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STUDIA HISTORICA

THE PORTRAIT OF BISHOP IOAN PATACHI AND

THE TYPOLOGY OF THE GREAT HIERARCHS
OF THE ROMANIAN UNITED CHURCH -
ASPECTS OF THE DISCOURSE OF IDENTITY,

FROM THE CORYPHAEI OF THE TRANSYLVANIAN

SCHOOL TO THE INTERWAR PERIOD

Ciprian GHISA"

ABSTRACT. The Portrait of Bishop Ioan Patachi and the Typology of the Great
Hierarchs of the Romanian Uniate Church - Aspects of the Discourse of Identity,
from the Coryphaei of the Transylvanian School to the Interwar Period. The
present study aims to recreate the image of the Uniate bishop Ioan Patachi as
depicted in the official discourse of identity elaborated by the intellectual elite of the
Romanian Greek-Catholic Church from the second half of the 18" century to the
Inter-War period. A controversial figure in the Church history, with rather few
information and documents available for the general public, bishop Patachi’s figure
evolved over time, from a rather negative overall picture in the writings of Samuil
Micu or Petru Maior, to a more positive one, built around his description as one of
the Founders of the Uniate Church in Transylvania and a predecessor of bishop
Inochentie Micu Klein, the symbol of the struggle for national, social and economic
emancipation of the Romanians.
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tipologie ierarh.

In the official discourse of the Greek-Catholic Church in Romania, the image
of the hierarchs transmitted over time is an essential and effective instrument for the
construction and strengthening of the confessional identity. Its origins are found in
the writings of the Coryphaei of the Transylvanian School from the late 18™ century
and the beginning of the 19" century, having their first officially assumed form in
the introduction with historical character of the Schematismus published in Blaj, in
1835. Short portraits were drawn for each Uniate hierarch, from Teofil (1692-1697)
to Ioan Lemeni, the bishop in office at the time. The practice and the main themes
were continued over time, consolidating the general threats. A relevant example is
the Pastoral Letter of the Uniate hierarchy from 1900, celebrating 200 years since the
realization of the Union with Rome. The letter developed several main topics: the
historical context of the Union which followed the model of the Union in Florence,
in 1439; the Union with the Church of Rome was made in fide - in faith, with the
preservation of the Eastern character and Tradition (both ideas had been formulated
by the group of theologians led by bishop Petru Pavel Aron at the middle of the 18"
century); the historical evolution of the Uniate Church, pointing out the important
accomplishments and the personalities who achieved them; the struggle for the
national and cultural emancipation of the Romanians; and the benefits brought by
the Union for the Romanian people - as a general conclusion of the entire message
(the topic of the Union’s benefits has been evident since the middle of the 19™
century, in the work of losif Pop Séildjean, from 1845").

A standardized discursive framework was developed, transmitting a repetitive
message, easy to understand and impactful for the clergy and the faithful. The portraits
of the Greek-Catholic bishops and then the metropolitans were drawn inside a series of
patterns which, put together, created the typology of the “ideal” hierarch. There are
five distinctive models:

! L. Pop Séldjean, Scurtd istorie a credintei romdnilor, Blaj 1845, p. 64-72.
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- The hierarch involved in the pastoral activity, the promotion of the Union,
the spiritual growth of the faithful, and the social support for those in need
(the sick, the orphans, the widows);

- The hierarch - Founder of ecclesiastical institutions, of solid administrative,
economic, pastoral and juridical structures, which allowed the organic
development of the Church and gave consistency to the activity from all the
other fields of action;

- The hierarch involved in the struggle for the national emancipation of the
Romanians, for the equality of political, social, economic or cultural rights,
for the accomplishment of the national ideals;

- The hierarch involved in the process of school development, at all levels,
supporting pupils and students, with an extraordinary impact on the
Church, as well as on the entire nation;

- The hierarch involved in the cultural and scholar activity, preoccupied with
Theology, History, Philosophy, Philology etc.

All these elements describe, in fact, the directions of strategic development
of the Greek-Catholic Church, with its main areas of development. They represent a
real plan with long term objectives, whose accomplishment influenced the positive
evolution of the Romanian nation in general, not only of the Greek-Catholics in
particular. Therefore, all these elements, considered as a whole, speak of the role
assumed by the Uniate Church in the history of the Romanian people. They illustrate
a model of leader and of leadership.

The way in which different hierarchs were presented in the official discourse
of the Uniate Church represented the attempt to place each one of them in as many
of these categories as possible. Amongst the most important figures of this history,
in the interwar period, some portraits stand out - the ones of the “Founders” of Blaj:
Inochentie Micu Klein, Ioan Vancea, and Vasile Suciu,

Inochentie Micu Klein was always mentioned for his role in the foundation
and development of Blaj, the spiritual capital of the Greek-Catholics and the See of the
metropolitan, for the creation of the monastery and the first schools, for the construction
of the cathedral, promotion of the Union and the fight for the national, social and
economic rights for the Romanians. It was the specific image of the fighter, the
visionary, of the one who overcame extraordinary hardship and never gave up on his
goals. For the celebration of 250 years since Inochentie’s birthyear, Corneliu Coposu
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wrote about the Uniate bishop: “He was the greatest hierarch of our people. Through
his strong personality as a fearless fighter, Inocentiu, the first bishop of Blaj, is recorded
by history as the most important political figure of his century”; “brilliant leader of
serf peasants awoken and alive, Inocentiu Micu remains for our millenary struggle,
the creative energy from which the national consciousness and struggle emerged as
well as the desire for freedom of our persecuted people”. This article is representative
from another perspective as well. The author presented the great accomplishments
of Micu related to the foundation of the cathedral and the schools, but they were used
as arguments supporting the image of Inochentie as a national leader.

This pattern is applicable to Vancea as well. In an article dedicated to him
after his death, it was written: “The new Blaj is his work. Every stone speaks of his
name”.> And it continues: “Who has ever given more subventions for our young people
who prepared or are preparing for the scientific careers? Who has ever grown more
young students from all the academic institutes in Blasiu? ... Who has ever protected
more orphans, brought comfort to more sadden widows and wiped more tears than
our regretted Hierarch?” The care for schools, for the tradition of the Uniate Church,
the activity at the Vatican I Council, the decisions of the archdiocesan and provincial
councils for the clarification of the disciplinary systems, for the improvement of the
pastoral activity and the regulation of the spiritual activity of the parishes, all these
elements are mentioned in the long line of his achievements.*

Therefore, the key-words are: church, nation, people, school, students,
support for those in need - either identified as the serf peasants from the time of
Inochentie, or the widows and the orphans from the time of Vancea. Struggle,
relentless effort, perseverance, resilience, courage, all these add to the portrait.

In addition, we must mention the special attention given to Blaj, placed in
the centre of this narrative. A true Blaj-centrism. Blaj, as the symbol of the development
of the entire Uniate Church, as the source of light and inspiration for the Romanians,
raised by these truly extraordinary leaders, identified in the persons of the three
Founders: Inochentie Micu Klein in the 18™ century; Ioan Vancea in the 19" century;
followed by Vasile Suciu in the 20" century.

2 Ardealul, 1942, f. 317.
3

Unirea, 1892, year II, extraordinary no. from 31 July 1892, p. 2.
* Unirea 1892, year II, no. 32, p. 250 - 254.

10



THE PORTRAIT OF BISHOP IOAN PATACHI AND THE TYPOLOGY OF THE GREAT HIERARCHS OF
THE ROMANIAN UNIATE CHURCH ...

And something else, perhaps even more important: the idea of suffering, of
martyrdom, of heroism. A continuous and deep suffering, bringing these hierarchs
closer to the image of saints. Their passing placed them in the book of saints. The
comparison with the martyrs underlines the idea that the Uniate Church was built
and faced all this historical hardship based on this suffering, as the Christian Church
of the first centuries resisted persecution and evolved due to the blood of the martyrs,
as Tertulian wrote so inspirationally.

Alexandru Rusu described Inochentie Micu in an article from 1921, as “the
first bishop of our Church who had his residence in Blaj, that he founded, this first
martyr apostle, with the voice of archangel announcing our complete freedom”.” In
1935, another author wrote about metropolitan Vasile Suciu: “The Church and the
people were in his great soul. He served them both without rest, until his last breath,
with unmatching heroism ... For him, there was only sacrifice, deprivation, struggle
and pain. Metropolitan Suciu was a great man. He was a great Hierarch. He was a great
Romanian. A martyr”.® Metropolitan Vasile Suciu, “a figure of a saint and soldier”, as
described by historian Nicolae Iorga, also calling him “Vasile Voivode” with reference
to Vasile Lupu, the great prince of Moldova (1634-1653) with whom metropolitan
Suciu resembled physically as well as in determination, perseverance and courage.

Over time, until the interwar decades, each hierarch received a specific label
transmitted to the clergy and the faithful, as an image meant to remain permanent
in the collective mentality of the Greek-Catholic community: Inochentie Micu Klein
- founder of Blaj and fighter for the national rights; Petru Pavel Aron - founder of
schools, a saint; Atanasie Rednic - ascetic; Grigore Maior - fighter for the rights and
promotor of the Union; Ioan Bob — administrator, great institutional organizer; Ioan
Lemeni - distinction, exiled due to injustice; Sulutiu - fighter for the nation; Vancea
- the second Founder of Blaj; Mihalyi - merciful / pastoral care; Vasile Suciu - the
third Founder of Blaj.

These labels receive a special symbolic value when they are integrated in
presentations aiming to describe the hierarchical succession on the See of Blaj. An
illustrative example is given by the article announcing that Ioan Vancea was to be
buried in the crypt of the bishops alongside “his immortal predecessors Petru Pavel
Aron, Atanasie Rednic, Grigore Maior and Ioan Bob”. Then the main qualities of

> Unirea, 1921, year XXXI, no. 20, p. 1.
¢ Unirea, 1935, year XLV, no. 5, p. 1.

11
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Vancea were listed in comparison with the ones of the other mentioned bishops: “he
loved his clergy as Aron ... loved order and discipline as Rednic ... loved his faithful
people and the entire Romanian people as Grigore Maior. For his people, he had
continuously fought, for his people he had suffered ... he was prudent as Bob.
Foundations, institutions, and his blessings rivals the ones of Bob”.”

And a few years later, in an article referring to Vasile Suciu’s consecration as
metropolitan in 1919, it was written: “And of course, he thought of the long line of
the icons of his great predecessors on the See of the Bishops and Metropolitans of
Blaj: the icon of Inochentie Clain, the creator of the programme of claims for the
Romanian people from Transylvania, the icon of Petru Pavel Aron, the ascetic person
wearing the iron wire around his bare waist, the founder of the high Romanian
schools in Blaj, the icon of the always fasting Rednic, who fed only on vegetables, the
icon of the popular and restless promotor of the Union, Grigore Maior, the one who
was imprisoned in Muncaci, the icon of the prudent and organizer Bobb, of the
distinguished Lemeny, the icon of the Metropolitan Sulutiu, on whose gravestone
are forever encrypted in black marble the words: only death can separate me from the
Nation; in the end, the icon of Vancea, the second Founder of Blaj, the icon of the
merciful Mihalyi, all great and righteous alike, in their private life as well as in their
national and church activity”.®

As mentioned in the beginning of this paper, at the basis of these images
there was the way these hierarchs were presented by Samuil Micu, Petru Maior, Dimitrie
Vaida or in the first Schematismus of the Uniate Church - the first two editions from
1835 and 1842. The period from 1750 and 1850 represents the first stage of the
elaboration of the Greek-Catholic discourse of identity, establishing the main topics
and directions for the future. So, how was bishop Ioan Patachi described in these
primordial writings?

Samuil Micu presented Ioan Patachi as the hierarch who fought for the official
foundation of the bishopric, as he obtained the canonical recognition of the pope.
One of his aims was to be able to improve the material situation of the Church. Micu
added though: “he would have better asked the Pope to strengthen the Metropolitan
See!” But nevertheless, the overall picture was favorable to Patachi: “this Ioan Patachi
was a very good and merciful bishop, a cheerful man and a good father for the

7 Unirea, 1892, year II, no. 32, p. 249.
8 Unirea, 1935, year LXV, no. 5, p. 3.

12
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Romanian people, a defender of the Church and a loving of people person”. He died
tragically: “in 1725, being called somewhere for lunch, and loving to drink spirits,
there, in the drinking of alcohol it is said to have been poisoned, causing him to die”.’
A negative endnote.

Petru Maior insisted as well on the move of the bishop’s See to Fagaras and
the foundation of the bishopric through the papal bull from 1721. Although the move
of the See was presented as a negative action for the Church of the Romanians in
Transylvania, Maior did not blame Patachi for it. He blamed the Jesuits and the
existence in Transylvania of a Roman-Catholic bishop as well - following his main
line of argument. Maior argued that the Latins did not want the Uniates to have a
hierarch with a superior rank in the same province. He was rather critical on Patachi,
mentioning his intellectual and spiritual formation of Latin, Jesuit, origin, considering
him guilty for the further evolution of the events described as detrimental to the
Romanian clergy and people. He wanted to introduce new, “papist” practices, thus
“turning away” people from the Union. Maior also mentioned the receipt, in 1717,
of the domains from Gherla and SAmbata de Jos.!°

In his work from the beginning of the 19" century, theologian Dimitrie Vaida
used a totally different tone. Ioan Patachi was presented as a very well-educated man,
an alumni of the Jesuits — the link with the Jesuits was now considered a positive
element of Patachi’s pastoral activity and evolution. The bishop had merits in the
preservation of the Union, of the peace in the Church, and in the defense of the privileges
obtained for the clergy. Patachi “obtained” the title of bishop of Fagaras, and the
domains of Gherla and Sambata de Jos as endowment for the Church.!! The critical
attitude is missing, his pastoral activity being characterized positively, although the
Uniate bishop led the Church in a period full of conflicts and uncertainties.

Canon Teodor Pop continued on the same line. Ioan Patachi, acting with
“godly zeal”, “received” the residence in Figaras and the two domains."

The Schematismus showed that he was appointed in 1716, being ennobled
by emperor Charles VI. The bishop’s residence was moved to Fagaras, and in 1721,

° S. Micu, Istoria romdnilor, vol. 2, Bucuresti 1995, p. 286-287.

10" P. Maior, Istoria Bisericii, vol. 1, Bucuresti 1995, p. 123, 168-170, 239, 244-246.

' D. Vaida, Cuvantdri tinute in numele clerului greco-catolic, Sibiu 1809, p. 14; D. Vaida, Cuvdntdri in
cinstea excelentei sale Ioan Bob, Blaj 1813, p. 27-28.

12 T. Pop, Tristd predicd care la ingroparea excelentei sale prealuminatului si preamdritului Domn Ioan
Bobb de Kapolnok Monostor, Sibiu 1830, p. 15.

13
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pope Innocence XIII issued the bull of foundation of the bishopric of Fagaras.
Patachi died in 1727." The overall review is positive.

One can easily notice that the image of Ioan Patachi is rather different in
these texts with more official character than the one pictured by Petru Maior and,
partially, by Samuil Micu. After all, for the discourse of identity realized by the
clerical elite, the events from Patachi’s pastoral activity represent some of the most
important foundational acts on which the Union evolved. That is why, they could
not have been presented in a negative or critical light. Which is the direction that will
survive over time?

After a period of relative silence, the narrative line was restored by the
Pastoral Letter issued by the Greek-Catholic hierarchs in 1900, for the celebration of
the Union Jubilee. The letter made reference to some aspects of the activity of the
Uniate bishops. A special attention was given to Ioan Patachi and Inochentie Micu
Klein, who are thus integrated in the category of the Union Founders. Patachi is
presented as an erudite, who supported the clergy and the nation, obtaining the
domains from Gherla and Sdmbadta de Jos. Inochentie took over the domain of Blaj,
founded the monastery and the schools, built the cathedral and fought for the rights
of the clergy and the nation."

At this point, we can approach the interesting topic related to the very
beginning of the Union. The Schematismus from 1835 and the one in 1842 placed
the beginning of the Union in 1697, starting the history of the Uniate Church with
the metropolitan Teofil, who opened the bishops’ succession. Atanasie Anghel was
“secundus autem ab inita Unione Episcopus”, whereas Petru Pavel Aron, for example,
was presented as “ab Unione quintus episcopus”.” On the other hand, the Pastoral
Letter from 1900 was celebrating a Jubilee of 200 years since the foundation of the
Uniate Church, which excluded Teofil and started the line of succession of the Uniate
hierarchs with Atanasie Anghel. A similar suggestion was made in 1845 as well, when
Tosif Pop Séldjean wrote that the Union was reestablished by metropolitan Atanasie,
who ruled over the old bishoprics of Vad, Maramures and Sélagiu.'s

3 Schematismus, Blaj, 1835, p. IX; Schematismus, Blaj, 1842, p. XII.

" Epistola Pastorald pentru jubileul Sdntei Uniri datd de Episcopatul Provinciei metropolitane gr.-cat.
romdne de Alba-Iulia si Fagdras anul Domnului 1900, de la Santa Unire anul 200, Blaj 1900.

15 Schematismus, Blaj, 1835, p. VIIL, X.

16 See C. Ghisa, Biserica Greco-Catolici din Transilvania (1700-1850). Elaborarea discursului identitar,
Cluj-Napoca 2006, p. 347.
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This order in the succession of the bishops left traces in the interwar period
of time as well. Let’s say from the very beginning that the mentions of Ioan Patachi
in the official press of the Uniate Church in the interwar period were very few. In
1925, in an article meant to be a reply to a controversy linked to the foundation of
the bishopric of Gherla, Gheorghe Manzat addressed to the Orthodox historian
Silviu Dragomir reminding Patachi several times, presenting him as “the second
Romanian Uniate bishop who had to live in Figaras, but because he did not have an
appropriate residence, he often spent time on the domains from Sambita de Jos and
Gherla”.'” And if Patachi was the second hierarch, then he deserves to be included
amongst the Founders of the Romanian Uniate Church.

Considering the canonical perspective, the following observation can be
made: Patachi could be considered as the second “bishop”, as Atanasie Anghel was
the first hierarch who held this title officially. Teofil could not be taken into
consideration, as he held the title of metropolitan throughout his entire pastoral rule.
As mentioned above, the Schematismus from the first half of the 19™ century
included Teofil in the enumeration of the bishops ignoring the title as such. Teofil
was the first hierarch, during whose leadership the first step was made towards the
Union with the Church of Rome. Thus, Patachi was the third. But if the moment of
effective realization of the Union is considered the synod from 1700, then Atanasie
Anghel was the true Founder, and the Patachi is the second. The argument is valid if
one considers the three synods of the Union, the ones from 1697, 1698 and 1700, as
a process started in the time of Teofil and having its final act in the synod of the
clergy and the representatives of the laymen from September 1700.

The great achievement of Ioan Patachi, the receipt of the bull Rationi congruit
from pope Innocence XIII, in 1721, as an official recognition of the foundation of the
bishopric of Fagaras, was mentioned sporadically as well, or just collaterally in the
Greek-Catholic press from the beginning of the 20" century and from the interwar
period. In Cultura Crestind from 1911, Nicolae Branzeu published an article on the
relationship between the Uniate Church and the archbishop of Esztergom, making
reference to the bull Rationi congruit, which did not make any reference to the
subordination of the bishop of Fagéras to the Archbishop Primate of Hungary, but
did not specifically mention Patachi.'®

17 Unirea, 1925, year XXXV, no. 42, p. 2.
18 N. Brinzeu, Biserica Romdnd Unitd si primatele Ungariei, in Cultura Crestind, 1911, year 1, no. 5, p.
129-134.
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Patachi or the papal bull from 1721 received little attention in the anniversary
years as well. Cultura Crestind did not make any reference to the bishop and his activity
in 1921, nor in 1941. The same conclusion can be drawn for Unirea, the journal from
Blaj, with a regular and frequent publication, with a focus on the contemporary events
as well as on the past. Unirea’s readers were led through history focusing on a very
large and diverse number of events and personalities from the past, especially on
anniversary years or with symbolic value. The history of the Greek-Catholic Church
was often analyzed, and personalities such as Inochentie Micu, Grigore Maior, or the
events from 1848 were constantly approached, as expected. But nothing on Patachi,
even in 1927, while commemorating 200 years from the death “of the second bishop”
of the Uniate Church. In 1927, in the journal Unirea, there were articles remembering
the 150 years jubilee of the bishopric of Oradea, the 300 years jubilee since the
opening of the Urban College of Propaganda Fide", 100 years since the death of
Beethoven, or 100 years since the death of J. Pestalozzi, “the founder of the modern
pedagogy”.?® Was Patachi neglected? Was he forgotten?

As already noted, Patachi was not completely missing though. The aforementioned
series of articles signed by Gheorghe Manzat made most of the references to Patachi.
Maintaining the focus on Patachi’s presence in Gherla, Gh. Manzat mentioned the
bull Rationi congruit from 1721, adding the fact that the imperial approval was
obtained as early as 1715, which meant that the domain from Gherla could have been
received before 1721. Méanzat argued that Patachi resided in Gherla in 1717 already.
The debate offered the chance for a short portrait of Patachi: zealous for the Church
of Christ, quality presumed by Manzat who wrote that this assumption was correct
“in 99 of 100 cases, when the discussion is about any bishop and especially about one
such as Patachi, a totally rare man” ... “a rare man because of his culture and habits,
as he was described by strangers such as Sigismund Kornis, as early as 1714.”'

Therefore, a description based on the remarks of a “stranger” contemporary
with Patachi, the rest being a “common sense” assumption applicable to any other
“great Romanian hierarch”. Ménzat felt the obligation to say positive things on the
character and the activity of Patachi, who was treated “so maliciously and unworthy
by some of our historians blinded by confessional jealousy and led by misconceptions”

¥ Unirea, 1927, year XXXVI], no. 25.
2 Unirea, 1927, year XXXVII, no. 9, no. 11.
2 Unirea, 1925, year XXXV, no. 46, p. 3.
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— the footnote made reference to the Orthodox historian Silviu Dragomir and to his
comments on Patachi made in his book, Istoria Desrobirii religioase.”> But his
observation could fit very well if referring to Maior or Micu.

Another reference to Patachi reminded of his studies conducted in Rome -
as he was the first in the line of the Greek-Catholic hierarchs who accomplished this.
The aim of the author was to show the deep and constant links between the Greek-
Catholic hierarchs and Rome, offering the opportunity to make additional mentions
to the extraordinary hierarchical succession in the Greek-Catholic Church. An article
written by Victor Macaveiu, entitled “Voices of a siren”, replied to a position expressed
in the Orthodox press which argued that Petru Maior had anti-Union attitudes.
Macaveiu built on the idea of this permanent link with Rome in order to fight
statements like that. He listed the bishops who studied in Rome*, writing: “we are
thinking of the line of those who sat on the hierarchical See of the Uniate Church,
most of which studied in Rome: of Ioan Patachi alias Giurgiu, who was a good and
merciful parent to the Romanian nation (S. Clain in Acte si fragm. pag. 92) and who
could rightfully say about himself: caeterum ego paratus sum pro salute charae meae
nationis valachicae sanguinem ... fundere (Nilles, Symb. II. p. 408)”.** Then he
mentioned Inochentie Micu, Petru Pavel Aron, Atanasie Rednic and Grigore Maior.
Thus, Patachi was described as one of the great intellectuals of the Uniate Church.
And the quote from N. Nilles’s work made the connection between Patachi and the
words rephrased 150 years later by Alexandru Sterca Sulutiu, the first hierarch after
the restoration of the Greek-Catholic metropolitan see, in 1853: “I am ready to bleed
for the salvation of my nation!”. Thus, an important intellectual and a fighter dedicated
to the nation!

And again, silence until 1937, the year when the Greek-Catholic Church
could have commemorated 210 years since the death of bishop Patachi. He was
brought back into the public attention by historian Zenovie Paclisanu. He published
in 1937, in Cultura Crestind®, a series of documents issued by Patachi, two from 1715
and one from 1723, identified in the archives from Budapest. Paclisanu said that few
things were known about Patachi. He called him “the second hierarch of the

22 Unirea, 1925, year XXXV, no. 50, p. 3.

23 The studies of Patachi in Rome were mentioned in the article of Gh. Manzat as well - in Unirea,
1925, no. 42, p. 3.

2 Unirea, 1921, year XXXI, no. 13, p. 1.

% Cultura Crestind, 1937, no. 2-3, p. 129-137.
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Romanian Uniate Church”. He mentioned Patachi’s appointment by emperor
Charles VI on the 13™ of December 1715, but being able to sit on his See only in the
summer of 1721, in Fagéras, and not in the “old Balgrad, where a Catholic bishop of
Latin rite was residing at that time”.

The documents chosen for publication can be included in the series of
actions undertaken by Romanian Uniate hierarchs in support of the national interests.
The second document addressed by Patachi to the emperor requested that the
Romanian priests to be allowed not to give the emperor a tax on grains, arguing that
the Romanian clergy had no benefits from the state. He showed that the imperial
diploma granted by emperor Leopold gave the Romanian clergy the same rights as
the ones held by the priests of the other officially acknowledged religions, but these
rights had not been granted as promised, so that the priests were no different than
the serf peasants. Therefore, they could not contribute to the needs of the empire in
the same way as the clergy of the other official religions.

Paclisanu also mentioned a letter of Patachi from the 20™ of December 1713,
addressed to the Primate Archbishop of Hungary, where he wrote that “for the
salvation of his dear Romanian nation, he was ready to spell his blood and to sweat
day and night”. And continued: “Samuil Micu wrote that he was a good parent to the
Romanian nation and indeed it seems that he fought a lot for the rights of the clergy
and of the Romanian people”. On this line, Paclisanu mentioned five letters sent by
Patachi in 1724 and 1725 to the Sachsen count Ioan Teutsch, pleading in favor of the
rights of the Romanian priests from Sad, Sacadatele and Carta.

With these, Ioan Patachi was placed amongst the fighters for the rights of the
nation and also for the benefit of those persecuted and in need. Patachi is depicted
as a worthy predecessor of Inochentie Micu and Grigore Maior.

The fact that the Greek-Catholic intellectual elite tried in 1937 to make an
effort to bring Patachi back into attention is supported by another article published
in the same year by father Augustin Pop from the monastery in Bixad?, focused on
the role played by the monks from Blaj to the development of the cultural life of the
people. He wrote: “the first two bishops of the Uniate Romanians, metropolitan
Atanasie Anghel and bishop Ioan Patachi had a preparatory role, one realized the
Union, the other succeeded to set its juridical status through the establishment of the

% Cultura Crestind, 1937, no. 2-3, p. 108.
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bishopric of Figaras, and gave this bishopric a material basis through the receipt of
the domains of Sdmbata de Jos, near Fagéras, and the one of Gherla”. “The church
and the Uniate people started to truly live only under the third Uniate bishop, the
national martyr and the founder of Blaj, Ioan Inochentie Micu Clain. Of this bishop
and of this Blaj, one can connect the strong beginning of the action conducted for
the national awakening of the Romanians everywhere”.

And these words of Augustin Pop best describe the place Ioan Patachi was
meant to have in the Greek-Catholic discourse of identity: the image of a Founder,
of predecessor of Inochentie Micu. He was considered the “second” bishop, creator
of the Union alongside Atanasie Anghel. He received the papal recognition. He
enriched the Church with two domains, ensuring the possibility for further
development, exactly as Inochentie did after his move to Blaj. He fought for the rights
of the nations, as Inochentie would do few years later. He struggled to defend the
interests of the ones in need ... Aren’t all these the acts of a great hierarch?

One can easily notice the transition from “the few things known” about
Patachi, and from the rather negative comments of Samuil Micu and Petru Maior, to
the elaboration of a framework of key — symbolic words and actions, who placed
Patachi in the series of the important hierarchs of the Greek-Catholic Church. And
if we are to choose the labels defined by this typology, then Patachi would be: one of
the Founders of the Union and a fighter for the rights of the nation.
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LA NOTA AMERICANA CU PRIVIRE LA
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ABSTRACT. Prince Vladimir Ghika’s Response to the American Note Regarding
the Jews in Romania (1902). In this paper we focus on the American note, sent on
11 August, by the State Secretary of United States of America, John Milton Hay to
the U.S. ambassadors in London, Paris, Berlin, Rome, St. Petersburg, Vienna, and
Constantinople. Through this act, John Hay condemned Romania’s attitude towards
Jews, who were forced to emigrate. In this context, we paid attention to the answer
given by the prince Vladimir Ghika.
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Introducem in circuitul stiintific raspunsul printului Vladimir Ghika la nota
secretarului de stat american John Hay, emisd in anul 1902, cu privire la evreii din
Roménia. Abandonand treptat politica izolationismului, Statele Unite ale Americii s-au
implicat in politica statelor europene. Una dintre actiuni a fost implicarea in chestiunea
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drepturilor evreilor roméni, in 1902, la indemnul liderilor evrei americani a adresat o
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La 17 iulie 1902, Hay a prezentat continutul notei presedintelui Roosevelt,
conceputa sub pretextul negocierilor esuate ale tratatului de naturalizare dintre Statele
Unite si Roménia®.

Statele Unite au incercat cu sprijinul statelor semnatare ale Tratatului de la
Berlin (1878), sd determine Romania si-si schimbe pozitia in problema evreiasca.
Congresul de pace de la Berlin, desfasurat la 13 julie 1878, conditiona recunoasterea
independentei Roméniei de eliminarea oricaror restrictii religioase in exercitarea
drepturilor civile si politice continute in articolul 7 al Constitutiei din 1866°.
Masurile legislative din Romania cu privire la naturalizarea evreilor ofereau un
exemplu negativ pentru Turcia. In 1876 a fost pusd intrebarea: ,,Dacd Europa permite
unui stat crestin care este propria ei creatie sa-i excluda pe necrestini din drepturile
nationale, de ce ar trebui un stat musulman sé fie obligat sa admita nemusulmani?”*.

Prevederile Tratatului de la Berlin referitoare la evreii din Romania au fost
cuprinse in articolul 44, desi nu se ficea trimitere la acestia, in mod explicit: ,,In
Romania, deosebirea de credinte religioase si de confesiuni nu va putea fi opusa
nimanui ca un motiv de excludere sau de incapacitate in ceea ce priveste bucurarea
de drepturi civile si politice, admiterea in sarcini publice, functiuni si onoruri sau
exercitarea diferitelor profesiuni in orice localitate.

Libertatea si practicile exterioare ale tuturor cultelor sunt asigurate tuturor
supusilor Statului romén, precum si strainilor, si nu se va putea pune nicio piedicd
organizarii ierarhice a diferitelor comuniuni si nici raporturilor cu conducitorii lor
spirituali.

Nationalii tuturor puterilor, comerciantii sau altii, vor fi tratati in Roménia pe
picior de egalitate perfectd, fard deosebire de religie™.

In octombrie 1879, Parlamentul a adoptat o lege prin care s-a revizuit
articolul 7 din Constitutie. Noul act normativ a legiferat principiul naturalizarii
individuale si prevedea ci: ,,Diferenta de credinte religioase si confesiuni nu constituie
in Romania o piedica spre a dobandi drepturile civile si politice si a le exercita™.

Satu Matikainen, Great Britain, British Jews, and the International Protection of Romanian Jews, 1900~
1914. A Study of Jewish Diplomacy and Minority Rights, University of Jyviskyld, 2006, p. 117.

> Keith Hitchins, Romdnia. 1866-1947, editia a V-a, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996, 2017, p. 62-63.

* https://archives.cjh.org/repositories/7/digital_objects/458302, accesat la 19.03.2025.

Liviu Neagoe, Antisemitism si emancipare in secolul al XIX-lea. Dileme entice si controverse constitutionale
in istoria evreilor din Romdnia, Editura Hasefer, Bucuresti, 2016, p. 152-153.

¢ Ibidem,p.157.

22


https://archives.cjh.org/repositories/7/digital_objects/458302

RASPUNSUL PRINTULUI VLADIMIR GHIKA LA NOTA AMERICANA CU PRIVIRE LA EVREII DIN ROMANIA

In noua redactare se admitea egalitatea religioasd, iar cetétenia se acorda tuturor evreilor
care participasera la Razboiul pentru Independenta Romaniei, ceilalti evrei putand
sa 0 obtina in urma unei cereri individuale si prin votul Parlamentului.

Astfel au obtinut cetatenia 880 de evrei care au luptat in razboi, iar prin cereri
individuale, pana in 1918, citeva sute. Numarul lor era extrem de mic, daci se ia in
calcul faptul ca la recensamantul din 1899 au fost inregistrati 269.015 evrei, care
reprezentau 4,5% din populatia Romaniei’.

Acordarea cetiteniei evreilor in Romania a devenit o problemd de interes
international. Chiar §i dupa revizuirea Constitutiei cu privire la naturalizarea evreilor,
in 1879, acest proces s-a dovedit a fi de durata si anevoios.

Emigrarea in masa a evreilor romani a inceput la mijlocul anului 1899. Inainte
de aceasta, emigratia a fost relativ micd, desi, potrivit datelor lui Samuel Joseph, peste
10.000 de evrei au pardsit Roménia pentru Statele Unite intre anii 1881 si 1898%.

Intre anii 1871 si 1914, aproximativ 75.000 de evrei au emigrat din Romania.
Cea mai populari destinatie a emigrantilor a fost Statele Unite ale Americii, dar unii
migranti au plecat in Canada, Australia, Europa de Vest, Cipru, Anatolia otomana si
Palestina. Perioada de varf a fost cuprinsa intre anii 1900-1903. Fluxul de emigranti
a inceput sa scada in 1904°.

Printre cauzele emigrarii amintim: criza economicd si politica atinsd de
Romaénia in anul 1899, Legea meseriilor si restrictiile impuse evreilor in spatiul
romanesc.

Ca raspuns la valurile masive de emigrare a evreilor din Roménia, interventia
americand a fost motivatd de considerente umanitariste, economice si politice. S-a
materializat in demersurile bancherului newyorkez Jacob H. Schiff, care, la 4 iunie
1900, ii scria unui reprezentant al Asociatiei colonializarii evreilor: ,,Daci - in privinta
violarii prevederilor tratatului de la Berlin, de catre Romania, in chestiunea evreiasca - ar
fi dorit si necesara cooperarea Statelor Unite cu puterile europene, noi suntem gata
ane folosi de intreaga influentd de care dispunem spre a provoca actiunea guvernului
federal. Mai mult decét atat, dupa cum stiti, Uniunea congregatiilor evreilor americani
are un comitet special pentru sustinerea drepturilor civile si religioase, condus de
onorabilul Simon Wolf din Washington si care, la nevoie, va apela la Secretarul de

7 https://ioanscurtu.ro/statutul-politico-juridic-al-evreilor-din-romania-1858-2004/, accesat la 18.02.2025.

8 Satu Matikainen, op. cit., p. 58.
°  Ibidem, p. 59
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Stat”'. Dupd unele pareri, Oscar Straus, Jacob H. Schiff, Simon Wolff, Leo N. Levi si
Lucian N. Littauer, au format un grup de lobby pentru a determina conducerea
Statelor Unite sd ia méasuri pentru modificarea prevederilor Tratatului de la Berlin
(1878) cu privire la evreii din Roménia.

Actiunea diplomaticd americand impotriva Romaniei s-a materializat, mai
intai, prin scrisoarea emisd, in numele Departamentului de Stat, de John Hay si
destinatd guvernului roman, la 17 iulie 1902 si apoi, prin Nota circulard din 11 august
1902, transmisa de secretarul de stat ambasadorilor americani de la Londra, Paris,
Sankt Petersburg, Berlin, Roma, Viena si Constantinopol .

In nota americana se arita cd evreii piriseau Romania si se stabileau in
Statele Unite ca urmare a discrimindrilor la care acestia erau supusi. Mentionand
Tratatul de la Berlin, autorul notei aratd ca in ceea ce ii priveste pe evrei, prevederile
au fost iluzorii. Statele Unite ale Americii erau deschise pentru toti imigrantii, cu
exceptia criminalilor, a saracilor si a celor grav bolnavi, care probabil ar fi reprezentat
o povard pentru comunitate. In document s-a consemnat faptul ci imigrarea trebuia si
fie voluntara, dar Romania i-a fortat pe evrei sa paraseasca tara, prin legi opresive.
Excluderea din functiile publice, din profesiile liberale, restrictiile in detinerea pamantului,
i-au determinat s ,,fugd intr-o tard mai putin defavorabild lor”.

Hay a afirmat cd imigratia din Roménia a determinat Statele Unite sa se
implice in problema evreiascd. Desi nu au semnat Tratatul de pace de la Berlin, se
considera indreptatite si protesteze contra tratamentului la care erau supusi evreii in
Roménia'.

Statele europene, cu exceptia Angliei, nu au manifestat un interes deosebit
fata de nota americana.

Ziarul american The New York Times, din 22 septembrie 1902, preciza ci
~celelalte state europene nu se gribeau a lua pozitii impotriva Roméniei”".

Ministrul Roméniei de la Londra a transmis guvernului englez explicatiile
guvernului roman, care a concluzionat cd nu poate stopa emigrarea evreilor din
Romania.

10 Dumitru Vitcu, op. cit., p. 98.

U Ibidem, p. 99.
12 Satu Matikainen, op. cit., p. 118-119; Gazeta Transilvaniei, 1902, nr. 198, p. 1.
13 https://erasmusisha.wordpress.com/2002/01/01/problema-evreiasca-la-inceputul-secolului-al-xx-lea/,

accesat la 17.03.2025
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Nota americand a provocat nemultumire in cercurile politice roméanesti. S-a
conturat ideea cd nota a fost formulatda pentru a fi un instrument de manipulare in
alegerile electorale ce urmau sé aiba loc in Statele Unite ale Americii.

In ceea ce priveste opinia cercurilor politice din Romania, liberalii considerau
ca e de datoria regelui sa gaseascd o solutie in problema evreiasci. Regele Carol I a
condamnat ingerinta americand in afacerile interne ale Romaniei'*.

In presa romaneasci au fost reproduse materiale din diferite ziare europene, care
reflectau ecoul Notei americane, intr-un mod agresiv. Presa nationald din imperiul
german a fost in dezacord cu interventia americanilor. Leipziger Neueste Nachrichten
scria urmatoarele: ,Ipocrisia a atins marginile impertinentei. Statele-Unite din
America de nord vor se refuse primirea jidovilor. Etd de ce apeleza Americanii la
puteri, ca se forteze Roménia de a indeplini cererile temerare ale acestui popor, care
a devenit o adevératd plaga in acea tard”".

Ziarul german Kreuzzeitung din Berlin a publicat un articol privitor la nota
americand, care combdtea America si arata ca, mai putin ca alte state, ea are dreptul sa
invoce umanitatea atunci cind la ea acasa trateaza in mod barbar persoanele de culoare:
»Demersul cabinetului american este deja insolit prin faptul, ci afirma dreptul de
amestec al Americei in afaceri cari n’o privesc, cu tote ca americanii ar tipa desigur si tare,

déca cineva ar vre s useze de acest drept in contra térii lor”'¢

. Considerau ci scopul
actiunii era de a se crea un precedent: ,,ar putea si vie momentul cind Uniunea n’ar mai
privi cu nepésare oprimarea Finlandesilor de catra Rusia si a Polonesilor de catra Prusia.
Cei d’acolo pitimesc de idea fixd, ca America e chemata si fie avocatul justitiei
internationale”"”. In continuare, in articol s-au ficut urmitoarele afirmatii: ,,N’ar trebui
sd se acrediteze la Americani ideea, ca America este arbitrul si Lord chief of justice al lumei
intregi. $i cu cat Yankeii s razima pe doctrina lui ‘ Monroe, cu atét este bine sa le strigam:
Hands off ... in ce privesce afacerile Europei. Intelegem sa fie neplicut orasului New-York
de a numira peste 600.000 de Evrei originari, cei mai multi din Europa orientald, dar
acesta nepldcere s’ar fi putut manifesta in alt mod”"®.

Iy

Satu Matikainen, op. cit., p. 126.

Gazeta Transilvaniei, 1902, nr. 199, p. 1.
16 Idem, 1902, nr. 203, p. 2-3.

17" Ibidem.

8 Ibidem.
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Acelasi ziar, Gazeta Transilvaniei, a republicat textul apdrut in ziarul din
Berlin, Tédgliche Rundschau: ,,Constructia uimitére de drept cu care d-1 Hay cautd a-
si justifica amestecul sdu indrasnet in afacerile interne ale Romaniei, va fi luatd in
serios numai in acele cercuri, cari sunt inrudite cu Evreii din Roménia, ori din alte
motive au simpatii pentru dansii. Sentimentalismul juridic al Americei a ticut, cand
era vorba de barbariile din Transvaal si s’a impacat cu calcarea de drept din Filipine;
credem, cd i va trece si durerea, cd guvernul romén doresce si fie stapan in casa sa si
espulsezd omeni, cari pand aci erau numai tolerati ca strdini si cari au abusat urit de
ospitalitatea celor ce i-au primit. Germania va refusa desigur, de a face greutati regatului
amic, Roménia, pentru hatérul protegiatilor israeliti ai d-lui Hay”".

Ziarul nemtesc din Sibiu, ,,Sieb. D. Tagblatt”, punea emigrarea evreilor din
Romania pe seama crizei agrare din 1898 si pe miscarea sionista: ,Nu asa zisele legi
pentru streinii din Romania sunt causa emigrarii Evreilor de acolo. In timpul cat a
dominat art. 7, de la 1866 pana la 1876, numerul Evreilor s’a indoit in Roménia, er
dela tratatul de Berlin incoce pana la anul 1898 ei s’au inmultit din nou cu 55 la suta.
Numai dupé-ce a dat peste tera marea crisd agrara din anul 1898, cand nimeni nu
avea de lucru si toti sufereau si duceau lipse mari, cand in mijlocul acestei miserii si
nemultumiri, sionismul, rizimat pe constitutia liberald a RomaAniei, a inceput a agita
fard nici un scrupul, numai de atunci s’a pornit un curent de emigrare peste
frontierele Romaniei”?.

Publicarea notei in ziarele italiene a fost urmatd de rdspunsul printului
Vladimir Ghika, care la vremea respectiva se afla la Roma. Acesta a trimis directorului
ziarului Tribuna din Roma urmatoarea scrisoare:

»In stimatul d-voastri ziar citesc informatia ci secretarul afacerilor straine a guvernului
american, d. Hay, i-a trimes o circulara céitre marile puteri europene cu scop de a obliga
Romaénia sa respecte stipulatiile tratatului din Berlin fata cu evreii stabiliti pe teritoriul siu.

Permiteti, va rog, stimate domnule director, subscrisului de a invoca calitatea sa
modesta si simpld de supus roman, pentru a face prin intermediul ziarului d-voastra
o singurd intrebare de bun simt.

Cum de Statele Unite, cari vor sd impue formula America a americanilor, intr’'un
mod atit de rigid, incat nici nu permit nici cea mai micé interventie a Europei in

¥ Gazeta Transilvaniei, 1900, nr. 200, p. 2.
2 Ibidem.
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afacerile transatlantice — chiar cAnd aceste sunt foarte departate de vastul teritoriu al
uniunei - cum de Statele-Unite nu simt cd la rdndul lor Europa poate si trebue sa
raspunda la interventia lor cu un ,fin de non recevoir.

Si de-asupra tuturor, ce ar zice Mr. Hay dacd Romania - presupunand cd Europa
ar consimti sa faca vre-un demers pentru evreii din Roménia - ar cere mai intaiu
puterilor de a interveni in mod formal pentru ca si se pund capat persecutiunilor
oribile cu cari cetatenii diferitelor state ale uniunei americane practica fatd cu negrii
principiile de «umanitate»? S’ar mai putea intreba cu acelas argument prizonierii din
Filipine cari au cunoscut anumite torturi speciale comise de corpul de ocupatiune militara
americand, torturi cari au starnit indignarea generala cand au fost divulgate de reporteri
si s’ar putea obliga guvernul federal de a face proces ofiterilor si soldatilor de a-i
pedepsi ?

Sint sigur cd cererea mea va fi primitd, dar aceasta nu implicd citusi de putin
neveridicitatea lor. Si era necesar de a pune lucrurile la locul lor si de a comenta
copilareasca fapta a d-lui Hay, secretarul de stat al Statelor-Unite ale Americei.(...)”?".

Atitudinea printului Vladimir Ghika a fost in dezacord cu nota americana, pe
fondul politicii izolationiste a Statelor Unite si a razboiului filipino-american (1899-
1902). Féra a adresa comentarii la adresa evreilor din Roménia, Vladimir Ghika si-a
exprimat punctul de vedere, sustindnd ca Statele Unite ale Americii nu sunt
indreptétite sa intervina in politica Roméniei. S-a raportat la nota americana doar din
perspectiva diplomatica. Nu s-a pronuntat impotriva naturalizarii evreilor, ci a pus in
discutie pozitia Statelor Unite ale Americii si comportamentul acestora fata de
filipinezi.

Vladimir Ghika s-a nascut la Constantinopol, in 25 decembrie 1875, in familia
printului Ioan Ghika si al printesei Alexandrina (ndscuta Moret de Blaramberg).
Tatal sdu, Ioan Ghika, era la acea vreme ministru plenipotentiar al Romaniei in
Turcia. Bunicul din partea tatdlui, Grigore Ghika, a fost ultimul domnitor al Moldovei
(1849-1856). Mama lui Vladimir Ghika, Alexandrina, era nepoatd (dupé bunic) a
domnitorului Tarii Roméanesti, Alexandru Ghika, iar dupa bunica provenea dintr-o
familie de rang nobiliar franco-flamanda din secolul al XVI-lea, descendenta din Henric
al IV-lea®. A fost botezat in Biserica Ortodoxa.

2 Adevirul, 1902, nr. p. 47.
22 Florina-Aida Bétrinu, ,Rugati-vd toti pentru mine...”. Monseniorul Vladimir Ghika si martiriul sdu, Editura
Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, 2013, p. 48-49.
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In anii 1879-1893, familia Ghika s-a stabilit la Toulouse. Vladimir Ghika a
studiat la Toulose, unde a absolvit Facultatea de Drept. Timp de doi ani a studiat la
Paris. In anul 1896 s-a intors in Romania, pentru o scurtd perioadd, cédci in 1898,
fratele sau Dimitrie a fost numit secretar la Legatia Romaniei la Roma, iar Vladimir
Ghika l-a urmat, la scurt timp. La Roma, Vladimir a studiat filosofia si teologia, in
anul 1905 luandu-si licenta in filosofie scolastica si doctoratul in teologie®.

Vladimir Ghika a fost un om al adevarului, un iubitor de dreptate socials,
fard a se lasa influentat de tezele politice violente dezvoltate de extrema stanga sau
dreapta.

La data de 15 aprilie 1902 s-a convertit la catolicism. Referitor la trecerea sa la
catolicism afirma adesea: ,,Nu sunt ceea ce se intelege in mod normal printr-un convertit.
Catolic in spirit si in inima, a trebuit sa astept ocazia de a intra in mod oficial, pe usa
principald. Asta-i tot”**,

In spatiul roménesc, trecerea lui la catolicism a provocat indignare®.

Vladimir Ghika a devenit preot la 7 octombrie 1923. Activitatea pastorald a
desfisurat-o atat in ritul latin, cat si in cel bizantin. In anul 1931 a fost numit
Protonotar Apostolic. A slujit in Franta pana in anul 1939. Opera sa in Franta este
revelata in randurile urmatoarele: , Timp de cinsprezece ani (din 1923 si pana in
1939), slujirea preoteasca a Monseniorului Ghika la Paris s-a exercitat in numeroase
medii de anarhisti, de blasfematori, de francmasoni, de satanisti, de ocultisti, de
preoti raspopiti, de homosexuali, de prostituate: Dumnezeu il punea cu o
extraordinara constantd in contact cu astfel de cazuri deosebit de dificile, si numai El
cunoaste bilantul exact al numérului de convertiri realizate, al sufletelor complet
transformate si conduse pand la un mare avint spiritual. A trebuit sd se ocupe adesea
de cazuri de blasfemie si de practici demoniace, care l-au facut sa sufere profund, dar
aceste suferinte si aceste lacrimi duceau intotdeauna la convertiri, pe cat de uluitoare,

pe atét de neasteptate”?.

2 Ibidem, p. 51-52.

2 Ibidem.

Fericit. Dialoguri cu viata propuse de Claudia Stan, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti,
2015, p. 32.

%6 Ton Cosmovici, Un suflet frumos ca o bisericd. Introducere in spiritualitatea Monseniorului Vladimir Ghika,

Editura Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2025, p. 67.
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In 1939 s-a intors in Romania. A fost prins in tumultul celui de-al doilea
razboi mondial. A refuzat sa pardseascd tara. A slujit semenilor in cele mai
periculoase imprejurari. Oferea sprijin si ajutor bolnavilor. Ii vizita periodic pe
detinuti. In timpul bombardamentelor din anul 1944 Monseniorul Vladimir Ghika
se plimba prin addposturile antiaeriene pentru a mangaia si a se ruga impreuna cu
locuitorii Bucurestiului. In intuneric, ii era far de lumini si speranta rugiciunea: ,, Tatél
nostru”, ,Bucurd-te Marie” si ,,Madrire Tatalui”. Momentele de rugdciune erau
incheiate cu actul de cdinta exprimat in cuvintele: ,Doamne, cred in tine, sper in tine,
te iubesc si ma caiesc de toate pacatele mele””.

La Bucuresti i-a primit in randurile Bisericii Catolice pe numerosi evrei.
Atitudinea lui a starnit proteste printre prelatii din Arhiepiscopie, pentru cd in loc
sd-i supuna pe neofiti celor 40 de ore de instruire obligatorie, dupd cum se cerea pe
vremea aceea, el i-a botezat dupa una sau doud intrevederi®.

Dupd instalarea regimului comunist si-a asumat cu demnitate si stoicism
martiriul. In 18 noiembrie 1952 a fost arestat sub invinuirea de tridare si spionaj in
favoarea Vaticanului. A fost judecat de Tribunalul Militar din Bucuresti, in anul
1953. Vladimir Ghika s-a aparat singur. Dupd proces a fost dus la Jilava, unde a fost
supus torturii. A trecut la cele vesnice la 16 mai 1954%.

Pe patul de moarte, in lipsa unui preot, Vladimir Ghika s-a marturisit public:
»Mor cu constiinta impécata ca am facut tot ce am putut, desi nu intotdeauna tot ce a
trebuit, pentru adevarata biserica a lui Cristos, intr-o perioada trista pentru tara mea
si pentru intreaga lume civilizata”*. Martiriul Monseniorului Vladimir Ghika a fost
incununat cu beatificarea sa, la data de 31 august 2013.

%7 Horia Cosmovici, Monseniorul. Amintiri si documente din viata Monseniorului Ghika in Romdnia, Editia

aIl-a revazuta si adaugitd, Editura Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2011, p. 67.

8 https://www.vladimirghika.ro/memoria-tacerilor-vladimir-ghika-1873-1954-elisabeth-de-miribel/,
accesat la data 17.03.2025.

# Florina-Aida Batrinu, op. cit., p. 57-63.

0 Ibidem, p. 318.
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Introducere

Studiul pe care incercam sa-1 propunem ne evidentiaza starea grea a Bisericii
Catolice dupd pacea de la Westfalia (1648) o datd cu terminarea confruntdrilor
militare in scop religios din Europa. Se naste acum epoca confesiunilor si a hegemoniei
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franceze, ce se extinde pana citre anul 1715. Epoca s-a mai numit si epoca absolutismului
confesional, reprezentat de conexiunea dintre Stat si Bisericd. Trebuie precizat ca,
unitatea dintre Biserica si Stat nu este pusa in dubiu. Statul punea la dispozitia Bisericii
mijloacele coercitive pe care le avea la dispozitie pentru a obtine recunoasterea
religiei si respectul practicarii ei.

Dacd Statul ajuta Biserica in misiunea sa, pe de alta parte se apara de teoriile
si de practica curiei, care propoviaduia suprematia Bisericii asupra Statului, dreptul
Bisericii de a emana legi cu valabilitate in domeniul Statului, de a judeca si de a
pedepsi cu pedepse temporale sau chiar de a depune suveranii.

Pentru a evita acest lucru s-a recunoscut Statului capacitatea de a se apara in
fata amestecului Bisericii, prin controlul activitétii sale, a numirilor ecleziastice si a
invatdimantului. Cenzura cartilor a fost scoasd de sub autoritatea ecleziastici sau a
Inchizitiei si au fost create tribunale guvernamentale. Contactele cu Roma au fost
ingreunate. N-au fost admise sentintele provenind de la tribunalele romane. Sentintele
tribunalelor ecleziastice puteau fi anulate de autoritatea civild, in timp ce bulele
papale trebuiau sa fie prevazute cu exequatur pentru a putea fi primite si publicate.

Episcopatul aparut dupa Conciliul din Trento (1545-1563) a facut un pas inapoi
fata de cel existent in epoca Conciliului, intrucat a prevalat interesul si preocuparea
jurisdictionala fatd de cura pastorala. Despre preoti putem face un discurs mai
articulat: preotii erau mai bine formati, chiar daca nu toti treceau prin Seminar,
episcopiile fiind obligate sd edifice Seminariile nu sa le si frecventeze viitorii preoti.
Existau mai multe tipuri de Seminarii: unul de tip manastiresc, iar cursurile se
frecventau in alta parte; tip colegiu, unde ospitalitatea si studiul erau impreund; si cel
pentru hirotoniri si care se deschideau de mai multe ori pe an pentru cursuri de
formare si de reculegere in imediata implinire a diferitelor hirotoniri. Se deosebeau
astfel mai multe modele formative, unde rolul disciplinar, spiritual si de invatamant
sunt distincte. Maria Tereza a introdus un model nou de Seminar si de preot. Au fost
introduse materii noi, cum ar fi istoria, dreptul si pastorala. Teologia scolastica a fost
exclusa in favoarea dogmaticii si ea pusa in umbra moralei. Unul dintre instrumentele
principale ale pastoralei din secolele al XVII-lea si al XVIII-lea au fost catehismele.
In Italia avem lucrarea lui Pietro Stella, care nu s-a limitat si studieze catehismele, ci
a cautat sd descopere si beneficiarii lor. Examinarea nivelului de alfabetizare ne
conduce la catehismele mai mici, care erau destinate tuturor, insi aveau destinatari
capabili sa-i citeasca sau sa-i rasfoiasca clerul si o minoritate de laici. Stella mai
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precizeazd cd, pelanga cultura analfabeta, catehismele se incadreaza, mai ales in cazul
lumii rurale, empirismului preotilor vicari, unii dintre ei si nu arareori erau dedati
vinului si culturilor agricole, ingrijindu-se de propriile familii ilegitime si nu rugdciunii
sau cértilor'.

Studiile despre miscarea jansenistd sunt impunétoare. Unii, cum ar fi Jemolo?,
au considerat jansenismul drept o miscare de ariergarda, ancoratd in Evul Mediu, in timp
ce istoricii din scoala liberala l-au interpretat sub forma unei premise a liberalismului si
a democratiei moderne. Interpretirile catolice au excelat prin superficialitate, vazand
jansenismul un pesimism, o rece si calculata indepértare de Euharistie.

In general cercetatorii au evidentiat doua orientiri diferite chiar din veacul
al XVI-lea. Pe de o parte, traditia augustiniana, care sublinia suveranitatea Harului,
careia i se opunea o linie teologicd ce accentua partea omului si propunea cerinte morale
mai putin rigide din convingerea cd augustinianismul limita excesiv posibilitatea
omului regenerat cu ajutorul harului. Una era conservatoare din traditia augustiniand
pesimistd, rigorista si favorabild intdririi autoritdtii episcopilor. Cealalta era mai
degraba progresistd, intrucét sub influenta umanismului extindea in mod optimist
capacitatea omului; ea descoperea in molinism teoria potrivita in vederea explicarii
spatiului libertatii omului in raporturile cu harul lui Dumnezeu, pentru céd in
ambianta morald era mai degraba binevoitoare si favoriza extinderea imunitatilor
calugdrilor in fata autoritatii episcopale. Faptul ca era indicata autoritatea episcopilor
se naste din simpla considerare ci primii anti-jansenisti erau iezuiti. Insi nu este
sigur cd toti anti- jansenistii prezentau o atitudine, mai ales cei din scoala franceza
apartinatori clerului de mir sau noilor congregatii franceze. Era posibil ca doud tendinte,
atat de diferite s3 aiba drept de cetitenie in Biserici. In atmosfera Contrareformei era
dificil sé se accepte principiul ,,diferiti, insa nu adversari”.

Inceputul ostilitatilor a avut loc la Louvain odata cu ecoul iminentei publiciri a
operei Augustinus de Cornelius Jansenius, episcop de Ypres. Atacul s-a purtat pe
dublul teren canonic-disciplinar si doctrinar. Punctul critic l-a atins atunci cand s-a
dorit condamnarea sensului inteles de Jansenius, aplicand o interpretare a faimoasei
comma pianum, exprimatd de catre antiiezuiti. Dezbaterile s-au mutat din domeniul
natural, adici de la confruntarea teologicé spre o altd dezbatere.

' P. Stella, I Catechismi in Italia e in Francia nell eta moderna. Proliferazione tra analfabetismo e incredulita,

in Salesianum 49 (1987), pp. 303-322.
2 A. C.Jemolo, Stato e Chiesa negli scrittori politici italiani del 600 e del *700, Pompei 1972.
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Au inceput astfel atasamentul jansenistilor la miscarea galicand din secolul al
XVII-lea. Totusi, jansenismul n-a fost o miscare coerenta. Sub acest concept identificam
orientdri diferite. In Franta triia un cunoscut preot de moravuri austere. Se numea
Saint-Cyran. A fost arestat la 14 mai 1638, iar cu opt zile mai inainte a murit in Belgia,
Cornelius Jansenius. Lucrarea lui Jansenius a fost interzisa, dar din cauza acestei
interdictii se raspandi in intreaga Franta. Saint Cyran a angajat un avocat sa apere
lucrarea. Avocatul se numea Antoniu Arnaud. Criza n-a ramas numai teologica. La
un moment dat regina a semnat un ordin prin care Arnaud era obligat sd meargd la
Roma ca sa dea socoteald Papei de purtarea sa, respectiv apararea cartii. Arnaud n-a
dorit sd plece, dar ordinul cu pricina a nemultumit Parlamentul, care declara cd legile
Bisericii galicane nu ingdduiau ca un francez sa fie judecat in afara Frantei. Astfel
problema din teologicd a devenit politica.

Dupd moartea lui Saint-Cyran (1643) rolul de conducitor al miscarii a fost
insusit de Antoniu Arnaud. Pe langa apararea interpretarii catolice el a inceput sa
lanseze polemici anti-laxiste. In lucrarea De la frequente communion, Antonio
Arnaud relua ideile lui Saint Cyran cu privire la améanarea Tainelor, considerata
necesard pentru a face mai esentiald si mai sincera convertirea. Se repeta principiul
cd nu Taina aduce credinta, ci credinta se exprimd in Taind. Arnaud nu dorea s
comunice o invatiturd exoterici si nu dorea sa favorizeze declinul practicarii
cuminecarii si a devotiunii euharistice.

I. Suprimarea Ordinului iezuit?

Dupa o activitate prolificd, din a doua jumatate a secolului al XVIII-lea,
membrii iezuiti au generat un orgoliu ce va compromite ascultarea de Sfantul Scaun.
Aceasta atitudine a determinat o largd opozitie si rivalitate printre cei inspirati de
spiritul iluminist si anticlerical, specific epocii, identificind in acest ordin avangarda
Bisericii catolice. Pe langa interferentele in controversele politice, mai existau conflicte
cu alte ordine mai vechi. Iezuitii se bucurau de aprecieri cu privire la invataimantul
superior si erau criticati pentru metoda didactica considerata conservatoare. Opozitia a
penetrat in mediile iluministe ale Curtilor si ale guvernelor tarilor latine, ajungdndu-se
la 0 adevaratd ofensiva in a doua jumitate a secolului al XVIII-lea.

> Lamalle, E., Compagnia di Gesu, in Enciclopedia Cattolica, IV, Casa Editrice Sansoni, Firenze, pp. 80-89.
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Prima tard care a luat la tinta ordinul iezuit a fost Portugalia. Ministrul Pombal
a hotdrat sa reprime ordinul. Bunurile au fost sechestrate, calugdrii intemnitati, iar
altii au fost debarcati pe coastele Statului Pontifical. Rapid a intrat in conflict si Franta,
care numdra numerosi adversari, aici mentiondm mai ales pe jansenisti. S-a ajuns, in
1762, la desfiintarea ordinului in Franta, aderand la aceasta solutie chiar si Ludovic
al XV-lea. S-a consimtit ca bunurile sa fie confiscate de cétre Stat, iar preotii sa poatd
continua activitatea de ingrijitori de suflete, ca preoti seculari si sub jurisdictia
episcopilor diecezani. Urmatoarea tara care s-a raliat curentului general de alungare
a iezuitilor a fost Spania, in 1767. Ulterior, chiar si fiul lui Carol al III-lea, Ferdinand
al IV-lea, regele celor doua Sicilii, va trece la expulzarea iezuitilor in Statul Pontifical.

In contextul acesta, dominat de dezbaterile din jurul iezuitilor a fost ales papa
Clement al XIV-lea (1769-1774), din rdndurile calugarilor franciscani conventuali.
La inceput, el a fost animat de o atitudine moderatd, insa considera suprimarea
ordinului un lucru posibil, atat din punctul de vedere al dreptului canonic, cét si din
punctul de vedere al utilitatii practice. Preocupat de pericolul unei schisme si presat
de guvernele apartindtoare casei de Bourbon a emis breva Dominus ac Redemptor, in
21 iulie 1773, ordonand suprimarea Ordinului iezuit. Membrii iezuiti au primit
permisiunea sa intre in oricare alt Ordin, sau sa raména in casele proprii cu conditia
s nu presteze functii sacre si sa se supuna autoritatilor ecleziastice sau sd lucreze la
mantuirea sufletelor fiind pusi la dispozitia episcopilor. Trebuie sd spunem ca masura
aceasta a fost o grea lovitura data Bisericii, mai ales in domeniul invatdmantului si al
misiunilor.

Incercim si formulim o apreciere cu privire la caracterul si valoarea
iluminismului catolic din tarile germane, chiar daca acesta nu prezinta unitate si este
diferit de la regiune la regiune. Printre catolici exista un grup redus de eruditi, literati
si teologi ce simpatizau cu rationalismul declarat, antidogmatic si antiecleziastic.
Mult mai consistent era numarul acelora care, clerici si credinciosi, inclinau spre
iluminism, fird si renunte la credintd si la institutiile Bisericii. Ei erau contrari
supranaturalului si pentru o viatd bisericeascd mai plina de fervoare, diluau dogma
si morala si deschideau calea cétre indiferentismul religios. Religia ameninta sa se
reduca la o simpld morald. Iluminismul, inteles drept o revolta impotriva revelatiei
si a supranaturalului, trebuia sd se deosebeasca de reformismul din sectorul practic
care s-a ocupat de constitutia ecleziasticd si de disciplina, de liturghie si de devotiuni
populare, de invatamantul religios si de instruirea si formarea clerului. Constiinta
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ecleziastica era decazuts, iar ideea primatului roman era inexistentd in ochii multora.
Se céduta limitarea drepturilor in favoarea drepturilor episcopale si de Stat. Puterii
civile i se atribuia 0 ampla putere de a supraveghea Biserica. Organizarea ecleziasticd
din diferite State a primit o tentd mai nationalista si autonomd. Discutii pe tema
doctrinelor discriminante in domeniul dogmatic nu mai erau dorite, iar in practicd
se ajungea la un sincretism religios. Se manifestau tendinte de reforma atat in privinta
predicarii cét si in privinta catehizarii. Morala va trece in prima linie. Liturghia s-a
dorit sa treaca la o maxima simplitate si sa fie dezgolita de elementele simbolice si
misterioase. Pelerinajele si procesiunile, indulgentele, consacrarile si binecuvantarile,
anumite devotiuni populare, cum ar fi cele dedicate Preasfintei Inimi a lui Iisus si
rozariul, erau pentru iluministi un ghimpe in ochi, ei vedeau peste tot deformari si
abuzuri. Intrebuintarea limbii latine in cult a fost restransa si au existat curente care au
cerut chiar suprimarea celebrarii euharistice. Mai existau curente care reclamau abolirea
celibatului ecleziastic si a unor manastiri, considerate drept leagan al fanatismului. In a
doua jumatate a secolului al XVIII-lea in numeroase publicatii si prin cancelariile
statale s-a vehiculat ideea proiectului trecerii bunurilor Bisericilor si al ménastirilor
in patrimoniul Statului. Iluministii luptau impotriva formalismului religios, impotriva
metodei invataimantului teologic, impotriva superstitiei, a credintei in magie si
vrajitoriei, de altfel foarte raspandite, apoi in cdutarea miraculosului, care cereau
diminuarea numarului sarbétorilor, considerate prea numeroase. Arma impotriva
acestora era constituirea de noi parohii care era vizutd un pas inainte in organizarea
misiunii in favoarea sufletelor. De asemenea, s-a considerat foarte pozitiv tot ce s-a
facut in directia imbunatatirii scolii, perfectionarea pedagogiei si a didacticii si a
invatamantului catehetic. A fost inceputa reforma studiilor teologice, care pierdusera
contactul viu cu trecutul maret si cu propriul timp. Reforma studiilor operatd de
catre Maria Teresa a adus o inovatie utila si a condus la surse teologia pozitiva.

II. Reformele ecleziastice operate in Austria de catre Maria Tereza si
Iosif al I1-lea

Noutatile politicii ecleziastice au inceput sub Maria Tereza (1740-1780),
inteleapta si evlavioasa. Ea a dorit sd imbunatateascéd procesul de formare burgheza
a Statului si sd imbunatiteasca conditiile grijii fata de suflete, lucru ce a indemnat
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Statul la o serie de reforme, care contineau o prezentd in spiritul iluminist al timpului.
S-a limitat cresterea numdrului de mdénastiri, considerate prea numeroase, si a
patrimoniului ecleziastic, a cirui administrare a fost supusa controlului statal, a fost
interzisd admiterea in mandstiri a persoanelor care aveau varste sub 24 de ani, a fost
abolita scutirea fiscala a clerului, a fost interzisa proclamarea decretelor pontificale
fara aprobarea Statului, a fost redus la 24 numarul sarbatorilor si s-a introdus cenzura
statald pentru cérti. A fost aplicatd reforma studiilor superioare si diminuarea influentei
ecleziastice din scoli. S-a inceput cu reorganizarea universitatilor, coordonati de un
medic de la Curtea imperiald, un olandez jansenist, neinduplecat adversar al iezuitilor.
S-a continuat cu reorganizarea studiilor teologice prin implicarea unui abate benedictin
cu vederi liberale. In felul acesta, educatia preotilor sub forma functionarilor statali
nu putea fi privita lipsitd de preocupari, totusi noul plan de studii avea o parte bund
intrucat dddea o mai mare importanta valorii izvoarelor si stiintelor auxiliare ale teologiei
si trata mai bine istoria Bisericii, disciplind foarte neglijata in scolile iezuitilor, patrologia
si pastorala ca discipline distincte. In sectorul scolii primare, dreptul scolar statal
introdus in 1774 avea un caracter conservator si respecta drepturile Bisericii®.

Sub Maria Tereza reinnoirile s-au aplicat fara dificultati deosebite, deoarece
suverana a cautat sa-si procure pe cat posibil aprobarea Scaunului Apostolic. Rdiméne
faptul ca de atunci s-au pus bazele sistemului funest al cezaro-papismului austriac.
Exponentii si promotorii lui principali au fost fiul Mariei Tereza si imparatul Iosif al
II-1ea, profesorul de stiinte economice de la Universitatea din Viena, von Sonnenfels
(+1817), dar mai ales cancelarul de Stat, principele Kaunitz (+1794).

Ca monarh absolut, Iosif al II-lea aspira sd dea Austriei o organizare centralizata,
pe modelul Prusiei. Biserica, cu finalitatile ei contrareformatoare si-a oferit sprijinul
Statului si a fost privilegiata de citre acesta. In contextul iluminismului cadrul
general se schimbd, iar Statul trece de la protejarea Bisericii la dominarea si tutelarea
ei. Pe de o parte, el a abolit privilegii invechite, iar pe de altd parte, si-a permis sd se
amestece nejustificat in sectoare ecleziastice. Maria Tereza (1740-1780), prin reformele
ei in Austria, a deschis portile iluminismului, aproape pe nesimtite, dar in acelasi
avea o atitudine negativa fata de anumite aspecte ale noului Weltanschauung. Ea vede
spiritul sarcastic al noului curent incarnat in persoana dusmanului personal, Frederic
al II-lea al Prusiei, pe care losif al II-lea il admira si cauta in secret sd-1 imite. Darul

* Rady, M., Habsburgii: ambitia de a stdpdani lumea, Corint, Bucuresti 2023, pp. 333-334.
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cel mai important pe care Maria Tereza l-a lasat mostenire monarhiei a fost Volksschule,
scoala elementara pentru a cdrei organizare a participat cu un rol hotarator abatele
Ignaz Felbinger (+1788) de la abatia canonicilor augustinieni din Sagan, in Silezia. El
a introdus si invatamantul obligatoriu al religiei in scoli. Sub Maria Tereza a fost
limitat numarul pelerinajelor, al procesiunilor si al sarbétorilor. Ctitorirea de méanastiri
a fost limitata si ingreunatd, iar inchisoarea monastica a fost abolita.

II1. Criza Bisericii din Vechiul regim

In secolul al XVIII-lea toate Bisericile au avut o perioada foarte dificila, iar
in cazul Bisericii Catolice romane asistam la o perioada in care semnele de decadere
sunt mult mai numeroase decit cele de innoire. Puterea exterioara a acestei Biserici,
care poseda bogatii imense si era prevazuta cu numeroase privilegii, dar mai ales era
sustinuta de catre Stat, riméane aparent considerabild, insd slab creditata si compromisa.
Pe de o parte, viata civild progreseaza, pe de alta parte, devin tot mai evidente separarea
dintre lumea in progresul economic, social si cultural si ierarhia ecleziastica, plasata
intr-o pozitie incapabild de a deosebi intre exigentele autentice de credinta si aspectele
contingente, insusite de Biserica si de teologie de-a lungul veacurilor si rdmase pe
pozitii depasite.

Aspectul acesta este evident pentru Sfantul Scaun. Astfel, galicanismul si
febronianismul nu sunt simple argumente scolastice, ci expresia doctrinald a unui
sentiment anticurial, tot mai raspandit in Europa catolici, unde sunt tot mai numerosi
cei care reduc primatul papal la un privilegiu onorific. In Europa despotismului
luminat unde guvernele se straduiesc sa-si imbundtateasca conditia economicd din
Statele lor, sa-si reformeze institutiile intr-un mod cat mai rational si sd-si promoveze
instruirea, Puterea Pontifului roman este tot mai redusd din cauza conditiei de mic
print italian, in timp ce administrarea inapoiatd a Statului Pontifical provoaca critici si
sarcasm, iar pozitia internationald a acestui Stat este obiect de rivalitate intre Viena, Paris
si Madrid, obligand Suveranul Pontif la compromisuri diplomatice si impiedicdndu-1 sd
exercite o autoritate supranationala. Puterea temporald revendicata drept conditie
necesard pentru independenta papalitatii fatd de lume, a devenit in realitate o cauzi
si mai mare a slabiciunii . Se noteaza cd, pe parcursul secolului al XVIII-lea, cu exceptia
pontificatului lui Benedict al XIV-lea, influenta Romei asupra evenimentelor din lume
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era foarte redusd, in timp ce raportul cu gandirea societétii se termina in stereotipuri
si proteste sterile. Urmarind istoria culturald a secolului al XVIII-lea se noteaza absenta
participdrii Bisericii si a conducerii superioare la discutiile mai importante ale vremii,
Roma intervenind in toate cazurile in mod negativ, impunénd silentiul sau anatema.

Practica religioasa rimane prezenta in viata maselor, insa trebuie sa spunem
ca religia este mai mult conformism fata de traditiile sociale decat convingere. Mai
ales nobilimea si burghezia culta se emancipeaza tot mai mult sub influenta luminilor.
Filosofia, stimulata de progresul stiintelor experimentale si de dezamégirea produsa
de interminabilele dezbateri din jurul jansenismului, s-a substituit teologiei in calitate de
cadru de gandire, iar acest lucru s-a produs cu atat mai mult cu cat, Biserica oficiald
se incapatina sd rimand campioana unei conceptii despre lume, a stiintei, a societatii
sia educatiei in care totul era preconstituit si in care nu era loc pentru progres. Pentru
realizarea acestor exigente, tot mai anacronice, intr-o lume cuprinsa de modernitate,
se formeazd tendinta de a organiza viata sociald pe o baza secularizatd, se subliniaza
autonomia individului in fata autoritatii politice si ecleziastice si se preconizeaza
o religie naturala, intiparita in inima omului si tolerantd fata de toate opiniile,
substituindu-se nu numai devotiunilor baroce, considerate manifestéri superstitioase,
dar si fatd de dogme, sacramente si de orice organizare confesionala.

Responsabilii Bisericii catolice, lipsiti de clarviziunea necesard pentru
elaborarea unei noi antropologii religioase care sa fie fideld mesajului revelat, dar si
sa se adapteze la noile orientari intelectuale ale timpului, s-au demonstrat incapabili
de a renunta la confuzia existentd din Evul Mediu, dintre structurile ecleziastice
autentice si structurile aristocratice din Biserica Vechiului regim, care nu au nimic
evanghelic, cum ar fi sistemul beneficiar. De la Conciliul din Trento, Biserica nu s-a
mai putut reforma din cauza opozitiei suveranilor care vor profita tinandu-si
aproape nobilimea, dar aranjandu-si si cadetii. Caracterul nepotrivit al sistemului,
agravat de numeroase abuzuri, devine tot mai evident si insuportabil atat in plan
pastoral cét si in cel social si va fi suficientd numai o ocazie ca si fie rapus de spiritul
timpului, in cea mai mare parte a Europei, cu pericolul ca aceasta reforma de
structurd, in sine bund, dar realizatd impotriva placerilor autoritatilor ecleziastice,
surprinse de rapiditatea prabusirii, pe care nu o prevazusera si care sa apara in ochii
multora sub forma unui preludiu al disparitiei Bisericii insesi.
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Una dintre numeroasele institutii ecleziastice, bolnava la sfarsitul Vechiului
regim dar si dintre cele mai lovite era organizarea monastica®. In ciuda faptului ci
peste tot existau persoane consacrate fervente si superiori ca numar decat lasau sa se
inteleagd simplele generalizari, institutia incetase de mai mult timp sd apara in ochii
lumii o marturie puternica de virtuti evanghelice. Méanastirile nu pot fi considerate
locuri de desfrau si coruptie, dupa cum le descrie o anumita literatura, totusi tonul
lor religios era mediocru in general, iar in afard de anumite ordine mai severe, in
ochii lumii, ficeau figura unor lenesi, cu proprietati funciare vaste. Mai multe
ménistiri construite in Evul Mediu erau de mai multd vreme pe jumitate goale. In
privinta ordinelor cersetoare, daca bogitia lor era mai putin provocatoare, sufereau
si ele o crizd a fervorii accentuatd de o criza a disciplinei, mai ales in tarile meridionale,
si chiar dacd se gaseau printre ei predicatori zelosi si apostoli ai caritatii, totusi o mare
parte constituiau o plebe ecleziastica si putin edificatoare, tinte usoare pentru cei ce
criticau voturile religioase. Pe langa inmultirea frecventelor abandonuri, adversarii
denuntau pe de altd parte caracterul inutil al ordinelor religioase, recunoscand
utilitatea numai pentru aceia care se consacrau exclusiv pentru invdtdméant sau
pentru ingrijirea bolnavilor. Nu raméanem stupefiati daca pe parcursul celei de-a
doua jumatati a secolului al XVIII-lea, guvernele, incurajate de opinia publica, vor
seculariza o parte din manastiri si vor utiliza bunurile lor pentru fondarea de noi parobhii,
cerute de explozia demograficd, dar si pentru subventionarea invatdmantului si asistenta
sdracilor, activitati ce vor fi regasite in cadrul serviciului public. Masurile acestea
faceau parte din politica ce se accentua in toate tarile catolice de la sfarsitul secolului
si impotriva viziunii autoritatii ecleziastice constientd de caracterul gresit al situatiei,
dar care protesta doar de pe varful buzelor. Intentia acestei campanii era desigur de
reformare a monahismului mai degrabd decéit a suprimarii sale, insd modul de a
proceda (apelul la puterea civild, ignorarea sistematica a obiectiilor din partea Sfantului
Scaun si luarea in considerare a criteriilor utilitariste si mai putin a celor supranaturale)
s-a constituit intr-un precedent. In 1782, Iosif al II-lea a dispus suprimarea tuturor
ordinelor contemplative, a ordinelor cersetoare si a tuturor méandstirilor rdu guvernate.

® Putem nota lovitura generalizatd data bibliotecilor manistirilor desfiintate, colectiile lor de cirti au fost

distribuite universittilor, scolilor si Bibliotecii imperiale. Multe din editiile vechi au fost pierdute,
considerate prea dificil de transportat. Altele au fost lasate si putrezeasci sau au fost aruncate in lacuri. In
total aproximativ doud milioane si jumétate de cérti au fost distruse. Rady, M., Habsburgii, ambitia de a
stapani lumea, p. 341.
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Bunurile lor au fost sechestrate de catre Stat si destinate fondului ce tine de religie si
care ar fi trebuit sa serveasca la plata pensiilor si a salariilor preotilor si capelanilor.
Scopul era acela de a concentra tot mai mult viata religioasa in parohie si in pastoratia
parohiala, iar in 1783 au fost emanate dispozitii ridicole cu privire la frecventa
ceremoniilor religioase celebrate in manastirile rimase. In acelasi timp cu suprimarea
manastirilor a avut loc crearea de noi parohii subventionate din fondul ce tinea de
religie. Politica bisericeascd urmaté de Iosif al II-lea avea un caracter foarte autoritar
si va duce la dependenta Bisericii de Stat, o Biserica nationala independenta fatd de
Roma. Reformele sale nu doreau sd combati credinta, ci eliminarea superstitiei din
constiinta populara, eliminarea prostiei, care dupa parerea sa expunea Biserica
ridicolului in fata laicilor®.

Reformele politico-ecleziastice au debutat cu Edictul de toleranta din 1781,
care a permis luteranilor, calvinilor si ortodocsilor drepturi civile si libertate de cult
la fel cu majoritatea catolicd. Anumite norme limitative, cum ar fi cele care interziceau
constructia turnurilor in preajma Bisericilor catolice, trebuiau sd garanteze precedenta
religiei catolice-romane. Tolerant s-a aratat Iosif al II-lea si fatd de evrei, cdrora le-a
permis drepturi si libertate de cult, eliberand persoanele de neplacutele limitari ale
libertétii de miscare’. Bunurile luate de cétre Stat au fost destinate fondului religios
si au fost intrebuintate pentru sublinierea vietii religioase din parohii si a pastoralei
parohiale.

Dacé criza era foarte vie printre monahi, ea era resimtitd si in mijlocul
clerului de mir. Exista un numar excesiv de preoti ce traiau din veniturile unui beneficiu
minimal §i nu operau practic vreo activitate pastorald, lucru ce reprezenta defectele
Bisericii de la sfarsitul Vechiului regim.

Modul acesta arbitrar de actiune al Imparatului l-a determinat pe Papa Pius
al VI-lea sd faci o vizita la Viena in februarie 1782. Papa n-a obtinut rezultate palpabile,
singura satisfactie i-a dat-o atasamentul popular, exprimat peste tot de-a lungul
traseului. Impdratul i-a intors vizita in 1783 si nici cu aceastd ocazie nu s-au putut
obtine rezultate tangibile®.

¢ Ibidem, pp. 337-340.
7 Ibidem, pp. 342-345.
8 Ibidem p. 340.
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IV. Revolutia franceza si nasterea nationalismelor

La sfarsitul secolului al XVIII-lea si inceputul celui de-al XIX-lea se
inregistreazd schimbari foarte radicale ce deosebesc aceastd perioada de alte perioade
din istorie. Revolutia francezd a izbucnit in entuziasmul intelectualilor europeni, insd
foarte rapid a luat o directie curioasd, surprinzand pe multi si punind capat marilor
sperante din secolul Luminilor. Au urmat campaniile militare ale lui Napoleon care
vor tulbura situatia politicd si sociald a Europei, ficind ca noul despotism s duca la
préibusirea definitivd a ultimelor sperante iluministe. Filosofia kantiand a avut in
lumea gindirii caracterul de concluzie si de depasire? la fel precum Revolutia franceza
l-a avut in domeniul realitatii sociale. Ea a inceput ca o lucrare de actualizare si
implinire a civilizatiei iluministe si s-a incheiat cu o orientare antitetica. Ratiunea
umand si pacifista a inventat ghilotina si armatele lui Napoleon; visul unei intoarceri
la viata idilica a naturii, impreuna cu egalitatea, fraternitatea si libertatea vor inceta
sub presiunea tiranilor; amurgul intunecat al crimelor vor substitui secolul luminilor.
Ratiunea a stiut s demoleze, dar pérea incapabild sa reconstruiascd sau cel putin era
incapabild de a crea ceva original si neconventional.

In fata falimentului Revolutiei se trezeste sentimentul religiei strimosilor, se
apreciazd eficacitatea sa pentru viata individuala, valoarea sociala si istoricd pe care
o are ca factor de civilizatie si progres. Se simte frumusetea si forta spirituala a
traditiilor transmise din generatie in generatie. Se experimenteaza nostalgia trecutului,
sensul istoriei; se cauta in istorie manifestarea unei forte providentiale superioara
indivizilor, a carei lucrare sa depaseasca concluziile cdutate de vointele individuale.
Réméne credinta in progresul uman, specificd iluminismului, raméane increderea
intr-o reinnoire profunda a vietii spirituale umane, insa aceasta reinnoire se considera
posibild nu prin negarea trecutului, ci cdutand in el radécinile prezentului si bazele
viitorului. In mod viu si constient se afirma, impotriva cosmopolitismului iluminist,
constiinta nationalitdtii, dragostea pentru elementele tipic individuale care disting
viata unui popor de cea a altor popoare.

Crearea identitatilor nationale a fost un fenomen international. Teritoriile se
constituie lent, multumitd unor cuceriri si aliante. Procesul formarii natiunilor a
reprezentat o revolutie ideologicd, care a reunit mai multe elemente in determinarea
unui patrimoniu cultural, care adeseori trebuia sa fie inventat. La aceastd munca
fiecare grup national s-a aratat foarte atent la ceea ce faceau concurentii sai.
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Fenomenul care se verifica in arcul de timp dintre 1815 si 1848, sfarsitul
revolutiei si reluarea ei, este o stare de suflet, o atitudine psihologicd ce manifesta o
conditie de neintelegere: se aspira la ceva ulterior, inséd care scapa continuu. Principiile
de la 1789 au supravietuit infrangerii Frantei, iar spiritul lor se amestecd cu ideile
vechilor monarhii, convinse cd le-au invins. Aceastd ideologie, numitd Romantism,
reprezintd depdsirea filosofiei ratiunii de catre filosofia vietii. Rezultd ca romantismul
nu reprezinta doar un moment istoric al unei epoci, ci o atitudine a spiritului uman.

Perioada care urmeaza cdderii lui Napoleon este desemnatd cu numele de
Restaurare. In sens general termenul semnificd faptul ci se doreste restaurarea
principiului de autoritate, adus in criza de evenimentele ultimelor decenii. Restaurarea
politicd nu trebuie inteleasd ca o pura si simpla reintegrare a trecutului, cum pretindeau
curentele mai conservatoare, ci ca o barierd in fata revolutiei, opera lui Napoleon in
materie de abolire a privilegiului, a organizarii statale, nivelarea in fata Statului.
Preocuparea de a apéra principiului autoritatii in fata oricarui atac probabil determind
guvernele sa creascd spiritul confesional, sa controleze invatamantul din Universitati
si sufoca peste tot constiinta criticd. Nu se limiteazad a demasca pericolul conceptiilor
ce fac referintd in vreun mod la iluminism, ci privesc cu suspiciune chiar si orientérile
filosofice ce vreau sa combata iluminismul in numele libertatii. Se multiplica masurile
represive, in timp ce acestea se aratd tot mai putin eficiente.

Gandirea filosoficd europeana nu urmareste o linie unitara, cum se verifica
in literatura timpului, unde romantismul poate fi privit ca un unic filon de gandire.
Apoi dintr-un punct de vedere istoric trebuie sa notdm ca romantismul a contribuit
la indepdrtarea filosofiei de citre stiinta, substituind vechea stiintd din secolul al
XVIII-lea, bazatd pe calcul si pe experiment, cu o noud maniera de calcul stiintific,
bazat pe intuitie.

Impostarea echivocd data de Napoleon expeditiilor sale, care rapid se vor
revela animate de spirit de cucerire si nu de zel revolutionar, vor provoca revolta
popoarelor impotriva Frantei, impotriva armatelor sale, dar si impotriva ideilor
filosofice si impotriva programelor politice. Reactia s-a produs in toatd Europa, insa
in particular in Germania, unde fortele feudale, ce se bucurau de numeroase privilegii,
s-au grabit sd prinda ocazia pentru a sublinia functia proprie de clasd dirigents,
prezentandu-se drept bastion impotriva invadatorilor si impotriva pretinsei avansari
a revolutiei. In felul acesta apirarea patriei s-a transformat in apirarea structurilor
semifeudale, restrangand posibilitatea de actiune a acelora ce intelegeau urgenta unei
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reinnoiri profunde. In aceasti situatie a fost filosofia de a atrage asupra siesi interesul
entuziasmant al tinerelor generatii, iar fenomenul a aparut acceptabil si grupurilor
conservatoare, intrucit gandurile ndscute din aceasta renastere isi asumau directii
diferite de cele ale curentelor ce pregatisera in Franta marea revolutie.

Printre temele dominante, pregitite de respectiva revoltd, trebuie subliniate
opozitia dintre autonomia completi a popoarelor si cosmopolitismul iluminist. In
ciocnirea cu armatele victorioase franceze, lupta pentru independenti s-a transformat
intr-o apdrare generala de tot ceea ce putea sa apard drept patrimoniu caracteristic al
tarilor ocupate sau amenintate: apararea propriilor institute, ale celor mai vechi traditii,
ale costumelor locale, a religiei, a poeziei nationale, a sufletului popular, in cea mai
ampla intelegere. Apérarea patrimoniului traditional s-a transpus in ambianta studiilor,
in valorificarea cu pasiune a oricérei cercetari istorice: se identifica istoria cu traditia,
interpretata nu ca o analizd critica a trecutului, ci ca o exaltare a trecutului. Epocile
studiate cu o mai mare simpatie au fost cele combétute de catre iluminism, cea dintéi
fiind epoca medievald. In privinta antichititii, aceasta s-a studiat intr-un spirit nou,
diferit de cel in care o studiaserd iluministii.

Apirarea valorilor nationale mai ales si exaltarea spiritului ca libertate au
desfasurat o functie cu caracter revolutionar. Nu exista dubii cd din gindirea romantica
s-au inspirat, in marea lor diversitate, toate miscdrile nationale ce zguduiserd din
temelii structura Europei din secolul al XIX-lea: romantici au fost tinerii germani
care au marsaluit impotriva imperialismului napoleonian si tot romantici au fost
simpatizantii lui Giuseppe Mazzini ce s-au rasculat impotriva regimurilor politice
impuse de Sfanta Alianta.

Romanticii nutresc un dor puternic cétre libertate, lucru ce exprima pentru
multi din ei chiar fondul realitatii si din aceasta cauza o apreciaza in toate manifestarile
sale. Libertatea este invitatoare si din acest motiv este esenta, aluatul constiintei. In
ea se evidentiaza individualismul, activitatea imediatd a personalitatii si fiecare lucrare a
maestrului reprezinta revelatia de sus, este cuvantul lui Dumnezeu. Fichte a facut din
libertate baza sistemului sdu si chiar Hegel a vazut esenta Spiritului in libertate.
Romantismul vrea libertatea, insa inainte de toate si mai ales libertatea natiunii si
independenta.

Natiunea reprezintd o formatie istoricd si nu reprezintd rezultatul unei
conventii arbitrare de indivizi. Fortele spirituale care le determina se dezvolta prin
secole cu ajutorul unei urme particulare, care pastreaza si accentueaza tot mai mult
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cu trecerea generatiilor si cu schimbarea indivizilor. $i precum spiritul unui popor
ce se concretizeaza si traieste in limbaj, in obiceiuri, in institutii; este o unitate organica
vie peste singurele individualitati, este aproape o personalitate mai ampla decat cele
individuale, reunind aceleasi personalititi individuale, cuprinzdnd nu numai pe cei
vii, ci §i pe cei morti, generatiile trecute, dar si cele viitoare. Actiunea fortelor istorice
constitutive a spiritului national al unui popor se sustrage actiunii singurelor vointe.
In acest sens este absurd sa gandim ca limbajul este produsul unei intelegeri dintre
indivizii care il vorbesc: aceasta unica presupuséd convingere nu s-ar fi putut stabili
dacd indivizii n-ar fi fost capabili de a se intelege si n-ar fi posedat deja un limbaj,
care era presupus si nu rezultat.

Analog pentru natiune, indivizii, in chiar actul ce se presupune implinesc
actul de consens creativ chiar al natiunii si sunt deja purtdtori si intrupeaza spiritul
national, care a fost constituit incet-incet de-a lungul secolelor de istorie. Aceasta
realitate spirituald nu s-a impus mecanic si nu subzista ca ceva extrinsec si material.
Natiunea reprezintd mai ales constiinta nationalitdtii, constiinta vie prezentd in
indivizii care o constituie. Natiunea este cu atdt mai reala cu cat indivizii sunt capabili
de a primi in sine si sa facd proprii gandirea, sentimentele, aspiratiile, adica tot ceea
ce constituie sufletul unui popor ce se reveld in istoria sa; de a retrai in sine trecutul
facaAndu-1 sd se intoarca in prezent si mai ale sa consacre toate propriile energii unei
actualizdri si unei cresteri a valorilor in care indivizii si generatiile simt principiul
organigramei lor. Acesta reprezinta consensul indivizilor in favoarea vietii nationale,
iar in acest context se poate afirma ci individul isi poate afirma libertatea sa. Este vorba
insa despre un consens ce izvoraste din insdsi intimitatea personalitatii individului,
din zona vietii sale spirituale in care vorbesc si actioneaza vocile traditiei si a istoriei
nationale. Acest context se manifestd mai ales in opera continua, spontand si devota
a ideii nationale, in constiinta dorintei de subordonare a propriilor interese individuale
a celor de la natiune, dorinté ce nu se poate actualiza fard un sens religios al vietii.

Concluzie

Primele secole ale raspandirii jansenismului se intrepatrunde cu iluminismul.
Chiar si pentru iluminism cuvéntul de ordine a fost reforma, inteleasa ca reactie la
religiozitate si la lumea baroca si deschidere catre modernitate. Ei se vor dezlantui
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impinsi de increderea in putinta transformarii omului cu ajutorul educatiei,
acceptand absolutismul de Stat. In prima linie a fost Casa de Austria, preocupata si
lumineze cdlauzele publice, ajutandu-le sa abatd obstacolele puse de prejudecati,
privilegii si de ignoranta’.

Calugdrii au fost criticati si stigmatizati ca inutili. Biserica n-a fost absenta.
Totusi analizandu-se publicistica s-a putut afirma sldbiciunea raspunsului din partea
catolicd. Necredinta a fost abordata cu criterii anacronice. Cauzele necredintei au
fost atribuite depravirii obiceiurilor si aberatiilor inteligentei.

° Ruggieri, G., Teologi in difesa. Il confronto tra Chiesa e societd nella Bologna della fine del Settecento, Brescia,
1988.
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CRISTIAN BALANEAN

Motto: ,,O majoritate cerdnd supunere unei minoritati
ce nu se percepe ca parte a aceluiasi popor
inseamna subjugare”. (J.H.H. Weller, Constitutia Europei)

Status Quaestionis: De la Europa natiunilor spre o Europd stangista
politically correct ?

In ultimii ani, a devenit din ce in ce mai evident ci unitatea politica
fondatoare a imensului angrenaj institutional si procedural-functional al Uniunii
Europene a inceput sa se dilueze considerabil, atat din cauza unor factori externi (e.g.,
pandemia Covid-19, Razboiul din Ucraina), dar mai ales din cauza unor probleme si
conflicte interne, adumbrite, deocamdata, de impactul mediatic major al Rdzboiului
din Ucraina. Printre acestea se inscriu incercarile unor lideri politici occidentali,
sustinuti de o larga majoritate a societétilor civile din statele membre, de a impune
tarilor din al cincilea val de aderare o parte din idealurile political correctness, dintre
care cele referitoare la noile perspective antropologice (csatoriile de tip homosexual’,
legiferarea identitatilor de gen) si cele din sfera bioeticii (e.g., avortul, eutanasia) sunt
cele mai sensibile. Dupa remarca Gabrielei Kuby, ,,nicdieri lumea seculara nu se simte
atat de provocatd, nu se infurie atat de mult, nu arunci toatd rationalitatea peste bord,
ca in privinta sexualitdtii”? in disonantd totald cu idealul moral al anticilor si
medievalilor, pentru care libertatea rezida in detasarea cat mai mare fatd de sclavia
simturilor. Nu intdmplator am amintit aici despre cele doud epoci istorice, deoarece

! Danemarca a fost prima tard din lume care a oferit posibilitatea legald a unor parteneriate civile pentru

cuplurile de acelasi sex in 1989, iar Olanda a fost prima tard din lume care a legalizat casitoriile homosexual
in 2001. Un sondaj de referinta realizat de prestigiosul Pew Research Center indica urmatoarele procente
privind acceptarea cdsditoriilor intre persoanele de acelasi sex: 88% din suedezi, 86 % din danezi si olandezi,
73% din francezi si 66% din irlandezi sunt net favorabili casitoriilor homosexuale, in timp ce in Europa
Centrala si de Est procentele celor net favorabili sunt urmatoarele: 65% Cehia, 47% Slovacia, 32%
Polonia, 27% Ungaria si 26% Romania si Grecia. PEW RESEARCH CENTER, “Eastern and Western
Europeans Differ on Importance of Religion, Views of Minorities, and Key Social Issues”, 1-29, 12.
<https://www.pewforum.org/2018/10/29/eastern-and-western-europeans-differ-on-importance-of-
religion-views-of minorities-and-key-social-issues/> (25.05.2023). Acelasi studiu a concluzionat ca ,.tinerii
adulti (intre 18 si 34 de ani) din aproape fiecare tard din Europa Centrald sau de Est sunt mult mai
conservatori in problema casatoriilor gay, comparativ cu europenii occidentali mai tineri si mai in varsta”
(52% Ungaria, 50% Polonia, 42% Slovacia, 66% Romania si 51 % Grecia). Idem. 12.
2 G. KUBY, Revolutia sexuald globald, Sapientia, Iasi 2014, 308.
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mostenirea greacd si cea crestind (cu componenta sa iudaicd) constituie fundamentele
identitétii europene moderne’, aspect pe care nici macar izvoarele juridice fondatoare
ale Uniunii Europene nu au putut si-1 nege (desigur, intr-o forma politically correct):
»inspirdndu-se din mostenirea culturald, religioasd si umanista a Europei, din care
s-au dezvoltat valorile universale care constituie drepturile inviolabile si inalienabile
ale persoanei, precum libertatea, democratia...” (Preambulul Tratatului privind
Uniunea Europeand - T.U.E.).

Cum era de asteptat, aceste noi curente relativiste ,,s-au izbit de rezistenta
mentalitatilor colective ale Centrului si Résaritului european, solidificate in cursul
istoriei in jurul valorilor crestine autentice propovaduite de Biserica prin actiunile sale
specifice de evanghelizare si catehizare”. Intr-o alti ordine de idei, triind la rascrucea
dintre Occident si Orient, de cele mai multe ori intr-o geografie politico-economica si
culturald a intervalului, ,natiunile din aceste parti ale Europei au internalizat atat de
puternic preceptele religiei crestine, incat aceasta continud si fie o dimensiune
vizibila a identitatii lor colective™ chiar si in modernitatea tarzie, in ciuda existentei
unor importante segmente de populatie foarte reticente fatd de Biserica i practica
religioasa®. In teoria sociologica, acest tip de identitate a fost denumit primordialism’,
referindu-se la acel ,,atasament primordial (intr-o oarecare méisura nonintentional)
existent printre membrii unui grup etnic, conectati, toti, la aceleasi repere istorico-
culturale fundamentale: originile, comportamentele, continuitatea in timp si spatiu”, la
care se adauga si ,alti marcatori ai identitatii, precum perceperea descendentei biologice
comune, limba, teritoriul si religia”®. Un amplu studiu sociologic din 2017, realizat

Alexandru Paleologu a sustinut ca, pe 1anga cele trei straturi ale europenitdtii afirmate de Paul Valéry

(mostenirea greacd, romand si crestind), crestinismul este elementul care a determinat saltul de la cele

doud variante antice la Europa”. A. PALEOLOGU, Mostenirea crestind a Europei, Eikon, Cluj-Napoca

2003, 75.

¢ C.BALANEAN, , Asimteriile raporturilor Stat-Biserici din Europa contemporani: aspecte universale si
diferentiale”, in: A. BUZALIC, .M. POPESCU (ed.), Ecleziologia azi, sensul unei lumi in crizd, Presa
Universitard Clujeand, Cluj-Napoca 2020, 35-74, 42.

> Idem.

E.g., aproape 2,7 milioane de roméni - inspre 15% din totalul populatiei — nu si-au declarat apartenenta

religioasd la recensimantul populatiei din 2021, numirul lor fiind mai mult decat dublu fati de

recensamantul precedent din anul 2011.

7 Cf. E. SHILS, ,,Primordial Personal, Sacred and Civil Ties”, British Journal of Sociology 8 (1957) 130-145.

8 M. MAMULEA, M. MAMULEA, ,,Conceptul de identitate deschisd un posibil raspuns al filosofiei la

«dilemele» integrarii”, in: C. PANTELIMON (ed.), Ideea nationald si ideea europeand, Editura

Institutului de Stiinte Politice si Relatii Internationale, Bucuresti 2009, 126-132, 126. In contrast
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de Pew Research Center in 18 tiri din Europa Centrala si de Est, confirma rolul social

major al institutiilor religioase: ,,in cele mai multe tari, aproximativ jumatate sau mai mult

dintre cetiteni spun ci institutiile religioase intiresc moralitatea si legaturile sociale””.

Una dintre problemele politice serioase ale Uniunii Europene actuale, in

contextul juridic in care Uniunea insdsi si-a asumat prezervarea ,,identitdtii nationale

[a statelor membre], inerentd structurilor lor fundamentale politice si constitutionale”

(art. 4 din T.U.E.), este aceea ci aceste noi tendinte occidentale recurente de a

generaliza si impune una din fatetele modelului culturii lor seculare avansate10 ,,au

depdsit limitele discursive specifice unor dezbateri publice, ajungandu-se la folosirea

efectiva (deocamdata, partiald) a mijloacelor institutionale si a mecanismelor procedurale

10

major cu Vestul Europei — unde procentele celor care afirma cd a fi crestin este foarte/oarecum
important pentru a le impdértasi identitatea nationald sunt: 15% Suedia, 19% Danemarca, 21%
Republica Cehd, 32% Franta si 34% Marea Britanie si Germania -, in unele tdri din Europa Centrala
si de Est procentele sunt mult mai mari: 43% Ungaria, 56% Lituania, 64% Polonia, 74% Romania si
76% Grecia. Alituri de religie, pentru cetitenii din Europa Centrala si de Est, ,elementele nativiste
ale identitatii nationale — a fi ndscut intr-o tard si a avea ascendenta familiei tot in acea tard - sunt
foarte importante”. Cf. PEW RESEARCH CENTER, , Eastern”, art. cit., 7, 16.

Romania- 65%; 69%; Polonia — 53%; 54%; Ungaria — 50%; 51%; Lituania - 66%; 63%. Este relevant
si faptul ci ,,0 proportie substantiald a adultilor neafiliati religios (incluzandu-i si pe non-religiosi)
exprimd unele atitudini pozitive asupra institutiilor religioase in privinta consolidérii moralitatii:
Cehia - 31% ; Ungaria — 24%; Letonia - 23 %. Cf. PEW RESEARCH CENTER, “Religious Belief and
National Belonging in Central and Eastern Europe”, 1-175, 94-96. <https://www.pewresearch.org/
religion/2017/05/10/religious-belief-and-national-belonging-in-central-and-eastern-europe/> (25.05.2023).
in tarile occidentale, procentul celor care nu cred in Dumnezeu este, ca reguld, net superior fatd de
statele din Europa Centrald si de Est, cu exceptia Cehiei — cea mai secularizati tara din Europa, avand
66% din populatie atee: 60% in Suedia, 53% in Olanda, 37% in Franta, 36% in Gemania si UK, 11%
in Lituania, 10% in Croatia, 8% in Polonia, 6% in Grecia si 4% in Roméania. Totusi, procentele
ateismului sunt ridicate si in Ungaria (30%) si Slovacia (27%), dupd cum exista si tari occidentale cu
rate de rispandire mai mici: 26% Irlanda si 21% Italia In ceea ce priveste importanta religiei in viata
oamenilor care cred, discrepantele dintre Vest si Est sunt, iardsi, enorme. Astfel, religia (fird cea
islamica) este foarte importantd in viata personald a oamenilor in urmitoarele procente: 8%
Danemarca, 11% Franta, Belgia si Germania, 12% Austria, 14% Ungaria, 19% Bulgaria, 29% Polonia,
50% Roménia si 55% Grecia, iar la serviciile religioase participa cel putin o daté pe lund urmatoarele
procente de persoane: 12% Danemarca, 20% Marea Britanie, 22% Franta, 11% Belgia, 24% Germania,
30% Austria, 17% Ungaria, 31% Slovacia, 19% Bulgaria, 61% Polonia, 50% Romania si 38% Grecia.
In Cehia, doar 6% din cetiteni au declarat ci religia este foarte importanta in vietile lor, iar cei care
participa la serviciile religioase cel putin o data pe luna reprezintd doar 10%. Cf. PEW RESEARCH
CENTER, ,,Eastern”, art. cit., 21, 22.
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ale Uniunii, sub umbrela extensiei conceptuale foarte largi a protectiei democratiei si
statului de drept”"'. Este vorba despre o serie de rezolutii ale Parlamentului European
prin care se tinde, prin intermediul majoritatilor politice din zona stanga a spectrului
politic, la activarea prevederilor art. 7 din Tratatul privind Uniunea Europeand (T.U.E.)
si, implicit, la restrangerea unor drepturi ale Poloniei si Ungariei'?, invocindu-se
»incalcarea grava a valorilor prevdzute la art. 27, in special, democratia si statul de
drept. Cu titlu exemplificativ enumerdm: 1.) Rezolutia PE din 15 noiembrie 2017
referitoare la situatia statului de drept si a democratiei in Polonia: prin care, plecand
de la premisa cé ,,privarea de acces la serviciile legale de sanatate sexuald si reproductiva
si la drepturile conexe, inclusiv la avortul legal ”, reprezinté o incdlcare a drepturilor
fundamentale ale femeilor” — ,este un drept fundamental al omului” -, guvernul
polonez a fost invitat ,,sa adopte o pozitie ferma in materie de drepturi ale femeilor
si fetelor, punind la dispozitie mijloace contraceptive gratuite si accesibile fard
discriminare si fara prescriptie medicala”; 2.) Rezolutia PE din 17 septembrie 2020
referitoare la situatia statului de drept din Polonia: dupa ce a retinut cd ,art. 7 din
TUE nu se limiteaza la domeniile reglementate de dreptul UE”, ci vizeaza si situatia
in care existd incalcari ale democratiei si ,intr-un domeniu in care statele actioneazi
in mod autonom”, europarlamentarii au solicitat Parlamentului polonez s nu aprobe
un proiect de lege - ,,Stop pedofiliei!” -, deoarece acesta ar ingradi accesul minorilor
la ,0 educatie sexuald completd, in conformitate cu standardele internationale”,
incurajand homofobia si transfobia. De asemenea, este reiterata ideea ca dreptul la
avort ,.este un drept fundamental al omului” si ,se exprima ingrijorarea in legatura

I C. BALANEAN, , Asimteriile”, art. cit., 43-44.

12 Subliniez aici cd obiectul prezentului articol nu il formeazd nicidecum politicile anti-imigrationiste
sau derapajele politice ale guvernelor de la Budapesta si Varsovia in legitura cu independenta
justitiei, libertatea presei etc., deoarece acestea valori au fost asumate in mod explicit la momentul
aderarii acestor state la Uniunea Europeani, fara a exista divergente in legaturd cu continutul lor.
Intr-o altd ordine de idei, aceste probleme nu tin de discrepantele axiologice dintre mentalititile
colective ale poporului maghiar si polonez si cele ale popoarelor din Vest, ci, din contra, ele constituie
un patrimoniu comun. Tn contextul actual, ele reprezinti doar expresiile politice ale unor guverniri
provizorii cu caracter populist.

Studiul comparativ de referinta apreciat atestd, din plin, receptarea pe scara larga a moralei catolice in
materia dreptului la viata al copilului conceput: 52% din polonezi considera ca avortul trebuie si fie net
ilegal, in timp ce ,in fiecare natiune chestionata din Occident - incluzand térile puternic catolice
Irlanda, Italia si Portugalia — sase din zece sau mai multi adulti considera cd avortul trebuie sa fie legal
in toate sau cele mai multe cazuri”. Cf. PEW RESEARCH CENTER, , Astern”, art. cit., 13, 14.

51



CRISTIAN BALANEAN

cu exprimarea clauzei de constiinta” de cdtre medicii care refuza avortul. Nu in
ultimul rand, Parlamentul european ,,regreta profund pozitia oficiald a Episcopatului
polonez care indeamna la «terapia de conversie» pentru persoanele LGBT” si, totodata,
»incurajeaza statele membre sa incrimineze aceste practici”; 3.) Rezolutia PE din 11
martie 2021 referitoare la declararea UE ca zond de libertate a persoanelor LGBTIQ:
prin care se solicitd autoritétilor publice si liderilor de opinie ,,sd se abtina de la orice
tip de discurs care stigmatizeazdi persoanele LGBTIQ”™. Totodatd, in urma unei
anchete publicate de Agentia pentru Drepturi Fundamentale a UE (FRA) in mai
2020, Parlamentul European a ajuns la concluzia cd existd ,,0 corelatie clard intre
guvernanta caracterizatd de fobia fatd de LGBTIQ" si intensificarea discriminarii si
a violentei impotriva persoanelor LGBTIQ” in Polonia. In continuare, documentul
Rezolutiei sustine cd ,evolutiile juridice din Ungaria au reprezentat un regres grav in
ceea ce priveste drepturile fundamentale ale persoanelor LGBTIQ”, in acest sens fiind
amintita ,,0 lege care va priva cuplurile necasitorite de dreptul la adoptie”,
recomandand recunoasterea dreptului de a fi pdrinte — intr-un cuplu de acelasi sex —

4 Problema hdti-speech-ului este una foarte spinoasd in contextul asaltului ideologiilor politically
correctness, deoarece se ,lucreaza” la extinderea referentului acestei expresii, de la nivelul concret al
grupurilor sau claselor de persoane constituite pe baza rasei, etniei, religiei sau orientarii sexuale, la
nivelul introspectiv al reflectiei etice asupra unui anumit tip de comportament uman. Cu alte cuvinte,
se incearcd, dacd nu constringerea constiintei morale intime a indivizilor, cel putin interzicerea
exteriorizarii acelor opinii/atitudini generale, non-intuitu personae, contrare ,,noilor valori”. Practic,
simpla afirmare a caracterului imoral al unui anumit tip de comportament (in spetd, homosexualitatea sau
transsexualitatea) poate atrage condamnarea sociald sau chiar juridicd - fapt ce contravine flagrant
tocmai libertatii de constiinta si de exprimare pe care agentii stangii politic corecte pretind ca o apéra.
Este ilustrativ cazul dnei Péivi Rdsdnen, fost ministru de interne in Finlanda (2011-2015) din partea
Partidului Crestin-Democrat, care, dupa ce Biserica Evanghelicd Luterand a Finlandei - de care ea
apartinea — a devenit unul din sponsorii Helsinki Prade, a postat pe Twitter fragmentul din Scrisoarea
cdtre Romani (1,24-27) referitor la caracterul pdcdtos/imoral al relatiilor intre persoanele de acelasi
sex. Pentru aceastd postare — in fapt, o simpla reproducere a textului sacru crestin —, dna Piivi
Résdnen a fost acuzatd de ,agitatie criminala impotriva unui grup minoritar”, considerandu-se ca
»doctrina crestind este peiorativa si discriminatorie impotriva homosexualilor, depasind limitele free
speech-ului si religiei”. Cf. JZVAN MAREN, “The Witch Hunt Against Conservative Women”, The
European Conservative 20 (2021) 25-31, 29-30.

Pe aceastd linie de gandire, orice nemultumire a unui anumit grup sau categorie sociala fata de o

<@

politici guvernamentald poate fi consideratd ,,fobie guvernamentald”? Daca nu, care este criteriul de
diferentiere specifica dintre fobia fafd de LGBTIQ si fobia fatd de alte grupuri/categorii sociale a
guvernantei politice?
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in toate statele membre, dacd acest drept este obtinut in unul dintre statele membre;
4.) Rezolutia PE din 5 mai 2022 referitoare la audierile in curs in temeiul art. 7 alin. (1)
din TUE in ceea ce priveste Polonia si Ungaria: prin care se sustine ca modificérile
legislative adoptate de Parlamentul Ungariei — prin care se interzice diseminarea
continuturilor care promoveaza schimbarile de sex sau homosexualitatea in gcoli —
constituie incilcari ale drepturilor cetitenilor LGBTIQ si se remarci ,,implinirea
unui an de la interzicerea de facto a avortului in Polonia”. Ca urmare, inclusiv avand
in vedere cele ce preced, Parlamentul European a invitat Comisia si Consiliul ,,sd se
abtind de la aprobarea planurilor nationale ale Poloniei si Ungariei in cadrul
Mecanismului de redresare si rezilienta”; 5.) Rezolutia PE din 9 iunie 2022 referitoare
la amenintdrile globale la adresa drepturilor in materie de avort si posibila anulare a
dreptului de avort in SUA de cdtre Curtea Supremd': prin care, dupd ce a subliniat,
din nou, ca ,,drepturile sexuale si reproductive - inclusiv avortul legal si in conditii
de siguranta - sunt drepturi fundamentale ale omului care ar trebui protejate si
consolidate”, Parlamentul European ,,a invitat Uniunea Europeana si statele membre
sd includd dreptul la avort in Carta Drepturilor Fundamentale”.

Deoarece nici mécar violentele extreme si atrocitatile comise de comunisti
in Ungaria, Slovacia sau Roménia ori de nazisti in Polonia nu au putut distruge forta
religiei crestine din constiinta publicd a acestor téri, ,,proiectele europene de politici
publice sus-mentionate au condus la deblocarea unor contraforte spirituale autentice,
izbucnite din profunzimile tesuturilor sociale tutelate de Bisericd, ca reactie de aparare a

»17

patrimoniului identitar”", structurat in mare masura de crestinism. Legatura lor cu

16 La 24 iunie 2022, Curtea Suprema a SUA a revocat celebra hotérare ,Roe v. Wade” din 1973, decizand
cd nu existd un drept constitutional la avort. ,,Constitutia nu face referire la avort si niciunul dintre
articolele sale nu protejeazd implicit acest drept”, a scris judecatorul Samuel Alito in numele
majoritatii. ,,Roe v. Wade” ,,a fost total nefondati de la inceput” si ,,trebuie respinsa”. ,,Este timpul sa
intoarcem problema avortului la alesii poporului in parlamentele locale”, a adiugat el. Cf.
<https://jurnalul.ro/stiri/externe/curtea-suprema-a-sua-a-eliminat-dreptul-constitutional-la-avort-
903757.html> (10.05.2023). Chiar si bioeticianul Laci Peter Singer a recunoscut ca, in cazul Roe, sub aspectul
dreptului (procedural) al Curtii Supreme de a verifica constitutionalitatea legilor, judecitorul Byron White
a avut dreptate: decizia majoritard in cazul Roe - scria acesta in opinia sa disidentd — a fost ,,un exercitiu de
putere judiciard brutd”. Cf. P. SINGER, ,,Avortul si Democratia”, Dilema Veche 953 (2022) 11.

17 C, BALANEAN, ,, Asimteriile”, art, cit., 44. Spre deosebire de secularizarea naturald din Occident, in tarile
din spatele Cortinei de Fier, secularizarea a fost, in timpul comunismului, una fortatd politic, impusa si
controlatd de stat. Ca atare, ,in cazul multor oameni abandonarea religiei a fost pur si simplu un
comportament prin care ei s-au conformat expectantelor oficiale”, iar nu o certitudine a crezului lor teistic
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valorile morale promovate de Biserica in plan pastoral si socio-cultural, internalizate
puternic la nivelul constiintelor individuale'®, este mai mult decit evidenta, dupa
cum si influenta sociald redusa a religiei in tarile din Europa Occidentald este
responsabild de existenta unei moralitati publice foarte permisive, centrata pe
individualismul filosofic modern, lipsit de temei metafizic ultim: ,asupra lui insusi,
asupra propriului trup si spirit, individul este suveran”'®. Pana la urma, daca esenta
secularizarii rezida tocmai in ,procesul de schimbare a orientarii ce include o
dimensiune religioasd pentru gandire si actiune cu una centratd pe lumea insasi, ca

fiind singura realitate perceputd”*

, gradele diferite de secularizare dintre regiunile
Europei? explicé - cel putin din punctul de vedere al sociologiei religiilor - existenta
unor discrepante axiologice intracontinentale majore referitoare la unele aspecte
etice/morale ale sexualitdtii in viata publica. Pentru ca, nu comportamentul homosexual
sau transgenderismul in sine, ca optiune de viata intima, privata, creeaza conflictul
(politic) din interiorul Uniunii Europene, sub forma incélcérii democratiei si statului
de drept, ci incercarea unilaterala de institutionalizare si normativizare a acestora in

viata publicd, in lipsa unui consens social majoritar.

si moral real. M. TOMKA, “Religiosity in Central and Eastern Europe. Facts and Interpretation”, in: M.

TOMKA, Religion and Society in Central and Eastern Europe 3.1 (2010) 1-15, 3. Mai mult, ,,dificultitile

in mésurarea extensiunii credintelor religioase constituie problema majora a sondajelor sociologice

din timpul socialismului”. T. MULLER, A. NEUNDOREF, “The Role of the State in the Repression

and Revival of Religiosity in central Eastern Europe”, Social Forces 91.2 (2012) 559-582, 562.

In multe tari din Europa Centrala si de Est, perspectiva morali dominanta este cd homosexualitatea

nu ar trebui acceptata de societate [in viata publici]. Cf. Cf. PEW RESEARCH CENTER, ,,Religious”,

art. cit., 106.

¥ 1.S. MILL, Despre libertate, trad. A.-P. Iliescu, Humanitas, Bucuresti 20173, 21. Si din perspectiva
teologiei catolice —,,[Domnul] I-a facut pe om de la inceput si I-a ldsat in mdna vointei sale (Sir, 15,14)
-, libertatea vointei constituie trasatura antropologicd esentiald, dar §i presupozitia fundamentald a
responsabilititii morale. ,,Prin liberul arbitru fiecare dispune liber de sine”, insa ,libertatea isi atinge
desévérsirea atunci cind este orientatd spre Dumnezeu, fericirea noastrd” (CBC, 1731).

2 D.K. McKIM (ed.), Westminster Dictionary of Theological Terms, Westminster John Knox Press,
Louisville-London 1996, 253.

2 Desi influenta religiei a scazut fira indoiala, se poate afirma cu hotirare ca ea nu se afld in pragul

disparitiei, continuand sd uneascd, dar si sd despartd oamenii in lumea moderna”. A. GIDDENS,

Sociologie, trad. R. Sdndulescu, V. Sindulescu, ALL CEU, Bucuresti 20013, 504. ,,Secularizarea nu s-

a incheiat nici astazi pretutindeni; de la o tard la alta, mésurile de aplicare prezintd importante

decalaje in timp care reflectd diversitatea situatiilor si mostenirilor”. R. REMOND, Religie i societate

in Europa, trad. G. Sfichi, Polirom, Tasi 2003, 144.
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Morala sexuald a Bisericii Catolice si dubla ei promovare: ad internum/
ad externum

De la bun inceput trebuie reamintit ca reperele axiologice ale credintei
crestine se fundamenteazd pe principiul antropologic revelat al inviolabilitatii
demnitdtii umane, fiindca ,,toti oamenii sunt facuti «dupd chipul si asemdnarea lui
Dumnezeu»” (CBC, 225; Gen 1,26), precum si pe madretia libertitii umane, ,,cdci
Dumnezeu a voit «sd-1 lase pe om in mana sfatului lui» (Sir 15,14), astfel ca omul sd-
I caute spontan pe Creatorul sdu,...; si actioneze conform unei alegeri constiente si
libere, adicd in mod personal, impins si cdlduzit dinlduntru, si nu dintr-un impuls
interior orb sau dintr-o purd constrangere externd” (GS, 17). Mai mult, credinta
fiecdrui crestin este subordonata principiului evanghelic universal al iubirii fiecarei
fiinte umane, un imperativ categoric ce exclude orice forma de discriminare politica,
sociald sau economicd pe criterii etnice, religioase sau chiar de orientare sexuala.
Dupd cum remarca sfantul papa Ioan Paul al II-lea, ,iubirea si milostivirea ii fac pe
oameni si se intilneascd intre ei in valoarea care este omul insusi, cu demnitatea care
ii este proprie” (Dives in Misericordia, 14)*.

In viziunea Bisericii Catolice, existd o diferentd esentiald intre pdcat si
pdcdtos — distinctie inoperantd in etica laica —, sens in care este condamnat moral
intotdeauna pdcatul, dar nu si persoana pacdtosului, caruia i se cere mereu sa
constientizeze si sd regrete pacatul, respectiv sa se reconcilieze cu Dumnezeu si cu
aproapele. Si totusi, aceasta cerinta a convertirii continue nu poate conditiona si
limita manifestarea iubirii materne din partea Bisericii, deoarece intercesiunea
milostivirii divine reprezintd una din misiunile sale pastorale si sociale fundamentale:
»Biserica [trebuie] sa devina ecou al cuvantului lui Dumnezeu care rdsund puternic
si convingdtor ca un cuvant si un gest de iertare, de sprijin, de ajutor, de iubire” (Papa
Francisc, Misericordiae Vultus, 25). Ca atare, desi pare paradoxal in lumea de azi,
Biserica nu acceptd homosexualitatea, ca optiune comportamentala liberd si manifesta,
si 0 exclude din sfera normalitatii morale - in care, ,,dupa invéitatura constanta a traditiei
crestine, sexualitatea normativd umana este heterosexualitatea si casdtoria”* -, dar
il imbratiseaza oricind, fara rezerve, pe pacatos, dacd acesta este dispus sa accepte si
sd recunoasca caracterul intrinsec imoral al unei astfel de optiuni.

22 TOAN PAUL AL II-LEA, Enciclice, trad. L. BALBUZAN s.a., Editura ARCB, Bucuresti 2008.
2 K.H. PESCHKE, Etica cresting, vol. 11/2, trad. I. Mitrofan, Galaxia Gutenberg, Targu Lapus 2009, 353.
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Inca intr-o Scrisoare cdtre episcopi privind ingrijirea pastorald a persoanelor
homosexuale a Congregatiei pentru Doctrina Credintei, elaborata in anul 1986 de
cardinalul Joseph Ratzinger si aprobata de Papa Ioan Paul al II-lea, a fost subliniata
diferenta majora dintre inclinatiile*** si actele homosexuale, deoarece numai ultimele
sunt pacate, in conformitate cu principiul general al indispensabilitatii libertatii de
vointa in cAmpul moralitatii. Ca raspuns la unele sustineri publice despre caracterul
nedeliberat al anumitor orientdri/comportamente homosexuale, Congregatia ,,avertiza
impotriva generalizérii in judecarea cazurilor individuale”, recunoscind, totodata,
cd ,exista circumstante care ar putea reduce sau inlatura culpabilitatea individului
intr-o anumita situagie”z"’; cu toate acestea, ,,ceea ce este de evitat cu orice pret este
asumptia nefondatd si injositoare ca actele homosexuale sunt intotdeauna si total
compulsive si, prin urmare, neculpabile”, deoarece ,libertatea fundamentala care
caracterizeaza persoana umand si ii dd acesteia propria demnitate trebuie recunoscuta
ca apartinand si persoanelor homosexuale, de asemenea” (12). Ca, de altfel, toate
limitarile psiho-fiziologice innascute sau dobandite, generatoare de suferinte, Biserica
recomandd persoanelor cu orientare homosexuald sa ,isi uneascd suferintele si
dificultatile pe care le experimenteaza in virtutea conditiei lor cu jertfa lui Cristos pe
cruce, ..., din care, pentru credincios, izvoraste viata si mantuirea” (11).

Aceasta vocatie universala rascumpératoare a sacrificiului christic, pe care
Biserica o propovédduieste necontenit de doud milenii, face ca demnitatea inerentd
persoanei umane sa rimana intactd, chiar si in cazurile extreme de recidiva in pacat.
In exortatia apostolicd postsinodala Christus vivit (2019), papa Francisc scrie ci
~nimeni nu va putea si ne ia demnitatea pe care ne-o conferd iubirea infinitd si
neclintitd a lui Cristos”, in conditiile in care ,,chemarea lui Cristos la convertire rdsund

#<https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_198610
01_homosexual-persons_en.html> (24.04.2023).

% Inclinatiile si pulsiunile interioare spre violentd, consum excesiv de substante psiho-active, diferite
tipuri de comportament sexual etc nu sunt caracterizante pentru personalitatea cuiva, dacé acestea
sunt resimtite ca fiind in contradictie puternica cu propria imagine de sine (self-image) si nu sunt
acceptate la nivelul constiintei morale (tendinte egodistonice).

% Tn teologia morald catolicd, se vorbeste, in general, despre unele componente ale psihicului uman denumite
pasiuni antecedente — apetitul simturilor spre bine sau rdu, in functie de imaginatia fiecaruia” -, care
»diminueazi intotdeauna voluntaritatea si o exclud uneori total”. K.H. PESCHKE, Etica crestind, vol. 1, op.
cit., 286. In sfera acestora, in anumite conditii, cum ar fi ,,imaturitatea afectivd, forta obiceiurilor dobandite,
starea de angoasd sau alfi factori psihici sau sociali care micsoreazd sau nimicesc culpabilitatea morald”
(CBC, 2352), pot fi incluse si pulsiunile/actele homosexuale scapate de sub controlul volitional.
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incontinuu in viata celor botezati” (CBCC, 299). Tocmai in virtutea primatului acestei
demnitati ancestrale, intr-un document magisterial al Congregatiei pentru Doctrina
Credintei din 28 martie 2003, referitor la recunoasterea legald a uniunilor civile
homosexuale, se subliniazd urmatoarele: ,,constiinta morald reclamd ca, in orice situatie,
crestinii sd dea mdrturie despre intregul adevir moral, care este contrazis atdt de aprobarea
actelor homosexuale, cdt si de discriminarea nedreaptd impotriva persoanelor homosexuale”.
Iar interdictia acestei discrimindri nu se restrange, din perspectiva crestind, doar la
respectarea rece, impersonala a drepturilor civile garantate prin instrumentele juridice
internationale asumate in mod suveran de state, ci obligd credinciosul crestin la o iubire
»indelung rabditoare si binevoitoare” (1Cor 13,4), in care ,,Cristos rastignit este model
pentru noi, cea mai inalta provocare” (Dives in Misericordia, 14).

Asadar, ,singurele distinctii pe care Biserica le face in momentul de fata -
cel putin Biserica Catolicd - cu privire la sfera libertétii sexuale, potrivit propriei sale
conceptii despre om si despre lume, sunt cele de natura exclusiv morald, iar acestea
sunt operante la nivelul constiintei individuale a credinciosilor s&i”*, dupa care se
orienteaza si comportamentul social al acestora. Deoarece valorile crestine sunt, de
cele mai multe ori, asumate in deplina libertate de catre proprii membrii, si remediile
spirituale sau pedepsele canonice pe care Biserica le oferd ca urmare a savarsirii unor
pécate, sunt acceptate si insusite de credinciosi cu aceeasi libertate deplina, asemanator
unor terapii medicale. Desigur, consimtdmantul persoanei nu mai este necesar in
cazul aplicarii sanctiunii ecleziale supreme - excomunicarea® -, deoarece cazurile in
care aceasta intervine sunt tocmai acelea in care credinciosul, prin gravitatea faptelor
savarsite, se plaseaza singur in afara comunitatii Bisericii. ,,Cerinta iertarii nu anuleaza
nicidecum cerintele obiective ale dreptitii, [pentru cd] dreptatea, bine inteleasa,
constituie scopul iertdrii; in niciun pasaj din mesajul evanghelic, nici iertarea, si nici
milostivirea, din care aceasta izvoraste, nu inseamna indulgenta fata de rau” (Dives
in Misericordia, 14).

¥ C.BALANEAN, ,Asimetriile”, art. cit., 45.

28 Excomunicarea poate fi o sanctiune canonici temporard, in anumite conditii, daca persoana respectiva
elimind cauza care a determinat aceasta pedeapsa si se reangajeaza in pe calea morald si spirituald indicatd
de Biserici. In modernitate, cum foarte bine a inteles John Locke in mult clamata Scrisoare despre tolerantd,
»excomunicarea este cea mai mare si cea din urma fortd a autoritatii ecleziastice; nu poate fi daté nicio altd
pedeapsi in afara ruperii relatiei dintre corp si membrul indepirtat, persoana astfel condamnaté incetind
sd mai fie o parte a acelei Biserici”. ]. LOCKE, Al doilea tratat despre carmuire. Scrisoare despre tolerantd,
trad. S. Culea, Nemira, Bucuresti 1999, 221.
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Ad externum, ,,singurele mijloacele specifice de care se foloseste Biserica in
prezent sunt cele devotionale si catehetice (persuasiunea), insd, in calitatea sa de
organizatie sociald aflata in diferite raporturi - mai mult sau mai putin asimetrice —
cu statele europene, ea poate uza de instrumentele democratice comune tuturor
asociatiilor din componenta societatii civile” pentru a-si indeplini misiunea particulara,
printre care influentarea (psiho-morald) a votului membrilor ei si referendumul.
Conciliul Vatican II a exprimat limpede aceasta misiune duald a Bisericii: ,,lucrurile
pamantesti si acelea care, in conditia umana, depésesc aceasta lume sunt strans legate
intre ele, si insasi Biserica se foloseste de cele vremelnice, in mdsura cerutd de propria
misiune”, deoarece ea ,trebuie si aibd intotdeauna si pretutindeni dreptul de a
propovidui credinta cu adeviérata libertate”, precum si dreptul ,,de a-si exprima judecata
morald, chiar asupra unor lucruri care tin de ordinea politicd, atunci cdnd acest lucru
este cerut de drepturile fundamentale ale persoanei sau de méntuirea sufletelor,
folosind in acest scop toate mijloacele conforme cu Evanghelia si cu binele comun”
(Gaudium et spes, 75). Mergand pe aceeasi linie de gandire, papa Benedict al XVI-lea
spunea ca iubirea in adevar — caritas in veritate — este o mare provocare pentru Biserica,
intr-o lume aflata in globalizare progresiva si generalizatd”, [iar] aceastd misiune de
adevar este pentru Bisericd o misiune la care nu poate renunta” (Caritas in veritate, 9).

Despre deficitul democratic al Uniunii Europene

Asa cum am aritat mai sus, prin rezolutiile Parlamentului European se
incearcd generalizarea juridica paneuropeand si legitimarea publicd a unei anumite
conceptii etice despre un anumit tip de comportament sexual, prin inlaturarea sau
culpabilizarea tuturor modelelor etice concurente, ba chiar prin condamnarea lor
juridica®. Desi nu se vorbeste explicit — inci — despre o recunoastere legald a dreptului

2 ,Cei care considera ci legea, identitatea sociald si loialitatea provin in intregime dintr-o sursé religioasa nu

pot constitui cu adevdrat o parte a acestei culturi politice [,a Vestului”]. R. SCRUTON, Vestul si restul.
Globalizarea si amenintarea teroristd, trad. D. Ridulescu, Humanitas, Bucuresti 2004, 63. De o maniera
ironica, intelectualul francez de origine rusd Vladimir Volkoff critica egalitarismul promovat de ideologia
corectitudinii politice: ,,orice biserica este incorectd politic atunci cand pretinde ca detine o parte din adevér
mai mare decat alte biserici; din clipa in care recunoaste ci adevarul este impértit echitabil intre toate
bisericile, ea redevine corecta politic”. V. VOLKOFF, Manualul corectitudinii politice, trad. N. Nistase,
Antet, Bucuresti 1998, 20.
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la cdsdtoriile intre persoanele de acelasi sex, deciziile politice de la Bruxelles converg
vizibil in aceastd directie, din moment ce s-a afirmat deja dreptul unui périnte dintr-
un cuplu gay de a fi recunoscut in aceasta calitate oriunde in Uniunea Europeana.
Apoi, in privinta dreptului la avort — a carui problematicd depaseste cu mult sfera
sexualitatii, fiind vorba despre insesi limitele inferioare ale dreptului la viatd a unei
fiinte umane - este promovata vehement ideea calificdrii acestuia ca un drept
fundamental al omului si inscrierea lui in Carta Drepturilor Fundamentale ale Uniunii
Europene, in conditiile in care aceasta Cartd a fost inclusa in corpusul normativ al
Uniunii Europene prin Tratatul de la Lisabona (2009), iar acest tratat a fost ratificat
de catre toate statele membre — chiar si prin organizarea de referendum-uri in unele
tari. Prin urmare, constituie, intr-adevdr, o ,,incalcare gravd” a democratiei refuzul unor
state membre de a adera la aceste perspective etice noi, total strdine de ,,contractul
social” initial, mai ales avind in vedere gradul inferior de legitimitate al Parlamentului
European si chiar deficitul democratic al majoritatii institutiilor Uniunii Europene?

Desi este adevarat ca prin Tratatul de la Lisabona (2009) s-a accentuat procesul
de parlamentizare a deciziilor europene, fiind vizibil progresul acestei institutii de la un
simplu organism consultativ marginal (ales in mod direct doar din 1979) la un
partener legislativ veritabil (aldturi de Consiliul Uniunii), totusi, competentele lui
efective sunt cu mult limitate fata cele ale unui parlament national. In timp ce la nivel
statal existd o responsabilitate ministeriala §i, implicit, un control parlamentar
asupra Guvernului, Parlamentul European, ales prin vot direct de cetatenii statelor
membre, are un control limitat asupra Comisiei, ai ciror membri sunt numiti efectiv
de Consiliul European (format din presedintii sau sefii de guvern ai statelor membre).
Apoi, dupa cum a remarcat prof. Joseph H.H. Weller de la New York University, in
ciuda faptului cd poate aproba numirea presedintelui Comisiei si chiar demiterea
acesteia printr-o motiune de cenzurd, Parlamentul European nu poate dispune
remanierea acesteia®, aspect ce limiteazd semnificativ controlul concret asupra
guverndrii europene si influentarea politicilor publice. Daca addugam la acestea
faptul cd, in privinta relatiilor functionale cu Consiliului Uniunii, care reuneste
reprezentantii guvernelor statelor membre, Parlamentul European nu se afld intr-o
pozitie de supraordonare, ci, cel mult, intr-una de cooperare decizionala, conceptia

* Cf. P. MAGNETTE, Europa, Statul si democratia, trad. R. Ivan, Polirom, Iasi 2005, 170.
3 Cf. . H.H.WEILER, Constitutia Europei, trad. A. Vasile, C. Arion, Polirom, Iasi 2009, 260.
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unei ,,Europe a cetdtenilor”* - fundamentala pentru o democratie paneuropeana —
este departe de a-si fi gasit consacrarea institutionald. Mai mult, si in privinta controlului
parlamentelor nationale asupra a ceea ce fac guvernele in Consiliu (accountability),
existd doua probleme: ,,a.) lipsa de transparentd a procesului decizional in Consiliu,
ale carui lucrari nu sunt publice, face imposibil pentru parlamentele nationale sd stie
cu exactitate ce pozitie au sustinut guvernele lor; b.) «volumul, complexitatea si
timpii procedurali de luare a deciziilor comunitare transforma controlul parlamentelor
nationale intr-o iluzie»”*.

Potrivit aceluiasi specialist in drept constitutional, Joseph Weller, o alta
expresie a ,deficitului democratic” al Uniunii Europene este urmatoarea: daca in
democratiile reprezentative, specifice majoritatii statelor membre, conditia esentiala
este aceea ca ,,in momentul alegerilor, cetdtenii pot «sa-i dea afara pe ticdlosi» sau,
altfel spus, pot inlocui guvernul, aceasta caracteristica esentiala nu existd in cadrul
Uniunii Europene”, deoarece forma de guvernare europeana este — si va ramane mult
timp de acum incolo - aceea cd ,,nu exista nici «un guvern» de dat afard, [dupa cum]
nu exista o actiune civicd a cetateanului european prin care el sa poatd influenta
direct rezultatul unei decizii politice cu care se confruntd Uniunea, asa cum o pot
face cetétenii atunci cand aleg intre partidele politice ce oferd programe distincte”*.
Nu exista, practic, ,,niciun moment electoral in care cetdtenii sa poatd sanctiona efectiv

3

politicile Uniunii”**, motiv pentru care ,existd un important decalaj intre politicile

pe care le doresc cetétenii si politicile care sunt aplicate de fapt™*®

— decalaj exprimat
intr-o participare la vot traditional redusa (50,66% in 2019).

Daca democratiile contemporane sunt de neconceput in absenta partidelor
politice, al caror rol major este acela de ,a contribui la definirea si la exprimarea

vointei politice a cetatenilor” (art. 8 din Constitutia Romaniei), atunci, cu siguranta,

Unii autori recomanda ca ,,Uniunea sa isi dezvolte noi tipuri de legitimitate, in afard de legitimitatea
duald a metodei comunitare, prin care statele membre sunt reprezentate in Consilii si popoarele
europene sunt reprezentate in Parlamentul European”. A. DUFF, “From Amsterdam Left-overs to
Nice Hangovers”, The International Spectator 1 (2001) 19.

R. IVAN, ,,Criza economica sau crizd democratica? Evolutia «deficitului democratic» al UE”, Sfera
Politicii 172 (2012) 175-182, 178; D. VARELA, Guvernarea Uniunii Europene, trad. L ARMASU,
Institutul European, Iasi 2008, 184.

* 1. H. H. Weller, Constitutia, op. cit., 260.

35 R. Ivan, ,Criza”, art. cit., 179.

D. Varela, Guvernarea, op. cit., 186.
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lipsa unor partide europene, transnationale®”, cu candidati proprii - in pofida
existentei unor grupuri parlamentare europene —, diminueaza considerabil legitimitatea
institutionala a Parlamentului European in raport cu cea a parlamentelor nationale,
cu atat mai mult cu cat, de obicei, in alegerea europarlamentarilor primeaza
performantele/esecurile partidelor politice pe plan intern. Alegerile europarlamentare
»sunt adesea privite mai degraba ca o evaluare la jumdtatea mandatului (mid-term
elections) a guvernelor statelor membre decét ca o alegere asupra guverndrii europene”.
De altfel, insasi Tratatul privind Uniunea Europeand recunoaste ca functia primordiald
a ,,partidelor politice la nivel european” este aceea de ,,a contribui la formarea constiintei
politice europene” (art. 10.4), ceea ce implica necesitatea stabilirii unor agende europene.

Apoi, deoarece nu poate exista o democratie fard demos, impedimentul cel
mai important in calea definirii Uniunii Europene ca democratici il reprezintd
tocmai lipsa unui demos european, similar celui din statele federale. Potrivit lui
Weiller, ,,arhitectura constitutionald a Uniunii Europene nu a fost niciodata validata
printr-un proces de adoptare de citre un demos constitutional european si, prin
urmare, atat din perspectiva principiilor politice normative, cit si a observatiilor
empirice sociale, disciplina constitutionald europeand nu se bucura de acelasi gen de
autoritate ce poate fi gasita in statele federale al caror federalism este integrat intr-o
ordine constitutionala clasica”*.

Cu alte cuvinte, cata vreme suveranitatea statelor membre rdméne principiul
constitutiv sau distructiv al Uniunii Europene - art. 50 din T.U.E. permitand
oricdrui stat membru si se retragd din Uniune -, iar aceasta constituie o forma de

~interguvernamentalism institutionalizat intr-o organizatie supranationald”,

4

»incremenitd intre suveranitate si integrare”®', nu poate exista un demos european

37 Si constitutionalistul Dieter Grimm a remarcat ci ,,nu exista partide politice cu adevérat europene,

transnationale, si nicio limbd comuni care si faciliteze comunicarea intre alesi i intre cetiteni”. Cf.
R. Ivan, ,,Criza”, art. cit., 178 si D. GRIMM, “Does Europe Need a Constitution”, in: P. GOWAN, P.
ANDERSON (ed.), The Question of Europe, Verso Books, London 1997, 239-258.
* H.H. WELLER, Constitutia, op. cit., 260.
¥ Ibid., 331-332..
“ D. CAMERON, “The 1992 Initiative: Causes and Consequences”, in: A. SBRAGIA (ed.), Euro-
Politics, Brookings Institution, Washington D.C., 1992, 96. Cf. S. HULUBAN, “How Democratic is
The European Union?”, Sfera Politicii 114 (2005) 19-24, 19.
W. WALLACE, “Europe as a Confederation: the Community and the Nation State”, Journal of
Common Market Studies 21 (1982) 57-68, 67. Cf. S. HULUBAN, “How Democratic”, art. cit., 19.

4
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unic, supus unei autoritati centrale unice si creator de legitimitate politica pentru
aceasta, ci doar, cel mult, se poate ajunge la o aglutinare a demos-urilor statelor
membre, unite sub stindardul unor valori comune. Iar maximul acestei aglutinari se
atinge cu ocazia referendumurilor nationale organizate in vederea aderarii la Uniune
ori pentru modificarea si revizuirea tratatelor fondatoare ale constructiei europene,
cand demos-urile reunite ale statelor membre se apropie de ideea renaniana de
»hatiune vazutd ca un plebiscit cotidian” sau de raspunsul lui Giovanni Sartori la
intrebarea: ,Cdnd intalnim poporul care guverneazd, in actul sau in rolul de
guvernare? ... Cu ocazia alegerilor”*.

Analizdnd caracterul democratic al Uniunii Europene prin prisma celor
doud dimensiuni de bazi identificate si teoretizate de Sartori - cea verticald, comund
multor aranjamente politice si institutionale®, desemnand diverse relatii politice si
sociale de subordonare, supraordonare, coordonare, delegare si reprezentare - si cea
orizontald, cuprinzand concepte ca opinia publica, demos, democratie electorala,
referendum, cetétenie, societate civild etc. —, s-a concluzionat, pe buna dreptate, cd
»deficitul democratic al Uniunii are atat o dimensiune verticald, cat o dimensiune
orizontald*. Intr-o altd abordare, existi un deficit democratic structural — ,atat cu
privire la modul in care este alocata puterea intre principalele institutii europene, dar
si cu privire la pierderea autonomiei democratice de catre legislativele nationale” -,
precum si un deficit socio-psihologic, ,reflectaind o evidenta absentd a sentimentului
comunitdtii intre cetatenii statelor membre”*. Or, lipsa unei constiinte comunitare
transnationale in Europa echivaleazd tocmai cu lipsa unui demos european, ,pentru
céd doar existenta unei comunitéti nationale [sau a uneia similare] poate crea relatiile

de solidaritate care si determine minoritatea si accepte deciziile majoritatii”*.

2 G. SARTORYI, Teoria democratiei reinterpretatd, trad. D. Pop, Polirom 1999, 99.

4 In principal, politicul are de-a face cu subordonarea, supraordonarea si coordonarea - de fapt, cu

structurarea ierarhica a colectivititilor” la nivelul dimensiunii verticale, in timp ce dimensiunea orizontald

»devine proeminentd numai in cazul democratiilor si impartaseste istoric destinul acestora”. Ibid., 135.

4 S, HULUBAN, “How Democratic”, art. cit., 22.

* D. CHRYSSOCHOOU, Democracy in the European Union, 1.B. Tauris, London 2000, 15.

% Cf. R. Ivan, ,,Criza”, art. cit., 178 si D. GRIMM, “Does Europe”, art. cit. Aceasta caracteristica ireductibild
a unei guverndri politice functionale a fost exprimati si de Thomas Hobbes in Leviathanul (1651) : ,,se
spune ci o comunitate civild este instituitd atunci cdnd o multime de oameni cad de acord si incheie o
conventie, fiecare cu fiecare, ca oricare ar fi omul sau adunarea de oameni cirora majoritatea le va da dreptul
de a reprezenta persoana tuturor (adica de a fi reprezentantul lor), cu totii, atat cei care au votat pentru, cit
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In consecinti, dacd luam ca reper cele doud ,transformiri democratice”
conceptualizate de Robert Dahl — dintre care prima a avut loc in Grecia antica si a vizat
trecerea de la ,ideea si practica guvernarii de cdtre cei putini la ideea si practica
guvernarii de cei multi”, iar a doua s-a petrecut in modernitate si a constat in trecerea
»de la statul-cetate la scara mult mai mare a statului-natiune” -, suntem incd departe de
0 »a treia transformare democratica”’: de la statul-natiunela o structurd supranationald
de tipul Uniunii Europene*®. In acest sens, Sartori a sesizat ci ,nu putem astepta din partea
unei democratii politice prea extinse ceea ce asteptim din partea microdemocratiilor”,
fiindcé ,trecerea de la micro la macro implicd ... un salt ierarhic”, care nu poate fi
realizat si inteles ,,ca evolutii ale unor microprototipuri, ale unei democratii primare”*.
Iar Friederich A. Hayek, in Drumul cdtre servitute (1944) - o lucrare de referinta in
stiintele politice si economice, in care este criticatd vehement ideea de planificare a
activitatii economice, de care sunt legate indisolubil insesi libertatile individuale - a
afirmat urmétoarele: ,,in niciun chip nu vom péstra democratia sau nu ii vom spori
virtutile, dacd intreaga putere si majoritatea deciziilor importante sunt de competenta
unei organizatii mult prea vaste pentru a fi urmadrita in functionarea ei sau inteleasa
pe deplin de omul obisnuit; niciieri nu a functionat bine democratia fira o doza
considerabild de autoguvernare locald”*.

Deocamdata, UE nu seamiana prea bine cu o ,,constructie politicd democratica
in care puterea de decizie apartine cetdtenilor suverani reprezentati in Parlament”, ci
pare a fi mai mult ,,0 constructie ierarhizata in care puterea de decizie este concentrati

la nivelul elitelor si tehnocratilor din statele membre”?'.

si cei care au votat impotrivd, si autorizeze in acelasi fel toate actiunile si judectile acelui om sau ale acelei
aduniri de oameni, ca si cum ar fi fost ale lor”. T. HOBBES, Leviatanul, trad. A. Anghel, Herald, Bucuresti
2017, 136.
Y7 Cf. C. GILIA, Sisteme si proceduri electorale, C.H. BECK, Bucuresti 2007, 3.
4 Ne aflim in prezenta unei veritabile revolutii institutionale”, in care se tinde la ,.crearea cetdifeniei
post-nationale”, lipsita - inca? - de ,,sentimentul unei identitati colective”. P. GRIGORIOU, ,,Semnificatia
cetateniei europene active in contextul comunitar”, Revista Romdnd de Drept Comunitar, 4 (2007) 21-28,
28, 24.
% G. SARTORYI, Teoria, op. cit., 40.
50 F. HAYEK, Drumul cditre servitute, trad. E. B. Marian, Humanitas, 20063, 259.
31 L. POP, Pentru Parlamentul European, Editura Universitatii din Oradea, Oradea 2007, 167.
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Principiul majoritatii limitate la Sartori si Hayek

Conform art. 2 din T.U.E: ,,Uniunea se intemeiazd pe valorile respectarii
demnititii umane®, libertatii, democratiei, egalititii, statului de drept, precum si pe
respectarea drepturilor omului, inclusiv a drepturilor persoanelor care apartin
minoritdtilor. Aceste valori sunt comune statelor membre intr-o societate caracterizata
prin pluralism, nediscriminare, tolerantd, justitie, solidaritate si egalitate intre femei
si barbati”. Nu incape nicio indoiald ca toate aceste valori sunt revendicate de
democratiile constitutionale edificate in Europa dupa Al Doilea Razboi Mondial,
respectiv dupa caderea Cortinei de Fier, ele constituind ,,baza identitétii europene si

substratul proiectului constructiei politice europene”?

, in intelesul lor clasic,
eminamente politic. Orice stat care doreste sa adere la UE trebuie sd respecte aceste
valori (art. 49 T.U.E.), iar incélcarea lor poate conduce la o procedurd juridicd de
sanctionare - procedura garantiei democratice prevazuta de art. 7 T.U.E. -, care poate
merge pana la pierderea drepturilor politice de vot in cadrul Consiliului.

Problema care se pune este aceea cd, desi s-au instituit mecanisme
procedurale de control si chiar sanctiuni juridice in privinta respectdrii acestor
valori, o parte dintre ele ,,nu asigura claritatea si securitatea juridicd absolut necesare
operationalizarii procedurii de garantie democratica”. Astfel, dacd in ceea ce
priveste libertatea, egalitatea, drepturile omului, nediscriminarea, justitia sau egalitatea
intre femei si barbati statele membre care au aderat la Uniunea Europeana aveau la

dispozitie un intreg arsenal normativ si jurisprudential preexistent, in privinta

32 Unii cercetidtori considera insa ,,usor tautologice” aceste explicitiri, dat fiind cd, de pildd, demnitatea
umand reprezinta baza tuturor drepturilor omului. Cf. I.G. BARBULESCU, Noua Europd. Identitate
si model european, vol. 1, Polirom, Iasi 2015, 512. Primatul demnitdtii umane in viata politicé a fost
subliniat si de Conciliul Vatican II: ,,persoana umand este fundamentul si scopul convietuirii politice” (GS
25), dar si in doctrina sociald a Bisericii: ,a considera persoana umand ca fundament si scop al
comunitatii politice inseamna a se angaja, inainte de toate, pentru recunoasterea si respectarea demnitdtii
sale, protejand si promovand drepturile fundamentale si inalienabile ale omului” (CDSC 305).

% F.A. LUZARRAGA, M.G. LLORENTE, Europa viitorului. Tratatul de la Lisabona, trad. L.G.
Barbulescu, Polirom Iasi, 2011, 101.

> Ibid., 102. Insuficienta reglementirii sferei conceptuale a continutului acestor valori si a situatiilor

de incélcare gravd rezulta si din adoptarea de catre Parlamentul European a Rezolutiei din 25

octombrie 2016 privind crearea unui mecanism al Uniunii Europene pentru democratie, statul de

drept si drepturile fundamentale.
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democratiei™, statului de drept, pluralismului si tolerantei, ,continutul lor [normativ]
nu este susceptibil unei definiri solide din punct de vedere juridic sau, si mai rau,
perceptia asupra lor difera de la un stat membru la altul”*®. Cu atat mai mult, aceasta
lipsd de consens socio-politic s-a accentuat dupé extinderea Uniunii cu tarile din
fostul lagar socialist, pe fondul existentei unor mentalititi colective mult mai putin
seculare decat cele din Vest, rezultand serioase blocaje in calea definirii unei axiologii
politico-juridice comune mai detaliate, dincolo de limitele juridice traditionale acceptate
la momentul aderérii. Dupa remarca papei Benedict al XVI-lea, ,,in timp ce in trecut
era posibil sd se recunoascd o matrice culturald unitard, acceptata la scard larga in
referinta sa la continuturile credintei si la valorile inspirate de ea, astizi nu mai pare
sa fie asa in mari sectoare ale societatii” (Porta fidei, 2), fiindcd modernitatea a adus
cu sine un pluralism al valorilor, sub al carui semn stau inclusiv mijloacele politico-
juridice de ierarhizare a lor la nivel societal, iar un criteriu universal este de negasit.

De asemenea, este dincolo de orice dubiu ci teoriile despre democratie si
liberalism elaborate si dezvoltate in campul gandirii politice intre secolele XVIII-XX
i-au inspirat si continua sa-i inspire in activitatea lor publicd nu numai pe legislatori
ori pe decidentii politici sau juridici, ci si pe formatorii de opinie publica si pe
reprezentantii societatii civile, in virtutea puternicului lor caracter prospectiv. Printre
cei care s-au afirmat in teoretizarea democratiei, se remarca in mod deosebit: Alexis
de Tocqueville, Robert Dahl, Arend Lijphart, Raymond Aron, Seymour Martin Lipset,
Giovanni Sartori si Friedrich A. Hayek, ultimii avind o aplecare mai ampla asupra
cauzelor si conditiilor interne care determina sau favorizeaza erodarea democratiilor.

Cu toate cd memorabila caracterizare a democratiei datd de Abraham
Lincoln in discursul sau din 1863 de la Gettysburg - ,,guvernare a poporului, de cdtre
popor, pentru popor” —, este larg impartasitd in sfera vietii publice si foarte des
vehiculatd in campaniile electorale in toata lumea occidentala, Sartori a procedat la
o analiza criticd foarte riguroasd a celor trei concepte, ludnd in calcul si experienta
istoricd, sia ajuns la concluzia ci este vorba despre o formuld mai mult retoricd, decat

% Definitia Curtii Europene a Drepturilor Omului daté societdtii democratice: ,societate bazata pe
pluralismul ideilor §i convingerilor, a tolerantei tuturor religiilor si curentelor de opinie, in care
dezbaterea conceptiilor diferite despre lume si viata are loc intr-un cadru dat de neutralitatea
autorititilor statale in materie”. Cf. C. BIRSAN, Conventia europeand a drepturilor omului.
Comentariu pe articole, C.H. Beck, Bucuresti 20101, 720.

% F.A. LUZARRAGA, M.G. LLORENTE, Europa, op. cit., 101.
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consonanta cu realitdtile politice si juridice, cu mai multa ,,impetuozitate stilistica
decat inteles logic”*. Bundoard, expresia ,guvernare a poporului” (,,of the people”)
este foarte ambigua, deoarece nu se stie dacd ea face referire la subiectul sau la obiectul
guverndrii, la faptul ca ,,guvernarea este aleasd de catre popor sau ghidatd de catre
popor”*. Privitor la cel de-al doilea element al definitiei, ,guvernarea de citre popor”,
Sartori considera ca si acesta este obscur, deoarece ,,aceastd formuld desfide identificarea”,
in timp ce a treia expresie este considerati lipsitd de ambiguitate. In ciuda acestui
fapt, politologul italian a remarcat ci exista ,,multe regimuri care nu au sustinut niciodat,
in trecut, ca sunt democratice, dar s-au declarat a fi guverniri pentru popor”®.

Din antologica formuld a presedintelui american, inradacinata in ideea
anticd a guvernarii polisului de citre hoi polloi, politologul italian a extras unul dintre
fundamentele democratiei, respectiv legitimitatea puterii ce emana de la popor, sens
in care ,puterea este legitima numai dacd vine de jos in sus,..., numai dacd se bazeaza

pe un anumit consens fundamental, manifest”*"

. Nu in ultimul rand, aporiile legate
de semnificatia poporului constituie si principalele teme de reflectie din prima parte
alucrarii Teoria democratiei reinterpretatd (1987), unde, din sase teze posibile — toatd
lumea, marea parte a multimii (indeterminata), clasele inferioare, entitate organicd
indivizibild, principiul majoritdtii absolute si principiul majoritdtii limitate® -, Sartori a
optat pentru ultimele doud, pe baza criteriului (numeric) operational. Din cele doud
definitii ramase, politologul italian a eliminat pana la urma dreptul majoritatii la
domnia absolutd, deoarece acest principiu putea conduce la rezultate contrare lui
insusi. Astfel, ,,dacd primul invingétor al unei competitii democratice dobandeste o
putere nelimitata (absoluta), atunci cel care castiga primul se poate stabili in castigitor
permanent”, astfel incat ,,0 democratie nu are niciun viitor democratic si inceteaza
sd mai fie o democratie de la bun inceput”®. Drept urmare, ,pentru ci viitorul
democratic al democratiei depinde de convertibilitatea majoritdtilor in minoritdti si,
invers, a minoritdtilor in majoritdti, la o analiza mai atentd, principiul majoritatii

% G. SARTORI, Teoria, op. cit., 56.
8 Idem.

% Idem.

0 Idem.

! Ibid., 55.

2 Ibid., 48.

& Idem.
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limitate se dovedeste a fi insusi principiul democratic functional al democratiei”**.

Limitele (auto)impuse de catre majoritate reprezintd, de fapt, un set de drepturi garantate
minoritétilor, deoarece ,,pentru a mentine democratia ca un proces in desfasurare
trebuie sd ne asiguram ca tofi cetatenii (majoritatea plus minoritatea) detin drepturile
necesare pentru buna desfasurare a democratiei”®.

Asadar, la Sartori, raportul majoritate-minoritate® constituie cheia solutionarii
ecuatiei politice a democratiei, alaturi de corpusul procedurilor electorale si
»transmiterea reprezentationald a puterii’, iar atributul convertibilitdtii — confirmat
de experienta istorica — constituie nucleul teoretic si empiric dur al oricarei democratii,
o conceptie originald a gandirii politice sartoriene. Prin insasi natura lui, principiul
majoritatii presupune ,,majoritdti schimbdtoare” sau cel putin potential schimbatoare,
pentru simplu motiv ci un cetdtean este liber si-si schimbe opiniile si s adere la grupuri
care erau, la un moment dat, minoritare, intrucit, ,,daci libertatea minoritétilor nu
este respectatd, ..., libertatea acelora care au votat pentru majoritate in respectivul
context va fi pierdutd, nepermitdndu-li-se si isi schimbe pérerile””. Din aceastad
optica, aga cum considera si Rousseau, ,,cetitenii unei democratii reprezentative nu
isi pierd libertatea in chiar momentul in care voteaza, tocmai fiindcé pot decide in orice

¢ Idem.

¢ Ibid., 50.

% Prezentul studiu nu are in vedere minoritatea politicd in sensul de clasd politicd sau ,elitd
conducitoare” (Robert Dahl), fiind un lucru evident cd in democratiile reprezentative puterea este
detinuta/distribuitd intotdeauna de o minoritate. Aceste elite ,se impun majorititii (...) prin
intermediul votului §i pe baza criteriilor democratice prin care elita este legitimata si ajunge la
putere”, astfel incét ,.elita (minoritatea) conduce politic majoritatea potrivit logicii implacabile a legii
de fier a oligarhiei formulate de Robert Michels”. D. COLLIER, J. GERRING (ed.), Concepts and
Method in Social Sciences. The Tradition of Giovanni Sartori, Routledge, New York 2009, 6; E. TUSA,
»,Giovanni Sartori (n.1924, Teoria reinterpretatd a democratiei (1987), in: C.-I. POPA (ed.),
Enciclopedia operelor fundamentale ale filosofiei politice. Contemporanii: 1971-1989, Editura
Institutului de Stiinte Politice si Relatii Internationale ,,Ion I.C. Britianu”, Bucuresti 2015, 430-438,
432, In prima sa carte in care a dezbitut problemele democratiei, Democrazia e definizioni (1967) -
publicatd in Statele Unite sub titlul Democratic Theory (1962) -, Sartori a dat urmétoarea definitie
sinteticd: ,,sistem bazat in mod fictiv pe vointa majoritétii, care, de fapt, este produsi si protejatd de
guvernul unei minoritdti. G. SARTORI, Democrazia e definizioni, Il Mulino, Bologna 1957, 6. Dupa
treizeci de ani, Sartori si-a nuantat opinia, sustindnd cé este deosebit de relevant, totusi, faptul ca
»puterea de a decide intre concurenti este detinuta de cétre demos”. G. SARTORI, Teoria, op. cit.,
151.

7 Ibid., 54.
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moment si-si transfere loialitatea dinspre opinia majoritatii spre opinia minoritatii”*® si
viceversa. Intr-un anumit fel, acest proces bidirectional care caracterizeazi si influenteaza
raportul majoritate-minoritate este asemanator cu ceea ce Popper numea o ,,societate
deschisa”.

Conditia necesara pentru existenta si manifestarea convertibilitditii este
preexistenta unui set de libertati si drepturi civile si politice (libertatea de exprimare,
libertatea de asociere, dreptul la vot etc.), egale pentru toata lumea (demos-ul), a unui
climat socio-cultural si politic in care opiniile si atitudinile divergente sa poata coexista
pasnic. Importanta acestora in profilarea democratiei a fost subliniatd de Sartori,
care, citindu-l pe A.V. Dicey, sublinia cd ,,opinia celor guvernati este fundamentul

%, iar ,garantia substantiald a democratiei este data de conditiile

real al guvernarii”
datorita carora cetdateanul primeste informatii si este expus presiunii formatorilor de
opinie””’. La alegeri, cetdteanul voteaza in functie de opiniile formate prin comunicare,
expunere §i persuasiune, si, pentru cd acestea riman mereu supuse unor potentiale
schimbari, se prezerva in mod continuu posibilitatea convertibilitditii majoritdtii in
minoritate si viceversa. De asemenea, prin garantarea libertatii de exprimare ,,se
péstreaza caracterul deschis [al democratiei], evolutia ad infinitum si in acelasi timp

ad indefinitum””*

, cu conditia ireductibila sd existe — ceea ce Sartori numea - un
~consens procedural”. Este vorba despre ,,0 reguld majord a jocului care trebuie sd le
preceadd pe celelalte, si anume regula care stabileste modul in care sunt solutionate
conflictele”, iar dacd ,0 societate politici nu impartaseste o regula a solutionarii
conflictelor, in cadrul ei vor exista conflicte in cadrul fiecarui conflict - iar aceasta
presupune sau deschide calea spre rizboiul civil””. Care este acea reguld fundamentala?
Raspunsul lui Sartori este foarte limpede: ,intr-o democratie, regula solutionarii
conflictelor este domnia majoritatii — conditia sine qua non a democratiei””.

Cand o majoritatea (ocazionald) nu respecta unul dintre drepturile recunoscute

anterior unei minoritati - iar aceasta recunoastere se face tot in virtutea principiului

8 Ibid., 54-55.
® Ibid., 99.

7 Idem.
7

Ibid., 56. Potrivit lui E. Barker, ,,ideile fundamentale si esenta tuturor democratiilor” sunt reprezentate de
»guvernarea prin discutii”. Cf. Ibid., 103.
72 Ibid., 103. Regula sartoriand este, de fapt, o reformulare moderna a conventiei hobbes-iene precitate.

7 Idem.
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majoritatiill! -, apare ceea ce Alexis de Tocqueville numea deja ,,tirania majoritdtii”.

I”*, Sartori

Insd, daci tirania perceputa de ganditorul francez privea contextul societa
pune accentul pe protejarea minoritatilor la nivel constitutional prin restrangeri juridice
asumate de majoritate. In orice caz ins, interactiunea dintre minoritcti si majoritate
trebuie sa plece de la regula de bazd privind rezolvarea conflictelor intrasocietale, care
se fundamenteaza ea insasi tot pe regula majoritatii. Totusi, pentru ca ,,democratia
genereaza majoritdti concrete si minoritdti concrete, care se materializeaza sau se
descompun in diverse moduri si la diverse niveluri”, politologul italian a ajuns la
concluzia ca ,,majoritatile de masa specifice sunt in acelasi timp majoritdti intermitente si
mobile ce nu pot sustine si nici produce o domnie a majoritatii intr-un sens puternic
al expresiei”, motiv pentru care ,nu avem niciun motiv sd ne temem de domnia
majoritatii””
difuz i dispersat al colectivititilor, unde ,majoritatea cetatenilor reprezinta un

. Argumentul sartorian este acela cd, din cauza caracterului extrem de

proces de amalgamare si de dizolvare neincetatd a nenumarate grupuri si indivizi”,
avem de-a face doar cu o metodd a majoritdtii, care ,conoteazd doar o majoritate
matematicd: ea nu denoteazd o parte majord durabila a unei colectivitati”, ci doar
structuri efemere”. In schimb, minoritatile sunt cele care se exprima intr-un mod
foarte intens, astfel incat intensitatea preferintelor lor compenseaza inferioritatea
numericd §i reprezintd ,,elementul care uneste grupurile concrete, care le activeaza si

care justificd impactul si forta lor de atractie””.

74 Sartori atribuie trei categorii de semnificatie relatiei majoritate-minoritate, in functie de context:
constitutional — minoritatea sau minoritatile trebuie si aiba dreptul de a se opune prin (auto)limitarea
majorititii; electoral — in procesul electoral, ,,minoritatea nu are drepturi: ea constd din cei al ciror
vot s-a pierdut si care trebuie s se supund vointei majoritdtii”; societal - ,aici, relatia majoritate-
minoritate nu mai este importanta in sine, ci in urmadrile pe care le are asupra individului”, in sensul
unui ,,conformism social extrem si sufocant”. Ibid., 137-138.

75 Ibid., 139-140. In plan politic, ,majoritatea dezorganizati a celor inactivi politic devine arbitrul - iar

pand la urma chiar tertium gaudens — in competitia dintre minoritétile organizate ale celor activi

politic”. Ibid., 151.

76 Ibid., 140. Caracterul abstract si difuz al majorititii se estompeaza la alegeri: ,majoritatea este

intotdeauna supusid unor verificiri electorale periodice; acesta este si riméne principiul cel mai

important al democratiei”. G. PASQUINO, Curs de stiintd politicd, trad. A. Martin, Institutul European,

Tasi 2002, 330.

77 G. SARTORI, Teoria, op. cit., 155 140213. Prin urmare, ,,0 majoritatea intensd echivaleaza cu o
majoritate ocazionald, in timp ce grupurile mici pot fi durabile si la fel de intense asupra unui set
global de probleme”. G. SARTORI, “Will Democracy Kill Democracy? Decision-making by Majorities and

by Comitete”, Government and Opposition, 10.2 (1975) 131-158, 142.

69



CRISTIAN BALANEAN

Ideile lui Sartori despre raportul democratic majoritate/minoritate isi gasesc
un complement conceptual in ideile lui Friederich Hayek, laureat al premiului Nobel
pentru economie (1974), dezvoltate in Capitolul VII din lucrarea Constitutia libertdtii
(1960)7%, intitulat Regula majoritdtii. De la bun inceput, ginditorul austriac subliniaza
ca ,liberalismul considera dezirabil doar ceea ce este acceptat de majoritate sa fie lege,
dar nu crede neaparat ca din aceastd cauza legea va fi buna”; ca atare, pe aceeasi linie
cu Sartori”, Hayek sustine ca ,[liberalismul] accepta regula majoritatii ca pe o
metodd de a lua decizii, nu insd si ca pe o autoritate in ceea ce priveste modul in care
ar trebui sé arate deciziile”®. Chiar daci, strict procedural, ,,regula majoritatii este
nelimitatd §i nelimitabild”, pe temeiul ,suveranitatii populare”, la nivel societal
exista, intotdeauna, niste limitdri de facturd psiho-culturald inerente oricdrui regim
democratic: ,,autoritatea unei decizii democratice se bazeazd pe aceea ca emana de la
majoritate, intr-o comunitate a cdrei coerentd este data de anumite convingeri

»81

comune majoritdtii membrilor, carora acestia trebuie sa li se supuna”®'. Nu conteaza

dacd aceastd conceptie este exprimata in termenii ,,dreptului natural” sau ai ,,contractului

1))82

social”®, deoarece ,,punctul esential raiméine acelasi — acceptarea acestor principii

78 F. A. HAYEK, Constitutia libertdtii, trad. L.-D. Dardala, Institutul European, Iasi 1998.
7 ,Democratia pe scara largd este o procedurd si/sau un mecanism care (a) genereaza o poliarhie
deschisd a carei competitivitate pe piata electorald (b) atribuie puterea poporului si (c) le impune
specific conducatorilor si raspunda si si fie responsabili (responsiveness) fatd de cei condusi”. G.
SARTORI, Teoria, op. cit., 155.

F. A. HAYEK, Constitutia, op. cit., 126-127. Pe urmele lui Hume si Kant, Hayek considera ca ,noi
putem fi de acord doar asupra principiilor formale si procedurale, dar nu si asupra considerentelor
materiale [ale democratiei]”. D. MEIKLEJOHN, “Democracy and the Rule of Law”, Ethics 91 (1980)
117-124, 123. Ca economist, totusi, Hayek ,,argumenteaza cé libertatea politicd depinde de libertatea
economicd”. M.A. PETERS, “Hayek as classical liberal public intellectual: Neoliberalism, the privatization
on public discourse and future of democracy”, Educational Philosophy and Theory 5 (2022) 443-449,
446. <https://www.tandfonline.com/doi/epdf/10.1080/00131857.2019.16963032need Access=true>
(28.05.2023).

F. A. HAYEK, Constitutia, op. cit., 128. in consecinta, ,puterea majoritdtii este limitatd de acele
principii general respectate”, dincolo de care nu exista putere legitimd”. Idem.

In cartea Law, Legislation and Liberty (publicati intr-un singur volum in 1982), Hayek sustine ci
»marea problemd a democratiei moderne este lipsa unei limite trasate prin nomos, printr-o lege
superioara, alta decat legislatia confectionata de mana omului”, si care poate fi doar descoperitd; drept
urmare, exista o limita socio-culturald a constructibilititii, deoarece nu toate regulile din societate
sunt faurite de majoritate, astfel cd, in privinta Legii (nomos), ,dacd o adunare legiuitoare adopta o
reguld (nomos), ea incearca sd-i descopere temeiurile si toti cei care vor urma respectiva reguld pot
face acest lucru. M.-R. SOLCAN, ,,Hayek si ideea de democratie” in: A.-P. ILIESCU (ed.), Filosofia

80

8

82
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face dintr-un grup de oameni o comunitate, iar aceastd acceptare comund este
conditia indispensabila a unei societati libere”®. In aceasta directie de gandire, Hayek
subliniaza cd exista anumite conditii precedente ce tin de specificul istoric al unei
comunitati politice, care transcend si conditioneaza democratia: ,,ceea ce constituie
o0 pretioasa posesie nu este un anume set de institutii care sunt suficient de usor de

copiat, ci unele traditii mai putin tangibile”™

, Intre care figureaza si conceptul de Lege
(nomos)®. Totodatd, ,dragostea de tard, limba, vecinii, familia, religia, obiceiurile,
frica de anarhie, ..., curg intr-un izvor comun de loialitate, care mentine comunitatea

in fiintd”*

- ele nefiind niste produse a posteriori ale democratiei.

Pentru Hayek, ,idealul democratiei se bazeaza pe convingerea cé opiniile
care dirijeaza guverndméntul rezulta dintr-un proces independent si spontan”,
desfisurat intr-un mediul social-politic pluralist si liber, ,intr-o sferd extinsa,
independentd de controlul majoritatii, in interiorul careia sa se formeze opiniile
indivizilor”¥. Din acest motiv, ,argumentul in favoarea democratiei este inseparabil

»88

de cel in favoarea libertétii de exprimare si dezbatere”®, exact ca la Sartori, pentru

sociald a lui F.A. Hayek, Polirom, Iasi 2001, 165-196, 182. La o analizd mai profunda, si in cazul
nomos-ului, postulat a exista in plan metafizic a priori, este necesard, totusi, o voce politicd/majoritate
care sd-1 recunoascd ca atare, prin propria sa vointd (colectiva) — aspect demonstrat de experienta
istorica tragici a crimelor in masi din secolul XX. In definitiv, conceptia lui Hayek despre nomos —
exprimata in plan juridic, in special, in categoria drepturilor fundamentale ale omului — poate fi
consideratd si ca o varianta laicizatd a legii morale naturale, pe care Biserica Catolicd o pune la temelia
oricdrei comunitati politice.

8 F. A. HAYEK, Constitutia, op. cit., 128.

8 F.A. HAYEK, Law, Legislation and Liberty, Routledge, London and New York, 2013, 348.

8 Hayek se intreabd dacd, intr-un anumit mod, ,credinta in democratie nu presupune lucruri mai

inalte decat democratia”, din moment ce caracterul arbitrar al unor decizii majoritare nu se poate

autoevidentia, decat in situatia in care ,,sursa din care emana o decizie, mai degraba decit conformitatea ei

cu o reguld cu care oamenii sunt de acord, este recunoscuta drept criteriu al justitiei”. Ibid., 348, 351. Legea

(nomos) e ,rezultatul respectarii consecvente a unor reguli de conduitd, care, prin repetare si printr-un

proces de testdri succesive si eliminarea erorilor (trial and error), capitd caracter de normd,

recunoscutd social sau institutional”. R. PRUNA, , Friedrich August von Hayek (1899-1992), Lege,

Legislatie si Libertate (1973-1979), in: L.§.-SCALAT (ed.), Dictionar de scrieri politice fundamentale,

Humanitas, Bucuresti 2000, 142-152, 245.

% R.SCRUTON, “Hayek and Conservatism”, in: E. FESER (ed.), The Cambridge Companion to Hayek,
Cambridge University Press, Cambridge 2006, 208-231, 226.

8 F. A. HAYEK, Constitutia, op. cit., 131.

8 Jdem.
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care ,alegerile libere fira libertate de opinie nu exprima nimic”¥. Deci, pentru ca
democratia si functioneze, este important ca dorintele oamenilor sd poata fi modificate
prin persuasiune, asa incat ,,orice opinie minoritara sa poatd deveni majoritard”® la
un moment dat, iar consecutiv acestei modificari cognitive/afective, drepturile
majoritatii sd fie autolimitate in favoarea unei minoritéti. ,,Daca recunoastem drepturile
minoritatilor inseamna cad puterea majoritétii deriva din principiile acceptate si de cétre
minoritdti, fiind limitatd tocmai de aceste principii”® - (auto)impuse prin decizia
colectiva a majoritatii.

Conservarea valorilor crestine in Europa Centrali si de Est —
o tiranie a majoritdtii?

Asa cum aratd studiul Pew Reserch Center, in térile din spatele Cortinei de
Fier numarul celor care sustin casdtoriile homosexuale sau avortul reprezintd o
minoritate, caracterizatd ea insdsi prin ceea ce Sartori numea o minoritate intensd.
Nu este mai putin adevarat cd, datoritd importantei ridicate a religiei in viata
individuala si sociald din aceastd zona a Europei — dat fiind ca religiile vehiculeaza,
de cele mai multe ori, valori fundamentale - si majoritdtile de aici sunt mai intense
ca de obicei, in deplind consonantd cu ideea politologului italian cd ,majoritatea
intensa se poate materializa, dupd toate probabilitatile, numai in cazul existentei unei
singure probleme sau a unui set de probleme care graviteaza in jurul unei chestiuni
fundamentale”®*. Existand acest ,,conflict de preferinte”, suntem confruntati cu ceea
ce tot Sartori numea intensitatea inegald a preferintelor individuale, situatie in care,
pentru a depasi impasurile, ,ceea ce este preferat de un numédr mai mare (fie o
majoritate absolutd sau orice pluralitate) trebuie sa predomine asupra preferintelor

8 G. SARTORI, Teoria, op. cit., 112.

% F. A. HAYEK, Constitutia, op. cit., 131.
1 Ibid., 129. Pentru filosoful austriac, ,,progresul consta in convingerea celor multi de catre cei putini”,
sens in care, intr-o anumita masura, democratia este ,guvernarea prin dezbatere”. Ibid., 131-132.

2 G. SARTORI, Teoria, op. cit., 213. Pentru crestinii autentici, este deosebit de important de aparat
principiile morale, avand in vedere ca, ,in orice domeniu, coruperea principiului este mai rea decat
toate, pentru ci de principiu depind toate celelalte realititi”. TOMA DE AQUINO, Summa

Theologiae, 11a-1lae, q 154, a. 12.
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unui numdr mai mic de indivizi”®’. Bineinteles, pentru subzistenta democratiei este
indispensabila prezervarea intactd, in afard de dreptul de vot, a tuturor celorlalte
libertéti individuale (in special, a libertatii de exprimare, de intrunire si de asociere)
de care depinde validarea empiricd a principiului sartorian al convertibilitdtii
minoritdtii in majoritate.

Din cauza ca nu existd nicio protectie juridicd recunoscuta anterior in
favoarea acestor minoritati, nici la nivel national, dar nici in tratatele si conventiile
europene la care aceste state au aderat™ - desigur, la momentul aderirii -, pot ocoli
ele principiul majoritatii, fard a obtine, in prealabil, prin persuasiune, un consens
politic si/sau social majoritar, in conditiile in care in statele occidentale care ofera
protectie juridica unor astfel de minorititi, drepturile lor au fost legalizate prin
sustinerea majoritatilor? In acest sens, intr-o lucrare despre contributia minoritatilor
la democratia din Statele Unite se arata cd succesul juridic al casatoriilor homosexuale a
fost ,un triumf al luptei democratice pentru opinia publicd”, ca urmare a ,,construirii
unei mase critice a sprijinului public” de citre minorititile LGBT®. Practic, ,,cisatoria
gay nu a castigat din cauza unor argumente juridice deosebit de persuasive, ci a castigat din
cauza transferarii cAimpului de lupta de la curtea de justitie la curtea opiniei publice™.

% G.SARTORI, Teoria, op. cit., 212.

°* Tocmai din cauza lipsei unui consens european, Curtea Europeand a Drepturilor Omului a stabilit,
in mod recurent, ci nu exista un drept la cdsdtorie al persoanelor de acelasi sex. In Cauza Schalk and
Kopfv. Austria (2010), ,,Curtea a decis ca articolul 12 din Conventia Europeani a Drepturilor Omului
nu impune vreo obligatie responsabililor guvernamentali de a acorda cuplurilor de acelasi
sex dreptul la cdsdtorie”, ,aceasta limitindu-se, in toate circumstantele, la doud persoane de sex
opus”. Cf. Guide on Article 12 of the European Convention on Human Rights (p. 10),
<https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/Guide_Art_12_ENG> (28.05.2023). Curtea Europeana a
stabilit, insd, de mai multe ori, in interpretarea art. 8 din Conventie privind dreptul la viata privatd,
ca statele din cadrul Consiliului Europei trebuie sa asigure o forma de protectie juridicd a cuplurilor
formate din persoane de acelati sex. In legiturd cu avortul, Curtea Europeand nu a recunoscut
niciodatd un ,,drept la avort”, lasand statelor semnatare o marjé de apreciere foarte largé in legatura
cu aceastd problema.

% K. VOLK, Moral Minorities and the Making of American Democracy, Oxford University Press,
Oxford 2014, 210.

% Ibid., 209. Ironia este ca in astfel de cazuri, in care opinia publicd sau sprijinul public sunt sinonime

cu opinia sau suportul majoritdtii, nu se pune problema unei tiranii a majoritdtii. Cf. T. NYIRKOS,

The Tyranny of the Majority. History, Concepts, an Challenges, Routledge, London and New York,

218, 112.
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Mergand pe linia de gandire a lui Sartori si Hayek, atata vreme cat majoritatea
cetitenilor nu este (auto)limitatd pana acum de niste drepturi constitutionale
recunoscute in favoarea acestor minoritati, principiul majoritatii este singura reguld
democraticd prin care poate fi transat acest conflict de valori, fard a exista o tiranie a
majoritdtii. Aceasta cu atdt mai mult cu cat, in toate tarile central si est-europene,
libertatea de exprimare si asociere este una garantata, universala si efectivd, ceea ce
face ca reprezentantii grupurilor minoritare intensive sd aibd deschisa posibilitatea
de a deconstrui opiniile majoritare, de a schimba pattern-urile culturale existente. Pe
linia lui Hayek, ,,convingerea celor multi de catre cei putini pune bazele progresului”,
astfel incat ,dezbaterea este esentiald in democratie””. Practic, acesta este teritoriul
in care se poate actiona fira nicio opreliste — cel al ,persuadarii majoritatii ca

revendicirile [minoritare] sunt juste si echitabile”® -

, el fiind garantul psihosocial al
atributului democratic sartorian al convertibilitatii majoritdtii in minoritate.

In niciun caz ins, o decizie impusi din exterior, prin procedurile institutionale
ale Uniunii Europene, nu poate fi considerata o solutie democratica in sprijinul unor
minoritdti, deoarece, pe de-o parte, insdsi institutiile europene decidente nu sunt
alese in mod democratic, iar pe de altd parte, nu existd un demos european, in
interiorul cdruia sa poata fi aplicat raportul sartorian majoritate/minoritate. Dupd
cum a inteles Hayek, ,,dreptul majoritatii este recunoscut de obicei pentru o tara datd
si nu este justificat ca majoritatea celor care au aderat la o organizatie supranationala
sd fie considerati indreptatiti a-si extinde aria puterii dupd bunul plac”®. Dintr-o
opticd inversd, aceasta situatie este similara cu cea descrisa in recenta carte Tyranny
of the Minority, unde se aratd cd ,institutiile contra-majoritare pot intari
autoritarismul prin protejarea partidelor minoritare de presiunea competitiei
politice”, respectiv cd ,,partidele pot folosi avantajele contra-majoritare pentru a sfida
legile gravitatii politice si pentru a pastra puterea, in timp ce apeleaza doar la o baza

9 G. TANASESCU, , Liberalismul neoclasic”, in. G. TANASESCU (coord.), Liberalismul occidental al
secolului XX, Editura Institutului de Stiinte Politice §i Relatii Internationale, Bucuresti 2011, 7-84,
73.

% F.A. HAYEK, Law, op. cit., 353.

% F.A. HAYEK, Constitutia, op. cit., 127. Potrivit lui Sartori, ,,democratiile concrete tind si devina cu
atat mai majoritare cu cit sunt mai consensuale, mai omogene (cultural) si mai putin segmentate (in
structurarea sciziunilor), si tot mai putin majoritare (deci consociationale), pe masurd ce aceste
caracteristici primesc tot mai putina relevanta”. G. SARTORI, Teoria, op. cit., 233.
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extrem de ingustd”, fiind eliminat astfel ,caracterul autocorectiv al pietei

electorale”!%

, adicd exact premisa majora sartoriand a democratiei. Prin prisma acestei
conceptii, institutiile Uniunii Europene care incerca sa impunad unilateral, trecand
peste partidele politice nationale si peste procedurile constitutionale interne ale unor
state membre, anumite modele normative neacceptate la nivel societal se comporta
ca institutiile contra-majoritare de mai sus, respectiv in sensul unei tiranii a
minoritdtii. Ceea ce este simptomatic si paradoxal in analiza celor doi autori e
exemplul dat in legdturd cu avortul: deoarece conform unui sondaj din iunie 2022 al
Monmouth University, ,numai 37 % dintre americani au aprobat decizia [Curtii
Supreme, Dobbs v. Jackson] prin care a fost rasturnata [vechea] decizie Roe v. Wade”,
aceasta decizie are caracter contra-majoritar, fiind o eroare ,,a se confunda viziunea
reprezentantilor alesi ai poporului cu viziunea poporului insusi”''; in aceste conditii,
de ce o eventuald decizie a institutiilor Uniunii Europene, contrara ,viziunii
popoarelor nationale”, nu ar trebuie considerata tot un abuz contra-majoritarist?

In concluzie, consacrarea drepturilor unei anumite minoritdti dintr-o tara,
nu se poate impune unilateral, de o manierd autoreferentiald, ci se fundamenteaza
intotdeauna pe principiul democratic al majoritétii, insd, de aceasta datd, vointa
majoritara se (auto)limiteazd, ca efect implicit al recunoasterii si asumadrii libere a

102 Aceastd autolimitare nu trebuie nicidecum

drepturilor clamate de acea minoritate
sd fie una explicitd, de tip referendar, ci ea exista si se manifesta la nivel societal in
special prin intermediul alegerilor, prin optiunea majorititii corpului electoral
pentru partidele politice care ii reflectd si respecté vointa si valorile, deoarece aproape
toate institutiile din democratiile moderne responsabile de adoptarea unor
reglementdri normative se intemeiaza pe fenomenul partidist. Este absolut limpede
cd, atunci cand intre politicile publice promovate de un partid politic si expectantele
alegdtorilor in raport de propria lor scara de valori intervine o prapastie, acestia din
urma ,,vor da de pamant cu guvernantii” la proximele alegeri. Dacd anumite politici

lovesc in propriile valori ale cetatenilor si, totusi, ele sunt tolerate/ignorate/acceptate

10°S. LEVITSKY, D. ZIBLATT, Tyranny of the Minority, Crown, New York 2003, 190.

10U Ibid.,

102 Aceastd acceptare a unor drepturi ale unei minoritdti de citre majoritate corespunde conceptiei
moderne despre tolerantd, potrivit careia ,,0 persoand poate pretinde ca tolereaza o practica pe care
o dezaproba, pe temeiul ci nu sprijind prohibirea legald a acelei practici”. Cf. I. McLEAN (ed),
Dictionar de politica Oxford, trad. L. Gavriliu, Univers Enciclopedic, Bucuresti 2001, 465.
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in mod tacit de catre ei, aceasta se intAmpla numai si numai pentru c3, in ierarhia de
valori a alegdtorilor, partidele respective respecta alte valori de pe un palier axiologic
superior, de o manierd compensatorie.

La nivel macropolitic, pentru a evita divergentele axiologice apérute in interiorul
Uniunii, devine din ce in ce mai stringent ca acceptdrii consensuale oficiale a unei
»Europe cu doud viteze” in plan economic - e.g., spatiul Schengen si zona Euro - sa
ii urmeze o acceptare de acelasi tip in plan socio-cultural, cu privire la valorile
(antropologice) fundamentale.
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In tensiunea dintre fascinatia universalititii si chemarea tribului se creeazi
o frontiera interioara. Cel mai adesea netrasate, difuze si constientizate doar sporadic,
aceste frontiere determina dinamica unui intreg, fie el stat, continent sau om.

Fascinatia universalititii este motivatia care ii face pe oameni si se considere
parte a unei singure umanitéti. Ea se manifestd ca motivatie si justificare a imperiilor si
de asemenea in marile religii si in marile ideologii.

Chemarea tribului' este titlul unei carti a laureatului premiului Nobel pentru
literaturd, Mario Vargas Llosa. In 2018 a publicat aceastd carte pentru a prezenta
legitura dintre liberalism si libertatea politica. ,,Chemarea tribului” este un alt nume
pentru ceea ce Karl Popper a numit ,spiritul tribului” in Societatea deschisd si
dusmanii ei’ si se refera la mentalitatea care acordd intiietate comunitatii de singe
(tribul) si cutumelor in defavoarea individului si gandirii critice.

Efectele negative ale acestei atitudini sunt evidentiate de opozitia popperiana
dintre societatile inchise si cele deschise. Societatile inchise se constituie in functie
de un model ideal care circumscrie viata indivizilor. Aceasta schemd a gandirii a fost
initiata de Platon si a fost reluata in modernitate prin gandirea lui Hegel si a lui Marx.
Ei si-au imaginat o lume perfectd, iar oamenii politici au incercat sd o aduca in realitate
si astfel se intrd in logica totalitarismului. In schimb, societatea deschisi este ,,0
civilizatie despre care am putea sd spunem cd ndzuieste spre umanism si rationalitate,
spre egalitate si libertate; [...] aceastd civilizatie nu si-a revenit pe deplin din socul nasterii

)

sale, al tranzitiei de la ,societatea inchisd” sau tribald, supusd unor forte magice, la
»societatea deschisd”, care elibereazd fortele creatoare ale omului.”™

Prima editie a acestei cérti a fost scrisa in 1945, cea de-a patra in 1966 si isi
pastreaza actualitatea si in 2018 cand Llosa readuce in discutie ,,chemarea tribului”
ca amenintare a libertatii social-politice a individului, asa cum este ea in democratiile
de sorginte occidentala care se bazeaza pe respectarea Declaratiei Universale a
Drepturilor Omului adoptate de Adunarea Generald a ONU in 1948. Amenintarea
nu mai vine dinspre puterea care vrea sa impuna un model de lume, ci dinspre o

lume tot mai complexa si mai imprevizibild ca urmare a globalizérii, a excesului de

Mario Vargas Llosa, Chemarea tribului, Humanitas, Bucuresti, 2019.

Societatea deschisd si dusmanii ei vol. I-II, Humanitas, Bucuresti, 2005.

Popper, Karl R., Societatea deschisd si dusmanii ei, vol. I, Vraja lui Platon, Humanitas, Bucuresti,
2005, p. 13.
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informatie, a postadevarului.? In aceste conditii, replierea pe pozitiile tribului ofers
sentimentul de securitate si de confort, repliere favorizata de retelele virtuale de
socializare care permit constituirea de ,bule”, de triburi virtuale ai cdror membri
nu au acelasi sdnge, ci aceleasi mentalitdti si pareri, de obicei contrare curentului
oficial din viata politica si sociald sau chiar din stiinta’.

Refragmentarea lumii nu aduce mai multad libertate pentru individ, ci
dimpotriva, se opune libertétilor individuale si rezultatul ei sunt neo-triburile anuntate
in 1993 de Zygmunt Bauman in Etica postmodernd. Prilejurile traditionale de intilnire
a oamenilor au fost inlocuite in modernitate cu produse artificiale, ideologice (in
care nazistii si comunistii au excelat). Pentru emanciparea fata de ideologie, in
postmodernitate, statul se abtine de la impunerea unor idealuri, iar cele traditionale
au fost deja devalorizate, astfel incat apar neo-triburile:

»produsele efemere, vii, ale unei asemenea structurdri spontane sunt neo-triburile.
Triburi, pentru cd uniformizarea elementelor, stergerea diferentelor si afirmarea
militantd a identitétii colective reprezintd modul lor de existentd. «Neo» - pentru
cd sunt lipsite de mecanismele de autoperpetuare si autoproducere. Spre deosebire
de triburile «clasice», neotriburile nu dureazd mai mult decét elementele («membrii»)
lor. Mai degrabi decét compensatie colectivd pentru moralitatea individuald, ele sunt
instrumente de deconstructie a nemuririi, instrumente al unui fel este viatd care e un fel

de repetitie zilnica pentru moarte si astfel un exercitiu de «<nemurire imediatd.»”*

Libertatea individului se constituie in tensiunea dintre colectiv si universal
si dispare sub presiunea identitatii colective a neo-triburilor care este atat de puternica,
incat ii acoperd cu totul orizontul universalului.

Libertatea pe care amandoi autorii citati mai sus o aveau in vedere este
libertatea fata de puterea politica, dar in favoarea ei nu se poate argumenta in mod

consistent fard implicarea unei dimensiuni spirituale, fie si doar tacit. Aceasta este
cerutd, pe de o parte, de un echilibru logic al puterilor: in lipsa spiritualului, libertatea

* https://languages.oup.com/word-of-the-year/2016/ (consultat la 25.02.2024).

> Un exemplu este numdérul in creste al celor care cred cd paméantul este plat
https://www.forbes.com/sites/trevornace/2018/04/04/only-two-thirds-of-american-millennials-believe-
the-earth-is-round/ sau al celor care au asteptat ca J. F. Kennedy si se reincarneze in Dallas in 2021.
https://www.washingtonpost.com/nation/2021/11/02/qanon-jfk-jr-dallas/

¢ Bauman, Zygmunt, Etica postmodernd, Amarcord, Timisoara, 2000, p. 154.
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individului nu poate fi apiratid de abuzurile puterii politice decit de o altd putere
politicd, dar aceasta se poate transforma oricind intr-o dictatura. Pe de altd parte,
raportarea spirituala este cerutd de insasi realitatea complexd a individului, inepuizabila
pentru orice teorie sociald sau politicd. Am putea spune cd puterea politica ii asigura
individului libertatea daci ii recunoaste infinitatea si ii da posibilitatea s si-o exprime,
dacd nu face din individ doar adeptul unei cauze sau al unui mod de viata.

Raportarea individului la universal este forma cea mai neutra de prezenta a
dimensiunii spirituale in viata sociald, de aceea Popper si Ortega y Gasset considerau,
la aproape sase decenii unul de altul, ci libertatea individului este amenintatd tocmai
pentru ca deschiderea acestuia catre universal este ocultatd. Individul poate fi liber
atunci cand se raporteazd si la universal, cind orizontul sdu nu este o identitate
colectiva particulara, ci o identitate universala care ii asigurd libertatea tocmai raiméne
nedelimitata.”

Contorsionarea frontierei interne dintre identitatea tribald si cea universala
lipseste democratiile de dinamismul specific si duce la un blocaj reflectat in scaderea
atractivitatii modelului la nivel global.®

Una dintre cauzele acestei stiri este situatd in anii ‘70 ai secolului trecut, cAnd
tinerii incep sa se dedice propriei impliniri si nu mai cred in cauze care i transcend,
ajungandu-se prin aceasta la o situatie contradictorie: liberalismul neutru din punct
de vedere axiologic. Idealul implinirii personale este un principiu al liberalismului
politic, conform céruia fiecare om are dreptul sa-si implineasca o viatd bund (cata
vreme nu incalca libertatea altuia), insa s-a ajuns, ca in numele impartialitatii, sa se
interzica orice dezbatere despre ce inseamna viata buna:

»Faptul cd imbrétisarea autenticitatii ia forma unui gen de relativism slab inseamna
ca apararea viguroasa a oricirui ideal moral este, intr-un fel, de nerealizat. [...]

Prin adoptarea acestui ideal, cei care apartin culturii autenticitatii [...] Sprijind
un anumit liberalism, imbratisat mai inainte de multi altii: liberalismul neutralitatii.
Una dintre dogmele sale fundamentale este aceea ca o societate liberald trebuie sd
fie neutra cu privire la ceea ce constituie viata buna. Ceea ce cautd fiecare individ,
in felul lui (sau al ei), e viata buna, iar guvernul ar dovedi o lipsa de impartialitate,
in egald masura fata de toti cetdtenii, daca ar tine partea cuiva in aceastd privinta.

7 Declaratia universald a drepturilor omului nu invocd o natura comund a oamenilor, ci doar egalitatea lor.

8 V. Anexa 1, scdderea indexului democratic global, unde toti indicatorii scad cu exceptia participarii

» A

politice, dar credem cé aceasta exprima cresterea importantei ,,triburilor” in viata politica.
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Desi multi dintre autorii acestei scoli sunt adversari impatimiti ai relativismului
slab, rezultatul teoriei lor este impingerea la periferia dezbaterilor politice a discutiilor
despre ce inseamnd viata buna.”®

In lipsa unei dezbateri despre ce inseamn viata bund, comunitatea nu poate
avea un principiu de solidaritate. Din aceastd cauzd, mai multi autori au criticat
abandonarea valorilor, a idealurilor care transcend individul,' insi ei pierd din
vedere ca, la inceput, preocuparea pentru realizarea proprie era consecinta asumarii
unui ideal moral: autenticitatea.

In conceptia lui Taylor, pentru a depasi fundatura lipsei de ideal, nu trebuie
sd ne intoarcem la optiunile din trecut ale culturii si civilizatiei europene, nici sd
acceptam un impéciuitorism conjunctural (situatia actuala are si parti bune si parti
rele, trebuie sd le acceptam pe ambele), ci sa regdsim forta idealului moral initial,
adicd autenticitatea, constientizidnd, insé, ci este autodizolvantd dacd individul nu
mai tine seama de exigentele ce decurg din legaturile cu ceilalti sau ale unei realitati
superioare dorintelor lui.

Daca ar desconsidera aceste exigente, pretentia de originalitate a individului ar
deveni inconsistenta pentru ca definirea prin originalitate inseamna definirea prin ceea
ce este semnificativ, adicd alegerea a ceea ce este important pentru noi in raport cu
ceea ce consideram neimportant. Daca nu ar exista posibilitatea acestei alegeri, ar
insemna ca toate posibilitatile sunt egale in sine, ca valoarea lor este data doar de
alegerea pe care o face subiectul, dar aceasta inseamna sd ignordm orizontul de
semnificatii care ne precedd si in care ne-am format identitatea.

In acest eseu ne propunem si argumentam existenta unei contributii
specifice a crestinismului pentru evitarea blocajului descris de Charles Taylor. Inci de
la aparitie, crestinismul a influentat raportul dintre chemarea tribului si fascinatia
universalului, iar acesta a influentat atat modelele politice, cat si pe cele antropologice.

Aceasta influenta este prezentatd de Pierre Manent,"' care considera ci dupi
caderea Imperiului Roman de Apus, Europa avea doua modele de organizare politica
(cetatea si imperiul), insd specificul ei s-a format in confruntarea acestora cu un al
treilea model de organizare, cel oferit de Biserica.

9

Charles Taylor, Etica autenticitdtii, pp. 19-20.
10V, Charles Taylor, Etica autenticitdtii. p. 17.
1" Pierre Manent, Istoria intelectuald a liberalismului, Humanitas, 2013.
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»desigur, Biserica nu se plaseaza pe acelasi plan cu imperiul si cetatea. Ratiunea sa
de a fi nu este s organizeze viata sociala si politicd a oamenilor. Dar, prin insési
existenta si vocatia sa proprie, ea va pune o imensa problema politicd popoarelor
europene. Trebuie insistat asupra acestui punct, dezvoltarea politicd a Europei nu
poate fi inteleasd decét ca istorie a rdspunsurilor la problemele ridicate de Biserica -
asociere umand de un tip complet nou -, fiecare raspuns institutional punéind, la
rindul sdu, probleme inedite si cerdnd inventarea unor rispunsuri noi. Cheia

dezvoltarii europene este ceea ce in termeni savanti numim problema teologico-
»12

politica.

Problema teologico-politica s-a pus la doud niveluri, unul conjunctural si
altul esential. Cel conjunctural se refera la implicarea Bisericii in organizarea vietii
publice dupa ce imperiul si institutiile lui s-au destramat. Aspectul esential deriva
din scopul Bisericii, acela de a conduce oamenii spre mantuirea in lumea de dincolo la
care se ajunge prin actiunile din lumea de aici, de aceea Biserica a considerat cd este de
datoria ei sd reglementeze viata profana a credinciosilor prin intermediul institutiilor
puterii politice. Astfel a aparut invitabil o tensiune intre Bisericd si Cezar, tensiune
rezolvata prin compromisul monarhiei de drept divin prin care monarhiile occidentale
péstreaza tensiunea dintre puterea Cezarului §i autoritatea Bisericii, aceasta ducind
la dinamismul istoriei europene.

Tensiunea aceasta nu exista in Orient unde imparatul reprezenta uniunea
simbolica a puterii politice si a celei sacre, astfel incat, pe plan intern, el urmarea
mentinerea status-quo-lui. In Occident, monarhul de drept divin, pentru a scipa de
tutela Bisericii, a promovat emanciparea domeniului secular care se desavérseste in
modernitate cu afirmarea suveranitétii cetateanului. Pare paradoxal acest parcurs,
dar actiunea de emancipare a suveranului se implineste tocmai prin Revolutia franceza
prin care fiecare cetatean devine un ,domn”. Tot aparent paradoxal, noua organizare
politica, in pofida atitudinii anticlericale, preia modelul antropologic crestin prin
care fiecare individ are o legatura directa cu universalul. Persoana, creata dupa chipul
lui Dumnezeu, este unica si in dialog direct cu Dumnezeu, la fel si cetateanul este
suveran si egal cu toti ceilalti in fata legii. Cetateanul, ca si persoana, au o legatura
directa cu universalul, de la care deriva demnitatea lor.

12 Pierre Manent, Istoria intelectuald a liberalismului, Humanitas, 2013, Bucuresti, p. 17.
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Secularul, la randul lui, se poate afirma in societéti inchise sau in societiti
deschise, conform terminologiei propuse de Popper. Aparitia societatii deschise este
legata de Iluminism, de revolutia stiintificd din secolele XVI-XVIII si de liberalismul
democratic, iar mentinerea ei este legatd atat de idealul adevérului, cat si de cel al
libertatii individului.

In secolul al XXI-lea, in democratiile liberale, ambele idealuri par sa fie
sufocate de excesul de informatii si de afirmarea unor drepturi individuale prin care
individul isi construieste o puternicd identitate de grup, dar se pierde constiinta
universalitdtii. Individul revendica anumite drepturi in numele unui universal care
este uitat si chiar respins si in cele din urmad, libertatea se destramd ca urmare a lipsei
unei discutii despre ce inseamna viata bund. Un ideal comun, o conceptie generala
comuni despre lume si viata sunt conditii ale diinuirii ei. In contextul relativismului,
autoritatea adevarului nu mai poate impune un ideal comun, singura autoritate care
poate impune ceva este cea politicd, iar aceasta este preluata de interese particulare,
de neo-triburi. Cum ar putea déinui, atunci, comunitatea? Printr-o ,lupta continud,”
este raspunsul pe care il dd Charles Taylor," printr-o negociere permanenti intre
idealuri si interese.

Vom exemplifica aceasta luptd continud cu dezbaterile privind legalitatea
avortului. Pozitia fatd de avort imparte oamenii in doua tabere care se revendici
fiecare de la un drept fundamental (dreptul la viatd al fiintei nendscute vs. libertatea
si autonomia individului). Dezbaterile si schimbirile legislative din SUA arata ca
deciziile nu se iau in functie de un adevar obiectiv, neutru in raport cu convingerile
oamenilor, ci prin decizii politice care reflectd convingerile oamenilor.

In 24 iunie 2024 Curta Suprema a SUA a considerat ci dreptul la avort nu
este un drept federal' si ca fiecare stat poate avea propriile prevederi legislative in
acest domeniu. Asa cum s-a reflectat in presd, dar si in articole de specialitate, decizia
Curtii a fost determinatd in primul rand de influenta politic. In articolul “Should
Constitutional Rights Reflect Popular Opinion? Interpreting Dobbs v. Jackson

13 Charles Taylor, Etica autenticitdtii, intreg capitolul 7.

1 Curtea Supremd a SUA a apreciat ca jurisprudenta stabilitd in 1973 de cazul Roe vs. Wade se refera
doar la nivel de stat (Texas), nu de federatie, prin urmare celelalte state pot adopta hotarari diferite.
https://www.agerpres.ro/mondorama/2022/06/24/sua-curtea-suprema-revoca-protejarea-dreptului-
femeilor-la-avort--939986, consultat la 27.04.2024
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Women’s Health Organization”,"” Mary Ziegler arata ca atat activistii anti-avort,
cat si cei pro-avort doreau ca justitia sa fie independentd, dar si sa tina seama de
vointa populara.

“the abortion debate both reflected and reinforced a contradictory attitude about
the courts: voters demanded that the justices be both apolitical and in step with
popular preferences. The history of the abortion struggle in the decades after Roe
also serves as a reminder of the complexity of rights culture in the twentieth - and
twenty-first -century United States. While movements and even voters expected
the federal courts to safeguard rights, they hardly acted as if rights came exclusively

from the judiciary, looking to Congress, state legislatures, state courts, and state
16

ballot measures to articulate different visions of the Constitution.”

Partizanii celor doua tabere nu s-au angajat intr-o dezbatere despre ce
inseamnd viata buna (sd respecti viata celui nendscut sau sa respecti vointa individului
adult), ci au dus o luptd pentru a influenta partidele care numesc judecatorii la
Curtea Suprema. Oamenii dezbat si isi formeaza convingeri despre ce inseamnd
viata bund in diferite grupuri particulare si incearca sa isi impuna concluzia nu
printr-o dezbatere publicd in agora, ci prin apelul la puterea politica."”

Lupta continud de care vorbea Taylor este de fapt un dialog continuu intre
grupuri cu convingeri diferite, dar si la nivel fiecirui individ, o permanenta negociere
intre componenta individuala si cea colectiva a identitatii sale, intre apartenenta la
grup si desprinderea de acesta, intre convingerile personale si un adevar obiectiv
care in timpurile de azi pare el insusi rezultatul unor negocieri.

15 Ziegler, Mary (2023) ,,Should Constitutional Rights Reflect Popular Opinion? Interpreting Dobbs
v. Jackson Women’s Health Organization”, Modern American History, 6(1), pp. 88-92.
doi:10.1017/mah.2023.6. Published online by Cambridge University Press: 09 June 2023.
https://www.cambridge.org/core/journals/modern-american-history/article/should-constitutional-
rights-reflect-popular-opinion-interpreting-dobbs-v-jackson-womens-health-
organization/009FBA02D5885AECE95B7510F992E0DF consultat la 27.04.2024.

16 ibid.

Toate taberele acceptd, insa, cd apelul la puterea politica se face conform regulilor democratice, insa

democratiile au nevoie si de alte valori in afara de principiul majoritatea dicteazd. Declaratia

drepturilor omului stipuleazd exact acele valori care nu pot fi incalcate nici chiar de votul
majoritatii.
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Credem ca printre cele mai mari provocari pe care dialogul le are de depasit
sunt dorinta oamenilor de a-si sprijini convingerile pe evidente si pretentia ca
evidentele lor si fie acceptate de toti. De fapt, doar cea de-a doua blocheaza dialogul,
fiindcd acesta poate avea loc dacd ne sprijinim convingerile pe evidente pe care
suntem dispusi si le punem in discutie, cu speranta unei concluzii comune, in care
fiecare poate ramane cu premisele sale.

Pentru a vedea cum lupta continua si dialogul dintre paradigme poate depasi
contradictiile in care altfel ne-am bloca, vd propun un experiment mintal, o reflectie
asupra postumanismului. Termenul, incé fluid, se referd la mai multe fenomene, dar
putem sd spunem cd are in principal doua directii: partajarea cunoasterii si a trupului
intre oameni si unelte (ceea ce implica desigur foarte multa tehnologie) si estomparea
distinctiei intre om, animal si magina.'® Pentru exercitiul nostru de imaginatie ne
vom referi la doilea aspect. Astdzi, postumanistii care criticd antropocentrismul
umanismului clasic sunt in dezacord total si cu teologii crestini pentru care omul
este culmea creatiei. Ins3, daci am ignora pozitiile antireligioase ale postumanistilor
si daca am desprinde optiunile lor de discursul tehnologic care face abstractie de
suflet, daca am pastra doar ideea demnitatii egale a omului, animalului si masinii,
am putea regdsi o veche atitudine a omului in fata existentei, mai veche chiar decat
crestinismul, atitudinea unui péstor anistoric pentru care el insusi, oile si tilangile
lor sunt existente egale in raport cu Fiinta. Omul isi poate regdsi astfel sentimentul
de co-creaturd, un sentiment profund crestin, iar noi am putea descoperi apropierile
dintre postumanism si Catehismul Bisericii Catolice care spune ca ,,Fiecare creaturi
isi are bunitatea si desdvarsirea proprie [...]. Diferitele creaturi, voite in fiinta lor
proprie, reflecta, fiecare in felul ei, o razd din intelepciunea si bunatatea fara margini
a lui Dumnezeu. De aceea omul trebuie sa respecte bunatatea proprie fiecérei creaturi,
pentru a evita folosirea dezordonata a lucrurilor”"

Relatia crestinismului cu Iluminismul este un exemplu al acestei dinamici,
de regasire a punctelor comune in urma unor divergente. Crestinismul a avut o lunga
si profundé confruntare cu Iluminismul, pentru ca, dupa secole in care s-au depus
sedimentele neintelegerilor si s-au linistit involburarile implicatiilor sociale, sa
descopere pozitia comund, dupa cum scria cardinalul Ratzinger in celebra conferinta
Criza culturii:

18 Peter Mahon, Posthumanism. A Guide for the Perplexed, Bloomsbury Academic, 2017, p. 195
9" Catehismul Bisericii Catolice, ARCB, Bucuresti, 1993, art. 339.
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»Este credinta un simplu refuz al Iluminismului si al modernitatii ? Cu siguranta
nu! De la origini crestinismul s-a inteles pe sine ca religie a Logos-ului, ca religie
secondatd de ratiune. [...] In acest sens, Iluminismul este de origine crestin si nu

este intAmplitor ca s-a ndscut tocmai si exclusiv in cadrul credintei crestine, acolo unde
» 20

crestinismul, impotriva naturii sale, devenise, din pacate, traditie si religie de stat”.

Postumanismul nu are, deocamdatd, forta si anvergura Iluminismului, dar
ne putem inchipui ca peste doua sute de ani un teolog va aminti contributia
postumanismului la regasirea sentimentului de co-creatura de catre om si ca, prin
aceasta, lumea materiald a devenit mai inteligibila si mai transparenta si astfel a fost
evitatd distrugerea ecosistemului Paméantului.

Spatiul dialogului este mereu de construit, este un spatiu sensibil care are
nevoie sa fie protejat de cétre putere, dar este distrus de interventiile puterii in
dezbateri, este un spatiu confortabil al intalnirii, dar si unul al concluziilor incomode.
Deseori pare un santier zadarnic, dar edificiile lui durabile nu sunt concluziile la
care ajunge, ci atitudinea spirituala a participantilor. Puterea favorizeaza aparitia unei
atitudini spirituale dacd nu impune cetédtenilor decizii de constiinta, individul isi
asuma aceastd atitudine daca nu evita deciziile de constiinta. Identitatea colectiva a
tribului ne scuteste de presiunea deciziilor de constiintd, dar ne lipseste de drumul
dezvoltarii personale. Amos Oz prezinta aceastd tensiune intre colectiv si individual
in eseul Cum sd lecuiesti un fanatic:

»Nici un om nu e o insuld, spunea John Donne, dar eu indriznesc si adaug, cu
sfiald: nici un barbat si nici o femeie nu sunt insule, ci suntem cu totii peninsule, pe
jumatate legati de continent, pe jumadtate intorsi spre ocean — o jumatate legatd de
familie, prieteni, culturd, traditie, tard, popor, sex, limba si multe altele, si cealaltd
jumatate dorind sa fie lasata in pace sd se uite la ocean. Cred ca ar trebui sd ni se
ingdduie sd rdiménem peninsule. Orice sistem social si politic care ne transforma
intr-o insula donneana, prefacAnd restul omenirii in dusman sau rival, este monstruos.
Dar, in acelasi timp, orice sistem social, politic, ideologic care vrea si ne transforme pe

fiecare intr-o simpld moleculd a continentului este tot o monstruozitate.”*!

2 Joseph Ratzinger, Opere alese, ed. Biblioteca Apostrof, Cluj, 2011, p. 151 si urm.
2 Amos Oz, ,Cum si lecuiesti un fanatic”, in vol. Cum sd lecuiesti un fanatic, Humanitas, 2007, p.23
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Oceanul, ca simbol al infinitului, este cel care ii permite omului sa se
dezvolte, oceanul este deschiderea spre universal pe care atat crestinismul, cét si
[luminismul au afirmat-o ca partea esentiald a identitatii omului, o idee in care
crestinismul si liberalismul politic se intalnesc. Atunci cAnd puterea politicd nu mai
asigura aceastd deschidere, este amenintatd atét libertatea politica a individului, cat
si deschiderea spirituald spre orizontul infinit al universalitatii.

Anexa?
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22 Economist Intelligence Unit, Democracy index 2023,
https://www.eiu.com/n/campaigns/democracy-index-2023/ consultat la data de 15.05.2024
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ALEXANDRU BUZALIC

Introducere

In epoca contemporani religiile, in primul rand crestinismul, se confrunta
cu spiritul lumii secularizate si cu o cultura desacralizatd care cauta sa scoata din
spatiul public orice referire la sacru si la Dumnezeu. Mai mult, apar din ce in ce mai
des ludri de pozitie radicale in numele unui fundamentalism ateu care se lamenteaza
de faptul cd ,Dumnezeu nu a murit” dupd fundamentarea nietzscheana si cd Biserica
are incd o importantd in viata unor oameni echilibrati in viata lor interioard si in
implicarea lor in societate, fara sa fie integristi sau fanatici sau ,altfel” decat semenii
lor care au pierdut reperele lui homo religiosus care ii bantuie, orice ar fi, in virtutea
structurii cognitiv-afective a fiintdrii umane.

In consecints, religiozitatea (definita ca sfera psihica responsabila de integrarea
»misterului” transcendent intr-un Weltanschauung coerent si integral) specifica omului
societatilor desacralizate se construieste cautand un surogat in locul Realitdtii ultime
absolute si un comportament ritual ca substitut simbolic fatd de viata liturgicd care face
parte din expresia lui homo religiosus. Spatiul ramas gol prin extirparea sacrului nu
poate rdmane vid. Ca printr-un principiu al vaselor comunicante, ,,ceva” din sfera
ideatica a culturii se va revarsa in ,,locul” pe care il ocupa Dumnezeu sau sacrul. Iar
tratarea cu religiozitate a unei ideologii lipsite de fundamentul metafizic al Fiintei nu
poate conduce decat spre reactii paradoxale si violente pentru a compensa argumentele
»slabe” care reduc existenta la experienta cognitiva a subiectului uman. Astfel apare, am
putea spune, o ,religie ateista” care canalizeazd manifestarile in spatiul public, cultural
si printr-un pattern decizional de tip anticlerical, secular si nihilist. Avem si o literatura
de tip apologetic a noilor tendinte ateiste.

O astfel de lucrare a aparut la inceputul anului acesta in Franta prin Apreés
Dieu — ,Dupa Dumnezeu” a lui Richard Malka.! Publicati in colectia ,Noaptea mea
la muzeu”, avocatul specializat in dreptul libertatii presei si scenarist de benzi desenate,
ne prezintd meditatiile inspirate de dreptul la blasfemie sustinut de Voltaire (Francois-
Marie Arouet 1694-1778) in numele iluminismului francez si a anticlericalismului
promovate in numele unei laicité d la frangaise. Dar dacéd Voltaire a fost deist, pozitie
specificd francmasoneriei, Richard Malka se declari ateu si se situeaza pe pozitiile
combatantilor impotriva religiei. Evident, la 10 ani dupa atentatul barbar asupra

! Richard MALKA, Apreés Dieu, coll. “Ma nuit au musée”, Editions Stock, Paris 2025.
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caricaturistilor de la Charlie Hebdo (7 ianuarie 2015) lucrarea Aprés Dieu cautd sa
ducié discursul despre libertatea absoluta a presei scrise in spatiul ateismului militant.

In spatiul cultural contemporan nu pot fi impuse cenzuri care ne-ar conduce
spre imagini revolute a arderii cértilor in piete... In cazul ateismului militant problema
este legatd de ,,obiectul” atacurilor si, implicit, al contestdrii. Indiferent cum sunt
explicate teologic atributele lui Dumnezeu in religiile monoteiste, acesta este o Realitate
ultimd transcendentd si suma valorilor care stau la baza implicérii responsabile in
lume. Putem lua in deradere si caricaturiza postura gresita a anumitor credinciosi,
derivele si intransigentele unor derive sectare, nicio religie nu promoveaza violenta
in numele valorilor supreme, ci doar ideologiile politizate care cauta si-si gaseasca
fundamentarea in elemente preluate in mod necritic din religii...

Malika se lamenteaza de faptul ca marxismul, pozitivismul filosofic si
anticlericalismul ultimelor doua secole au esuat in fata rezistentei si revenirii religiosului,
mai ales prin intermediul miscarilor evanghelice. Uita ca, atat in plan individual cat
si social, agresivitatea naste agresivitate (principiul actiunii si a reactiunii), pentru ca
ceea ce semeni aceea vei culege, principiu pedagogic universal cunoscut. Luarea in
deradere a valorilor devenite in ideologiile unora ,traditionale si antiprogresiste”,
suprasaturarea reclamelor care ataca subversiv sfera intimd a persoanei umane, asaltul
permanent impotriva tuturor oamenilor care sunt construiti cognitiv-volitiv pe valori
transcendente pe care si le apropriaza si cauta sé le actualizeze in lume, in mod constient,
conduce spre rani profunde, deoarece nu ai ce pune motivational in locul Sumei
valorilor care se materializeaza prin caritate, filantropie. Si spiritele slabe sau perturbate,
la fel de irational si lipsit de o motivatie constructiva, pot refula prin acte reprobabile.

Aceste derive si stdri conflictuale trebuiesc evitate prin gasirea unui dialog
rational, intr-un limbaj comun si intersubiectiv inteligibil pentru credincios sau ateu,
prin intelegerea actului credintei si a intalnirii sufletului cu ceea ce este cu adevarat
Dumnezeu in actul existential, liber consimtit, al lui homo religiosus. Cartea lui Richard
Malika are ca motto: ,, Tuturor celor care au fost ucisi in numele lui Dumnezeu.
Pentru un blestem, o rugaciune uitatd, adulter, apostazie sau ras. Mai ales prietenilor
mei. Au injurat mult, nu s-a rugat niciodatd, fiind putin fideli, cu totul apostati si au

ras cu ardoare.”™

2 ibidem
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Continutul incitant, scris cu talent scriitoricesc, ar putea genera oricAnd un
dialog dacd nu s-ar baza pe respingerea radicald a crestinismului pe care il vede
restrans in Franta la o spiritualitate redusa la sfera privata a fiecarui individ. Uita ca
orice act omenesc creator si orice spiritualitate se materializeaza intr-o cultura care
reflectd, printr-o metapsihanalizd adecvatd, materializarea spiritului uman in istorie.
S-a ucis si se va ucide in istoria omenirii in numele ideologiilor care denatureaza
realitatea lui Dumnezeu... citi oameni au murit in numele onoarei sau a ,adevirurilor”
cu care au fost indoctrinati de politruci si de conducatori emanati de perioadele
intunecate ale istoriei. Cu siguranta Dumnezeu nu a fost acolo... Dar nici injuratura,
lipsa vietii spirituale, infidelitatea, apostaziile si luarea in deradere a adeviratelor
valori nu pot fi elemente constructoare a unei culturi specifice lui homo sapiens
sapiens (elemente culturo-genetice).

Propun s@ aprofundam, din perspectiva unei teologii fundamentale care
porneste de la aspectele integrale ale antropologiei, credinta. De la procesul individual
de tatonare a unei experiente religioase se ajunge la un act existential transformant.
De fapt: ,,Cand ne marturisim credinta, incepem prin a spune: ,,Cred” sau ,,Credem”.
Inainte de a expune credinta Bisericii asa cum e marturisitd in Crez, celebrata in
liturghie, traita in practicarea Poruncilor si in rugiciune, sa ne intrebam asadar ce
inseamna ,,a crede”. Credinta este raspunsul omului dat lui Dumnezeu, care se i se
reveleaza si i se ddruieste, aducand in acelasi timp un belsug de lumind omului aflat
in cdutarea sensului ultim al vietii sale.”

Asadar, ,,a crede” este un act individual, existential, care implica fiinta umana
integral, adicd omul in totalitatea facultatilor sale cognitive, afective si motivational-
volitive si in destinul sdu eshatologic care da un sens curgerii istoriei si demnitatii
vietii fiecarui individ in parte. Credinta este transformanta datorita dinamismului
»ascultdrii credintei” a carui model arhetipal este Avraam. In acelasi timp, credinta
crestind se distinge fata de alte forme de manifestare a unei credinte religioase tocmai
datorita caracterului personal al lui Dumnezeu care se reveleaza si a mantuirii ,,in”
Hristos Isus. Omul credintei cunoaste Adevarul, are un orizont cognitiv péatruns de
sperantd si este in relatie cu Realitatea personald transcendentd si absolutd care se
»coboard” la nivelul creaturii personale (omul) ficindu-se prezent in experienta
vietii de credinta.

3 CBCn. 26.
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Analiza dinamismului ,,ascultarii credintei” primului Patriarh al Poporului
ales permite intelegerea diferentei fragile dintre actul credintei adevarate si patologic,
dintre credinta necriticd si oarba si ,nebunia in Dumnezeu” a celui ce ajunge la limitele
descrise de Seren Kierkegaard in Fricd si cutremur, toate acestea devenind necesare in
contextul emergentei noilor tipuri de fundamentalisme religioase sau ateiste.

Avraam - de la monolatrie la experienta monoteismului

Viata istorica a lui Avraam (ebraic. Abraham, arab. Ibrahim) este tipicd
ambientului geo-cultural a Orientului Apropiat sfarsitului Mileniului III, inceputul
Mileniului II iHr. Ne aflam in Epoca bronzului, intr-o societate organizatd in mari
orage-stat, existd scrierea cuneiforma. In plan spiritual persista simbolismul neolitic
si sciziunea arhetipald Cer (Taurul ceresc / Tatil zeilor) - PAmant (Zeita mama). In
epoca, conceptia despre zei este exprimata sub forma mitologicd a politeismului in
care se intrezareste religiozitatea primordiald a solidaritatii mistice cu lumea aflata
in guvernarea unui Stdpén al tuturor lucrurilor si al vietii si mortii, devenit in logica
desacralizdrii Tatil intregului panteon politeist. In organizarea sociald primara, de
tip patriarhal, puterea de conducere si deciziile sunt luate cu autoritate de Tatal -
Pater familias.

Vata familiei lui Avraam este tipicd Semilunii fertile perioadei istorice amintite,
dacd istoricitatea existentei personajului in sine este aproape unanimd, avem situari
diferite in cronologia evenimentelor prezentate de Torah, de Biblie si de Coran.*

Pater familias este Terah, originar din orasul-stat Ur din Sudul Mesopotamiei,
etnic facand parte din triburile semitice seminomade. Are trei fii, Avraam, Nahor si
Haran. Avraam se cdsatoreste cu sora vitregd Sara, dupd moartea lui Haran il ia in
tuteld pe nepotul sdu, Lot, in timp ce Nahor se cdsatoreste cu nepoata sa Milka,
endogamia in interiorul clanurilor fiind o practica obisnuita a timpului.

In urma dificultatilor economice alte timpului, fiind si perioade climatice
neprielnice care se repeta ciclic afectand Semiluna fertila, Terah hotéraste sa emigreze
din Caldeea in Canaan. Este conditia specifica oricaror emigranti din toate timpurile,

* André & Renée NEHER, Histoire biblique du peuple d’Israél, t. 1, Librairie '’ Amérique et d’Orient-
Maisonneuve, 4° éd., 1996, pp. 250-276.
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povesti de familie ordinare cu bucuriile i tragediile normale existentei umane, o limba
maternd, cutumele etnice, spiritualitatea, religia practicatd si ,zeul protector” fiind
legata de patrimoniul familiei si a clanului extins, Pater familias impunand ,religia
périntilor” ca o mostenire intergenerationala si un semn al apartenentei la grup.

In analiza religiologica, suntem in situatia henoteismului, pe fondul
politeismului cultural specific se alege un singur zeu, protectorul ,casei tatdlui”, care
devine treptat obiectul unui cult monolatru, fira sd se conteste ordinea practicii
politeiste majoritare. Practicile religioase sunt anterioare epocii lui Avraam, sunt
specifice culturii pastorale arhaice, tin de esenta religiozitatii neolitice: ridicarea
altarelor pentru holocaust, ridicarea stelelor sau a menhirilor (stalpii de piatrd), jertfe
sangeroase, legate de un legaimant incheiat (Geneza 41, 45; 51 - 52), un mormant
(Geneza 35, 20) sau loc al unei teofanii (Genezd 28, 10 — 22), etc.

Inainte de a ajunge la destinatie, Terah moare in targul caravanier Harran /
Harra (astézi pe teritoriul Turciei de Sud), situat la jumatatea drumului intre Caldeea
si Canaan. Nahor, cu familia sa, rdiméne in teritoriul Harranului, pastrdnd cutumele
specifice patriarhatului, rdiménand in ,religia Tatalui”. Nahor si descendentii séi se
sedentarizeaza si sunt asimilati populatiei majoritare, in continuitatea traditiilor si in
evolutia ambientului geo-cultural local.

In Harran se produce ruptura majord care il scoate pe Avraam din ,,Casa
Tatdlui” si il transforma in Pdrintele fondator al Poporului ales, primul Patriarh
biblic. In ceea ce priveste religiozitatea individuald a lui Avraam, hotdrarea de a
continua caldtoria are o conotatie existentiald si spirituala deosebita care isi reveleaza
semnificatia religioasa ulterior, printr-un proces de maturizare a credintei. Avraam
are o experientd religioasd, decizia luatd fiind inspiratd de Dumnezeu (lesi din
pamantul tau, din neamul tdu si din casa tatdlui tdu Geneza, 12, 1), toate etapele
caldtoriei sale fiind marcate de practica de cult a jertfei, el devine un nou Pater
familias, fondator al traditiei unui nou clan care devine reprezentativ unui Popor.

Avraam are o legdtura deosebitd cu Dumnezeu, ,care i se arata / reveleazd”,
dobandeste constiinta alteritétii fata de celelalte divinitéti ale panteonului politeist,
care nu au consistentd reald, sunt idoli (eidos - formd, contur, obiecte fira legdtura
cu realitatea pe care are pretentia si o reprezinte in mod iconic sau sacramental). In
ciuda similitudinii practicilor de cult, evident mostenite din experienta religioasa a
timpului, monolatria de tip henoteist a unui zeu al périntilor” dobandeste semnificatia
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intuitiva a unui monoteism argumentat teologic. Textul biblic este elocvent: ,,Iesi din
pamantul tdu, din neamul tdu si din casa tatdlui tau si vino in pamdntul pe care ti-l voi
ardta Eu. S§i Eu voi ridica din tine un popor mare, te voi binecuvdnta, voi mdri numele
tau si vei fi izvor de binecuvintare. Binecuvdnta-voi pe cei ce te vor binecuvinta, iar
pe cei ce te vor blestema 1i voi blestema; si se vor binecuvdnta intru tine toate neamurile
pamantului”. Deci a plecat Avram, cum ii zisese Domnul, si s-a dus si Lot cu el. Avram
insd era de saptezeci si cinci de ani, cand a iesit din Haran. Si a luat Avram pe Sarai,
femeia sa, pe Lot, fiul fratelui sdu, si toate averile ce agonisiserd ei si toti oamenii, pe
care-i aveau in Haran, si au iesit, ca si meargd in tara Canaanului si au ajuns in
Canaan. Apoi a strabdtut Avram tara aceasta de-a lungul pand la locul numit Sichem,
pand la stejarul Mamvri. Pe atunci trdiau in tara aceasta Cananeenii. Acolo S-a ardtat
Domnul lui Avram si i-a zis: “tara aceasta o voi da urmasilor tdi”. Si a zidit Avram
acolo un jertfelnic Domnului, Celui ce Se ardtase. De acolo a pornit el spre muntele
care e la rdsdrit de Betel, si si-a intins acolo cortul asa, incat Betelul era la apus, iar
Hai, la rdsarit. A zidit acolo un jertfelnic Domnului si s-a inchinat Domnului, Celui
ce i Se ardtase” (Genezi 12, 1-8).

Faptul céd ,Domnul i se aratd” imbraca intamplarile cotidiene ale emigratiei
sale intr-un sens sacru ca eveniment fondator, de drept divin, care justifica ulterior
sedentarizarea Poporului ales in teritoriile locuite de Cananeeni. Avraam este
seminomad, datorita hazardului climatic §i recurentei episoadelor de seceta
(constientizat astdzi, la nivel ecosistemic si global de citre climatologi, sub numele
de EI Nifio) urmeaza calea emigratiilor sezoniere spre Valea Nilului, a carei agriculturi
depindea de revarsdrile anuale ale fluviului si asigura o stabilitate economica (Pe
atunci s-a facut foamete in tinutul acela si s-a coborat Avram in Egipt, ca sd locuiascd
acolo, pentru cd se intetise foametea in tinutul acela Geneza 12, 10).

In practica sa religioasd, Avraam are o experientd a credintei ,ascultind”
inspiratia divind care {i dd certitudinea ludrii unei decizii inspirate. Dumnezeul suprem
ca Tatél tuturor divinitétilor, in ambientul politeist al Orientului apropiat era EI, din
radacina semitica 7, de aceea Numele Dumnezeului care se reveleazd prin Avraam
este insotit de un adjectiv care sa il diferentieze de conceptii theo-logice mitologice:
El Elion — ,Dumnezeul cel Preainalt” (Geneza 14, 19 - 22), El Saddai — ,,Dumnezeul
atotputernic” (Geneza 17,1), El Roi — ,El al vederii / atotvédzator / atotcunoscator”
(Geneza 16, 13), El ‘Olam - ,El al vesniciei”(Geneza 21, 33), etc. Este numit printr-un
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plurale majestatis al lui EI, devenit Elohim’ care devine astfel numele specific folosit
de Poporul ales pani la Moise.®

Observam dinamismul evolutiei credintei lui Avraam, ca act individual, de
la ,Dumnezeul tatilui” intr-o paradigméd monolatra a henoteismului,’ fiind interferente
ale cultului zeului El din regiunea cu zeul protector al tatdlui sau al stramosilor si
bazele conceptuale - intdrite de actul credintei - a teofaniilor sau a inspiratiei divine
pe care o primeste in anumite momente (de exemplu teofania de la Stejarul Mamuvri,
Geneza 18, 1-33). In lumina teologiei crestine ,ascultarea credintei” la Avraam este
descrisd astfel: ,,Scrisoarea catre evrei, in marele elogiu al credintei stramosilor, insista in
mod deosebit asupra credintei lui Avraam: ,,Prin credintd, Avraam a ascultat de
chemarea de a pleca spre o tara pe care urma s-o primeasca mostenire si a plecat nestiind
incotro merge” (Evr .11, 8). Prin credintd a trdit ca strain si peregrin in Pamantul
fagaduintei. Prin credinta, Sarei i-a fost dat sa-1 zamisleasca pe fiul figaduintei. Prin
credintd, in sfarsit, Avraam l-a oferit pe unicul sau fiu ca jertfd. Avraam realizeaza
astfel definitia credintei datéd de Scrisoarea catre evrei: ,,Credinta e chezasia bunurilor
nddajduite, dovada celor care nu se vad” (Evr. 11, 1). ,Avraam a avut credintd in
Dumnezeu si i-a fost socotit ca dreptate” (Rom 4, 3). Datorita acestei ,credinte
puternice” (Rom 4, 20), Avraam a devenit ,périntele tuturor celor care aveau sa
creadd” (Rom 4, 11. 18).8

Insi momentul transformant al actului credintei, cu valoare existentiald
majora care devine ,,ascultarea credintei” este jertfa lui Isaac. Sara este sterild, timpul
trece si amandoi inainteazd in vérstd, de aceea promisiunea de a-1 face pe Avraam
périntele unui ,,Popor mare” numeros ca stele cerului (Geneza 15, 5), este impotriva
oricirei logici omenesti. In planul cutumelor sociale, o slujnica egipteancd, Agar, va
concepe un fiu lui Avraam, pe Ismael (Genezd 16, 1-16), pentru a-i asigura succesiunea
la conducerea clanului din ,,propriul sange”, cu drept de succesiune plenar, in ciuda

Eduard FERENT, Dumnezeul cel viu, unic in fiintd si intreit in persoane, Presa Buna, Iasi 1997, p.52.
Piero CODA, Dumnezeu Unul si Intreit. Revelatia, experienta si teologia Dumnezeului crestinilor,
Institutul Teologic Romano-Catolic, Bucuresti, 1994, p. 5; termenul El apare de 240 de ori in VT in
timp ce Elohim apare de peste 2600 de ori. Dupd E. Feren{ termenul Elohim apare doar de 1270 de
ori atat cu valoare de plural - dumnezei, cit mai ales cu valoare de singular.

M. ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. I, Univers Enciclopedic, Bucuresti 2000, p. 181
si urmitoarele.

8 CBCn. 146.
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faptului cd ar fi putut mandata aceasta responsabilitate lui Lot sau oricdrui alt
reprezentant al familiei. Dupd teofania de la Stejarul Mamvri Sara raméne insarcinata
si il naste pe Isaac, fiind obligata sa intervina pentru a impiedica succesiunea lui Ismael
ca intdi nascut si sa-1 repund pe propriul fiu in drepturi. Si Ismael, fiul lui Avraam,
va deveni un ,,popor mare”, fiind parintele neamurilor semitice de Sud, al arabilor
preislamici. Dar, omeneste vorbind, nimeni nu are cum sa aiba certitudinea unui
plan implinit, oricat de ancorat ar fi in sperantd si ar avea incredere in autoritatea divina.
Avraam este omul Orientului Apropiat din timpul sdu, inconjurat de populatii
politeiste care au o practica religioasd comuna, insa are o experientd deosebita prin
»dialogul” cu Dumnezeu. Este intre vechi si nou, are experienta mistica novatoare
a constientizdrii existentei unicului Stapan al creatiei, dar o trdieste ancorat in
credintele semenilor sdi, a ficut un pas prin desprinderea de destinul clanului sau
marcat de moartea lui Terah, dar inca nu este constient ca trebuie s iasd cu adevérat
din ,casa tatalui” pentru a deveni Patriarhul, fondatorul unui Popor ales prin care se
vor reuni toate neamurile devenite Poporul lui Dumnezeu.

In acest context, ,incercarea credintei” din capitolul 22 din Geneza reprezintd
punctul culminant al itinerariului de ,a iesi din casa tatalui sdau” si in acelasi timp
momentul in care Avraam inclina balanta, intr-o manierad ireversibila, spre credinta in
Dumnezeul unic, atotputernicul. Propun sé analizam textul biblic, care ne introduce
intr-un adevdrat climax cinematografic, pentru a trece in revistd pozitiile filosofico-
teologice legate de incercarea credintei.

Analiza narativa a textului din Geneza 22, 1-18

Primele 18 versete ale capitolului 22 au o valoare narativa deosebitd, asemenea
unui scenariu cinematografic care ne introduce intr-un climax (o scara) a cresterii
intensitatii suspansului, urmat de relaxarea deznodamantului fericit, care dd sens
evenimentului in intregul sau. Avraam are o experientd onirica, intre vis si realitate,
intre ceea ce poate fi 0 experientd mistica reald a intalnirii cu Dumnezeu sau propriile
proiectii subiective care par un vis urat cu un continut grotesc si irational. Chemarea
survine ca o soapta, repetata, care il aduce pe Avraam la starea de veghe a somnului
paradoxal sau la starea acelui tip de ,,7éve éveillé”, intre vis si realitate, cand sunt facilitate
experientele irationale (cunoasterea experientiald), starea de ,trezvie” (in grec. vijyig)
a privegherii in care individul ramane in legatura cu realitatea divina.
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1. Dupa acestea, Dumnezeu a incercat pe Avraam si i-a zis: “Avraame,

1”

Avraame!” Jar el a raspuns: “lata-ma

2. Si Dumnezeu i-a zis: “Ia pe fiul tau, pe Isaac, pe singurul tdu fiu, pe care-1
iubesti, si du-te in pamantul Moria si adu-1 acolo ardere de tot pe un munte, pe care
ti-1 voi arata Eu!”

I se porunceste sa-1 aducd pe Isaac jertfa de ardere de tot (holocaust) in
tinutul Moria (Mor-Jah - poruncit de Dumnezeu) identificat cu o parte a Muntelui
Templului din Ierusalim.” Isaac este unicul fiu rdmas spre plinirea promisiunii
Poporului ales, Dumnezeu ii aduce aminte cd este ,,singurul séu fiu, pe care-1 iubeste”,
ndscut in mod miraculos, dupa judecata omeneasca un act dincolo de orice ratiune.
Textul biblic este laconic, nu face referire la mustrari de constiinta sau la frimantarile
interioare ale lui Avraam, el rdspunde simplu la apel (,,latd-ma!”) ca o expresie a
disponibilitatii omului in fata lui Dumnezeu, ceea ce ne trimite spre puritatea
experientei de credintd marturisita la plinirea timpurilor de Maria, mama lui Isus
(»lata roaba Domnului, fie mie dupa cuvantul tau” - Luca 1,38).

Este decis sa-si indeplineasca misiunea incredintata pregatindu-si cilatoria in
mod meticulos, dupa care timpul se contractd, trei zile de drum monoton cadentat de
copitele asinilor, de raséritul soarelui, bivuacul noptii, pe drumurile pietroase ale térii,
toate descrise intr-o jumatate de fraza:

3. Sculandu-se deci Avraam dis-de-dimineatd, a pus samarul pe asinul sdu si a
luat cu sine doud slugi si pe Isaac, fiul sau; si tdind lemne pentru jertfd, s-a ridicat si a
plecat la locul despre care-i grdaise Dumnezeu.

Viézand la orizont Muntele Moria, timpul se dilata, reintrd in naratiune in
dimensiunea timpului experientei cotidiene si chiar al dialogului omenesc in
instantaneul interogatiei copilului nevinovat care sesizeazi o sincopa logica, dar se
increde in Tatdl sdu. Versetul biblic este opac fatd de reactiile emotionale ale lui

ke

Avraam, raspunsul “Fiul meu, va ingriji Dumnezeu de oaia jertfei Sale!” ne trimite spre
licarirea sperantei in fata unei sentinte crude, acel ,poate ca totusi...” din Pddurea
spanzuratilor de Liviu Rebreanu, dar tatal si fiul merg mai departe impreund, aparent
fard sd-si pund alte intrebari sau inainteazd in delirul unei stari de constientd modificata

in care ratiunea contesta ceea ce nu convine din realitatea inconjuratoare.

 David SHAPIRA, The Moza Temple and Solomon’s Temple” in: ,,Bibliotheca Orientalis”, 75 / 2018(1-2),
pp. 25-48.
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4. Iar a treia zi, ridicandu-si Avraam ochii, a vazut in departare locul acela.

5. Atunci a zis Avraam slugilor sale: “Rdméneti aici cu asinul, iar eu si copilul
ne ducem pand acolo si, inchinandu-ne, ne vom intoarce la voi”.

6. Luand deci Avraam lemnele cele pentru jertfd, le-a pus pe umerii lui Isaac,
fiul sau; iar el a luat in maini focul si cutitul si s-au dus améndoi impreuna.

7. Atunci a gréit Isaac lui Avraam, tatal sau, si a zis: “Tatd!” Iar acesta a
raspuns: “Ce este, fiul meu?” Zis-a Isaac: “Iatd, foc si lemne avem; dar unde este oaia
pentru jertfa?”

8. Avraam insa a raspuns: “Fiul meu, va ingriji Dumnezeu de oaia jertfei
Sale!” Si s-au dus mai departe amandoi impreuna.

Dacié la inceputul naratiunii trei zile trec intr-o clipa, climaxul cresterii
tensiunii face ca timpul sé incetineascd pand cand incremeneste:

9. lar dacd au ajuns la locul, de care-i grdise Dumnezeu, a ridicat Avraam
acolo jertfelnic (cauta pietrele de altar, le cladeste...), a asezat lemnele pe el (dupa ce
cladeste rugul aranjeaza surcelele cu grija, apoi lemnele mai groase...) si, legdnd pe
Isaac, fiul sdu (care, desigur, se nelinisteste, isi dd seama ca totul depaseste orice
ratiune; increderea in tatdl siu care il iubeste si disonanta unei condamndri la
moarte...), l-a pus pe jertfelnic, deasupra lemnelor (...copilul inlemneste cuprins de
spaimd, confuzie si resemnare neputincioasa...).

10. Apoi si-a intins Avraam madna si a luat cutitul, ca sd junghie pe fiul sdu.
In acest moment timpul se opreste, asa cum si cutitul riméane suspendat in aer in
iminenta gestului necrutétor, ireparabil, irational si impotriva experientei grijii pe
care Dumnezeu a demonstrat-o pand acum in iubirea fata de servul Sdu Avraam...
Atunci survine un insight psihanalitic, un prise de conscience care il trezeste din
reverie si il face sd priveasca ,,totul” in lumina realitdtii profunde a unei lumi péatrunse
de planul lui Dumnezeu.

Din nou dialogul cu Dumnezeu, mediat de ingerul Domnului, de un
mesager, revine la limbajul discursiv, rationalizabil, care il reintroduce in istoria
marcatd de curgerea timpului. Din nou rdspunsul omului credintei in fata lui
Dumnezeu, insd un om care a trecut printr-o moarte simbolica, si el si fiul sdu, care
se simte salvat, eliberat, rendscut. ,,Stie” ce trebuie si facd, vede berbecul destinat
jertfei care poate fi oricand considerat rodul hazardului de citre omul experientei
profane, si il aduce ca o jertfa de substitutie, pentru ca la nivel intim, motivational-
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volitiv, a sdvarsit in esentd ofranda cerutd de Dumnezeu ca semn a tériei credintei
sale. Este o incercare initiatica din care iese printr-o renastere (rebirth) intr-o alta
dimensiune a realitatii:

11. Atunci ingerul Domnului a strigat citre el din cer si a zis: “Avraame,
Avraame!” Raspuns-a acesta: “lata-ma!”

12. Iar ingerul a zis: “Sa nu-ti ridici ména asupra copilului, nici sd-i faci vreun

rau, caci acum cunosc ca te temi de Dumnezeu si pentru mine n-ai crutat nici pe
. ~ »
singurul fiu al tau”.

13. Si ridicAndu-si Avraam ochii, a privit, si iata la spate un berbec incurcat
cu coarnele intr-un tufis. §i ducandu-se, Avraam a luat berbecul si 1-a adus jertfd in
locul lui Isaac, fiul sau.

14. Avraam a numit locul acela [ahve-ire, adicd, Dumnezeu poarté de grija si
de aceea se zice astazi: “In munte Domnul Se aratd”.

15. Si a strigat a doua oara ingerul Domnului din cer catre Avraam si a zis:

16. “Juratu-M-am pe Mine insumi, zice Domnul, ca de vreme ce ai facut
aceasta si n-ai crutat nici pe singurul tau fiu, pentru Mine,

17. De aceea te voi binecuvanta cu binecuvintarea Mea si voi inmulti foarte
neamul tau, ca sd fie ca stelele cerului si ca nisipul de pe tdrmul madrii si va stapani
neamul tau cetétile dusmanilor sii;

18. Si se vor binecuvanta prin neamul tdu toate popoarele pidmantului,
pentru cd ai ascultat glasul Meu”.

Avraam si Isaac coboara de pe munte transformati. Au urcat pe munte ca
oameni ai unei credinte ,traditionale” fatd de care erau fideli, aveau constiinta
veridicitétii experientei mistice a legdturii cu Dumnezeul cel viu, Creatorul lumii,
insa coboard ca oameni ai ,ascultarii credintei”, Avraam ca,, Périntele tuturor celor
care cred”, Isaac ca fiul acestei credinte trdite, ambii trecuti prin moartea omului
»credintei vechi” si renasterea omului ,,credintei adevdrate” care isi va atinge plinirea
prin méntuirea ,,in”, ,cu” si ,prin” Hristos Isus, toti fiind chemati sa treacd prin
misterul pascal a patimii, mortii si invierii !
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Ascultarea credintei intre patologic si normalitate

Fiind un act irational care implicd asumarea unei posturi existentiale in
lume, in numele ,ascultarii credintei” se pot ascunde cele mai nobile implicari in
slujba valorilor omenirii, la fel cum se pot denatura doctrinele religioase pentru a
argumenta cele mai abjecte actiuni, integrismele, excluziunea, razboiul sau moartea.
Nu ne referim la aspectele psihiatrice sau psihopatologice care pot imbraca o falsa
aura religioasd. Prin faptul cd implicd individul in intimitatea proceselor psihice, a
aspectelor cognitive, afective, emotionale sau volitive, credinta religioasa este puternic
afectatd in cazul bolilor sau suferintelor psihice, frecvent teme din doctrina sau legate
de practicile de cult fiind prezente sub forma delirului pe teme religioase, a superstitiilor,
in cazul bolnavilor cronici intdlnindu-se si un simt moral pervertit. Despre religiozitatea
patologica sunt numeroase studii de specialitate recente.

Prin ,,patologia” sau ,normalitatea” actului religios ne referim in continuare
la derivele si limitele intre care ,ascultarea credintei” se incadreaza in libera implicare
in lume a individului mental sandtos, intr-o perspectiva filosoficd sau antropologica.
De asemenea, trebuie sa stim ca nu existd ,,standarde” sau ,sabloane” care definesc
normalitatea, sfera psihica a religiozitdtii, responsabild de integrarea ,misterelor
existentei” intr-un Weltanschauung coerent, fiind mai aproape de ratio sau de fides,
de o abordare preponderent cognitiva si moral-normativéa sau de implicare afectiv-
emotionald si intuitivi, etc.

Imaginea lui Dumnezeu care materializeaza ideatic o realitate transcendents,
dupd Rudolf Otto (1869-1937) este perceputd in imanenta istoriei intre mysterum
tremendum, un Dumnezeu autoritar, crud, care pedepseste orice nereguld, contabilizeazd
greselile, este razbunator, etc. si mysterium fascinans, un Dumnezeu plin de bunatate
siiubire, iertdtor, la extrema dispardnd pana si raul printr-o apokatastazd universala.
Misterul se intrezdreste prin experienta credintei care conduce spre dialogul cu
alteritatea absoluta de care ne putem apropia pana la o limité ce nu poate fi accesibila
creaturii, este intAlnirea cu un Ganz andere.'®

Religiozitatea normald se incadreaza intre aceste doua extreme, omul ca
individ fiind mai aproape fie de fricd, fie de fascinatie fata de Realitatea supremad, se
implica emotional in practicile de pietate sau in celebrarea sacramentelor sau a
sacramentaliilor in concordanta cu situatia concretd, bucuria trairii pozitive a

1% Rudolf Otto, Sacrul, Editura Dacia, Cluj - Napoca 1996, p. 38.
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valorilor, implicarea plind de iubire in slujirea aproapelui sau tristetea plind de
sperantd a doliului, etc. Religiozitatea armonioasa sau ,normalitatea” actelor sdvarsite
de omul religios sunt legate de maturitatea integrala a individului, de aceea nu putem
vorbi despre fenomene mistice decat in cazul in care sunt excluse orice posibile
tulburdri sau patologii psihice, iar doctrina religioasa se incadreazd in limitele
»sanatoase” ale unui simt al credintei (sensus fidei fidelium) care armonizeaza
individul in viata personala sau in societate.

Maturizarea personald (fizicd, psihica si intelectuald) si maturizarea religioasa
aduc cu sine sentimentul de plinatate a vietii si de fericire. Doar omul matur este
capabil de trairea sentimentului de siguranta, a demnitétii, dar si de relationare corecta
cu celelalte persoane din societate. Imaturitatea aduce dupé sine un comportament
inadecvat, o viata plina de nereusite tocmai datorita lipsei relationarii normale in
societate. Persoana imaturd are un mod de abordare egoist a tuturor situatilor vietii,
un spirit critic la adresa tuturor fard autocriticé, se considera pe sine perfect in fata
lui Dumnezeu si isi aroga pretentia de a face judecati de valoare subiective.

Ascultarea credintei si libera implicare responsabila in lume necesita uneori
un radicalism, insd altfel reactioneazi crestinul chemat sé fie extremist in iubirea
altruista fatd de aproapele sau in apropierea fata iubirea infinita a lui Dumnezeu, si
altfel actioneaza extremistul integrist ,care in numele aceluiasi Dumnezeu uraste sau
ii exclude pe cei ce nu imbratiseaza aceleasi valori culturale sau religioase, asasineaza,
organizeazd acte teroriste sau ,razboaie sfinte”. Sacrificiul suprem poate sa fie un act
de iubire pentru salvarea aproapelui sau un atentat suicidar, distinctia dintre aceste
aspecte fiind data de normalitatea sau de deviatiile interpretérii valorilor religioase.

Intr-o cheie interpretativé existentiala, filosoful si teologul Seren Kierkegaard
(1813-1855) trateaza despre conditia omului credintei in scrierile sale Fricd si
cutremur (1843), Conceptul de anxietate (1844), Stadii pe calea vietii (1845), Faptele
iubirii (1847), Boala intru moarte (1849), Initiere in crestinism (1850)."!

Conditia intrérii intr-o viatd de credinta profundd, in acea ,ascultare a
credintei”, este un salt in necunoscut, un act existential ireversibil care implicd asumarea
unor anumite posturi si slujirea valorilor care subordoneaza intreaga existentd, fara
sa existe certitudinea experientei imediate. Intrarea in ,ascultarea credintei” are o
componentd irationald fiind un act la frontiera dintre ,,vis si realitate”, intre experienta

' Jean-Marc BERLIOUX, « Le Sacrifice d’Abraham, essai d’interprétation symbolique », in: La chaine
d’union, vol. 93, no. 3, 2020, pp. 79-87.
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mistica si cunoasterea discursiva, certitudine si framantarile indoielilor ce nu pot fi
inldturate decat prin speranta, o ,nebunie” care isi reveleazd sensul dincolo de
experienta imanentd : ,Iudeii cer semne, iar grecii cautd intelepciune, insa noi Il
predicdm pe Hristos cel rastignit, o pricina de poticnire pentru iudei si o nebunie
pentru neamuri. Dar pentru cei chemati, atat iudei, cét si greci, Hristos este puterea
si intelepciunea lui Dumnezeu” (1 Corinteni, 22-24).

Pentru Kirkegaard ,nebunia lui Avraam” constd in raportul absolut cu
Absolutul, care nu poate fi altfel decat paradoxal. Gestul lui Avraam anihileaza orice
logica umana, orice argumentare etica, riméane in incomprehensibilitatea subiectivitatii
transfigurate de credintd care froleazd normalitatea si il transforma. Este postlra
sfantului care in ochii mediocritatii lumii devine ,,nebun de Dumnezeu” - pazzo di
Dio, sau ,nebun intru Hristos.” Existenta omului este paradoxald, este marcata de
alegerile permanente, libere, care dirijeazd cursul istoriei personale a fiecaruia in
parte spre trasarea Istoriei care ,este” si, pentru protagonistii acestei istorii, ,nu incd”.
Este alegerea permanentd dintre bine si rdu si decizia angajamentului sau pasivitatii
fata de devenirea lumii, inseamna ,,a fi” sau ,,a nu fi” (in sens metafizic) credincios.

In ceea ce priveste radicalitatea anumitor acte de credintd, ,,nebunia lui
Avraam” constd in ambivalenta deciziei de a alege intre doua cai contradictorii: calea
morala sau calea indatoririlor legate de credinta. Avraam sublimeaza orice judecata
de valoare etica in favoarea irationalitdtii unui gest de cult care raméne intotdeauna
in conditia trdirii umane, intre certitudinea experientei subiective, nesigurantd si
sperantd. Dupa jertfa simbolicd savarsita, Avraam ,stie”, nu mai are nevoie de
cuvinte si de explicatii omenesti care si dilueze Adevirul care l-a transformat. In
acest context sd ne gandim la faptul ca Dumnezeu Tatdl a trecut prin jertfirea
propriului Fiu pana la capat...

Filiatia ascultarii credintei in Isaac

Propun sa ne oprim si asupra lui Isaac. Este in egald méasura pus la incercare.
De la ascultare orbeasca, increderea absoluta a copilului in sprijinul si protectia
neconditionatd a parintilor specifica socializare primare in nucleul familial, de la
acceptarea Dumnezeului Tatdlui ca o cutuma culturald, Isaac trece la un alt tip de
»ascultare a credintei” experimentind conditia celui ce simte ajutorul lui Dumnezeu
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mai presus de orice ratiune. Nu ,intelege” ceea ce nu are nicio ratiune, insa ,,stie” si
are de acum inainte certitudinea ci ,,toate” sunt in mainile Domnului.

Acelasi eveniment este prezent in Coran surata 37, versetele 102-108, Ibrahim
(numele arab al lui Avraam) manifestand postura sumisiunii fatd de orice vine de la
Allah, postura omului credintei in islam (arab. islam - supunere). Textul reflecta
perceperea evenimentului biblic in ambientul geo-cultural arab-islamic prin prisma
introducerii monoteismului printre arabii pre-islamici ai secolului VII dHr.

102. §i cand [fiul sdu] a ajuns la varsta la care putea lucra impreuna cu el, a
spus: ,,O, fiul meu! Cu adevarat, am vazut in vis cd te voi jertfi. Vezi cum ti
se pare?” I-a rdspuns: ,,O, tatd! Fa dupd cum ti se porunceste, caci md vei afla
pe mine - dacd va voi Allah - printre cei rabdatori!”

103. Si cind s-au supus amandoi si l-a intins pe el pe o tampla,

104. Am strigat Noi la el: ,,0, Avraam!

105. Tu ai implinit vedenia.” Astfel ii rdspldtim noi pe cei care savérsesc bine.
106. Cu adevarat, aceasta a fost o incercare manifestd / exigentd / probatorie
107. Sil-am rdscumpdrat pe el printr-o jertfd minunata

108. Si am ldsat Noi pentru neamurile care au venit dupd el [aceastd
binecuvantare]:

109. ,,Pace asupra lui Avraam!”

In Coran sumisiunea lui Avraam / Ibrahim este radicald, cu toate acestea
traditiile teologice subliniazd gravitatea materiei incercarii credintei prin actul de
neconceput al sacrificdrii propriului fiu, de aceea se subliniaza finalul fericit, orice s-
ar intampla omul nu poate patrunde misterele vietii, toate fiind doar in mainile lui
Allah - Milostivul, Induratorul (Ar-Rahman, Ar-Rahim). Textul este scurt, Isaac isi
dé consimtdmantul, Ibrahim asculta de Allah chiar si in incertitudinea unei ,,vedenii”,
binecuvéntarea tuturor neamurilor este datd numai dupa acest moment crucial al
unei probe si a savarsirii jertfei minunate. Ibrahim este parintele credintelor abrahamice
pentru cd crede intr-un singur Dumnezeu, islamul considerandu-1 un model de
sumisiune care il transformd in primul musulman: supus lui Dumnezeu” are incredere
in Dumnezeu intr-o maniera absoluta si neconditionata, trece prinincercarea ,,jertfei
miraculoase”, dupd care este transformat prin ,pacea inimii” pe care o dobandeste

104



CREDINTA SI ACTIUNE IN LUMINA DECIZIILOR EXISTENTIALE

dupa ce a dobandit convingerea c4, in ciuda aparentelor, Dumnezeu Milostivul nu a
permis nici cel mai mic rau acelui copil."?

Aceasta radicalitate si ascultare a credintei are o conotatie spirituala, este
rezultatul unei experiente ascetice si mistice sau a impartasirii la nivel comportamental a
cutumelor inspirate de doctrina religioasd traditionala pentru societatea respectiva,
ceea ce evita transformarea religiozitétii individului in fundamentul motivational pentru
un comportament de tip borderline. Din pécate, in lipsa unei reale directii spirituale,
apare pericolul fanatismului religios, existand tendinte de manipulare a ,ascultarii
credintei” in scopul obtinerii unui militantism politico-religios, fie cd sunt crestin-
democratii, islamisme sau alte hibridari ideologico-religioase de orientare integrista.

Insa problemele cele mai importante sunt legate de comportamentul deviant in
care individul isi argumenteazd propriile fantasme sau pulsiuni deviante, trasituri de
caracter care tin de o personalitate de tip patologic, cu pulsiuni reprobabile cu consecinte
injuste, recurgand la autoritatea divina pe care si-o arogd intr-un mod discretionar
pentru a le pune in practica — franc. passage a lacte, germ. agieren, engl. acting.

Intr-o dimensiune generald, in orice conflict beligerantii se implica in
numele ,,adevarurilor lor” care au nevoie de un narativ de tip religios. Sacrul da sens,
de aceea imbracarea motivatiilor belicoase intr-o aura religioasd conferd un anume
grad de autoritate si justificare care sudeaza la nivel motivational societatea. Fiecare
parte implicata in conflict se apara de ,,raul” intruchipat de ,,celdlalt”, de ambele parti
se vorbeste despre ,baietii rai” si ,baietii buni”, fiecare actioneaza dupa vointa lui
Dumnezeu ca autoritate transcendentd, suprema. Un act criminal (,,sd nu ucizi” -
Exodul 20, 13) are nevoie de un mecanism de aparare prin care se rationalizeaza ceea
ce transgreseazd actul uman responsabil si lasd traume adanci in sufletul individului,
exceptie facand cazurile patologice in care nu existd implicare emotionald sau avem
de a face o constiintd morald pervertita pana la extrem.

Cele mai grotesti conflicte sunt aga numitele ,,razboaie religioase” intre membri
unor Biserici sau confesiuni diferite. De fapt, partile in conflict cauta sa se identifice
prin valorile transcendente, de aceea definirea apartenentei la un grup etnic specific se
exprimd incepand cu epoca modernd prin Biserica sau confesiunea reprezentativa."”

12 Geneviéve GOBILLOT, « Monothéismes biblique et coranique. Une approche intertextuelle du
Coran », in: Communio, vol. 269-270, no. 3-4, 2020, pp. 113-114.

13 Alexandru BUZALIC, Religion and Identity - Anthropological Guiding Lines, in: ,Studia Universitatis
Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 65/2 (2020), pp. 196-214.
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Céutarea unei legitimari de ordin divin face ca seniorii sau regii sa-si imbrace pretentiile
teritoriale in acte de drept divin, de aceea conflictele dintre englezi si irlandezi sunt
definite ca ,,razboi intre catolici si anglicani”, formarea statelor medievale intre Catalonia
si coroana Frantei este considerata ,,rdzboi impotriva catarilor”, etc. Cruciadele incep de
la identificarea oikoumenei crestine ca o societas christiana care are obligatia sa
elibereze Tara Sfanta si se transforma treptat in rdzboaie pentru putere si dominare
in geopolitica Orientului Apropiat, in timp ce Jihadul se transformad dintr-o porunca
moral-comportamentald de lupta impotriva pacatului intr-un rdzboi impotriva
necredinciosilor, acestia din urma fiind, in ochii liderilor politici si militari, toti non-
musulmanii din teritoriile cucerite.

Alte transgresiuni cognitiv-comportamentale apar in cazul migratiei populatiilor
in fenomenologia globalizarii in rdndul indivizilor fragilizati de factorii de risc din
perioada de aculturare. In cazul emigrantilor care provin din ambiente geo-culturale
indepdrtate, cu religii si conceptii despre lume diferite, in procesul de aculturare
intervine favorabil sau distructiv constientizarea identitatii originare si a alteritatii in
constructia noului statut existential. Aculturatia poate duce spre integrare (cu
pastrarea identitatii originare, modelul convietuirii armonioase de tip multicultural
si pluriconfesional), asimilare (cand grupul minoritar renuntd la cultura sa specifica
dorind sé fuzioneze cu grupul gazdd dominant), enclavizare (cand grupul minoritar
isi apard identitatea prin ,ghetoizare” si intreruperea voluntara sau reducerea la
minim a contactului cu populatia autohtond) sau, in situatii extreme, la marginalizare
(in cazul incapacitdtii unuia sau mai multor grupuri etnice sau a unor categorii
sociale defavorizate de a se acultura sau de a dialoga cu populatiile autohtone,
formandu-se acele ,,periferii” invizibile in ochii majoritatii. Sub aspect psihologic, in
cazul individului dezradacinat si replantat intr-un alt teritoriu, este vorba despre
doliu si tulburdri de adaptare. Reactia de doliu este o reactie normala la pierderea
unei persoane apropiate, pierdere fizica (moarte) sau simbolicd (separare) a unor
persoane sau a pierderii starii de siguranta dintr-un statut initial, putandu-se ajunge
la reactii disproportionate sau prelungite, generatoare a tulburiérilor de adaptare.'

Trasatura caracteristica a tulburarilor de adaptate constd in instalarea unor
simptome emotionale si comportamentale (reactii dezadaptative) de intensitate clinica
ca raspuns la interventia unor stresori psiho-sociali. Simptomele apar in decurs de 3

14" Alexandru BuzaLIC, Crepusculul civilizatiilor, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca 2017, p. 71.
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luni de la aparitia stresorilor si dispar de la sine dupé cel mult 6 luni de la incetarea
actiunii acestora, insd pot persista daca este vorba de stresori cronici sau cu efecte de
durata, asa cum este cazul sedentarizarii intr-un ambient cultural diferit.

Stresorii, in cazul imigrantilor, sunt legati de invétarea limbii si de integrarea
intr-un comportament social-cultural prin gesturi de socializare specifici, diferite de
cele ale culturii de origine. Ca mecanism de apérare poate sa creascd interesul fatd de
aspectele doctrinare pand atunci neglijate, necesare reconstruirii identitatii personale
intr-un nou ambient cultural-religios si cresterea interesului fata de mesajul
eshatologic al religiei, atat a eshatologiei particulare (soarta individului dupa moarte)
cat si a eshatologiei universale (finalitatea lumii), in incercarea de a descoperii sensul
istoriei personale in sensul unei Istorii. In acest moment pot si apara reactii de
radicalizare integrista ca mecanism de apdrare in fata stresului de adaptare, printr-
un refuz al aculturdrii si balansarea eforturilor inspre schimbarea traséturilor
ambientului socio-cultural gazdd. Conform cercetitorului Abou Selim,"” in cazul
procesului de aculturatie a imigrantilor, impactul cu elementele noii culturi sunt
»factorii unei agresiuni permanente” care trezesc intotdeauna asocieri cu experiente
traumatizante din trecut, fiind un catalizator pentru debutul unui episod acut in
cazul persoanelor fragilizate sau atinse de o suferinta mentald. Selim se opreste
asupra a trei categorii psiho-patologice care caracterizeaza psihismul imigrantului
aflat intr-un proces de aculturatie, mentionand ca ,,patologia de aculturatie” ramane
totusi o exceptie.' Prima este legatd de indivizii care nu reusesc sé treacé peste doliul
dezradacinarii si se traduce prin aparitia nevrozelor de abandon cu trezirea angoaselor
arhaice si nostalgiilor dupa un ,,paradis pierdut.”

A doua este specifica mai ales primei generatii de copii din familiile
imigrantilor nascuti dupd stramutarea familiei si a copiilor mici, de varsta prescolara,
sositi de timpuriu in patria de adoptie si se traduce prin ambivalenta. Copilul, cu o
personalitate in formare, se confruntd cu imaginea tatalui, a autorititii paterne si a
cutumelor din cultura de origine si cea de adoptie, generatoare a unui superego
antagonic, care poate genera complexe de inferioritate, devalorizarea propriului ego,
izolare si reactii impulsiv-agresive.

15 Selim ABOU, « L’intégration des populations immigrées », Revue européenne des sciences sociales [En
ligne], XLIV-135 2006, mis en ligne le 13 octobre 2009, consulté le 28 janvier 2016. URL:
http://ress.revues.org/256 ; DOI : 10.4000/ress.256, p. 86.

16 ibidem, pp. 86-87.
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A treia, specificd persoanelor adulte cat si copiilor lor, ,rezulta din distanta,
fantasmatic mdrita, dintre propriul ego si idealul de sine intruchipat de persoane
reprezentative celeilalte culturi, insa inaccesibile din punct de vedere social. Atunci,
individul tinde sa-si refuleze propria identitate culturala si personald pentru a se
identifica cu alta. Se alieneaza printr-un proces de ajustare mecanicé la standardele
culturii dorite. Prezinta tendinte schizoide, precum dedublarea personalitétii, sau
paranoide, precum sentimentul de persecutie.””

Persoanele fragilizate de eforturile de integrare si pauperizarea cartierelor
marilor orase de la ,periferii” conduce la cresterea delicventei prin incercarea
procurarii facile a banilor, traficul de orice fel, prostitutia si proxenetismul, multi
cunosciand condamnarea si regimul carceral. Paradoxal, detentia a devenit un loc de
predilectie pentru convertiri si radicalizdri de tip integrist sub influenta unor falsi
predicatori, acelasi lucru fiind intalnit uneori in cadrul organizatiilor religioase
parohiale, a moscheilor sau a altor locuri de practicare a cultului religios de cdtre
populatiile alogene. Dacd persoana fragila cautd sa-si recapete demnitatea ranitd,
uneori printr-o aderare fantasmaticd la valorile religioase ale stramosilor, falsii
apostoli pot propovéadui o doctrind denaturata in scopul recrutarii adeptilor unor
grupari radicale, capabili de un militantism agresiv sau chiar de acte teroriste facute
in numele unor ideologii politice imbracate intr-o falsa aura apocaliptica.

Falsii predicatori profitd de spiritualitatea islamica care se construieste pe
supunerea fata de Allah, manipulatorii textului sacru prin confiscarea autoritatii
Cuvantului revelat pretinzand persoanelor care nu sunt initiate in exegeza aceeasi
ascultare, care devine oarbd, fara judecati morale, subordonandu-se de fapt unor
porunci omenesti date de interese politice, fara respect fata de sacralitatea vieti,
mergandu-se in cazul integrismului la atentate suicidare... La fel si fractiunile crestine,
de tip radical-integrist sunt usor de manipulat in scopul unui militantism agresiv.
Convertitii neofiti sau cei care se radicalizeaza au tendinta ,ascultdrii poruncilor lui
Dumnezeu” fara si-si pund intrebari, de aceea, indiferent dacd sunt musulmani,
crestini, hindusi, buddhisti sau de oricare alta religie, pot acorda o incredere oarba
unor autoritdti religioase, de fapt a celor ce ar trebui si-i calauzeascd pe calea
progresului in viata spirituala si nu si-i manipuleze in scopul intereselor omenesti, sa
le descopere calea spre viatd si sd ii impinga spre cérarile alunecoase care conduc spre
moarte. Investirea in puterea reprezentirii divinului in lume trebuie mandatati
oamenilor responsabili care au trecut prin adevarata ascultare a credintei...

17" ibidem.

108



CREDINTA SI ACTIUNE IN LUMINA DECIZIILOR EXISTENTIALE

Concluzii

Este nevoie de o ,,credintd sdnatoasd” care se construieste pe baza ,ascultdrii
credintei”, a simtului credintei pe care individul il dobandeste ca un har si il accepta
ca sens pozitiv al existentei, fiind intotdeauna in conformitate cu ,discernamantul
eclesial”. Chiar daca actul credintei si trdirea experientei legaturii interpersonale
dintre om si Dumnezeu este individual, credinta are si o dimensiune sociala prin care se
manifesta printr-un ,,impreuna”, in comuniunea spirituald si de actiune a credinciosilor.

Actiunea eclesiald se subordoneaza finalitdtilor impregnate de valorile absolute
si transcendente care asigura o universalitate si o trans-istoricitate implicdrii constiente
aomului in lume. Pe de o alta parte, receptia acestor valori si actualizarea in concretul
istoriei se supune discernamantului eclesial care cuantifica normele pozitive prin
care se exprimd acel consensus fidelium specific vietii spirituale crestine. Orice deriva
spre patologia psihiatricd sau a comportamentului social nu isi are motivatia in
adevdrata experientd de credinta.

Raman deschide cercetérile care privesc mutatiile cognitiv-comportamentale
ale unei societati desacralizate. Dacd construirea unui Weltanschauung care devine
motorul motivational al actiunii libere, constiente, in lume se supune unei auto-
reguldri din partea comunitatii de tip eclesial prin definirea binelui si rdului, o lume
lipsitd de repere transcendente care pune mai presus de orice dreptul voltairian de a
blasfemia, injurdtura, lipsa vietii spirituale, infidelitatea, apostaziile si luarea in
deradere a sumei valorilor prin care non-ateii il identifica pe Dumnezeu, se construieste
in absenta unei scale axiologice. Dacd singura valoare absolutd este omul si libertatea
neingradita de alegere, in lipsa unor repere care sa treacd dincolo de istoricitatea si
finitudinea fiintarii umane, alegerile existentiale risca sa conducd spre cdrari gresite.

Prezenta credintei, in ciuda pluralismului fenomenului religios, este garantul
si speranta redescoperirii sacrului si a salvgardarii fenomenului uman. Crestinismul
are apoi de afirmat valoarea mantuirii in Hristos in lumea de azi in contextul cultural
si al framantarilor schimbdrilor de paradigma antropologica in care are un cuvant de
spus.
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SFANTUL SIMEON NOUL TEOLOG -
UN MODEL PENTRU CRESTINII DE AZI
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SUMMARY. Saint Symeon the New Theologian - A Model for Today’s Christians.
The personality of Saint Simeon the New Theologian exerted a strong influence
both on his contemporaries and on the following generations. This influence went
beyond the Byzantine space and spilled over to other nations. Saint Simeon, the
New Theologian, who through his life, activity and work dominated the Eastern
spirituality in the X-XI centuries. Although he was defamed by some, Saint Simeon
the New Theologian managed to reach the top of Byzantine history, thus being the
most profound mystical theologian. Through his writings we have a document, in
which the high level of the Eastern spirituality was written, but also the starting
point for other achievements. Also, through his life and work, Saint Simeon the
New Theologian is a model, an achiever, and a founder, because his experience was
an important source for the intense spiritual life of the 13th and 14th centuries.
That is why the Hesychast movement, which will develop over three centuries, will
be based on the thought and work of Saint Simeon the New Theologian, whom he
claimed as its forerunner. Although a thousand years have passed since his passing
into eternity, he remains a model for Christians today.
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CALIN IOAN DUSE

Stantul Simeon Noul Teolog este o personalitate de prima marime a epocii
teologice bizantine' posterioara, Sinoadelor/Conciliilor Ecumenice (325-787), care
a lasat o puternicd impresie si amintire in constiinta contemporanilor sii, iar azi
este considerat teologul mistic prin excelentd al Bisericii bizantine’. Astfel, la numai
treizeci de ani de la moartea sa, el este trecut in randul sfintilor, primind in acelasi
timp si supranumele de ,,Noul Teolog”; fapt care ne aduce aminte de ceilalti doi mari
inaintasi ai sai, Sfantul Apostol si Evanghelist Ioan (¥ 100), precum si de Sfantul
Grigore din Nazianz (329-390). Sfantul Simeon Noul Teolog se leaga de acestia, atat
prin valoarea operei sale, dar mai ales prin inalta si adanca trdire spirituala a adevarurilor
crestine, din care isi tragea vigoarea intreaga sa opera teologica. Astfel, intr-una
dintre stihirile de la Vecernia alcatuita in cinstea sa de catre Sfantul Nicodim Aghioritul
(1749-1809) se confirma cele de mai sus: ,,Strdlucit-a astdzi Bisericii ca o stea a
diminetii cinstita praznuire a Teologului Simeon. Veniti dar, iubitorii cuvintelor lui,
adunandu-ne intr-una sd-i grdim in imne teologice, zicand: Bucurd-te, cel ce dupd
intdiul teolog Ioan si dupd al doilea Teolog Grigorie, te-ai ardtat al Treilea Teolog,
rezemdndu-ti capul de pieptul lui Hristos! Bucurd-te, cel care ca un stalp de foc cilduzesti
fard greseald noul Israel prin lucrarea faptuitoare a poruncilor spre pamantul nepdtimirii!
Bucurd-te, cel care ca un stdlp de nor inalti prin contemplatie duhovniceascd spre
desdvdrsirea cu putintd oamenilor!”’

Teologia Sfantului Simeon Noul Teolog, are un pronuntat caracter empiric
»care tine de traditia vie din mediul monastic’* la care am adduga faptul ci ea isi are
izvorul intr-o cugetare asupra adevérurilor evanghelice, experimentate si verificate
prin viata sa personald’ pe parcursul zecilor de ani de nevointe ascetice.

Arhim. SIMEON, Symeon le Nouveau Théologien-maitre de la théologie vécue, in Messager de ’Exarchat
du Patriarche russe en Europe Occidentale, nr. 59/1967, Paris, p. 148.

Diac. IOAN L. ICA jr. Lumina liturgicd a teologului luminii lui Hristos, in: Cuviosul Nicodim Aghioritul,
Slujba, Acatistul si Lauda Sfantului Simeon Noul Teolog, Cuvant inainte si traducere diac. Ioan L
Ici jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 5.

> Cuviosul NICODIM AGHIORITUL, Slujba, Acatistul si Lauda Sfantului Simeon Noul Teolog,
Cuvant inainte si traducere diac. Ioan I. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 19.

J. DARROUZES, Introduction la Symeon-le-Nouveau-Théologien, Traités théologiques et éthiques,
in: SCh, tome I, 122, Paris, 1966, p. 35.

> Drd. EMANUEL BANU, Lucrarea Sfantului Duh in opera Sfantului Simeon Noul Teolog, in: Studii
Teologice, nr. 1-2/1980, p. 81.
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Viata lui spirituald a scos in evidenta si teologia pe care se intemeia. Este
vorba despre verificarea prin trdire a unor adevéruri si de clasificarea altora, pe baza
experientelor spirituale. In scrierile sale avem asadar, pe de o parte, un document,
in care s-a inscris nivelul inalt, pe care l-a atins spiritualitatea rasdriteand, iar pe de
altd parte; punctul de plecare pentru alte realizari. Prin viata si opera sa, Sfantul Simeon
Noul Teolog este un model, un realizator si un ctitor, deoarece experienta lui a fost un
izvor important pentru intensa viata spirituald din secolele al XIII-lea si al XIV-lea.

De asemenea, scrierile sale sunt o rard si preafrumoasd pagina din poemul
ravnei crestine, pe calea asemanarii divine, reusind sa pregateasca temeiurile doctrinare
ale palamismului de mai tarziu®. Aceasta datordndu-se scrierilor sale, care au reusit
sd trezeascd un ecou profund in sufletele celor care i-au parcurs opera, asa dupa cum se
spune si intr-una dintre cintdrile de la Vecernia din ziua praznuirii sale: ,,Omule al
lui Dumnezeu si Noule Teolog, bdrbatule al doririlor Duhului, avand in inima ta
tasnind pururea pe Hristos, Mana cea adevdratd, ne-ai ldsat invdtdturile tale teologice ca
o mand duhovniceascd si cereascd potrivitd atdt incepdtorilor, cat si celor aflati la mijloc,
precum si celor desdvarsiti facandu-te tuturor toate ca si mana din pustie, prin aceasta
luminezi mintea, strapungi inima, indulcesti sufletul, lovesti auzul, trezesti cugetul si
il muti de pe pamant si de la cele pamantesti, nu aduci sdturare, ci te afli pururi nou
pentru cei ce te cinstesc pe tine .Cu adevdrat prin gura ta a grdit Duhul Sfdnt, Care

”7, De aceea, miscarea isihastd, care se va

lumineazad si sfinteste sufletele noastre
dezvolta peste trei secole, va avea la bazd gandirea si opera Sfantului Simeon Noul
Teolog, pe care il revendicé drept premergitor al ei®.

Viata si opera Sfantului Simeon Noul Teolog, cu toate ca este extraordinar
de bogata, prin inalta viziune si intelegere misticd la care s-a ridicat, ea este putin
cunoscuta si atat cit cunoastem din ea, o datordm din cele scrise despre el, de cétre
ucenicul sau Nichita Stethatos/Pieptosul (1005-1092)° (D.S.E.11, col. 224-230). Ea
raméne principala sursa de informare, putand fi completata, prin notri si autobiografie,

care sunt presdrate in operele sale.

¢ Magistrand IOAN 1. BRIA, Simtirea tainicd a prezentei harului dupd Sfantul Simeon Noul Teolog, in:
Studii Teologice, nr. 7-8/1956, p. 472.

7 Cuviosul NICODIM AGHIORITUL, op. cit., p. 24.

8 Preot Prof. Dr. [OAN RAMUREANU, Preot Prof. Dr. MILAN, SESAN, Preot Prof. Dr. TEODOR
BODOGAE, Istoria Bisericeascd Universald Vol. I (1-1054), Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 525.

® TOAN GH. SAVIN, Mistica si Ascetica Ortodoxd, Ed. Deisis, Sibiu, 1996, p. 161.
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Publicatd (prescurtata) in greaca moderna in editia Opere de Dionisie
Zagaraios, care reproduce opera lui Doukakis ,,Megas Synaxaristes (Marele Sinxar)”,
Martie, Atena 1891, pp. 212-250". Ea a fost publicaté de citre cilugirul Dionysios
Zagoraijos la Venetia in anul 1790 si a fost tradusd in limba romana si publicata ca
adaus la volumul pe octombrie aparut in 1809 [BRV 773], f. 157-173, in colectia
Vietilor sfintilor. Ele au fost traduse din limba rusa de cétre dascalul paisian Stefan
ierodiaconul si au publicate la Neamt intre anii 1807-1815. Aceasta traducere va fi
retiparitd in limba romana la Bucuresti in ,, Vietile Sfintilor”, editia din anul 1835, in
volumul de pe luna octombrie, pp. 258-284, sub titlul: ,,Viata si petrecerea celui
intre sfinti parintelui nostru Simeon Noul Bogoslov, care s-a scris de preacuviosul
Nichita Stitat, ucenic”"'. Aceasta traducere a mai fost reeditatd la Bucuresti in 1908
si la Husi, in anul 1992, pp. 328-345". In anul 2006, la Editura Deisis din Sibiu,
diac. Ioan Icd jr. a publicat in Colectia Mistica/Seria Filocalica: Sfantul Simeon Noul
Teolog Viata si opera Scrieri IV".

Sfantul Simeon Noul Teolog s-a nascut la sfarsitul anului 949, in orasul
Galata din provincia microasiaticd Paflagonia (din partea Marii Negre)", intr-o
familie bogati si influenta, care apartinea aristocratiei provinciale locale®. Périntii
sai: Vasile si Teofana au dorit si-i dea o educatie aleasa tandrului Gheorghe (acesta a
fost numele sau de botez), iar pentru aceasta l-au trimis la Constantinopol in anul 960,
pe cand avea unsprezece ani, la unchiul sau. Acesta a fost un inalt demnitar imperial,
care avea o mare influentd la Palatul Imperial. De asemenea, el a fost in acelasi timp

1© TOMMAS SPIDLIK, Symeon le Nouveau Théologicien, in Dctionnaire de Spiritualité, Beauchesne,
Paris, 1990, col. 1387.

' FILOCALIA, vol. 6, Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 9.

12 Arhid. Prof. Dr. IOAN I. ICA JR, Cuviosul Nichita Stethatos contra celor care acuzd sfintii, in:

Revista Teologicd, nr. 1/2017, p. 190.

CALIN IOAN DUSE, O minte sandtoasd intr-un corp sdndtos - Mens sana in corpore sano, Editia a

doua revazuta si adaugitd, Editura Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2022, pp. 423-426.

4 FOTINOS KONTOGLU, Viata Cuviosului si de-Dumnezeu purtdtorului Pdrintelui nostru Simeon

Noul Teolog, in: Cuviosul Nicodim Aghioritul, Slujba, Acatistul si Lauda Sfantului Simeon Noul

Teolog, op. cit., p. 89.

ILARION ALFEYEV, Sfantul Simeon Noul Teolog si traditia ortodoxd, Traducere din limba engleza

de Ioana Stoicescu si Maria-Magdalena Rusen. Editie ingrijita de Pr. Eugen Drégoi, Ed. Sofia Bucuresti,

2010, p. 40.

@
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un mare favorit al imparatului Roman al II-lea Porfirogenetul (959-963), care-1 destina
unei cariere administrative de mare perspectiva'®.

La Constantinopol, Sfantul Simeon Noul Teolog a urmat studiile secundare,
asa-numita instructie enciclicd, care cuprindea cele sapte arte liberale: gramatica,
retorica, dialectica, aritmetica, geometria, astronomia si muzica. Dupad finalizarea
studiilor, unchiul sdu l-a numit spétar (cel care purta sabia/spada impératului la
ceremonii)". Sfantul Simeon a acceptat aceastd functie numai pentru a satisface
dorinta unchiului si a périntilor lui, dar gandul sdu a fost acela de a o pérasi cat mai
curand, atunci cand se va ivi ocazia'®.

In urma disparitiei subite a unchiului siu, pe cand el avea doar paisprezece
ani (in anul 963, in tulburdrile politice, care au dus la cidderea de la putere a
atotputernicului prim-ministru de sub domnia lui Roman al II-lea Porfirogenetul
(959-963), eunucul losif Bringas, (paflagonian si el) tinarul Gheorghe incearcd, fard
succes ins3, si intre in celebra ménastire Studion din Constantinopol . Aici, 1-a intlnit
pe monahul imbunatatit Simeon Studitul zis Evlaviosul (917-987), care va deveni de
acum inainte parintele siu sufletesc pentru toatd viata. Simeon Studitul/Evlaviosul
este cel care l-a initiat pe Sfantul Simeon Noul Teolog in tainele contemplarii lui
Dumnezeu®.

Pand in anul 977, el va continua sa trajasca in lume, in casa unui patrician
de a cirei administratie se ocupa in timpul zilei. In aceastd perioads, Sfantul Simeon
Noul Teolog a urmat sfaturile ascetice ale lui Simeon Evlaviosul si ale Parintilor

16 Drd. IOAN. L. ICA, jr., Teologie si spiritualitate la Sfantul Simeon Noul Teolog, in: Mitropolia

Ardealului, nr. 3/1987, pp. 31-32.

(XnaBaploc/Spathdrios, ,purtitor de sabie”), Cf. https://referenceworks.brillonline.com/entries/brill-s-

new-pauly/spatharios-e1118750, accesat la 19. 11. 2022; MARIUS TELEA, Istoria si spiritualitatea

Imperiului Bizantin Vol. 2. Civilizatia, cultura si spiritualitatea Imperiului Bizantin, Ed. Reintregirea,

Alba-Iulia, 2021, p. 44.

18 Arhid. Prof. univ. Dr. CONSTANTIN VOICU, Pr. Lect. univ. Dr. LUCIAN-DUMITRU COLDA,

Patrologie 111, Editura Basilica, Bucuresti, 2015, p. 252.

In anul 460, consulul Studios a construit intr-o zoni aproape pustie din apropierea Portii de Aur, o

ménastire cenobiticd avand hramul Sfantului Ioan Botezitorul. Ménastirea Studion va deveni peste trei

secole cea mai renumitd, dar §i cea mai puternica din Constantinopol, ajungand si aibd cateva sute

de calugari. Cf. MICHEL KAPLAN, Bizant, Traducere din limba franceza Ion Doru Brana, Editura

Nemira, Bucuresti, 2010, p. 227.

2 Preot prof. Dr. IOAN RAMUREANU, Preot prof. Dr. MILAN, SESAN, Preot prof. Dr. TEODOR
BODOGAE, op. cit., p. 525.

115


https://referenceworks.brillonline.com/entries/brill-s-new-pauly/spatharios-e1118750
https://referenceworks.brillonline.com/entries/brill-s-new-pauly/spatharios-e1118750

CALIN IOAN DUSE

filocalici Marcu Ascetul/Eremitul (sec. V-VI), Diadoh al Foticeii (400-468) si Sfantul
Ioan Scararul (579-659). Astfel, in timpul unei privegheri si rugdciuni de noapte, tanarul
Gheorghe are la varsta de douazeci de ani (cca. 970) prima experienta a vederii luminii
dumnezeiesti, dar si prima tentativa nereusitd, de a intra in obstea ménastirii Studion.

Intre anii 970-976, tinirul Gheorghe, reuseste sd se afirme in plan civil,
ajungand senator si spatharocubicular, dar trece printr-o perioadé de crizd ,,mondend”
destul de febrila, pana la a uita aproape cu desdvarsire vederea luminii si sfaturile
parintelui sdu spiritual Simeon Evlaviosul. Probabil ca experienta desertaciunii lumii, si
a stralucirilor ei, l1-au condus pe Sfantul Simeon Noul Teolog la conversiunea
monastica definitiva®'. Astfel, in anul 977, pe cand era in varstd de doudzeci si opt
de ani, dupd o cilatorie in Paflagonia, el si-a lichidat proprietitile, impértind o mare
parte din ele sdracilor®.

Pentru a intelege mai bine atitudinea Sfantului Simeon Noul Teolog, dar si
fraimantdrile sale, ar fi bine sd facem o incursiune in istoria Imperiului Bizantin intre
anii 949-976. Asadar, el se naste in anul 949, an in care la conducerea Imperiului
Bizantin se afla impératul Constantin al VII-lea Porfirogenetul (945-959). El a fost
urmat de Roman al II-lea Porfirogenetul (959-963), Nichifor al II-lea Fokas (963-969),
Ioan I Tzimiskes (969-976), urmat de Vasile al II-lea Macedoneanul/Bulgaroctonul
(976-1025)*. Astfel, in perioada dintre anii 949-976 la conducerea Imperiului
Bizantin au fost patru impdrati, urméand ca din anul 976, destinele sale sa fie preluate
de catre imparatul Vasile al II-lea. Din pacate, aceasta perioada a fost una destul de
fraiméntata i agitatd in plan intern, datorita intrigilor si luptelor pentru putere.

Dupa moartea impératului Constantin al VII-lea Porfirogenetul, in anul 959 la
conducerea Imperiului Bizantin a urmat fiul séu Roman al II-lea Porfirogentul.
Acesta era in varsta de numai doudzeci de ani si datoritd faptului ca era iubitor de
distractii, a lasat problemele statului si majoritatea deciziilor in grija eunucului Iosif
Bringas, care era sfetnicul sau. Impératul Roman al II-lea Porfirogenetul a murit la
vanatoare la numai doudzeci si patru de ani. La moartea sa in anul 963, el i-a ldsat
ca domnitori oficiali pe fiii sdi Vasile al II-lea, care avea cinci ani si pe Constantin al

2t CALIN IOAN DUSE, O minte sdndtoasd intr-un corp sdntos..., op. cit., pp. 426-428.

2 Drd. IOAN L. ICA, op. cit., p. 32.

2 A. A. VASILIEV, Istoria Imperiului Bizantin, traducere si note de Ionut-Alexandru Tudorie, Vasile-
Adrian Carabd, Sebastian-Laurentiu Nazéru, studiu introductiv de Ionut-Alexandru Tudorie, Ed.
Polirom, Iasi, 2010, p. 690.
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VIII-lea care avea trei ani. Mama lor Teofano si-a asumat regenta, iar in acest sens ea a
facut un aranjament cu Nichifor al II-lea Fokas. Acesta venise in Constantinopol s
serbeze victoriile impotriva arabilor si fusese aclamat de cétre soldati imparat.
Teofano se va casatori cu Nichifor al II-lea Fokas care era in vérsta de cincizeci si
unu de ani. El era vaduv si datoritd faptului ca nu avea copii i-a adoptat pe cei doi
fii ai lui Teofano. Astfel, Nichifor al II-lea Fokas (963-969) a devenit imparat si
protectorul drepturilor celor doi tineri imparati porfirogeneti. Era pentru prima data in
istoria Imperiului Bizantin, cdnd un membru al aristocratiei militare antoliene va
deveni imparat.

Dupa ce a preluat puterea Nichifor al II-lea Fokas, il va inlocui pe eunucul
Tosif Bringas din functia de parakoimomenos (mare sambelan) cu Vasile Lecapenos,
care era un fiu nelegitim al lui Roman I Lecapenos. De asemenea, generalul Ioan
Tzimiskes va fi numit domestikos in Rasarit, iar in Apus a fost numit Leon Fokas,
fratele imparatului. Datoritd faptului ca Nichifor al II-lea a fost prezent pe cAmpurile
de luptd in fruntea armatei sale si a lipsit mult timp din Constantinopol, unde
ajungea doar ocazional, popularitatea sa a scazut in randul locuitorilor, al demnitarilor,
dar mai ales a tinerei imparatese Teofano. Aceasta, impreund cu generalul Ioan I
Tzimiskes au pus la cale un complot pentru a-l asasina pe Nichifor al II-lea Fokas,
dupd care ei urmau si se casdtoreascd si sa conducd impreund cu fiii ei. Astfel, in
decembrie 969 conspiratorii 1-au omorat pe Nichifor al II-lea Fokas, in timp ce
acesta dormea*.

Asasinarea lui Nichifor al II-lea Fokas a fost probabil cea mai putin justificata
asasinare din toati istoria Imperiului Bizantin. In urma acestui asasinat Ioan I
Tzimiskes (969-976) a fost incoronat de cétre patriarhul Polieuct (956-970) ca si
impdrat al Imperiului Bizantin, dupa penitenta pentru crima, donarea proprietatilor
personale séracilor, despartirea de Teofano, care a fost trimisd la mandstire, si
pedepsirea complicilor. Cu toate ca a fost un asasin si un uzurpator Ioan I Tzimiskes va
domni ca si co-imparat impreund cu imparatii legitimi care erau minori, iar peste
putin timp s-a inrudit cu ei prin casatoria cu matusa lor Teodora, fiica lui Constantin
al VII-lea Porfirogenetul.

2 TIMOTHY E. GREGORY, O istorie a Bizantului, Traducere de Cornelia Dumitru, Editura Polirom, Iasi,
2013, p. 246.
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Pentru cd dorea sd continue politica externa a lui Nichifor al II-lea Fokas,
de cucerire a noi teritorii pentru Imperiul Bizantin, loan I Tzimiskes ii va incredinta
majoritatea problemelor administrative lui Vasile Lecapenos, care era un fiu nelegitim
al lui Roman I Lecapenos. Acesta va pastra functia de parakoimomenos (mare sambelan),
pe care a primit-o de la Nichifor al II-lea Focas. La inceputul domniei Ioan I Tzimiskes
va trebui sa infrunte mai multe revolte, care au fost organizate de catre rivalii sai
aristocrati. De asemenea, el a trebuit sa infrunte si revolta organizatd de Bardas
Fokas, care era nepotul lui Nichifor al II-lea Fokas si care a vrut sa-si rdzbune
unchiul, dar a fost infrant si exilat®. In toati aceasti perioada cel mai mare aliat al
lui Ioan I Tzimiskes a fost cumnatul sdu, Bardas Skleros.

In Rasarit, Ioan I Tzimiskes a incercat si consolideze, dar mai ales si
extindd cuceririle pe care le-a facut Nichifor al II-lea Fokas. Aici, cel mai periculos
dusman dintre statele musulmane era Califatul fatimid din Egipt, care detinea si
sudul Siriei. Cu ajutorul lui Bardas Skleros, Ioan I Tzimiskes a reusit sd atenueze
presiunea fatimizilor asupra Antiohiei si a facut mai multe cuceriri in Siria si Tara
Sfanti. In anul 975 Ioan I Tzimiskes va cuceri Emessa, Baalbekul, Damascul, Nazaret,
Acra, Tiberiada si Cezareea® ajungind la mica distantd de zidurile Ierusalimului.
La intoarcerea spre Constantinopol, Ioan I Tzimiskes a cucerit oragele Beirut si
Sidon”. Asadar, campaniile sale militare impotriva musulmanilor orientali au fost
incununate de mare succes®. In timp ce se intorcea spre Constantinopol Ioan I
Tzimiskes s-a imbolnavit si a murit la putin timp dupa ce a ajuns in capitala, la
inceputul anului 976. Dupi unele pareri, ar fi fost otravit de cdtre marele sambelan
Vasile Lekapenos, pentru a nu fi cercetat pentru acuzatiile de coruptie care i se
aduceau®.

In aceasta perioadi politica externa a Dinastiei Macedonene a fost continuati
de invatatul impérat Constantin al VII-lea Porfirogenetul (913-959), dar si de cei
doi uzurpatori care au detinut puterea respectiv Nichifor al II-lea Fokas (963-969)
si Ioan I Tzimiskes (969-976), ei fiind numiti pe buna dreptate principalii autori ai

% WARREN TREADGOLD, O scurtd istorie a Bizantului, Traducere de Mirella Acsente, Editura
Artemis, Bucuresti, 2003, pp. 167-168.

2 MICHEL KAPLAN, op. cit., p. 29.

¥ TIMOTHY E. GREGORY, op. cit., pp. 247-248.

% A, A. VASILIEV, op. cit., p. 318.

¥ WARREN TREADGOLD, op. cit., p. 169.
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»recuceririlor bizantine”. Astfel, primul a reusit sd readucé Bizantului: Creta, Cipru,
Cilicia, Antiohia, Damascul si Palestina de nord, iar urmétorul, dupa ce a reusit sa-i
invinga pe rusii condusi de cneazul Kievului Sviatoslav I (945-972), a reusit sa
anexeze cea mai mare parte a vechiului Imperiu condus de Simeon I (893-927).

La moartea lui Ioan I Tzimiskes, Vasile al II-lea Macedoneanul/
Bulgaroctonul (omoratorul de bulgari 976-1025) avea optsprezece ani, iar in
aceastd situatie el putea si domneascd fard sa mai aibd nevoie de un regent. Pe tot
parcursul domniei sale Vasile al II-lea, a impartit puterea cu fratele sdu Constantin
al VIII-lea, care era mai mic cu doi ani decét el. Cu toate acestea puterea efectivd a
detinut-o Vasile al II-lea, iar Constantin al VIII-lea a fost multumit cd se putea
bucura de viata de la palat.

Asa dupd cum am vazut, incd de la moartea lui Roman al Il-lea
Porfirogenetul, din anul 963 cei care au condus Imperiul Bizantin au fost membrii
aristocratiei militare, care domneau in numele impératilor legitimi. Bardas Skleros,
care era domestikos a crezut ca aceastd traditie va continua si in timpul lui Vasile al
II-lea. Astfel, in anul 976, cind acesta a declarat ca doreste sd conducd singur s-a
razvritit impotriva lui si s-a incoronat imparat la Melitene. Bardas Skleros, la
inceput a reusit sa invinga armata impdaratului Vasile al II-lea si astfel, in anul 978 el
controla toatd Asia Micd. Cu toate acestea, impdratul Vasile al II-lea va reusi cu
ajutorul lui Vasile Lecapenos, care era parakoimomenos (mare sambelan) si formeze o
aliantd cu Bardas Fokas, nepotul imparatului Nichifor al II-lea Fokas, care era liderul
unei familii aristocratice rivale. Bardas Fokas a fost chemat din exil fiind numit
domestic al Résaritului. Ei au reusit sa-1 invingd pe Bardas Skleros in anul 979, iar
acesta va fugi si se va refugia in califat, la Bagdad®'.

Din acest moment Vasile Lecapenos va raméane mai departe in urmatorii
ani la conducerea guvernului, pe care il conducea de treizeci si sase de ani din 963,
cand a fost numit parakoimomenos de catre imparatul Nichifor al II-lea Fokas.
Cand imparatul Vasile al II-lea a incercat sd-si afirme independenta fata de Vasile
Lecapenos, acesta a organizat un complot prin care dorea aducerea la putere a lui

3 ALAIN DUCELLIER, Bizantinii, traducere de Simona Nicolae, Editura Teora, Bucuresti, 1997, pp.
14-15.
* WARREN TREADGOLD, op. cit., p. 171.
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Bardas Fokas. Impdiratul Vasile al II-lea 1-a demis si 1-a arestat, dupa care in anul
985 1-a trimis in exil®.

Din cele prezentate mai sus putem observa ca intre anii 976-979, politica
internd a Imperiului Bizantin a cunoscut multe intrigi si lupte pentru putere. Din
pécate nu stim cat de apropiata a fost familia Sfantului Simeon Noul Teolog de cei
doi Bardas: Skleros si Fokas, care faceau si ei parte din familii aristocratice foarte
bogate si cu mare influentd la curtea imperiala. Cu siguranta ca Sfantul Simeon
Noul Teolog a fost marcat de aceste evenimente tragice, care au avut loc in aceasta
perioada.

De asemenea, este posibil ca Sfantul Simeon Noul Teolog, care ficea si el
parte din familie aristocraticd, sé se fi gandit la soarta pe care au avut-o cei care au
facut parte din familiile aristocratice si sd nu aiba si el parte de un sfarsit tragic. Am
vazut ca intre anii 970-976, tanarul Gheorghe (Sfantul Simeon Noul Teolog),
reuseste sa se afirme in plan civil, ajungand senator si spatharocubicular. Dupa anul
976, cand conducerea Imperiului Bizantin este preluata de catre impératul Vasile al
II-lea Macedoneanul/Bulgaroctonul, el isi incheie cariera politica si pardseste curtea
imperiald, si astfel nu se implicd in luptele politice interne, care timp de trei ani a
micinat Bizantul. In acest context ne putem gandi de ce in anul 977, tanarul Gheorghe
(Sfantul Simeon Noul Teolog) se duce in patria natald lichiddndu-si proprietatile, si
impartind o mare parte din ele sdracilor. Era primul an de domnie a imparatului
Vasile al II-lea Macedoneanul/Bulgaroctonul.

Din acest an, el se desparte total de desertdciunile acestei lumi si de acum
inainte Sfantul Simeon Noul Teolog va incepe o noua viatd. El a devenit un slujitor
devotat al Marelui Impdrat Isus Hristos, pe care Il va sluji cu dragoste si fidelitate
pana la moartea sa. Asadar, Sfantul Simeon Noul Teolog a dorit sd se despartd de
ceea ce il tinea legat de aceasta lume, dupa care va avea un prim contact cu opera
Sfantului Ioan Scararul (579-659). Astfel, pe cand inca era acasa, el citeste Scara
Sfantului Ioan si fiind impresionant de ea, se dedicd unor nevointe ascetice austere
respingand toate pledoariile batranului sau tata de a-si abandona vocatia.

Tatal sau dorea ca Sfantul Simeon sa se cdsatoreascd si sa-si intemeieze o
familie. Evident ca Sfantul Simeon Noul Teolog, a refuzat simtindu-se mai atras de
cele spirituale decat de cele materiale, asa dupa cum ne spune una dintre stihurile

32 CALIN IOAN DUSE, Imperiul Bizantin de la fondarea sa si pand la sfarsitul Dinastiei Macedonene
330-1056, Ed. Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca 2021, pp. 203-217.
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de la Vecernia din ziua praznuirii sale: ,,Cand ai fost mistuit de dulcea sigeatd a
iubirii dumnezeiesti, Simeoane cuvioase, atunci ai dispretuit trupul si sangele si ai
lepdadat legdtura cu dumnezeiesc cuget fatd de pdrinti, afectiunea pdatimasd fatd de
rude, bogidtia si slava desartd; de aceea omorandu-te fatd de cele din lume, ai trdit
viata ascunsd in Hristos, minunate”>.

Astfel, el se intoarce in Capitald, si intrd in mandstirea Studion, unde
ramane mai putin de un an. La inceput, Sfantul Simeon Noul Teolog a fost primit
de citre egumenul Petru rdménand in grija lui. Din acest moment el se angajeaza
intr-un riguros program ascetic, pe care il va practica pana la sfarsitul vietii sale.

La mandstirea Studion, Sfantul Simeon Noul Teolog 1-a regisit pe vechiul
sdu pdrinte spiritual, Simeon Evlaviosul, devenind imediat ucenicul sau credincios,
ardtdnd o mare ravna in a-l asculta, dar mai ales de a-si indeplini toate datoriile
vietii ascetice. Din nefericire aceasta conlucrare cu parintele sau spiritual nu a fost
de lungéd durata. Aceasta, deoarece in aceasta mandstire chinoviald se acorda mai
multd importantd poruncii, uniformitatii si puterii monarhice a staretului, iar
atasarea lui de parintele sdu spiritual va provoca in curdnd, o nemultumire printre
cilugari. In aceasta situatie, staretul 1-a chemat de mai multe ori la el pe tanirul
Simeon cerdndu-i si se conformeze mai mult randuielilor chinoviale, si s
pérdseascd pe pdrintele sau spiritual Simeon Evlaviosul®, cdruia ii datora atat de
mult in aceastd noud viatd, pe care acesta i-a descoperit-o.

Acest atasament entuziast, pe care l-a avut fata de persoana parintelui sdu
spiritual va duce, in cele din urma, la inlaturarea Sfantului Simeon Noul Teolog din
mdnastirea Studion, dupd numai cateva luni de la intrare. Simeon Evlaviosul si-a
manifestat aceeasi grija si iubire fatd de fiul sau spiritual, recomandéndu-1 egumenului
Antonie de la médnastirea Sfantul Mamas (situata nu departe de Studion, langéd poarta
Xylokerkos a cetitii)”. Sfantul Simeon Noul Teolog a intrat in aceastd manistire ca
incepiétor, rimanand mai departe sub cédlauzirea spirituala a lui Simeon Evlaviosul,
care nu pardsise mdnastirea Studion’. Datoritd faptului ca batrdnul siu parinte

* Cuviosul NICODIM AGHIORITUL, op. cit., p. 13.
3 Arhiepiscopul BASILE KRIVOCHEINE, In lumina lui Hristos, traducere de Pr. conf. dr. Vasile Leb
si Ierom. Gheorghe Iordan, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 15.

% Diac. IOAN L ICA jr. Sfantul Simeon Noul Teolog si provocarea misticd in teologia bizantind si

byl

contemporand, in: Sfantul Simeon Noul Teolog. Discursuri teologice si etice, Scrieri I, Studiu
introductiv si traducere. Diac. Ioan L. Icd jr. si un studiu de ieromonah Alexander Golizin, Ed.
Deisis Sibiu, 1998, p. 14.

% Arhiepiscopul BASILE KRIVOCHEINE, op. cit, p. 15.
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spiritual il cerceta mai de aproape pe ucenic si vazandu-l aprins tot mai mult de
dragostea dumnezeiasca, I-a facut monah.

De atunci Sfantul Simeon Noul Teolog a ajuns mai desdvarsit in fapte bune
si ddndu-se cu totul la liniste, se indeletnicea cu citirea Sfintelor Scripturi a operelor
Sfintilor Périnti, dar mai ales cu rugiciunea. El se impartdsea in fiecare zi cu
dumnezeiestile taine, apoi toatd siptimana manca numai verdeturi si seminte, iar
la praznice si in zilele de Duminica manca impreuna cu ceilalti frati. De asemenea,
Sfantul Simeon Noul Teolog va practica un ascetism riguros, el dormea foarte
putin, jos pe o rogojina si pe o piele de oaie. La duminici, si la praznice, priveghea
de seara pand dimineata si nici atunci nu dormea, asa dupd cum ficea si marele
Arsenie. Apoi, dupa ce rdsarea soarele se ducea iardsi la rugdciune.

El nu vorbea niciodatd in desert, fiind in toate cu luare aminte la sine si
statea toatd ziua inchis in chilia lui. Cand iesea din chilie parea ca si cum ar fi fost
spalat cu lacrimi, ca si para focului din pricina rugiciunii intense, pe care o
practica. Sfantul Simeon Noul Teolog citea din Vietile Sfintilor, iar dupa ce termina
de citit se indeletnicea cu scrisul. De cate ori bétea toaca el se ducea la biserica si
asculta cu luare aminte Sfanta slujba, iar cand se sdvarsea dumnezeiasca Liturghie,
dupa citirea Sfintei Evanghelii, intra intr-un paradis al bisericii si inchizand usa,
asculta pe preot cu lacrimi.

La sfarsitul Sfintei Liturghii mergea la impértdsanie, iar dupd aceea se
ducea la chilia sa, unde lua obisnuita lui mancare. In toatd aceasti perioadd Sfantul
Simeon Noul Teolog a continuat si practice un ascetism riguros, priveghind pana
la miezul noptii si dormea putin, dupd care se scula si se ruga impreuna cu ceilalti
frati. Sfantul si Marele Post il petrecea toatd saptimana neméncat, iar simbata si
duminica méanca la trapeza ceea ce méncau si ceilalti. Nu dormea niciodata culcat,
ci plecdnd capul pe mana sa, gusta cam un ceas de somn, astfel erau nevointele
Sfantului Simeon. Dupé doi ani, el a ajuns la desdvarsire si s-a imputernicit de darul
Sfantului Spirit/Duh rostind cuvinte frumoase in mijlocul Bisericii lui Hristos.
Cand parintele sdau spiritual 1-a vdzut cd a ajuns bdrbat desavarsit, a socotit cu
intelepciune sd-1 hirotoneasca preot si sd-1 pund ca pe o faclie in sfesnicul Bisericii
ca si-i lumineze pe toti’’, dar mai ales sd urmeze viata sa plina de sfintenie’.

¥ VIETILE SFINTILOR pe luna octombrie, Ed. Episcopiei Romanului si Husilor, 1992, pp. 333-334.
3% CALIN IOAN DUSE, O minte sdndtoasd intr-un corp sdndtos..., op. cit., pp. 428-431.
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Toate virtutile de care s-a invrednicit Sfantul Simeon Noul Teolog sunt
amintite in stihurile de la Vecernia din ziua praznuirii sale: ,,Bucurd-te cdrturarule
sfant al inaltei teologii a Duhului, vistieria vederilor tainice ale lui Dumnezeu, limba
preadulce a Bisericii; cunoscdtorule al tainei, negrdirea rapirii, lungimea, ldtimea,
adancul si indltimea constiintei, model cu anevoie de imitat al sfinteniei, statuie a
harului, icoand neinsufletitd a lui Hristos, strdlucire a Luminii dintdi, cobordtoare
din pdrinti trupesti, pe Hristos roagd-L sa dea sufletelor noastre mare mild. Bucurd-te
frumusetea ascetilor, lauda preaslivitd a preotiei, casa harurilor dumnezeiesti, comoara
virtutilor, sdlasul celor doud iubiri [de Dumnezeu si de oameni]; cortul blandetii,
atelierul rugdciunii, altarul vederii si al fapturii [al contemplatiei si al actiunii],
locasul desfdtat al smereniei, sfesnicule al deosebirii, astrule al stravederii, si mare in
vederea inainte, soare care luminezi marginile lumii, pe Hristos roagd-L sd dea sufletelor
noastre mare mila”>’.

La vérsta de treizeci si unu de ani, dupa o perioada de trei ani, timp in care
Sfantul Simeon Noul Teolog a dus o astfel de viata, la moartea egumenului Antonie, el
a fost ales de catre calugarii de la Sfantul Mamas staret/egumen. Patriarhul Nicolae
IT Hrisoverghi (979-991) a aprobat aceasta dorintd a cilugérilor in anul 980*. Din
acest moment, Sfantul Simeon a inceput sa conducd ménastirea, si pe vietuitorii ei,
timp de doudzeci si cinci de ani.

Manastirea Stantul Mamas a fost intemeiata in timpul impdratului Mauriciu
(582-602), de citre consulul Studios in anul 460. Ea a fost situata, potrivit marturisirii
lui Nichita Stethatul/Pieptosul, in partea apuseand a Constantinopolului, nu departe
de poarta Xylokerkos, azi Belgrad Kapu. In vremea Sfantului Simeon, manistirea se
gésea intr-o stare foarte avansatd de degradare. Astfel cea mai mare parte a cladirilor
era in ruina si, dupa cum ne spune Nichita Stethatul/Pieptosul: ,,nu mai erau un
refugiu sau un sdlas de calugdri, ci locul de intdlnire al oamenilor lumesti”*'. De la
inceput Sfantul Simeon a trecut imediat la reconstructia cladirilor cizute in paragina.
Este interesant de vazut cu ce succes a reusit acest om de viata lduntricé sd intreprinda
aceste lucrari de reconstructie materiald si de organizare*.

¥ Cuviosul NICODIM AGHIORITUL, op. cit., pp. 25-26.
40 Arhiepiscopul BASILE KRIVOCHEINE, op. cit., p. 15.

' Viata, 34, 2-4, Un grand mystique bizantine. Vie de Symeon le Nouveau Théologien (949-1022) par
Nicetas Shethatos. Texte grec inédit, edité par I. Hausherr, Orientalia Christiana, XII, nr. 45, Roma,
1928, (presc. Vie/Viata), pp. 1-228, text si traducere franceza.

2 Viata, 34, 12-22.
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Restaurarea spirituala a vietii manastiresti, dar si mijloacele folosite de
Sfantul Simeon Noul Teolog pentru a atinge aceastd viatd ne intereseaza cel mai mult.
El a reusit ca prin celebrele Cateheze, pe care le-a adresat monahilor sii, sa transforme
manastirea intr-un mare centru spiritual, care atrdgea crestini de pretutindeni, dar in
acelasi timp sa insufle o noud viatd monahismului bizantin, prin crearea unei puternice
miscari de reinviorare spirituala de o deosebitd importantd pentru Biserica®.

Personalitatea Sfantului Simeon a reusit sa atragd, de asemenea la sine
ucenici cu virtuti si cu abilitati exceptionale. Astfel pe unul dintre ei, Arsenie, il va
ldsa ulterior la conducerea comunitatii dupa retragerea sa. De asemenea, pe Nichita
Stethatul/Pieptosul 1-a insarcinat, si in acest sens nu s-a inselat, ca el si editeze
scrierile sale*.

Viata pliné de sfintenie a Sfantului Simeon Noul Teolog a cunoscut o mare
raspandire si in afara mediului monahal. De aceea, veneau la el sa-1 vada, dar mai
ales pentru sfat si oameni care erau din afara cinului monahal. Asadar, el a reusit sd
fie iubit si apreciat de multi laici. Un episcop latin, pe nume Ierotei, in cdutarea
pocaintei pentru un omor involuntar, a fost indrumat citre Sfantului Simeon chiar
de patriarh. El si-a gasit pacea sub calduzirea sfantului, dorind ca mai departe sd
rdmana in comunitatea sa. Este clar c3, Sfantul Simeon a avut o reputatie considerabild
castigandu-si adepti importanti, care l-au ajutat in dificultatile sale ulterioare®.

De asemenea, Sfantul Simeon Noul Teolog a reusit ca prin modul sdu de
viata sd devina din ce in ce mai cunoscut in randurile populatiei din Constantinopol.
Astfel, numeroase persoane importante il cercetau, cerdndu-i sa le fie indrumator
spiritual®, dorind si se impértaseascd cAt mai mult din sfintenia vietii sale. Evident
cd dupd cum era de asteptat, toate aceste succese au avut si reversul lor, dupa cum
se va vedea curind. Printre cei care au venit la el, atrasi de predicile sale pline de
foc, dar si de sfintenia lui, s-au gasit si unii, care din pdcate, mai tarziu au ardtat
dupd aceea semne de nestatornicie, vrand sa paraseasca mdnastirea.

4 CALIN IOAN DUSE, Imperiul Bizantin de la fondarea sa si pand la sfarsitul Dinastiei Macedonene
330-1056, op. cit., pp. 326-335.

“ Viata 45-51.

* Jeromonah ALEXANDER GOLITZIN, Simeon Noul Teolog: Viata, Epoca, Gandirea in: Sfantul
Simeon Noul Teolog. Discursuri teologice si etice, scrieri I, traducere de diac. Ioan I. Icd jr. Sibiu,
1998, p. 428.

1 Viata 54, 5; 55, 1-2t
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Nu putem spune ci ruptura si neintelegerile dintre Sfantul Simeon Noul
Teolog si cdlugirii sdi au fost cauzate de faptul c4, ei ar fi fost mai mult influentati
de spiritul lumesc si de incdlcarea regulilor vietii monahale. Ceea ce a dus la
agravarea conflictului a fost modul diferit in care unii intelegeau viata spirituala.
Insistenta Sfantului Simeon de a dori ca toti sa-i urmeze pe Périntii din vechime, pe
calea lor ascetica si misticd, le parea multora ca o exigentd prea radicala, dar si prea
grea pentru ei. Pentru Sfantul Simeon, dimpotrivd, ea reprezenta o conditie
indispensabila vietii crestine, considerand céd cea mai primejdioasa dintre erezii era
aceea de a géndi ca Biserica lui Dumnezeu nu are, in vremea prezentd, aceeasi
plinatate de daruri ca in timpurile vechi. Ca urmare, aceste daruri erau asigurate
celor care, astdzi ca si ieri, le cauta cu smerenie si spirit de jertfd. De aceea, era
inevitabild in aceastd privintd, nasterea unui conflict ascutit intre Sfantul Simeon si
o parte a cilugarilor sai®.

Finalitatea acestei stari conflictuale o cunoastem din Viata scrisa de Nichita
Stethatul/Pieptosul, ucenicul sau, la treizeci de ani de la mutarea sa la cele vesnice
in anul 1052*. Astfel, dupa o perioadd de cincisprezece ani in care Sfantul Simeon a
condus manastirea, deci in anul 995/996, aproximativ treizeci de monahi, in
majoritate frati, s-au revoltat impotriva egumenului noaptea la o utrenie®. Insi
complotul a esuat, datorita calmului Sfantului Simeon, care ramase ,,nemiscat” la
locul sau, ,,surdzdtor si senin”, ,,cu privirea fixatd asupra atacatorilor sdi”>°. Acestia
au fost subjugati de farmecul sfintei sale personalitati, asa sau cum arata Nichita

Stethatul: ,,harul care locuia in Simeon ii tinea departe si ii respingea”

. Majoritatea
calugarilor nu au luat parte la tulburare si razvratitii nu au indraznit sa se atinga de
Sfantul Simeon. Astfel, dupa multd gélagie ei: ,fugird din biserici alergand”,
sparsera zavoarele portii mandstirii si s-au indreptat spre oras la patriarhie, unde au
depus o plangere impotriva staretului lor si au cerut interventia patriarhului Sisinie

al II-lea (995-998).

47 Arhiepiscopul BASILE KRIVOCHEINE, op. cit., p. 34.

48 Arhid. Prof. Dr. IOAN 1. ICA JR, Cuviosul Nichita Stethatos contra celor care acuzd sfintii, in:
Revista Teologicd, nr. 1/2017, pp. 191-192.

¥ Drd. IOAN 1. ICA, op. cit., pp. 37-38.

% Viata 38, 10-18.

3! Viata 39, 1-5.
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Patriarhul a cercetat aceasta situatie ivita, dind dreptate Sfintului Simeon
Noul Teolog, dar in acelasi timp i-a pedepsit pe calugarii razvratiti. Pedeapsa pe
care au primit-o calugarii a fost repede anulatd, datoritd mijlocirii Sfantului
Simeon. El a ficut tot ceea ce depindea de el, pentru a-i face pe razvrititi sa revina
si sd inceapa o noud viatd. Dupd ce aceste evenimente au luat sfarsit, Sfantul
Simeon a condus mai departe timp de inca zece ani pe monahii de la Sfantul
Mamas. Astfel, in anul 1005 dupd ce o condus aceastd méindstire timp de douizeci
si cinci de ani, el s-a retras.

Prin rezultatele pe care le-a obtinut Sfantul Simeon Noul Teolog ca staret,
calduzitor spiritual si innoitor al vietii monahale, el a reusit si transforme mica
manastire a Sfintului Mamas, care la venirea sa era in decadere si pe jumdtate in
ruind, intr-un important centru spiritual unde inflorea sfintenia, atrdgand crestini
din toate partile”>. Asadar, Sfantul Simeon a insuflat o viatd noud monahismului
bizantin si a dezvoltat o miscare spirituala de o mare importanta pentru Biserica,
asa dupa cum dupéd cum spune Luminanda de la Utrenia din ziua praznuirii sale:
,»Pe Simeon Teologul sd-1 lauddm toti, pe cel este faima monahilor si slava preotilor,
lauda teologilor si veselia credinciosilor, trambita harului, si lumindtorul purtdtor de
viatd al Bisericii lui Hristos. Soarele simtit rdsdrind in zori lumineazd toatd lumea,
dar ajungand la apus isi ascunde razele sale; tu insd cuvioase pdrinte, te-ai ardtat
soare neajuns, si noaptea si ziua lumindand prin sfintele tale cuvinte toatd lumea; de
aceea te-ai facut un soare mult mai bun decdt soarele sfintit”™.

Din pécate, invatatura sa spirituald nu a fost acceptatd de toatd lumea si a
provocat unele impotriviri*, care din nefericire au venit atat din partea calugarilor,
dar si din partea inaltei ierarhii a Bisericii. Cu toate madrturiile optimiste ale lui
Nichita Stethatul asupra situatiei spirituale din méanastirea Sfantul Mamas, dar si a
pretuirii generale, de care se bucura in aceastd perioadd Sfantul Simeon Noul
Teolog, evenimentele care au survenit au aratat ca personalitatea si invatdtura sa
spirituald continua si intAmpine o importanta rezistentd in mediile bisericesti din

Constantinopol®.

52 CALIN IOAN DUSE, O minte sdndtoasd intr-un corp sdndtos. .., op. cit., pp. 431-435.
> Cuviosul NICODIM AGHIORITUL, op. cit., pp. 43-44.

 Arhiepiscopul BASILE KRIVOCHEINE, op. cit., pp. 37-38.

> Ibidem, pp. 39-40.
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in acest moment, contestatiile veneau din partea unui membru al inaltei
ierarhii a Bisericii, in persoana sincelului (cOyxéeA\og)* patriarhal (consilier intim),
Stefan al Alexinei, fost arhiepiscop al Nicomidiei. El a reusit sa ajungd in mare
favoare la autoritatile imperiale si bisericesti ale vremii, datoritd cunostintelor sale
vaste, dar mai ales pentru calitatile sale de retor si diplomat.

Cu toate cd era arhiepiscop demisionar prin functia sa de sincel, Stefan
detinea o importanta pozitie in cadrul ierarhiei superioare, el reusind sa aibd o
puternicd influenta att asupra patriarhului, dar si asupra sinodului. Potrivit canoanelor
el a fost obligat, ca episcop demisionar sd renunte la toate titlurile eclesiastice si
civile. Asadar: ,,Dupd demisia sa, Stefan a putut exercita incd o functie importantd,
ca cea de didascdl, fiind in acelasi caz ca si Leon Filosoful/Matematicianul (790-869)
care, dupd ce a ocupat scaunul episcopal de Tesalonic si-a reluat la Constantinopol
catedra de la Universitate, sau Alexandru al Niceii, care in prima jumdtate al
secolului X cumula titlul de mitropolit cu un profesorat. Stefan era, astfel, la capdtul
liniei lui Arethas al Cezareii (902-949), Alexandru al Niceii si Vasile cel Mic (945-
996) al Cezareii, care au trdit in secolul X,

In citeva manuscrise (ca de exemplu: Paris, gr. 1162) au ramas mici
fragmente legate de activitatea sa profesorald; este vorba de céteva ,,didaskaleiai”,
rezumate doctrinare scolastice aride si seci referitoare la: structura tripartitd a
sufletului, Treime, diferenta virtutilor, natura lucrurilor, dispretul lui Dumnezeu si
Impiritiei Lui, Intrupare, adevarurile de credinta si poruncile Mantuitorului Isus
Hristos. Din continutul acestora, Stefan: ,,apare ca un epitomar, de profesie, drept
unul din acele spirite clare, abile in a reduce problemele la scheme facile, usor de
sesizat. Oamenii de acest fel aduceau servicii pretioase celor care nu aveau timp,
vointd sau mijloace de a aprofunda chestiunile, ei insisi. Acesta este unul dintre
motivele pentru care patru patriarhi la rand: Antonie III Studitul (974-979), Nicolae
IT Hrisoverghi (979-991), Sisinie 1I (996-998) si Serghie II (1001-1019), I-au mentinut
pe langd ei pe fostul mitropolit al Nicomidiei, probabil ca si consilier teologic, fard a

mai pomeni de serviciile facute Basileului”®.

% Sincelul a fost un cleric care avea un rang inalt. El era asociat patriarhului de Constantinopol,
caruia de cele mai multe ori i succeda fiind numit de impérat. Cf. G. W. F. Lampe, Patristic Greek
Lexicon, Oxford University Press, 1961, p. 1270.

7 J. DARROUZES, Introducere la editia: Traité théologiques et éthique, op. cit., p. 11.

% 1. HAUSHERR, op. cit., pp. 54-55.
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Pe langd acestea, Stefan era o personalitate politica si chiar diplomatica,
dupd cum se vede din faptul cd impdratul Vasile al II-lea Macedoneanul/
Bulgaroctonul (976-1025) 1-a trimis in anul 976, in calitate de reprezentant al sau
pentru a-1 convinge pe generalul rdzvratit Bardas Scleros sa renunte la razvratirea
sa. Dupd relatarea cronicarului Chedrenos, el a fost ales ca fiind ,,destoinic sd
linisteascd, sd indulceascd prin farmecul cuvantului sdu firile cele mai neinduplecate”.
Cu toate acestea, el nu a reusit in misiunea sa. Legat de cunostintele sale teologice,
reiese clar ca ele erau foarte diferite de cele ale Sfantului Simeon Noul Teolog, iar
aceasta cu siguranta a fost principalul motiv al conflictului. Asadar, s-a iscat un
conflict intre o teologie de carte scolastica, rupta din viata spirituald, dar cu toate
acestea, formal ortodoxa si conservatoare, si cea care se prezintd ca o expresie a
Spiritului/Duhului Sfant, care invedereazd necuprinderea si taina lui Dumnezeu, ca
si descoperirea Sa in experienta misticd a sfintilor™.

Teologia Sfantului Simeon Noul Teolog nega dreptul de a vorbi despre
Dumnezeu si recunostea intru totul autoritatea Sfintei Scripturi si a Sfintilor Parinti
persoanelor care nu au in ele pe Spiritul/Duhul Sfant, dar pentru el aceasta este o
autoritate lduntricd, inteleasd numai la lumina Spiritului/Duhului. Cele trei
Cuvdntdri teologice pe care Sfantul Simeon, le-a scris in aceasta perioada a
controverselor cu sincelul Stefan, reflectd clar atmosfera spirituala a acestui conflict
mai mult spiritual decat dogmatic si neiesind din cadrele orthodoxiei.

Renumele pe care Sfantul Simeon si l-a castigat era inevitabil si nu
trezeascd invidia lui Stefan, si din pizma (phtonos) sa nu suporte numele de
»teolog” atribuit Sfantului Simeon, care era un simplu egumen al unei obscure
mdnastiri din capitala. Stefan nu putea admite sd fie un nume mai renumit decat al
sdu si din pacate, el nutrea aceste sentimente in pofida stiintei sale si a pozitiei
ierarhice, pe care o detinea. Din intamplare cei doi s-au intalnit in jurul anului 1003
intr-un apartament al palatului patriarhal. Acum, sincelul Stefan a considerat ca
este o bund ocazie si nu a ezitat sa profite de ea, dar si de publicitatea anturajului
pentru a-i pune o intrebare teologica scolasticd, echivoca si insidioasa: ,,Spune-mi,
cum desparti pe Fiul de Tatdl, printr-o deosebire de ratiune (¢mvoia) sau printr-o

% CALIN IOAN DUSE, Imperiul Bizantin de la fondarea sa si pand la sfarsitul Dinastiei Macedonene
330-1056, op. cit., pp. 335-340.
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distinctie reald (mpdypatt) 27, sperand astfel sa-1 atraga intr-o cursi subtild si sa-1
compromitd demonstrandu-i ignoranta®.

Ca raspuns la intrebarea lui Stefan, Sfantul Simeon i-a scris o lungd epistola
in 500 de versuri (Imnul 21)%': ,,Dumnezeule, care prin fire ddinuiesti mai inainte de
toti vecii, cu Dumnezeul care impdrtdseste vesnicia Ta, Fiul Tau, Cuvantul, care S-a
ndascut din Tine (In. 1, 13). Chiar daca este despdrtit cel putin nu este prin fire, ci
prin Ipostasul sdu, altfel spus, prin Persoana Sa, cdci (a spune) ,printr-o distinctie
reald” este propriu necredinciosilor si ateilor, iar ,,de ratiune”, este propriu celui care
sunt pe de-a-ntregul cufundati in intuneric. Cdci Mintea (Novg) are Cuvdntul pe
care-L nagste neincetat cu adevirat si intr-un anume fel despartit. Si dacd El este
ndscut cu adevdrat El iese si se desparte in Cuvdntul care fiinteazd (¢évomoodtw
Aoyw), dar el ramane si inlduntrul Celui care L-a ndscut, ceea ce se poate numi si
»Sanul Parintelui” (In. 1, 18), si El se extinde, in lumea intreaga si umple totul (Ef. 4,
10), despdrtit de Tatdl in intregime si ramdndnd in intregime cu Tatal. Cdci prin
energiile Sale (taig évepyeialg ), El se comunicd si prin iluminarea Sa spunem cd El
vine”*.

Denuntand caracterul specios al distinctiei scolastice in cauza, care aplicata
consecvent reducea misterul treimic la extremele rationaliste ale sabelianismului
modalist sau triteismului subordonationist si oferind in paralel o expunere perfect
orthodoxa asupra dogmei Sfintei Treimi (acceptand pe rand unitatea fiintei, distinctiile
personale si energiile manifestatorii), Sfantul Simeon Noul Teolog consacra cea mai
mare parte a imnului sdu polemicii contra celor care indrdznesc sa faca teologie
fard experienta in Sfantul Spiritul/Duh a realitatilor teologhisite, bazandu-se numai
pe stiinta elenicd profand. El incheie cu un patetic apel cétre sincel sd-si abandoneze
falsa sa teologie speculativa si si se consacre experientei spirituale concrete si
existentiale, singura adecvatd misterului treimic®: ,,Vei indrdzni deci sd spui cd
acestea, care sunt de negrdit pentru toti ingerii, arhanghelii si toatd faptura, s-au
fdcut in mod mental sau real? Fiindcd ele se inteleg cu adevirat, dar nu se pot exprima
deloc nici nu pot fi cuprinse cu mintea in chip desdvarsit. Deci cum e Dumnezeu si

% Drd. IOAN L. ICA, op. cit., p. 39.

1 CALIN IOAN DUSE, O minte sdndtoasd intr-un corp sdntos..., op. cit., pp. 435-439.

62 SEANTUL SIMEON NOUL TEOLOG, Imne, epistole si capitole. Scrieri III, Introducere si
traducere: diac. Toan I. Icd jr. Ed. Deisis Sibiu, 2001, pp. 128-129.

8 Drd. IOAN 1. ICA, op. cit., p. 39.
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om, si iardasi om Dumnezeu, cum e si Fiu al Tatdlui intreg neseparat de El si S-a facut
si [fiu] al Fecioarei, cum a iesit in lume si a rdmas de necuprins pentru toti, cum s-a
spus? In mod mental sau real? Spune! Negresit vei tdcea. Cdci chiar de vei voi si spui,
mintea nu-ti va da cuvdnt si limba ta mult grditoare va ramane nelucrdtoare. Dar,
dacd vei voi sd spui cd firea dumnezeiascd e o realitate, spune si ce fel de realitate,
cdci eu nu stiu. Slava Tie, Pdrinte, Fiule si Duhule Sfinte, Dumnezeire necircumscrisd,
invizibild prin fire, Tie ne inchinam in Spiritul/Duhul Sfant toti cei care avem
Spiritul/Duhul Sfant ca unii care L-am primit de la Tine si care vizand slava Lui nu
iscodim curiosi, ci in El vede nendscut pe Tatal, ndscut pe Cuvantul Care iese din
Tine; deci ne inchindm unei Treimi netdiate si ne contopite intr-o Unicd Dumnezeire,
stapanire si putere. Amin”%.

Evident cd raspunsul Sfantului Simeon Noul Teolog a displdcut in mod
profund, dar in acelasi timp l-a iritat pe sincelul Stefan, cu atdt mai mult cu cét
Sfantul Simeon vorbeste aici despre probleme, la care sincelul nu ii ceruse si-i
raspunda si isi permite sa-i dea o lectie de spiritualitate. In tot cazul, Sfantul Simeon
Noul Teolog este cel care a largit conflictul si, mai presus de problemele personale,
face sd apard adevarata natura a acestuia: o ciocnire intre doud tipuri de teologie si
doua conceptii despre viata spirituald. Din acest moment a inceput un razboi
indelungat intre mitropolitul Stefan si Sfantul Simeon. El a durat aproape sase ani si
s-a terminat la 3 ianuarie 1009, cand Sfantul Simeon Noul Teolog a fost exilat din
madnastirea sa. Putem deduce din aceste date, cd divergentele dintre sincel si el au
inceput cu doi ani inainte de retragerea acestuia din stdretie, si ele au contribuit,
probabil, la hotédrarea sa.

Neputand sa-l atace pe Sfantul Simeon nici la nivel dogmatic, nici la nivel
moral, sincelul Stefan alege, ca pretext al interventiilor sale dusmanoase, faptul ca
Sfantul Simeon priznuia din propria sa initiativa, in mandstire, cu mare
solemnitate, pomenirea parintelui sau sufletesc, Simeon Evlaviosul (917-986/987),
care inca in mod oficial nu era recunoscut ca sfant de Bisericd. Acest fapt in sine, nu
era atdt de surprinzdtor pe cét s-ar parea, cici ,,canonizarea” oficiala a Sfintilor era
putin cunoscutd, si in orice caz ea nu era obligatorie in acea epocd. Recunoasterea
era, in general, simpla urmare a unui cult popular existent®.

¢ SFANTUL SIMEON NOUL TEOLOG, Imne, epistole si capitole. Scrieri III, op. cit., pp. 137-138.
¢ Arhiepiscopul BASILE KRIVOCHEINE, op. cit., p. 45.
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Patriarhul Serghie al II-lea, auzind vorbindu-se despre aceste prazmuiri:
6!

»chemd pe Sfantul (Simeon) si ceru explicatii in aceastd privinta”*, dar dupa
informatiile date de Sfantul Simeon Noul Teolog asupra vietii si scrierilor parintelui
sdu sufletesc el aprobd comemorarea sa in manastire. ,,Cu mari laude patriarhul
slobozi pe Simeon, recomanddndu-i si-l prevind la data sdrbdtoririi pdrintelui, pentru
ca sd poatd si el trimite lumandri si miruri (ppa) si sd cinsteascd si el pe sfant.

Lucrurile se petrecurd astfel timp de saisprezece ani”™’

. De acum, Stefan a inceput s
atace persoana lui Simeon Evlaviosul punéind la indoiala sfintenia sa, calomniindu-I
ca fiind un om pécitos.

In aceastid campanie denigratoare la adresa lui Simeon Evlaviosul, Stefan a
gasit simpatizanti atat la curtea patriarhald, si chiar printre unii cilugiri de la
Sfantul Mamas, dovadi ca el nu era un izolat in ierarhie si cd dezbindrile persistau
in manastirea Sfantului Simeon. Asadar, din pacate Sfantul Simeon Noul Teolog a
avut adversari si denigratori, atat in randul calugarilor, dar si intre membrii inaltei
ierarhii, care au fost deranjati atat in comoditatea existentei lor, dar si in modul
formal prin care isi exercitau functiile lor oficiale in cadrul Bisericii. Ei au fost
deranjati de maximalismul mistic, radicalismul evanghelic si ascetic pe care il
promova si practica tandrul egumen/staret, de numai treizeci si unu de ani al
manastirii Sfintul Mamas din capitala imperiald®. In urma acestor intrigi, sentinta,
pe care a pronuntat-o sinodul/conciliul patriarhal, a fost aplicatd repede, iar Sfantul
Simeon a luat drumul exilului®.

Astfel, la 3 ianuarie 1009, Sfantul Simeon Noul Teolog este trimis in exil la
Palukiton, pe coasta Asiei. Aici el s-a instalat intr-un paraclis paraginit, inchinat
Sfintei Marina”. Acesta era situat pe tirmul asiatic al Bosforului, langd Chrysopolis
(Scutari)”. Cu toate evenimentele neplacute Sfantul Simeon Noul Teolog nu s-a
lasat descurajat, deoarece el a primit in dar de la fostul sdu fiu sufletesc Hristofor

% Viata 73, 1-2.
 Viata 73,9-12.
8 diac. IOAN L ICA jr. Lumina liturgicd a teologului luminii lui Hristos, in: Cuviosul NICODIM
AGHIORITUL, Slujba, Acatistul si Lauda Sfantului Simeon Noul Teolog, op. cit., p. 6.

¢ Arhiepiscopul BASILE KRIVOCHEINE, op. cit, pp. 48-49.

7 J. GOUILLARD, Symeon le Jeune, Le Théologien ou Le Nouveau Théologien, in Dictionnaire de
Théologie Catholique, Paris, 1941, col. 2943.

REMUS RUS, Dictionar enciclopedic de literaturd crestind din primul mileniu, Ed. Lidia, Bucuresti,

2003, p. 778.

7
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Faguras, paraclisul Sfintei Marina care apartinea acestuia. Paraclisul era o micd
mandstire, iar aici Sfantul Simeon a rimas impreund cu unul dintre ucenicii séi care
l-a urmat in exil”

Pe de altd parte, numerosi ucenici si admiratori ai Sfintului Simeon din
capitald au fost induiosati de prigoana impotriva lui. Ei au trimis un memoriu
patriarhului, prin senatorul Genesios, care era fiu sufletesc al Sfantului Simeon
Noul Teolog. Memoriul a fost citit intr-o sedinta a sinodului/conciliului, iar patriarhul,
care se dovedise pe tot parcursul disputei slab si nestatornic, sau care mai curand,
urmarea inainte de toate, pacea Bisericii, a acceptat sa revizuiasca procesul Sfantului
Simeon. El trebuia sa ia in considerare si opinia publica, mai ales ca sustinatorii
Sfantului Simeon Noul Teolog ocupau pozitii importante in cadrul Imperiului
Bizantin. In urma acestui memoriu, Sfintul Simeon a fost chemat din exil, iar la
Constantinopol s-a intalnit cu grupul admiratorilor sdi, care 1-au insotit la patriarh.
Acesta l-a primit cu cinste si, tot ficind aluzie la intentia sa de a-1 ridica la
episcopat, l-a sfituit la mai multd moderatie. Cu toatd insistenta patriarhului,
Sfantul Simeon Noul Teolog a refuzat in mod categoric sa cedeze, ardtand ca nu el a
fost cel care a inceput aceasta ceartd cu sincelul. Conflictul sau cu sincelul Stefan s-a
incheiat prin anul 1010/1011, in urma acestui compromis, care de altfel a fost
destul de avantajos pentru Sfantul Simeon”.

Asadar, Sfantul Simeon Noul Teolog fiind reabilitat, a refuzat arhiepiscopatul
oferit de patriarh drept compensatie a exilului si a nedreptitilor suferite. In
schimbul unui compromis si a unei atitudini mai moderate in cazul cultului parintelui
sufletesc, el se va intoarce, din proprie vointa, in singuratatea de la Sfanta Marina,
departe de agitatia Capitalei. In aceasti perioadi el a terminat reconstructia manastirii,
adunand in jurul lui o noud comunitate monahala. De asemenea, Sfantul Simeon a
continuat si celebreze cu solemnitate memoria parintelui sdu sufletesc, a carui
sfintenie constituia pentru el dovada si garantia autenticitatii si incadrarii in traditie
a experientei sale”.

Adunand la Sfanta Marina ,,mica sa turmd” el a cumparat, cu ajutorul
prietenilor sai, metocul manastirii Eugenios si a continuat si prdznuiasca cu

72 CALIN IOAN DUSE, Imperiul Bizantin de la fondarea sa si pand la sfarsitul Dinastiei Macedonene
330-1056, op. cit., pp. 340-344.

7> Arhiepiscopul BASILE KRIVOCHEINE, op. cit., pp. 49-52.

74 Drd. IOAN 1. ICA, op. cit., p. 40.
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solemnitate pomenirea périntelui sau sufletesc: ,,Aproape intreg clerul Marii Biserici
a lui Dumnezeu (Sfanta Sofia din Constantinopol), cu multi calugdri si mireni””,
veneau pentru a lua parte la aceste sirbatori”.

In aceastd perioada el redacteazi la Sfanta Marina majoritatea celor 58 de
»Imne ale iubirii/dragostei dumnezeisti” si finalizeaza cele 225 de ,,Capete teologice
si practice”, cu valoarea unui adevdrat testament spiritual, la a caror redactare a
inceput inci de cind era egumen la Sfantul Mamas”. Renumele sdu de harismatic,
de om inzestrat cu daruri prorocesti, si care sdivarsea minuni, se rdspindea din ce in
ce mai mult si atrigea spre el numeroase persoane’. Cu toate ca ajunse la o varstd
inaintatd, Sfantul Simeon a mers sa-si revada locul natal si casa parinteasca’. Tot
Nichifor, ucenicul lui i-a povestit lui Nichita Stethatul cum l-a vazut pe Sfantul
Simeon Noul Teolog, cind s-a trezit noaptea: ,,pe care noi abia puteam sd-l
intoarcem pe patul sdu, folosindu-ne de un mestesug, intr-atat il slibise neputinta ...
indltat in aer in chilia sa ... la o indltime de vreo patru coti sau mai mult, rugandu-se
lui Dumnezeu intr-o lumind de nedescris™®.

Dupd treisprezece ani de viatd in exil®', prezicAndu-si apropiatul sfarsit si
impartasindu-se, Sfantul Simeon si-a dat ultima suflare, nu inainte de a da
binecuvantarea monahilor sa inceapd slujba inmormantarii*. Sfantul Simeon Noul
Teolog a murit la 12 martie 1022*, spunand mai inainte, dupd cum arati Nichita,
ziua mortii sale si a mutérii moastelor sale dupd 30 de ani. ,,Pentru ce- spune
Simeon celor care-1 inconjurau - aceste gemete din pricina plecdrii mele? La al
cincilea indiction md veti ingropa si la al cincilea indiction md veti vedea din nou
iesind din mormdnt pentru a ramdne cu voi care md iubiti”. ,,Ziua astfel fixatd
trebuia sd soseascd la 12 martie; deci, cuviosul bolnav primi, dupd cum avea obiceiul

in toate zilele, impdrtdsirea Preacuratelor Taine ale lui Hristos si, dupd ce spuse

7> Viata 110.

76 CALIN IOAN DUSE, O minte sdndtoasd intr-un corp sdndtos..., op. cit., pp. 439-443.
77 Drd. IOAN 1. ICA, op. cit., p. 40.

78 Viata 113-124.

7 Viata 120, 1-2.

8 Viata 126, 14-19.

81 Viata 128, 1.

8 Jeromonah ALEXANDER GOLITZIN, op. cit., p. 435.

 Viata 128, 21.

8 Viata 128, 17-20.
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<Amin>, porunci ucenicilor sdi sd cante cantdrile de ingropare. Ei cantard, deci, cu
lumanadrile aprinse, cu ochii plini de lacrimi ... Spre mijlocul cantdrii troparelor, el se
adund intreg cu vrednicie, zicand cu dulceatd si liniste: <O, Hristoase Impdrate, in
madinile tale imi dau sufletul>. La aceste cuvinte, plin de bucurie, vestitul luptditor a
lui Hristos, biruitor in atdtea lupte, iesi din trup calm si neinvins, pentru a merge ...
spre Domnul sdu ... Deci dreptul s-a realipit dreptilor, sfantul-sfintilor, teologul-
teologilor, preotul - mucenic, mdrturisitorul, marele dascdl al Bisericii lui Hristos
marturisitorilor si dascdlilor si preotilor-mucenici, fdacindu-se pdrtas cununilor
madrturisirii si minunilor lor”®.

Asa ne povesteste Nichita Stethatul ultimele clipe ale vietii Sfantului Simeon,
care este foarte posibil sd fi asistat la moartea acestuia. El avea atunci aproape
doudzeci de ani si il vizita adesea. Sfantul Simeon Noul Teolog a trecut la cele
vesnice la varsta de saptezeci si trei de ani*. Nichita Stethatul este acela care ne
relateazd si cum a avut loc mutarea moastelor Sfantului Simeon: ,,Trecdnd treizeci
de ani de la moartea acestui cinstit pdrinte, potrivit proorociei sale mutarea sfintitelor
sale oseminte este hotdrdatd printr-un semn de sus, in chip tainic ... Ca urmare, la
sfarsitul celui de al V-lea indiction, in anul 6560 (1052), fard ca nimeni sd fi gindit
mai inainte, se face mutarea moastelor pline de tot harul si de bund mireasmd. Ele
stralucesc acum pe pamdant, adund multimile, sfintesc pe prieteni si pe ucenicii sdi

787 Astfel, la treizeci de ani de la trecerea sa la vesnicie, moastele

prin prezenta lor
sale au fost aduse de la ménastirea Sfanta Marina, de pe tarmul asiatic al Bosforului
si asezate in Constantinopol®.

Canonizat in anul 1053, numele sau s-a bucurat de un imens prestigiu,
datorita vietii sale plind de sfintenie, care 1-a si invrednicit de darul ales al viziunilor
mistice, viziuni care il asazd intre cei mai mari mistici experimentali ai tuturor

timpurilor®. El este serbat in 12 martie si 12 octombrie®.

% Viata 128, 20; 129, 15.

8 CALIN IOAN DUSE, Imperiul Bizantin de la fondarea sa si pand la sfarsitul Dinastiei Macedonene
330-1056, op. cit., pp. 344-347.

8 Viata 129, 15-25.

8 Arhid. Prof. Dr. IOAN L. ICA jr., Cuviosul Nichita Stethatos contra celor care acuzd sfintii, op. cit.,
p. 192.

% JOAN GH. SAVIN, op. cit., p. 161.

% CALIN IOAN DUSE, O minte sdndtoasd intr-un corp sdndtos..., op. cit., pp. 443-445.

134



SFANTUL SIMEON NOUL TEOLOG - UN MODEL PENTRU CRESTINII DE AZI

Scrierile Sfantului Simeon Noul Teolog sunt deosebit de importante in
domeniul misticii bizantine, deoarece in ele se oglindesc conceptia despre viata
spirituald a omului, care, prin rugdciune, dar si printr-o adanc si intensa contemplatie,
reuseste sd vadd cu ochii sufletului lumina divind®'. Sedelnele de la Utrenia din ziua
praznuirii sale evidentiaza foarte bine toate aceste aspecte: ,,Pajistea virtutilor si
preafrumoasele flori ale Scripturilor Duhului strabatindu-le, Simeoane, din ele ai
cules pdrinte , precum o albind inteleaptd si iubitoare de osteneald, ca pe o ceard
faptuirea chibzuitd, iar ca si cu un nectar si o miere preadulce, preafericite, te-ai
imbogatit cu contemplatia faptuitoare, care ddruie vederea lui Dumnezeu. Cartea
scrierilor tale, pdrinte, leac duhovnicesc este, pom nestricdcios al vietii, ambrozie a
nectarului, untdelemn si miere care curge din piatrd, roua Hermonului desfitare a
raiului, corn al abundentei, cintare a cantdrilor, vistierie a comorilor intelepciunii si
cunostintei. De aceea, strigam tie: daruieste-ne noud in chip intelegdtor teologule, si
insusirile acestora, celor ce cinstesc cu dragostea cinstirea ei”*”.

Prin scrierile Sfantului Simeon Noul Teolog, teologia misticd bizantina
atinge punctul sdu cel mai inalt. In aceste scrieri, el a dezvoltat ideile mistice ale
inaintasilor sai Evagrie Ponticul, Marcu Ascetul/Eremitul, Diadoh al Foticeii,
Sfantul Ioan Scirarul, Dionisie Pseudo-Areopagitul si Sfintul Maxim
Marturisitorul. Pe parcursul veacurilor, scrierile Sfantului Simeon Noul Teolog vor
fi izvorul de inspiratie pentru teologia misticd rdsariteand, dar si pentru cea
apuseana”. Asadar, prin scrierile sale Sfantul Simeon Noul Teolog este fara
indoiald, cel mai mare teolog bizantin*. De la el ne-au rdmas urmétoarele opere:

Catehezele cuprind cuvantarile pe care Sfantul Simeon Noul Teolog le-a
rostit in perioada dintre anii 980-1005 cind, de la vérsta de treizeci si unu de ani si
péana la cincizeci si sase de ani, el a fost egumen/staret al méanastirii Sfantul Mamas
din Constantinopol. Ele sunt scrise, mai exact in prima perioadd a egumenatului,
care s-a incheiat cu revolta monahilor din anii 997/998, la care face aluzie ultima
Cateheza (34).

91 Preot prof. Dr. IOAN RAMUREANU, Preot prof. Dr. MILAN, SESAN, Preot prof. Dr. TEODOR
BODOGAE, op. cit., p. 525.

%2 Cuviosul NICODIM AGHIORITUL, op. cit., pp. 28-29.

% Arhid. Prof. univ. Dr. CONSTANTIN VOICU, Pr. Lect. univ. Dr. LUCIAN-DUMITRU COLDA,
op. cit., p. 251.

% REMUS RUS, op. cit., p. 778.
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Astfel, Cateheza 1 este discursul inaugural, pe care Sfantul Simeon 1-a rostit
cu ocazia hirotoniei intru preot si a inaltarii sale la treapta de egumen (in varstd de
doar treizeci si unu de ani, si cu doar trei ani de manistire). In Cateheza 34, sunt
descrise tensiunile dintre egumen si comunitatea sa monahald, de o intensitate, care
par sa fi precedat revolta acesteia, obligandu-1 pe Sfantul Simeon sa se apere si sa-si
justifice orientarea sa spirituala.

Un alt indiciu cronologic ne este oferit de Cateheza 21, care a fost rostita
inainte de moartea lui Simeon Evlaviosul, périntele sufletesc al Sfantului Simeon
Noul Teolog, survenita intre anii 986-987, si de Cateheza 4, in care este mentionat
ca ,fericit” (trecut la cele vesnice). Cateheza 10 pare sa fie un elogiu adus lui Simeon
Evlaviosul cu ocazia aniversarii mutarii sale la Domnul (celebratd cu fast de Sfantul
Simeon, inaintea unei canonizari oficiale, fapt care a constituit ulterior unul din
capetele de acuzare ale procesului sdu).

Catehezele 12, 17, 19 si 20, care dupa cum reiese din text sunt de fapt scrisori,
apartinind celei de a doua perioade din viata si activitatea Sfantului Simeon Noul
Teolog, pe cand se afla la mandstirea Sfanta Marina. Cateheza 17, reprezinta o
scrisoare de bitranete si seamand mai degraba cu un fel de testament spiritual decat
cu o ,,catehezd” propriu-zisa®.

Cele 34 de Cateheze la care se adauga, cele doud atat de interesante si
directe in confesiunea si in tonul lor personal ,,multumiri (eucharistai) cdtre Dumnezeu
pentru darurile si binefacerile de care s-a invrednicit” - constituie documentul cel
mai important pentru miscarea de reforma a vietii monahale si de innoire spirituald
a intregii vieti religioase, initiate si realizate de catre Sfantul Simeon Noul Teolog in
Bizantul sfarsitului de secol X si inceputul secolului XI. Ele reflectd totodata, in
modul cel mai direct, personalitatea si activitatea lui de traitor si de indrumaétor
spiritual. Bogate in multe detalii personale, autobiografice si confesiuni ,,privind
viata si experienta spirituald, unicd in felul ei in literatura crestind bizantind”®, ca
un adevarat program, unic si el in felul lui, de inviorare si innoire a vietii, monahale
si crestine in general, in spiritul cel mai autentic al Scripturii si Traditiei spirituale a
Sfintilor Parinti.

% Diac. IOAN L ICA jr., Catehezele simeoniene: problematica filologicd si istoricd, in: Sfantul Simeon
Noul Teolog Cateheze, scrieri II, Ed. Deisis Sibiu, 1999, p. 6.
% V. KRIVOCHEINE, Introduction, Catéhéses, SCh 96, Paris, 1963, p. 15.
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Catehezele fac dovada realismului sacramental, care caracterizeaza conceptia
spirituala a Sfantului Simeon”. Aceste cateheze, asa dupd cum a fost deja
evidentiat, au fost rostite sub forma de predici si indemnuri adresate calugarilor.
Ele au fost rostite in fata unei audiente vii in timpul slujbei de dimineata. De aici ne
putem astepta la un fel unic de scriere, care cuprinde oarecum limbajul vioi si
ardent al Sfantului Simeon Noul Teolog in timp ce dialogheaza cu audienta lui vie.
Limbajul sau este sincer, simplu, dar plin de pasiune si convingere. Personalitatea
Sfantului Simeon Noul Teolog izvoraste din fiecare cuvant, deoarece isi imparte smerit
propria lui ,,inimd” cu ceilalti calugari ai sdi. In nici o altd lucrare a Sfantului
Simeon nu-i putem cuprinde personalitatea atat de bine ca si in Cateheze®. De
asemenea, nici in altd parte, doctrina sa nu este atit de limpede ca in aceastd
lucrare®.

In cadrul imnografiei bizantine si in spiritualitatea risiriteand monastica,
Imnele iubirii/dragostei divine ale Sfantului Simeon Noul Teolog ocupa un loc
culminant, deoarece ele sunt marturia celei mai intime tréiri spirituale a omului cu
Dumnezeu prin rugdciune, iubire si contemplatie. Izvorate dintr-un suflet candid
aprins de dorul si dragostea lui Dumnezeu, aceste perle ale literaturii crestine post
patristice, sunt dovada geniului creator al monahismului rasaritean. Imnele sunt
mjurnalul”'®

intre mistica monasticd a vechii Biserici si invdtdtura despre palamism-isihasm a
101

spiritual al Sfantului Simeon Noul Teolog, ele constituind ,,0 legdturd

epocii bizantine tdrzii si a epocii post-bizantine”

Imnele dragostei/iubirii divine, au fost scrise de catre Sfantul Simeon Noul
Teolog de-a lungul intregii sale activitati, pastorale si monahale, ca vietuitor sub
indrumarea lui Simeon Evlaviosul la Mandstirea Studion, ca egumen la Manastirea
Sfantul Mamas din Constantinopol, apoi, in timpul exilului sdu la Hrisopolis, si in
cele din urma la manastirea Sfanta Marina, de pe malul Bosforului. Ucenicul sau,
Cuviosul Nichita Stethatul dupd anul 1035, a adunat si a editat in manuscris
colectia celor cincizeci si opt de Imne.

7 Pr. Drd. ILIE MOLDOVAN, Teologia Sfantului Duh, dupi Catehezele Sfantului Simeon Noul
Teolog, in: Studii Teologice, nr. 7-8/1967, pp. 4-8.

% CALIN IOAN DUSE, O minte sdndtoasd intr-un corp sdndtos..., op. cit., pp. 445-451.

% SYMEON THE NEW THEOLOGICIAN, The Discourses, introduction by George Maloney,
London, 1980, p. 15.

100" Arhim. SIMEON, op. cit., p. 152.

101 7. KODER, Introduction la Hymnes, vol. I, SCh 156, Paris, 1969, p. 7.
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Scriind Viata Sfantului Simeon Noul Teolog, Nichita Stethatul aminteste si
de Imne, aldturi de celelalte scrieri ale sale, fixdAndu-le si titlul: Ton Teéon imnon oi
erotes. Nichita Stethatul a alcituit o prefatd si scolii explicative la aceste Imne.
Prefata pe care el a alcatuit-o la Imnele Sfantului Simeon Noul Teolog reprezinta un
adevdrat manifest pentru teologia spirituald impotriva a ceea ce s-ar putea numi
teologia intelectuald'®. Ele isi incep aria de rdspandire, impreuna cu celelalte scrieri
ale lui Sfantului Simeon Noul Teolog in spatiul rasaritean, indeosebi monastic, de
limba greaca, slavona si mai apoi roméand'®.

Imnele sunt precedate de o ,,rugiciune mistici’ a Stantului Simeon, de
invocare a harului Sfintului Spirit/Duh. Continutul lor este divers, de la simple
piese lirice (Imnele 10 si 57), pana la cuprinsul polemic al Imnului 21 impotriva lui
Stefan de Nicomidia, sau apelul sufletesc si parintesc citre masele de credinciosi din
Imnul 58. Majoritatea se prezinta sub forma de dialog intre autor si Dumnezeu, sau
intre autor si oameni. In imnografia bizantina era o traditie, care a fost mostenité de la
Sfantul Roman Melodul (490-560). Alte Imne sunt indemnuri cétre sine insusi, un
solilocviu spiritual, o meditatie interioara. Cele peste zece mii sapte sute de versuri
ale Imnelor sunt redate intr-o limba simpla lind si dulce pe intelesul tuturor, bogate in
referinte biblice si patristice. Metrica versurilor este bazatd numai pe accent. Sfantul
Simeon Noul Teolog foloseste versuri in opt silabe (vers anacreontic), in doisprezece
silabe si in cincisprezece silabe (vers palitic)'™.

Titlul fiecdrui Imn a fost stabilit mai tarziu, probabil de catre copisti,
sintetizandu-i continutul. Imnele Sfantul Simeon Noul Teolog ,,formeazd o pagind
de Filocalie de mare bogdtie sufleteascd”'. Fiind ,,dialoguri mistice cu Hristos”'%,
Imnele dragostei divine reveleaza faptul ca ,,Lumina este manifestarea Iubirii, iar

Iubirea este lucrarea Sfantului Spirit/Duh”'.

12 TRENEE HAUSERR, Un grand mystique byzantin ..., op. cit., p. LXXVIIL

105 CALIN IOAN DUSE, Imperiul Bizantin de la fondarea sa si pand la sfarsitul Dinastiei Macedonene
330-1056, op. cit., pp. 347-354.

104 7. KODER, op.cit., pp. 48-82.

15 Magistrand IOAN L. BRIA, op. cit., p. 483.

196 J. GOUILLARD, Symeon le Jeune, Le Théologien ou Le Nouveau Théologien, in Dictionnaire de

Théologie Catholique, Paris, 1941, col. 2949.

107 Pr. Prof. Dr. DUMITRU STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1981, p.
319.
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Sfantul Simeon Noul Teolog, psalmistul Luminii si al iubirii divine (cum
l-am mai putea numi) nu prezintd in Imnele sale o invatitura teologica sistematica
sau completa, deoarece ele sunt rodul unei creatii si inspiratii spontane de a descrie
spre folosul crestinilor experientele trairii sale mistice. Fard a fi destinate cultului
bisericesc asa cum sunt versurile altor imnografi ca ale Sfintilor Roman Melodul
(490-560), Cosma Melodul (+ 787) si Ioan Damaschin (675-749). Imnele Sfantului
Simeon Noul Teolog, sunt rodul atator lacrimi si ale atator raze, care raman un
permanent mesaj de folos sufletesc'®.

Capte teologice, gnostice si practice, au fost scrise in a doua perioada a
sederii Sfantului Simeon la Sfantul Mamas (1005) si in perioada exilului sau (1009).
In Viata Sfantului Simeon Noul Teolog, scrisa de cétre ucenicul siu Nichita
Stethatul, ele sunt semnalate drept ,,capitole ascetice”, dar genul literar este precizat
prin adverbul kephalaiodos, si continutul prin aluzia la filosofie practicd si la
gnoza'®”.

In aceastd lucrare, care probabil s-a niascut din notele pe care Sfintul
Simeon Noul Teolog le-a utilizat in diferite ocazii pentru a instrui calugdrii sau alte
persoane despre viata asceticd si contemplativa, el ne ofera mai multe idei despre
diferite subiecte. El utilizeazd forma traditionald de instruire, folositd de citre
Parintii rdsdriteni, care au scris despre ascetism sau contemplare, numita secolul
(capete) sau (centurii). Aceasta este o colectie de idei care se grupeaza in jurul unei
teme, cum ar fi rugaciunea sau ascetismul, care se impart in o sutd de paragrafe (de
aici numele de secol) sau capete, si care de obicei sunt scurte.

Alci, in primul si al treilea secol, Sfantul Simeon ne ofera idei despre un
numar de subiecte inrudite, legate de viata ascetica. Tinta lui este sa-1 conduca pe
cititor spre culmile contemplarii lui Dumnezeu si astfel, sd facd din fiecare persoana
o fiintd umana perfecta, o carte vie. In secolul median a doudzeci si cinci de capitole
gasim o mai mare unitate, invartindu-se in jurul a ceea ce Sfantul Simeon Noul
Teolog numeste capete gnostice si teologice.

Stantul Simeon se arata pe sine ca fiind mostenitorul a ceea ce predecesorii
sdi, precum Evagrie Ponticul (345-399), Sfintii Grigore de Nyssa, (335-394) Grigore

1% Terom NACU-DANIIL STOENESCU, Invditdtura despre Sfanta Treime in Imnurile Sfantului
Simeon Noul Teolog, in: Mitropolia Banatului, nr. 5-6/1985, pp. 323-325.

19 TOMAS SPIDLIK, Symeon le Nouveau Théologicien, in Dctionnaire de Spiritualité, op. cit., col.
1389.
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din Nazianz (329-390) si Maxim Marturisitorul (580-662) au scris in diferitele lor
invataturi, despre viata practica a crestinului. Ea se referd la toate practicile sau
zonele de activitate in care o persoand trebuie sa se implice, pentru a se gasi deschis
sd primeasca insuflarea pura a lui Dumnezeu de ,,theoria” sau contemplatie. Astfel
de activitati implica toate incercdrile de a distruge pacatul din viata omului, iar
aceasta este partea negativa a vietii ascetice si are drept tel purificarea de patimi.
Aspectul pozitiv se concentreaza asupra dezvoltarii crestine in special pe: credintd,
sperantd/nadejde si dragoste. Iubirea aproapelui si rugiciunea sunt mijloacele cele
mai importante pentru a atinge starea de nepétimire, unde crestinul este capabil de
o totald ascultare a Cuvantului lui Dumnezeu.

Sfantul Simeon Noul Teolog se abtine de la apelul la propriile lui experiente
mistice, pe care le foloseste atat de des in Catehezele sale. Fard indoiald ci el a
intentionat, ca aceasta carte sa aibd o audientd mai mare inclusiv in randul clerului,
si de aceea se fereste sa vorbeasca despre propriile lui experiente, ca model pentru
ceea ce poate fi atins de alti crestini. El da descrieri clasice ale vietii ascetice, impreund
cu grade de contemplatie, dar trece dincolo de aceste descrieri prin convingerea sa
ca intotdeauna fiecare crestin trebuie s tindé spre aceasta stare'"’.

Cuvantri teologice si etice (Discursuri) este cea mai importantd operd a
Stantului Simeon Noul Teolog, din punct de vedere teologic si cea care ii va aduce
supranumele caracteristic de ,,Noul Teolog". Celebrele sale Cuvantdri teologice (in
numdr de trei) si etice (cincisprezece), au fost scrise intre anii 1000-1009, in
perioada conflictului sdu cu sincelul Stefan. Opera de controversa, adresatd unui
public mai larg decat Catehezele, Imnele si Capetele, Cuvintdrile teologice si etice
constituie un veritabil si pasionant manifest al teologiei autentice a Bisericii: trinitara,
eclesiala si existentiald, impotriva teologiei intelectualiste, scolastice si formaliste,
care s-a infiripat in Bizant. Din pécate, ea s-a desprins practic de realitatea sacramentald
a Bisericii, si astfel a incetat sa mai fie mérturie a experientei spirituale concrete a
comuniunii personale a credinciosilor din Bisericd cu Sfanta Treime.

Daca cele trei Discursuri teologice apara de denaturarea lui scolasticd (ca
altadata Sfantul Grigore din Nazianz, in Discursurile sale teologice al caror model si
inspiratie se resimt) adevaratul ,,concept” de Treime, baza, centrul si telul teologiei
Bisericii. Cuvantdrile/discursurile etice, dezvolta caracterul eclezial-sacramental (1-3) si

110 SYMEON THE NEW THEOLOGICIAN, op. cit., pp. 21-23.
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existen‘gial-experimental, ascetic (4, 6, 7, 11 - despre posibilitatea si necesitatea
nepatimirii) si contemplativ (5, 10 - despre posibilitatea si necesitatea vederii luminii
dumnezeiesti) al adevaratei teologhisiri crestine, care trebuie si reflecte experienta
religioasd crestind unica si specifici a comuniunii personale a credinciosului cu
Sfanta Treime, inscrisd in comuniunea mai larga a Bisericii si a sfintilor''".

Rugidciunile de multumire. Stilul acestor scrieri este al unei rugdciuni
personale de multumire indreptatd citre Dumnezeu, pentru marile Sale binecuvantari
date Sfantului Simeon Noul Teolog de-a lungul vietii sale. El ii multumeste lui
Dumnezeu in special pentru experientele mistice si pentru capacitatea de a le
impartasi celorlalti, pentru darul sfantului sau périnte sufletesc, Simeon Evlaviosul,
pentru marile viziuni mistice, despre manifestarile Spiritului/Duhului in vietile sfintilor
si chiar pentru procesele si suferintele, pe care le-a intalnit in viata. El face o ultima
rugdciune de umilinta pentru ca Dumnezeu si-1 binecuvanteze in continuare si sa-i
daruiasca perseverentd. Sfantul Simeon Noul Teolog ar fi putut scrie aceste rugaciuni
de multumire in perioade diferite ale vietii sale. Ar fi potrivit sa credem cd le-a scris
spre sfarsitul vietii, ca o rememorare rapidd a modului in care Dumnezeu a lucrat
prin el in timpul vietii sale.

A doua rugaciune repeta multumirea, pentru périntele sau sufletesc, pe
care o exprima in prima, dar pare a fi un punct de incercare in viata lui, la pierderea

1112

indrumatorului sdu Simeon Evlaviosul''?. De aceea a doua rugaciune ar fi putut fi scrisa

la scurt timp dupd moartea parintelui sdu sufletesc, in jurul anului 986 sau 987'".
Sfantul Simeon Noul Teolog a mai scris si cinci Epistole. Tot lui i se mai

atribuie si o Metodd a rugdciunii Isihaste, dar se pare ca aceasta lucrare ar apartine

114

unui scriitor din secolul al XII-lea sau al XIII-lea!. De asemenea, de la Sfantul

Simeon Noul Teolog a ramas si rugiciunea a saptea din Canonul Sfintei Euharistii'"”.

11

Diac. IOAN 1. ICA jr., Sfantul Simeon Noul Teolog si provocarea misticd in teologia bizantind si

contemporand, in Sf. Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice, Scrieri I, Ed. Deisis Sibiu,

1998, p. 25.

112 CALIN IOAN DUSE, O minte sdndtoasd intr-un corp sdndtos..., op. cit., pp. 451-457.

113 SYMEON THE NEW THEOLOGICIAN, op. cit., pp. 26-27.

4 Arhid. Prof. univ. Dr. CONSTANTIN VOICU, Pr. Lect. univ. Dr. LUCIAN-DUMITRU COLDA,
op. cit., pp. 254-255.

15 Pr. Lector Dr. CALIN IOAN DUSE, Viata duhovniceascd dupd Sfantul Simeon Noul Teolog si

integrarea lui in spiritualitatea rdsdriteand, Editura Logos 94, Oradea 2007, pp. 71-130.
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Inscriindu-se pe linia traditionald a patristicii rdsritene, a teologiei vii,
traite a Bisericii, gandirea si scrisul teologic al Sfantului Simeon aduc un plus de
vitalitate in simtirea si experierea spirituala, eclesial-sacramentald a misterului vietii
divine, a vietii harice, la care lumea are acces, si este chemata prin Hristos in
Spiritul/Duhul Sfant. Rod al experientei spirituale proprii, de o expresie si de o
intensitate unica in cadrul spiritual al epocii, dar comparativ si cu cele dinainte si
dupi aceea, viata plind de sfintenie, viata in lumina divind a Sfintului Simeon a
facut ca el sa fie numit si Teologul.

El a fost consacrat in istoria Bisericii cu supranumele de Noul Teolog, ca
Sfantul Apostol Ioan si Sfantul Grigore din Nazianz. Intreaga invatitura a Sfantului
Simeon Noul Teolog se concentreaza in jurul vederii Luminii Divine, cu toate ca ea
ramane in acelasi timp hristocentrica, accentuand importanta Sfintei Euharistii. El
a imbinat traditia contemplativa a lui Isac din Ninive/Sirul (640-700) cu traditia
cenobitica a Sfintilor Vasile cel Mare (330-379) si Teodor Studitul (759-826)""°.

Stantul Simeon Noul Teolog a depasit si a respins spiritul intelectualist,
care si-a ficut aparitia in decursul vremurilor, si care desprindea teologia de
experienta spirituald, reducand-o la o speculatie mintald, directie care a fost
impartdsita si promovata de citre o parte a teologiei de dinaintea, dar si din vremea
sa. Astfel, Sfantul Simeon Noul Teolog se dedica apérarii caracterului integral al
vietii crestine, a vietii harice, care include atat inima, dar §i mintea in unitatea
indestructibild a persoanei, capabila si deschisd desavérsirii fara sfarsit prin Hristos
in Spiritul/Duhul Sfant.

Dincolo de unele acuzatii neintemeiate de mesalianism, care concepea
desavarsirea umand fara conlucrarea harului divin, conceptia teologica a Sfantului
Simeon Noul Teolog este expresia a unei trairi emotionale de cea mai autenticd
facturd spirituald. Ea este rodul unei vieti inundate de harul, iubirea si lumina
divind, care sunt de altfel centrul gandirii sale, la care el a ajuns prin curatire
sufleteascd, prin lacrimi, exercitarea virtutilor, a smereniei, dar si prin rugaciune

neincetatd!"’

, aga cum se spune si in Acatistul sau: ,,Mare in contemplatii si cinstite
vederi ale lui Dumnezeu te-ai ardtat Simeoane Teologule; cdci prin rugdciunea

mintii ai cunoscut taina rdpirii in Dumnezeu, fericite, strigind ca un alt Moise:

6. REMUS RUS, op. cit., p. 778.
17 Pr. Drd. GHEORGHE PETRARU, Cunoasterea lui Dumnezeu dupd Sfantul Simeon Noul Teolog,
in: Ortodoxia, nr. 3/1988, pp. 111-112.
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Aliluia. Nectar viu al nestricdciunii, oferd credinciosilor cartea cuvintelor tale, Teologule,
cdci prin tine Mdangdietorul vorbeste si grdieste Bisericii si 1i scoald pe toti sd-ti strige
tie, Simeoane, unele ca acestea:

Bucurd-te, slava Bisericii;

Bucurd-te, retorul Tearhiei;

Bucurd-te, cel ce cureti intindciunile sufletelor;
Bucurd-te, cel ce luminezi intelesurile mintii.
Bucurd-te, flacdrd care mistuie spinii patimilor;
Bucurd-te, minte ce desfdsori si privesti cele gandite.
Bucurd-te, cd ai dezlegat nodurile materiei;
Bucurd-te, cd te-ai umplut cu curgerile de Dumnezeu revdrsate.
Bucurd-te, cd vezi stralucirile lui Dumnezeu;
Bucurd-te, cd urdsti rautdtile vrajmasului.
Bucurd-te, multimea invdtdturilor intelepte;
Bucurd-te, harfa cinstitelor daruri;

Bucurd-te, pdrinte de Dumnezeu inteleptite.

Minune strdind s-a vdzut, Simeoane, intru tine, pdrinte, uimind si veselind
pe toti; cdci agonisindu-ti luminarea dumnezeiascd, te-ai ardtat mai intelept decat
inteleptii si priceputii, cel ce ai fost mai intai simplu, si acum canti lui Dumnezeu cu
toatd intelepciunea: Aliluia”"'.

Scrisul Sfantului Simeon Noul Teolog, dar mai ales Imnele sale dovedesc cu
prisosintd si atesta ,,natura harismatica a experientei crestine si dimensiunile sale

19 experientd care conjugand cunoastere si iubire, unind

trinitare si eclesiologice”
inima si mintea ne dezviluie pe Dumnezeu, Tripersonalitatea divina absolutd, care
poate fi cunoscut de om, creatia Sa, in masura participarii acestuia la misterul divin
de existenta si viatd. Sfantul Simeon Noul Teolog, prin opera sa, se face interpretul
acestei posibilitati a omului, care deschizandu-se prin raspunsul sdu activ la chemarea
diving, il poate cunoaste pe Dumnezeu atat cét este dat si pe masura stradaniei sale

spirituale'®’.

118 Cuviosul NICODIM AGHIORITUL, op. cit., pp. 66-67.
19 1. MEYENDOREFF, Catholicity and the Church, St. Vladimir’s Seminary Press, New York, 1983, p. 16.
120 Pr. Drd. GHEORGHE PETRARU, op. cit., p. 112.
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Viata Sfantului Simeon Noul Teolog se suprapune temporal cu cea a lui

121 'jar in secolul al

Mihail Psellos (1018-1078), care a fost primul umanist bizantin
XI-lea el va deveni simbolul renasterii culturale a Bizantului. Aceastd renastere
bizantina din timpul dinastiei macedonenilor s-a caracterizat printr-o reinnoire a
interesului fatd de traditia literard si artisticd clasica anticd. Cu toate cd Sfantul
Simeon Noul Teolog si-a ficut studiile secundare la Constantinopol, el nu a mai
continuat si urmeze si studiile superioare, unde se aprofundau marii clasici ai
literaturii antice. Astfel, cunostintele sale de literatura clasica si implicarea sa in acest
proces de asimilare a acesteia, se pare ca a fost destul de limitat'*.

Asadar, Sfantul Simeon Noul Teolog nu a facut parte integranta din ceea ce
s-a numit renasterea macedoneand, in ceea ce priveste formarea sa culturala'®,
deoarece el si-a ales propriul drum monahal de la varsta de paisprezece ani, urmand
sfaturile ascetice ale périntelui sidu sufletesc Simeon Evlaviosul si ale Parintilor

filocalici: Marcu Ascetul/Eremitul, Diadoh al Foticeii si Sfantul Ioan Scararul'*.

Concluzii

Din cele prezentate, putem afirma cu certitudine ca mai ales in zilele
noastre, prin viata si opera sa Sfantul Simeon Noul Teolog este un model pentru
toti crestinii: mireni, cdlugdri si teologi, asa dupd cum foarte frumos se spune intr-
unul din stihurile de la Vecernia din ziua pomenirii sale: ,,Veniti toate multimile
credinciosilor, adundndu-ne la pomenirea Teologului Simeon, sd aducem laudd de
multumire si slavd lui Dumnezeu zicand: Slavd iubirii tale de oameni pentru noi,
iubitorule de suflete Doamne, cd pe Simeon slujitorul Tdu, scanteindu-1 cu bogatele
Tale daruri si lumindndu-l cu dumnezeiasca lumina Ta, ni l-ai ddruit lumindtor al
celor infometati, cdlduzd a celor ratdciti, antrenor al monahilor si un pinten al
nepdsdtorilor, de care invdtati suntem sd cautdm pururi prin intoarcerea mintii sd

12l H. W. HAUSING, A History of Byzantine Civilization, Editura Praeger Publishers, Londra, 1971,
p. 323.

122 CALIN IOAN DUSE, Imperiul Bizantin de la fondarea sa si pand la sfarsitul Dinastiei Macedonene
330-1056, op. cit., pp. 354-362.

123 JLARION ALFEYEV, op. cit., pp. 19-20.

124 CALIN IOAN DUSE, O minte sdndtoasd intr-un corp sdndtos..., op. cit., pp. 457-460.
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dobandim in noi ingine in chip constient harul Sfantului Duh si sd luam incd de aici
arvuna desfdtdrii desdvdrsite in ceruri, de care ne invredniceste si pe noi, Dumnezeule,
pentru mare mila Ta”'>.

De asemenea, pe buna dreptate Sfintul Simeon Noul Teolog poate fi
considerat patronul/ocrotitorul teologilor, iar personalitatea sa deosebit de
puternica se face simtitd in fiecare rand scris al operei sale'*.

Cu toate Sfantul Simeon Noul Teolog este o mare personalitate a spiritualitatii
rasaritene, din pacate in Romania existd doar o singura biserica, care are hramul

sdu. Este vorba despre biserica din Comuna Casin, judetul Baciu'?’

. Constructia
bisericii cu hramul Sfantului Simeon Noul Teolog a inceput in toamna anului 2001
si a durat pand in vara anului 2007, urmand sa se continue lucrarile de finisaj.
Lungimea Bisericii este de 35 de metri, avand inaltimea de 33 de metri la Sfanta
Cruce'®.

In anul 1989 printr-un decret al presedintelui Republicii Elene s-a infiintat
prima manastire cu hramul Sfantului Simeon Noul Teolog in Kalamos (Attica de
Est), la 36 kilometri de Atena. Din anul 1996, mandstirea a devenit stavropighie
sinodala, fiind scoasa de sub jurisdictia mitropolitului Atticii §i trecutd in
subordinea Sfantului Sinod al Bisericii Greciei. Astfel, la aproape o mie de ani de la
trecerea in vesnicie, nedreptatea milenara care s-a facut personalitatii Sfantului
Simeon Noul Teolog, datorita calomniatorilor sii a fost reparatd, el putand sa-si
reia locul liturgic alaturi de cei doi Teologi: Sfantul Apostol Ioan (f 100) si Sfantul
Grigore din Nazianz (329-390).

Aceastd incununare liturgica a fost posibild si datorita Sfantului Nicodim
Aghioritul (1749-1809), care in anul 1790 a publicat la Venetia impreund cu
monahul Dionisie Zagorais, traducerea integrald a operei Sfantului Simeon Noul
Teolog in neogreaca.

125 Cuviosul NICODIM AGHIORITUL, op. cit., p. 26.
126 Lect. univ. dr. Marius Telea Preotia si duhovnicia in viziunea Sfantului Simeon Noul Teolog, in:
Orizonturi Teologice, nr. 1-3/2003, p. 36.
https://basilica.ro/unica-parohie-din-tara-ocrotita-de-sf-simeon-noul-teolog-se-pregateste-de-hram/,
accesat la data de 17. 11. 2020.

https://biserica-sfantul-simeon-noul-teolog.ro/istoric/ accesat la data de 17. 11. 2020.
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Tot Sfantul Nicodim Aghioritul a fost acela care a dorit sd repare memoria
liturgicd distrusd a marelui teolog si mistic bizantin. Intre anii 1784-1790 el a alcituit:
Slujba, Acatistul si Lauda Sfantului Simeon Noul Teolog si a mutat serbarea ei din
12 martie (ca sd nu cadd in Postul Mare, cAnd nu cand nu poate fi celebratd
solemn), in 12 octombrie'?.

12 diac. IOAN L ICA jr. Lumina liturgicd a teologului luminii lui Hristos ... op. cit., pp. 7-8.
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theological theme of the Epistle to the Galatians is justification, pointing to the
intrinsic filial relationship between us and Christ. The promise of the Holy Spirit is the
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Galatians

Cuvinte-cheie: lege, promisiune, justificare, credintd, Spiritul Sfant, har, Epistola citre
Galateni

Desi nu este tema majord a Epistolei cdtre Galateni, nici nu face obiectul unui

discurs sistematic, problematica justificarii marcheaza universul teologic al gandirii

pauline prin aceea ca vizeaza insdsi autoritatea apostolica a Sf. Pavel, legitimitatea

ei, punerea sub semnul intrebdrii a originii divine a insesi functiei si misiunii sale

apostolice. In acest sens, justificarea prin credintd dezvaluie o componentd esentiald

si numai aparent conceptuala a amplului mozaic teologic al Noului Testament.
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Potentialul hermeneutic al doctrinei justificdrii este inepuizabil, semnificatia acesteia
depdsind simpla oglindire a contextului social al misiunii apostolice. Ea se constituie
mai degraba ca reflectare criticd a mesajului evanghelic.

Departe de un sens etic exclusiv, normativ sau chiar distributiv, la Sf. Pavel,
conceptul de justificare are implicatii la nivel de reflectie teologica plecand de la
termenii-cheie: credintd har promisiune lege. Ne intrebdm care sunt limitele teologice
ale reflectiei asupra ideii de justificare in raport cu acesti termeni, mai ales din
perspectiva capitolelor 2 si 32

In contemporaneitatea Sf. Pavel, dincolo de multiplele sensibilitati teologice
iudaice manifeste in variatele grupari doctrinare specifice perioadei celui de-al doilea
Templu, persista o axiomd, fundamentald pentru intreaga religie a lui Israel: caracterul
absolut gratuit al Aliantei dintre Dumnezeu si poporul Sau, din care nu deriva nici
un merit sau conditionare in raport cu indeplinirea de acte umane, de unde sensul si
finalitatea justificdrii prin apartenenta la Aliantd.! In consecinta, sensul sintagmei
pauline de indreptdtire prin faptele Legii ficea referire la o viziune relativ restransa in
sanul iudaismului oficial, posibil de nivel sectar.

Plecand de la analiza si implicatiile sintagmei ,,faptele Legii” (Gal 2, 16), originea
ei paulind poate fi pusd sub semnul intrebarii.> Din perspectiva reprezentantilor
curentului exegetic The New Perspective on Paul, sensul sintagmei se afld la limita
dintre iudaism si non-iudaism: raportul ar fi, asadar, intre faptele prescrise si
legiferate cultual si faptele de ordin individual. Se ridicd intrebarea: existd un raport
intre ,lucrari” ca simple ,,reglementari”, fira conotatie juridica si / sau cultuala, sau
doar prescriptii? Primul aspect ar fi si cel pozitiv, posibil chiar in ,,spiritul” Legii.’ Ne
intrebdm, in consecinta, daca ,,lucrérile” sunt principii prescriptive sau fapte efective,
de naturd individuala? Daca asociem, prin analogie, valenta sintacticd a particulei
prepozitionale ¢k, de la implicatia ei soteriologica: din sau in credinta lui Cristos, la
cea din ,faptele Legii” din sau in Lege, ne intrebam: este Legea instrumentul sau doar

Inclusiv pentru sintagma covenant righteousness, vezi]. D. G. Dunn, The Epistle to the Galatians, BlacK’s

New Testament Commentary, SPCK, London, 1993, pp. 135-136.

2 M. Bachmann, ,,Was fiir die Praktiken? Zur jiingsten Diskussion um die £pya vopov”, New Testament
Studies, 55, pp. 35-54. Argumentul autorului pleacé de la o analizd diacronica a ocurentelor ei in Ap 2,
26; Test. Lev. XIX, 1;4 Q MMT C 27 si y Qid 63d.

3 Ibid. p. 36.
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originea generatoare a unei actiuni? Desi aflatd in legaturd cu promisiunea escatologica,
ascultarea sau supunerea fata de Lege nu conferd in mod necesar si statutul de
justificat sau indreptatit.* Sintagma vizeazé oare finalitatea sau exprima principiul
imperativ a ceea ce reclama, ceea ce trebuie executat sau implinit? Chiar daca sub
aspect formal ,lucrérile” Legii ar sugera indicatiile sau prevederile inscrise in Lege,
dat fiind ca nu intdmplator se face referire la «cartea Legii», se justifica insd argumentul
din perspectiva istoricd a traditiei, in care aportul legii orale este coplesitor? Semnificatia
notiunii de ,lucrare” poate fi inteleasd doar in ansamblul corpului sintagmatic al
expresiei, nu separat de aceasta.” Practica Legii nu poate fi echivalatd cu sensul
prescriptiv. In ciuda caracterului formular al expresiei, prin notiunea de ,lucriri”
ale Legii putem intelege si seria de reglementari de tip conventional care decurg
din spiritul Legii. Altfel spus, nu ,lucrarile” sau ,faptele” Legii ucid, ci ,regulile”,
»normele” acesteia. Spre deosebire de prescriptii, legea are un caracter obligatoriu.
Justificarea nu depinde, asadar, nici de prescriptii, nici de faptele individuale. Prin
repunerea in valoare a notiunii de Lege, vazutd nu mai mult decit un ghid, repunem
in valoare si sensul actiunilor de ordin individual. Acestea din urmd nu pot fi
insa decisive pentru justificare. Ne intrebam dacd justificarea este echivalentul unei
»lucrari” sau ,,opere” a Legii? Din perspectiva sistematica si a rolului pneumatologiei
in intelegerea mecanismului justificarii, Legea sau Torah nu este echivalentul legalismului,
ci expresia unei atitudini de credinta.°

Dat fiind ca Sf. Pavel reciteste Scriptura intr-un sens contrar tendintelor
interpretative unilaterale si legaliste ale iudaizantilor contemporani, si in mod selectiv,
alege numai temele care slujesc demonstratiei.” Lectura Scripturii trebuie inteleasa

In sprijinul acestei afirmatii, vezi D. Hofius, Pistis and the Righteous One. A Study of Romans 1:17 against
the Background of Scripture and Second Temple Jewish Literature, WUNT 1II / 235, Mohr Siebeck,
Tiibingen, 2007, p. 253, apud M. Bachmann, art. cit., pp. 3839, n. 20 i 22. Pentru D. Hofius, sintagma s-ar
traduce ca faptele, atitudinile pe care le reclama Torah si corespund totodati esentei acesteia; nu mai putin
insd, chiar in egald mésura, implica si actiunea totodatd (ceruta de Torah), ducerea la indeplinire a acesteia.
M. Bachmann, art. cit., pp. 42-43.

Cfr. K. W. Niebuhr, ,,Die paulinische Rechtfertigungslehre in der gegenwirtigen exegetischen Diskussion”,
in vol. Th. Soding (ed.), Worum geht es in der Rechtfertigungslehre? Das biblische Fundament der
Gemeinsamen Erklirung von katholischer Kirche und Lutherischem Weltbund, Coll. Quaestiones
Disputatae 180, Herder Verlag, Freiburg im Breisgau, 1999, p. 118.

»Paul use des textes avec une grande liberté, on dirait méme qu’il les manipule pour les besoins de la
cause.” (E. Cothenet, L’épitre aux Galates, Cerf, Paris, 1980, p. 30)
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in lumina experientei Spiritului, traite de Sf. Pavel, si a interpretarii pe care el i-o
conferd. Galatenii sunt invitati la interpretarea in Spirit a experientei lor crestine, ca
semn al participdrii lor la promisiunea binecuvantarii date de catre Dumnezeu lui
Avraam.

Experienta este eclesiala, eclesiocentricd®, in care o comunitate alcétuita atat
din evrei, cat si din pagani, primeste in afara oricarui context legalist, in urma predicarii
cuvantului, darul prezentei Spiritului. Pentru galateni, experienta Spiritului este
experienta eliberdrii, a unei profunde transformari personale.” Numai astfel pot
intelege propria participare la Alianta cea noud, incheiata de Dumnezeu cu Avraam,
a cirei deplina semnificatie se afla in Cristos."

In masura in care putem reconstrui istoric Epistola cdtre Galateni, contextul
ei aminteste de Faptele Apostolilor, 15, anume incidentul din Antiochia. Cine puteau
fi iudaizantii pe care ii mentioneazd Sf. Pavel? Iudeo-crestinii mentionati in Gal 2, 4
(fratii cei falsi)? Etno-crestinii din Antiohia, cei care dupa ce acceptaserd circumcizia
sub influenta lui Petru, deveniserd promotorii acesteia in noile comunitati intemeiate
de Sf. Pavel? Pagéani convertiti, aflati sub influenta directa a fascinatiei acestuia din
urma pentru valorile lui Israel?

Iudeo-crestinii din Palestina care impuneau practica circumciziei si practica
legii din ratiuni oportuniste, pentru a evita persecutiile din partea zelotilor? Simplii
misionari iudeo-crestini care, contrar Sf. Pavel, proclamau neamurilor o ,,evanghelie”
in care legea, desi dusa la implinire de Mesia Isus Nazarineanul, isi mentinea cu toate
acestea un rol bine definit?"'

8

St. Fowl, ,Who can read Abraham’s Story? Allegory and Interpretative Power in Galatians”, JSNT,

vol. 55, 1994, p. 79.

° ].D. G. Dunn, The Epistle to the Galatians, ed. cit., p. 153.

10" St. Fowl, ,Who can read Abraham’s Story? Allegory and Interpretative Power in Galatians”, art. cit.,
pp. 83-84 si 88-89.

' Este vorba de distinctia riguroasa pe care o propune Al. Sacchi, Lettere paoline e altre lettere, Elle Di Ci,

Leumann, Torino, 1995, pp. 164165, in vederea identificérii naturii grupurilor respective. U. Schnelle,

Paulus. Leben und Denken, W. de Gruyter, Gottingen, 2014, pp. 285-286 si nota 37, identifici grupul

ca fiind iudeocrestini de formatie si orientare elenisticd. Autorul cauti si analizeze cauzele succesului

social si politic de care se bucurau iudaizantii mentionati in textul epistolei, reliefind in concluzie

garantia stabilitdtii, a sigurantei sociale de care se bucurau aderentii la grupul respectiv prin respectarea

legilor cultului judaic.
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Toatd tensiunea isi avea cauza in echivocul legat de comportamentul etic si
ritual. Indiferent insd de identitatea doctrinara a vreunui grup sau altul, o judecatad
pertinentd asupra Legii din perspectiva crestind poate sd se contureze doar din
perspectiva planului lui Dumnezeu, actualizat in Cristos.

Mai exact, in interpretarea Scripturii, Sf. Pavel nu pleaca de la o ordine logica,
secvential-diacronica, anume de la istoria lui Avraam, pentru a ajunge sd vorbeasca in
consecintd de experienta crestind fundamentala: patimile, moartea si invierea lui
Cristos. Pe aceasta din urmd o ilustreaza principial pe baza pregatirilor care au
presupus si inclus prima alianti.' In ce mod demonstreaza asadar Apostolul Pavel
teza justificarii prin credinta?

Incepand de la capitolul 3, el invoca argumente de ordin istoric: evenimentul
crucificdrii si implicatiile inegalabile ale actului de iubire si jertfa al lui Cristos. Apoi,
argumente de naturd personald: experienta convertirii la credinta in Cristos a
galatenilor, respectiv de ordin scriptural: exemplul justificarii lui Avraam prin
ascultarea in credintd, cu trimiterea paulina la episodul promisiunii din Gen 15, 6:
lui Avraam nu i se cere s facd, sd execute ceva anume, ci doar si asculte si sd se
incredinteze cuvantului lui Dumnezeu, promisiunii Sale."

Nu ni se spune cd Avraam era sau nu drept inaintea lui Dumnezeu, daca era
drept sau nu anterior acelui act de abandonare a vointei proprii si increderii depline
in cuvintele lui Dumnezeu. Indreptitirea vine din tocmai aceast atitudine a sa.

Dar credinta vdzutd ca merit, luaté in considerare ca justiﬁcare in interpretarea
paulind la Gen 15, 6, prototipul fiind Avraam -, este oare similard justificdrii prin
credintd, anume prin cea in / a lui Cristos?™*

12 E. Cothenet, L’épitre aux Galates, ed. cit., p. 35.

3 A. Vanhoye evidentiazi caracterul inedit al interpretirii pe care o dd Sf. Pavel acestui pasaj din cartea
Genezei 15,6: sensul propriu al fragmentului era, remarcd comentatorul, nu cel de a sublinia conditia
pacitoasd a lui Avraam care, prin credintd, ar fi dobandit eliberarea (A. Vanhoye, ,La giustificazione
per mezzo della fede secondo la lettera ai Galati”, La Civilta Cattolica, vol. 162, 2011, p. 466).
Argumentul scriptural constituie pentru Sf. Pavel doar un punct de plecare, nimic mai mult.

" Pentru sintagma din Gal 2, 16 (81 miotewg Inood Xpiotod), riméne o chestiune aprig dezbatuti de

catre exegeti valoarea §i implicatia teologicd a particulei genitivale dux: ar putea fi de tip obiectiv,

subiectiv, calificativ sau pur si simplu general? Credinta in Cristos poate fi vazutd atit ca instrument,
cat si ca origine a justificdrii noastre. Din punct de vedere gramatical, A. Pitta vede un genitiv subiectiv:

Cristos ca subiect, fiind vorba de credinta si fidelitatea pe care el a manifestat-o in timpul vietii sale

pimantene. In plan teologic, acorda insa particulei o valoare obiectivi, cauza justificirii fiind moartea
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Raspunsul este negativ, cici unica sursa a meritului merit ce decurge implicit
din actul propriu de credinta-, se afla doar in patimile, moartea si invierea lui Cristos
pentru noi. De altfel, notiunea de merit este striin gandirii Sf. Pavel. In conturarea
ideii unei justificari depline, accentul la el cade pe unilateralitatea unui act, si anume
pe cel al credintei in Cristos, nu pe raportul conflictual dintre lucrare / operd si
credintd in general. Incorporati asadar prin botez in Cristos, crestinii primesc implicit
binecuvéantarea promisé lui Avraam.

Ocurenta notiunii de justificare, mai precis sub forma verbald, se regaseste
de trei ori in capitolul 2 al epistolei citre Galateni, versetul 16: SwaiodTay
SikawwBdpev, Sikarwbrjoetat, respectiv o datd in versetul 17: SikawwBijvar.'®

La Sf. Pavel, acceptiunea termenului are, sub aspect sintactic, valoarea de
acuzativ obiect cu referinta personala, de reguld, dar uneori, valoarea pasiva de subiect
logic, cu aceeasi valoare personald. El se circumscrie sensului pozitiv intalnit in
lexicul Septuagintei si al literaturii iudaice contemporane Sf. Pavel, spre deosebire de
cel din literatura profand greacd: a condamna, a pronunta o sentintd de condamnare,
fira a fi un simplu termen juridic.'®

Independent de utilizarea ei in polemica cu oponentii sdi din comunitatea
din Galatia si inainte de a fi considerata un concept al teologiei pauline, chestiunea
justificdrii pare sa fi ocupat un loc bine conturat in teologia baptismald a primei
epistole citre Corinteni, 6, 9-11, preluatd la randul ei dintr-o traditie existenta."”

lui Cristos, potrivit 1 Cor 1,30 si 2 Cor 5,21, nu experienta credintei lui, aflata dincolo de orice indoiala.
(A. Pitta, Giustificati per grazia. La giustificazione nelle lettere di Paolo, Queriniana, Brescia, 2018,
pp- 70; 75-77 si 91) Vezi, de asemenea, contextul in care J. Dunn vorbeste despre credinté ca despre un
medium prin care planul lui Dumnezeu este pus in act. Diferentele de sens pe care le implica utilizarea
unei particule sau a alteia, considera comentatorul, s-ar rezuma, la Sf. Pavel, la ratiuni strict stilistice.
Cf.]. D. G. Dunn, The Epistle to the Galatians, ed. cit., p. 139.

Nu intdmplitor ultimele trei forme verbale apar sub forma pasivd, punindu-se astfel in lumina
caracterul unic de actant al lui Dumnezeu, in raport cu omul. Vezi E. Cothenet, L'épitre aux Galates,
ed. cit., p. 24.

J. B. Prothro, ,,The Strange Case of Awatdw in the Septuagint and Paul: The Oddity and Origins of
Paul’s Talk of «Justification»”, Zeitschrift fiir die Neutestamentliche Wissenschaft, vol. 107, nr. 1, 2016,
p- 48.

7 Ibid., p. 64, n. 72.
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Initial, epistola avea un aspect pragmatic, anume cel al conditiei participérii
la comuniunea euharisticd. Pe masura ce Sf. Pavel isi desfdsoara argumentele in mod
polemic, textul ia o turnura exclusiv teologici. In tot ansamblul epistolar de altfel,
stilul in care se dezvolta si contureaza notiunea de justificare este polemic.

De remarcat cd Sf. Pavel nu vorbeste despre mantuire, ci despre justificare
(Gal 2,21; 3,6.21; 5,5) sau despre conditia de a fi justificati (Gal 2,16.17; 3,8.11.24;
5,4), o perspectivd cu totul noud de a vorbi, in fond, despre finalitatea misterului
pascal al lui Cristos. '

Desi in perspectiva credintei obtinute prin justificare ideea de justitie sau
indreptétire ocupa un plan secund, ea are trasaturile unui concept cheie. De unde
derivd insd semnificatia aparent intersanjabild dintre lege si justificare? Esenta legii
constd in a defini, a circumscrie ceea ce este drept. in consecinta, posibilitatea
recunoasterii calitatii unei persoane ca fiind juste, conferirea acestei calitati prin
judecata lui Dumnezeu, se leaga strict de sfera indeplinirii operelor prescrise de Lege:
Ps 62,13 — a raspldti; Prov 24,12 - a intoarce omului dupa fapta sa."

Verbul a justifica are un sens ambivalent, fie a considera omul pdcatos ca fiind
drept, ceea ce ar fi contradictoriu, fie a-I face drept pe cel pacatos, sens «constitutiv»>
care sugereazd dinamica transformadrii si a innoirii omului, fapt pe care, in final, nu
legea este cea care il realizeazd, cdci nu este vorba de restaurarea unei conditii de
presupusd inocenta originara.

Legea nu face decat sd puna in lumina si s condamne o conditie sau stare
prezenta, cea a pacatului cu toate tipurile lui. Ea nu poate reconferi puritate unei
constiinte intinate. Cu atat mai mult cu cat incapacitatea autojustificarii noastre este
totald.”! Prin noul statut al justificarii, persoana umand intra intr-o relatie dinamica
cu puterea lui Dumnezeu sau Spiritul Sau, unicul capabil de a transforma si a innoi.
Inainte de toate, stim ca sensul ascuns al Legii este conditionat de existenta picatului.
Inci de la ciderea in pécat, Legea, in ciuda caracterului ei sfant si drept, nu a
constituit mai mult decét o oglindd a constiintei, o barierd chiar. Nu a putut insd

18 A. Vanhoye, La giustificazione per mezzo della fede secondo la lettera ai Galati, art. cit., p. 457.

19 Tbid., p. 458.
20 The basis of acceptability”, in termenii si sensul conferit de J. A. Ziesler, The Meaning of Righteousness
in Paul, A Linguistic and Theological Enquiry, Cambridge UP, 1972, p. 172 si urm.

2l A. Vanhoye, La giustificazione per mezzo della fede secondo la lettera ai Galati, art. cit., pp. 459-460.
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stavili pacatul; a impus omului lucruri pe care acesta, din cauza conditiei sale
profunde de decadere, nu era capabil sd le implineasca. Legea nu a facut decét sa ii
puna in lumind vinovdtia, care neindreptata, conduce spre moartea vesnica.

Din perspectiva existentiald insa, Legea are un singur aspect pozitiv, de a
demasca puterea distructivd a pacatului. Pacatul nu mai inseamna violarea Legii si a
prescriptiilor acesteia, ci necinstea si trddarea credintei in Cristos.

Particula év (Gal 2, 17) ar avea un sens local, nu instrumental, in ideea de
incorporare in Cristos (incorporation in Christ). Legea nu mai poate constitui doar
un standard orientativ pe care un crestin isi clideste raportul cu Dumnezeu. In
termeni paulini, ar insemna o rasturnare a valorii si a raportului lege justificare.?

In acest sens prezinti Sf. Pavel Spiritul lui Dumnezeu, ca Cel care insufleteste
spre o viatd noud, o viatd in care Legea isi are locul actualizata in manierd spontana,
fira constriangere exterioard.”

Din perspectivd teologica, doctrina paulind a justificarii pleaca de la
evidentierea si accentuarea semnificatiei patimilor lui Cristos, a mortii Sale pe cruce.
Moartea Sa inevitabild pe Cruce nu constituie decat indiciul profundei noastre
incapacititi de a ne elibera, de a ne autojustifica. In ansamblu, aceastd convingere
este cea care-1 motiveaza pe Sf. Pavel in deliberarea sa teologicd privind doctrina
justificdrii. Din perspectiva intelegerii metodei interpretative pauline putem aborda
si concentra soteriologia inclusiv in termeni juridici. Justificarea prin credintd nu
constituie nici pe departe sinteza teologiei pauline, fiind numai expresia soteriologiei
sale. Centrul de greutate si punctul maxim de convergentd teologicd il constituie
evenimentul harului lui Cristos, universal si neconditionat. Raportata la Lege,
justificarea nu ar exprima decat consecintele acestui eveniment.**

Argumentul sdu se rezumd exclusiv la participarea la moartea lui Cristos.
Totul se articuleaza intr-o optiune fundamentala: a accepta aceasté lucrare salvatoare
si eliberatoare a Crucii lui Cristos printr-un simplu act de adeziune, incredere
depling, fara rezerve.

2 1. A. Ziesler, The Meaning of Righteousness in Paul, ed. cit., p. 173.

23 Al Sacchi, Lettere paoline e altre lettere, ed. cit., p. 187.

2 D, Marguerat, Paolo negli Atti e Paolo nelle Lettere, Claudiana, Torino, 2016, pp. 202-203. in aceeasi
perspectiva se situeaza si analiza lui F. Hahn, Theologie des Neuen Testaments®, vol. I, Mohr Siebeck,
Tiibingen, 2011, p. 430, care vede ponderea soteriologica a mesajului evanghelic concentrandu-se in
doctrina justificdrii, plecdnd de la premisa sensului relational al acestui din urma concept.
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Dar credinta nu este vazuta ca un asentiment de ordin intelectual, ci ca o
deschidere, o disponibilitate radicala la initiativa si planul salvator al lui Dumnezeu,
actualizat in Cristos.” Accentul paulin cade in acest sens pe alternativa dintre Lege
si Cristos, nu pe cea dintre lucrarile Legii si credinta in Cristos.*

Conferirea Legii pe Sinai nu poate relativiza evenimentul Crucii si al Invierii
lui Cristos, care este central.”’” Istoria si dinamica justificarii incepe cu evenimentul
Crucii, moment intemeietor al credintei noastre. Iatd de ce, ceea ce constituie
justificarea substantiv in Gal 2, 21 se identificd, devine sinonim cu actul justificdrii in
acceptiune verbala -, pe care Dumnezeu insusi o transpune in fapt.

Premisa justificdrii autentice exclude situarea Legii pe acelasi plan cu
credinta in Cristos. Raportul dintre justificare si credinta, respectiv justificare si Lege
nu este identic, nici similar.”

Justificarea este strict legata de promisiunea Spiritului.”® Iatd motivul pentru
care promisiunea data lui Avraam nu este o forma de justificare pe care Dumnezeu
o acordd, dar care este valida numai pentru neamuri. Fundamentul promisiunii si
binecuvantarii lui Avraam se afld in tocmai intentia divina de a justifica neamurile
prin credintd. Argumentul nu are logica decat in lumina experientei in Spirit pe care
o au galatenii, similard cu cea a credintei manifestate de Avraam.

Cu alte cuvinte, experienta justificdrii lui Avraam prin credinta constituie,
prin analogie, un prototip al experientei Spiritului in cadrul comunitétii galatenilor.
Acesta este si motivul pentru care in ansamblul argumentdrii cu privire la justificare,
punctul initial al acesteia, nu il constituie apelul la memoria experientei galatenilor,
ci autoritatea Scripturii. Iar in aceastd schemd exista initiativa divina, rdspunsul
uman si, in cele din urmd, binecuvantarea divina.”!

Dar poate sd aiba justificarea, indreptitirea, in ochii Sf. Pavel, implicatii
asupra judecdtii, fie ea finald, sau a prezentului ori a trecutului unei vieti

% bid., p. 168.

% A. Pitta, Giustificati per grazia, ed. cit., p. 81.

¥ M. Bachmann, art. cit., p. 53.

28 Tn contextul in care autorul subliniazi valoarea metonimici a termenului de Sikatoovvn, ibid., p. 83 si
90.

» Cf. ibid., p. 93.

S, K. Williams, ,,Justification and the Spirit in Galatians”, JSNT, vol. 29, 1987, p. 92; conditia de a fi
justificat si cea a primirii Spiritului, comentatorul le vede ca fiind coincidentale, vezi p. 95.

3 Ibid., pp. 93 51 97.
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individuale?** Putin probabil, cici problema judecitii se inscrie si se contureazd mai
tirziu in perspectiva cristologico-escatologica.

Putem insa vorbi de o justificare constitutivd si initiald, cu referire la etapa
initiativei lui Dumnezeu, vazutd ca fundament al vietii crestine, si nu una finald - in
sensul sperantei ca la momentul judecatii finale s fim declarati drepti inaintea lui
Dumnezeu. Putem avea in vedere o acceptie a justificarii care se bazeaza nu pe faptele
care decurg din respectarea Legii, ci pe darul gratuit al lui Dumnezeu. Darul Spiritului
Sfant constituie un act gratuit, care face posibild ascultarea si adeziunea prin credinta,
care nu este un rezultat al activititii umane. Doar din aceastd perspectivd putem
spune ci lucrérile Legii devin inutile.”

In dinamica manifestarii si a prezentei continue a harului, Spiritul Sfant este
un dar constant, care fundamenteaza si face posibila ascultarea insesi, adeziunea si
reinnoirea actului de credintd. De unde sensul proxim al notiunii de justificare in
acceptiune biblica, care sugereaza mai degrabd ideea de relatie decat cea de conformare
la 0 norma.*

Fundamentul si dinamica vietii noastre rezidd in credintd, nu in lucrarea
prescriptiilor Legii, care deriva din credinta, nu din Lege, fiind un rod al harului.
Justificarea nu are ca fundament implinirea Legii, ci primirea harului credintei si
lucrarea faptelor de credinti care decurg din aceasta.”

Justificarea nu poate decurge din Lege, insista Sf. Pavel: pe de o parte, Legea
este prin natura ei deficitard, iar pe de alta, omul nu este capabil sa o respecte cu
rigurozitate.’ De asemenea, justificarea nu poate decurge din Lege pentru ca numai
Spiritul insusi este datator de viata.”

2 Este greu sd asociem sau sa deducem din incarcatura fiecarui termen implicatiile semantice; dupd cum

nici nu pare a fi foarte relevant pentru intelegerea notiunii verbale, considera J. A. Ziesler, The Meaning
of Righteousness in Paul, ed. cit., p. 172.

¥ A. Vanhoye, La giustificazione per mezzo della fede secondo la lettera ai Galati, cit., pp. 460-462. Cu
privire la rolul predominant al limbajului prneumatologiei, in raport cu care cel al justificdrii riméane
secundar, dar si asupra implicatiilor pe care le prezintd tema Legii sau a criticii Torah in teologia paulin,
vezi U. Schnelle, Paulus, ed. cit., p. 307, nota 116.

3 Tbid., p. 466.

% Cf. ibid., pp. 463-465.

% Legea in sine nu se identifica cu pacatul; faptul inséd de a te afla sub incidenta acesteia, poate genera si fi

echivalent cu conditia pe care o implicé pacatul.

¥ Cf. A. Pitta, Giustificati per grazia, ed. cit., p. 91.

156



AIKAIOXYNH SI TERMINOLOGIA AFERENTA. O LECTURA PNEUMATOLOGICA

Poate insd lua oare credinta locul justificdrii, al indreptatirii, sau este numai
calea spre aceasta? Sau credinta si justificarea se presupun reciproc pana la identificare?
Indiferent cum am pune problema, argumentul si accentul paulin tin de lucrarea
harului prin har suntem in Cristos si numai prin har putem dobandi indreptatirea
de a fi méntuiti. Luidnd in considerare versetele urmitoare: ,,Pentru libertate ne-a
eliberat Cristos. Asadar, ramaneti tari si nu luati din nou jugul sclaviei!” (Gal 5,1) si
»Pentru cd in Cristos Isus nici circumcizia, nici necircumcizia nu au nici o putere, ci
doar credinta care lucreaza prin iubire.” (Gal 5,6), putem surprinde dinamica
credintei, de la jugul sclaviei (Gal 5,1-3) la urmarea Adevérului (Gal 5,7-12) in cadrul
argumentatiei teologice pauline.

Ce este, in esentd, relevant si decisiv pentru mantuire: implinirea Legii sau
acceptarea si intelegerea eliberdrii gratuite, a faptului de a fi, in consecinta, liberi?
Straduinta si performanta de a implini Legea sau supunerea umila, calauziti de Spiritul
Sfant prin credinta?

Un act autentic de credinta, liber, prin urmare, este totodata un proces care
genereazd treptat si implicit o iubire responsabila, o iubire aflatd in slujba vietii, in
slujba aproapelui. Credinta devine eficace doar in actul iubirii aproapelui, iubire care
la randul ei constituie un dar al Spiritului (Gal 5,22). Céci pentru Sf. Pavel, iubirea ca
virtute teologald nu este extrinseca credintei, ci se constituie ca element dinamic al
acesteia.®®

Nu este un act generic de incredere, ci de incredintare, care vizeaza raportul
direct, imediat cu persoana lui Cristos, o credinta specificd, care implica rdspunsul
omului la harul lui Dumnezeu manifestat in Cristos.” Pentru Sf. Pavel, credinta
inseamnd inainte de toate acceptarea cuvantului ca dar. Este, asadar, o interventie a
lui Dumnezeu inainte de a fi un act uman. Odata sfarsita suprematia legii, rodul
promisiunii este Spiritul. Mai exact, spiritul de filiatie: noi devenim fiii in Fiul,
autenticul si unicul mostenitor al promisiunii.*

Cristos este atit obiectul, cat si subiectul acesteia din urma. Chestiunea
identitdtii mostenitorului nu este insd echivoca. (Gal 3, 18 si 29; 4, 1, 7 si 30).

3 . Cothenet, L’épitre aux Galates, ed. cit., p. 53.

¥ J. A. Ziesler, The Meaning of Righteousness in Paul. A Linguistic and Theological Enquiry, Cambridge
UP, 1972, p. 173.

40 E. Cothenet, L’épitre aux Galates, ed. cit., pp. 29-30.
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Dupa cum promisiunea Sa aduce binecuvéntarea, legea implica blestemul. Cum are
loc trecerea de la blestem la binecuvantarea pe care o presupune promisiunea?
Raspunsul este: ,,Cristos ne-a rascumparat din blestemul Legii, facandu-se pentru
noi blestem, céci este scris: «Blestemat oricine este atirnat pe lemn».” (Gal 3, 13)
Astfel, a concentrat in sine toatd potentialitatea si realitatea pedepsei, consecinta a
pécatului originar.

St. Pavel este primul autor care face distinctia neta intre Promisiune si Lege,
acordand un caracter absolut primei si punind in umbra, dacd nu relativizand,
alianta sinaiticd.”" In interpretarea sa, cauza blestemului nu st in nesupunerea fatd
de lege, ci in Legea insasi, incapabild prin natura ei si genereze justificarea.*

Termenul justificare sau indreptdtire (dikatoovvn) nu are sensul de luare in
considerare, sau de acceptare, ci de fundament al considerdrii sau acceptirii.* ,,Dar
cel drept va trai prin credinta lui”, spune profetul Habacuc, sursi a exegezei
neconventionale, non-traditionale a Sf. Pavel.**

Indiferent de prezenta sau absenta din variantele manuscrise a particulei
posesive®, ne intrebdm daca accentul interpretirii pauline cade asupra legaturii
cauzale dintre drept prin credintd, anume cu conditia fidelitdtii, sau dimpotriva,
numai pe legatura instrumentala dintre cel ce crede va trdi cu prin credinta? Prima
varianta, cel drept-in-credintd va trdi, oglindeste cel mai bine perspectiva teologica a
Sf. Pavel, drept prin credintd fiind o sintagmad prin excelentd paulina.

Reformulam: cel drept prin credinta lui va trdi, anume doar omul care crede
va fi socotit drept, justificat, si, ca atare, va trdi. Cel care crede este cu adevarat drept
dar nu in sensul unei calitati proprii sau proprietati intrinseci-, intrucat este astfel in
Cristos.* Mesajul asupra caruia se centreaza discursul justificrii, indreptatirii de a
fi méntuiti, este cel al valorii si sensului credintei. Credinta nu se opune faptelor
Legii, ea insdsi putand fi consideratd un soi de lucrare. Dar Sf. Pavel nu interpreteaza,

4

Ibid., p. 39.

42 D. Lihrmann, Der Brief an die Galater, Theologischer Verlag, Ziirich, 1978, p. 63.
4 1In interpretarea notiunii de Sikawoovvn, J. A. Ziesler, The Meaning of Righteousness in Paul, ed. cit., p.
175, incearci prin echivalentul traducerii o sugestiva distinctie intre to reckon to be (a fi socotit ca) si to
take into account (a lua in consideratie).

4 Hab 2, 4.

> Vezi]. A. Ziesler, The Meaning of Righteousness in Paul, ed. cit., p. 175.

% Cf. ibid., pp. 176-177.

&
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nici nu nuanteazd valentele posibile ale notiunii de fapta sau lucrare Cert este ci
el vede in credinta mai mult decat o simpla fidelitate. Credinta este chiar temeiul, “the
ground of acceptance”, in sensul unei disponibilititi neconditionate a lui Dumnezeu.
Pentru a aproxima trasiturile conceptului de justitie sau indreptitire, ne intrebam daca
este un act de justitie in termenii unui Dumnezeu care pronunta o sentinta?

Sau conceptul implicd transformarea interioara a celui care crede? Credinta
lui Avraam dobandeste expresia unui raport-model, cel mai potrivit cu putintd, cu
Dumnezeu, care permite incheierea aliantei.*® Sf. Pavel situeaza insa credinta intr-un
raport direct cu sacrificiul rdscumpdrator al lui Cristos, si in egalda masura, cu
justificarea.

Fundamentul justificarii noastre prin credinta este faptul de a fi intai in
Cristos, de a ne afla deja in aceastd conditie innoitoare: ,Asadar, nu mai traiesc eu,
ci Cristos traieste in mine.” (Gal 2, 20) Garantia indreptatirii, a justificdrii este aceea
de afiin Cristos, o afirmatie care pare sa concilieze aspectul legalist cu cel al eticii noi
promovate de Sf. Pavel. Iatd de ce viziunea paulina a justificarii poate fi interpretata
exclusiv din perspectiva cristologica a Scripturii.

Dar Legea nu este nici sursa, nici calea justificrii, indreptatirii. Indiferent de
conotatia temporald si implicatia ei teologica, noi suntem sau vom fi justificati in
Cristos si prin credintd, pentru ca suntem drepti in Cristos si prin credinta.*
Credinta este o forma de indreptatire in sine. Actul credintei este identic cu actul
prin care ajungem sa trdim in Cristos si astfel, in dreptatea Sa.® Credinta este
raspunsul nostru la darul primit.

Inainte ca Dumnezeu si ne primeasca, inainte de raportul cu El, ni se cere sa
fim drepti. Este aceasta conditia necesara pentru o relatie autentica? Dacd da, prin ce

1. A. Ziesler, The Meaning of Righteousness in Paul, ed. cit., pp. 174-175; 177 si 183-184, cu referire la
conceptia lui Philon din Alexandria asupra credintei ca lucrare sau opera.

8 E. Cothenet, L’épitre aux Galates, ed. cit., p. 35.

1. A. Ziesler, The Meaning of Righteousness in Paul, ed. cit., pp. 174 si 178-180 - unde comentatorul
nostru tocmai in acest sens, in cadrul sublinierii noii perspective etice promovate de Sf. Pavel (ca o noud
forma de viata in credintd), opteaza pentru sensul de indreptatire (righteousness — caracter etic) si nu cel
de justificare (justification — caracter juridic), cel din urma avind o conotatie prea legalista. Desi, in cele
din urma, fie ca vorbim de indreptitire, fie de justificare, ele se manifesta ca atare doar in prezenta si
actiunea harului dobandit prin moartea si invierea lui Cristos.

50 Tbid., p. 185.
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anume suntem indreptatiti? Printr-un simplu act de credintd? Un astfel de act este
insa subiectiv si arbitrar. Cu toate acestea, indiferent de conotatia acestui act, pozitiva
sau negativa, in raport cu Dumnezeu, actul uman este constitutiv, fara a fi exclusiv.”'
Insd, numai conditia increderii si a prezentei in Cristos poate genera un act de
credintd autentic. Ca rod al harului, actul de credinta este o prezentd nenconditionats,
gratuita a lucrarii Spiritului Sfant in noi. Credinta nu contine in mod intrinsec
caracterul justificdrii. Ele nu sunt echivalente.

Actul premergitor al prezentei si lucrdrii harului este un aspect al
interpretarii teologice a justificérii pe care iudaismul tarziu l-a pierdut din vedere,
substituindu-i o viziune limitativa care graviteaza exclusiv in jurul unui nomenclator
al meritelor.”> Dimpotrivd, in optica paulina, conditia de a fi justificat genereaza, face
posibil actul de credintd, de a trdi prin credinta proprie.

In sens escatologic, aceasta conditie este consideratd inceputul mantuirii.
Justificarea lui Dumnezeu prin lucrarile lui Cristos constituie fundamentul vietii in
credinta. Indreptitirea, la randul ei, poate fi vizuti drept garantia unei realititi de
ordin escatologic.”

Dupa cum am mentionat mai sus, desi nu o spune explicit, Sf. Pavel vede in
meritele patimilor §i Crucii lui Cristos fundamentul justificdrii noastre. Transferul
acestui merit survine in dinamica milei, a iertdrii, a harului. Justificarea este un act
innoitor, revitalizant, a tuturor reactiilor, gesturilor noastre fundamentale. Prin noua
noastrd conditie de justificati in Cristos devenim capabili de disponibilitatea pe care
Dumnezeu o asteapta de la noi, de a intra intr-un raport dinamic cu El, de unde
deriva, in cele din urm4, faptul de a fi drept inaintea Lui.**

31 U. Schnelle, Paulus, ed. cit., p. 295.

J. A. Ziesler, The Meaning of Righteousness in Paul, ed. cit., pp. 180-181 este contrar acestei teze, asociind
actul de credintd cu justificarea. A se vedea si nota 3, p. 182, sinteza sa pe marginea tezei lui H. W.
Heidland, autor pentru care forma infinitivala a Aoyi{eotaw nu exclude in anumite situatii ideea de merit.
* Dreptatea lui Dumnezeu nu corespunde unui atribut divin, ci unui eveniment, anume cel al justificirii
lui Dumnezeu, in termenii participérii noastre la Cristos, cel crucificat si inviat. (M. A. Seifrid, ,,Paul’s
use of Righteousness language against its Hellenistic background”, in Justification and Variegated
Nomism, M. A. Seifrid P. T. O’Brien D. A. Carson (ed.), Il (WUNT II 181), 2004, pp. 53-55 si 65-66.

% Paul n’elit pas employé le mot de justification, qui signifie au contraire la reconnaissance positive du
droit mis en cause, la confirmation de la justesse de la position prise. Il n’efit pas attribué a la justice de
Dieu, mais a sa pure miséricorde, le geste par lequel il nous justifie”. (J. Guillet, «Justification», in

Vocabulaire de Théologie Biblique, Cerf, Paris, 1988°, pp. 648-649.
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Legea nu constituie, asadar, implinirea promisiunii lui Dumnezeu; Legea nu
are nici un raport cu promisiunea. Obiectul acesteia din urma este darul gratuit al lui
Dumnezeu. Altfel spus, mostenirea noastra este, de fapt, continutul promisiunii.* In
acest sens spunem ca Spiritul Sfant constituie arvuna mostenirii noastre, intrucat
mostenirea noastra este una escatologica, care se va finaliza la sfarsitul timpurilor
printr-o luare in posesie definitiva.

In perspectiva si orizontul interpretativ pe care-1 deschide Epistola cditre
Galateni, justificarea este o tema teologica functionald, care surprinde legatura filiala
intrinsecd dintre noi si Cristos. La baza credintei noastre in Cristos se afld
promisiunea Spiritului, dar justificarea prin credinta, in aceeasi masurd, anticipeaza
promisiunea Spiritului.’® Credem, in consecintg, ca pentru intelegerea semnificatiei
si a sensului paulin al justificarii, pneumatologia constituie o importantd cheie de
interpretare din perspectiva sistematica si hermeneuticd, dar si premisa unei exegeze
pertinente.

Scopul final al justificarii noastre este filiatia divina, iar aceasta constituie
lucrarea Spiritului, o lucrare surprinsa in tensiunea si dinamica sperantei pana la
momentul realizarii ei definitive.”’

Cici justitia nu tine de arbitrariul deciziei umane, ci este un dar primit odata
cu evenimentul mortii pe cruce - o justificare primita si acceptata,® un proces in care
prezenta Spiritului nu conditioneaza, dupa cum nici nu este conditionata de lucrarea
Legii.
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ALINA PELTEACU

Introducere

Acest articol analizeaza gandirea lui Augustin pentru a vedea cum a fost
modelatd teologia sa despre imago dei si ce i-a permis sa afirme ca atat Cristos cat si
persoana umand sunt ,imaginea lui Dumnezeu”. In abordarea teologiei imaginii,
articolul se bazeaza in special pe cercetarea eruditd a lui Gerald Boersma care in
lucrarea sa Augustine’s Early Theology of Image: A Study in the Development of Pro-
Nicene Theology' exploreazi teologia timpurie a imaginii la Augustin si conceptia sa
despre imago dei, sustindnd ca aceasta reprezinta o deplasare semnificativa de la
teologiile latine pro-niceene ale generatiei anterioare reprezentante de Hilarius de
Poitiers, Marius Victorinus si Ambrozie de Milan.

In timp ce predecesorii lui Augustin au inteles imago dei in principal ca un
termen cristologic care desemneazd unitatea substantei divine, Augustin afirma cé
Cristos este o imagine a asemadndrii egale, iar persoana umana este o imagine a
asemdnarii inegale. Studiul atent al lui Boersma sustine cd evaluarea platonica si
participativd a naturii ,,imaginii” i-a oferit teologiei lui Augustin despre chipul lui
Dumnezeu, libertatea s treacd dincolo de cea a predecesorilor sii latini si sd afirme
ca in timp ce Cristos este 0 imagine a asemanarii egale, persoana umand este o
imagine a asemandrii inegale.

Boersma are in vedere doud surse semnificative de influent. in primul rand,
el sustine ca teologia timpurie a imaginii la Augustin se bazeazd pe cea a lui Hilarius
de Poitiers, Marius Victorinus si Ambrozie de Milan. Iar cea de a doua sursi
semnificativd de influenta este conceptia plotiniana despre lume in al cirui centru
cosmogonic si metafizic se afld o filosofie a imaginii. In acest cadru, imaginea este
derivata, revelatoare si, in cele din urma, menité sa se intoarca la sursa sa primara.
Aceastd conceptie a imaginii care implica prin definitie subordonarea, era ideala
pentru Augustin spre a vorbi despre persoana umana ca imago dei.

Geniul teologiei lui Augustin, deja clar in scrierile sale timpurii, este tocmai
sinteza acestor doua influente. Boersma prezintd cele trei teologii occidentale pro-
niceene ale imago dei, sugerand ca acestea se confruntau cu probleme si intrebari
comune in incercarea de-a articula ce inseamnd afirmatia Cristos este chipul lui

' G. P. Boersma, Augustine’s Early Theology of Image: A Study in the Development of Pro-Nicene Theology,

Oxford 2016.
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Dumnezeu. Hilarius de Poitiers, Marius Victorinus si Ambrozie de Milan erau
fard echivoc in a sustine cd imago dei este in primul rand un termen cristologic
desemnand ca atare, o unitate a substantei divine. Nicio inferioritate a imaginii fata
de sursa nu putea fi predicatd; mai degrabd, intreaga fiinta, viata si esenta a Tatalui
era primita dupa chipul vesnic. O dificultate cu care se confruntau toti cei trei teologi
era interpretarea Genezei 1, 26. Daca Cristos este ,,chipul lui Dumnezeu”, cum poate
fi si persoana umand o ,imagine a lui Dumnezeu”?

Avand in vedere importanta incarcaturii teologice pe care imago dei o
dobéndise in controversa de la Niceea, era clar cd termenul nu putea fi transferat fara
echivoc creaturii umane. Hilarius, Victorinus si Ambrozie dideau raspunsuri diferite
problematicii in discutie in lupta lor de a péstra caracterul cristologic unic al
limbajului ,,imaginii”, incercand in acelasi timp sa facd dreptate limbajului lipsit de
ambiguitate din Geneza 1, 26. Daca cei trei teologi au afirmat fara echivoc cd imaginea
se afld exclusiv in facultétile intelectuale ale persoanei umane, Augustin in primul
sdu comentariu asupra Genezei’, deja sustinea cé trupul participa si el la chipul lui
Dumnezeu, bazandu-se, incd o data, pe filosofia imaginii dezvoltata in dialoguri:
ordinea temporald, materiald poate functiona ca ,imagine reflectatd a adevarului”.

Teologia timpurie a lui Augustin - compusa inainte de hirotonirea sa - este,
asa cum pe bund dreptate indicd Boersma, unicd in comparatie cu generatia anterioara
de teologi latini pro-niceeni in modul de a explica legatura dintre imaginea umana si
cea divina. Desi gandirea sa se bazeazd in mod clar pe ideile lui Hilarius, Victorinus si
Ambrozie, aceasta traditie latind anterioard a fost reticentd in a-1 asocia pe Cristos,
chipul lui Dumnezeu, cu persoana umani creati ad imaginem dei. In schimb,
ontologia participativa larga pe care Augustin a primit-o de la traditia neoplatonica i-
a permis sa postuleze diferitele grade de asemanare cu o imagine si, la randul sau, i-a
oferit libertatea de a afirma ca atat Cristos cét si persoana umana sunt imago dei. Un
motiv recurent in gandirea timpurie a lui Augustin este ca tot binele finit functioneaza
ca o0 asemdnare cu Dumnezeu si ar trebui si conducd creatura rationald — chipul lui
Dumnezeu - sa se inalte si sa se intoarcd la Dumnezeu. Aceastd implinire si realizare a
naturii umane ca imagine creata este, insd, bazatd pe coborarea anterioara a imaginii
divine care restaureazd imaginea creata dupd sine in om.

2 Augustinus, De Genesi Contra Manichaeos, in: Sancti Aureli Augustini Opera, ed. D. Weber, CSEL

91, Vienna, Verlag der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften, 1998, 1.17.27, p. 94.
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Teologia imaginii

In urma conciliului de la Niceea teologia imaginii cipitase o semnificatie
deosebita. Ce inseamna Cristos este ,imaginea (chipul) lui Dumnezeu™? §i, dacd
Cristos este ,,chipul lui Dumnezeu", putea sé fie inteleasd fira echivoc si persoana
umana ca ,imagine a lui Dumnezeu”? Teologia latind pro-niceeand din secolul al IV -
lea era angajatd intr-o clarificare a imago dei aliniatd cu doctrina homoousios. Ca
atare, apardtorii cauzei niceene considerau anatema orice expresie referitoare la
imago dei care sugera cd imaginea lui Cristos era una subordonata sau diferitd ca
substanta de sursa sa. Teologia latind pro-niceeand putea sd inteleaga imago dei doar
in sensul de egalitate cu Dumnezeu. Prin urmare, nu este surprinzator faptul cd
pentru o astfel de teologie era dificil sd asocieze imago dei cu ideea cid persoana
umand a fost creatd dupa imaginea lui Dumnezeu.

Teologia timpurie a lui Augustin abordeaza aceasta problemd dar nu din
imediatitatea contextului dezbaterii de la Niceea ci, dezvoltind mai intai o filosofie a
imaginii in afara controversei niceene.’ Aceasta explicatie filosofici bazata pe gandirea
plotiniana a imaginii aducea noi posibilitati problemei initiale iar Augustin articula
practic o teologie a imago dei care ii salva pe predecesorii sai latini pro-niceeni.

Inainte de a analiza modul in care Augustin dezvolti teologia imago dei se naste
intrebarea cum putea Augustin sa pastreze limbajul despre imago dei pentru a vorbi
despre persoana umana, in conditiile in care era beneficiarul unei mosteniri niceene
care asocia imaginea cu unitatea substantei divine? Predecesorii sdi pro-niceenii
descriau persoana umana ca fiind modelata secundum imaginem sau ad imaginem. lar
Augustin era in mod clar familiarizat cu aceastd traditie de vreme ce interactiona cu
pozitia celor care mentineau o distinctie intre ad imaginem dei si imago dei.*

In timp ce Augustin recunostea posibilitatea de a pastra aceast partitie intr-
un mod similar cu Hilarius, Victorinus si Ambrozie, in cele din urma devine explicit
in refuzul de a merge pe acest drum.” Augustin nota cd, desi a facut distinctie intre
imaginea lui Dumnezeu simpliciter si a fi facut dupa chipul lui Dumnezeu (ad
imaginem dei), ambele descrieri se aplicd persoanei umane, deoarece Scriptura

3

Boersma, Augustine’s Early Theology 12.
* Augustinus, De Diversis Quaestionibus Octoginta Tribus in: Aurelii Augustini Opera, Pars XIII, 2, ed.
A. Mutzenbecher, CCSL 44A, Turnhout, Brepols, 1975, q. 51.4, p. 81.

> Augustinus, De Diversis Quaestionibus q. 51.4 (ed. Mutzenbecher, CCSL 44A, p. 81).
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afirmd ca persoana umana este atat imaginea si slava lui Dumnezeu (cf 1 Cor 11,7)
cat si ca este facutd dupd (ad) imaginea lui Dumnezeu. Dupa cum scria:

Am mai spus: ,,Nici aceastd distinctie nu este inutild - ca imaginea si asemanarea lui
Dumnezeu este un lucru, iar a fi dupd imaginea si aseménarea lui Dumnezeu, asa
cum intelegem noi cd omul a fost facut, este altceva”. Acest lucru nu trebuie inteles
ca si cum omul nu ar fi numit imaginea lui Dumnezeu (non dicatur imago dei),
deoarece apostolul spune: Omul nu trebuie si-si acopere capul, pentru ci este
imaginea si slava lui Dumnezeu (1 Cor 11,7). Dar se spune si cd este dupd imaginea
lui Dumnezeu (ad imaginem dei), ceea ce nu este cazul pentru Unul-Nascut, care
este doar imaginea si nu dupé imaginea (tantummodo imago est non ad imaginem).®

Astfel, numai Cristos nu este ad imaginem, ci pur si simplu imago; cu toate
acestea, persoana umana poate fi numita fara rezerve si imago.

Diferitele raspunsuri la intrebarea ce inseamnd enuntul Cristos este
»imaginea lui Dumnezeu”, se aflau in centrul dezbaterilor cristologice din secolul al
IV-lea. De asemenea se punea problema daca imaginea este derivata din sursa sa si
daca imaginea serveste pentru a-si dezvélui sursa? Mai mult, un raspuns pozitiv la
aceste doud intrebari implica faptul ca imaginea este ontologic inferioara sursei sale?
Care era relatia dintre imagine si sursa? Erau doua substante separate?

Descrierile lui Cristos in Noul Testament ca ,imagine a lui Dumnezeu”,
aparent ambigue, au fost cu siguranta revendicate ca texte probatorii de catre toate
partile implicate in dezbaterile post-niceene. Scrisoarea cditre Evrei il descrie pe
Cristos ca fiind ,strilucirea slavei lui Dumnezeu” (dnavyaopa tfig 86&nc) si ,»chipul
fiintei Sale” (xapakthp Tfig bootdoews) (Evr 1,3). In aceeasi ordine de idei, apostolul
Paul il descrie pe Cristos ca fiind ,,chipul lui Dumnezeu” (gikwv tod 0eod) (2 Cor 4,4).
»Pasajul despre imagine” aparut cel mai frecvent in controversa cristologica a fost:

15. Acesta este chipul lui Dumnezeu celui nevédzut, mai int4i nascut decét toata faptura.
16. Pentru ca intru El au fost facute toate, cele din ceruri si cele de pe pamant, cele
vazute, si cele nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie incepatorii, fie stapanii. Toate
s-au facut prin El si pentru EL

¢ Augustinus, Retractationum Libri II, in: Aurelii Augustini Opera, ed. A. Mutzenbecher, CCSL 57,
Turnhout, Brepols,1984, .26, p. 81.Trad. mea: Quod non ita est intellegendum, quasi homo non dicatur
imago dei, cum dicat apostolus: uir quidem non debet uelare caput, cum sit imago et gloria dei, sed dicitur
etiam ad imaginem dei, quod unigenitus non dicitur, qui tantummodo imago est non ad imaginem.
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17. El este mai inainte decét toate si toate prin El sunt asezate.

18. $i El este capul trupului, al Bisericii; El este inceputul, intaiul nascut din morti,
ca s fie El cel dintéi intru toate.

19. Céci in El a binevoit (Dumnezeu) si séldsluiasca toata plinirea.

20. Si printr-Insul toate cu Sine sa le impace, fie cele de pe pAmant, fie cele din ceruri,
facand pace prin El, prin singele crucii Sale. (Col 1,15-20)”

Descrierea lui Paul despre Cristos ca ,,imagine” este primul termen dintr-o
serie de descriptori cristologici in cascada. Apostolul noteaza mai intai relatia chipului
vesnic cu ,Dumnezeul invizibil” si transcendenta radicald a imaginii dintre toate
lucrurile create. Paul trece apoi la articularea lucrérii imaginii in reconcilierea creatiei.

O problematica recurenta in teologia niceeana a imago dei

Périntii Bisericii au vazut in aceastd cristologie in doi pasi din Coloseni 1 o
distinctie intre theologia imaginii si oikonomia Fiului. Cu siguranta, acest pasaj
constituia un teren propice pentru toate partile implicate in dezbaterile de la Niceea.
Este imaginea, de asemenea, invizibila? Sau imaginea este manifestarea vizibild a unei
substante invizibile?

Imaginea este prezentatd in lucrarea creatiei - a intregii creatii, vizibila si
invizibila, materiald si spirituald. Imaginea nu este, deci, o creaturd, ci distincta de
toate lucrurile; intr-adevar, toate lucrurile create (ta avta) exista in el.

Totusi, care este relatia lui Cristos cu Dumnezeul invizibil? Toate partile
implicate in dezbatere remarcaserd ca in oikonomia sau dispensatio imaginii rezida
arhetipul si implinirea umanitatii. El este cap (kegan) al Bisericii, adica inceputul
(apxn) omenirii restaurate, deoarece el este primul nascut (mpwtotokog) din morti.
Drept cap al umanitatii reconciliate, imaginea isi asuma ,,preeminenta” (mpwtedwv)
in toate.

In interpretarea la Coloseni 1, Périntii Bisericii au incercat sa faci o distinctie
pe care Paul nu a facut-o in mod explicit intre Cristos, chipul Dumnezeului invizibil
(theologia) si rolul siu de cap al umanititii reconciliate (oikonomia). Intr-adevar, este
acelasi subiect — chipul Dumnezeului invizibil - pe care Paul il descria fluid ca
imagine, intdi ndscut, creator, inceput si impdciuitor.

7 versiune Biblia Sinodala, Bucuresti, Institutul Biblic si de Misiune Ortodoxa, 2008.
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Atunci, ce insemna a spune ca in imago ,,plinatatea lui Dumnezeu a binevoit
sa locuiasca”? In contextul dezbaterii de la Niceea, persoana umani nu putea fi
mentionata ca imago creatd, ci doar creatd ad imaginem. Augustin a recunoscut
enigma scripturala si teologicd pe care aceasta pozitie a creat-o: in primul rand, nu
putea fi aliniata cu descrierea paulind a persoanei umane ca imago (1 Cor 11,7) si, in
al doilea rand, vicia insasi doctrina cd teologia imaginii era menita sa pastreze relatia
stransd dintre persoana umand si Dumnezeu, adica dintre imagine si sursa ei.

Augustin incerca sa rezolve problema in asa fel incéat sa se poata referi la
persoana umana ca imago dei si s pastreze natura unica a referentului cristologic
niceean al imago dei, introducand o distinctie filosoficd bazata pe termenul asemdnare
(aequalitas). El insista ca nu toate imaginile sunt egale cu sursa lor, afirmand ca
»acolo unde existd o imagine, exista in mod necesar o asemanare, dar nu neapdrat o
egalitate”.® Dar cand se spune ,nu in mod necesar”, inseamna cd uneori poate sa
existe o egalitate si este de presupus ca acesta este cazul imaginii lui Cristos.”

Totusi nu toti comentatorii sunt de acord cd aequalitas functioneaza intr-o
manierad atat de semnificativa la inceputurile teologiei augustiniene despre imago dei.
Robert Markus dar si Luigi Gioia sunt de parere ca Augustin urmeaza totusi
distinctia traditionald niceeand exprimata de predecesorii sai Hilarius de Poitiers,
Marius Victorinus si Ambrozie de Milan si, ca atare pastreaza la inceput ideea de
imago pentru Cristos si foloseste ad imaginem pentru persoana umana si abia mai
tarziu el descrie persoana umana, fira rezerve, ca imago dei."

Raspunsul lui Augustin la intrebarea de ce se spune cd persoana umand este
creatd dupad chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, nu ar fi fost suficient un singur termen?
nu indicd neapdrat, asa cum pe bund dreptate sustine Boersma, ca Augustin merge
in pas cu distinctia pro-niceeana dintre imago dei cristologica si cea antropologica
ad imaginem dei.'' Mai mult, Augustin indica faptul ca Scriptura poate intentioneaza

8 Augustinus, De Diversis Quaestionibus q. 74 (ed. Mutzenbecher, CCSL 44A, p. 213). Trad mea: quia
ubi imago, continuo similitudo non continuo aequalitas.

° Augustinus, De Diversis Quaestionibus q. 74 (ed. Mutzenbecher, CCSL 44A, p. 214).

10 R. Markus, ‘Imago’ and ‘similitudo’ in Augustine, Revue des études augustiniennes 10, 1964, 125-144,
133; L. Gioia, The Theological Epistemology of Augustine’s De Trinitate, Oxford 2008, 235.

' Boersma afirma ci remarcile lui Augustin din Retractationum 1.26 se pot lua la valoarea nominald
pentru ca nu a intentionat ca distinctia dintre ad imaginem si imago din De diversis quaestionibus
octoginta tribus 51.4 sa implice cd numai prima se aplicd persoanei umane. Astfel, in timp ce in aceste
douad lucréri, Augustin afirma termenul antropologic niceean de ad imaginem, asta nu implica faptul
cd el descalifica utilizarea imago dei pentru a vorbi despre persoana umana. Vezi Boersma,
Augustine’s Early Theology 192.
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sa invete ,,ca ceea ce a fost numit chip nu este ca Dumnezeu ca si cum ar participa la
vreo asemanare, ci este insasi asemanarea la care participa toate lucrurile despre care
se spune ci sunt asemandtoare”."

Distinctia pe care o face Augustin intre fiinta participanta si fiinta la care toti
participd, mai degraba articuleaza o ontologie participativa platoniciand, argumentand
cd toata fiinta creatd - in special in acest caz persoana umand — este creatd si existd
prin Fiul.” Augustin afirma ci un lucru poate fi ca Dumnezeu in multe feluri,
deoarece Dumnezeu a facut toate lucrurile foarte bune si El Insusi este binele suprem,
existand astfel diferite grade de participare la bunitatea si fiinta lui Dumnezeu. Ins,
doar cateva creaturi sunt inzestrate cu intelepciune si virtute, participand la ,,virtutea
si intelepciunea necreata” a lui Dumnezeu.” Alte creaturi nu sunt inzestrate cu
ratiune si vointd, ci participd la viata lui ,,pentru cé el este viu, absolut excelent si
primordial”."® Alte creaturi existd si au existenta si la fel beneficiaza si ele de acest
lucru prin impartasirea cu Cel care exista in modul cel mai adevarat. Toate aceste
moduri de-a fi au o ,aseminare” cu Dumnezeu.

Se poate spune céd predicarea analogica a imago dei la Augustin nu este pur
si simplu o constructie logica, ci vorbeste despre o relatie de participare autentica.
Dumnezeu este binele suprem de la care provine tot binele. Creaturile care
impartasesc intelepciunea lui Dumnezeu sunt atit de aproape de asemanarea Sa incéat
nicio altd creatura nu impértiseste aceasta apropiere:

De aceea, atunci cind cineva poate impartdsi intelepciunea dupa persoana interioars,
el este intr-o asemenea mdsurd in conformitate cu chipul sdu (secundum ipsum ita
est ad imaginem) incét nicio natura nu poate fi pusé intre ele, si astfel nu exista nimic
care si fie mai unit cu Dumnezeu.'®

12 Augustinus, De Genesi ad Litteram Libri Duodecim, in: Sancti Aureli Augustini Opera, ed. ]. Zycha,
CSEL28/1, Vienna, Bibliopola Academiae Litterarum Caesareae, 1894, 16.58, pp. 498-499. Trad. mea:
quae imago dicta est, non ita similem esse Deo, quasi alicuius similitudinis participantem, sed hanc
ipsam esse similitudinem, cuius participarent omnia quae dicuntur esse similia.

3 Augustinus, De Genesi 16.60 (ed. J. Zycha, CSEL28/1, p. 500). Rationalis itaque substantia et per
ipsam facta est et ad ipsam.

" Augustinus, De Diversis Quaestionibus q. 51.2 (ed. Mutzenbecher, CCSL 44A, p. 79).

15 Augustinus, De Diversis Quaestionibus q. 51.2 (ed. Mutzenbecher, CCSL 44A, p. 79).

16" Augustinus, De Diversis Quaestionibus q. 51.2 (ed. Mutzenbecher, CCSL 44A, p. 80). Trad. mea:
Quare cum homo possit particeps esse sapientiae secundum interiorem hominem, secundum ipsum ita
est ad imaginem, ut nulla natura interposita formetur, et ideo nihil sit deo coniunctius.
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Augustin sugera ca fiinta si bundtatea existd in multe feluri pentru ca existd
multe moduri de participare la fiinta si bunatatea lui Dumnezeu. Persoana umana
care participd la intelepciunea lui Dumnezeu este ,atit de aproape de acea
asemanare, incat printre creaturi nu exista nimic mai apropiat”.'” El sustinea cd in
mod necesar superiorul il contine pe cel inferior si astfel creaturile care impartasesc
intelepciunea lui Dumnezeu participd la existenta si viata sa. Omul exterior participa
la Dumnezeu ca aseminare, in masura in care este, exista si este viu; omul interior,
insd, participd la Dumnezeu ca imagine in cel mai inalt grad posibil pentru creatura:
impartasind intelepciunea divina.

Notiunea diferitelor moduri de participare la Dumnezeu prezentata de
Augustin in De diversis quaestionibus 51 este fara indoiald de naturé plotiniana. Pe
masura ce cineva se indeparteaza de lumina purd a Unului, obscuritatea estompeaza
razele care stralucesc atat de clar langa Unu; cu toate acestea, ele nu sunt niciodatd
complet eradicate — o urma a Divinului rdiméne in toata fiinta.'® In mod analog
Augustin scria:

Si astfel lucrurile care doar existd nu sunt totusi vii, nu sunt intelepte (sapiunt) si nu sunt
perfecte, ci sunt slabe in asemanarea Lui, pentru ci ele sunt bune in ordinea lor proprie,
in timp ce El este bun mai presus de toate lucrurile, si de la El vine bunitatea lor."

Augustin, prin urmare, plaseaza teologia sa a chipului si asemdndrii lui
Dumnezeu in cadrul unei filosofii participative a emanatiei, afirmand ca vestigia dei
radiaza din orice fiinta si viata, astfel incat intreaga creatie poarta o ,asemanare” cu
Dumnezeu, dar fiintele umane sunt capabile prin omul interior sa participe intr-un
mod unic la intelepciunea lui Dumnezeu si sunt singurele creaturi create in imago dei.”’

17 Augustinus, De Diversis Quaestionibus q. 51.2 (ed. Mutzenbecher, CCSL 44A, p. 80).

18 P. Aubin, ‘L’Image’ dans I'oeuvre de Plotin, Recherches de science religieuse 41, 1953, 347-379, 353.

19" Augustinus, De Diversis Quaestionibus q. 51.2 (ed. Mutzenbecher, CCSL 44A, p. 79). Trad. mea: Et ideo
quae tantummodo sunt, nec tamen uiuunt aut sapiunt, non perfecte sed exigue sunt ad similitudinem
eius, quia et ipsa bona sunt in ordine suo, cum sit ille supra omnia bonus, a quo bona sunt.

2 Augustinus, De Diversis Quaestionibus q .67.4 (ed. Mutzenbecher, CCSL 44A, p. 167) ; Augustinus,
Retractationum 1.26 (ed. A.Mutzenbecher, CCSL 57, pp. 84-85).
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Imagine, egalitate, aseménare

Pentru ci analogia vorbeste despre o relatie reala de participare pasivd, Augustin
voia sa se distanteze de cei care separa cei doi termeni ,imagine” si ,aseménare”. El este,
prin urmare, asa cum afirma Boersma, unic fatd de pro-niceenii Hilarius, Victorinus
si Ambrozie, care inteleg ,asemidnarea” ca un predicat al diferentei.* In contextul
niceean, ,asemdnarea” este limbajul homoiousion-ului; aseménarea fiintei este, prin
definitie, diferentierea naturii. Similitudo era pentru ei rezervat persoanei umane si
trebuia sd fie tinut in contrast cu imago — termenul rezervat lui Cristos, care este
homoousios cu Tatal. Augustin avea o intelegere diferita a acestor doi termeni. El scria:
,»Orice imagine este de fapt o aseménare”** Augustin intentiona si pastreze uniunea
dintre imagine si asemanare oferind o delimitare riguroasa si clara a termenilor imago,
similitudo si aequalitas.”

Un rezumat al explicatiei lui Augustin descrie urmatoarele: Imaginea implica
asemanare, dar nu neaparat egalitate. Exemplu: o oglinda. Egalitatea implica asemanare,
dar nu neaparat imagine. Exemplu: doua oua identice. Asemdnarea nu implica neaparat
nici imagine, nici egalitate. Exemplu: ou de potarniche si ou de géina.

Imago exprima o relatie cu originea, care poate fi sau nu una de egalitate, asa
cum ilustreaza exemplul oglinzii. Implicatia teologica anticipata este cd Fiul nascut
al lui Dumnezeu este o imagine care are o asemdnare perfectd, in timp ce fiii creati ai
lui Dumnezeu sunt imagini care nu poseda aequalitas. Similitudo, pe de altd parte,
desi implicd asemanare, nu implicd neapérat imagine, asa cum ilustreaza exemplul
celor doua oud similare. Se aseamdnad, dar nu se reflectd reciproc. Aequalitas, in cele
din urmad, nu necesitd nici imagine, nici egalitate, asa cum ilustreaza exemplul celor
doud oua provenind de la pésari diferite. Augustin continuad sa scrie ca mentiunea
»Nu neapdrat” inseamna ca uneori o imagine poate include egalitatea. Astfel, Fiul lui
Dumnezeu este atat chipul Tatalui prin origine, cat si egalul sau prin divinitate, in
timp ce el este si asemanarea cu Tatal.

Notiunea aequalitas ii oferea lui Augustin o distinctie suplimentara necesara
in categoria imago, deoarece ajuta la explicarea modului in care atat Fiul lui Dumnezeu,

2 Boersma, Augustine’s Early Theology 199.

2 Augustinus, De Diversis Quaestionibus q. 51.4 (ed. Mutzenbecher, CCSL 44A, p. 82). Trad. mea : quia
omnis quidem imago similis est.

2 Augustinus, De Diversis Quaestionibus q. 74 (ed. Mutzenbecher, CCSL 44A, pp. 213-214).
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cat si fiintele umane create sunt numite ,,chipul lui Dumnezeu”. Distinctia traditionald
folosita de niceeni a rezervat imago pentru Fiul si ad imaginem pentru fiintele umane
create. Augustin sugera insd cd aceasta distinctie se naruie in fata descrierii de catre
Paul atat a persoanei umane ca imago (1 Cor 11,7), cét si a lui Cristos ca imago (Col
1,15).2

Aequalitas este cea care ii permitea lui Augustin sa vorbeasca despre persoana
umand ca imago intr-o asemanare inegald si despre Cristos ca imago in asemdnare
egala si, in acelasi timp, sa pastreze apropierea stransa dintre ,,imagine” si ,asemanare”
pe care a propus-o in De diversis quaestionibus 51 si a reiterat-o in intrebarea 74.
Diferitele grade de aseméanare implicd faptul ca exista diferite grade de participare
pasiva la Cristos ca imagine a lui Dumnezeu.

Corpul si Imago Dei

Augustin insista ca imago dei putea fi, de asemenea, predicata fara echivoc
persoanei umane create. Tocmai teologia participativa robustd a lui Augustin,
exprimatd prin predicatia analogicd a aequalitas, permite persoanei umane, ,,conform
persoanei interioare”, sa fie (desi intr-o maniera inegald) imago dei. Acest lucru ridica
totusi o intrebare speciald care plana mai amenintator asupra lui Augustin decét
asupra predecesorilor sdi: Cum poate persoana umana in starea sa creatd, temporala,
materiala si intrupata sa fie imago dei, care este, prin definitie, o realitate imateriala,
invizibila?

Asemenea intregii creatii, corpul uman este o reflectare (vestigium) a lui
Dumnezeu. Desi acest lucru singur nu stabileste persoana ca ,imagine a lui Dumnezeu”,
carnalitatea trupului sau are, totusi, o valoare semnificativa, fiind garantul naturii
sale spirituale prin care il infitiseazd pe Dumnezeu. Augustin scria cd, in timp ce
toate celelalte creaturi sunt aplecate spre pamént, postura verticald a persoanei umane
»inseamna ca si spiritul nostru trebuie sa fie tinut drept, indreptat spre lucrurile de
deasupra lui, adica spre realitatile eterne, spirituale”. Aceastd descriere este simptomatici
pentru precizia teologica pe care Augustin o afiseaza in a distinge ceva in persoana
umand care semnifica (quo significatur) si il reflecta pe Dumnezeu si ceva care il
,,imagineazé” pe Dumnezeu in mod corespunzdtor. Postura trupului, stind drept,

2 Augustinus, De Diversis Quaestionibus q. 74 (ed. Mutzenbecher, CCSL 44A, pp. 213-214).
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din punct de vedere corporal, inseamna ca ,mai presus de toate in ceea ce priveste
spiritul, omul a fost facut dupd chipul si aseménarea lui Dumnezeu”.?

Primul comentariu al lui Augustin asupra Genezei sublinia cd imago dei trebuie
inteleasa in principal ca o dimensiune constitutiva spirituald a persoanei umane.
Desigur, naratiunea creatiei in sine este explicitd cu privire la natura intrupata a
persoanei umane. Augustin era mai sensibil la aceastd realitate decat fuseserd unele
dintre exegezele anterioare de la Niceea. In aceasta intelegere, a doua naratiune a
creatiei (cf. Gn 2,7), in care Adam este descris ca fiind format din noroi, indici crearea
exclusiv a corpului uman - omul pdmdntesc. Creatia materiald era contrastata cu
creatia spirituald a persoanei umane (cf. Gn 1,26).”° Aceastd traditie venea de la
Parintii Rasariteni, in special de la Clement si Origen,” insd Augustin afirma explicit
ca nu dorea sa urmeze aceasta schema, ci mai degraba sa tind laolalta cele doud relatari
ale creatiei pentru a pastra unitatea trup-suflet, pe care o intelegea ca fiind exprimata
in ambele naratiuni ale creatiei.

El sustinea cd ,,noroiul” din care a fost ficut Adam (cf. Gn 2,7), este compus
dintr-un amestec de apa si pamant, doud elemente semnificind armonia trupului si
a sufletului. In acest sens fatd de prima naratiune (cf. Gn 1,26), cea de a doua este o
desfasurare suplimentara a naturii compozite a persoanei umane. Agustin descria
apa amestecandu-se si dand forma paméntului, crednd noroiul, ca un analog al
sufletului care animd materialul trupului, constituind astfel forma persoanei umane:

Asa cum apa, vedeti ca aduna pamantul si se lipeste si il tine impreuna atunci cdnd
se face noroi amestecAndu-l, tot asa si sufletul, prin animarea materialului trupului,
il modeleazi intr-o unitate armonioasa si nu-i permite sa se destrame in elementele
sale constitutive.?

2

G

Augustinus, De Genesi Contra1.17.28 (ed. D. Weber, CSEL 91, p. 96). Trad. mea: Quo significatur, etiam
animum nostrum in superna sua, id est in aeterna spiritalia, erectum esse debere. Ita intellegitur per
animum maxime, attestante etiam erecta corporis forma, homo factus ad imaginem et similitudinem.

26 Marius Victorinus, Adversus Arium 1.62, Documenta Chatolica Omnia,
https://www.documentacatholicaomnia.eu/04z/z_0362-
0372__Victorinus_Afrus__Adversus_Arium__MLT.pdf html

Origene, Homiliae in Genesim, in: Homilies on Genesis and Exodus, The fathers of the Church vol 71,
Washington, D.C., The Catholic University of America Press, 1982, .13, p. 63; Vezi si L. Dinci,
Experienta Conciliard a Bisericii in Primul Mileniu, Tg. Lipus 2021, 7; Clement al Alexandriei,
Stromata, VI.16.136.1; VII.12.79.6, https://www.newadvent.org/fathers/0210.htm

2 Augustinus, De Genesi Contra 11.7.9 (ed. D. Weber, CSEL 91, p. 128). Trad. mea: sic anima corporis
materiam vivificando in unitatem concordem conformat et non permittit labi et resolvi. Augustin
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Pentru Augustin, asa cum noteazd cu exactitate Carol Harrison, natura umana,
»de la inceputul lucrarilor sale, consta din trup si suflet inseparabil — [omul] este un
animal rational muritor”.” Augustin respingea asadar in mod explicit intelegerea
alexandrina a celor doua relatiri ale creatiei ca reprezentind doud aspecte diferite ale
persoanei umane, primul al sufletului si al doilea al trupului. El vedea ambele relatari
ca propunand aceeasi realitate cu privire la natura compusi a persoanei umane. Sufletul,
care este in primul rind chipul lui Dumnezeu, este forma trupului - care impreund
constituie o ,,unitate armonioasi”.*

Cum a reusit Augustin sa relationeze natura imateriala a imago dei cu
referirea imediata la genul intrupat? Pentru episcopul de Hiponna e clar ca imago dei
este o dimensiune constitutiva spirituald a persoanei umane. Dar, accentul pus pe
gen in relatarea creatiei il punea in fata unei provociri. ,Dumnezeu l-a creat pe om
dupa chipul Siu, dupa chipul lui Dumnezeu l-a creat; barbat si femeie i-a creat.” (Gn
1,27) Referirea clard la gen in a doua parte a versetului contesta o lectura ,,spirituala”
a imago dei. Pentru Augustin, ,bérbat si femeie” trebuia sa se bazeze astfel pe o
imagine imateriald a lui Dumnezeu; ca atare el interpreteazd ,,barbat si femeie El i-a
creat” ca o descriere alegoricd sau simbolica a unitatii si unicitatii trup-suflet a persoanei
umane, sugerand ca parteneriatul barbat-femeie din gradina Edenului si fie interpretat
ca ,,0 singurd persoand” care lucreaza in armonie.”

Comuniunea personald de care se bucurau Adam si Eva in starea de beatitudine
originard nu este in sine imago dei, dar este totusi simbolic exprimata, deoarece
relatia lor nuptiald corect ordonata este expresia ordondrii corecte a trupului fata de
suflet. Cealalta fata a monedei era prezentatd de Augustin in descrierea caderii:
ratiunea face loc patimilor, iar trupul are prioritate fatd de suflet.

O ,teologie a trupului” la Augustin se poate spune ca evidentiazd uniunea
dintre Adam si Eva inainte de ciddere si simbolizeaza ,,unitatea armonioasa a sinelui”.
In teologia sa a imago dei (dezvoltatd in De Genesi contra Manichaeos), Augustin
mentinea primatul sufletului ca loc al imago dei. Cu toate acestea, era atent la natura

anticipeaza invititura lui Toma de Aquino despre suflet ca forma a trupului. Intelegerea de citre
Sfantul Toma a naturii compozite a persoanei umane a fost proclamati si la Conciliul de la Viena si
la Conciliul al V-lea de la Lateran, care a definit sufletul uman ca forma substantialis corporis.

¥ C. Harrison, Beauty and Revelation in the Thought of Augustine, Oxford 1992, 152.

0 Augustinus, De Genesi Contra I1.7.9 (ed. D. Weber, CSEL 91, p. 128).

3 Augustinus, De Genesi Contra 11.11.15 (ed. D. Weber, CSEL 91, p. 136).
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intrupata a persoanei umane, pe care o vedea simbolizatd in uniunea sexelor care sunt o
alegorie a ,cuplului casatorit in sine”. in acelasi comentariu, recurgand la distinctia
Sfantului Paul intre omul interior si cel exterior, Augustin isi dezvolta intelegerea
acestei uniuni. El sublinia ca imago dei face referire la omul interior: ,Momentul in
care s-a facut referire la omul interior a fost cand: Dumnezeu I-a facut pe om dupd
chipul si asemdnarea lui Dumnezeu”.”* Cu toate acestea, Augustin adduga imediat ca
amestecul de noroi semnificd natura compusa a persoanei umane.” Aceastd miscare
in doi pasi de mentinere a naturii spirituale a imago, dar adaugand rapid cé sufletul
nu este separat de corp este omniprezenta in discutia lui Augustin despre imago dei.

Revenind la ideea despre ,,chipul” si ,asemanarea” lui Dumnezeu analizatd
anterior, trebuie spus cd Augustin initia discutia cu un citat din scrisoarea Sfantului
Paul catre Corinteni, ficAnd distinctie intre omul exterior in descompunere si omul
interior care se reinnoieste de la o zi la alta (2 Cor 4,16). Augustin explica insd ca
omul exterior si cel interior sunt acelasi om, pentru cd ambii se referd la Adam. Omul
interior este spiritual, in timp ce omul exterior este carnal. Si atunci, omul exterior,
trupul, este de asemenea creat dupa chipul si aseménarea lui Dumnezeu? Augustin
raspundea, da! Caci omul exterior care este corupt zi de zi va fi reinnoit la inviere si
va fi reintegrat cu omul interior - sufletul; moartea care domneste in trupul sau
muritor va fi invinsa, iar integritatea sa trupeasca va fi restauratd.*

Tensiunea care a existat in cuplul original dupé cadere, Augustin a inteles-o
ca semnificand rdzboiul trupului impotriva sufletului, Trupul, care ar trebui si fie
condus si guvernat de suflet, este inselat de ispitele senzuale ale diavolului care inséd
nu se multumeste si abuzeze de simturi, ci se miscd prin ele pentru a demonta
intelectul, deoarece acolo gaseste ,,0 oglinda a prezentei divine”.” Nu este suficient
ca Diavolul sd atace trupul; mai degraba, infiltrandu-se in corp, intentioneaza si desfacd
sufletul — sediul imago dei. Pentru Augustin, prin urmare, sarpele este cel care doreste sd
distruga unitatea trup-suflet.

2 Augustinus, De Genesi Contra 11.7.9 (ed. D. Weber, CSEL 91, p. 128).Trad. mea: tunc autem homo
interior significabatur, quando dictum est: fecit Deus hominem ad imaginem et similtudidem dei.

¥ Augustinus, De Genesi Contra I1.7.9 (ed. D. Weber, CSEL 91, p. 128).

* G. B. Matthews, The Inner Man, Augustine: A Collection of Critical Essays, New York 1972, 176-190,
178.

* Augustinus, De Diversis Quaestionibus q. 12 (ed. Mutzenbecher, CCSL 44A, p. 19).
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Teologia imaginii pe care a dezvoltat-o Augustin era fundamentald pentru
intelegerea temei ascensiunii sufletului. Augustin afirma ca implinirea imaginii
create in ascensiunea si intoarcerea ei la sursi se bazeaza pe coborarea prealabild a
imaginii divine, care preia imaginea creatd in propria sa intoarcere pentru a participa
la Sfanta Treime.*

Augustin foloseste teologia neoplatonicd a imaginii pentru a exprima
viziunea apostolului Paul despre uniunea participativa cu Cristos — ,,Daca este cineva
in Cristos, este o fapturd noua” (2 Cor 5,17). Prin harul Intrupirii, imaginea creatd
participd la indltarea imaginii divine. Augustin de asemenea explica modul in care
credinta si bunavointa necesare pentru a face ascensiunea sunt obstructionate de
falsitas intelectuale” si cupiditas morale®. Aici este punctul in care platonismul isi
are limitele pentru Augustin; katharsisul platonic se dovedeste a fi insuficient pentru
a depasi conditia umana decazuta.

Harul lui Dumnezeu ficut prezent prin Intrupare este cel ce redi sufletului
sandtatea, astfel incat dorinta sa inndscutd sd poatd fi implinitd in uniune cu
Dumnezeu - s se intoarca de la ,multele lucruri care se schimba, intr-un singur bine
neschimbator”.*” Singurul bine, continua Augustin este in SfAnta Treime. Astfel,
ascensiunea este ,citre Unul... prin Tn‘gelepciune...ca sa ne bucurdm de Dumnezeu

prin Duhul Sfant, care este darul lui Dumnezeu”.*

Ascensiunea la Sfanta Treime

Punctul final al ,,reintoarcerii” trebuie (De vera religione 12.24) sa fie remodelat,
asa cum afirma Augustin de Intelepciune (reformata per sapientiam) pentru ca sufletul
sd se bucure (fruetur) de Dumnezeu prin Duhul Sfant, care este darul lui Dumnezeu
(donum dei). Pentru Augustin, Sfanta Treime nu este doar scopul ascensiunii, ci este si
mijlocul prin care aceasta ascensiune este posibila.

% F. Van Fleteren, Augustine’s De vera religione: A New Approach, Augustinianum 16, 1976, 475-497, 482.

Augustinus, De Vera Religione, in :Aurelii Augustini Opera, Pars IV, 1, ed. J. Martin/K. D. Daur,
CCSL 32, Turnhout, Brepols, 1962, 33.61-34.64, pp. 227-231.

* Augustinus, De Vera 37.68-54.106 (ed. J. Martin/K. D. Daur, CCSL 32, pp. 231-255).

¥ Augustinus, De Vera 12.24 (ed. J. Martin/K. D. Daur, CCSL 32, p. 202). Trad mea: a multis
mutabilibus ad unum incommutabile reuertetur.

Augustinus, De Vera 12.24 (ed. J. Martin/K. D. Daur, CCSL 32, p. 202). Trad. mea: ad unum...per
sapientiam... fruiturque deo per spiritum sanctum, quod est donum dei.
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Prin Cristos, Intelepciunea niciodatd nu modeleazi, ci di forma tuturor
lucrurilor, iar prin Duhul Sfant, darul lui Dumnezeu, persoana umana poate sa se
inalte din nou la Cel care implineste natura umana. Formula trinitard din De vera
religione 12.24 arata clar modul in care inclinatiile plotiniene ale lui Augustin isi
gasesc implinirea in trinitarianismul niceean.

Céderea, pentru Augustin, este pierderea inocentei paradisului (descrierea
sa, fiind totusi imbrédcatd platonic), care a alungat ,omul in toate directiile de la
unitatea lui Dumnezeu”. Toate lucrurile, sustinea Augustin, doresc sa se ,,intoarcd”
la sursa lor, a cdrei imagine sunt:

Toate lucrurile care cauta unitate au aceastd reguld, sau formd, sau exemplu, sau
orice alt cuvant prin care se lasd si fie numit, pentru ci numai el completeazi
asemdnarea celui de la care a primit fiinta.*!

Intoarcerea la unitate, este scopul ascensiunii la Dumnezeu. Aceasti unitate
este cea a Sfintei Treimi, dar Tatl este inteles in primul rand ca ,,Unul”, pentru ca toate
lucrurile ,,au fost facute de Unul si se indreapta spre Unul”. Intoarcerea la unitate are
loc prin remodelarea imaginii de la ,,omul vechi” la ,,omul nou”.

Unus, sapientia, donum

Pentru Augustin, Fiul vesnic al lui Dumnezeu este diferit de toate celelalte
imagini, inclusiv de cele de natura rationald si intelectuald. Augustin se desprindea astfel
de metafizica plotiniand in care o imagine este intotdeauna inferioara ontologic sursei
sale, deoarece deriva si emand din acea sursd. In descrierea celei de-a doua Persoane a

Treimii, Augustin foloseste termenul imago intr-o maniera clar niceeana. El scria:

Tatil Adevirului este in mod suprem Unul, Tatil propriei sale Intelepciuni, care este
numitd asemédnarea Lui, in niciun fel diferita de El, si chipul Siu pentru ci este de la E1.*?

41 Augustinus, De Vera 31.58 (ed. J. Martin/K. D. Daur, CCSL 32, p. 225). Trad. mea: Omnia enim,
quae appetunt unitatem, hanc habent regulam uel formam uel exemplum uel si quo alio uerbo dici se
sinit, quoniam sola eius similitudinem, a quo esse accepit, impleuit.

42 Augustinus, De Vera 43.81 (ed. J. Martin/K. D. Daur, CCSL 32, p. 241). Trad. mea: pater ueritatis,
pater suae sapientiae, quae nulla ex parte dissimilis similitudo eius dicta est et imago, quia de ipso est.
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Augustin foloseste aici limbajul ,,imaginii” pentru a vorbi atat despre derivarea
Fiului din Tatal, cit si despre egalitatea sa ontologicd cu Tatal. Toate celelalte imagini,

explicd Augustin, sunt ,,prin el” si numai Fiul se spune ca este ,de la el”.*

In loc de concluzii

Augustin identifica ,,intelepciunea” (sapientia) cu Fiul, care recreeaza imaginea
cizutd dupd imaginea sa perfecta. ,,Intelepciunea” fiind terminologia traditionald anti-
ariana, pe care Augustin a mostenit-0.* Folosind in mod explicit limbajul niceean,
Augustin identifici Intelepciunea ca fiind cea care a format creatia, in timp ce ea
insisi este neformata.*. Ca similitudo a Tatalui, Intelepciunea modeleazi imaginea
dupa ea insasi, judecand dupa standardul pe care il reprezinta. Augustin intelegea astfel
rolul Intelepciunii prin actiunile corelative de ,judecatd” si ,,formare”.*® Intelepciunea
este asemanarea perfectd a Unului si, prin urmare, este in unitate perfecta cu el.

In corpusul augustinian, titlul donum dei pentru Duhul Sfant apare pentru
prima datd in De vera religione asa cum precizeazi Oliver Du Roy.* Aceasta este, de
asemenea, prima datd cdnd Duhul este identificat ca mijlocul prin care sufletul se
bucurd de Dumnezeu (fruetur). In aceeasi lucrare, in timp ce argumenteaza unitatea
operatiunilor din naratiunea creatiei la natura unica a lui Dumnezeu, Augustin
foloseste termenul donum: ,,Fiecare natura a fost facutd simultan de Tatél prin Fiul
in Darul Duhului Sfant (dono spiritus sancti).”*®. Augustin mai apoi in incheierea
tratatului afirma:

De aceea este de datoria noastrd sd ne inchindm si sd marturisim insusi Darul lui
Dumnezeu (donum dei), impreund cu Tatal si Fiul neschimbétor - o Treime a unei
singure substante, un singur Dumnezeu de la care suntem, prin care suntem, in cine

* Augustinus, De Vera 43.81 (ed.]. Martin/K. D. Daur, CCSL 32, p. 241).

Boersma mentioneazi faptul ci Augustin se leagd de traditia niceean asociind ,,Intelepciunea” cu
adjectivul ,neformat”. Vezi Boersma, Augustine’s Early Theology 249.

45 Augustinus, De Vera 12.24 (ed. J. Martin/K. D. Daur, CCSL 32, p. 202).

 Vezi Marie-Anne Vannier, ,Creatio”,,conversio”,,formatio” chez S. Augustin, Fribourg 1997.

47 0. Du Roy, L’Intelligence de la foi en la Trinité selon S. Augustin. Genése de sa théologie trinitaire
jusqu’en 391, Paris 1966, 320.

8 Augustinus, De Vera 7.13 (ed. J. Martin/K. D. Daur, CCSL 32, p. 196).
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suntem, de la care ne-am indepartat, si am devenit neasemandtori, prin care nu ni s-
a permis sa pierim; Sursa spre care ne intoarcem pasii.*

Punctul final al ascensiunii sufletului este emfatizat, conform referintelor
terminologice centrale pe care Augustin le recapituleaza pentru fiecare Persoana a
Sfintei Treimi. Tatal este identificat ca unus, Fiul ca forma si similitudo, iar Duhul ca
donum dei. Intreaga miscare este prezentata in vesmantul filosofic platonic al exitus
si reditus; o metafizica participativd iese in evidentd in afirmatia lui Augustin ca toata
existenta creatd isi are originea, este mentinuta in existentd si se intoarce la sursa sa,
astfel incat imaginea, care a decazut din asemanarea sa (dissimiles facti sumus), este
remodelatd conform formei sale. Cu toate acestea, inclinatiile platonice ale lui
Augustin sunt sporite si transformate in mod semnificativ prin intermediul
continutului crestin: punctul final al ascensiunii fiind bucuria Sfintei Treimi.
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ALIN VARA

The ecclesiological stumbling block, with some fresh air from anthropology

Until now, this type of theology could be called by most people as modernist
and would have the potential to fascinate wide categories of spectators. The real point
of conflict occurs with Ratzinger’s idea of how this Revelation is mediated in time,
beyond the apostolic age. Or, more precisely, the stumbling block is represented by
the actual derivation from this bold definition of God’s action in history of a Catholic
ecclesiology which is not afraid to claim its continuity with a 2000-year old history
and its organic connection with the idea of magisterial authority.

Yet such an argumentation always begins with a look at the human role in
this historical process, an idea with deep roots and precedents, ranging from
Augustine, Bonaventure, Romanticism, Cardinal John Henry Newman, Guardini,
Martin Buber. In this perspective, the participation of the human heart (the famous
motto of Newman: ‘heart speaks unto heart’) is essential and continual throughout
the generations in the unfolding of new meanings of divine truth. In fact, without a
human reception, Revelation does not, in fact, take place. ‘A personal and dialogical
event precedes scripture and is attested to by scripture[...] Revelation as an ongoing
event requires a believing subject’.! This subject, through faith *, through metanoia,
radical transformation, opens his heart to the movements of the spirit and the free
gift of grace, following the Word on the path of deification, theosis.

Yet this does not imply an unlimited trust in the authority of the individual
Christian in interpreting for himself, or even devising for himself, a new understanding
of the Word. First, the stressing of the role of the individual in the manifestatio of
Revelation also implies his responsibility in understanding the Word, in the participation,
through grace, in the mystery of Christ, a responsibility derived from the freedom
with which the Creator has endowed him. In this always unique encounter between
two freedoms, he can really become the universale concretum, in which the Infinity
of God opens itself to a person, in a dialogical encounter. * In a volume co-authored
with Karl Rahner, Ratzinger affirms:

' De Gaal, The Christocentric Shift, 93.
2 ...which, as some recent scholars say, originally meant ‘faithfulness, obedience to Christ’, being
faithful to Christ and his teachings, and not just a simple intellectual assent to the truth of
Resurrection. Pistis thus involved a radical existential reorientation towards Christ, an attitude which
necessarily included the requirement of virtue.

* De Gaal, The Christocentric Shift, 102.
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Denn Offenbarung wird immer und nur erst da Wirklichkeit, wo Glaube ist [...]
Insofern gehort in die Offenbarung bis zu einem gewissen Grad auch das empfangende
Subjekt hinein, ohne dass sie nicht existiert. Man kann Offenbarung nicht in die Tasche
stecken, wie man ein Buch mit sich tragen kann. Sie ist eine lebendige Wirklichkeit,
die den lebendigen Menschen also ort ihrer Anwesenheit verlangt.™

Second, precisely because each individual is endowed with the dignity of
being the receiver of a unique manifestatio of Revelation, the collective experience of
all individuals and, from one generation to another, the historical experience of this
divine act must be taken into consideration. If it is normal that an individual checks
his personal experience against the lived experience of the entire body of the Church
in his time, and if this body must, if it were to be honest with itself and modest in
respect to its own possibilities, look towards the past at the experience of the previous
generations, than here the historical acquires a vital importance. Only in the
Uberlieferung, the passing-on, the transmission, or, simply, the Tradition, can the
subjective experience receive its validation, or correction. This is the main problem
of a reflection proposed by Ratzinger in 1982, in Theologische Prinzipenlehre. Bausteine
zur Fundamentaltheologie [Principles of Catholic Theology].

He begins with a reflection on modernity and its attempt to isolate reason
from its present and past historical context and lift it to the status of ultimate criterion
and source of values. The immediate consequence is that, in principle, anything is
possible or justifiable, as the pure products of human thought can dispense themselves
from the truth of Being and from the all the information and experience of past
generations. These are times of revolution and Ratzinger attempts to counter-pose a
different argument. He therefore asks with his specific caution: ‘Ist die Neuzeit nun
die Befreiung des Menschen zu sich selbst oder der Beginn seiner Zerstorung? Ist sie
der spate Aufbruch in die eigentliche Menschwerdung des Menschen oder der Anfang
seines Endes?’ °

He expresses his uneasiness with a conception of progress which ignores the
past, as the very humanity of man may be at stake. For him, historicity is a precondition
of man’s self-realization: ‘Humanitiat und Geschichtlichkeit, Geist und Geschichte

* Karl Rahner, Joseph Ratzinger, Offenbarung und Uberlieferung (Freibug-Basel-Wien: Herder, 1965) at 35.
> Joseph Cardinal Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie
(Miinchen: Erich Wewel Verlag, 1982) at 89.
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stehen in einem unloslichen Zusammenhang. Menschlicher Geist schafft Geschichte,
Geschichte bedingt menschliche Existenz.’®

The human spirit, being immersed in time, communicates itself to others
and thus produces a memory. Memory, in turn becomes tradition, a transmission in
history of vital knowledge about the human spirit. The present man will be able to
form himself by entering into this communion overarching the passing of time, a
communion with the historical experience of the entire humanity (or at least of his
own community), while bearing in mind that this experience is sometimes the
recording of an encounter with God. The echoes of Martin Buber’s theory about the
initial encounter between the T" and the “Thou’ which lies at the origin of any culture
are clearly heard here.

Geist erweist sein Geistsein als Gedachtnis- Gedéchtnis stfitet Tradition- Tradition
realisiert sich in Geschichte- Geschichte als vorgedunern Zusammenhang des
Menschsein ermoglicht wiederum Menschsein, das ohne die notwendig transtemporale
Relation der Mitmenschlichkeit nicht zu selbst erwacht und sich nicht auszudriicken
vermag,’

This also reminds of Hans Urs von Balthasar’s beautiful theory about the
constituting of the human self after birth, through that first contact with the mother’s
smile. In response to the Cartezian notion that the self is somehow self-sufficient and
builds itself through its autonomous reason, with no need of contact with the outside,
von Balthasar states that, on the contrary, our very humanity is formed through an
initial contact with the love, with the self-gift of Another. And this first situation
cannot be other than the baby’s contact with the mother’s smile, to which he also
responds with a smile. To the freedom of the mother which makes this act of love,
the child freely responds, for the first time in his life, with a smile in what constitutes
the first instance in which the child really awakens to self-consciousness. Man is what
he is only in communion with the other.®

So it is clear that, for Ratzinger, man can truly become what he is called to
be only in a state of relationality with the other, with the world, with the past.
Developing the latter point, it will become obvious ‘daf$ Tradition als Konstitutivum

¢ Ratzinger, Prinzipienlehre, 90.

7 Ratzinger, Prinzipienlehre, 90.

8 Cf. David Schindler, ‘Surprised by Truth: The Drama of Reason in Fundamental Theology’,
Communio: International Catholic Review. English Edition, 31 (Winter 2004) 587-611, at 598-602.
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von Geschichte fiir ein real sich vollziehendes Menschsein, fiir die humanitas homini
konstitutiv ist.”

Tradition, by this link with the truth transmitted by the past generation, a
truth which is ultimately derived from an initial encounter with God, is fundamental
for preserving man’s own humanity, as it is the essence of man which is revealed in
that encounter. This is the answer to the modern idea that there is no (discoverable)
essence of man and a vital check against the immediate consequence of this idea,
namely that it is possible for man to determine himself, to transform his nature, to
liberate himself from the natural, physical, psychological barriers. *°

Of course, this does not mean an undiscriminating idealization of tradition.
People should be conscious that there are qualitative differences between traditions;
moreover, the Church believes that there is ‘an original sin’ which marks every
tradition, ‘an infection with the power of the anti-human, which prevents from his
[man’s] self-realization.”"! The exact nature of original sin is not of importance here;
rather, it worth noting that it is a universal force, passed on from one generation to
another, which drives man towards blindness about the full Truth, isolation and
ultimately nothingness. Ratzinger’s model is therefore not ‘traditionalist’ or ‘reactionary’
but simply realistic, sharing an optimism about the real existence of an essence of
man with a caution about the limits posed by the human condition. The past is not
good per se but only filtered through a deeper instance. It is at this point that the
Church’s salvific role becomes more clear. For, to start with, it is against this universal
nihilistic inclination, present in all generations, that the Church’s own tradition, its
liberating message, is fighting. In short, it keeps and proclaims the tradition of Jesus
Christ, because the contents of his life is understood as the permanent meeting and
exchange between Him and the Father." This is the primary initial, historical divine-
human encounter which forms the base of the Church’s Tradition, which does have
some things in common with other religions, but also something completely new:
this encounter in fact, takes place in the same Person, as the hypostatic union
between the eternally-begotten Son and the man Jesus of Nazareth. By His authority,
revealed in historical time, a Holy Tradition is born which shall be kept and transmitted
by the Church established by Him.

° Ratzinger, Prinzipienlehre, 91.
10" Ratzinger, Prinzipienlehre, 97.
' Ratzinger, Prinzipienlehre, 97.
12 Ratzinger, Prinzipienlehre, 97.

187



ALIN VARA

For Joseph Ratzinger, the Tradition is the ultimate guarantee of humanity,
as it is the link with Christ, the one who, as the now famous article 22 of the Gaudium
et Spes document of the Second Vatican Council states, reveals man to himself. To
believe in Jesus is to believe in a Truth from which man comes and which is his
fundamental essence. The emancipation from this is simply the emancipation from
being human. Jesus Christ is also the guarantor that the truth proclaimed today is
the same as the one revealed in His person. This happens both in the faithfulness to
the basic contents of the Gospels and, in a mysterious way, through his perpetual
presence as Head of his Body, the Church. Again, the issue of Christocentrism comes
to the fore, as Joseph Ratzinger/Pope Benedict XVI has continually stressed in his
works and public interventions that any attempt at reform, ecumenical dialogue, or
approach of one or the other challenges of modernity must always begin from a
deepening of the relationship with Christ, as He is the only mediator between man
and God, the archetype, the Alpha and Omega of salvation history. Any act or gesture
of the Church or individual Christian must begin from immersing into the prayer of
Jesus to the Father. This is why any traditionalism, as well as any radical critique of
tradition would fail because both of them do not take into account the connection
with the living core of doctrine, Jesus Christ, and what a 2000-year old Tradition has
to say about Him, while relying on two idolatries: the first idolizes past per se or
usually just a portion of the past, decreeing about it that it is the infallible, ‘pure’ time
of immediate knowledge of God, while what comes after is just a deviation." Radical
questioning of tradition, in turn, divinizes human reason, science or some form of
radical self-determination, believing that man alone (either as an individual subject
or as generic name for the present generation), free from the constraints of the past
can fully reinvent himself and the world. In either case, to disconnect man from the
living God is to choose nothingness.™*

One can recognize here different strains of Protestantism, which usually set an arbitrary limit in time,
after which what comes next is just ‘Catholic deviation’, ‘political interest’, ‘discourse of power’, ‘anti-
Judaic sentiment’ or, on the contrary, ‘Judaic influence’. Usual culprits are the Gospel of John, some
or all Pauline epistles, Christianity after the first decades, Christianity after the Constantinian era,
Christianity after some or all the Ecumenical Councils. The Eastern Orthodox side usually chooses
any post-1054 development as being close to heresy, or even some developments in the Western
Church of the first millennium (Filioque, papal primacy).

4 Cf. Ratzinger, Prinzipienlehre, 100-103.
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Christocentrism’s logical consequence is the Eucharistic ecclesiology. Since
Christ, the Head of the Church is present, prayer is essential for entering into this
communion. Yet, the public dimension of this communion is essential in preserving
the unity of truths and hearts, as the only way in which this communion is actualized
is in the mystery of the Eucharist. Centered on the real, physical presence of Christ,
the celebrating Church actualizes this spousal relation in which Christ offers Himself
in a gesture of boundless love to his Bride, the Church. It nourishes itself from this
real presence and strengthens its character as living Subject, as bearer of the contents
of historical Revelation."

Thr Subjektcharacter ist durch die Identitit des Geschichtstzusammenhangs und
durch die Gemeinsamkeit der sich konstituierenden Grunderfahrungen gegeben.
Dieses Subjekt ist folglich die Bedingung der Moglichkeit fiir die reale Partizipation an
der traditio Jesu, die es ohne diese Subjekt nicht als geschichtliche und geschichtsbildende
Realitit, sondern nur noch als private Erinnerung gibt.'¢

Earlier, I have said that the stumbling block for many commentators of
Ratzinger or, on a more general level, of the critics of Catholic ecclesiology is the
derivation, from a bold theology of Revelation which states that the act of God far
supersedes ontologically any human means of transmitting its contents, whether this
is Scripture, Tradition or theological opinion, of an ecclesiology of authority, in
which the Church is seen as the essential mediating actor of the contents of
Revelation, with binding power over the issues of doctrine and moral teaching. A
justification of this authority is not a central point to this thesis; some of the
arguments have already been briefly touched upon above. What I believe to be an
original contribution of Joseph Ratzinger to this debate are his reflections on the
importance of tradition in telling something about and in preserving the essence of
man, his own humanity and sense of purpose. He thus brings an anthropological
argument into the ecclesiological debate, arguing that man needs relationality,
communion, memory and transmission in order to be what he is truly meant to be.
Jozef Pieper’s influence is clearly seen here, as he paid a lot of attention in his work
to the concept of tradition. But also a distant echo of Newman’s anthropological
considerations can be detected, especially his idea that the individual, subjective

15 Ratzinger, Prinzipienlehre, 137.
16 Ratzinger, Prinzipienlehre, 104-105.
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conscience is not enough in order for man to take the right decisions, but always
needs an objective authority- in this case, the Magisterium- according to which or
against which to measure its own thoughts and decisions. Since tradition is vital in
the preservation of the very essence of man, in other words, the historical continuity
and mediation is vital for preserving an ontological attribute, it would then result
that in Christianity, the importance of tradition is even greater. For we are not talking
of merely a tradition, culture or religion among others, which ‘bears the seeds the
Truth’ and has a vague, incomplete knowledge of the Triune God and His plan for
the salvation of humankind. We are talking, instead, of a Tradition which has canceled
definitively all these other alternatives and centered all human history on a single
axis, the salvific Cross. We are talking of a visible institution which proclaims itself
to be the living Subject which carries forward, until the end of time, in perpetual
adoration of its head, Jesus Christ, who is also physically present in the Eucharist-
the liberating contents of Revelation, as a custodian of the manifestations of these
Truths in history and as a ‘hearer’ of future manifestations. The Church, founded by
Christ himself in a historical moment, keeps the memory of His time on earth and
actuates herself from this continuing presence. Pope Benedict XVI, in his address
towards the Protestant representatives in Erfurt, has stated again, probably to the
dismay of ‘progressive’, ‘open minded’ theologians and laity, that he cannot award
‘ecumenical gifts’, cannot ‘negotiate’ the truth of faith, because faith is not something
for man to mold according to his will. It is something given, received and the Church,
as a custodian of it, cannot act according to its own will. The authority of the Church
is derived from the authority of Jesus Christ, from his eternal communion of love
with the Father, from his Incarnation which fundamentally changed the world, and
from the mission he gave to the apostles and their successors to spread the Good News.

Concluding remarks

This final part of the thesis will mark a few directions for future reflection,
in a style which, if it were to do full justice to Ratzinger’s own method, will only set
some boundaries, a grounding base and some proposals for a later, fuller treatment.
To start with, the ecumenical implications of Ratzinger’s concept of Revelation arise
in an indirect way from what has been stated above; he himself wouldn’t venture
deeper, at least in his personal work, notwithstanding the fact that the work at the
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Congregation for the Doctrine of the Faith did prompt him to more direct statements.
Nevertheless, his constant approach is to begin with urging all sides to deepen their
relation with Christ, thereby remaining faithful to his lifelong conviction that Christ
is the ultimate Revelation of God, the center of all knowledge and history, the ever-
present Head of the Church, as Word unfolded in time through the work of the Holy
Spirit, and as real presence in the Eucharist. At the end of the day, he believes, unity
can only be a work of God, for which all sides must make themselves ready through
prayer, liturgy and only after thorough theological and historical research. Regarding
the latter side, his method always involves a return to the Gospels, usually to some
very basic statements of faith (for example “Jesus Christ is the Lord”), and then to
the creedal formulas of the patristic era. He invites the partners from the other
confessions to the common ground of the historical time in which the Church was
not yet divided, to observe the way in which it functioned and thought, with special
emphasis on its understanding of the dynamics of Revelation in time, on its
understanding of Eucharistic celebrations as being essential to the unity and purity
of doctrine, on the high importance it awarded to ‘catholicity’ as guarantor of the
validity of certain decisions and on its convictions that the universal Church is the
living Subject, the body of Christ which bears the contents of Revelation through the
centuries. Much can be gained, he believes, by returning to the Fathers, as they can
be recognized as the representatives of the age of unity. For example, Gregory of
Nazianz’s conviction that there is a progression in time, that history is witness to
continuous discoveries of new understandings of the Revelation may help some to
understand how can the Catholic Church legitimate some dogmatic developments.
Or, the acknowledgment of the primacy of the see of Rome at the First Ecumenical
Council of Nicaea, followed by Alexandria and Antioch, should perhaps awake some
new self-critical reflections in the Eastern Orthodox churches; equally, the fact that
the eastern bishops, who formed the majority at the Second Ecumenical Council in
Constantinople (381), wrote a letter to the bishop of Rome asking for his approval of
the results of the Council."” Or, new historical-linguistic analysis may help prove that
the initial understanding of the word ekklesia comprised a universalistic notion, in
contrast to Luther’s polemic-inflated translation as Gemeinde, local community.

17 Cf. Joseph Ratzinger, Principles of Catholic Theology. Building Stone for a Fundamental Theology
[Theologische Prinzipienlehre], translated by Sr. Mary Frances McCarthy S.N.D. (San Francisco:
Ignatius Press, 1987 [1982]) at 118-122.
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Yet beyond the forest of ecumenical disputes, there lies a deeper problem
which, Ratzinger believes, fuels not only interconfessional misunderstandings, but a
whole range of other problems which can ultimately be summarized under the
following questions: what do tradition, the Church, history have to say about the
ultimate mysteries of Being? For Pope Benedict XVI, all the intellectual turmoil
within 20" C. thought comes from the disagreement about the relation between faith
and history, or history and ontology.

In Theologische Prinzipienlehre he underlines a few major points in the
history of this problem. He explains that, very early on, the contact with Platonic
thought allowed the Christians to reconcile their shattered expectations about the
imminent eschaton, and devise a synthesis in which history could be transcended,
hanging between the ‘already” and the ‘not yet’, between the Kingdom which was
already present ‘within you’ (Lk 17:21) and the final Judgment at the end of history,
between a spiritual, already accomplished salvation, and a historical one, about to
arrive. Thus the ‘sojourner’ character of the Church will be the dominant understanding
in the Patristic era, a fine equilibrium between faith in the authority of the Body of
Christ, and a lucid view about its imperfections and about the character of the fallen
world. Yet, in the Middle Ages, a first transformation takes place, so that Christian
history will simply be understood as coinciding with world history, a sort of
universalistic view which was able to explain or justify all events in a theological way.
However, the radical break would come with Luther, as he rejected history altogether.
His target was the Church of his time, which he saw as no longer representing the
message of salvation. Instead of the old understanding of Christian existence in
which the common celebrations and the universal Church were seen as essential,
Luther invents a pro me, personalist orientation. For him there is no ‘in itself, an
event or reality which is outside subjective inclinations, nothing outside what is ‘for
me’. To seek another independent reality is ‘foolish objectivism’."®

This break with history (and with metaphysics) would have deep consequences.
For history would not be seen anymore under the sign of promise and fulfillment, as
the scene in which the Church sojourns as a living sacrament of salvation until the
moment of final restoration of Creation, but rather as the story of the fight between
law and gospel. The old ontology is denounced as Scholastic/Hellenistic abuse, while
the real axis of human history revolves around the Incarnation and the Cross; the

18 Ratzinger, Principles, 156-157; 186.
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last one especially would become the symbol of a radical discontinuity and negation
of historical existence and forms.

Future reflection would oscillate more and more towards extremes. With
Barth, theology becomes dialectic, with the accent put on the radical Otherness of
God and the irrelevance of history, natural theology, ontology as having the potential
of showing something meaningful about man and God. Bultmann would reject the
concept of salvation-history and propose a primacy of the word over event; word
becomes the real salvation which would happen anytime when it is spoken, while
historical salvation or the eschaton are de-temporalized, being suspended in state of
non-determination or perpetuity. Ratzinger observes, perhaps with some irony: ‘If
the lapse from salvation history into metaphysics was then branded as the Catholic
error, it is now the preoccupation with a continuous historical line that progresses
by way of a determinate sequence of events that is regarded as the Catholic
misinterpretation of the original intention of the New Testament.’*

Thus it is clear that one extreme was represented by the lapse into existential
theology*' or any other form which denied that historical forms can point to something
permanent and essential in human nature or that they can be a substantial dimension
in the history of salvation and the unfolding of Revelation. The other extreme is
exemplified by Karl Rahner and his attempt to provide a total account of revelation
history, reconcilable with modern philosophy. For him, the history of salvation is
history itself, comprising the whole of human race, Christians and non-Christians.
Man’s being itself is historical in character. Through the concept of ‘anonymous
Christian’, he tries to find a maximum openness of the Church but ends up saying

This kind of revelation history [Christendom] is only a species, a segment of universal
categorical revelation history, the most successful instance of the necessary self-
explication of transcendental revelation.?

1 Ratzinger, Principles, 157-158.

2 Ratzinger, Principles, 177.

2

Oscar Cullman’s phrase can be named as the symbol of existential, ahistorical, anti-metaphysical
theology: “‘We should not say: Christ is Christ ‘for me’ because he is Christ. We should say, rather,
that he is Christ because he is Christ ‘for me.” Heil als Geschichte, (Tiibingen: ].C.B Mohr-Paul
Siebeck, 1965) at 97, quoted in Ratzinger, Principles, at 186.

2 Karl Rahner, Grundkurs des Glaubens, (Freiburg-Basel-Wien: Herder, 1976), at 155. Quoted in
Ratzinger, Principles, 163.
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Christianity, in his universalistic attempt, is inevitably relativized, with its
only superiority residing only at the level of a superior reflection, a more concentrated
form of what in itself is present always and everywhere. Man, in his existence is
already within the relationship with Christ, consciously or not. ‘He who...accept his
existence... says... Yes to Christ.’*

But would this be all, asks Ratzinger? All that man has to do in this life is
simply to accept his existence and he would be automatically saved? And would the
Church and, in fact, Christianity itself become somehow superfluous, a welcome
addition in grand scheme in which being becomes history and history becomes
being, in a scheme of necessity? No, he answers, this cannot be everything. For only
in the radical transformation of himself, only in stepping out of himself towards the
Absolute, can man truly become what he is called to be. This is

The true formula of human existence, which has its ‘in-itself-ness’ outside itself and
can find its true center only in ex-sistere, in going-out-from itself.*

Finally, Rahner’s error would be in his too ambitious attempt to reconcile
history and the question of being in an over-arching system with Idealist or Hegelian
influences; his starting point is not the reality of the Gospel, but a product of human
thought into which Christianity is fitted. The final product, thinks Ratzinger, is a
philosophy of necessity , in which being and history are combined, if not, in fact
moulded into one, with the result that some crucial ideas are missing: sin, the
character of universale concretum of Jesus Christ, the balance between ‘already’ and
‘not yet’, the soujourner character of the Church into a fallen world in which the
mystery of Christ is present, yet not fulfilled. A similar valorization of history and a
too optimistic view about humanity and its capacity to participate in bringing up an
immanentized eschaton resulted in the various political theologies with Marxist
influences. On a different direction, but with the same roots, others felt that these
ideas signal a loose distinction between Church and the world and that, in fact, the
world’s own autonomy and rationality could actually be the criterion with which to
measure the validity of faith today.

23 Rahner, Grundkurs, 225-226.
2 Ratzinger, Principles, 190.
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Also reminding of von Balthasar’s conviction, Ratzinger proposes instead a
rediscovery of the character of open system imbedded in Christianity. The Church
did not receive the mysteries of being, time, eternity, the natural world. It does not
propose, because it does not have, an answer to the question of existence. What it
proclaims is the Good News about a personal God which has revealed Himself to
mankind, out of pure love, in the person of Jesus Christ, for the redemption of
humankind. It is a message about a divine act which took place in time, yet, in the
Resurrection, becomes timeless, above history. In history, the Infinite becomes finite,
God becomes man, so that man may have access to himself, to his true nature which
is now forever bound to the Infinite. Ratzinger proposes an original ‘biblical
ontology’, a way of extracting from the Scripture some hints about the ontological
relation between God and creature.

In contrast to the Greek concept of being, then, creatureliness means having one’s
origin, not in a positive idea, but in a creative freedom; it includes, therefore, in
a positive way, the temporality of being as the mode of its self-fulfillment, history as
substantiality, not mere accidentality, but in such a way that time has its unity in the
Creator Spiritus and, because it is sequential, is still a continuity of being by way of
succession.?

The statement above represents a simple, elegant yet incredibly comprehensive
proposal for a new ontology which is in full accord with Tradition and Scripture, yet
very modern in its intent, able to provide a way out of the current philosophical
stalemate of postmodernism, different forms of Idealism or neo-Thomism. It is a
model which argues that creation has its origin in a gesture of freedom, therefore of
love, in which the creature is set on the road of becoming, in which history becomes
a substantial dimension in this path, yet always aiming towards a beyond which will be
reached through an ex-sistere, a radical transformation effected through the supernatural
gift of grace. At the centre of this ‘system’ is the confession of two fundamental
sentences: ‘Jesus, the man, is God’, an ontological statement which links a specific
historical moment to universality, thus gaining a central role in time; second: Jesus is
Risen. For Ratzinger, all Christian theology must be a theology of the Resurrection:

% Ratzinger, Principles, 162.
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It must be a theology of the Resurrection before it is a theology of the justification
of the sinner; it must a theology of Resurrection before it is a theology of the
metaphysical Sonship of God. It can be a theology of the Cross but only and within
the framework of a theology of the Resurrection. Its first and primordial statement
is the good tidings that the power of death, the one constant of history, has, in single
instance, been broken by the power of God and that history has thus been imbued
with an entirely new hope.*

Pope John Paul II’s project had been the restoration of the image of the
human person in in imitation of Jesus Christ. At the beginning of the third millennium,
Pope Benedict XVTI further builds up on this project with a contribution which aims
at the radical reevaluation of the modern idea of the relation between history, being
and Revelation. It is a surprisingly simple, yet deep circle which calls for the
rediscovery of the basic formulas of faith from the apostolic age, the spirit of the
Ecumenical Councils and the Fathers, the rehabilitation of the Augustinians-
Franciscan-Bonaventure reflection on Revelation and on the participation of the
human subject in its unfolding, only to come back to modernity and suggest an
objective dimension according to which one may be able to begin a path of
continuous, awe-inspiring discovery. This objective dimension is none other but
Jesus Christ, Who, through his Incarnation and Resurrection has radically altered
human history and centered it on a single axis of salvation. In history, in the past,
there is truth, there is the encounter with the Infinite, a Personal God which sustains
our being as a mother smiling to her child and went to the point of becoming one of
us. In the present, there is the celebrating Church, gathered in adoration around the
Eucharist, the Lord truly present, actuating herself and keeping alive the fire which
has been entrusted to her. In the future, there is the restoration of man, the renewal
of Creation at a specific moment in time: “When all things are subjected to him, then
the Son himself will also be subjected to him who put all things in subjection under
him, that God may be all in all.” (1 Cor 15:28). This calls for belief that the historical
forms may disclose the Infinite, yet bearing in mind that the force of sin continues
to act. My own suggestion is that, in addition to what is stated above, the field of
natural theology does merit a fresh approach, starting from the hypotheses that much
of modernity’s nihilism and radical subjectivism begins with the disappearance of the

% Ratzinger, Principles, 184.
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thaumazein, the attitude of awe in front of Being and from the radical distrust which
modern science and Cartezian epistemology bring against the traditional conviction
that Being can disclose itself in the realm of creation. This approach, coupled with
the cautionary note introduced by Ratzinger and von Balthasar that, as long as we
are in this world, one can have only a fragmentary knowledge of Being and that the
only gate to the Infinite is Jesus Christ, may help to restore the confidence of
humanity at the beginning of this millennium. Ultimately, man is called to open his
heart and approach the Beyond using the three theological virtues: faith, hope, love.
Only in this way would he be able to encounter the delicate smile of the Father.
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TIosif BISOC

Cu trecerea inexorabila a timpului consider ca am o datorie de constiinta in
a rememora cateva aspecte (din multe altele) in ceea ce priveste amintirea de neuitat
a parintelui profesor universitar doctor Isidor Martinca.

Fiecare dintre noi avem, in adancul fiintei noastre, amintiri de nesters si care,
cu greu pot fi povestite, si cu atat mai dificil ar fi de prezentat viata unui om prin
cuvinte, si acelea trecatoare. Cu toate acestea, ceva din adancul inimii mé preseaza
sa-mi exprim ceea ce se afla in intimitatea sufletului. Sunt lucruri care raiman ascunse
in fata oamenilor, dar nu si in fata Domnului, iar acum, cand trebuie si scriu la trecut
despre un prieten drag, cuvintele se amestecd intre ele si cu greu pot deslusi ceva din
ceea ce doresc sd exprim.

Sunt sigur cd, la prima vedere, gasim un contrast in personalitatea parintelui
Isidor Martincd: un om ca toti ceilalti, dar care a ales sd mearga pe calea credintei; un
preot obisnuit, dar care lasa sa se intrevada neobisnuinta; un educator dintre multi
altii, dar unul de calibru; un profesor la catedrd, dar persoana sa depisea cu mult
aceasta granitd... Voi incerca, in cele ce urmeaza si cat va fi cu putinta, sa schitez doar
citeva aspecte din vasta sa activitate.
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Un om

Paméntul binecuvantat al regiunii Moldovei din tara noastrd, a déruit, in
decursul istoriei, multe roade binecuvantate: oameni dedicati in intregime idealurilor
de inflorire si progres. Sfanta Scripturd ne spune ca omul a fost creat dupa chipul si
asemdnarea lui Dumnezeu si ca este o unitate inseparabild de suflet si trup. Sufletul,
creat direct de Dumnezeu, este spiritual si nemuritor, in timp ce trupul, desi material,
este considerat valoros si nu poate fi separat de suflet. Omul este, asadar, chemat s
trdiascd in relatie cu Dumnezeu si cu ceilalti, implinindu-si propriul destin si vocatia
sa la sfintenie.

In acest sens, in localitatea Sibdoani din judetul Neamt, in ziua de 12 aprilie
1944 s-a nascut un copil, care, ulterior, noi il vom cunoaste ca preot si profesor. Asa
cum de mai multe ori s-a exprimat in convorbiri sale parintele Isidor, copilaria si
adolescenta sa a oscilat intre scoald, munca si bisericd. Acolo, atit pe bancile scolii,
cét si la lucrul campului, si-a clddit ndzuinta in mai bine, dar pe treptele altarului (ca
ministrant) si-a consolidat dorinta de a deveni slujitor al Domnului.

Cu un caracter jovial, deschis, simpatic, plin de viata, stia sd-i atraga pe multi
in jurul sau, dar, in acelasi timp, exigent cu sine si cu ceilalti. Cei care au avut ocazia
sa-i fie alaturi (prieteni, confrati preoti si colaboratori) au simtit aldturi de aceste
caracteristici personale si fermitatea, corectitudinea si seriozitatea lucrului bine
intocmit.

Ultimii ani din viata l-au gasit ca preot colaborator la Parohia Regina
Sfantului Rozariu din Popesti-Leordeni si si-a incheiat drumul vietii pamantesti pe
un pat de spital, in ziua de 3 iulie 2024, dar cum bine stim, parcursul spre eternitate
nu poate fi oprit...

Un preot

Drumul spre implinirea dorintei inimii sale incepe in anul 1958 cand a fost
admis la Seminarul Mic din lasi, ca ulterior, s continue cursurile Institutului
Teologic Romano-Catolic din Iasi, intre anii 1962 si 1968, ani pe care parintele i-a
caracterizat ca fiind ,,[...] ogorul in care s-a plantat simanta roditoare a apostolatului
meu!”. A fost hirotonit preot la 15 august 1968 la Iasi, de catre episcopul Petru Plesca.
In acelasi an parintele Isidor Martinca a fost numit paroh in localitatea Mihail
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Kogilniceanu (jud. Constanta), iar intre 1974 si 1983 a fost numit vicar la Catedrala
Sfantul Iosif din Bucuresti, urménd ca in anul 1983 sd devind paroh la aceeasi
catedrald si decan de Bucuresti.

In nenumdrate randuri, parintele Isidor amintea aceastd perioada a vietii sale
ca cea care i-a dat sens vietii de preot: Sfintele Liturghii celebrate, spovezile ascultate,
colocviile spirituale, vizitele la bolnavi, binecuvantarea locuintelor, activitatea de la
biroul parohial, riturile botezului, al cununiei, al inmormantérilor si multe altele au
fost tot atatea ocazii prin care Dumnezeu si-a revirsat harurile sale asupra tuturor.
Slujirea preoteasca a fost pentru parintele Isidor inceputul si sfarsitul tuturor
actiunilor sale. De altfel, asa cum deseori se spune, este dificil sd povestesti in cuvinte
o viata, cu atat mai putin, un minister, o slujire a unui preot: sunt lucruri care raman
ascunse ochiului omului, dar nu si lui Dumnezeu, care le vede in ascuns si care dau
sens existentei.

Géndind la périntele Isidor Martincd, cred ca este necesar sa facem amintirea
unui preot care si-a trait cu coerentd si cu o dedicare exemplara cotidianul, cu
profund respect pentru vocatia imbratisatd, chiar si in momentele grele ale timpului
dinainte de 1989. Toate momentele vietii sale preotestile primea ca un dar din partea
lui Dumnezeu si ca o infiptuire concretd catre a se dérui celor fata de care avea
responsabilitatea pastorald, rimanand mereu si profund ancorat printr-un raport
personal cu Dumnezeu prin rugdciune, prin slujire, prin sacrificiu, prin iubire de
aproapele. Parintele 1-a iubit pe Dumnezeu, si-a iubit propria vocatie si si-a iubit
credinciosii!

Un educator

Preotul, in insusi misiunea pe care o primeste de la Dumnezeu, este adesea
considerat un educator prin excelenta, jucdnd un rol fundamental in cresterea si
dezvoltarea credinciosilor, atat spiritual, cat si personal. Opera sa educationald se
distinge prin atentia acordatd persoanei in ansamblu, promovéand valori, oferind
indrumare si insotire si creand comunitéti primitoare.

Conciliul Vatican II afirma: ,,Toti crestinii, intrucat au devenit fapturd noud
renascandu-se din apa si Spirit Sfant si astfel se numesc si sunt intr-adevar fiii lui
Dumnezeu, au dreptul la o educatie crestind. Aceasta nu are in vedere numai
maturizarea persoanei umane despre care s-a vorbit mai sus, ci urméreste in
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principal ca cei botezati, fiind initiati treptat in cunoasterea misterelor mantuirii, sa
devind din zi in zi mai constienti de darul credintei pe care l-au primit, sé invete sa-1
adore pe Dumnezeu Tatal in spirit si adevar (cf. In 4,23), in primul rand prin cultul
liturgic, sa fie formati pentru a-si trai viata proprie dupa omul cel nou in dreptatea si
sfintenia adevarului (cf. Ef4,22-24), si astfel sd ajungd la omul desévarsit, la varsta
plinatatii lui Cristos (cf. Ef 4,13) si sa-si aduca contributia la cresterea trupului mistic.
Pe langa aceasta, constienti de chemarea lor, sa se invete sa dea marturie despre
speranta ce se afld in ei (cf. 1Pt 3,15), precum si sd ajute la transformarea crestind a
lumii, prin care valorile naturale, preluate si integrate in perspectiva integrala a
omului rascumparat de Cristos, sd contribuie la binele intregii societati. De aceea,
Conciliul aminteste péstorilor sufletesti indatorirea deosebit de gravé pe care o au de
a face totul pentru ca toti credinciosii sd aiba parte de aceasta educatie crestind, mai
ales tinerii, care sunt speranta Bisericii” (GE 2). Nu am citat intamplator numarul 2
din Declaratia despre educatia crestina, Gravissimum Educationis a Conciliului
Vatican II, deoarece prin slujirile avute de parintele Isidor (paroh, director, decan,
rector etc.) educatia s-a transformat intr-un modus vivendi. Atat la altar, cat si la
catedra, cuvintele, prestanta, invétdtura sa, inducea in toti cei prezenti iubirea de
Dumnezeu si de aproapele.

Un profesor

Chiar daca prima parte a activitatii didactico-academice a inceput-o inainte
de a avea posibilitatea de a preda efectiv la clasa (urmeaza studii la Universitatea
Pontificald Lateran - Roma [1984-1988], sustinandu-si teza de master in anul 1986 si
pe cea de doctorat in Drept Canonic in anul 1988), dupa 1990 a intreprins o bogata
si fructuoasa activitate de invdtdmant: director la Scoala Postliceald Sanitara Sfantul
losif din Bucuresti (1990-1992), rector al Institutului Teologic Romano-Catolic
Sfanta Tereza din Bucuresti (1991-1995), decan al Facultétii de Teologie Romano-
Catolica si Asistentd Sociald din cadrul Universitétii Bucuresti (1994-2012), membru
in Consiliul National de Evaluare Academicd si Acreditare a institutiilor din
inviatdmantul superior (CNEAA, din 1995); conducator de doctorat in Teologie (din
1996); membru al Consiliului National de Atestare a Titlurilor, Diplomelor si
Certificatelor Universitare din cadrul Ministerului Educatiei si Cercetérii (din 1997),
membru al Consiliului National al Cercetirii Stiintifice din Invatdmantul Superior
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(CNCSIS) din cadrul Ministerului Educatiei si Cercetérii (din 2007), Director de
Scoala doctorala in Teologie Catolicda (2005-2012), colaborator extern la redactia
sectiei romane a Radio Vatican, numeroase aparitii la radio si televiziune; timp de
mai multi ani a fost profesor si la Seminarul Mare din Iasi, iar incepand cu anul 2012,
a fost profesor universitar emerit in cadrul Universititii Bucuresti.

Din enumerarea pe scurt a acestor oficii ocupate pe parcursul timpului,
alaturi de orele de curs predate, participari la simpozioane nationale si internationale,
mese rotunde, sesiuni stiintifice etc., ne putem da seama de amploarea si vastitatea
capacitatii parintelui Isidor de a fi un reprezentant de marca al scolii catolice din
Romania. Aici subliniez faptul cd a fost un factor determinant si un sprijin constant
in ajutorarea tuturor celor care i-au solicitat competenta in diferite sectoare.
Parintele profesor Isidor Martinca a coordonat mai bine de 90 de teze de doctorat in
perioada 1996-2024, iar in ceea ce priveste deschiderea, a fost una neconditionata
(dintre doctoranzi pe care i-a avut sau numarat atat preoti si laici din ambele rituri
ale Bisericii Catolice, cat si doctoranzi din celelalte confesiuni crestine [ortodocsi,
penticostali, baptisti, adventisti etc.]).

Este necesar de remarcat si ajutorul constant si direct pe care parintele Isidor
l-a acordat Facultdtilor de Teologie Greco-Catolice din Romania din Blaj, Cluj-Napoca
si Oradea (ulterior Facultitii de Teologie Greco-Catolicd din cadrul Universitatii
Babes-Bolyai din Cluj-Napoca) si Institutului Teologic Romano-Catolic Franciscan
din Roman. Pot afirma, in cunostintd de cauza, ca multe din realizarile infaptuite de
aceste institutii de invatdimant universitar teologic se datoreaza implicdrii, sprijinului
si indicatiilor Sfintiei sale.

in loc de concluzie...

Toate la timpul lor! ne spune o vorbd din popor. Cu sigurantd cd ar fi mult
mai multe de spus despre cine, ce a fost si ficut parintele Isidor Martinca si ca timpul
le va aseza pe toate la locul lor, dar in aceeasi médsurd nu trebuie lasat deoparte meritul
firesc al fiecaruia. Prin personalitatea, amploarea, daruirea, competenta si prestanta
sa, parintele Isidor Martinca isi ocupd, cu prisosintd, un loc bine meritat printre
personalitédtile de seama ale Bisericii Catolice din Romania, in mod cu totul deosebit
in domeniul invatamantului teologic, si lasa mostenire generatiilor viitoare necesitatea
de a-I face cunoscut pe Dumnezeu tuturor.
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Multumim Domnului pentru toate si pentru tot ceea ce pdrintele Isidor
Martincd a facut, prin darul sdu, Bisericii si scolii!

Lucrari

e Conferinte prezentate cu ocazia intrunirilor preotilor din protopopiat, organizate
conform dispozitiilor A.R.C.B. si Departamentului Cultelor (SSC)

o Principii de drept roman si bizantin in pravilele romanesti din secolele XVI - XVIII
- lucrare de doctorat tipdrita la Roma

e Scheme de Dogmaticd Fundamentald - tiparite Bucuresti 1993

e Curs de introducere in Dreptul canonic — Ed. ITRC, Iasi 1995

e Conferinte de pregatire spirituala pentru studentii teologi — “Despre Dumnezeu
Unul si Intreit”-dupé P. Coda, Ed. ITRB,1995

e Conferinte de pregatire duhovniceasca pentru cilugdrite

e Pe indltimile Taborului — meditatii pentru exercitiile spirituale de 30 de zile -
prelucrare dupa J. Theiss

e Rolul preotului in educatia tineretului — conferinte prezentate cu ocazia
intrunirilor preotilor din protopopiat, organizate conform dispozitiilor ARCB si
(SSC) - 2 pe an incepand cu 1983

e Dumnezeu este iubire — prelucrare dupd Jean-Claude Barreau

o Veniti copii si ascultati — prelegeri pentru tineret si copii

e Omilii : Anul A, Bucuresti, 1991

Anul B, Bucuresti, 1992
Anul C, Bucuresti, 1993

o Cursuri de pregitire pentru hirotonirea diaconilor

o Cursuri de pregdtire pastorald si jurisdictionald pentru candidatii la preotie —
Institutul Teologic Romano-Catolic, Iasi,1994.

e Prelegeri pentru fiecare zi din luna mai, inchinatd cinstirii Preasfintei Fecioare
Maria, 1995.

e Calea Sf. Cruci, meditatii si prelegeri despre Patima Mantuitorului

e Doctrina sociald a Bisericii — Ed. ITRC Iasi,1996.

e Etica doctrinei sociale crestine- Ed. Gramar, Bucuresti, 1999.

e Dumnezeu Unul si Intreit - Ed. Universitatii din Bucuresti, 1999.
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Dreptul canonic. Comentariul Codicelui bisericesc 1983 pe intelesul tuturor, Ed.
Gramar, Bucuresti, 2001.

Scheme de teologie fundamentald, editia a II-a, Ed. Gramar, Bucuresti, 2002.
Sacramentele Bisericii Catolice in Teologie, in cartile Sfintilor Pdrinti si in Dreptul
Canonic, vol. I-1I, Arhiepiscopia Romano-Catolicd Bucuresti, 2003.

Cultura si educatia in doctrina sociald a Bisericii, Ed. Universitatii din Bucuresti,
2004.

Mozaic crestin, cursuri de teologie spirituald, Ed. Universitatii din Bucuresti, 2004.
Duhul Sfant, Ed. Universitatii din Bucuresti, 2006.

Doctrina sociald a Bisericii, vol. I-II, Ed. Universitatii din Bucuresti, 2006.

Veniti deoparte si sd ne odihnim putin. Prelegeri pentru exercitii spirituale, Ed.
Galaxia Gutenberg, Tg. Lapus, 2007.

Cu Isus despre Isus — prelegeri biblice (vol. I si II) - Ed. Universitatii din Bucuresti,
2008.

Apostolul Paul si Elogiul iubirii (1Cor.13,1-13), Ed. Universitatii din Bucuresti,
2009.

Isus din Nazaret - Fiul lui Dumnezeu - (editie a 2-a). Ed. Universititii din
Bucuresti, 2009.

Fatima si micii vizionari, Ed. Universititii din Bucuresti, 2010.

Veniti si ascultati - Prelegeri omiletice, Editura Universitatii din Bucuresti, 2011.
Piero Coda- Isidor Mairtincd, Dumnezeu si Omul, Editura Universitatii din
Bucuresti, 2011.

Isus Cristos, plindtatea Revelatiei, vol. I, Anul A, Ed. Universitatii din Bucuresti,
2011.

Invierea lui Isus in scrierile Noului Testament, Editura Universititii din Bucuresti,
2012.

Toatd frumoasd esti Marie. Predici mariane si gdnduri despre Preasfanta Fecioard
Maria, Ed. Sapientia, Iasi 2012.

Isus Cristos, plindtatea Revelatiei, vol. II, Anul B, Ed. Universitatii din Bucuresti,
2012.

Isus Cristos, plindtatea Revelatiei, vol. III, Anul C, Ed. Universitatii din Bucuresti,
2012.

Preasfanta Inimd a lui Isus. Teologia Litaniei, Ed. Universitatii din Bucuresti,
2012.
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e Jan Dobraczynski- Umbra Tatdlui, o biografie romantatd a Sfantului Iosif, trad.
Pr. prof. dr. Isidor Martinca Ed. Sapientia, Iasi 2013.

o Minunile lui Isus: comentariu biblic, omiletic si spiritual, Ed. Sapientia, lasi 2013.

o Comentariul Pdrintilor Bisericii la Scrisoarea cdtre Romani, coord. si traducétor
Isidor Martinca, Editura Universitatii din Bucuresti, 2013.

o Simboluri, parabole si imagini in Evanghelii, Ed. Sapientia, Iasi 2014.

o Sfantul Alfons Maria de Liguori - Gloriile Mariei. Bucurd-te, Regind, trad. din
limbile latina si italiana de pr. prof. dr. Isidor Martinca, Ed. Sapientia, Iasi 2015.

e Anna Ecaterina Emmerich- Viata Sfintei Fecioare Maria dupd contemplatiile
fericitei surori stigmatizate Anna Ecaterina Emmerich, trad. pr. prof. dr. Isidor
Martinca, Ed. Sapientia, Iasi 2016.

e De novissimis - Despre cele de pe urmd ale omului, Editura PaperDreams, 2017.

o [n gradina Maicii Domnului. Ganduri in cinstea Preasfintei Fecioare Maria,
Editura PaperDreams, 2020.

e Speranta crestind, Editura Paper Dreams, 2021.

Articole (selectie)

o Comoara credintei stramosesti in ,Actualitatea crestind” nr.19/1992.

e Sdaptamdna de rugdciune pentru unirea crestinilor in “Actualitatea crestind” nr.1-
2/1993.

e Primatul si infailibilitatea Papei in “Actualitatea crestind” nr.12/1993.

o Invizitd la casa Preasfintei Fecioare Maria in “Actualitatea crestind” nr.15/1993.

e Preasfanta Fecioard Maria - Mamd si punte in “Actualitatea crestind”
nr.17/1993,

e Preasfanta Fecioard Maria Neprihdnit Zdmislitd in “Actualitatea crestind”
nr.18/1993.

e Hirotonirea diaconald - slujirea in Bisericd in “Actualitatea crestind nr.18/1994.

e  Betleem - locul unde s-a ndscut Cristos in “Actualitatea crestind” nr.18/1994.

e Grota unde s-a ardtat iubirea lui Dumnezeu in “Actualitatea crestind”
nr.18/1994.

o Invitdtura sociald a Bisericii Catolice in “Verbum?”, anul I, 1990.

e Rolul invatamantului confesional in educatie in “Verbum”, anul V, 1995.
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Sf. Tereza de Liseaux - doctor al Bisericii in “Verbum?”, anul VII, 1997.

Sf. Duh in scrierile Sf. Pdrinti in “Verbum”, anul VIII,1998.

40 de ani de la Enciclica «Pacem in terris» a Fericitului Ioan al XXIII-lea, «Pro
Memoria» Revista de istorie ecleziastica, Ed. ARCB, nr. 2/2003.

Virtutea sperantei si rugdciunea pentru cei rdposafi, in «Pax et Unitas» Revista
ecumenica si de dialog interreligios, Ed. Serafica, nr. 1/2003

Biserica, mass-media si cultura — 30 pag. in «Pro Memoria» Revista de istorie
ecleziasticd, Ed. ARCB, nr. 3/ 2004.

Sfanta Fecioard Maria, in “Actualitatea crestind” nr.21/2006.

Indltarea Sfintei Cruci, in “Actualitatea crestina” nr.22/2006.

Cum sunt Apostolii Petru si Paul modele si coloane ale Bisericii, in “Actualitatea
crestind” nr.23/2006.

Preasfanta Fecioard Maria, Regina Sfantului Rozariu, in “Actualitatea crestina”
nr.24/2006.

Saptamana de rugdciune pentru unirea in credintd, in “Actualitatea crestina”
nr.1/2007.

Anul paulin (I) in “Actualitatea crestind” anul XIX, nr. 7/2008.

Anul paulin (II) in “Actualitatea crestina” anul XIX, nr. 8/2008.

Saul, fariseu la Ierusalim in “Actualitatea crestind” anul XIX, nr. 9/2008.
Convertirea lui Paul in “Actualitatea crestind” anul XIX, nr. 10/2008.

Apostolul Paul: primii ani dupd convertire in “Actualitatea crestind” anul XIX,
nr. 11/2008.

Spiritul lui Cristos Isus si Sfantul Paul in “Actualitatea crestind” anul XIX, nr.
12/2008.

Santul Paul si raddcinile crestine ale Europei in “Actualitatea crestind” anul XX,
nr. 1/2009.

Sfantul Paul si misiunea sa apostolicd in “Actualitatea crestina” anul XX, nr.
2/20009.

Sfantul Paul si mantuirea in “Actualitatea crestina” anul XX, nr. 3/2009.
Moartea si Invierea lui Cristos Isus si Sfantul Paul in “Actualitatea crestind” anul
XX, nr. 4/20009.

Statutul femeii in scrierile Sfantului Paul in “Actualitatea crestind” anul XX, nr.
5/20009.

Sfantul Paul si “Imnul iubirii” in “Actualitatea crestina” anul XX, nr. 6/2009.
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O VIATA DEDICATA PASTORATIEI,
TEOLOGIEI SI EDUCATIEI

Genoveva ANTOCI’

Intalnirea cu Pr. Mértinca s-a concretizat in anul 1991, cAnd m-am inscris la
Facultatea de Teologie didactici. Impreuni cu ceilalti colegi am pornit entuziasmati
pe acest drum de formare teologica, dornici si insetati de a cunoaste tainele teologiei
sau cum spunea un contemporan, sa adundm o ,,bruma de teologie”. La inceput au
fost multe impedimente: lipsa unui spatiu stabil de invétare, probleme legate de
tiparirea cursurilor, competenta preotilor formatori, cdrora le lipsea abordarea
pedagogica... Cu toate acestea, am reusit sa terminam formarea noastra de profesori,
cu specialitatea teologie romano-catolica.

Atunci cind se intilnea cu studentii, pr. prof. dr. Mértinca Isidor avea mereu
cuvinte de incurajare, disponibil in a asculta problemele pe care cineva le expunea,
fire calma si abild in gestionarea situatiilor existente.

Pentru pr. prof. dr. Martincd Isidor a existat preocuparea imediatd, in ceea
ce priveste inceputul invdtdmantului teologic pentru laici, venit din perspectiva
materialelor didactice si adaptarea lor la forma si fondul problemei. Multe cursuri au
fost traduse din limba italiana, acolo, unde invatamantul teologic pentru laici era in
desfasurare de mai mult timp.

A existat un efort mare din partea r. prof. dr. Martincé Isidor in a traduce si
a concepe materiale didactice, necesare invatamantului teologic.

Scrierile, articolele, precum si lucririle sale au imbogatit zestrea tezaurului
teologic, care si astdzi au rdmas valabile, fiind gindite ca materiale de studiu in
facultate, precum si ca materiale didactice, utile pentru profesorii care se pregitesc
pentru obtinerea gradelor didactice.

Prof. gr. didactic I, Liceul Teoretic ,,Vasile Alecsandri”, Sabdoani, Neamt.
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Trebuie sd amintesc aici, imensa contributie adusa de pr. prof.dr. Mértinca
Isidor, care, cu multa stradanie a dus la bun sfarsit proiectul acreditarii Facultétii de
Teologie didactica, si integrarea ei in cadrul Universitatii din Bucuresti. Aceasta
reusitd ne-a adus recunoasterea studiilor noastre in fata statului, putdnd preda
disciplina religie romano-catolicd in toate scolile, fie vocationale sau de stat, avand
drepturi depline ca si celelalte discipline de studiu.

Este un mare merit pe care l-a adus Pr. prof. dr. Martinca Isidor invitimantului
teologic romano-catolic, din diecezele de Iasi si Bucuresti, colabordnd indeaproape
si cu celelalte confesiuni, pentru ca disciplina religie sa fie predata in scoli de catre
profesori bine pregatiti. Astfel, a invitat profesori de la Departamentul de Pregatire
a Personalului Didactic din cadrul Universitatii ,,Alexandrul Toan Cuza” din Iasi, in
vederea parcurgerii cursurilor postuniversitare, de profesionalizare didacticd, prin
aprofundarea psihopedagogiei, a pedagogiei scolare, a metodicii specialitatii si a
practicii pedagogice.

Toata pregatirea pentru studiul teologiei in vederea predarii disciplinei religie a
durat 5 ani de zile, timp rodnic care a dus la maturitatea fiecaruia dintre noi si la
responsabilizarea in misiunea pe care urma sa o desfasoare.

Dupa terminarea studiilor, fiecare dintre noi si-a urmat directia de activitate.

M-a preocupat permanent sa ma perfectionez, astfel ca am parcurs pasii spre
o carierd didactica desavarsitd, care a debutat cu examenul de definitivat, urmat apoi
de cel de titularizare, ceea imi permitea sd raman pe postul de profesor de religie la
Liceul Teoretic ,,Vasile Alecsandri”, avand in incadrare clasele de liceu.

Drumul spre perfectionare didacticd a continuat cu obtinerea gradului
didactic II, iar urmatorul pas era si ma indrept spre pregitirea si obtinerea gradului
didactic I. Atat examenul de definitivat cét si cel de obtinere a gradului didactic II, I-am
sustinut in cadrul Universitatii ,,Alexandrul Ioan Cuza”, din Iasi.

Intr-o discutie avuta cu fratele meu, pr. dr. Antoci losif, care este preot in
Arhidieceza de Viena, am atins subiectul legat de acreditarea Facultatii de Teologie
didacticd, de beneficiile pe care le-a adus acest statut pentru sute de profesori, cat si
despre faptul ca totul s-a datorat contributiei pr. prof. dr. Mértinca Isidor.

Atunci am decis sa ma indrept citre Universitatea din Bucuresti, Facultatea
de teologie romano-catolicd, pentru a alege centrul de examen in vederea obtinerii
gradului didactic I.
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Din lista de profesori propusd de Universitatea din Bucuresti, l-am ales
coordonator stiintific pentru obtinerea gradului didactic I pe pr. prof. dr. Mértinca
Isidor, precum si o temd din lista datd de cei de la Universitate, tema aleasd a fost
legatd de poezia lui Karol Wojtyla, devenit Papa Ioan Paul al II-lea, trecut in randul
sfintilor la 27 aprilie 2014.

Dupd discutii cu coordonatorul stiintific al lucrarii, am definitivat titlul
complet, care se intitula ,,Intoarcerea ,,ad principium” in Tripticul roman al lui Ioan
Paul al II-lea”.

Am avut bucuria de a-1 int4lni pe Sfantul Papa Ioan Paul al II -lealaa VI -a
Intalnire mondiali a tinerilor, care s-a desfasurat la Czestochowa, Polonia, in 1991.
A rimas un moment de neuitat in viata mea, am védzut pentru prima dati, dupi
caderea comunismului, cum isi trdiau alti tineri, de diferite nationalitdti, credinta lor.
Cu aceastd ocazie, am avut ocazia de a vizita lagdrul de concentrare nazist de la
Auschwitz-Birkenau, din Polonia, unde au fost exterminati milioane de oameni.

Intreaga conjuncturd m-a ficut si studiez riguros traseul urmat de Karol
Woijtyla, inca din anii copildriei, pAnd la maturitate, dar si intreg traseul pe care I-a
urmat, fie ca profesor la diferite Universitati, cat si din postura de Papa, cat si prin
lucririle pe care le-a scris.

Lucrarea aleasa pentru obtinerea gradului didactic I a fost destul de vasta si
complexa, cu multe cautari si studiu, despre omul Ioan Paul al IT -lea, despre poezia
sa, precum si despre sursele de inspiratie ale poetului Ioan Paul al IT -lea. Am avut
in vedere si faptul cd pr. prof.dr. Mértinca Isidor este un profesor exigent si riguros
in ceea ce priveste tratarea acestei teme.

Cele trei parti ale poeziei sale ne dezvaluie sursele de inspiratie al poetului
Ioan Paul al IT -lea, respectiv natura (muntele, izvorul), arta (pictura lui Michelangelo),
si Biblia.

Poezia Triptic roman face un bilant poetic impresionant despre maretia credintei,
despre menirea si locul omului in univers, creat de Dumnezeu, dupa chipul si aseméanarea
sa, convins ca numai Natura, Scrierile si Michelangelo i-au surprins splendoarea.

O sustinere aparte in ceea ce priveste abordarea acestei teme a venit din
partea fostului secretar al Papei Ioan Paul al II -lea, Cardinalul polonez Stanistaw
Dziwisz, Arhiepiscop emerit de Cracovia, un prieten al fratelui meu, pr. dr. Antoci
Tosif, care fiind in vizita in Polonia, printre alte discutii a adus vorba si de faptul cd
imi pregitesc lucrarea de grad didactic I, abord4nd tema despre poezia lui Ioan Paul
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al IT -lea. Aceastd ocazia mi-a adus bucuria de a fi sustinut de insusi secretarul
Sanctitétii Sale, care m-a felicitat pentru interesul acordat Sanctitatii Sale, si care mi-
a urat o apdrare cit mai buna a lucrarii pe care trebuia sd o sustin.

In anul 2010, am sustinut lucrarea metodico-stiintifica, intitulata ,,Intoarcerea,
ad principium” in Tripticul roman al lui Ioan Paul al II-lea”, fata comisiei cit i a
unui numeros auditoriu.

In alocutiunea sa de la incheierea sustinerii lucrarii, Pr. prof. dr. Martinca
Isidor a fost foarte multumit de intreaga desfasurare a sustinerii celor patru ore de
activitate didacticd, precum si de continutul si de modalitatea de prezentare a lucrarii
metodico-stiintifice. A scos in evidentd si bucuria sfintiei sale, de a-1 intélni personal
pe Sfantul Papd Ioan Paul al IT -lea, bucurie impartasita si noud, ce a creat in salg,
multd emotie.

In anul 2011, cu ocazia implinirii a 50 de ani de atestare a Liceului Teoretic
»Vasile Alecsandri”, a fost invitat si pr. prof. dr. Martinca Isidor, care a captivat intreaga
comunitate, aflatd la liturghia solemnd, cu mesajul predicii sale, in stil oratoricesc, ce il
caracterizeazd, precum si cu claritatea intelegerii mesajului transmis, dand dovada
de o inalta cuvantare academica.

Pentru intreaga sa activitate stiintifica si didactica, Primédria Comunei Sabdoani,
i-a decernat titlul de ,,Cetitean de Onoare” al Comunei Sibdoani.

Tot in acelasi an, la inceput de an scolar, in luna septembrie, cdnd toti cei
care trebuiau sa parcurgem acest drum, am inceput anul scolar cu participarea la
liturghie, iar predica a fost tinutd de cétre pr. prof. dr. Martinca Isidor. Multi dintre
colegii mei, de confesiune ortodoxd, au venit cu aprecieri la adresa parintelui, la felul
cum si-a expus omilia, la limbajul clar si concis pe care l-a folosit, la atitudinea sa
calma, care invitd la intelegere si acceptare a mesajului lui Cristos. A fost remarcat
imediat: este coordonatorul lucririi tale de grad didactic I. Acest lucru presupune cé
a fost primit cu drag intre colegii mei profesori, cd este apreciat si stimat pentru
capacitatea sa de a omogeniza intregul ambient, si de a-1 crea si fie dinamic, avand
consistentd si dindu-i un sens.

Cautarile, studiul amplu privind poezia lui Karol Wojtyla, mi-a dat un imbold
in a intra cit mai mult in misterele cunoasterii, ajungdnd si urmez cursurile
postuniversitare din cadrul Universitétii ,,Babes-Bolyai”, din Cluj — Facultatea de Litere,
specialitatea limba si literaturd roménd. Aceastd formare ma ajutd foarte mult sa
aprofundez mai amplu, cunoasterea, logica si intelegerea problemelor si a continuturilor.
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Acest lucru ii datorez Pr. prof. dr. Martinca Isidor, care prin lucrarea propusa in
vederea obtinerii gradului didactic I, pe care mi-a incredintat-o, m-a provocat sa
constientizez ci doar prin cautari, prin urcdri spre inaltimi, putem ajunge la o cunoastere
mai profunda a lui Dumnezeu. Acest elan de cautare, de autoperfectionare continuad si
astazi, prin implicarea mea in diverse activitati didactice, concursuri scolare dar si prin
rezultate remarcabile la Olimpiada de religie romano-catolica, atét la faza judeteand cat
si la faza nationala.

Prin urmare, este o datorie de onoare si un prilej de gratitudine, sd-mi
exprim multumirea fatd de Pr. prof. dr. Martinca Isidor, pentru contributia adusé in
formarea mea ca om, profesor dar si de crestin.

in intreaga sa activitate, Pr. prof. dr. Martinca Isidor, a dovedit o daruire
totala, demonstrand o distinctie sufleteascd proprie unui intelectual de clasa,
abnegatie, urmarind cu consecventa formarea riguroasa a studentilor si profesorilor.

Rezultatele stiintifice de exceptie, eruditia si larga recunoastere nationala si
internationald de care se bucura Pr. prof. dr. Martinca Isidor, au la baza o solida si
temeinica pregatire, ceea ce ii aduce acum, la aceastd frumoasa varsta, o imensa
bucurie. Pana la urma scopul in viata al fiecaruia dintre noi, este cunoasterea si
intélnirea sa cu Dumnezeu!
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»~PENSIONAREA POATE FI UN SFARSIT, O INCHIDERE,
DAR ESTE $I UN NOU INCEPUT”

Iosif ANTOCI’

Fraza inspirationald despre pensionare din titlul ii este atribuita lui Catherine
Pulsifer, poetd si autoare canadiand, care exprimd o atitudine pozitiva fatd de schimbarea
de viata pe care o presupune pensionarea, este o etapd a vietii, ce nu trebuie privitd
ca o pierdere, ci ca o oportunitate de a incepe ceva nou.

Ea poate fi folosita ca sursd de inspiratie sau de incurajare, pentru cei care se
pregatesc sd se pensioneze, sau care tocmai au facut-o. Este un mod de a continua
activitatile placute pe care le desfasuram deja, dar trebuie privita si ca o oportunitate,
de un nou inceput.

Amintirile frumoase sunt cele care ne leaga de prietenii nostri si ne fac sa ne
simtim aproape de ei, chiar daca nu ne vedem des, sau suntem la distanta.

Prima mea intalnire cu Pr. prof. dr. Isidor Martinca a fost in urma cu cincizeci
de ani, pe vremea cind eram copil si ministrant in localitatea natala Sabaoani, cand
il intalneam in fiecare vara a lunii august la Sfanta Liturghie, si uneori chiar am ministrat,
alaturi de parintele, care oficia acest cult divin.

De fiecare data cand ministram cu alti copii, parintele ne punea des, intrebari
din catehism, iar mai apoi ne oferea cite o iconita cu Maica Domnului, si ne intreba
plin de iubire: ,,care dintre voi ati dori sa va faceti preot?” Aproape toti care au fost
intrebati, au raspuns afirmativ, insd ulterior, multi dintre ei s-au indreptat in viata
catre alt drum.

Preot doctor, Arhidieceza de Viena-Austria. E-mail: a.josef@gmx.net.
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Ajuns decan de Bucuresti, Pr. Mdrtinca Isidor i-a ajutat pe viitorii seminaristi
care veneau de la Alba Iulia, pentru a putea intra in Seminarul de la Iasi, ma refer aici
la consétenii parintelui, e vorba de actualii preoti: Valerian Dumea si Emil Diac, care
acum activeaza in Arhidieceza de Bucuresti.

La inceput, au fost acesti doi ministranti care au intrat in Seminar, insa mai
tarziu, am urmat eu dar si alti seminaristi. Ficeam echipd cate doi, asemenea
apostolilor care erau trimisi sa vesteasca Evanghelia. Asa am pornit noi spre acest
drum nou al vietii noastre, spre vocatia preoteascd, avandu-1 ca model in preotie pe
Pr. Martinca Isidor, care ne vorbea mereu despre frumusetea Sfintei Preotii. Aceasta
vocatie, am incercat la randul nostru, sa-1 transmitem si altor generatii de tineri, care
erau interesati sd mearga pe calea ei.

I-am cunoscut pe ambii parinti ai parintelui Martinca, acestia aveau un magazin
de desfacere in centrul comunei, unde mergeam cu parintii mei la cumparéturi. Chiar
televizorul alb-negru precum si mobila de bucitarie, parintii mei l-au achizitionat de la
magazinul parintilor lui.

Imi amintesc de mama parintelui, o persoani foarte evlavioasi, ca avand
o mare devotiune citre Maica Domnului. Probabil ca de aici se explica inclinatia
pr. Isidor Martinca si evlavia sa deosebitd fata de Maica Domnului, dar si religiozitatea
mostenitd din familia largitd a parintelui.

Ca o constatare, enumerind doar cateva idei, pot spune cid am cladit o
colaborare prietenoasi si fructuoasi care a inceput la acea vreme, intre Périntele Isidor
Martinca si ministrantul Antoci Iosif, care mai tirziu avea sa fie Pr. dr. Iosif Antoci,
care l-a luat ca model pe parintele Martinca in desavérsirea studiilor, prin obtinerea
titlului de doctor in teologie la Universitatea din Viena.

Cu trecerea timpului, Pr. dr. Isidor Mdrtincd a inceput sd fie o prezenta
cunoscuta in localitatea natald Sabaoani, prin lucrérile scrise dar si prin predicile
frumoase si indltitoare, pe care le tinea si pe care ni le-a ldsat scrise, fiind ca o
mostenire, ca un testament pentru generatiile viitoare.

O amintire frumoasa ramasa in inima parintelui a fost legata de aniversarea
50 de ani de existentd a Liceului Teoretic ,,Vasile Alecsandri” din Sibdoani, care a
avut loc in anul 2011. La aceasta ceremonie a fost invitat si Pr. dr. Isidor Martinca,
care a avut onoarea de a primi inalta distinctie de ,,Cetatean de onoare al Comunei
Sabaoani”, atat pentru bogata activitate in domeniul invatamantului teologic, cét si
pentru faptul ca a dus pe multe meleaguri numele comunitatii natale, localitatea
Sabioani, cea mai mare localitate romano-catolica din Moldova.
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Ceremonia a inceput cu liturghia festiva, unde a celebrat Pr. Isidor impreuna
cu un sobor de preoti, la care au participat multi profesori, unii pensionari sau fosti
elevi ai liceului. Cuvantul de invataturd a fost rostit de catre Pr. Isidor, cu multd
fervoare si tact pedagogic, asa cum ii sta bine unui profesor, care stie sa ii invete pe
cei care doresc si fie invitati.

Toti cei prezenti la liturghie, atat elevii cat si profesorii, unii dintre ei de
confesiune ortodoxd, au ramas profund impresionati de claritatea redarii mesajului
evanghelic, dar si de felul in care a reusit sa se faca inteles, de fiecare categorie dintre
cei care l-au ascultat. Chiar si in ziua de azi, multi dintre profesorii care au participat
la acel eveniment isi amintesc de predica frumoasé si de alocutiunea diplomatica
de bun orator si péastor dar si de abilitatea pe care o avea, de-a vorbi in fata atator
auditori, prezenti la liturghie.

Este de ajuns de a studia Curriculum vitae al parintelui, pentru a observa
experienta sa profesionald, atit in tara cat si in strdindtate, precum si cartile pe care
le-a scris sau pe care le-a tradus, care ulterior au fost introduse in cadrul disciplinelor
teologice pentru formarea studentilor, devenind materiale de specialitate in Facultatea
de Teologie.

De-a lungul timpului, a scris multe articole, lucrari de specialitate, carti de
predici cu diferite tematici, in care a adus un suflu diferit, mai tolerant, mai obiectiv
si mai presus de toate, mult mai intelegator si practic pentru timpurile actuale.

Imi amintesc ci mama mea, ori de cate ori ii asculta predica la liturghie,
ajungand acasa, reusea si ne reproduc in intregime toata predica. Imi aduc aminte
si de timpurile trecute, cdnd regimul comunist a interzis ascultarea postului de radio
Europa Liber3, iar noi, pe ascuns, ascultam predicile tinute de cétre parintele Martinca
la Radio Vatican, care se difuza sambata seara si in reluare duminica dimineata, program
care a inceput inca din 1984 pand in 1988. Cap de afis au fost predicile despre
devotiunea Caii Sfintei Cruci.

Este de admirat faptul cd in ciuda restrictiilor din timpul regimului comunist, a
reusit sd depaseascd orice bariera a restrictiilor si s se impund la postul de radio,
devenind un exemplu de urmat. Nu s-a temut niciodata de consecintele ce puteau sd
apara, la intoarcerea in tard. Faptul cd a ocupat atitea functii in cadrul Institutului
Teologic din Bucuresti, denotd credinta lui fermd, rugaciunile incredintate lui
Dumnezeu de périntii si familia parintelui, fapt ce a demonstrat cd este un preot
adevdrat, care s-a dedicat total vestirii evangheliei.
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Preotul Prof. Dr. Isidor Martinca a ramas neagresiv, dar critic atunci cand a
fost necesar sa apere invdtatura crestina, ascutit dar deschis oricarui dialog pana astazi,
indiferent dacd scria despre Biserica, dogmaticd, drept canonic sau despre doctrina
sociald a Bisericii.

Profesorul Dr. Isidor Martinca nu a fost un om al compromisului. A fost o
persoand si un specialist in teologie dogmatica, cu un puternic simt al problemelor
de nationalitate, care apar intr-un spatiu latin si in care limbile, culturile si popoarele
se intalnesc. In acelasi timp, avem de-a face cu un adevirat teolog, care a fost responsabil
si pentru problemele grupurilor marginalizate, pentru ca avea urechea deschisa la
problemele sociale ale societatii.

Datorita cunostintelor périntelui in cadrul Secretariatul de Stat pentru Culte,
a reusit sa sustind financiar mai multe biserici, care aveau nevoie de renovare sau
care erau deja in constructie, in special dupa revolutia din anul 1989. In acele timpuri
era foarte greu sa se obtind aprobari si ajutor financiar pentru biserici, dat fiind faptul
ca romano-catolicii sunt minoritari in Romania, de aceea era foarte greu de a patrunde
in acel ambient. Un exemplu concludent a fost situatia bisericii din Sabdoani, care a
avut nevoie de renovare pe timpul Pr. Encutd Toma, care imi marturisea ca doar prin
interventia Pr. Isidor Martinca, a reusit sd obtind fonduri de finantare pentru renovarea
bisericii ,,SfaAntul Mihail” din Sabaoani.

Bun cunoscitor al dreptului canonic, Pr. Mértincd a avut privilegiul de a
preda aceastd disciplind teologica atét la Institutul Teologic din Iasi, inlocuindu-1 o
perioada pe regretatul preot Tamas Ioan, care era bolnav, cat si la Institutul Teologic
Franciscan din Roman, institutie care era in curs de acreditare in fata statului.

A fost invitat in anul 1988 sa tina exercitii spirituale pentru diaconii promotiei
1989, din generatia episcopului de Chisinau, Mons. Anton Cosa. A reusit sd scoata si
o brosura cu meditatiile tinute la diaconat, care vor riméine marturie peste veacuri si
generatiilor viitoare.

A participat la primitia celor doi preoti din Sdbdoani care erau pentru
Arhidieceza de Bucuresti, cAnd le-a oferit fieciruia cite un rand de ornate.

In anul 1995, Pr. Isidor Mirtinci a devenit membru in Consiliul National de
Evaluare Academici si Acreditare a Institutiilor din Invitimantul Superior (CNEAA),
iar din anul 1996, conducdtor de doctorat in teologie. Asa a reusit sd formeze si sd
indrume numerosi studenti, de la pdrintii franciscani, la preotii greco-catolici, si
foarte multi laici, care doreau sa aprofundeze domeniul stiintelor teologice.
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Azi, foarte multi care au fost modelati de mainile si de madiestria pedagogica
a Pr. Martinca sunt in functii de conducere, in cadrul diferitelor institutii de mare
rasunet. A format si multi doctoranzi, care au primit titlul de doctor si de habilitat,
care la rdndul lor au devenit profesori universitari si care pot sd conduca doctorate.

Datorita abilitatii si diplomatiei sale, cat si prin exprimarea clard si a
limbajului cursiv, Pr. Isidor Martinca a reusit sa apard la Televiziunea Romand, in
perioada 1990-2014, si pe post de crainic, traducand mesajele papei cu ocazia marilor
sarbdtori religioase, ale binecuvantarilor ,,Urbi et Orbi”, explicind cu claritate
mesajul Suveranului Pontif, fiind prezent si in cadrul emisiunii ,,Credo”. Am putut
observa lejeritatea de a vorbi, vasta culturd pe care a acumulat-o pe timpul cat a
studiat la Roma, dibécia de a relata despre istoria Vaticanului si a Romei. Aceastd
pasiune de a prezenta teme importante din teologie s-a pastrat de-a lungul timpului,
prin interventiile sale de la postul Radio Maria.

Avand siguranta deplind a cunostintelor de limba italiana, Pr. Martinca a
colaborat la traducerea in limba romana a filmului ,,Isus din Nazaret”, a lui Franco
Zeffirelli, film apreciat atat de partea catolicd cat si de alte confesiuni religioase.

Inzestrat cu spiritul dialogului, sfintia sa a reusit s inchege legituri cu celelalte
confesiuni, in special cu partea ortodoxa, in vederea pregatirii vizitei Papei Ioan
Paul al II-lea in Romania, in anul 1999.

Succesul intalnirilor a fost dat si de calitatea sfintiei sale de rector si decan,
reusind astfel si-si impuna pozitia si de a-i fi acceptat punctul de vedere. A fost un
om potrivit la locul potrivit, om al dialogului si cu o strategie bine definitd, pe care le
putem rememora astdzi cu multa bucurie.

Preotul Prof. Dr. Isidor Mirtincé nu a fost doar un preot si profesor, ci si un
pelerin adevirat, care a reusit dupa revolutie, sa organizeze excursii in Turcia, mergand
pe urmele Sf. Paul. La acea vreme, nu era usor de a iesi din tard, mai ales de a organiza
asemenea excursii cu caracter pastoral de o asemenea anvergura, experientd rememorata
chiar si astdzi de unii preoti din Arhidieceza de Bucuresti.

A sustinut si proiectul ,,Scoala de vara”, in care studentii si preotii puteau
participa pentru insusirea unei limbi straine, in asimilarea de cunostinte despre
cultura si obiceiurile acelei tari. Acest proiect coordonat de Pr. Martinca, a fost precum
un incubator, necesar pentru cooperarea pozitiva in educatia tinerilor preoti din
diferite promotii, care au invatat ca pot sa prospere impreuna.

221



IOSIF ANTOCI

Profesorul si Pr. Isidor dadea tot ce era mai bun din sine, mai ales pentru
tinerii, studentii si preotii, care au participat la aceste excursii, cu rang de cercetare
in domeniul pastoral, atat pentru cei din Bucuresti, Iasi, cat si celor din Cluj.

In munca sa cu studentii, cat si in activitatea sa din domeniul academic, a
initiat numeroase intalniri studentesti din ambele pérti ale diecezei. Chiar si in cazul
diverselor ateliere internationale, simpozioane, excursii stiintifice, care s-au desfasurat
sub conducerea sa, el a jucat un rol important de mediator in cunoasterea reciproca
dintre parti, ducand la stabilirea unor legaturi de cooperare pentru mai tarziu. Ideile
lui nu s-au oprit aici, ele au continuat.

La initiativa sa, multi profesori universitari romani au predat ca profesori
invitati la universititi din Roma, dar si in alte parti ale Europei.

Profesorul Martincd Isidor a fost un om al unitétii, aceastd trisitura fiind
una dintre normele sale importante in activitatea didactica si de cercetarea stiintifica.
Datorita spiritului diplomatic, a reusit sa inchege un dialog atat cu Biserica Ortodoxa
Romaéna, cét si cu celelalte culte.

Experienta dobanditd la Roma, atat la Universitatea din Lateran cat si la Radio
Vatican (1984-1988), s-a concretizat prin numeroase carti de specialitate, material
didactic util cursantilor care urmau cursurile de teologie.

Parintele Isidor Martincd a ocupat functia de rector al Institutului Teologic
Romano-Catolic ,,Sf. Tereza” din Bucuresti, iar intre anii 1994-2012 a detinut functia
de decan al Facultdtii de Teologie Romano-Catolicd si Asistentd Sociala din cadrul
Universitatii Bucuresti. Acreditarea Facultatii de Teologie in fata statului a adus beneficii
multor generatii de studenti, care astizi sunt profesori de religie in invatdmantul de
stat cét si in cel teologic.

Multi cursanti care au absolvit studiile universitare au ajuns peste hotare, in
Italia, Irlanda sau alte tari occidentale, fiindu-le recunoscute diplomele si astfel s-au
incadrat usor in cAmpul muncii. Fara implicarea Pr. Isidor Martincd acest lucru nu
ar fi fost posibil.

Pozitia de decan al Facultétii de Teologie ii deschide drumul spre o noua
viziune, aceea de a include Institutului Teologic ,,Sfantul Iosif” din Iasi in cadrul
Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza” din Iasi, lucru concretizat dupé aproximativ 15
ani. Acum studentii au o diploma recunoscuta atat de stat cét si de Universitatea din
Lateran, foarte util celor care se indreapta spre doctorat in Universitatile din Occident.
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Profesorul Martincd Isidor a fost un om principial si a rimas mereu fidel
convingerilor sale, mentindndu-si intotdeauna cel mai inalt grad obiectivitatea sa
stiintificd. El a vizut munca sa ca pe o provocare profesionald serioasa si nu ca pe un
alibi pentru politica actuald. Profesorul Isidor Martincd a fost in primul rdnd un
teolog si cercetdtor descriptiv, angajat al timpului prezent. Bibliografia lui poate fi
masuratd in multe cifre.

Nu intentionez sd enumdr si nici mécar sd analizez aici lucrérile lui. Cu toate
acestea, avand in vedere aceasta abundentd de scrieri, cred ca merita subliniat faptul
ca, primdria Comunei din Sabaoani, localitatea natala, i-a decernat titlul de Cetatean
de Onoare pentru faima pe care i-a adus-o la nivel national si international prin
intermediul teologiei pe care a dezvoltat-o la nivel academic.

Profesorul Isidor Martincd a fost o persoand colaborativd in relatia cu
celelalte Biserici din Romania, un adevirat diplomat intre reprezentantii Bisericilor.
Conceptul de intolerantd lipsea din imaginatia lui. El era constient de faptul ca
teologii pot ajuta cel mai bine in tratarea traumelor dogmatice care s-au acumulat
de-alungul timpului in aceasta zona de ,,tranzit” al spatiului roménesc, mai ales dupa
anul 1989, printr-o cercetare si evaluare comuna a evenimentelor.

Personal, am avut o colaborare fructuoasa cu Pr. Isidor, consultindu-ma pe
diferite teme dogmatice sau de drept. Atunci cand aveam nelamuriri, nu ezitam sa-1
intreb si sd primesc un raspuns imediat.

Activitatea pastorald in Viena mi-a oferit prilejul sa-mi desavarsesc studiile
la Universitatea din Viena, in urma ciruia am obtinut titlului de doctor in teologie
pastorala.

Am facut demersuri pentru ca acest titlu sd-mi fie recunoscut in fata statului
roman, tocmai de aceea mi-au fost alaturi IPS dr. Ioan Robu, arhiepiscop emerit de
Bucuresti, precum si Pr. dr. Isidor Mértinca, care au trebuit si confirme lucrarea mea
de doctorat, din calitatea lor de profesori universitari.

Am avut o colaborare frumoasa in traducerea cartii ,La umbra Tatdlui”,
aparuta la Editura ,,Sapientia” din Iasi, o carte romantatd a vietii Sf. Iosif, fiind foarte
apreciatd si cititd in toate mediile catolice, ortodoxe si greco-catolice. Cartea vine ca
o completare a vietii Sf. Tosif, despre care in Sfanta Scripturd gasim putine cuvinte,
astfel cd aceasta carte este un ajutor pentru a intelege mai bine cine a fost de fapt
St. Tosif.
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Si astazi sunt multi oameni, preluati de solia lui Dumnezeu si rdspandesc
mesajul sau.

Pr. Isidor Martinca si-a insusit atat de bine invatatura Mantuitorului, si prin
exemplul sdu a reusit sa o transmita si altor generatii, fie ca au ales calea preotiei sau
au imbrétisat calea didactica, ducAnd mai departe in scoli sau in universititi Vestea
cea Buna a lui Cristos.

Asa cum Ioan a predicat despre Isus ci : ,,Vine dupa mine cel care este mai
puternic decat mine, cdruia eu nu sunt vrednic, plecandu-ma, sa-i dezleg cureaua
incaltdmintei”(Mc 1,7-8), la fel trebuie sa procedeze si preotul.

Acesta nu trebuie sa lege oamenii de sine, ci trebuie sa-i conduca la Cristos.
Cu cat aceasta se intimpld mai mult, adica cu cat Cristos creste mai mult, cu atét El
poate lucra mai mult. De-a lungul anilor, se poate vedea cd localitatea Sdbdoani a dat
un numdr impresionant de seminaristi, care au urmat acest drum al vocatie la
preotie. Imaginea pozitivd a multor preoti a facut din acestia un ghid si un indemn
pentru multi tineri ca sé se indrepte spre seminar.

Vrem si ii folosim pe cei doi discipoli ca modele de urmat. Andrei l-a luat pe
Petru cu el, care a devenit stanca Bisericii si primul papa. Andrei a fost un instrument
important, pentru ca l-a gasit pe Isus doar din vorbele fratelui sau. Cei care sunt
entuziasmati de Cristos nu pot ramane ticuti. Nu este de mirare, cind Périntele
Isidor, prin modul sidu de a fi si de a comunica, a reusit s entuziasmeze atatia tineri
sd imbritiseze acest drum al vocatiei la preotie.

Daci ne uitam in istoria localitdtii Sabaoani, putem remarca multi tineri care
au imbratisat aceastd vocatie, multi dintre ei fiind indrumati si calauziti de indemnurile
parintelui Isidor Martinca. Nimeni nu poate cunoaste acest mister al chemarii, insd
samanta cuvantului bun pe care l-a aruncat in paméntul fertil din Sabdoani, a facut
sd creascd multi preoti, printre care 4 episcopi.

Pentru acest dar trebuie sd-i cerem Domnului ca siminta vocatiei s
incolteascd in multe inimi, pentru a prinde entuziasmul de a vesti Evanghelia.
Profesorul si preotul Martincé Isidor a oferit tot ce este mai bun din sine, mai ales
tinerilor, studentilor, viitorilor profesori de religie si asistentilor sociali pe care i-a
format de-a lungul timpului.

Auzim adesea ca premiile si recunoasterile nu ajung de multe ori in maini
potrivite. In cazul parintelui, nu existd nicio indoiala in aceastd privintd, premiul
de astazi merge in mainile potrivite. Acest lucru este dovedit nu numai de faptele
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mentionate mai sus, ci si de faptul ca prof. Isidor Martinca primeste premiul de la cei
carora le-a dedicat o parte semnificativd a operei sale stiintifice si a eforturilor sale
de a promova invitdmantul teologic.

Fard slujirea si elanul de care a dat dovada, in plan preotesc, pastoral,
misionar, in viata comunitatii din Sdbaoani si implicit in munca desfasuraté la Bucuresti,
nu s-ar fi putut dezvolta si progresa asa de mult, nici pe plan intern, dar nici pe plan
international.

Amintesc cu emotie momentul istoric din anul 2011 cand am fost surprins
de initiativa pr. Gabriel Bucur, fost paroh de Poiana Micului, de a construi o biserica,
dedicata Sfantului Papa Ioan Paul al II-lea. Criza financiara din acea perioada ficea
imposibila terminarea acestui lacas de cult. Implicarea mea directd cat si a pr.
Martinca Isidor, prin cunostintele sale la nivelul statului, a dus la finalizarea bisericii
din Poiana Micului, care este prima biserica din Romaénia, ce il are ca patron spiritual
pe Stantul Papa Ioan Paul al II-lea si singura biserica din lume care il are ca patron
pe acest sfant .

Acest moment istoric a coincis cu prezenta Cardinalului polonez Stanistaw
Dziwisz, Arhiepiscop emerit de Cracovia, care a fost secretarul personal al Papei Ioan
Paul al II-lea, timp de peste 40 de ani, si de care ma leagd o prietenie din 1992.

Cu aceastd ocazie, Cardinalul a daruit bisericii nou-inaugurate, o relicva cu
o picatura din sangele papei Ioan Paul al II-lea, un sfant al zilelor noastre pe care I-
am cunoscut personal, atat prin vizitele pe care le-am ficute la Vatican, cat si prin
vizita Suveranului Pontif, pe care a ficut-o la Bucuresti, in anul 1999.

La initiativa si sustinerea mea financiard, ct si prin intermediul si pozitia
academicd a pr. Isidor Martincd, a fost posibila decernarea titlului de ,Doctor
Honoris Causa” Cardinalului Stanistaw Dziwisz, din partea Universitatii Bucuresti.
Au participat numeroase cadre universitare, multi studenti, dar si episcopi de ambele
rituri. Despre acest eveniment, Cardinalului Stanistaw a consemnat la randul sdu in
presa poloneza, amintind despre existenta Facultatii de Teologie din Bucuresti,
despre ospitalitatea si originea latind a poporului roman, amintind si de frumoasele
manastiri, pe care le-a vizitat in Bucovina. Aceste ecouri au rdsunat si in multe ziare
din Occident, mai cu seama in ziarul Vaticanului L’ Osservatore Romano.

La o scara mai mare, trebuie subliniat ca implicarea pr. Mértinca a imbogatit
Biserica in ansamblul ei, prin angajamentul lui total care nu se limita numai la
Bucuresti, ci se extindea asupra intregii Biserici din Romania si de peste hotare.
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Pentru slujirea preoteascd pe care pr. Martinca a imbratisat-o, care nu este
doar o profesie, ci mai degrabd o chemare din partea lui Dumnezeu, conteaza in
special CUM si DE CE, pe langa CE. Misiunea aleasa nu are niciodata caracterul unui
eveniment obligatoriu si nu este niciodatd un scop in sine, este de fapt proclamarea
Cuvantului lui Dumnezeu in diferitele ei sfere, fie in scris, prin diferitele articole,
lucriri, carti de specialitate, cat si prin interventiile avute la postul de radio Radio Maria
sau in cadrul unor redactii de televiziune.

Pentru mine este o mare onoare sd pot prezenta cateva crampeie din activitatea
de pistor si profesor, sa scot in evidentd prietenia care ne-a legat precum si proiectele
pe care le-am derulat impreuna. Anii frumosi pe care i-a parcurs pr. Isidor Mértinca,
au adus Bisericii, dar si comunititilor unde a activat, un suflu nou, de elan spiritual,
demn de urmat pentru preotii din Romania.
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LA CEAS DE AMINTIRE

Tulian MISARIU"

Acum, cind privim in urma, dupa mai bine de 80 de ani de viata si peste 30
de ani de activitate didacticd universitard, ma unesc cu toti cei care l-au cunoscut
indeaproape, au colaborat sau au lucrat cu distinsul périnte si profesor universitar
doctor Isidor Mirtinca, un om de o valoare incontestabild, cu un vast orizont de
cunoastere teologicd si drept canonic, spre a exprima infinita pretuire si apreciere
pentru tezaurul uman, cultural, spiritual si academic pe care l-a oferit si l-a pus in
slujba celorlalti.

Se cuvine sd mentionez citeva aspecte ale vietii parintelui Isidor, o trecere in
revistd a personalitatii complexe a sfintiei sale, pentru a reinnoi aerul poluat de
pseudo-valori cu exemple de viatd adevarata si dedicatd, asa cum a fost cea a
périntelui Isidor Martinca, care a lasat sa transpard gandirea lui Dumnezeu ce sta la
baza principiilor si valorilor perene.

Périntele Isidor si-a inceput formarea umana, spirituald si universitara intr-
o perioadd delicata a natiunii noastre, cand valorile religioase erau reprimate de catre
regimul comunist, care a guvernat citeva decenii bune pe scena vietii politice si
sociale a Romaniei. Astfel, prin consecventa, prin rigoarea spirituald si academica, a
reusit sa-si desdvarseasca studiile de specialitate in Teologie dogmatica si Drept
canonic la Universitatea Lateran din Roma, Italia.

Inaltat deasupra timpului prin ministerul sacerdotal care l-a zidit in persona
Christi, parintele a indeplinit, in lunga sa activitate, anumite slujiri preotesti, cum ar
fi cea de vicar parohial si paroh la Catedrala “Sfantul Iosif” din Bucuresti, insd, pe
langd aceste slujiri sacre, a intreprins bogate activitati didactice si manageriale de care
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s-a achitat cu demnitate si sfintenie. A fost director la Scoala Sanitara ,,Sf. Iosif”,
Rector al Institutului Teologic Romano-Catolic ,,Sf. Tereza” din Bucuresti, Decan al
Facultatii de Teologie Romano-Catolicd si Asistentd Sociald din cadrul Universitatii
din Bucuresti si profesor coordonator de doctorate in teologie.

In toate responsabilititile care i-au fost incredintate si-a implinit misiunea
cu multd constiinciozitate, daruire si profesionalism.

De asemenea, in lunga-i activitate universitard, a publicat numeroase carti,
tratate, omilii prin care a adus o contributie importantd in aprofundarea Persoanelor
Divine, a Sacramentelor, a Doctrinei sociale a Bisericii, venind nu numai in intimpinarea
studentilor, ci si a preotilor si a tuturor celor insetati de cunoasterea lui Dumnezeu.

Pot spune ca exemplul parintelui Isidor Mértinca nu se impune, dar se propune.

In anul 2000, cAnd impreuni cu alti doi confrati franciscani ne-am intalnit
la Bucuresti pentru a perfecta lucrarea de doctorat in Teologie dogmaticd, am putut
sd-1 cunosc mai bine si astfel am remarcat la sfintia sa un entuziasm contagios, un
vizionar, inspirdndu-ne tuturor incredere si dorinta de a continua studiile doctorale.

La data de 6 august 2000, fusese promulgat documentul Dominus Jesus de
catre Congregatia pentru Doctrina Credintei, despre unicitatea si universalitatea
mantuirii in Isus Cristos. Parintele Isidor mi-a vorbit cu atata patos si convingere
despre acest document, asa incat am acceptat sa fac lucrarea de doctorat pe marginea
acestui subiect.

Timp de trei ani m-a sustinut si m-a indrumat cu mdiestrie didactica, tact
pedagogic si cunostinte profunde. La data de 27 noiembrie 2003, am sustinut teza de
doctorat, parintele avind un rol deosebit la incununarea activititii mele academice.
Trei ani de cercetare pentru a ,esua” in a cuprinde necuprinsul misterului salvific al
lui Cristos, insd pentru a reflecta in ticere Unicitatea si universalitatea mantuirii in
Isus Cristos, tratata in Dominus Jesus, pentru a ,,pipai” la un nivel mai profund de
cunoastere intelectuald, dar mai ales spirituald, cu sprijinul parintelui, misterul salvific al
lui Cristos care ne vorbeste de la inima la inima. Cor ad cor loquitur, obisnuia sa
spund cardinalul John Henry Newman, la care adaug ca Isus Cristos si numai Isus
Cristos este Inima care vorbeste inimii printr-o ticere mantuitoare desprinsa din
taina mormantului gol.

Nu pot nega faptul ca, pe parcursul celor trei ani, avand de indeplinit diferite
slujiri in cadrul Provinciei Franciscane ,,Sfantul Iosif” din Romania, nu mi-a fost usor
sa prezint lucririle semestriale cerute de Universitate sau sd redactez lucrarea finala,
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insa gaseam mereu la périntele coordonator un imbold, un cuvant de incurajare si
de speranta, calitdti pe care le-am apreciat si le-am pretuit foarte mult incercand s
le asimilez in propriu-mi fel de a fi, pentru ca, la randul meu, sa insuflu curaj si speranta
tinerilor elevi si studenti pe care i-am insotit sau pe care inca ii mai insotesc spiritual
sau academic.

O multumire aparte i-o aduc parintelui si pentru sprijinul pe care mi l-a
acordat la intoarcerea mea de la studiile de licenta si masterat in teologie din Italia,
avand nevoie ca toate aceste documente de studii sa fie echivalate si recunoscute de
catre partea romana.

Incepand cu anul 1997, sfintia sa era membru al Consiliului National de
Atestare a Titlurilor, Diplomelor si Certificatelor Universitare din cadrul Ministerului
Educatiei si Cercetarii si astfel, ocupand aceastd pozitie, m-a indrumat in toate
demersurile, procedurile si documentele de care aveam nevoie in acest scop. Era
singura autoritate religioasd catolicd ce reprezenta cultul nostru la nivel ministerial,
sprijinind multi preoti care au studiat in strdindtate. Pentru mine personal a fost o
persoand providentiald.

Activitatea academicd a périntelui Isidor Mértincd am avut ocazia sa o
observ sila Roman, la Institutul Teologic Romano-Catolic Franciscan, cind participa
la sustinerea licentelor in teologie a studentilor, in calitate de Decan al Facultatii
de Teologie Romano-Catolica din cadrul Universitatii Bucuresti, la care era afiliat
Institutul nostru. Cordialitatea, umanitatea, rabdarea, intelegerea si profesionalismul
parintelui sunt calitdtile prin care se distinge si care transcend anii §i generatiile viitoare.
A fost si este un om, as indrazni si afirm ,,de dincolo de”, adicd de dincolo de ceea ce
lumea astdzi apreciazd, in contrapunct cu ceea ce se arata la orizont a fi omul modern,
dar deloc in antiteza cu ceea ce este omul in profunzimea sa: chip si aseménare a lui
Dumnezeu. Omul ,,de dincolo de” este chip si aseménare a lui Dumnezeu, iar
périntele profesor s-a straduit ca aceastd imagine sacra sa lumineze profanul in care
si-a desfasurat activitatea. Un astfel de om nu poate s nu puna in miscare adancul
sentiment de respect si pretuire pe care il exprim astfel: Multum est! Este mult ce ati
facut pentru mine: va multumesc din inima!
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GLI ALBORI DELLA SCUOLA FRANCESCANA
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ABSTRACT. The Beginnings of the Franciscan School. Intellectual education is a fundamental
concern of every society and every institution; they could not stand today without it. This
article aims to offer a brieflook at the beginnings of the Franciscan school. Although intellectual
formation was not initially part of St. Francis’ charism, he later realised its importance and
usefulness for the noble mission entrusted to him and, by extension, to his fraternity. Embracing
the invitation of the Church of his time, he allowed study and authorised the foundation of
schools, of course, “as long as the spirit of holy prayer is not extinguished”. The apostolate of
the brothers also immediately took on this dimension. Houses of study began to appear
during the last years of St. Francis’ life and a network of schools took shape by the end of the
13th century. The issue of the study has aroused bitter controversy over the centuries, even causing
divisions among the friars. This study attempts to shed more light on the beginnings of the
Franciscan school, mentioning some of them and their early masters.
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STEFAN ACATRINEI

Introduzione

La scuola francescana &, in un certo senso, il frutto di un fallimento, il fallimento
di Francesco di realizzare i suoi sogni iniziali di gloria e grandezza umana. Francesco,
fallito nei suoi ideali e ambizioni riceve, il seguente mandato: “va, e ripara la mia casa
che, come vedi, & tutta in rovina...”". Molto spesso, Dio non costruisce, non mette le
fondamenta di un “edificio” su un terreno ben sistemato ma sembra che si compiaccia
di servirsi delle “macerie”, cioe, preferisce costruire sulle “rovine”, servendosi pure di
persone “fallite”.

Francesco d’Assisi e molti dei suoi primi seguaci espressero forti riserve nei
confronti dello studio fine a sé stesso, considerandolo contrario agli ideali francescani
di umilta e poverta. Non era certo intenzione di Francesco creare una comunita di
studiosi. In questo senso, potrebbe esserci stata una differenza fondamentale tra i
primi frati minori e i domenicani contemporanei.

Il punto di partenza dei francescani era diverso da quello dei loro colleghi
domenicani. I domenicani avevano iniziato come una task force anti-eretica nel sud
della Francia ed erano desiderosi di reclutare studenti universitari. La formazione
teologica sistematica faceva parte della vita domenicana fin dall'inizio. I Frati Minori,
invece, sono nati come un movimento che voleva portare un cambiamento fondamentale
nei cuori di tutti i cristiani (e presto anche dei non cristiani).

Francesco non impedi I'ingresso nella comunita ai frati dotti, come si rileva
dalle relazioni di Matteo Paris e da altre fonti’. Tra questi frati dotti non c’erano solo
teologi, ma anche studenti e docenti di diritto bolognesi, come Pellegrino da Falerone
(+1233) Rizzerio da Muccia (+ 1236), e il maestro bolognese Niccolo de Pepoli (+ 1229)°.
E chiaro che Francesco voleva che questi frati limitassero la loro curiosita e non
approvo mai una caccia incondizionata all’apprendimento, allo studio. I chierici colti
che entravano nella fraternita francescana dovevano persino abbandonare il loro
bene supremo, I'apprendimento stesso, per offrirsi nudi a Dio: “Una volta disse che
un gran chierico, se vuole entrare nell’Ordine, deve rinunciare in qualche modo anche
alla scienza, per offrirsi nudo alle braccia del Crocifisso dopo essersi espropriato di

L' 2Cel VI 10: FF 593; 3Cel 11 2: FF 826; LM 11,1: FF 1038.

2 PARISIENSIS MATTHAEUS, Chronica Maiora, 248.

* FELDER H., Geschichte der wissenschaftlichen Studien im Franziskanerorden bis um die Mitte des 13.
Jahrhunderts, Freiburg 1904, 129-130.
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questa forma di possesso”*. Tuttavia, a prescindere dalle sue riserve, Francesco non
disapprovava la conoscenza teologica in sé. Francesco aveva una profonda
venerazione per i sacerdoti che consacravano il corpo e il sangue di Cristo e per i
teologi che amministravano la Parola divina (ministrant sanctissima verba divina)®.
Inoltre, negli ultimi anni riconobbe apertamente la necessita di insegnamenti dottrinalmente
sicuri, per preparare frati idonei ai loro compiti pastorali e ai viaggi missionari, e per
evitare accuse di eresia. In base alla sua Regola, 1221 e 1223, Francesco si aspettava
che i nuovi fratti si impegnassero nella vita di perfezione evangelica secondo le loro
capacita. Quegli che, prima di entrare nell’ordine, non erano istruiti non dovevano
cercare gli studi dopo®. A quelli che lo erano, gli fu consentito di continuare gli studi,
ma solo nella misura in cui questi studi si armonizzavano con lo spirito di poverta,
semplicita e preghiera, e che per il resto erano in accordo con la vita rigorosa della
perfezione evangelica’.

Rispettava quindi lo studio, ma solo nella misura in cui si fondeva con I'umilta,
in modo tale che potesse portare alla vera sapienza. Da qui il suo saluto alla sapienza
come sorella di sancta semplicita nella sua Saluto alle Virti:

E questa la semplicita che il padre esigeva nei frati letterati e in quelli senza
cultura, perché” non la riteneva contraria alla sapienza, ma giustamente sua sorella
germana, quantunque ritenesse che piti facilmente possono acquistarla e praticarla coloro
che sono poveri di scienza. Per questo, nelle Lodi che compose riguardo alle virt,
dice: «Ave, regina sapienza, il Signore ti salvi con tua sorella, la santa, pura semplicita»®.

Questo fu il punto di vista di Francesco quando in 1223 invito frate Antonio
ad insegnare teologia ai fratti di Bologna. I successori di Francesco erano uomini
altamente istruiti e hanno stimolato I'acceso dei fratti alle scuole. Pietro Catani,
vicario generale (1221), era dottore in diritto a Bologna prima del suo ingresso
nell’ordine; lo stesso vale per Giovanni Parenti, che fu ministro generale (1227-1232).
Fra Elia da Cortona (vicario generale negli anni 1220 e ministro generale tra il 1232 e
il 1239) era noto per la sua vasta conoscenza delle scienze naturali e del diritto
romano.

4 2Cel 195: FF 781.

> Test 13: FF 115.

¢ Cf. Rb X 8: FF 104.

7 RbX7-9: FF103-104.
8 2Cel 189: FF 775.
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1. Le esigenze della Chiesa

Il grande sviluppo europeo dell’XI-XIII secolo si manifestd soprattutto con
un netto aumento della popolazione. Questo salto demografico ¢ accompagnato da
rapidi progressi nell’agricoltura, nell’artigianato e nel commercio, che creano e diffondono
nuove condizioni di arricchimento e nuove prospettive di vita, diventando un
potente stimolo al cambiamento della societa civile ed ecclesiastica. Siamo di fronte

° all’incirca tra il 1080 e

a quello che ¢ stato definito il “secolo del grande progresso”
il 1220.

La societa civile & segnata da profondi cambiamenti'’; si va verso un lento
ma decisivo superamento del sistema feudale, che si era consolidato in forme rigide
per tutto il Medioevo e la cui presenza cominciava a essere avvertita come troppo
opprimente. Esisteva una profonda dipendenza tra il feudalesimo e la spiritualita
monastica. Il monachesimo aveva molto in comune e molti legami con il sistema feudale.
Possiamo citare alcuni esempi. La maggior parte dei monaci che appartenevano al coro
proveniva da famiglie nobili e portava inevitabilmente con sé la propria mentalita di
persone ben inserite nel sistema feudale''. L’organizzazione gerarchica e le distinzioni
feudali tra chierici e conversi avevano permeato anche la vita del monastero. La
stabilitas loci era esaltata come un valore speciale, anche dal punto di vista spirituale.
La fondazione dei monasteri era solitamente dovuta a sovrani e feudatari, che diventavano
cosi benefattori e ai quali erano rivolti i ringraziamenti e la simpatia dei monaci®.
Questa spiritualita esercitd una grandissima influenza sulla vita religiosa in tutti gli
ambienti della Chiesa fino all'inizio del XII secolo e i suoi effetti si fecero sentire fino
alla fine del Medioevo®.

Il rapido sviluppo dei centri urbani, in cui la nuova classe borghese ¢ il fattore
organizzativo, costituisce una vera e propria rivoluzione all'interno della vecchia societa
feudale, che si basava sulla servitu e su stretti rapporti gerarchici, con la stabilitas loci

® Cf. VAUCHEZ A., La spiritualita dell Occidente medioevale. Secoli VIII-XII, Vita e Pensiero, Milano 1978, 83.
Cf. CONGARY., Pellegrino dell’Assoluto del Vangelo nella Cristianita, Edizioni Francescane ,,Camino”,
Milano 1966, 15-20.

' Cf. VAUCHEZ A., op. cit., 63.

Cf. VAUCHEZ A, op. cit., 40; LE GOEF ., Marchands et banquiers au moyen dge, Presses Universitaires, Paris
1980, 92.

13 Cf. VAUCHEZ A., op. cit., 40.
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come elemento essenziale. Un nuovo mondo sta emergendo e si sta fondendo con il
vecchio, causando profondi cambiamenti in tutti i settori. Una nuova societa &
all'orizzonte e pone nuove esigenze al cristianesimo e alla Chiesa gerarchica. San Francesco,
con i suoi frati, deve collocarsi in questo contesto sociale-ecclesiastico in fase di transizione.
La mobilita e in forte aumento in tutta Europa; il tipico valore monastico-feudale
della stabilita - stabilitas loci - comincia a perdere la sua importanza ideologica. Le persone
viaggiano di pill e per motivi diversi'*.

Con questo movimento, le persone hanno 'opportunita di confrontarsi e cambiare
soprattutto le proprie idee, aumentando il livello culturale dell’intera societa. Molti
fermenti spirituali, molte inquietudini, si diffondono molto rapidamente, aumentando
I'impazienza religiosa delle masse. Inizia una nuova era nel modo di concepire la
societa e la Chiesa. La seconda meta del XII secolo & una delle epoche piti turbolente e
tese non solo della storia europea, ma anche della Chiesa occidentale. La Chiesa ufficiale,
fortemente influenzata dall’ordinamento feudale, aveva compiuto un importante passo
verso 'autonomia dal potere civile fin dai tempi di papa Gregorio VII, ma rimaneva
comunque profondamente secolarizzata. Dal 1198, sulla cattedra di Pietro sedeva un
uomo di grande prestigio e di ampi orizzonti politici e religiosi: Innocenzo III.

Papa Innocenzo III era consapevole di essere il pastore supremo della Chiesa,
responsabile del progresso spirituale e della continua riforma della Chiesa. Segui con
attenzione e grande apertura ogni manifestazione di quell’epoca che avrebbe fatto
nascere nuovi concetti nel popolo cristiano, anche se proveniente dagli strati piu
sconosciuti della societa; fu sempre aperto all'impulso dello Spirito Santo". La forma
di organizzazione comunale, pur staccandosi dalla gerarchia feudale, si poneva anche
al di fuori dell'orbita del monastero, forza civilizzatrice ed evangelizzatrice della
societa europea nel Medioevo'°.

Nella citta si era creato un vuoto spirituale. E cosi, al posto dei monaci, vari
riformatori andarono dal popolo, predicando il ritorno al Vangelo, alla poverta, alla

4 Cf. VAUCHEZ A., op. cit., 86.

15 Cf. MACCARRONE M., ,Riforme e innovazioni di Innocenzio III nella vita religiosa”, in AA.VV., Studi
su Innocenzio II1. Studi e Documenti di Storia Ecclesiastica, 17, Antenore — Italia Sacra, Padova 1972,
223-337; FLICHE A., , 1l pontificato di Innocenzo III (1198-1216)”, in Storia della Chiesa, X, S.A.LE.,
Torino 1968, 34-37.

16 Cf. PERROY E., , Le Moyen Age”, in Histoire générale des civilisations, II1, Presses Universitaires de France,
Paris 1967, 251-264. 349-399.
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fratellanza, ma tutti erano oppositori della Chiesa ufficiale, che non la accettavano'’.
Mentre nella prima meta del XII secolo le richieste dei fedeli venivano soddisfatte
soprattutto da monaci, eremiti ed ecclesiastici, nella seconda meta la risposta venne
spontaneamente dai laici, che senza ricorrere agli intermediari ecclesiastici, o con un
contributo minimo da parte loro, cercarono di rispondere ai problemi spirituali che
li affliggevano'®.

Vista la situazione esistente, il Concilio Lateranense IV, del novembre 1215,
promulgo un programma pastorale completo per il ringiovanimento della Chiesa cattolica.
Innocenzo III aveva gia impartito la sua benedizione ai nascenti ordini mendicanti,
domenicani e francescani, prima del concilio ecumenico. Sebbene entrambi gli ordini
fossero allora piccoli e i frati fossero relativamente pochi, entrambi prosperarono sulla scia
del Concilio ecumenico e cominciarono ad attrarre un gran numero di addetti, che
propagarono l'insegnamento papale in tutta la Chiesa occidentale. L’insegnamento
papale fu diffuso in tutta la Chiesa occidentale; I domenicani e i francescani erano
campioni entusiasti della riforma papale e assistevano i prelati in vari modi,
insegnando, predicando e ascoltando le confessioni. I canoni hanno creato un modello
per la riforma ecclesiastica, che puo essere individuato nella dedizione pastorale di
frati come Aimone da Faversham, che incarnarono lo spirito del Concilio. La letteratura
francescana fornisce innumerevoli esempi di frati che rispondono a questi canoni e
promuovono con fervore il loro insegnamento nei successivi sinodi diocesani generati
dal concilio. Maurice W. Sheehan, OFMCap, considera i frati come una risposta
provvidenziale ai problemi che affliggevano la Chiesa, specialmente nei centri urbani:

Il Concilio Lateranense IV coincise con il sorgere delle universita e dei nuovi ordini
di frati(...) e segno l'inizio di una nuova era nella vita pastorale della Chiesa (...). Il clero,
che doveva essere disciplinato, educato, ortodosso e adatto per carattere e preparazione
alla guida delle anime, fu la chiave del suo successo. Dovevano, in effetti, condure
una vita buona e studiare teologia. I frati hanno colto tutte le implicazioni dei decreti
conciliari e si sono impegnati con determinazione per metterli in pratica (...). Gli studi
dei frati erano finalizzati al loro apostolato di predicazione sul pulpito e di insegnamento
nel confessionale. Questa combinazione di apprendimento e di applicazione pratica alla vita

17 Cf. D’ALTATRI M, Eretici e inquisitori (200 e 300-'400), I-II, Edizioni Collegio S. Lorenzo da Brindisi,
Roma 1986-1987.

18 Cf. VANDENBROUCKE F., La spiritualita del Medioevo (secoli XII-XV), Dehoniane, Bologna 1969, 215;
Rivi P., Francesco d’Assisi e il laicato del suo tempo, Messaggero, Padova 1989, 41-42.
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cristiana li rendeva indispensabili a coloro che si impegnavano a tradurre in realta i
decreti conciliari. Papi e vescovi si rivolsero ai frati come agenti di riforma per la
forza morale della loro vita e la loro dedizione alla cura delle anime®.

I testi (decreti) di questo Concilio inquadrarono la prospettiva pastorale di
San Francesco, come dimostrano i suoi Scritti. La sua enfasi sulla pieta eucaristica fu
comunicata ai frati e divenne la pietra angolare del loro insegnamento e della loro
predicazione. Il legame tra le scuole teologiche e lapostolato fu articolato
dall’'undicesimo canone del Concilio, che prevedeva I'insegnamento di un maestro di
teologia nelle cattedrali e nelle chiese collegiali®, riprendendo lattuazione del
diciottesimo canone del Terzo Concilio Lateranense del 1179:

Lo zelo per lo studio e I'opportunita di fare progressi sono negati ad alcuni
per mancanza di mezzi. Il Concilio Lateranense ha quindi doverosamente decretato
che “in ogni chiesa cattedrale sia previsto un adeguato ufficio per un maestro che
istruisca gratuitamente i chierici della chiesa cattedrale e gli altri studiosi poveri,
soddisfacendo contemporaneamente le esigenze del maestro e aprendo la via della
conoscenza agli studenti”. Questo decreto, tuttavia € molto poco osservato in molte
chiese. Pertanto, lo confermiamo e aggiungiamo che non solo in ogni chiesa cattedrale,
ma anche in altre chiese con risorse sufficienti, il prelato nomini un maestro adatto (...)
per insegnare la grammatica e altri rami dello studio (...)*".

Uno dei problemi affrontati dalla Chiesa era il fatto che alcuni sacerdoti attivi
in diverse diocesi non avevano la conoscenza della catechetica e della teologia per
servire efficacemente i loro parrocchiani. All'inizio del XIII secolo i papi e i prelati
riformatori erano sempre pill costernati e preoccupati per la perdita di consensi della
Chiesa nei vivaci centri urbani, soprattutto nell'Italia settentrionale e nella Francia
meridionale, dove I'eresia stava facendo breccia®. Erano consapevoli del mandato di
presentare le verita del cristianesimo in una forma accessibile alle persone nelle parrocchie.
Nonostante le Universita di Bologna, Parigi e Oxford formassero papi, prelati e

% SHEEHAN M.W., ,,The Religious Orders 1220-1370”, in The History of the University of Oxford, I, The
Early Schools, ed. J.I. Catto, Oxford 1984, 193-221.

20 Te chiese collegiali erano istituzioni ecclesiastiche che si differenziavano dalle cattedrali e dalle parrocchie.

2

Decrees of the Ecumenical Councils, Tanner, 2 vols (Georgetown, 1990), vol I, 240.

22 Cf. BIHLMEYER K. - TUECHLE H. Storia della Chiesa, 11, ed. Iginio Rogger, Morcelliana, Brescia 1973"!,
236-242; MiccoL1 G, ,,La storia religiosa”, in AA.VV., Storia d’Italia, 11, Einaudi, Torino 1974, 664-
666.
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pastori, listruzione clericale fu frammentaria. I riformatori trovarono il modo di
aggirare queste deficienze: in questo modo i sacerdoti con scarsa conoscenza delle
Scritture e della teologia potevano celebrare la Messa e impartire qualche istruzione
elementare ai loro parrocchiani con I'aiuto dei vicini ecclesiastici.

Le debolezze del clero parrocchiale furono denunciate da autori satirici, raccolte
di lettere, atti diocesani, aneddoti ed exempla. Parte del clero contemporaneo si e
dimostrato educativamente inadeguato per il proprio compito pastorale, un fatto
corroborato dai resoconti delle visite diocesane®.

Sebbene 'educazione formale di San Francesco da bambino* fosse limitata
alla scuola di San Giorgio condotta dai canonici di San Rufino®, egli concluse che
una formazione teologica era necessaria per preparare i frati ai diversi ministeri fuori
dall’'Umbria. Cio era particolarmente necessario per i frati che lavoravano in regioni
dove i gruppi eretici avevano ottenuto notevoli guadagni con il loro insegnamento
altamente persuasivo. Si rivolse pertanto a sant’ Antonio (da Padova), che era predicatore
popolare e di grande successo nell'Italia settentrionale e nella Francia meridionale,
dove si trovo faccia a faccia con gruppi ereticali, dicendogli: “Ho piacere che tu insegni
la sacra teologia ai frati”*°. Il nascente ordine esercitava il suo ministero in un contesto
altamente combattivo, rivaleggiando con gli eretici, le cui credenze erano abilmente
gestite e capaci di distaccare i fedeli dalla fede ortodossa. Nella prima meta del XIII
secolo furono documentati incontri drammatici tra predicatori mendicanti e i loro
avversari.

Frequenti dibattiti si sono svolti a Pamiers, Lavaur e Fanjeaux. Giordano di Sassonia
racconta una gara che coinvolse San Domenico a Fanjeaux, venticinque anni prima.
I giudici furono nominati per giudicare sull’esito del dibattito. Governanti e cavalieri,
donne e semplici laici si riunirono per ascoltare gli scambi:

Diversi credenti avevano composto dei testi contenenti argomenti e prove a
sostegno della fede. Quando questi furono esaminati tutti, quello che fu ritenuto
migliore e che ebbe il consenso piu generale fu quello del beato Domenico, per cui
fu scelto per essere sottoposto ai tre giudici (...). C’é stata una lunga battaglia verbale,

# WOODRUFF C.E., ,Some early Visitation Rolls preserved at Canterbury”, in Archaeologia Cantiana,
32 (1917), 143-180.

24 Cf. 1Cel 23: FF 358.

% BIGARONI M., ,,La chiesa di S. Giorgio in Assisi”, in AFH 83 (1990), 3-49.

2 LAnt2: FF 252.
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ma i giudici non sono riusciti a concordare un verdetto a favore di nessuna delle parti.
Alla fine, ebbero I'idea di gettare entrambi i libri nel fuoco (...). Il libro dell’eretico
brucio immediatamente, ma I'altro, quello scritto dall'uomo di Dio, Domenico, rimase
semplicemente illeso dalle fiamme (...)>.

Allo stesso modo, sant’ Antonio lavoro in questo clima (in pubblica disputazione)
a Rimini, Tolosa e Milano. Un dibattito fondamentale fu assistito da una grande folla
nella piazza principale di Tolosa, dove egli affronto un eretico. San Francesco lo invito
a insegnare ai frati teologia inserita in una dimensione spirituale®®. Egli fu docente
nella prima scuola dell’ordine a Bologna e fu nominato primo lettore dell’ordine”.
La sua integrita di vita ha aperto la porta a intuizioni mistiche sulle Scritture. Cio
stabili il modello per gli studi teologici dell’ordine. Sant’Antonio dimostro che la
santita di vita poteva coesistere con lo studio della teologia, richiamando i Padri della
Chiesa che predicarono e insegnarono. Bonaventura da Bagnoregio, quinto maestro
reggente dell’'Universita di Parigi, riteneva che gli studi di teologia dovessero essere
accompagnati da un miglioramento nella bonta. Al contesto spirituale degli studi dei
frati veniva data una certa priorita nelle prime costituzioni esistenti dell’ordine: i
candidati alla scuola parigina dovevano evitare contese; siano miti e pacifici tra i frati*.
Salimbene de Adam conosceva diversi lettori altamente qualificati, i cui insegnamenti
erano accompagnati da santita di vita®. Questo legame fu rafforzato dal fatto che
sant’Antonio da Padova fu dichiarato santo patrono dello studium di Oxford.

2. Listituzione delle scuole e la nascita di una “rete di scuole”

Inizialmente, I'organizzazione degli studi non era certamente la pitt importante
preoccupazione della leadership francescana. Gli ideali principali cari a Francesco e
ai suoi primi compagni erano la rinuncia ad ogni orgoglio mondano e una vita di
poverta e umilta apostolica. Non sorprende che la normativa dettagliata relativa
all’organizzazione degli studi non abbia avuto la priorita. Tuttavia, gli studi non

27 Libellus de principiis Ordinis Praedicatorum auctore Iordano de Saxonia, ed. M.H. Laurent, MOPH, 16
(Rome, 1935), no. 23-25, pp. 25-88, at 37-38.

8 Cf. LAnt 2: FF 252.

¥ Vita del ‘Dialogus’ e ‘Benignitas’, ed. V. Gamboso, FAA, 3 (Padua, 1986), c.13, no.2, pp. 494-495.

* Constit. Gen. Ordinis Fratrum Minorum I (saeculum XIII), V1, no. 14, p. 83.

31 Cf. SALIMBENE, 40-48: FF 2638-2648.
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furono del tutto scartati. La Regola Bollata del 1223 includeva gli studi sotto il lavoro
in generale. Come l'artigianato e la mendicita erano considerati occupazioni degne,
cosl anche I'insegnamento e lo studio per quei frati che erano dotati di conoscenze e
talenti**. Durante gli ultimi anni di Francesco e subito dopo, furono istituite specifiche
case di studio a Bologna (1220-1223), Montpellier e Tolosa (entrambe tra il 1225 e il
1227), Oxford (tra il 1224 e il 1229), e Parigi (1224 circa). Accanto a queste pit
importanti case di studio, per la cui creazione i frati ricevettero un forte sostegno
ecclesiastico, scuole teologiche pill elementari apparvero in molti dei conventi pitt
grandi, soprattutto nelle province italiane, francesi meridionali e inglesi. Nei paesi
tedeschi, gli sviluppi sono stati pit lenti. Arrivando leggermente in ritardo sulla scena
tedesca, i frati minori hanno avuto pit difficolta nel costruire una rete di scuole nella
prima meta del XIII secolo. Nondimeno, gia a meta degli anni 1220 potrebbe essere
stata eretta una casa di studio per la custodia di Hildesheim, seguita poco dopo dalla
casa di studio di Magdeburgo (1228), in seguito centro provinciale di studi teologici.
Ulteriori sviluppi eruditi iniziarono a sviluppare la propria attivita a partire dagli
anni ‘30 del XIII secolo.

Gli storici hanno visto il periodo dileadership di Bonaventura da Bagnoregio
(1257-1273) come spartiacque. Le Costituzioni Narbonesi del 1260 compilate sotto la
guida di Bonaventura, come anche gli scritti di Bonaventura sulla vita e 'educazione
scolastica dei mendicanti (per esempio I'epistola De tribus quaestionibus), vengono
presentate spesso come la prima prospettiva comprensiva della dimensione scolastica
come parte integrante della vita francescana nel suo insieme. Attribuendo alle Costituzioni
Narbonesi un peso e un significato eccessivo, lo sviluppo di una rete di studi francescani
viene solitamente dipinto come un fenomeno del tardo XIII secolo.

Contrariamente al quadro presentato nella maggior parte delle indagini sugli
sviluppi educativi francescani nel XIII secolo, le Costituzioni di Narbonne non sono
le prime a prestare attenzione agli studi, né tradiscono una nuova visione riguardo
alla necessita dello studio e alla sua organizzazione sistematica. Cronisti francescani
contemporanei, come Giordano da Giano, Tommaso da Eccleston e Salimbene de Adam,
insieme a molte altre fonti, indicano che Costituzioni sostanziali furono prodotte in
diversi capitoli generali prima del 1260. Cio implica che l'ordine francescano
possedeva ormai un vasto corpus legislativo. Le Costituzioni del 1239, redatte sotto il
nuovo ministro generale Alberto da Pisa, sembrano essere state particolarmente

32 Rb'V 1: FF 88.
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comprensive. Cio ¢ confermato dalle osservazioni di Salimbene, il quale riferisce che
Bonaventura da Bagnoregio non aggiunse molto a queste costituzioni piu antiche,
ma si limito a riorganizzarle in modo piu sistematico. Questo suggerirebbe che molti
elementi presenti nelle Costituzioni del 1260 potrebbero essere stati introdotti gia nel
1239, o addirittura prima.

Le successive Costituzioni Generali fino al 1336 tendono a seguire le linee
della normativa Narbonese. Oltre a queste Costituzioni Generali, ci sono diversi Statuti
provinciali e altre fonti (narrative) che possono essere utilizzate per tracciare gli sviluppi
educativi nell’ordine francescano. Queste fonti piu regionali non solo forniscono
importanti informazioni aggiuntive, ma danno anche un’indicazione delle differenze
regionali e dell’attuazione delle norme generali a livello provinciale e sotto provinciale.

Le fonti suggeriscono che nel 1316 (anno del capitolo generale di Assisi)
organizzazione educativa dell'ordine francescano era praticamente completata. Ormai
in quasi tutte le zone in cui erano attivi i Frati Minori operava una vera e propria rete
di scuole strutturate gerarchicamente. Molti singoli conventi ospitavano un lettore e
quasi tutte le province avevano i cosiddetti studia particolaria a livello custodiale e
provinciale. Queste ultime case di studio possono essere divise in: studia grammaticalia,
studia artium, studia philosophiae e studia sollemnia theologiae.

2.1 I quattro maestri secolari dei Frati Minori, a Oxford, 1229/30-1243

Tommaso da Eccleston nella sua Cronaca parla di Oxford, dove Agnello da
Pisa costrui una scuola (schola satis onesta)*. E da notare che il cronista non fa alcun
tentativo di giustificare la costruzione della scuola in termini di adesione dell’ordine
alla poverta evangelica. Forse Agnello stava rispondendo a iniziative analoghe
intraprese in altre province dell’ordine. Il torrente di vocazioni in Inghilterra porto
con sé nuove sfide educative. Molti dei candidati erano gia sacerdoti, mentre altri
necessitavano di un insegnamento teologico per completare la loro preparazione al
ministero pastorale. I frati venivano ordinati non solo per la vita liturgica della
comunitd, ma anche per le necessita pastorali del prossimo nelle parrocchie delle
citta. A partire dalla fine degli ultimi anni del 1220, le scuole dei frati in Inghilterra
cominciarono ad apparire nel panorama educativo.

33 ECCLESTON, 65: FF 2489.
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Alcuni membri della nascente provincia inglese erano gia qualificati per istruire
i loro confratelli in teologia, tra cui Aimone da Faversham, Adam Rufus di Exeter,
Bartolomeo l'inglese e Ralph da Reims. Tuttavia, Agnello da Pisa guardo oltre i
ranghi dei frati e nomino Maestro Roberto Grossatesta, uno dei piti famosi studiosi
dell’'Universita di Oxford e autore di numerosi testi filosofici e scientifici, capo della
scuola. Le lezioni di Roberto Grossatesta diedero presto i loro frutti e i frati fecero
rapidi progressi negli studi e nella predicazione sotto la sua tutela*. “Sotto Grossatesta
progredirono incommensurabilmente in breve tempo sia nelle materie teologiche
che nella predicazione con adeguati e sottili esempi morali”*.

Plasmato dai modelli e dalle convenzioni scolastiche delle scuole della cattedrale
tra la fine del XII e l'inizio del XIII secolo, Roberto Grossatesta fu il docente piu
illustre di Oxford. Nell'insegnamento della teologia preferiva un’esposizione estesa
delle maggiori questioni filosofiche e teologiche piuttosto che un manuale come le
Sentenze di Pietro Lombardo. Le sue lezioni ai frati coincisero con un periodo altamente
creativo che vide lo sviluppo o il completamento di numerosi trattati. Questi erano
accompagnati da conferenze e sermoni.

Roberto Grossatesta, oltre che per le sue doti intellettuali, fu considerato un
chierico che univa erudizione e integrita di vita, come attesta la successiva istanza di
canonizzazione del 1289. E degno di nota il fatto che Tommaso da Eccleston si riferisca
a lui come a un Magister di santa memoria™, perché era uno scienziato competente
e un teologo originale, che ha aperto nuove strade su questioni teologiche, come la
contingenza dell'Incarnazione e 'Immacolata Concezione, aprendo la strada a Giovanni
Duns Scoto, che porto una nuova sottigliezza e raffinatezza a questi dibattiti teologici.

Le abilita linguistiche di Roberto Grossatesta furono lodate da Ruggero Bacone
in un periodo in cui alcuni maestri reggenti a Parigi e Oxford ammettevano di non
conoscere il greco. Roberto Grossatesta padroneggiava anche I'ebraico e nutriva un
forte interesse per I'eredita filosofica e patristica della Chiesa greca, che inizialmente
consulto attraverso traduzioni latine nelle sue lezioni ai Frati Minori. Durante i suoi
ultimi anni a Oxford crebbe la sua conoscenza del greco e inizio il compito di tradurre
testi filosofici e patristici chiave. Negli anni successivi alla sua elezione a vescovo di
Lincoln Grossatesta invito studiosi greci nella sua diocesi.

34 Cf. ROBSON M., ,Robert Grosseteste and the Franciscan school at Oxford (c.1229-1253)”, in
Antonianum 95 (2020), 345-382.

% ECCLESTON, 65: FF 2489.

3 ECCLESTON, 65: FF 2489.
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Roberto Grossatesta adempi i suoi obblighi di insegnante presso la scuola
francescana tra 1229 e fino alla sua elezione a vescovo di Lincoln il 25 marzo 1235,
quando gli succedettero tre successivi maestri secolari di teologia, che prestarono
servizio come lettori tra il 1235 e il 1242/43. I suoi successori erano favorevolmente
orientati verso i frati. Questi sono:

- Peter of Ramsay, eletto vescovo di Aberdeen il 13 May 1247

- Maestro Roger di Weasenham (Weseham), lodato come vir moribus et
scientia eleganter insignitus - Inocenzo IV lo fece vescovo di Coventry and Lichfield
e lo consacro durante il Concilio di Lyon.

- Thomas Waleys (Wallensis), ha insegnato ai frati intorno 1242-1243; fu
eletto vescovo di St. David’s in 1247 e consacrato a Canterbury il 26 luglio 1248.

2.2 I primi quattro maestri reggenti francescani a Oxford intorno al 1243-1256

Adam Marsh ¢ stato il primo frate a svolgere il ruolo di maestro reggente a
Oxford e comincio da 1243. Adam fu dichiarato perfetto in ogni saggezza e filosofia,
divina e umana. Il suo insegnamento era associato a quello di Roberto Grossatesta e
affondava le sue radici nell’esposizione delle Scritture. Tra i suoi scritti c’é: Lectura
super Genesim, Summa de penitentia, e De decem praeceptis. Fu strettamente associato
a Roberto Grossatesta per quanto riguarda lapplicazione della matematica
all’ambito teologico e collaboro con lui in diversi progetti.

I secondo maestro reggente francescano fu Ralph da Corbridge, che tenne
lezioni per volere del ministro generale, che lo aveva inviato a Oxford, sebbene fosse
ancora un novizio. Prima di entrare nell’ordine, Ralph era stato maestro reggente a
Parigi. Sembra di esser rimasto solo un anno a Oxford perché fu trasferito a Lincoln
all’inizio di 1250.

Il terzo maestro reggente fu Eustachio di Normanville, un nobile e noto maestro
delle arti e del diritto canonico. Era stato cancelliere (retore) dell’'Universita di Oxford.

Tommaso di York ¢ il quarto maestro reggente. Il suo insegnamento inizio nel
1253. Gli studi filosofici furono divisi da Bonaventura da Bagnoregio in grammatica,
logica e retorica. I diversi scritti di Tommaso riflettono il cambiamento del panorama
filosofico e teologico dello Studium teologico di Oxford.
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3. Lo sviluppo delle scuole teologiche francescane

La fondazione della scuola teologica francescana in Inghilterra fu posta da
Roberto Grossatesta. Le sue lezioni portarono frutti nel’lamministrazione di Alberto
di Pisa, che nomino la prima coorte di lettori nelle scuole, a cominciare da due fratelli
di sangue, Vincenzo ed Enrico di Coventry, rispettivamente nei conventi di Londra
e Canterbury, i primi due conventi ad essere istituiti nella tarda estate del 1224.

Le scuole teologiche dell'ordine in Inghilterra attirarono l'attenzione gia a
partire dal 1230. Giordano di Giano, Salimbene da Adam e Tommaso da Eccleston
identificano alcuni dei lettori inglesi attivi rispettivamente nelle provincie di Germania,
Italia e Francia:

Simone fu descritto come un grande teologo assegnato alla scuola di Magdeburgo
nel 1228, su iniziativa di Giovanni Parenti, ministro generale’’. Mori nel 1230 e gli
succedette Bartolomeo, che aveva tenuto una serie di lezioni sull'intera Bibbia a Parigi.
Egli e pit noto ai posteri come Bartholomaeus Anglicus, autore del copiatissimo De
proprietatibus rerum ed elogiato come magnus clericus™.

Aimone da Faversham insegno a Tours, Bologna e Padova™.

Salimbene de Adam ebbe due lettori inglesi: Sanson, che lo insegno a Parma
nel 1239/40 e Stefano a Genova nel 1248/49 dopo la sua ordinazione sacerdotale.

Alessandro da Hales che diventando frate porto la sua cattedra nell’lambito
dei Frati Minori, rendendo la scuola dei frati parte integrante dell'Universita di
Parigi. Alessandro ¢ stato ritenuto il melior chierico de mundo.

Nella provincia inglese troviamo il sistema tripartito delle scuole teologiche:
dalle scuole locali, passando per le scuole custodiali, fino agli studia generalia, cioe le
scuole delle universita. Gia dalla meta del XIII secolo la struttura teologica
francescana era composta da almeno tre strati:

- innanzitutto, c’erano le scuole locali;
- in secondo luogo, le scuole custodiali esistevano gia prima della meta del Duecento.
Matteo Paris si riferisce alle scuole di teologia istituite in ciascuna delle sette custodie;

37 GIANO, 54: FF 2384.
38 GIANO, 58-60: FF 2388-2390.
3 ECCLESTON, 32: FF 2453.
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- in terzo luogo, furono istituiti gli studia generalia a Parigi, Oxford e Cambridge
per formare dei lettori e per preparare un piccolo numero di frati al baccalaureato e al dottorato.

Alessandro da Hales e Bonaventura da Bagnoregio sono considerati i due
principali protagonisti della scuola parigina del XIII secolo. Essi hanno posto le basi
per la scuola francescana, secondo John Pecham. La dimensione collegiale della catena
di scuole ¢ stata esemplificata dalla Summa Theologica attribuita ad Alessandro da
Hales.

Una scuola di teologia faceva parte del tessuto di ogni convento e il lettore
era, oltre al guardiano e al vicario, una delle figure pitt importanti. Il suo compito era
quello di salvaguardare I'ortodossia dei frati e di istruirli. Lui esaminava i candidati
all’ordinazione e coloro che volevano ottenere il permesso per predicare e ascoltare
le confessioni. La scuola svolgeva una duplice funzione:

In primo luogo, prevedeva una forma di formazione teologica continua per
Iintera comunita. Ogni frate era obbligato a frequentare le lezioni quotidiane. L’ascolto
delle confessioni era sospeso per la durata delle lezioni principali, che si basavano sulla
Bibbia, teologia morale, catechesi, apologetica, letteratura devozionale, riflessioni sulla
Regola e materiali per la predicazione. Queste lezioni permettevano ai frati di mantenersi
aggiornati, cioe, rinfrescava il loro ministero del pulpito e del confessionale.

In secondo luogo, ogni comunita aveva un gruppo di frati destinati all'ordinazione
sacerdotale. Al lettore spettava il curriculum di studi di questi frati, a cominciare dalle
arti e scienze liberali, che costituivano la base dei loro studi teologici.

Le arti e le scienze liberali:

Le arti liberali comprendevano una serie di materie che costituivano il fondamento
del sistema educativo durante il periodo medievale.

Queste arti erano divise in due categorie principali:

o Trivium: composto da grammatica, retorica e logica; il trivium si concentrava

sulle abilita linguistiche e comunicative.

o Quadrivium: composto da aritmetica, geometria, musica e astronomia; il

quadrivium enfatizzava le conoscenze matematiche e scientifiche.

Gli studenti studiavano queste discipline per coltivare il pensiero critico, la

comunicazione efficace e una formazione integrale. Le arti liberali ponevano le basi
per ulteriori percorsi intellettuali (ed erano essenziali per gli individui che cercavano
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di ricoprire posizioni nella chiesa, nel governo o nel mondo accademico), che
costituivano la base dei loro studi teologici, utili per preparare la mente.
Alcune provincie avevano un convento appositamente designato per lo studio

delle arti e delle scienze. A volte, le scuole locali avevano le loro specializzazioni,
come il convento di Hartlepool all'inizio del XV secolo, dove erano disponibili aritmetica
e domificazione (astrologia e zodiaco). La stragrande maggioranza di questi frati non
aveva esperienza delle scuole custodiali e delle universita, ma veniva istruita in luoghi simili.

Il secondo livello era la scuola custodiale. In breve, generalmente i frati entravano
nell’ordine nel convento pil vicino alle loro abitazioni. Quelli che facevano progressi
eccezionali venivano assegnati alle scuole custodiali, che godevano di un’eccellente
reputazione nelle arti. Oltre alla loro eccellenza nelle arti, le scuole custodiali seguivano
un curriculum molto vicino allo studium generale. I maestri delle scuole custodiali
erano generalmente ex maestri reggenti di teologia, che erano tornati da Parigi nelle
loro province o custodie d’origine.

Prof. William J. Courtenay spiega 'eccellenza della formazione filosofica e

teologica offerta da queste scuole regionali:

Le scuole custodiali dei francescani occupavano un posto di rilievo solo di poco
inferiore a quello dei conventi universitari. Veniva offerta 'intera gamma di
insegnamenti scolastici e alcuni dei francescani piu brillanti della prima meta del
XIV secolo scrissero opere importanti in quell’ambiente. La scuola custodiale di
Londra poteva vantare un elenco impressionante di nomi: Guglielmo di Ockham,
Walter Chatton, Adam Wodeham™.

I terzo livello di studio teologico era incentrato sullo studium generale. I frati
destinati agli studi superiori dovevano studiare per qualche tempo nelle loro province
prima di essere assegnati a Parigi, Oxford o Cambridge, le uniche universita a conferire
una laurea in teologia durante il XIII secolo. L'unico studium generale menzionato
nelle costituzioni generali di Narbonne era Parigi, la capitale intellettuale dell’ordine.

Lo studium parigino ne offriva due corsi avanzati di teologia:

4 COURTENAY W.]., Schools and Scholars in Fourteenth-Century England, Princeton 1987, 67.
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1. Ilprimo preparavai frati all'ufficio di lettore. Gli studenti dovevano trascorrere
quattro anni a Parigi, secondo le Costituzioni di Narbonne del 1260. Questi frati non erano
membri dell’'universita e non erano iscritti ai corsi di laurea, anche se avrebbero potuto seguire
alcune lezioni sulle Sentenze tenute da un laureato in teologia. Alla fine del loro programma,
i nuovi lettori qualificati ricevevano un certificato che confermava che erano lettori in buona
fede e poi tornavano nella loro provincia natale e in custodia per insegnare teologia per alcuni
anni. Dopo aver acquisito esperienza nelle scuole locali e custodiali, alcuni di questi lettori
erano selezionati per tornare all’'universita per conseguire una laurea.

2. Ilsecondo gruppo era piccolo ed era composto di frati che erano stati incaricati
di insegnare teologia in uno degli studia generalia. Il corso dilaurea era regolato dalle universita,
che ne stabilivano il curriculum e i requisiti educativi. Coloro che venivano selezionati per
insegnare teologia per il baccalaureato e il dottorato intraprendevano lunghi corsi, che
duravano tanti anni. Dopo aver tenuto lezioni sulle Sentenze sia nelle scuole custodiali che
nelle universita, ricoprivano la carica di maestro reggente per uno o due anni prima di tornare
nelle proprie province o custodie, dove riprendevano I'insegnamento o venivano coinvolti
nell’amministrazione dell’ordine.

All’inizio del XIV secolo, l'ordine aveva tre studia generalia collegati a
un’universita. Questi studia offrivano programmi di laurea e di non laurea per un
corpo internazionale di studenti francescani. Questo avrebbe permesso ai frati di molte
provincie di seguire una formazione approfondita in teologia, talvolta con la possibilita
di conseguire il baccalaureato o il magistero. Le scuole francescane di Parigi, Oxford
e Cambridge attingevano principalmente dalle provincie inglesi, francesi e italiane.
Questo era ancora pill vero per il gruppo di frati selezionato per accedere al corso di
laurea.

Oltre a queste scuole di laurea, il XIII secolo vide la nascita di una serie di altri
studia generalia e di analoghi centri provinciali per lo studio della teologia. Qui gli
studenti potevano ricevere un’istruzione teologica avanzata, anche se non potevano
conseguire un titolo universitario universalmente riconosciuto in questi centri “secondari”
di studio. Questo sviluppo ¢ testimoniato dalle Costituzioni redatte tra il 1260 e il
1336, che sottolineano la necessita di istituire studia generalia in ogni provincia
francescana. Nelle provincie principali dell’ordine francescano esisteva una serie di
studia generalia provinciali (almeno tredici) ben prima dell’inizio del XIV secolo.
Diverse di queste scuole furono, in realta, fondazioni molto iniziali e ottennero
presto uno status pitt o meno generale. Tra queste c’erano:
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Bologna (che in realta fu il primo studium generale dell’'ordine, risalente al
1220/1223). I Frati Minori sono arrivati a Bologna in 1211. La storia della casa di
studio di Bologna risale al 1219-1220, quando Pietro Giovanni Strachia, dottore in
legge e ministro provinciale, si fece costruire un’ampia casa di studio e vi inizio i
corsi (prevalentemente) di diritto canonico e teologia. Secondo la agiografia
francescana, Francesco condanno questa iniziativa, particolarmente perché Strachia
non aveva consultato prima il suo superiore, e la casa non corrispondeva alla poverta
francescana®.

San Antonio avrebbe insegnato ai frati francescani e chierici secolari locali
in S. Maria della Pugliola fuori porta (1223-1224). Apparentemente questo non era
un luogo molto conveniente, cosi nel 1236 i frati trasferirono il loro studium nel loro
nuovo convento (S. Francesco di Piazza Malpighi), che conteneva ambienti di studio
separati. Li la scuola si espanse sotto i successivi lettori come Aimone da Faversham
(lettore tra 1233 e 1238), Tommaso da Pavia (lettore fra il 1240 e 1258), e Giovanni
Buralli da Parma (lettore prima del 1247).

Sebbene Bologna potesse vantarsi di avere la piti antica universita d’Europa,
il privilegio di aprire una facolta di teologia le fu concesso solo nel 1360, con una
bolla papale. Nel luglio del 1364 la facolta fu finalmente inaugurata. Il suo nucleo era
costituito dagli studi mendicanti esistenti: quelli dei Domenicani, degli Agostiniani,
dei Francescani e dei Servi di Maria.

o Padova (fondata prima o in 1231)

« Perugia, Assisi, Toulouse e Montpellier (c. 1225-7)

« Colonia (tra c. 1230-1248)

« Dijon (1246)

» Magdeburgo (1228), e successivamente Ratisbona, Strasburgo ed Erfurt
« Roma (c. 1250), e pit tardi Avignon.

Mentre nella Francia settentrionale e in Inghilterra la posizione dominante di
Parigi, Oxford e Cambridge rendeva piuttosto distintiva la differenza tra scuole di laurea,
studia generalia senza laurea e scuole di teologia a orientamento pit locale, diversi
studia generalia provinciali nella Francia meridionale e nelle terre tedesche, nonché

4 2Cel 58: FF 644.
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alcune scuole della penisola italiana, ottennero quasi fin dall'inizio un prestigio
interprovinciale, in particolare quelli di Tolosa e Bologna.

Conclusione

Francesco d’Assisi, dopo aver consentito alla chiamata del Signore di riparare

2, non aveva mai pensato che spettasse a lui e ai suoi

la Sua “casa, ... tutta in rovina”
fratelli di coinvolgersi nell’ambito academico. Seguendo pero la strada intrapresa
della Chiesa del suo tempo e volendo sostenerla, fu proprio lui a chiedere ad Antonio,
che per le sue competenze teologiche lo chiama “mio vescovo”®, di affrettarsi per
adempire le richieste del Concilio Lateranense IV, cioé di stabilire un solido fondamento
teologico per la sua fraternita. Non si trattava di una moda passeggera, ma di un’esigenza
della Chiesa perché essa potesse rimanere fedele alla sua missione.

Dopo secoli interi di polemiche, ormai, non c’¢ dubbio che la rete scolastica
francescana, contestata e incompresa da tanti (sia dall'interno che dall’esterno dell'ordine),
¢ nata innanzitutto per formare i frati. Senza la dovuta e necessaria preparazione teologica
loro non avrebbero potuto continuare il lavoro intrapreso con tanta dedizione ed
entusiasmo dal loro fondatore. La stessa “casa” ha sempre bisogno, se non di riparazione,
sicuramente di manutenzione; senza un tale lavoro, essa potrebbe andare in rovina.

Sigle e abbreviazioni

Scritti di san Francesco d’Assisi

LAnt - Lettera a frate Antonio

Rb - Regola bollata

Test - Testamento (1226)

Biografie di San Francesco d’Assisi e Cronache

1Cel - Vita del beato Francesco [Vita prima], di Tommaso da Celano

2Cel - Memoriale nel desiderio dell’anima [Vita seconda], di Tommaso da Celano
3Cel - Trattato dei miracoli di san Francesco, di Tommaso da Celano

LM - Leggenda maggiore, di Bonaventura da Bagnoregio

42 2Cel VI 10: FF 593; 3Cel 11 2: FF 826; LM 11,1: FF 1038.
* LAnt 1: FF 251.
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Eccleston — L'Insediamento dei frati Minori in Inghilterra

Giano - Cronaca di Giordano da Giano

Salimbene - Cronaca di Salimbene de Adam da Parma

Riviste e altre opere

AF - Analecta Franciscana

AFH - Archivum Franciscanum Historicum

FF - Fonti Francescane

MGH - Monumenta Germaniae Historica Scriptores

MOPH - Monumenta Ordinis Fratrum Praedicatorum, Historica
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CORNEL DIRLE

1. Codex Monacensis Graecus 314

In aprilie 2012, o cercetitoare de la Biblioteca Bavarezi de Stat (Miinchen)
care lucra la reinventarierea fondului de manuscrise al institutiei, a avut curiozitatea
sd citeascd cateva pagini dintr-un codice grec anonim (Codex Monacensis Graecus
314) de la sfarsitul sec. XI - inceputul sec. XII, al carui continut fusese atribuit
anterior (inceput de sec. XIX) lui Mihail Psellos (sec. XI), si sa constate in paginile
care contineau un numar de patru omilii la Psalmul 36 ceva similar cu ceea ce
cunostea din traducerea lui Rufin a omeliilor lui Origen la acel psalm?. Inainte de a
raspandi vestea, a apelat la un specialist in domeniu - Lorenzo Perrone, de la
Universitatea din Bologna. Astfel ca pe 12 iunie, acelasi an, lumea academica primea
vestea senzationald a descoperirii a 29 de omelii in limba greaci ale lui Origen, care
se adaugi la celelalte 279 pastrate de la alexandrin, dintre care numai 21 in greceste”.
Psalmii comentati si numarul de omelii aferente fiecdruia, comparativ (in paranteze)
cunumarul de omilii pe care Ieronim le indica la acesti psalmi, intr-una din scrisorile
sale*: Psalmul 15 - 2 (3) omelii; Psalmul 36 - 4 (5); Psalmul 67 - 2 (7); Psalmul 73 -
3 (3); Psalmul 74 — 1 (1); Psalmul 75 — 1 (1); Psalmul 76 — 4 (3!); Psalmul 77 - 9 (9);
Psalmul 80 - 2 (2) si Psalmul 81 - 1 (1). Respectivul codice se dorea a fi se pare o
selectie antologicd de uz personal (dimensiunea: 160 x 125 mm, 371 foi de pergament
de calitate medie), astfel ca unele omelii sunt omise, comentariul respectivilor psalmi
fiind trunchiat, cum este cazul chiar cu Psalmul 36, la care se péstreaza cinci omelii

2 Cf. MARINA MOLIN PRADEL, ,,Der Cod.Graec. 314 der Bayerischen Staatsbibliothek”, in ORIGENES,
Origenes Werke XIII: Die neuen Psalmenhomilien. Eine kritische Edition des Codex Monacensis
Graecus 314 (editata de Lorenzo Perrone in colaborare cu Marina Molin Pradel, Emanuela Prinzivalli
si Antonio Cacciari, GCS seria noud - 19), De Gruyter, Berlin/Miinchen/Boston 2015, 27-34.

> Cf. HENRI CROUZEL, Origen: personajul — exegetul - omul duhovnicesc - teologul (titlul original:
Origéne, Lethielleux, Paris / Culture et Verité, Namur 1985; trad. Cristian Pop; prefata: diac. Ioan I.
Icd jr.; studii: Gilles Dorival si Cristian Badilitd), Deisis, Sibiu 1999, 93. Din aceastd pagina mai citdm:
»V. Peri (Omelie origeniane sui Salmi [Studi e testi — 289], Vatican, 1980) i-a restituit recent lui
Origen 74 de omilii la Psalmi atribuite de citre dom Morin lui Ieronim, care nu este insd decat
traducator-adaptator”. Editia ingrijitd de GERMAIN MORIN in sec. XIX, reeditati: HIERONYMUS,
Tractatus siue Homiliae in Psalmos (Corpus Christianorum. Series Latina 78), Turnhout 1958. De
opinie contrard sunt insa specialisti in Ieronim, semnaleazd JEAN-MARIE AUWERS, ,,Orig¢ne et la
structure littéraire du Psautier”, Adamantius 20(2014), 34, insd omeliile recent descoperite tind si
confirme teza lui Peri, este de parere editorul acestora, L. Perrone (v. infra).

* Cf. IERONIM, Ep. 33 catre Paula, citatd de CROUZEL, Origen, 87.
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traduse de Rufin. Multumita lui Rufin, mai avem traduse in latind doud omelii la
Psalmul 37 si doua la Psalmul 38. Numarul din anul 2014 al revistei Adamantius a
fost dedicat tocmai activitatii lui Origen de comentator al Psalmilor. Publicatia
apartine Grupului Italian de Cercetare asupra lui Origen si a Traditiei Alexandrine,
a cdrui activitate publicisticd a inceput in 1995. Am facut aceastd mentiune pentru ca
articolul lui Gilles Dorival® reprodus in postfata editiei romanesti a cartii lui Crouzel
nu-l mentioneazd, dar care intre timp a devenit un pol de referintd in domeniu,
dovada faptul ca realizarea editiei critice a acestor omelii in colectia Die Griechischen
Christlichen Schriftsteller der ersten Jahrhunderte (GCS) a fost incredintata unor
membri din acest grup. Curatorul acestei editii, Lorenzo Perrone, s-a ocupat apoi si
de publicarea in limba italiana a acestor omelii, oferind in acelasi timp un text critic
revizuit, cu scuzele de rigoare pentru greselile strecurate in prima editie (o errata de
doud pagini) din cauza grabei de a satisface curiozitatea celor care asteptau cu
nerabdare aceste texte®. Pentru acest articol am folosit aceasta editie bilingvé. Referintele
la textul lui Origen vor fi notate conform acestei editii, care pastreaza pe marginea
textului grec paginatia si liniatia editiei critice din colectia GCS.

2. Origen, hermeneut al Psalmilor si om al Bisericii

Activitatea lui Origen de interpret al psalmilor putem presupune ca fiind una
neintrerupta, acestia fiindu-i cu siguranta hrana spirituala zilnic3, iar activitatea sa
literard se pare ca a inceput tocmai cu un comentariu la o buna parte din Cartea
psalmilor care, dupd Evanghelia dupd Matei, este ce mai citata carte biblica in scrierile
rdmase de la el 7. Trebuie precizat ci el isi incepe activitatea literard in Cezareea la
insistentele celui care avea sd-i fie mecena, Ambrozie, un fost adept al gnozei valentiniene.
Termenul ,hermeneut” include cele trei genuri literare sub care ne-au parvenit
interpretari la Psalmi sau la versete din acestia: omelii, comentarii, scholia (lat.

> Cf. GILLES DORIVAL, ,,Ot en sont les études sur Orig¢ne?”, Connaissance des Pcres de Z’Eglise, nr.
62, Juin 1996, 4-12; traducerea in 1. romand, ,Unde sunt studiile despre Origen?”, in CROUZEL,
Origen, 357-379.

¢ ORIGENE, Omelie sui Salmi. Codex Monacensis Graecus 314 — Vol. I: Omelie sui Salmi: 15, 36, 67,
73, 74, 75 (Introducere, text critic revazut, traducere si note de LORENZO PERRONE; col. Opere di
Origene 1X/3a), Cittf Nuova, Roma 2020 ti Vol. II: Omelie sui Salmi: 76, 77, 80, 81 (col. Opere di
Origene IX/3b), Cittf Nuova, Roma 2021.

7 Cf. PERRONE, ,,Introduzione”, in Opere di Origene IX/3a, 13-14.
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excerpta sau commentarioli, cf. Ileronim)?®. Omeliile, spre deosebire de comentarii ale
caror explica‘gii sunt ,,atomizate” in jurul unui verset sau a unei expresii, s-ar caracteriza
printr-un stil mai colocvial, adaptat auditoriului si o inldntuire a ideilor, fiind de fapt
consemnarea facuta de tahigrafi a activitatii sale de predicator. Conform madrturiei
lui Eusebiu din Cezareea, Origen nu ar fi autorizat transcrierea si editarea predicérilor
sale inainte de varsta de 60 de ani’, deci omeliile de fatd ar fi posterioare anului 245.
Pentru scholii, unii cercetatori sunt de pérere ca ar fi doar extrase (gr. eclogai) din
omelii, altii cd ar fi notitele luate de studentii sdi fie din Alexandria, fie din Cezareea,
iar altii, ca ar fi note marginale pe paginile Psaltirii pe care Origen o intrebuinta. La
acestea s-ar mai putea adauga drept surse suplimentare pentru fragmente origeniene,
Catenae, colectii de citate patristice pe marginea unui fragment biblic, insa acestea apar
doar din sec. VI, cu Procopie din Gaza (a. 540, cu asa numita ,,Catena palestiniand”).
In codicele Mon. Gr. 314 fiecare omelie acoperd, in medie, comentariul a 7-
8 versete. O primd impresie dupa lectura acestor omelii: un autor contemporan. Fara
artificii retorice, minimalist in ce priveste uzul alegoriei, dar prolific in remarcarea
tipologiilor cristologice si eclesiologice, moralizator doar in maniera adiacenta
textului biblic, dar in primul rand, surprinzator de familiar cu ansamblul Bibliei:
pentru aproape fiecare cuvant-cheie dintr-un verset face asocieri sau trimiteri la alte
texte biblice in care acela se regaseste si doar dupa aceea, cu umilintd adesea, propune
o intelegere mai adanca. $i cu momente de exprimare plina de afectivitate fata de
Isus, Domnul, Mantuitorul sdu. Cronologic, L. Perrone le plaseaza spre finalul
activitatii literare a lui Origen si posterioare scrierii Impotriva lui Celsus, databild
aceasta in anul 248/249, asadar le putem considera drept un testament spiritual*’.
Pentru contextualizarea temei anuntate in titlul articolului - triadologia -
am considerat oportun un excursus printr-o alta scriere pusd sub patronimul lui
Origen, ajunsd la noi tot in urma unei descoperiri relativ recente, din 1941, printre
papirusurile de la Tura (Egipt): Dialogul (Dialektos) lui Origen cu Heraclid si cu ai
sdi episcopi despre Tatdl, Fiul si [despre] suflet'. Istoricii si biografii sdi consemneaza

8 Cf. GILLES DORIVAL, ,,Origen in the Catenae on Psalms. I. An Overall Outline”, Adamantius 20
(2014), 10-12.

9 Cf. EUSCBE DE CESAREE, Histoire ecclésiastique, II: Livres V-VII, V1, 36, 1 (text grec, traducere si
note de Gustave Bardy; col. Sources chrétiennes [= SC] 41), Cerf, Paris 1955, 138-139.

10 Cf. PERRONE, Opere di Origene 1X/3a, nota 9, 218-221.

I Cf. ORIGCNE, Entretien avec Héraclide (Introducere, text, traducere si note de Jean Scherer; SC 67
- editie revdzuta), Cerf, Paris 2002.
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mai multe intalniri si discutii pe care le-a avut Origen si care ar fi putut fi circumscrise
aceluiasi gen de dialekteis, insa numai acesta s-a pastrat. Un tahigraf a consemnat in
aceasta ,,brosurd” (28 pagini de papirus, 25-30 linii/pagind) dezbaterea publica, adica
in prezenta credinciosilor laici si a unor episcopi din imprejurimi, intr-o biserica cel
mai probabil din provincia romand Arabia, unde Origen fusese invitat ca ,,expert” in
incercarea de a indrepta un episcop al cirui crez trinitar ii nelinistea pe confratii sai
episcopi, intr-o prima parte (1,1 - 4,16), urmata de raspunsuri la intrebari puse de
unii din cei prezenti. La un moment dat, discutia pare sa fi ajuns la un impas:

Origen a spus: ,,Este Fiul altul decat Tatdl?” Heraclid a spus: ,,Cum ar putea sé fie
fiu, fiind in acelasi timp tatd?” Origen a spus: ,,Fiind altul decét Tatal, Fiul este si el
Dumnezeu?” Heraclid a spus: ,,Si el este Dumnezeu.” Origen a spus: ,,Si devin ei ca
doi Dumnezei? (kai ginontai en duo theoi;)”. Heraclid a spus: ,Da.” Origen a spus:
»Marturisim doi Dumnezei?” Heraclid a spus: ,,Da. Puterea (dynamis) este una”. Origen
a spus: ,,Intrucit insd fratii nostri sunt socati de afirmatia ci sunt doi Dumnezei,
trebuie sd ne exprimam cu grija si sa aratam sub ce raport sunt ei doi, si sub ce raport
cei doi sunt un singur Dumnezeu.” (cf. Heraclid 2, 16-35)

Si o face trecAnd in revistd exemple biblice in care doua sau mai multe lucruri
formeazd o unitate, intr-un crescendo calitativ al analogiei ,,entitatii” (3, 31 - 4, 16):
Adam si Eva formeaza un trup; omul drept si Cristos formeazd un duh (cf. 1 Cor 6,
17: Cel care se uneste cu Domnul este un singur duh cu el); Tatal si Fiul trebuie si fie
una la un nivel mai inalt decét ,trupul” si ,,duhul”, iar acest ,,mai inalt” nu poate fi decat
dumnezeirea, dupa cuvintele Mantuitorului: Eu si Tatdl una suntem (In 10, 30).

Transpare din acele randuri efervescenta credintei in cautarea cuvintelor
potrivite care sd o exprime. De fapt, in Introducerea sa la editia critica bilingvd, Jean
Scherer scrie: ,,Doctrina pe care Origen o expune aici nu este noua in opera sa: este
una din temele majore si constante al teologiei sale. El de fapt, intotdeauna a invatat
ci ar fi, oarecum, doi Dumnezei, ca Fiul era un Dumnezeu distinct numeric de Tatal
si cd, neacceptand aceste formule, la prima vedere socante, se cade inevitabil in eroare
[...] Ortodoxia, potrivit lui Origen, este obtinuta printr-un echilibru just intre unitate si
dualitate, printr-o abild cuampénd in modul de a uni si de distinge pe Tatél si pe Fiul”
(sublinierile autorului)'?, ceea ce-l va expune insa si riscului unor lecturi trunchiate.

Mai transpare din acel opuscul o atmosfera colegiald, un dialog maieutic,
intemeiat pe Scriptura, intre Origen si ceilalti episcopi prezenti pe de-o parte, si

12 Cf.]. SCHERER, ,Introduction”, in ORIGCNE, Entretien. .., 29-30.
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episcopul cu o credinta suspecta pe de alta parte, care se incheie cu invitatia ficuti
de Origen ca toti clericii prezenti si subscrie la acordul in credintd, ,in prezenta
tuturor credinciosilor, ca sa nu mai fie razvritire (stasis), nici cercare asupra acesteia”
(4,18-21). Un detaliu semnificativ, ar spune Origen, pentru o Bisericd care se vrea
sinodala: prezenta laicilor la dezbateri asupra credintei este in calitate de martori! Iar
evenimentul in sine reprezintd o frumoasa ilustrare a ceea ce contemporanul sdu din
Cartagina, episcopul Ciprian scria: Sacrificium Deo maius est pax nostra et fraterna
concordia et de unitate Patris et Filii et Spiritus sancti plebs adunata®.

Atentia asupra acestei lucrdri ,minore” din opera lui Origen ne-a fost
indreptata de un studiu relativ recent si remarcabil, realizat de un teolog ortodox
roman, ca tezd de doctorat la Facultatea de Teologie a Universitdtii din Fribourg
(Elvetia), sub coordonarea prof. Franz Mali, despre semantica participdrii si a
comuniunii in gandirea lui Origen'*. Teza sustinuta in decembrie 2012 nu a putut
include si continutul omeliilor recent descoperite, de aceea ne-am propus ca investigatia
noastrd s aiba in vedere si aspectul pe care titlul Capitolului II din respectiva lucrare
il formuleazd: ,La structure participative comme relation entre les Personnes de la
Sainte Trinité” (p. 49-101). Insa in pagini in care este abordat continutul Dialogului
cu Heraclid (p. 60-61), o afirmatie ni s-a parut gratuita: ,Selon I'Orig¢ne, I'unité ne
se réalise pas par 'essence unique, mais par la relation Pcre-Fils.” (p. 61). Autorul nu
tine seama de contextul si genul acestei scrieri si il face pe Origen sd nege mai mult
decat ce gasim in text, probabil doar ca si-1 introduca intr-o mult posterioara si
neintemeiatd polemica teologicd inter-confesionala'®. Céteva pagini mai incolo,
citim: ,,«Participation» signifie f I'égard du Fils de Dieu «recevoir». Le Fils regoit du
Pcre Petre, la «divinité substantielle (t¢s thedt¢tos ousiddos)» [citdind Heraclid 5, 9-10,
SC 67, p. 66], le P¢re la lui communique par sa volonté.”'¢

13§, CYPRIANUS, De Oratione Dominica 23: PL 4, 553.

4 ADRIAN ROMAN, La sémantique de la participation et de la communion dans la pensée d’Origcne,
Editura Andreiana, Sibiu 2013. Studiile pe aceastd temd au deja o traditie, inceputa de DAVID BALAS,
»The Idea of Participation in the Structure of Origen’s Thought. Christian Transposition of a Theme
of the Platonic Tradition”, in H. CROUZEL - G. LOMINETO - J. RIUS CAMPS (ed.), Origeniana
I The First International Colloquium for Origen Studies - Montserrat 1973, Bari 1975, 257-275.

15 A se vedea clarificarea pregatita de Consiliul Pontifical pentru Promovarea Unitatii Crestinilor, un

text semnat cu trei stele si publicat in cotidianul Vaticanului, L'Osservatore Romano din 13 septembrie

1995, iar in traducere in limba romana, in brosura publicata de Mitropolia Roméana Unitd cu Roma,

Greco-Catolica: , Traditiile greaca si latina privitoare la purcederea Spiritului Sfant”, Blaj, aprilie 1997.

16 Cf. ROMAN, La sémantique..., 72.
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Un articol recent semnat de Vallery Wilson, ,,Consubstantialité et participation

”17 nici acesta nu abordeazi textele

au Pcre dans le mystcre trinitaire selon Orig¢ne
omeliilor lui Origen. Retinem totusi cateva idei din acest articol. Considera si el
necesar recursul la termenul platonician de ,,participare (méthexis)” pentru a intelege
ideea relatiei intre persoanele divine si intre Dumnezeu si oameni, dat fiind mediul
filosofic, nu doar platonic, in care Origen a evoluat. Conceptul respectiv presupune
existenta unor realitati inteligibile in raport cu niste realitati sensibile (imaginile), in
maniera unei cauzalitdti. La Origen insa, ousia (esenta, substanta) impartasitd de
Tatal si de Fiul nu este acel eidos (forma, imagine imperfectd), ci esenta concreta ce
poate fi inlocuita cu natura (physis), natura divind, spre deosebire de natura umana.
Ousia si hypostasis sunt uneori sinonime la Origen, alteori distincte, in sensul in care
vor fi lamurite un secol mai tarziu. Si in fine, un fragment antologic, se poate spune,
din Comentariul lui Origen la Evanghelia dupd Sfantul Ioan, in care participarea ia
sensul de colaborare intre Tatal, Fiul si Duhul Sfant in favoarea sfintilor:

Cred ca Duhul Sfant ofera materia darurilor lui Dumnezeu, dacd o putem exprima
astfel, celor care, multumita Lui si intrucat sunt partasi Lui, sunt numiti sfinti:
aceastd materie de daruri, de care vorbesc, este produsa (energouméngs) de Dumnezeu
[Tatal], procuratd (diakonouméngs) de Cristos si subzistd (hyphestdsgs) conform
Duhului Sfant.'

3. Aspecte triadologice in omeliile din Codex Mon. Gr. 314

Vom urmari in cele ce urmeaza continuturile acestor omelii incercdnd s
surprindem acele aspecte teologice care sunt sintetizate de catre H. Crouzel in

capitolul X — ,, Treime si Intrupare”"

, in capitolul mentionat mai sus din lucrarea lui
A. Roman si in articolul lui V. Wilson, fiind atenti, desigur, la aspecte inedite.
In mod concret, intrebdrile pe care aceste studii anterioare ni le sugereaza,

pentru a cdauta eventuale raspunsuri in omeliile recent descoperite, sunt:

7 VALLERY WILSON, ,,Consubstantialité et participation au Pére dans le mystére trinitaire selon
Origéne”, Contacts. Revue frangaise de I'Orthodoxie, nr. 286 (avril-juin 2024), 130-155.

18 Cf. ORIGCNE, Commentaire sur S. Jean. Tome I (Livres I-V), 11, X.77 (text critic, introducere,
traducere si note de Cécile Blanc; SC 120 bis) Cerf, Paris 19962, 258-259.

¥ Cf. CROUZEL, Origen, 251-277.
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Distinctia fundamentala pe care Origen o face este intre Creator si creatura
sau cea intre lumea inteligibild/spirituala si lumea sensibila/materiald?

Care sunt termenii in care este exprimat raportul intre unitate si trinitate?
Inclusa in aceasta, ar fi intrebarea: Are Origen o conceptie subordinationista
despre misterul Sfintei Treimi?

Care sunt termenii in care sunt exprimate aproprierile treimice (deosebirea
rolurilor proprii fiecarei Persoane divine relative la fapturi)?

Si o intrebare care se impune de la sine dupa lectura acestor omelii:

Exista vreo temd sau idee dominanta comuna?

Afirmatia cea mai remarcabild sub aspect triadologic pentru ansamblul

operei origeniene o considerdm a fi cea din H80Ps II, 3: 499, 17-23; 500, 11-12:

De mi-ai da ascultare, nu va fi in tine un dumnezeu recent (prosphatos) (Ps 80, 9b-
10a). Stiu cd se pot intelege aceste cuvinte in modul cel mai simplu: daca cineva
ascultd de Dumnezeu, nu va idolatriza §i nu va fi un dumnezeu recent pentru cel
care ascultd, nici nu se va inchina unui dumnezeu strdin (Ps 80, 10b) cel care asculta
cuvintele lui Dumnezeu. Dar cautind in text mai cu atentie si voind a surprinde de
aici divinitatea Sfantului Duh (f¢s theidtctos akousai tou hagiou pnesimatos), indraznesc
sd spun cd toti oamenii au in sine fie pe Dumnezeul adevirat, fie un dumnezeu recent,
strdin [...] Cel sfant zice: Sau cdutati dovadd cd in mine vorbeste Cristos? (2 Cor 13,
3). Insi cel pacitos ar putea spune: ,,ca in mine vorbeste duhul cel rau”.

Este evocata aici in mod explicit, singurul loc in scrierile lui Origen, divinitatea

Duhului Sfant, chiar daca numai in context oikonomikds, in functia sa dispensatoare

relativé la om, aceea de sfintitor. Totusi, ramanand la litera acestui text, poate rimane

intrebarea daca acea ,,divinitate” se referd la ,,Cineva” sau doar la un atribut. De fapt,

psalmistul se adreseazd poporului Israel, Origen insa, personalizeazd dialogul. In

aceeasi omelie, citeva rinduri mai sus, comentand acelasi verset (9b-10a) tot in tentd

moralizatoare, apeleazd pentru ilustrarea unei idei la un verset dintr-un alt psalm:
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Unde sd ma duc de la duhul tdu si de la fata ta unde sd fug? (Ps 138, 7) Daca ne
observd un om fatd de care avem respect, nu indraznim si spunem un cuvant prin
care am fi judecati rau de el, nici sa facem ceva vrednic de mustrare. Dispretuim in
schimb privirea (litt. ,,ochii”) lui Dumnezeu (tén ophthalmén tou Theou), dispretuim
prezenta (t¢s parousias) lui Cristos care e mereu prezent lumii (aeé pardntos toi
kosmdi), dispretuim pe Duhul Sfant, pe ingerii alesi, fird sa ne dam seama ca toti
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acestia, ofensati fiind de cei care nu au avut respect pentru privirea lor, ne vor judeca
si osandi. (cf. H80Ps 11, 2: 499, 5-12)

Astfel, suntem asigurati ca e vorba, totusi, de ,,Cineva”. ,,Ochii lui Dumnezeu”
putem presupune cu suficientd probabilitate ca se refera la cei ai lui Dumnezeu-Tatal
(ho Theos)®. Coroborand cele doua citate, am putea rezuma raportarea noastra la cei
Trei, astfel: noi in fata Tatélui, Cristos printre noi si in noi, iar aceasta, multumita
Duhului Sfant in noi.

in continuare vom parcurge omeliile in ordinea lor. HI5Ps I, 3 contine o
formulare a relatiei Cristos-Tatél, poate cea mai surprinzatoare din toate aceste
omelii. Structura omeliei este tipica pentru majoritatea celor care vor urma. Un
prolog (paragrafele 1 si 2) cu consideratii spiritual-alegorice asupra titlului psalmului
(»Inscriptie pe stalp. Al lui David”) si identificarea locutorului in psalm (Cristos),
unde este mentionatd citarea versetului 10 din acest psalm in discursul lui Petru din
ziua Cincizecimii (Fap 2, 27). Aldturi de Ef 4, 10, citat tot aici, avem anuntata astfel
tema centrald a celor doud omelii: coborarea Logosului intrupat din ceruri panad la
hades si inaltarea celui Inviat, cu detalii despre aspectele trihotomice (sarx-psyche-
pneuma) ale naturii umane a lui Cristos in acel proces (9+10 paragrafe in cele doud
omelii, 30 de pagini de manuscris). Referindu-se la persoana locutorului din psalm
— Cristos —, Origen foloseste termenul présépon: ti présépon ti en toi psalmoi tou
kyriou hgmon esti Christou Igsou (H15Ps 1, 2: 75, 8-9).

»Pdzeste-md, Doamne, cdci in tine am ndddjduit”, zis-am Domnului (Ps 15, 1b-2a).
Maéntuitorul ne descrie rugiciunea sa pentru ca, descriind-o, sé ne invete si pe noi
sd ne rugam. De fapt, l-a rugat pe Tatdl spunand: Pdzeste-md, Doamne, intrucat
Mantuitorul are trebuinti de Tatél (endegs toii patrris) si numai Dumnezeul universului
(ho thetis ton holén) nu e in trebuintd si nu are nevoie de nimeni. Totusi, Mantuitorul,
chiar fiind in trebuint, are ceva ce-l distinge de altii: are trebuintd doar de
Dumnezeul universului. In schimb Moise, daci e in trebuinti, e de Dumnezeu, de
Cristos, de Duhul Sfant si de ingerii care-1 ajutd. Cu cat suntem mai inferiori, cu atat
avem nevoie de mai multi [...] nu te scandaliza pentru cuvintele mele. Eu nu zic cd
[Cristos] e in trebuinti la fel ca tine sau ca unul din cei care au nevoie de ajutorul
celui pus sub Dumnezeu; dar zic ca are trebuintd de unicul Dumnezeu si Tata,
Ciruia i se ruga si prin profeti, ca acum. (cf. H15Ps 1, 3: 76, 15-22. 25-27)

2 Cf. ibid., 251-252.
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Mai intai verbul ended + Gen. (,,a avea nevoie/trebuinta de...”) - se poate
adauga listei de termeni origenieni care exprima participarea Fiului la viata divind a
Tatalui. Citit fragmentul in cheie dogmatica, desigur, 1-am eticheta ca vehiculand o
teologie subordinationistd. Dar amintindu-ne de lectia cu Heraclit, putem spune ca
avem si aici o analogie a rugdciunii i un mixaj intre planurile teologic (intra-treimic)
si cel oikonomic, totul scris intr-o cheie pastoral-liturgica. Astfel, cateva randuri mai
jos, in acelasi paragraf, citim:

Dacéd as vrea vreodata sa ma rog lui Dumnezeu [Tatal] asa cuam Mantuitorul se roaga,
ca si cum as avea nevoie doar de Dumnezeu [Tatél] si i-as prezenta rugaciunea mea
fara Mantuitorul, as face o rugdciune nedesdvérsitd. De fapt, rugaciunea mea, chiar
atunci cand se inaltd la Dumnezeu [Tatal], prin Isus Cristos trebuie sd se inalte [...]
Tatil, de fapt, nu va primi rugiciunea daca i-o voi prezenta fird si ma folosesc de
arhiereu, neputand ajunge pana la El fara Isus Cristos care i-o oferd. (cf. HI5Ps 1, 3:
77,4-7. 8-9)

O scurtd digresiune tematica: in acelasi paragraf el mai ofera o interpretare
in cheie eclesiologicd a acelei invocatii initiale a lui Cristos, ca adresandu-se Tatdlui
cu privire la membrele trupului sdu, dar in fond, o rugéciune tot pentru Sine (cf. ibid.,
77, 14-30). In nota la acel fragment, L. Perrone mentioneaza: ,,Surprindem aici initierea
acelei metode de interpretare cristologica a Psalmilor la doud nivele, care va avea o
ampld continuare in exegeza patristica, iar Augustin va distinge intre caput (= Cristos)
si corpus (= Biserica) [...] E de notat ca Ieronim omite primul comentariu, insa il reia
pe al doilea in termeni analogi (Tr. in Ps XV, 2)”%".

Cea mai scandaloasa afirmatie (adoptianistd, daca e luatd din context) o
gasim la finalul paragrafului urmdtor. Pentru a-i estompa efectul, citdm si fraza care
o preceda:

Astfel, Cristosul lui Dumnezeu a impodobit totul ficiAndu-se inger si totul a fost
impodobit doar prin faptul de a fi Dumnezeu. Devenind Dumnezeu, El a fost
impodobit de divinitatea Tatéalui. (cf. HI5Ps 1, 4: 80, 19-21)

In respectivul paragraf, continuand interpretarea versetului initial al psalmului,
vorbeste despre ocrotirea din partea ingerilor, dispusa chiar de Dumnezeu, bogat
documentata in Scripturi, si despre titlul mesianic Ingerul de mare sfat (Is 9, 5). Astfel
el face o legatura intre cristologie si angelologie, si nu doar aici, ecou al unei cristologii

2 Cf. PERRONE (ed.), Opere di Origene 1X/3a, nota 9, 136.
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angelice de matrice iudeo-crestind si legatd de teologia Logosului®’, beneficiari ai
coborarii si indltarii lui Cristos fiind nu doar oamenii, ci si ingerii. De remarcat cd in
aceste linii nu foloseste vocabularul redemptiv, ci doar verbul kosméé (,,a impodobi”).
~Impodobire” sau ,indumnezeire = devenind Dumnezeu (genémenos theris)” atat
pentru firea omeneasc, cat si pentru cea ingereascd. In HI15Ps II, 8 reia tema acelei
cristologii angelice, insd acolo mai degraba ca ipoteza:

Daci in coborare (katabaindn) a coborat si catre ingeri — a venit de fapt din cele mai
de sus ale cerurilor -, poate cd s-a transformat dupa loc [...] cum pentru mine s-a
facut om, asa catre altii s-a facut inger, iar citre altii tron, domnie, principat,
stipanire. Pentru fiecare Domnul devine ceva, (devine) ceea ce fiecare e capabil sd
primeasca. (cf. ibid., 109, 5-6. 12-13)

Revenind la prima omelie asupra Psalmului 15, argumentarea initiald (teologia
suficientei versus dependenta) continua, gdsindu-si o confirmare cu valoare apologeticé
in cea de a doua afirmatie a psalmistului - Domnul meu esti Tu, pentru cd (hoti) de
bunurile mele nu ai trebuintd (vs. 2) - ca fiind adresata de fapt de citre Mantuitorul
(ho Sétgr), Tatalui, ,Dumnezeul universului”, ,Domnul” in absolut (cf. HI5Ps 1, 5). Aici
ne-am fi asteptat la o extrapolare la cei care-I apartin lui Cristos, dar in paragraful
urmator, comentand urmatorul verset — pentru sfintii care sunt in pamantul Sdu a
fdcut minuni (vs. 3a) - Origen pune accentul pe cei care sunt in pamantul Sdu, intr-
o desfasurare de la istoria biblica a exodului, la Tosua si apoi la toti cei din Biserica,
pentru care toate voile Sale [sunt] in ei (vs. 3b), adica implinirea, chiar dacd inca
nedeséivarsitd, a planului lui Dumnezeu [Tatal] (cf. H15Ps 1, 6).

Vs. 5 - Domnul este partea mea de mostenire... — ii ofera lui Origen prilejul
de a expune functia mijlocitoare a Mantuitorului, cu o ulterioara dezvoltare eclesiologica:

Maéntuitorul are doud mosteniri: un superioard, alta inferioard. Cea superioara este
Dumnezeu ca sd poata primi folos si binefacere (dphelgtai kai euergetctai) de la Tatél;
cea inferioara sunt sfintii sdi, ca s& dea marile foloase/avantaje (t# dphelimoétata) pe care
le primeste de la Tatil celor avantajati (fois 6phelouménois). (cf. H15Ps 1, 8: 86, 4-8)

Dar din acelasi verset 5 — Domnul este partea mea de mostenire si cupa mea —,
»cupa” devine prilej pentru o inspiratd desfasurare a temei hranei si bauturii spirituale,
tot intr-un raport analogic intre misterul eclesiologic si cel al relatiei dintre Fiul si Tatal:

22 Cf. ibid., nota 17, 142.
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Asa cum, deci, El [Méntuitorul] este hrana si bdutura noastra - i acesta este sangele
Meu, sangele noului Legamant (Mt 26, 28) — si cu privire la Sine vesteste spunand:
Nu voi mai bea din acesta pand cand il voi bea cu voi, nou, in impdrdtia lui Dumnezeu
(Mt 26, 29) -, la fel El are ca hrana pe Tatil si are ca bduturd pe Tatil [...] De fapt,
[Mantuitorul] nu e lipsit de trebuinte (anende¢s), dupd cum am spus mai inainte
[...] Méantuitorul se hrineste si mereu e hrinit de Tatal. (cf. HI5Ps 1, 9: 87, 12-15.
21; 89, 17-18)

In conditia de compus - synthetos® — a Mantuitorului, la ,,trebuinta” fati de
Tatal a Logosului preexistent se adaugd cea specificd conditiei umane muritoare
asumate de acesta. Spre finalul aceluiasi paragraf si al versetului 5b — Tu esti cel care
imi asezi iardsi mostenirea —, intra intr-un dialog virtual pe tema invierii cu Apostolul
Paul, pornind de la o expresie referitd la Domnul domnilor in 1 Tim 6, 16 — singurul
care are nemurirea, care locuieste intr-o lumind de nepdtruns:

»0O, Paule, oare singur Tatél are nemurirea, si nimeni altul”? ,Nu”, raspunde el, ,,insa
nemurirea Sa nu e dobandita (epikt¢tos), ci e fireasca firii/persoanei [?] Sale (physei
péphyken autdi)” [...] In schimb, Mantuitorul este nemuritor pentru ci nemurirea
ii este acordatd (episkeuazoméngs). Afirma de fapt a fi partas (metalambdnein) El
insusi Tatalui, citre care (preis h#in) a spus: Tu esti partea mea de mostenire... Tu esti
cel care imi asezi iardsi mostenirea (Ps 15, 5). (cf. HI5Ps 1, 9: 89, 20-26)

Ca sa nu fim anacronici, am pastrat ambiguitatea conceptuald (din punct de
vedere teologic) a traducerii lui physis**, despre care ne amintim ca doua secole mai
tarziu un alt alexandrin (Chiril) o va introduce (involuntar) in dezbaterile cristologice.
Insd nu pierdem din vedere afirmatia din finalul prologului la acest psalm: ,,psalmul
e rostit in numele persoanei (ek prosdpou) Domnului nostru Isus Cristos” (cf. I, 2:
76, 14). De fapt, in urmatoarea omelie la Psalmul 15 (comentand vs. 7-11) Origen
aprofundeaza perspectiva cristologica facand distinctia intre afirmatiile biblice care
vorbesc despre Cristos ca Dumnezeu (ca Primul ndscut din toatd creatia, Col 1, 15)
si cele care se refera la El ca om, cu referire speciala la sufletul sau omenesc, psych¢
(cf. vs. 10 citat in Fap 2, 27). In acest context argumentativ, semnaldm o frazi cu
valenta triadologica. Comentand vs. 8 — L-am vdzut mereu in fata mea pe Domnul,
cdci std la dreapta mea sd nu ma clatin —, comenteazd Origen: ,,Sufletul omenesc al
lui Isus e cel care spune cuvintele L-am vdzut in fata mea pe Domnul. Care Domn?

2 Synthetos estin ho Sét¢r dif se (,Mantuitorul e compus pentru tine™: I, 3: 77, 24)
2t L. Perrone traduce ,,¢ propria della sua natura”: Opere di Origene IX 3/a, 159.
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Oare o spune despre Tatdl sau despre primul ndscut din toatd creatia, care-i era
mereu prezent?” (cf. HI5Ps 11, 3: 97, 5-7).

In acelasi paragraf gisim niste consideratii despre natura impecabild a lui
Dumnezeu, asemanitoare celor despre nemurire amintite mai sus si implicit o
amorsare a doctrinei despre bi-telismul lui Cristos:

Eu nu ma minunez daci cineva vrea sé refere la primul ndscut din toatd creatia ceea
ce este scris despre faptul ca Mantuitorul nu a pacituit. Cel care admira asa ceva se
poartd ca si cum l-ar admira pe Dumnezeu, creatorul cerului si al pamantului,
pentru cd nu pacatuieste, ignorand cd a pacitui nu std in firea (ou péphyken) lui
Dumnezeu. Cum nu st in firea Logosului lui Dumnezeu s pacituiasca [...] Insi
elogiul pentru ci Isus nu pacituieste trebuie referit la omul care nu a pdcdtuit, nici
nu s-a gdasit ingeldciune in gura lui (1 Pt 2, 22). (cf. H15Ps 11, 3: 95, 15-21)

Din finalul omeliei, comentand ultimul verset (11a: Tu mi-ai ardtat cdile
vietii) retinem aceastd perspectivd escatologicd asupra relatiei dintre Cristos total
(Cap si membre) si Tatal:

Cel care a spus: Eu sunt calea (In 14, 6), poartd citre Dumnezeu si Parintele
universului. Dupa care sunt cuvintele: md vei umple de bucurie cu fata Ta (11b). Si
despre aceste cuvinte trebuie spus cd adevératele bucurii sunt cele de care Cristos e
plin, care-I provin din contemplarea fetei Tatalui [...] Desfitare de-a dreapta (11c),
cu care-i primeste Cristos la Sine pe sfinti. Dar inainte ca cineva sd ajunga pdnd la
capdt (11c), nu-i e cu putinta sa fie partas (metlambdnein) desfitarii de la dreapta lui
Dumnezeu. (cf. H15Ps 11, 10: 112, 8-12. 14-16)

Psalmului 36 {i sunt alocate patru omelii in acest codice, comentariul oprindu-
se la vs. 29 (din 40 de versete, in total), insd acesta este un psalm moral (¢thikds)
»terapeutic pentru sufletele noastre” (cf. H36Ps I, 1), de aceea doar in doud pasaje am
gasit aici material pentru studiul nostru.

In H36Ps 11, 1, comentind indemnul psalmistului din versetul 7a - ,,Supune-
te Domnului” -, de la consideratii morale ajunge la aspecte escatologice, adiacente
evocarii versetului din 1 Cor 15, 28: cdnd toate 1i vor fi supuse, atunci si El, Fiul, se va
supune Celui care i-a supus toate:

Careva dintre cei care nu inteleg acest pasaj va spune: ,Dacd Fiul se va supune
Tatalui doar cand totul va fi supus Lui, atunci Fiul nu e supus Tatalui? Si in vreme
ce noi ne rugdm s fim supusi Logosului lui Dumnezeu fira nicio intarziere, El nu-i
este incd supus?” Dar vezi marea Sa iubire pentru oameni si bunitatea Sa! El nu se
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considerd incd supus, citd vreme mai este ceva care nu e supus Tatédlui. Atunci, el se
numdra printre cei care s-au supus si declard cu incredere: ,M-am supus lui
Dumnezeu”, in momentul in care prezinta totul ca supus Logosului. (cf. H36Ps 11, 1:
128, 11-19)

Intr-o ampla notd pe tema ,supunerii”, L. Perrone semnaleazi faptul ca
doctrina apocatastazei invoca in principal pasajul din 1 Cor 15, 25-26, in conexiune
cu Ps 109, 1%.

In H36Ps IV, 1, comentand versetul 23a -~ De Domnul sunt indreptatii pasii
(diab¢mata) omului - si, in postura de filolog, remarcind caracterul neuzual aici al
lui diabémata, 1l leagd de un alt fragment in care apare verbul diabcnai, pe care il
traduce ,,a trece prin/dincolo”, in episodul teofaniei lui Moise (Ex 3, 2-3): voi trece
dincolo sd vid vedenia asta mare (tit horama ti méga)”, iar de aici dezvoltd o interpretare
moral-spirituala si trinitard in jurul acestor termeni:

Si care ar fi ,,marea vedenie” dacd nu Dumnezeu, care e vazut de cel care-i curat cu
inima? Care ar fi ,,marea vedenie” daci nu Intelepciunea si Logosul lui Dumnezeu,
Cristosul Sau, pe care nimeni nu-1 poate cunoaste dacd Tatél nu-i descopera? Si care
ar fi ,,marea vedenie” dacd nu Duhul Sfant? (cf. H36Ps IV, 1: 158, 14-17)

Traducerea latina a lui Rufin transforma interogatiile in afirmatii si adauga
o concluzie: Magna ergo haec visio scientia Trinitatis est*°.

Omeliile la Psalmii 37 si 38 (céte 2 la fiecare), pastrate doar in traducere
latind, sunt asemanatoare ca tematicd cu cele la Psalmul 36. O singura aluzie la relatia
dintre Tatal si Fiul gasim in H38PsL 11, 2, pe marginea imaginii lui Cristos-Arhiereu,
evocatd in Evrei 10 si in contextul unei expuneri mai largi asupra triadei umbra-
imagine-realitate®.

H67Ps Iincepe cu o raspunsul lui Origen la o prezentare elogioasé din partea
episcopului (pdpas) care l-a invitat (Alexandru al Ierusalimului ?) si cu invitatia la
rugdciune pentru sine cu cuvintele unui alt psalm care tocmai fusese citit (Ps 69), invitatie
adresatd asistentei, urmatd de consideratii despre franchetea (parrgsia) pe care Dumnezeu
o vrea din partea omului cand I se adreseazd. Acestea, prilejuite de imperativul cu care
incepe Ps 67 — Sd se scoale Dumnezeu —, iar apoi despre antropomorfismele ,,pozitiei”

2> Cf. ibid., nota 2, 243.

26 H36PsL IV, 1: ORIGCNE, Homélies sur les Psaumes 36 ¥ 38, (text critic stabilit de Emanuela Prinzivalli,
introducere, traducere si note de Henri Crouzel si Luc Brésard; SC 411), Cerf, Paris 1995, 184.

27 Cf. ibid., 378.
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divine: sculat, agezat. In acest context afirma el imutabilitatea divinitatii: ,Dar cu
privire la astfel de afirmatii trebuie sa stii c& Dumnezeu, considerat in Sine, nu e
supus mutarii si schimbarii (dtreptds kaé analloiétos), ci riméne mereu asa cum este
El (kaé aeé katt auti kaé hosaiitds échei)” (cf. H67Ps 1, 3: 180, 13-14). Expresia din
urma face ecou unui fragment din Dialogul despre suflet (Phaidon) al lui Platon, in
care Socrate, prin marturia postuma a discipolului sau Phaidon, isi argumenteaza in
fata prietenilor si discipolilor veniti sa-1 asiste in ultimele clipe ale vietii sale teza
nemuririi sufletului (in cadrul mai larg al argumentarii sale in favoarea metempsihozei
sau mai bine zis, a metemsomatozei), urmand aceeasi metodd a dialogului maieutic:

Si nu gésesti ca lucrurile ce sunt totdeauna aceleasi, ce nu sufera nici o prefacere,
sunt cele necompuse, pe cind cele ce se schimba mereu, nefiind niciodatd aceleasi
sunt tocmai cele compuse? [...] Oare insdsi acea esentd, a cérei ratiune de a fi o dim
prin intrebari si raspunsuri, se pastreaza intotdeauna aceeasi (hdsauitds aeé échei katr
tautr), sau se schimbd cateodata? Egalul in sine, bunul in sine, fiecare din lucrurile
ce existd in sine, ca o realitate (¢ hon), indurd vreodatd o cit de micid prefacere?®

Este un exemplu despre cum Origen pare sd fi valorificat resursele filosofice
disponibile in favoarea comentarii psalmilor si, in mod particular, in transmiterea
continutului de credinta: sub forma ,pepitelor filosofice”, cum le numeste Chiara
Barilli intr-un studiu asupra comentariilor lui Origen la psalmi®, studiu care, insa,
nu include omeliile din Codex Mon. Gr. 314, ci doar ceea ce regdsim in volumele 12
si 17 din editia lui J.-P. Migne, Patrologia graeca®. ,Pepite” extrase dupéd un proces
de decantare in virtutea revelatiei iudeo-crestine: dacd la Socrate imutabilitatea se
referd la esenta impersonala si ideaticd, la Origen referinta este personald. Parcurgand
textele omeliilor recent descoperite si anticipAnd concluziile, s-ar putea mentiona in
plus faptul cd in omelii referintele filosofice par a fi mult mai sobre, adica mai rare si
doar implicite, spre deosebire de comentarii, cum este cazul chiar cu prologul

% PLATON, Phaidon 78 c.d: pentru textul grec, Platon. Oeuvres complctes, tome IV, I" partie — Phédon
(text stabilit si tradus in francezi de Léon Robin), Société d’édition ,,Les Belles Lettres”, Paris 1952°, 36;
traducerea romaneascé de C. Papacostea in PLATON, Banchetul si alte dialoguri, Editura Mondero,
Bucuresti 2001, 185.

# Cf. CHIARA BARILLL ,Elementi di filosofia nei commenti di Origene ai salmi”, Adamantius 20

(2014), 147-158.

Cu mentiunea necesara despre autenticitatea indoielnici a tuturor acelor fragmente de comentarii,

primul care a pus-o sub semnul intrebarii fiind HANS URS VON BALTHASAR, ,Die Hiera des

Evagrius”, Zeitschrift fiir katholische Theologie 53(1939), 86-106 si 181-206.

30
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primului comentariu la Psalmi ramas de la Origen in mod fragmentar, comentariu
databil in perioada sa alexandrina (anterior anului 229), care incepe cu o referire la
Aristotel pentru a explica titlul ,,pentru sfarsit (eis t71 télos)” purtat de unii psalmi.
Imediat dupad aceasta, insira un numar de sapte definitii (horoi) si semnificatii pentru
»~Dumnezeu”, alese, scrie el, de la cei mai buni scriitori*, pe primele amendandu-le
ca fiind prea incluzive. Ultima dintre ele afirmd despre Dumnezeu: ,Vietuitor
incoruptibil, negenerat si prim Rege, care are ca tirdm intreg universul”*>. Revenind
la textul citat din omelia la Psalmul 67, in acest caz putem subscrie afirmatiei autoarei
mentionate pentru un caz similar din comentariile lui Origen: ,suntem in fata
convertirii unei doctrine filosofice in limbajul si in orizontul conceptuale biblice, in
scopuri exegetice””. Imediat apoi apeleazi la cuvintele din Ps 101, 26b-28 (cerurile
vor pieri, dar Tu vei ramdne...) si la Mal 3, 6 (Eu sunt Dumnezeul vostru si nu mad

schimb) pentru a reafirma si a preciza in maniera apofaticd aceeasi imutabilitate:

Deci, in Sine, Dumnezeul universului e fiard mutare, fird schimbare si fira
transformare (ametdblctés), dar pentru tine omule, ca si zicem asa, suferd niste
transformari, devenind pentru fiecare dupa cét de vrednic e sd devind pentru el. (cf.
H67Ps 1, 3: 181, 9-12)

Asupra imutabilitatii, de fapt a comunicabilitétii acesteia citre oameni, prin
Cristos, revine in finalul urmdatoarei omelii la acelasi psalm, intr-un rezumat de teologie
morala cu adevarat fundamentald, cdnd comenteaza versetul 7a: Dumnezeu ii face sa
locuiasca in casd pe cei de un singur fel (ho Thens katoikizei monotrépous en o0ikoi)”,
unde se intreaba cine sunt acesti monotrépoi:

Catéd vreme pacdtuim suntem de multe feluri (polytropoi) si experimentim multe
transformari: acum purtdm pe chip aspectul (trdpon) maniei, alteori aspectul intristarii,
alteori aspectul fricii si al lasitdtii, alteori aspectul placerii [...] Multe aspecte
(polytropos) are deci, cel de nimic (ho phatilos), in vreme ce cel drept, imitator (mimgtgs)
al lui Dumnezeu fiind, e de un singur fel (mondtropés). De fapt, asa cum Dumnezeu
e mereu acelasi, Céruia eu ii spun: Tu acelasi esti [Ps 101, 28] si, Dumnezeu fiind, El
spune: Eu nu md schimb [Mal 3, 6], la fel, imitatorul lui Dumnezeu, fiul lui Dumnezeu,

31 Cf. Ex Origenis Commnetariis in Psalmos: ]J.-P. MIGNE (ed.), Patrologiae cursus completus, Series
graeca, tomus XII, (= PG), Paris 1857, 1053B.

32 Zéon dphtharton kaé agénngton, kaé proton basiléa, h¢n échei chéran ho sympas késmos: PG 12,
1056C.

33 Cf. BARILLI, ,,Elementi di filosofia...”, 359.
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este de un singur fel si e mereu acelasi. De aceea, dupa parerea mea, Fiul lui
Dumnezeu este toatd virtutea, iar multele virtuti nu sunt <multe> ipostaze (hypostdseis),
ci toate virtutile sunt una singura. Grecii s-au umplut de multe virtuti ca sa fie partasi
(metdschdsin) lor. Noud ne ajunge Cristos in locul tuturor. El este toate acestea,
pentru ca eu sd devin de un singur fel, in Cristos Isus, Céruia slava si puterea... (cf.
H67Ps 11, 8: 223, 17-20. 22-23 - 224, 1-10)

Iatd un loc in care Origen se delimiteazd de o explicatie in termeni participativi
filosofici a virtutilor. Un detaliu lingvistic semnificativ la acest punct: el foloseste aici
un sinonim al lui méthexis — metdschesis -, pentru care singura ocurentd ajunsd la noi
pare a fi in acelasi dialog al lui Platon, Phaidon, 101c**. Dar ce pare mai semnificativ aici,
este dinamica specifica Vestii bune in exercitiul virtutilor, primatul revenind (Fiului)
lui Dumnezeu.

In introducerea la aceasti a doua omelie la Psalmul 67, cea mai lunga dintre
toate, Origen dezvolta ideea necesitatii intelegerii poruncilor divine pentru a le putea
pune in practica. Pentru tema noastra interesant este faptul cd el face distinctie intre
posibilii autori ai acelor porunci:

Nu e cu putintd cuiva sa infaptuiasca poruncile lui Dumnezeu (t7 prostassémena
hyp#i tou Theoti) in dumnezeiestile Scripturi, sau ale lui Cristos, sau ale Sfantului
Dubh, fira ca mai intéi sa fi inteles ce se spune acolo. [...] M4 intreb atunci, daci
aceasta a poruncit-o (prosétaxen) Dumnezeul universului (ho ton hélon Theris), sau
Cristos, sau Duhul cel Sfant... (cf. H67Ps 11, 1. 2: 200, 2-4; 201, 5-6)

Pentru prima frazd, urmeaza ca exemplu cazul martiriului, pentru a doua,
intrebarea se referd la continutul versetului 5a-b din Ps 67: Cdntati lui Dumnezeu,
cantati pe strune Numelui Sdu, pregatiti cale Celui pdseste peste asfintit. ,Domn” este
numele Lui, cu care incepuse lectura zilei respective in adunarea céreia i se adreseaza
predicatorul, pentru ca mai apoi sa aprofundeze intr-un sens moral-spiritual acea
dispozitie divind. Cateva pagini mai incolo, pe marginea aceluiasi verset aducand in
atentie versetul Ef 5, 19, unde se face distinctia intre ,,vorbirea” si ,,cAntarea” psalmilor,
face o conexiune inclusiv cu Rom 8, 15 si Gal 4, 6 despre Duhul care striga in inimile
noastre Abbd, ho Patgr, pentru a se intreba ce ar putea insemna ,,a cnta cu inimile”.
Si isi incepe raspunsul introducand o altd distinctie: intre glasul sensibil si cel inteligibil.
Despre acesta din urma e vorba, de exemplu, cand Psalmistul spune: cu glasul meu

* Cf.HENRY GEORGE LIDDEL - ROBERT SCOTT (ed.), A Greek-English Lexicon, vol. II, Clarendon
Press, Oxford 1948°, 1117.
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catre Domnul am strigat (Ps 3, 5). Si precizeazd el mai jos ca acesta e glasul unui
cuget/intelect curat (noii katharoti). Acest glas, la fel ca cel sensibil, poate fi format,
antrenat, precum David acompaniindu-se cu harfa sa. De la David si harfa sa, Origen
face trecerea la Mantuitorul nostru si Biserica sa — ,,un mare instrument, cu multe
corzi” (cf. H67Ps 11, 3: 206, 16). Iar de aici, la fiecare dintre noi, printr-o interiorizare
a misterului relatiilor intre Dumnezeul universului si Logosul, dar cu efecte cosmice:

Si in fiecare dintre noi, cand acest Logos ritmeazd intelectul si impune ordine
miscérilor intelectului si glasurilor intelectului ca intr-o muzica, putem indeplini
porunca care spune: Cdntati Domnului (Ps 67, 5a). Astfel intelegind, Apostolul
poate spune: cdntdnd si psalmodiind in inimile voastre (Col 3, 16). De fapt, cand
intelectul nu cugetd in mod fals/nemelodios (ekmelds) cu privire la Cristos, nici nu
reflecteazd in mod disarmonic (ekrythmds) la Dumnezeul universului (theoii tén
hélén), ci considera ceea ce trebuie privitor la El si elaboreazd un discurs despre
Dumnezeu (theologe) intelegdndu-1 cum trebuie, el exprima, ca sé zic asa, atit indltarea
vocii cu privire la Dumnezeu in severitatea Sa, cat si relaxarea produsé de bunitatea
Sa (cf. Rom 11, 22). Iar <cand> vestind pe Dumnezeu e in stare si facd un amestec
din inaltarea vocii, ritmuri spirituale si melodii ceresti, atunci el cantd asemenea
cerurilor, cAnta cu inima §i psalmodiaza lui Dumnezeu. In ce fel asemenea cerurilor?
Dupa cum std scris: Cerurile spun slava lui Dumnezeu (Ps 18, 2a). (cf. H67Ps 11, 3:
206, 16-27)

Paragrafele urmitoare continud in aceeasi maniera, am spune noi
moralizatoare, dar subscrisd, la fel, misterului teologic sau celui cristologic. Astfel,
comentand versetul 5a — Cantati lui Dumnezeu, cdntati pe strune/psalmodiati (psallate)
Numelui Sdu - incepe cu un apel implicit la analogie in discursul teologic: ,,Cu cét se
deosebeste Dumnezeu in sine de propriul Sau nume, cu atat se deosebeste cintarea
de cantarea pe strune” (cf. H67Ps 11, 4: 207, 28-29). Sau ,,asfintitul” din versetul 5b —
pregdtiti cale Celui care pdseste peste/spre asfintit — ii prilejuieste doua dezvoltari care
ne poarta prin istoria biblicd interpretatd in mod spiritual.

Cu omeliile la Psalmul 73 intrdm in seria psalmilor lui Asaf (49; 72-82),
carora Origen pare sa le fi acordat o atentie deosebitd®. Pentru tema noastra, am
remarcat mai intai un fragment interesant referitor la prestiinta lui Dumnezeu si la
protologie. Comentand versetul 2a (Adu-Ti aminte de adunarea pe care ai dobdndit-

¥ Cf. LORENZO PERRONE, ,,Les Psaumes d’Asaph chez Orig¢ne et Eus¢be de Césarée: I'inteprétation
du Psaume 76”, Revue d’études augustiniennes et patristiques 69/2(2023), 271-304.
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o de la inceput), acel ,de la inceput (ap’arch¢s)” este citit mai intdi in sens istoric,
cronologic, insid doar pentru a ardta insuﬁcien‘ga acestei interpretdri si, urmand
metoda asumatd in inceputul omeliei, subscrisd titlului psalmului - ,,pentru intelegere”
-, pledeaza pentru o intelegere mai profunda, dupa ce citeaza fragmente din Rom 8,
29-30 (cei pe care i-a cunoscut de mai inainte... i-a si hotdrdt; cei pe care de mai
dinainte i-a hotdrat, i-a si chemat..., i-a justificat..., i-a preamdrit):

Cand Dumnezeu (ho Theris) a precunoscut (proégnd), a precunoscut in inceput (en
archg) si a dobandit (ekt¢sato) cu prestiinta (progndsei) Sa tot ceea ce urma sd vina
sub El [...] Cunosc de fapt, un Inceput de la care Dumnezeu ne-a dobandit pe fiecare
dintre noi, il cunosc pe acesta ca pe un inceput insufletit si viu care zice: ,Dumnezeu
m-a dobandit inceput al cdilor sale pentru lucrdrile Sale” (cf. Prov 8, 22). Inceputul
este Cristos: deci (Dumnezeu) a dobandit de la inceput, de la Cristos, care este
inceputul si sfarsitul, care este alfa si omega. (cf. H73Ps I, 4: 230, 9-11. 12-17)

Omelia I ofera material abundent pentru o lectura din perspectiva soteriologica.
Semnalam doar un fragment in care apar grupate cateva dintre cele mai uzuale numiri
(epinoiai) ale lui Cristos din scrierile lui Origen: Dreptate, Sfintire, Tn‘gelepciune, Adevir,
Réscumpirare (cf. H73Ps I, 5: 231, 6-7). Dar cele mai dese folosite titluri, in ansamblul
omiletic, sunt cel de Logos si cel de Mantuitor.

Omelia a II-a la Ps 73 reia comentariul de la vs. 8 (Zis-au in inima lor stirpea
lor...), din care cuvantul ,stirpe (syggéneia)” ii oferd ideea tematica prezentatd in
prologul omeliei: inrudirea spirituald. Aceasta este chemata in cauza intr-un moment
al omeliei in care vorbeste despre cunoasterea pe care o are Dumnezeu:

De fapt, cand faci lucruri nevrednice, astfel incit Dumnezeu, care i cunoaste pe ai
Séi, nu te mai cunoaste si nu se ingrijeste de tine, vei spune si tu: si nu ne va mai
cunoaste (Ps 73, 9b). De fapt, Domnul, nu-i cunoaste pe toti, ci doar pe cei care sunt
ai Lui (Num 16, 5). (Cum) se manifestd cine nu e al lui Dumnezeu si cine e al Lui?
Oricine face pdcatul nu este de la Dumnezeu, ci de la diavolul (1 In 3, 8). Oricine
mdrturiseste dreptatea, atat in cuvinte cat si in lucrari, adicé pe Cristos, (acesta) este
nascut din Dumnezeu. (cf. H73Ps 11, 3: 243, 14-19)

Duhul Sfant este mentionat in aceastd omelie in context polemic-apologetic,
fie relativ la poporul evreu, ,,abandonat” in favoarea Bisericii (IL, 2), fie relativ la ereticii
marcioniti, care nu citesc cuvintele profetice dupa intentia Duhului Sfant: ,,acestia
nu-1l au pe Dumnezeul arhitect (t7in Thenin tiin dgmiourgrin) care ne-a dat profetiile”
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(ct. ibid., 11, 3: 243, 10). Interesant faptul ca Origen se pliaza aici pe vocabularul lor,
cu ,Dumnezeul demiurg”.

Comentand vs. 11 (De ce Ti-ai abdtut mdna Ta si dreapta Ta, din sanul Tdu,
pand la capdt?), schiteazd o imagine — Cristos, mana/dreapta Tatalui — care va fi dezvoltatd
mai explicit in H76Ps 11, 2. Aici, citim: ,,Cand Dumnezeu ia seama (episkopei), mana
Sa scoate din san cele bune - se zice aceasta in manierd simbolicd - si ni le da din
sanul Sdu, dar cind nu ia seama, nu ne di din sinul Sdu nici pe Cristos” (cf. H73Ps
I1, 4: 244, 3-5).

Pentru vs. 13a (Tu ai intdrit cu puterea Ta marea) oferd doud interpretari:
»Dupa interpretarea mai simpld, Creatorul universului (ho poictcs t6n hélon) a intdrit
aceasta mare si i-a dat marii o mare putere, zicaAndu-i: Pdan’aici vei ajunge si valurile
tale se vor frange in tine (Iob 38, 11). Dupa interpretarea spirituala, marea, viata oamenilor,
plina de valuri, [...] a fost intaritd de Dumnezeu” (cf. H73Ps I1, 5: 245, 11-15).

Omelia a ITI-a incepe comentariul de la versetul 15a (Tu ai facut sd tdsneascd
izvoare si pdraie), care ii oferd oportunitatea asocierii temei biblice a Duhului Sfant.
Prologul acesteia incepe de fapt cu mentionarea necesitétii asistentei Acestuia in
rugaciune (cf. Rom 8, 26). Iar comentariul pe marginea versetului 16b (Tu ai
dispus/faurit(?) luminarea si soarele [sy kat¢rtiso phaiisin kaé hglion]) ne oferd o
interesanta alegorizare a misterului treimic:

Dumnezeu (ho Theds) a dispus aceste lucruri — luminarea si soarele —, mai ales soarele,
pe care l-am numit soare al dreptdtii (cf. Mal 3, 20). Tatal a dispus si luminarea,
despre care ne invata ca e diferita de ceea ce se numeste ,,soare”. Dumnezeu ,,a dispus”:
ce altceva ar putea fi acesta dacd nu Duhul Sfant? Astfel, cuvintele Tu ai dispus
luminarea si soarele, potrivit interpretdrii alegorice, sunt de referit la Cristos si la
Duhul Sfant. Cat priveste litera textului, cineva ar putea cerceta apoi ce este faptul
cd luminarea si soarele au fost dispuse de Dumnezeu si ca luminarea este altceva
decat soarele. Intrucat, deci, caut un pasaj, il scot din Geneza si explic cd un lucru
este luminarea si un altul soarele: La inceput Dumnezeu a facut cerul si pimantul
[...] Si a fost lumind (Gen 1, 1-3). Iatd cd am luminarea. Apoi, in ziua a patra: Sd fie
lumindtori (phostgres) in tdria cerului (Gen 1, 14a). Iar putin mai apoi: §i a fdcut
(epoicse) lumindtorul mare pentru [a fi] inceput/stapan al zilei (cf. Gen 1, 16), astfel
cd in baza acestui text, stand la litera textului, putem zice: Tu ai dispus luminarea si
soarele. Deci, aceastd lumind este mai mare decat soarele, fiind ,,primul ndscut din
aceastd creatie” si venind inaintea soarelui. (H73Ps 111, 2-3: 255, 12-18 - 256, 1-10)
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Am citat in extenso pentru a semnala si o problema de critica textuala: desi
citeaza din Gen 1, 14-16, pare sa omitd (Origen? copistul?) tocmai fragmentele in
care apare cuvantul phaiisis (vs. 14 si 15), cel putin in variantele codicelor Vaticanus
si Sinaiticus, utilizate in editia lui Rahlfs*. Din nota editorului textului origenian in
care este mentionata in schimb problema de criticd textuala legatd de Ps 73, 16b
(luminarea si soarele | luna si stelele), citam: ,,A parte un frammento catenario di dubbia
attribuzione (?FrPs 73, 16 [J.B. PITRA ed., Analecta sacra, I1I: Origenes in Psalmos
(Ps 26-150), Venetiis 1883, 100]) che identifica I'«illuminazione» con la luna, non
ritroviamo altrove in Origene il termine phaiisis, attestato da Gen 1, 14-15". Iar
omelia continud cu o serie de citate menite sa sustina aceastd identificare Cristos-
lumina/luminare (In 8, 12; Mt 5, 16;Is 8,21 - 9, 1;In 1, 1-4), ,,care e mai mare decat
soarele acesta [natural]” (cf. ibid.: 256, 14).

In H74Ps, cuvintele psalmistului Eu voi face judecdti drepte (3b) sunt atribuite
Miantuitorului ca adresate Tatélui (cf. I, 2; 271, 8-9). Versetul imediat urmétor — S-a
topit pamantul (4a) - este citit in sens spiritual, ca referindu-se la tot ce e pamantesc
in noi, pentru a interioriza in schimb lucrarea MAantuitorului: ,,Daci cineva se face
astfel si daca noi, cu duhul, vom mortifica lucrérile trupului astfel ca sa purtdim mereu
cu noi mortificarea lui Isus in trup (cf. 2 Cor 4, 10), Mantuitorul va spune despre noi:
S-a topit pamdntul si toti locuitorii lui (Ps 74, 4a)” (cf. 1, 2; 271, 18-21).

Psalmul 76 are particularitatea frecventei mentiondrii numelor divine Theris
si Kyrios, la inceput la persoana a III-a, iar spre final la persoana a II-a. Astfel ca tema
rugdciunii se impunea de la sine comentatorului, pe care o desfisoara in mod magistral
in primele doua omelii. Acesta se lasd parcd antrenat si el de frecventa apelativelor
divine din psalm. Comentand versetul 3 (In ziua stramtordrii mele L-am cdutat pe
Dumnezeu, [intins-am] mdinile mele noaptea inaintea Lui...), spune Origen:

Imi amintesc de a fi spus si cu alt prilej ci ,maini” inseamna ,,fapte”. Aceasta inseamna
de fapt, a-1 cduta pe Dumnezeu: faptuirea (t71 prdttein), din care este gasit Dumnezeu.
[...] Asvrea sd mai spun un lucru: spun ci Cristos l-a cdutat pe Dumnezeu cu propriile-
I méini, atunci cind le-a intins pe cruce pentru intreaga lume [...] Si tu, insd, daca
iei crucea si il urmezi pe Isus si astfel 1l cauti pe Dumnezeu cu mainile... (cf. H76Ps
I,4:297,17-19; 299, 8-9. 12-13)

% Cf. ALFRED RAHLES (ed.), Septuaginta, Privilegierte Wiirttembergische Bibelanstalt, Stuttgart
19493 1.
¥ PERRONE (ed.), Opere di Origene IX 3/a, nota 9, 503.
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Dacé mai este cazul a o spune, rugaciunea lui Origen este una crestina, cu o
dinamica specifica, cum am vazut deja in HI5Ps I, 3 si dupa cum si acest fragment
lasa sa se intrevada distinctia, desigur intre Persoane, nu de naturd, intre Isus Cristos
si ho Thers. Aceeasi convingere este subiacentd in prologul H76Ps II, comentand
versetul 11a (Si am zis: ,Acum am inceput sd inteleg...”, in varianta textuald a lui Origen):
»De multe ori, cineva care se angajeaza in cultul lui Dumnezeu (theosebeia) conform
lui Cristos...” (cf. H76Ps 11, 1: 313, 8), pentru ca ceva mai incolo s aminteascd din
experienta proprie cazurile unor crestini care i-ar fi marturisit cd abia dupa ce au
intalnit un maestru potrivit care sa le explice misterele credintei au inceput sa inteleaga
cu adevirat ce este crestinismul (cf. ibid.: 315, 8-11). Continuind comentariul cu al
doilea hemistih al versetului 11, citim o interesanta, dar nu ineditd, alegorizare a
misterului relatiei dintre Dumnezeu-Tatal si Isus Cristos:

Dar din ce motiv (spune): acum am inceput sd inteleg! (Ps 76, 11a)? Pentru ca aceasta
e schimbarea dreptei Celui Preainalt (Ps 76, 11b) si multumitd acestei schimbdri
inteleg cuvintele: acum am inceput si inteleg! Eu nu cunosc o altd dreaptd a Celui
Preainalt, decat pe Domnul si Mantuitorul meu Cristos Isus. Acesta este de fapt
dreapta lui Dumnezeu: Cristos Isus, care atunci cand era in forma lui Dumnezeu (Fil
2, 6a) nu s-a schimbat, dar era ceea ce era; cand insd neconsiderdnd a fi o pradare
egalitatea sa cu Dumnezeu, s-a desertat pe sine (Fil 2, 6bc), s-a schimbat, pentru ca
prin acea schimbare a dreptei §i, ca si zic asa, prin transformarea si coborarea pand
la treburile lumesti, noi oamenii si (avem parte de) binefacere si folos. (cf. H76Ps 11,
2:315,17-23)

Un text care ne aminteste de ceva similar si putin anterior, din partea
Sfantului Irineu din Lyon (Adversus haereses, V).

Un larg spatiu in aceeasi omelie il ocupd comentariul versetului 14b (ce
Dumnezeu este mare ca Dumnezeul nostru?), care incepe cu excluderea politeismului,
pericol inca real pentru timpurile si locurile respective: ,,Dar baga de seama, o,
catecumene, nu te lasa inselat (gandind) ca si crestinii sustin existenta mai multor
zei si nu te intoarce la idoli” (cf. H76Ps 11, 5: 321, 5-7). Dupa care, la modul pozitiv,
dezvolta tema indumnezeirii dupé ce cheama in cauzi drept testimonia Ps 81, 6 si 1
prin In 10, 35 si exemplele biblice ale patriarhilor, prin impartédsire din divinitatea lui
Dumnezeu, iar aceasta ca introducere la afirmarea divinitatii MAntuitorului nostru
odaté cu cea a Tatélui:
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De fapt, mare dumnezeu este — dacd pot si ma exprim cu indrazneald — Avraam,
mare dumnezeu este Isaac, mare dumnezeu este Iacob si, pentru aceasta au fost ei
indumnezeiti (etheopoicth¢san): pentru ca Dumnezeu a legat (syn¢psen) propriu-i
nume, ,Dumnezeu”, de numele lor, zicAnd: Eu sunt Dumnezeul lui Avraam [...] (Ex
3, 6). Spunand o data pentru totdeauna (hdpax): Eu sunt Dumnezeul lui Avraam,
Dumnezeul lui Isaac, Dumnezeul lui Iacob, el a daruit (echarisato) si lui Avraam <sa
fie dumnezeu>, de vreme ce se da pentru el o participare (metochg) la divinitatea lui
Dumnezeu. Si daca ajungi pana la Mantuitorul si il marturisesti pe acesta ca
Dumnezeu - de fapt este Dumnezeu, pentru cé la inceput era Cuvdntul, si Dumnezeu
[!] era la Dumnezeu (thetis ¢n priis tin thenn) si dumnezeu era Cuvantul (In 1,1) -,
nu sovii si spui cd multi drepti sunt dumnezei. Dar daci aceasta e aga pentru cei
drepti, care vor fi asemenea ingerilor, cu mult mai mult pentru ingeri, nu zic pentru
demoni, nu zic pentru idoli. Sunt incredintat [de aceasta], de fapt, din potrivirea (dif
t11 euprepcs) Cuvantului lui Dumnezeu, dar Méntuitorul si Domnul nostru intrece
fard asemanare pe toti acestia. De fapt, cel care sfinteste si cei care sunt sfintiti dintr-
unul sunt cu totii (Evr 2, 11): ce Dumnezeu este mare ca Dumnezeul nostru? Tu esti
Dumpnezeul care face minuni (Ps 76, 14b-15a). Fie ca o referi la Tatél - vdd, de fapt,
ca este un Dumnezeu care face minuni: toata creatia, cele infricosdtoare in popor,
cele extraordinare din neam in neam -, fie ci o referi la Mantuitorul: ,, Tu esti
Dumnezeul Cristos Isus care faci minuni”: ai inviat mortii, i-ai ficut pe orbi si vada
[...]. (cf. H76Ps 1, 5-6: 322, 14-15 — 323, 1-15)

Mai degraba decat o presupusa afiliere la vocabularul participativ de sorginte
platonica, am putea presupune in acest fragment o reminiscenta a teologiei, de matrice
iudeo-crestind, a Numelui, ipoteza pe care o putem extinde si asupra fragmentului citat
mai sus din H73Ps 111, 3, unde asocierea Cristos-lumind/luminare ar putea avea in
fundal, la fel, texte iudeo-crestine care il identificau cu ,,ziua” din Gen 1, 5%,

Ultimele trei hemistihuri comentate de Origen in aceasta omelie ii ofera
oportunitatea unei dezvoltari cristologice (15b: ai facut cunoscutd intre popoare puterea
Ta) si eclesiologice (16a: Ti-ai rdascumpdrat cu bratul Tdu poporul..., cf. ibid. 11, 7:
324,22-26 - 325, 1-22).

H76Ps 111 si IV sunt relativ scurte, acoperd comentariul a doud (17-18),
respectiv trei versete (19-21). Intr-un comentariu extins asupra versetului 18 (Te-au

3 Pentru un rezumat deja clasic asupra subiectului, a se vedea JEAN DANIELOU, Théologie du judéo-
christianisme (col. ,,Biblioth¢que de théologie — Histoire des doctrines chrétiennes avant Nicée”, 1),
Desclée, Tournai 1958, spec. cap. VI: ,Les titres du Fils de Dieu”, 199-226.
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vizut apele, Dumnezeule... si s-au spdimantat), despre apele care par insufletite,
gisim o afirmatie despre posibilitatea participarii umanitatii la conditia divina a
guverndrii asupra cosmosului:

Daci devin si eu un adevarat om al lui Dumnezeu, in Cristos Isus care vorbeste in
mine, voi putea mustra fipturile, astfel incat s zic soarelui: ,Opreste-te peste
Gabaon!” (TIos 10, 12). Cu adevirat, de fapt, care semintie este (vrednicd) de cinste?
Semintia omului (Sir 9, 10). Cata vreme semintia omului este (vrednicd) de cinste,
primind mare putere de la Dumnezeu, daca (1i) di atentie, este un dumnezeu; dar
dacd nu, ea este cu atdt mai mult de dispretuit, abuzand de sine si acuzata fiind de
Dumnezeu. (cf. H76Ps 111, 2: 333, 21-26)

Iar spre finalul comentariului la acel verset, indeamna la incredere in
Dumnezeu, chiar in ciuda scandalului provocat de coplesirea din partea riului: ,,Noi
oamenii nu avem toti intelegere despre cele petrecute, nici (nu stim) care ar fi
motivul fiecdrui lucru ce se petrece, dar intelepciunea lui Dumnezeu este de
nepétruns. [...] Sfintii spun ca in toate aceste lucruri se afla judecatile lui Dumnezeu,
chiar dacd nu cunosc motivul pentru care judecatile lui Dumnezeu nu apar drepte”
(cf. H76Ps 111, 4: 338, 18-20. 23-25). Un indemn similar in finalul comentariului
despre trec sagetile Tale (vs. 18b) si totodata final de omelie, intr-o formulare vrednica
de o mistica de secol XVI: ,Deci multe sunt sdgetile lui Dumnezeu care trec/strdbat:
unele ne lovesc spre binele nostru — oh, de-as fi lovit si eu ca s pot spune: Eu sunt
rdnitd de iubire -, altele lovesc spre pedeapsa” (cf. ibid. 5: 340, 5-7).

Ultima omelie (a IV-a) la acest psalm se poate rezuma ca fiind o pledoarie
pentru o teologie naturald. Centrul de greutate al ei s-ar afla in comentariul la vs. 19a
(Glasul tunetului in roatd [trochos]; insistenta asupra acestui sens nu lasd dubii legat
de traducere). Toate cele cinci simturi sunt trecute in revista, incepand cu auzul (si
vazul), cele care percep tunetele (si fulgerele) — o arta a Creatorului -, pentru a ajunge
in final la minte (nous): ,,De fapt, niciun om nu L-a vézut si nici nu va putea sa-L
vadd pe Dumnezeu (1 Tim 6, 16); totusi, ceea ce in noi este deasupra omului - si
aceasta este mintea — il vede pe Dumnezeu daci este curata: Fericifi cei curati cu inima®,
cd aceia il vor vedea pe Dumnezeu (Mt 5, 8)” (cf. H76Ps 1V, 1: 342, 5-7). ,Roata”, sau
mai degraba miscarea circulard, regulata, a boltei ceresti oferd posibilitatea unui prim

¥ Despre identificarea nous-kardéa, dar i despre psihologia-antropologia origeniani, a se vedea nota
editorului-traducatorului la acest text, cf. PERRONE (ed.), Opere di Origene IX 3/b, nota 2, 141, dar
si numeroase altele.
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nivel de lectura, sensibil-intelectual. Este posibild insd si o interpretare anagogica, la
care indeamnad o serie de texte biblice care reiau intr-un fel sau in altul cei doi
termeni, ,,roatd” si ,,tunet” (cf. ibid., 2-3): Ez 1, 16 (roatd in roatd), Qoh 1, 6 (vdntul
[pneuma]... se invdrte si se inconjoard, si se intoarce vantul pe circuitul sdu) si Mc 3,
17 (Boanerghes, fiii tunetului), Ap 10, 4 (cele sapte tunete). Acelasi procedeu pentru
»fulgere” (19b: s-au ardtat fulgerele Tale peste lume, cf. ibid., 4), ,,calea”, ,cararile” si
»urmele” lui Dumnezeu (vs. 20, cf. ibid., 5). Finalul omeliei este o invitatie la interiorizarea
psalmului: ,,Deci, si noi, care suntem in drum spre Dumnezeu, daca vrem sa intelegem
oarecum caile Sale si sa pasim spre El, si-L invocim pe Dumnezeul universului ca sa ne
trimita pe Logosul sdu sfant care ne va calauzi pana la desavérsirea in El, Caruia slava
si puterea...” (cf. H76Ps IV, 5: 349, 33-35 - 350, 5-6).

In inceputul seriei de noua omelii la Psalmul 77, intrebandu-se asupra
identitatii locutorului din primele versete cel putin, Origen face o surprinzitoare
afirmatie despre cunoasterea lui Cristos, pe marginea lecturii versetului 3a (cdte le-
am auzit si le-am cunoscut...), pe care insa nu o dezvolta:

Maéntuitorul, de fapt, nu a cunoscut din auzire, nici nu a invatat de la parinti. Niciuna
dintre fapturi nu e maestra celui care e maestrul (didaskalés) tuturor si despre care
sta scris: ,Nu chemati invatator (kath¢geten) pe nimeni pe pamant, pentru cd un
singur invatédtor este, Cristos” (cf. Mt 23, 10). Daca Mantuitorul are nevoie de un
maestru, cum desigur are nevoie, nu se va servi nici de oameni, nici de ingeri, nici
de arhangheli si nici de insusi Sfantul Duh. El are de fapt un maestru care-i intrece
pe toti, pe Tatdl, despre care spune: Dupd cum aud judec, iar judecata nu este a mea,
ci a Celui care m-a trimis, Tatdl (cf. In 5, 30). Deci Mantuitorul si Domnul nostru
are ca maestru pe Tatal si Dumnezeul universului. (cf. H77Ps 1, 2: 354, 10-16)

Acelasi ,, Tata si Dumnezeu al universului” e cel care are initiativa in economia
mantuirii:

Acum, de fapt, Dumnezeul universului si Tatél, vazand prilejul unor vremuri care

cereau o schimbare a legislatiilor (nomothesion) si a situatiilor (pragmaton), a

inceput legislatia prin Moise, insd cu Moise a arétat si venirea lui Cristos si a impus

celor care provin dintre neamuri alte legi mai potrivite, ceea ce facuse si inainte. (cf.

H77Ps 1, 3: 356, 21-25)

Nucleul interpretativ al H77Ps II este in jurul versetelor 9-10 (Fiii lui Efraim...
n-au pazit Legamantul lui Dumnezeu...), actualizate cu situatia marcionitilor contemporani
lui Origen. Astfel, acesta, pe la mijlocul omeliei rezumé un crez cristologic ortodox,

» A

»adevarul despre Cristos” in paralel cu (anti-)crezul despre anticrist:
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Adevirul despre Cristos: s-a nascut dintr-o fecioara.

Anticristul: nu a fost nascut.

Adevirul despre Cristos: a avut un trup asemenea cu al nostru, ca s ne mantuiasca.
Anticristul: trupul sdu era unul spiritual.

<Adevarul despre Cristos>: Cristos a fost profetizat de cétre profeti.

Anticristul: nicidecum.

Domnul nostru Isus, prevestit de profeti, este totodatd Cristosul Isus al Celui care a
creat cerul si pamantul, si nu al vreunui dumnezeu superior (anétérou) si bun. (cf.
H77Ps 11, 4: 373, 8-15)

H77Ps 111 continud demersul actualizant, astfel, lipsa de incredere din partea

celor care l-au intaratat pe Dumnezeu in pustiu (vs. 20-21: dar oare pdine poate sd ne

dea... De aceea a auzit Domnul si a izbucnit...), devine atentionare si indemn pentru

cei din Bisericé: ,,De aceea sd nu fim lipsiti de credintd in Dumnezeu, ca sd nu se

aprinda un foc iarasi, iar printre noi sd se ridice mania asupra lui Israel (Ps 77, 21c¢).
Sa nu se ridice deci mania, ci s se ridice Duhul Sfant!” (cf. H77Ps 111, 4: 388, 20-22).
Dar ce este mai interesant in aceastd omelie, in finalul ei, gasim o subtila distinctie

pe tema credintei, am spune noi din domeniul fundamentelor teologiei, dar de fapt,

nu atit conceptuala din punct de vedere teologic, cat literar-spirituala si subscrisa

temei participarii credintei/credinciosului la Iubirea/dumnezeire:
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Pentru cd nu au crezut in Dumnezeu (en t6i Thedi) si nu au sperat in mdntuirea Lui
(Ps 77, 22). E lucru bun nu doar a crede lui Dumnezeu (to pistetiein téi Thedi), ci si
a crede in Dumnezeu (en toéi Thedi). [...] Avraam a crezut lui Dunmezeu i i s-a
socotit lui ca dreptate (Gen 15, 6; Rom 4, 3). Dar acestia, pe care Cuvéntul ii mustra,
nu au crezut in Dumnezeu (Ps 77, 22a). [...] Imi amintesc de a fi comentat o zicere
evanghelicd, ce a parut a-mi fi de folos ca sd precizez deosebirea [...]: Oricine va
mdrturisi in Mine inaintea oamenilor, si Eu voi mdrturisi in el inaintea Tatalui Meu
care este in ceruri. Dar oricine Md va renega — nu mai spune ,,in mine”, pentru cé cel
care reneagd nu este ,,in Cristos”, ci oricine Md va renega —, si Eu il voi renega: nu a
spus ,in el”, ci il voi renega. Deci, potrivit acestor cuvinte, daci exista marturisire in
Mantuitorul, atunci si Mantuitorul va mdrturisi in cel care marturiseste; dar daca
existd renegare, nu in Méntuitorul, cel care reneagi o face ne(mai)fiind in EL Si, de
vreme ce nu (mai) este in cel care reneagd, Mantuitorul il reneaga. Prin urmare, in
virtutea acestui cuvant, a crede ,,in Dumnezeu” este lucru mai mare decat a crede
»lui Dumnezeu”. Dar inceputul progresului (spiritual) sta in a crede lui Dumnezeu,
pentru ca dupd aceasta, fiind in Dumnezeu $i ramanind in El, si credem lui
Dumnezeu insusi prin Isus Cristos, Mantuitorul nostru, Céruia slava si puterea...
(cf. H77Ps 111, 5: 388, 24-31 - 389, 1-11).
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In H77Ps IV tema dominanti a comentariului este cea a hranei spirituale,
inspirata fiind de versetul care evoca episodul manei ceresti (vs. 24). Daruirea acestei
hrane este consecinta unei con-descendente fie din partea lui Dumnezeu-Tatil, fie
din partea ingerilor, intr-o lecturd care nu este propriu-zis euharistica:

Iar cuvintele cu care ne hrinim - pdinea cea vie care a cobordt din cer (In 6, 51) - ne
sunt date cand de Dumnezeu, cand de ingeri. Ca aceastd paine uneori ne este data
de citre Dumnezeu, o putem intelege de la Mantuitorul insusi, care zice: Eu sunt
pdinea vie cobordtd din cer (In 6, 32), piinea — dupa cum El insusi afirma - pe care
Tatal a dat-o lumii. Dar uneori ea este datd de catre ingeri si as putea chiar regasi
ingeri care vorbesc in profeti. (cf. H77Ps IV, 3: 392, 7-11)

Cu toate acestea, conditia umani are o capacitate redusid de asimilare a
acestei hrane, chiar dacé e vorba de Paul sau de Moise, despre care, in finalul aceluiasi
paragraf face o precizare ciudatd din punct de vedere triadologic, desi fideld textului
sacru: ,,De fapt, fiecare din acestia era un om, chiar dacd unul era omul lui Dumnezeu,
iar celalalt era un om in Cristos” (cf. ibid., 392, 16-18). Interpretarea spirituala a
manei nu exclude insa sensul sdu istoric: ,,Oare nu stii tu cd Duhul Sfint a amestecat
istoriei pura tropologie (tropologian gymngn) [...] ca sd-1 trezeasca [pe ascultdtor] la
realitdtile spirituale si mai bune” (cf. H77Ps 1V, 5: 395, 14-16). Iar putin mai jos
mentioneaza ceea ce am mai intalnit (H15Ps 1, 9), cd insusi Domnul nostru Isus se
hraneste, facAnd voia Tatélui care L-a trimis (cf. H77Ps IV, 5: 395, 20-21). Oameni,
ingeri, Cristos, toti ,au nevoie” de hrand, adica viata acestora, intr-un fel sau altul,
este procuratd, numai Dumnezeul universului are viata in Sine, fiind singurul care
are nemurirea (cf. 1 Tim 6, 16, citat in H77Ps IV, 7: 397, 19-20). Spre finalul omeliei,
Origen revine asupra ceea ce am putea numi ,,primatul” Tatalui, insa atenuand o
posibila lecturd subordinationista relativa la Mantuitorul nostru:

De fapt, daca vei intelege méretia si inaltimea Tatalui si vei intelege in ce sens se
spune: Asa grdieste Domnul, Cel Preainalt, care locuieste intru cele inalte, Sfant care
odihneste intre sfinti (cf. Is 57, 15), vei recunoaste ca toate, in comparatie cu
Dumnezeu, se afld in jos (kdté estin). Chiar si ingerii, [...], tronurile, [...] Chiar cu
privire la Mantuitorul, care spune: ,, Tatéil care m-a trimis este mai mare decdt mine”
(In 14, 28), as indrédzni sa spun cd se afla mai jos in raport cu Tatdl. Dar el se afla si
mai sus (estin gi'r kaé dno) fata de Tatal, intrucat la inceput era Logosul si Logosul era
pe langd Dumnezeu si Logosul era Dumnezeu (In 1, 1). Daca insd Logosul rimane la
inceput pe langd Tatdl, nu este de folos pentru cei care se afld mai jos. (cf. H77Ps IV,
10: 404, 16-25)
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Imediat apoi, Origen desfasoard o ampld invocare a painii care sa coboare
peste cei care stau in jos, ingeri si oameni, printr-o participare intelectiva, invocare
in cadrul careia intdlnim o destul de rard aldturare intre ,Dumnezeu (ho Theris)”,
,»Cristos” si ,,Duhul Sfant”:

Toata firea creata este inferioara lui Dumnezeu, iar aceasta paine, coborandu-se, sa-
i hrdneascd pe toti! [...] fericiti ingerii care cugetd asupra adevarului (peré alctheias
dialambdnontes) si se hranesc din Intelepciunea lui Dumnezeu si din Logosul prin
care toate s-au ficut! [...] Pdinea ingerilor, din care ingerii se hranesc, a luat-o si
omul. De fapt, atunci cand eu cuget (dialambdnd) cu privire la Dumnezeu, la lume,
la Cristos, la divinitatea Sa, la locuirea Sa intr-un trup si intr-un suflet omenesti, eu
mdndnc pdinea ingerilor. Dacd eu examinez (exetdzd) cuvintele Duhului Sfant,
ménanc pdinea ingerilor. [...] Rugati-va ca Dumnezeu (ho Theris) sa ne trimitd sd ne
hranim pe sdturate... (cf. ibid., 404, 26-27; 405, 16-17; 406, 6-12).

In finalul H77Ps VI, de la toponimia dubioasi a metropolei egiptene a
Tanisului (cf. vs. 43), Origen trece imediat la o afirmatie teologica: ,,Se numeste Tanis
o cetate a Egiptului, unde au in abominiu indeosebi capul si pe acesta il desprind de
trup. Astfel, aflandu-se [poporul lui Dumnezeu] in Egipt, au [egiptenii] in abominiu
capul, dar Cristos este capul oamenilor, iar capul lui Cristos este Dumnezeu (ho Theris;
cf. 1 Cor 11, 3)” (cf. H77Ps VI, 3: 431, 18-21).

H77Ps VII exploateaza in cea mai mare parte in sens anti-eretic versetele
psalmului care rezuma episodul pligilor abatute asupra egiptenilor (Ps 77, 44-53).
Explicit sunt nominalizati in finalul omeliei ca ,,primi-nascuti ai egiptenilor”, eresiarhii
Marcion si Valentin (cf. ibid., 7), dar doctrinele lor sunt implicit vizate incd din
inceput: ,,Cei care cu discursul lor vor sa-1 taie in doua (diakdpsai) pe unul Dumnezeu
(ton héna Thernin), acolo unde Cuvantul interzice schisme in Bisericd, ei fac o schisma
chiar in Dumnezeu unul” (cf. H77Ps VII, 2: 435, 14-15). Iar putin mai jos, in cadrul
biblico-tematic al ,,raurilor/apei”, prilejuit de vs. 44a (schimbata-a in singe raurile
lor), dupé ce citeaza si In 7, 38 (unde, ,din pantecele sdu, rauri de apa vie...”,
precizeaza cd se refera la discipolul lui Isus) , Origen ii mentioneaza din nou, impreuna,
pe Tatal, pe Fiul si pe Duhul Sfant:

De fapt, pentru fiecare teorema si pentru fiecare dogma iese (exérchetai) un rau. Dar
iese un rau si din Paul, iese un rau din Petru: Un rdu purcede (ekporetetai) din Eden
- [Eden-ul] care este in Paul, si din Eden-ul care este in Petru — ca sd ude paradisul
- Biserica - si de acolo se revarsd (poretetai) in patru principii (archas; cf. Gen 2, 10).
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Numeroase sunt de fapt principiile dogmelor/invataturilor (dogmdton): principiul
(archg) despre Tatil, principiul despre Fiul, cel despre Sfantul Duh, cel despre
Biserica, cel despre sfintele puteri (t6n agion dyndmeodn). Dar ce nevoie e sé insir eu
principiile in care iese (exérchetai) singurul izvor (mia pgge) purcezdtor
(ekporeuoméng) din Eden, unicul rau? (cf. H77Ps VII, 2: 436, 9-15 - 437, 5).

Avem amorsata aici, in evocarea acestei imagini biblice a apelor, mediatd de
versetul ioaneic, distinctia terminologicé utilizata ulterior (dupa sec. IV) in precizarea
misiunii Duhului Sfant ad extra (exérchetai), fata de purcederea Sa (ekporetietai) ad
intra. Totodatd, intr-o extinsd nota la acest fragment, editorul si traducdtorul sdu in
italiand, semnaleaza importanta acestuia pentru o posibila clarificare a sensului titlului
operei lui Origen, Peri Archén; explicatiile oferite in traducerea lui Rufin nefiind
concludente. Astfel, in fata alternativei comune pentru archai — ca principii metafizice
(ale fiintei), conform tratatelor de fizica ale filosofiei antice sau ca invatdturi
fundamentale ale crestinismului -, L. Perrone opteaza pentru a doua, insé cu sublinierea
dimensiunii kerigmatice, adicd date fundamentale ale predicarii apostolice, care preced
reflectia teologica, asa cum este crezul treimic si cel despre Biserica (pamanteascd si
cereasca — cf. ,sfintele puteri”)*.

Ne intoarcem acum la textul omeliei cu care am inceput seria citatelor cu
valenta triadologica, in care am semnalat afirmarea explicitd a divinitatii Duhului
Sfant (H80Ps 11, 3), pentru ca in finalul ei gasim ceva similar, insd intr-o afirmatie
indirecta si oarecum marginala in context. Comentand ultimul verset din psalm
(17b: [Dumnezeu] cu miere din stdncd i-a sdturat), fidel metodologiei sale, dupa ce
inventariaza pasaje biblice in care apare cuvantul ,,miere” si polemizand cu interlocutori
virtuali care ii cer sd nu (mai) alegorizeze, Origen se intreaba in mod retoric si ironic
la adresa , literalistilor”: ,,Si Dumnezeu in Duhul Sfant ne porunceste, oare, sé mancam
miere?” (cf. H80Ps II, 7: 508, 8-9), unde porunca respectiva a gasit-o in Prov 24, 13
(Mdnancd miere, fiule) si 25, 16 (De gdsesti miere, mdndncd mdsurat). ,Dumnezeu
in Duhul Sfant” este inspiratorul Scripturilor, a céror interpretare se cere a se face
dupd principiul oferit de 1 Cor 2, 13 (demonstrand prin cuvintele spirituale cele
spirituale), deseori invocat in omeliile sale. $i ii este sugerat acest sens spiritual al vs.
17b de catre alte doua versete ,,melifere™ Cat sunt de dulci pentru gatlejul meu
cuvintele Tale, mai mult decat mierea si fagurele pentru gura mea! (Ps 118, 103) si au
supt miere din stanca (Deut 32, 13¢), iar stdnca era Cristos (cf. 1 Cor 10, 4).

4 Cf. PERRONE (ed.), Opere di Origene IX 3/b, nota 7, 369-370.
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Ultima omelie din acest codice - H81Ps - se dorea probabil a fi o concluzie-

incununare pentru colectia selectatd de copist, fiind una dintre cele mai frumoase si

avand ca temd principald indumnezeirea omului, sugerata de versetul 6a (Eu am zis:

»dumnezei sunteti...”) si anuntata chiar din inceputul prologului:

Scopul discipolului este sa devina ca invététorul, iar tinta (télos) sclavului este sd
devind ca stapanul: Este de ajuns discipolului sd devind ca invdtdtorul sdu, si sclavului, ca
stapanul sdu (Mt 10, 25). Si pentru aceasta a venit Invétitorul, ca sa-i faca pe discipoli,
pe cat depinde de El, egali Siesi; iar Domnul a venit in lume nu ca si-i mentina pe
sclavi, ci ca si-i faca pe sclavi asa cum El este Domn. Insi invititorul nostru Cristos
Isus este Dumnezeu si, dacé este de ajuns discipolului sd devind ca invdtdtorul sdu,
tinta discipolului este, in virtutea lui Cristos sa devind un ,,Cristos” (gengtai ap#n
Christoti christés) si, in virtutea lui Dumnezeu (sa devind) un dumnezeu (ap#i Theoti
theds) si sd invete de la Lumina lumii. (cf. H81Ps 1: 508, 12-15 - 509, 5-9)

In acelasi prolog al omeliei, Origen evoca pilda evanghelicd a fraiméantaturii

amestecatd in trei masuri de faina (Mt 13, 33), ca sd introduci (inci o datd) schema

tripartitd a conditiei umane (cf. 1 Tes 5, 23) — ,,cele trei mdsuri sunt duhul, sufletul si

trupul omului” (cf. ibid., 515, 8) -, pentru ca in finalul prologului sd afirme indumnezeirea

omului in integralitatea conditiei sale. Citam si acest fragment, chiar daca atinge doar

tangential tema triadologicd, pentru a ilustra — dacd se vorbeste de imprumut de

vocabular participativ socratic-platonic -, deosebirea de natura, nu doar de masuré,

care separd conceptia lui Origen de ceea ce citim despre destinul sufletului uman in

dialogul Phaidon al lui Platon:
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Nu e de mirare dacd a indumnezeit (etheopoi¢sen) duhul (t7i pnetima) care este in
noi, acesta avand o inrudire (syggéneian) cu Dumnezeu, fiind si duhul incoruptibil
care e prezent in toti. E de mirare insa ca sufletul (t¢n psych¢n) a fost indumnezeit,
ca sd nu mai pacituiasca, ca si nu mai moard; de fapt, sufletul care pdcdtuieste va
muri (Ez 18, 4). Ceea ce este insd mai uimitor, este ca a indumnezeit si trupul (¢
séma), ca sd nu mai fie carne si singe (sarx kai haima, cf. 1 Cor 15, 50), ci sd devind
conform (symmorfon) trupului gloriei (cf. Fil 3, 21) lui Cristos Isus si, odatd indumnezeit,
sé fie ridicat in glorie in cer, dupd cuvintele: Vom fi rdpiti pe nori ca sd mergem in
intdmpinarea Domnului in vizduh si astfel vom fi mereu cu Domnul (cf. 1 Tes 4, 17),
deveniti dumnezei, cu Dumnezeu care std in mijlocul adundrii noastre (cf. Ps 81, 1):
Isus Cristos. (cf. H81Ps 1: 512, 12-20)
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Cateva pagini mai incolo, comentind versetul 3b ([pdnd cand] i veti pdrtini
pe cei pacdtosi?), el exploateazd polisemia (in limba greacd) expresiei traduse cu ,a
partini” - prosopa lambdnein -, alituri de sensul comun, redat si in traduceri,
mentionand si sensul de ,a asuma rolul...”, pentru a introduce apoi un subtil
discerndmant treimic si spiritual demn de un mistic din epoca moderna:

Noi toti care luptdm (hoi agénizomenoi) ludm mereu niste roluri: dacd suntem
fericiti, luam, ca sa zic asa, rolul lui Dumnezeu [Tatél] si zicem: Ndscut-am fii si i-
am crescut, dar ei s-au lepddat de Mine (cf. Is 1, 2). Iardsi, daca suntem drepti, ludm
rolul lui Cristos si, chiar oameni fiind, zicem: Duhul Domnului [este] asupra mea,
m-a uns cu el si m-a trimis ca sd binevestesc celor sarmani (cf. Is 61, 1; Lc 4, 18). La
fel, un drept ia si rolul unui nedrept, cum std scris, dupa cum Duhul Sfant spune:
Astdzi, dacd va veti invdrtosa inimile voastre (cf. Ps 94, 7d-8a) [...] Dar si invers, se
poate ca cineva sd ia rolul diavolului, un altul pe cel al lui Antihrist, un altul pe cel al
unui demon [...] Daca vrei si iei un rol, ia rolul lui Dumnezeu, ia rolul lui Cristos,
spune: Sau poate ciutati dovadd cd Cristos vorbeste in mine? (cf. 2 Cor 13, 3). (cf.
H81Ps 3: 515, 7-13.17-18; 516, 14-15)

In cele din urma, este de mentionat faptul cd doxologia finala a tuturor
omeliilor este una cristologicd: ,,... Cristos (Isus), Caruia slava si puterea in vecii
vecilor. Amin”.

4. Concluzii

Insisi existenta acestui manuscris, ce-i drept, anonim, dar cu scrieri ale unui
autor proscris din punct de vedere legal, reprezintd o mérturie a policromiei societatii
bizantine din veacul al XII-lea, cel putin in stratele ei cultivate, o forma de evaziune
fata de dictatul din partea establishment-ului politico-religios. La fel cum in sec. VI
niste monahi din Egipt, in loc sa distruga manuscrise contindnd texte ale aceluiasi
Origen, conform horos-ului imperial, dar ca sa evite neplaceri in eventualitatea unei
descinderi politienesti, au ales si le ascunda in niste galerii abandonate, la Tura.

Am parcurs textele omeliilor lui Origen sub o grila de lectura in cheie
triadologica si incercand sd ne situdm printre auditorii sdi, martori ai credintei
Bisericii i, in mod sigur entuziasmati cel mai adesea de cele auzite, iar uneori poate
surprinsi. Exprimarea continuturilor de credinta este subscrisa intentiei de a comenta
Cuvantul lui Dumnezeu si intr-un efort de concatenare a ideilor, efort remarcabil si
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cel mai adesea apreciabil, mai ales in cazul in care, conform unor indicii interne unor
omelii, Origen nu stia care urma sa fie psalmul pe care avea si-1 comenteze dintre cei
cititi-intonati anterior in adunarea credinciosilor. Acel efort miza pe plasticitatea
cuvintelor si expresiilor biblice in primul rand, intr-o vreme in care crezul treimic
nu fusese incd fixat din punct de vedere canonic-dogmatic.

1) Pentru prima dintre chestiunile sugerate de studii anteriore asupra scrierilor
cunoscute deja ale lui Origen - distinctia fundamentald pe care Origen o face este
intre Creator si creatura sau cea intre lumea inteligibild/spirituala si lumea
sensibild/materiald? -, genul omiletic al textelor si destinatarii imediati ai acestora
orienteaza raspunsul spre prima varianti. Cea de a doua distinctie este de fapt
omniprezentd in aceste texte, dar doar ca niveluri de interpretare ale unui plan unitar
care-l are ca autor pe ,Dumnezeul universului (ho theris tén hélon) si Tatd” (doud
ocurente ale expresiei). ,Dumnezeul universului” (noua ocurente) este mentionat nu
in cheie metafizica, ciin cheie religioasa, ca opus panteonului de divinitati ,,specializate”,
dar mai ales in polemicd anti-dualistd (Marcion, Valentin). Beneficiarii respectivului
plan nu sunt doar oamenii, ci si ingerii, prin ,,impodobirea” (kosméo) firilor lor. Mai
frecventa este tema ,indumnezeirii (gendmenos theris; theopoiéd)” omului, care se
refera la toate cele trei aspecte ale sale: pneuma, psychg, séma (cf. 1 Tes 5, 23). O data
intalnim distinctia explicita intre ,,glasul sensibil si cel inteligibil” (H67Ps 11, 3), insa
doar ca o etapd in comentariul unui verset care conduce spre interiorizarea ,,melodicitatii”
ca senzatie-imagine a misterului relatiilor intre Dumnezeul universului si Logos,
asemenea cerurilor care spun slava lui Dumnezeu (cf. Ps 18, 2a).

2) Cu privire la raportul intre unitate si trinitate, precizam mai intai ca nu
intalnim cuvantul ,treime (trids) in aceste omelii (doar in traducerea lui Rufin la
H36Ps IV, 1 este interpolata scientia Trinitatis). Chiar numele celor Trei apar mentionate
impreuna doar in noud ocazii, cel mai adesea in propozitii diferite ale unei aceleiasi
fraze. ,Duhul Sfint”, in afard de aceste noua ocurente mai apare mentionat singur in
alte noud pasaje, iar ,,(Isus) Cristos”, sau ,,Isus”, sau ,Domnul”, sau sub o altd numire
(epinoia), probabil nu este pagina in care sa nu apara cel putin o data. La fel, despre
genericul Theris, care in declindri nu intotdeauna se poate distinge de ho Theris, ca
referit la Tatal, fapt deductibil cel mai adesea din context. Iar pentru ,, Tata” (Patgr)
am remarcat 29 de ocurente. ,,Fiul lui Dumnezeu” apare o singura datid. Asadar,
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reflectia pe tema misterului trinitar nu ocupa prea mult spatiu in aceste omelii. Iar
cand vine vorba despre unitatea lui Dumnezeu, aceasta este afirmata explicit doar in
context polemic cu dualismul gnostic.

Divinitatea fiecdruia dintre cei Trei este afirmatd explicit. O data, inclusiv
cea a Duhului Sfant, o noutate pentru ansamblul operei rimase de la Origen. Este
evidenta distinctia lor, insd de ce naturd este aceasta, nu reiese. Doar relativ la Cristos
foloseste in doud randuri termenul présdpon, iar o data, implicit, hypostdseis: ,,Fiul
lui Dumnezeu este toatd virtutea, iar multele virtuti nu sunt <multe> ipostaze
(hypostdseis), ci toate virtutile sunt una singurd” (cf. H67Ps II, 8). Cei Trei sunt
evocati, individual sau impreund, aproape exclusiv in functia lor dispensatoare,
oikonomicd. Doar o datd intalnim o referintd protologici la relatia intre Dumnezeu
(-Tatal, ho Theris) si Cristos: ,Dumnezeu (ho Theris) a precunoscut (proégnd), a
precunoscut in inceput (en archg) si a dobandit (ekt¢sato) cu prestiinta (progndsei)
Sa tot ceea ce urma si vind sub El [...] Cunosc de fapt, un Inceput de la care
Dumnezeu ne-a dobandit pe fiecare dintre noi, il cunosc pe acesta ca pe un inceput
insufletit si viu [...] Inceputul este Cristos” (cf. H73Ps 1, 4).

Chiar daca nu gasim o reflectie de natura ontologicd asupra misterului
trinitar, gasim in schimb alegorizdri, cu riscurile inerente, dar acceptabile in context.
De exemplu, ,cuvintele Tu ai dispus luminarea si soarele sy kat¢rtisé phaiisin kaé
h¢lion], potrivit interpretarii alegorice, sunt de referit la Cristos si la Duhul Sfant”
(H73Ps 111, 2) sau Cristos ca méana/dreapta Tatalui (cf. H73Ps II, 4 si H76Ps 11, 2).
Distinctia intre planurile theologic (intra-treimic) si oikonomic (dispensator ad extra)
este foarte fluida sau mai bine-zis, theologia este asumata in oikonomie. De exemplu,
pe tema rugdciunii ca ,trebuinta de...” (cf. HI5Ps I), Origen sugereaza o ierarhie care
in varfil are pe Dumnezeul universului: ,,Mantuitorul are trebuinta de Tatal (endegs
toii patris) si numai Dumnezeul universului (ho theos ton holén) nu e in trebuinta si
nu are nevoie de nimeni. [...] In schimb Moise, daci e in trebuintd, e de Dumnezeu,
de Cristos, de Duhul Sfant si de ingerii care-1 ajutd. Cu cat suntem mai inferiori, cu
atat avem nevoie de mai multi”. Sau: ,,Pentru fiecare, Domnul devine ceva, (devine)
ceea ce fiecare e capabil sa primeasca” (cf. H15Ps II, 8). Sau: ,,El [Cristos] nu se
considera incd supus, citd vreme mai este ceva care nu e supus Tatalui. Atunci, el se
numdra printre cei care s-au supus si declard cu incredere: «M-am supus lui Dumnezeu»,
in momentul in care prezinta totul ca supus Logosului” (cf. H36Ps II, 1).
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Un ,,primat” al Tatélui (Patgr, sau ho Theris, sau ho Theris tén holén) este evident,
afirmat in termenii oferiti de imaginile biblice ale versetelor comentate, uneori cu
acelasi risc al unei lecturi subordinationiste. La o ,lecturd” (sau ascultare), pentru cé
la 0 analiza obiectiva, in ansamblu si in context a acestor texte, ,,subordinationismul”
lui Origen rdmane in limitele orthodoxiei*'. Riscul respectiv e cu atat mai mic, cu cat
cititorul (ascultdtorul) este mai ingaduitor cu plasticitatea sau maleabilitatea imaginilor
sugerate de predicator, inspirate si acestea de textul comentat. Cateva exemple: ,,El
(Cristos) a fost impodobit de divinitatea Tatalui” (cf. HI5Ps I, 4); ,Mantuitorul se
hraneste si mereu e hrinit de Tatdl” (H15Ps 1, 9); ,nemurirea sa [a Tatilui] nu e
dobandita (epiktctos), ci e fireascd firii/persoanei [?] sale (physei péphyken autéi)”
[...] In schimb, Mantuitorul este nemuritor pentru cd nemurirea ii este acordatd
(episkeuazoméngs)” (cf. HI5Ps 1, 9); ,adevaratele bucurii sunt cele de care Cristos e
plin, care-I provin din contemplarea fetei Tatalui” (HI5Ps II, 10); ,,oameni, ingeri,
Cristos, toti au nevoie de hrana, adica viata acestora, intr-un fel sau altul, este procurata,
numai Dumnezeul universului are viata in Sine, fiind singurul care are nemurirea
(cf. 1 Tim 6, 16)” (H77Ps IV, 6).

3) Despre ceea ce teologia dogmatica va numi ,aproprieri treimice”, existd
material, dar putin, iar uneori surprinzator. O distinctie originald intalnim in ce
priveste posibilii autori divini ai diferitelor porunci: ,,Ma intreb atunci, dacé aceasta
a poruncit-o (prosétaxen) Dumnezeul universului (ho ton holon Theris), sau Cristos,
sau Duhul cel Sfant...” (cf. H67Ps 11, 2).

Dubhul Sfant, cel mai rar mentionat dintre cei Trei, este evocat ca inspirator
al Scripturilor. Este mentionat in context polemic-apologetic, fie relativ la poporul
evreu, ,abandonat” in favoarea Bisericii (H73Ps 11, 2), fie relativ la ereticii marcioniti,
care nu citesc cuvintele profetice dupd intentia Acestuia: ,acestia nu-l au pe
Dumnezeul arhitect (t7in Therin tiin dgmiourgrin) care ne-a dat profetiile” (cf. ibid.,
I1, 3). Despre functia sa sfintitoare, doar o aluzie, in textul care afirma divinitatea sa
(H80Ps 11, 3).

41 De semnalat aici afirmatia lui H. Crouzel despre ,subordinationism”: ,foarte adeseori, aceasta este o
notiune cu totul echivoca. [...] nu trebuie si confundam subordinationismul anteniceenilor cu cel al
arienilor”: cf. CROUZEL, Origen, 260.
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Functiile lui Cristos relative la noi sunt rezumate in special in cateva dintr-un
total de o duzing, aproximativ de numiri (epinoiai)**, cite apar in aceste omelii: Mantuitor,
Arhiereu, Logos, Inger, Inceput (si Sfarsit), Dreptate, Sfintire (!), Rascumpdrare si,
poate cea mai interesanta, Virtutea, in contrapondere la multimea de virtuti cu care
grecii (= filosofii pagéani) s-au inconjurat pentru a se impartasi din ele (cf. H67Ps, II,
8). La acestea se poate adduga aceea de Didaskalos al rugéciunii: ,Mantuitorul ne
descrie rugdciunea sa pentru ca, descriind-o, sd ne invete si pe noi sa ne rugam” (HI5Ps I,
3). Pe aceeasi tema, despre rugiciunea psalmistului cu méinile intinse spre Dumnezeu:
,»Cristos l-a cdutat pe Dumnezeu cu propriile-i maini, atunci cind le-a intins pe cruce
pentru intreaga lume” (H76Ps I, 4). In acelasi sens, El este Arhiereu-mijlocitor al
rugdciunii noastre catre Tatdl: , Tatal, de fapt, nu va primi rugaciunea daca i-o voi
prezenta fira s ma folosesc de arhiereu, neputand ajunge pand la El fira Isus Cristos
care i-o oferd” (HI5Ps, 1, 4).

Dumnezeu (Tatél) este ,,creatorul cerului si al paméntului” (HI15Ps 11, 3).
Imutabilitatea Dumnezeului universului este comunicabild oamenilor, prin Cristos,
astfel ca acestia si devina ,,de un singur fel (monotrépoi)” (H67Ps 11, 8). Intalnim si
trei scurte aluzii la providenta diving, chiar daca nu e mentionata explicit. Astfel, sub
forma unor analogii: severitatea (= dreptatea) si bundtatea Sa se conjugd in mod armonios,
asemenea unei melodii cu tonuri joase si tonuri inalte (cf. H67Ps II, 3); sau in
comentariu despre sdgefile lui Dumnezeu, atirma el: ,unele ne lovesc spre binele nostru”
(H76Ps 1V, 5). Tot implicitd este chematd in cauzd sub indemnul la incredere in
intelepciunea lui Dumnezeu: ,intelepciunea lui Dumnezeu este de nepétruns. [...]
Sfintii spun ca in toate aceste lucruri se afla judecatile lui Dumnezeu, chiar dacd nu
cunosc motivul pentru care judecatile lui Dumnezeu nu apar drepte” (cf. H76Ps 111, 4).

4) Existd vreo temd sau idee dominanta comuna in aceste omelii?

O chestiune anexa acesteia este sugerata de consideratia lui Vallery Wilson,
mentionata spre finalul introducerii studiului nostru, potrivit cdruia, recursul la
termenul platonician de ,,participare (méthexis)” este necesar pentru a intelege ideea
relatiei intre persoanele divine si intre Dumnezeu si oameni. Este intr-adevér necesar?
Am remarcat un loc in care Origen pare sa se delimiteze in mod explicit de ,,participarea”
(metdschesis, cf. H67Ps, 11, 8) socrato-platonicd, acolo, cu referire la relatia intre

42 Numai in cartea I a Comentariului la Ioan Origen studiaza cincizeci, iar in ansamblul operei sale

¥

putem afla cam o sutd”: cf. idem.
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Dumnezeu si oameni in exercitiul virtutilor. Este adevdrat ca in mixajul intre planul
theologic si cel dispensator-oikonomic riscd sa puna pe acelasi plan cauzalitétile specifice
fiecaruia (in fond, prin aceasta se caracterizeaza religiozitatea pagand), dar chiar daca
nu are o reflectie explicita pe aceastd tema (si, de fapt, nu era locul, in niste omelii),
se aratd constient de diferentd: Cristos ,are trebuinta (doar) de Tatal”, dar atrage
atentia ca nu asa cum avem noi. Pe de alta parte, am remarcat locuri (H73Ps I1I, 3;
H76Ps 11, 5-6) in care o teologie de matrice iudeo-crestina l-ar fi putut inspira pe
Origen in imagini de natura participativa, dar in care participantul si participatul se
afla intr-o altfel de relatie decat cea dintre material/sensibil si spiritual/inteligibil.

In fine, in incercarea de a discerne o temi sau idee dominanti comun acestor
omelii, propunerea noastra este ,,Paternitatea divind”. Cu aceasta, nu facem decat sd
confirmam si prelungim o concluzie anterioard asupra ansamblului operei origeniene®.
Aiciam fi fost tentati sa propunem ,,indumnezeierea” (oamenilor si a ingerilor, dupa
cum am vazut), dar aceasta este doar una dintre consecintele participirii la ceea ce
este primul principiu al intregii theologii si oikonomii — ,Dumnezeul universului”
(ho Theris tom holon).

# Cf. PETER NEMESHEGY S.J., La paternité de Dieu chez Origcne (col. ,,Bibliothéque de théologie”,
Série IV - ,Histoire de la Théologie” - vol. 2), Desclée & Co., Tournai 1960.
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ABSTRACT. October - The Richest Month: Priest Dr. Nicolae Lupu, the confessor
of the “Annunciation” Monastery in Edera-Moreni, in the attention of the
Regional Directorate of Security Ploiesti and the Moreni Security Office. Planning
to outlaw the Romanian Church United with Rome, Greek-Catholic and to take over
the properties belonging to this Church, the Communist Party of Romania and the
Secret Service of this party, called at that time “People’s Security”, came to gather
information about the Greek-Catholic priest Nicolae Lupu, who was active as a
confessor at the Annunciation Monastery in the area of Moreni - a locality situated
today in Dambovita County, but in the period 1948-1949 was in Prahova County.
By presenting some orders of the Securitate from the Regional Directorate to the
local Securitate Office and reports from the local Office to the Regional Directorate
of “People’s Security”, we glean the characterizations made of priest Nicolae Lupu,
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of Rome. Without presenting the priest’s activity prior to 1948-1949, highlighted as
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a university professor at the Greek-Catholic theology faculty in Blaj, and lacking
documentation subsequent to the moment when he was evacuated from the
monastery building in Moreni, along with all the nuns of this monastery - in my
article I will try to present the perspective of the “People’s Security” organs towards
the person of this cleric and towards his activity.

Keywords: Romanian Church United with Rome, Greek-Catholic, “Annunciation”
Monastery Moreni, clergy, consecrated persons, “People’s Security”, surveillance,
information gathering, persecution, Catholic fidelity.

Cuvinte cheie: Biserica Romdnd Unitd cu Roma, Greco-Catolicd, Manastirea ,,Buna-
Vestire” Moreni, cler, persoane consacrate, Securitatea Poporului, supraveghere,
culegere de informatii, persecutie, fidelitate catolica.

In demersul organelor statului de a urmadri activitatea cultului Romano-
Catolic, a intrat in atentie activitatea unui preot greco-catolic aflat in anul 1949 in
Edera-Moreni, ca duhovnic al unei mandstiri greco-catolice, cu specific contemplativ.

In cele ce urmeazi, voi incerca si prezint informatiile asa cum se afla in
documentele pastrate la Arhivele Nationale, Serviciul Judetean Prahova, documente
ce figureazd intr-un dosar ,,de problema”, Dosarul nr. 46/1948-1949, din fondul
Inspectoratul Judetean Prahova al Ministerului de Interne. In partea a doua a acestui
articol, voi indica cateva documente ce intregesc informatiile dosarului mentionat,
si aceste documente fiacand parte din actele dosarelor aceluiasi fond Inspectoratul
Judetean Prahova al Ministerului de Interne.

Prin Adresa-raport nr. 1877/ 20.11.1948 Biroul de Securitate Moreni, raspundea
Ordinului nr. 13/20642 din 11.11.1948 primit de la Direc. Reg. Securitate Ploiesti, care
solicitase fisele tuturor asociatiilor cu caracter religios de pe raza Biroului de Securitate
Moreni, prezentand rezultatul investigatiilor efectuate pana la momentul respectiv,
indica faptul ci ,,pe raza acestui Birou de Securitate nu existd asociatii cu caracter

religios™.

' SJAN Prahova, Fond inventariat sub nr.1435/1907-1961 ,.Inspectorat Judetean Prahova al Ministerului de
Interne”, Dosar nr. 46/ 1948-1949 (De acum: SJANPH, IJPMI, 46/1948-1949), fila nr. 1.
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Adresa nr. 220/28.12.1948 a Biroului de Securitate Moreni, raspundea
Ordinului nr. 13/21.653 din 26.12.1948 primit de la Direc<tiunea> Reg<ionald>
Securitate Ploiesti - care dispunea masuri de verificare a credinciosilor greco-catolici
asupra faptului de a fi primit eventuale dispozitii privitoare la neacceptarea preotilor
ortodocsi in biserica - indicand faptul cd pe raza acelui Birou de Securitate ,,nu avem
biserici greco-catolice si nici credinciosi de aceasta nuantd”™.

Dupé cum s-a inteles deja, aceste Adrese-raport, respectiv Ordine, circulau
intre Directiunea Regionald Securitate Ploiesti si Biroul de Securitate Moreni, in
dosarul mentionat nefigurand de fiecare data ordinul la care se raspundea printr-un
raport, insd in cuprinsul adresei-raport se mentioneaza adeseori tematica sau problema
la care se raspundea.

Prin Adresa nr. 12/ 08.01.1948 Biroul de Securitate Moreni, raspunzand
Ordinului 13/21.791 din 03.01.1949 al Directiunii Regionale Securitate Ploiesti, -
care avea tema verificdrii preotilor greco-catolici care nu au trecut la ortodoxie si sa
se cerceteze daca respectivii ar intentiona sa pund bazele unei asociatii religioase
sub denumirea ,,Martirii Neamului” - se raporta faptul ca ,,deoarece nu avem preoti
greco-catolici nici astfel de organizatii nu avem”™.

In aceeasi luna, prin Ordinul nr. 13/367 din 20.01.1949, de la Directiunea
Regionala Securitate Ploiesti se solicita verificarea catolicilor, clerici si mireni, dacd
intre ei si-a facut loc ,,un curent Anti-pius, asemandtor celui din Franta, Ungaria si
Ceho-Slovacia”; se raspundea de la Biroul de Securitate Moreni, prin Adresa nr. 171/
22.01.1949, ca ,,pe raza acestui Birou de Securitate avem un numadr foarte redus de
catolici™, in randurile cdrora nu s-a constatat introducerea respectivului curent
»Anti-pius”, tematica raménand in actualitate, in cazul constatarii viitoare urmand
a se raporta.

Dacid in primele investigatii nu se identificasera catolici pe raza Biroului de
Securitate Moreni, in primele zile ale anului 1949, s-au identificat, asadar, un numér
redus de catolici, care ramaneau in continuare in atentia respectivului Birou de
Securitate.

Urgenta unor informatii impunea uneori raportarea telefonica. Spre o
asemenea situatie isi indrepta atentia Adresa nr. 267/ 04.02.1949 emisé de Biroul de

2 SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 4.
3 SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, 1. 7.
* SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 9.
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Securitate Moreni — ce raspundea Ordinului nr. 13/551 din 01.02.1949 a Directiunii
Regionale Securitate Ploiesti, care dispunea ,,a se raporta in timpul cel mai util,
telefonic, cand din randurile clericilor Romano-Catolici pleaca la Bucuresti, curieri
cu corespondenta” - raportand, de aceasta data in scris, ca ,,pe raza Biroului de
Securitate Moreni nu avem clerici Romano-Catolici. Avem un singur preot Greco-
catolic la Manastirea de cilugarite Buna Vestire din Moreni™.

Din acest moment, iat, intrd in atentia Biroului de Securitate Moreni méndstirea
din Moreni si preotul greco-catolic indicat a fi in legdturd cu aceasta manastire.
Urmatoarele raportdri ne vor prezenta mai bine situatia acestora, care completa si
alte informatii privitoare la unele persoane supravegheate din alte localitati, intre
care se continua corespondenta scrisa.

Un fir fusese deja identificat: preotul Dr. Vasile Astileanu, paroh in Cluj,
scrisese o scrisoare maicii starete din Moreni. Totodata se indica faptul ca o cilugarita,
cunoscutd drept maica Gabriela, ce avea numele de Silvia Vlad, se presupunea a fi
fiica sau sora lui Ioachim Vlad din Cluj - caruia i se indica si adresa, si era considerat
0 ,,sursd” prin care preotul clujean trimitea scrisori cétre Silvia Vlad - iar din firul
corespondentei se putea ajunge la stabilirea domiciliului parintelui Astileanu. Biroul
de Securitate Moreni detinea o copie a scrisorii respective, care se trimitea si Directiunii
Regionale Securitate Ploiesti aldturi de Adresa nr. 578/ 07.03.1949°, scrisoare care,
insd, nu figureazd in acest dosar.

Un preot greco-catolic la Mdnastire este semnalat si la data de 21 martie
1439, fard alte amanunte, pentru ca in 23 aprilie 1949, dupa primirea unei informari
locale privitoare la persoanele ce frecventeaza manastirea, s-au ridicat intrebari si
asupra activitatii preotului: ,,[...] Credem cé la mandstire ar fi ceva care ar interesa si
organele competente. Cine le da bani si cu ce traiesc? De ce umbla de colo pana colo
si cu ce rost<?> Ce cautd preotu la ele?” Pe aceeasi fila tehnoredactatd la masina de
scris, apare si mentiunea, scrisa de mana, din ,,5/3/1949 [...] de verificat si supravegheat™.

> SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 11.

¢ Cf. SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, {. 14.

7 Cf. Adresa Biroului de Securitate Moreni inregistrata sub nr. 677 din 21.03.1949, trimisa Direc. Reg.
Securitate Ploiesti, ca raspuns la Ordinul 13/1955 din 18.03.1949, in SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949,{.17.

8 SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 23. Documentul este datat, cu precizarea localititii de unde s-a
trimis, Moreni, dar nu are specificatii privind emitentul sau destinatarul. Mentiunea are si o
semnatura, indescifrabila.
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Raportul Biroului de Securitate Moreni nr. 1032/ 10.05.1949 expune in patru
sectiuni, temele solicitate prin ordinul nr. 13/3894 din 5.05.1949 primit din partea
Directiunii Regionale Securitate Ploiesti, astfel:

1) motivul pentru care nu a fost semnalat acest ordin monahal - cici, in
perspectiva Biroului de Securitate Moreni, este vorba despre o ménastire si personal
component care apartin cultului greco-catolic, iar solicitdrile de informatii cerute
anterior priveau pe romano-catolici si ordinele monahale romano-catolice;

2) In manistire se afld doudzeci de cilugirite si un preot;

3) Daca s-ar evacua imobilul ménastirii din Moreni, cdlugdritele ar putea fi
gasite in locurile de origine;

4) Din istoricul institutiei se desprinde faptul ca fondatoarea, la Moreni,
fusese Magdalena Bossy — consideratd anterior stareta la o manastire din Blaj (sic!) -
fondatoare care primise pamantul drept donatie de la o cumnata de-a sa din Bucuresti;
fondatoarea nu doar ci a fiacut rost de alte finante pentru ridicarea manastirii, dar a
adunat si alte adepte si chiar a reusit sa obtind o aprobare speciala a Sfantului Scaun
de la Roma, mentionata in anul 1940, in art. 17 al Concordatului dintre Statul Roman
si Vatican etc’.

Prin Ordinul nr. 13/3894 din 3 mai 1949 de la Directiunea Regionala Securitate
Ploiesti citre Biroul de Securitate Moreni, se solicita un raport - pana la data de 10 mai
1949 - privind adresa ordinului monahal, numadrul cdlugdrilor, numele staretilor,
istoricul ordinului, o evidenta a cdlugarilor disparuti de la sediu, a celor vagabonzi si a
celor retinuti, precum si ,,adresele la care se gdsesc calugdrii in caz ca imobilul lor ar
fi evacuat, si care sunt manastirile secundare depinzand de sediul principal mai sus
aratat”'. Raportul solicitat prin ordinul respectiv nu figureaza in acest dosar.

Prin Raportul Biroului de Securitate Moreni inregistrat sub nr. 1137/
15.05.1949, adresat Directiunii Regionale Securitate Ploiesti, s-a precizat situatia
preotilor fosti greco-catolici respectiv preotului de la ménastire si situatia salarizarii
sale: ,,[...] Din verificérile facute, pe raza acestui Birou de Securitate, am stabilit ca nu
avem fosti preoti greco-catolici, trecuti la ortodoxie. Avem un preot greco-catolic, la
Maénastirea Buna Vestire, care nu a trecut la ortodoxie, si totusi primeste salariu de

la Ministerul Cultelor™.

® Cf. SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, filele 26-27.
1 SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, £. 28.
" SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, {. 32.
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Ordinul nr. 13/5261 din 12.05.1949 a Directiunii Regionale Securitate Ploiesti,
adresat Biroului de Securitate Moreni, solicita o raportare in termen de 4 zile privind
situatiei fostilor preoti greco-catolici trecuti la ortodoxie si natura raporturilor lor cu
episcopii ortodocsi, eventualele demisii din cauza nemultumirilor etc'?. Raspunsul
nu figureaza in acest dosar.

Ordinul nr. 13/5453 din 18 mai 1949 a Directiunii Regionale Securitate
Ploiesti, adresat Biroului de Securitate Moreni privea supravegherea bisericilor catolice
de toate riturile si modul discret in care urma a se face respectiva supraveghere,
pentru a raporta despre ,,[...] starea de spirit creatd, priza clerului in mase, manevrele
reactionare sau subversive incercate sub masca religioasd sau desfisurarea unor
slujbe conform unor rituri nelegale (greco-catolici, etc.) [...]. Supravegherea noastra
trebuie sé fie discreta dar vigilentd, pentru a demonstra regimului nostru de democratie
populara respectarea cu strictete a libertatilor de constiinta si libertatile de exercitare
a cultelor religioase, veghind totusi cu atentie ca dusmanul regimului sa nu foloseasca
sentimentele religioase ale credinciosilor cu scopul de a impiedica cimentarea unitatii
politico morale a poporului muncitor si a sldbi eforturile unite ale oamenilor muncii
in vederea construirii socialismului™.

Prin Adresa nr. 1210/ 28.05.1949, Biroul de Securitate Moreni raporta
Directiunii Regionale de Securitate Ploiesti - ca urmare a Ordinului nr. 13/5453 din
18 mai 1949, mentionat anterior - privitor la pelerinajele credinciosilor catolici de
toate riturile, precizand ca slujbele din 25 martie, de hramul mandstirii din Moreni,
si din 15 august, sdrbatoarea Sfintei Maria - tinutd in mod deosebit la aceasta
mandstire deoarece intr-o asemenea data a luat fiintd comunitatea-mama din Langres,
Franta - vor fi puse sub supraveghere'.

La 30 mai 1949, prin Raportul nr. 1248, Biroul de Securitate Moreni, comunica
Directiunii Regionale Securitate Ploiesti cd ,,[...] Pe raza acestui Birou de Securitate,
nu avem cdlugdri sau calugarite semnalate ca suspecti sau cu atitudini antidemocratice,
atat in trecut cat si in prezent”'’; in Raportul nr. 1249/ 31.05.1949, de la acelasi Birou
de Securitate din Moreni, se reaminteste situatia existentei celor ,,20 de calugdrite
interne §i un preot greco-catolic” de la Mandstirea Buna Vestire din Moreni, si se

12 Cf. SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 33.
13 SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, £. 36.
4 Cf. SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, {. 35.
> SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 37.
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cereau lamuriri suplimentare dacd trebuiau date referinte si asupra acestora, nu doar
privitor la cdlugdri, cum se indicase in Ordinul Directiei Regionale de Securitate
Ploiesti nr. 13/6352 din 25 mai 1949, ciruia i se raspundea’®.

La inceputul lunii iunie, se contureaza un plan de evacuare a manastirii, inclusiv
a preotului greco-catolic din Moreni, o dizolvare care era motivata de Decretul nr.
358/02.12.1948; in acest scop, sunt mentionate si alte organe competente care ar
putea contribui la acest demers: Ministerul Cultelor, Protoieria care se afla la Ploiesti,
Mitropolia de la Bucuresti".

Pentru a se evita orice neclaritate, Directia Regionala de Securitate prin
Ordinul nr. 13/6785 din 30 mai 1949, solicita Biroului de Securitate Moreni un tabel
exhaustiv - care sd cuprinda inclusiv duhovnicii si oamenii de serviciu de la orice
madnastire, feminina sau masculina - cu indicarea numelor de calugarie si a numelor
laice, data si locul nasterii, numele parintilor, religia si functia din respectiva ménastire,
date solicitate cu ,,pastrarea celei mai stricte conspirativitdti” si urmau sa fie obtinute
prin organele de militie i institutele statistice aflate pe langa sfaturile judetene'®; Biroul
de Securitate Moreni raspundea acestui ordin prin Raportul nr. 1293/07.06.1949",
trimitand alaturi de raport si tabelul solicitat - tabel care nu figureaza in acest dosar™.

Pentru a raspunde Ordinului Instructiv nr. 7424 din 10 iunie 1949, primit de
la Directia Regionald de Securitate Ploiesti - care privea preotii catolici scosi de la
bugetul statului - Biroul de Securitate Moreni indica, intre altele, faptul ca preotul
greco-catolic Stefan Medvesan se numara si el printre cei care sunt stersi din Bugetul
Statului, dar incé locuieste in Ploiesti - si i se indici adresa - si a vizitat médnastirea la
data de 14 iunie 1949, pe motiv ca maicutele solicitd asistentd spirituala periodica si
de la alti preoti, afard de preotul manistirii. In acelasi amplu raport se indici acum si
numele preotului greco-catolic,,[...] Nicolae Lupu, care slujeste la aceasta manastire, din
anul 1946, care pe luna mai 1949 nici acesta nu a mai primit salariu din Bugetul
Statului [...]. Preotul Nicolae Lupu, de la Mandstirea Buna Vestire din Moreni, in

¢ SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 39.

7 Cf. SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 45: Raportul nr. 1247/04.06.1949, al Biroului de Securitate
Moreni, prin care se raspunde Ordinului 13/6016 din 24 mai 1949 primit de la Directiunea Regionald
Securitate Ploiesti.

8 Cf. SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 46.

® Cf. SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 47.

20 Un tabel, privind 21 de caluggrite, de la Moreni, s-a identificat in SJAN PH, IJPMI, 76/1948, f. 467-470.
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toate discutiile individuale avute cu personalul care este in aceastd Manastire, face
propaganda anti-democraticd, anti-comunistd™.

De acum preotul Nicolae Lupu este urmarit cu mai mare atentie, fiind banuit
ca ar fi plecat din localitate si cd ar fi ascuns in casa unor legionari; se solicita Biroului
de Securitate Moreni un raport privind activitatea clandestina a fostului duhovnic al
Manastirii din Moreni®.

In raspunsul Biroului de Securitate Moreni, Raportul nr. 1609/22.07.1949, se
confirma ca unul dintre cei indicati a fi gazdele lui Nicolae Lupu este legionar, ceilalti
toti sunt manisti - si deja aflati in urmarire / supraveghere - dar se infirma stirea conform
careia Nicolae Lupu ar fi fugit din localitate, respectiv banuiala ci ar fi ascuns:

»[..] Cu privire la activitatea clandestina a duhovnicului LUPU NICOLAE, raportam:
Preotul Nicolae Lupu, nu este fugit din localitate, si nici ascuns la cei vizati prin
Ordinul de mai sus.

Susnumitul, in prezent se gaseste la aceeasi ménastire, unde a functionat (Méanastirea
Buna Vestire din Moreni).

Din supravegherea susnumitului preot, nu rezulta ca ar avea legaturi cu cei semnalati
de Dvs.

Ca atitudine, preotul este antidemocrat si a confirmat ca orice ar fi el credinta si-o
va pastra [...] "%

Raportul Biroului de Securitate Moreni nr. 1455/ 27.05.1949, adresat Directiei
Regionale de Securitate Ploiesti, revine cu precizari asupra circumstantelor intreruperii
salarizarii preotului de la Manéstirea Buna Vestire din Moreni: ,,][...] Tncepénd cu
luna mai a.c. nu a mai primit salariul, dar nu cé l-a refuzat a-1 mai primi. Nu a mai

fost trimis de la Minister, fiind scos de la Buget™*.

2

SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 48. Acelasi raport indica persona preotului greco-catolic Stefan
Medvesan din Ploiesti care urmeaza sa fie pus sub supraveghere, el fiind mentionat atit pentru aducerea
de instructiuni §i informatii din Ardeal cit si pentru legiturile sale cu Sebastian Petre, preotul romano-
catolic din Ploiesti.

Cf. Ordinul nr. 13/10620 din 18 iulie 1949 al Directiunii Generale a Securitatii Poporului, in STAN
PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 50.

SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 49.

2 SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 52.
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Odati lamurita chestiunea salarizarii, Directia Regionala de Securitate Ploiesti,
solicita prin Ordinul nr. 13/8559 din 27.07.1949, ca Biroul de Securitate Moreni sa
revina cu detalii mai concrete despre preotul greco-catolic din Moreni, cu indicarea
activitdtii susnumitului §i cu trimiterea fisei personale a acestuia®.

Ordinului anterior i se rdspunde prin Raportul nr. 1801/ 3.08.1949 de la Biroul
de Securitate Moreni, cu precizari asupra lunii aprilie cdnd respectivul preot a mai
primit salariul, apoi urmeaza o serie de raspunsuri ale preotului, redate cat mai fidel:

»[...] Susnumitul preot, a spus chiar organelor noastre, ca orice s-ar intampla, dar la
ortodoxie nu trece.

Fata de organele noastre, in ziua 18 Noemvrie 1948 s-a exprimat ca Napoleon al Frantei
aluat pe Papa de la Roma, interzicAndu-i a mai propaga religia catolicismului, si totusi
<dupa> protestele credinciosilor a fost pus in libertate de a propovadui catolicismul;
§i cd ar putea cineva si creadd ca Molotov si Wisinschi nu au o situatie si traiesc ca
oricare altul? Dar mojicul munceste si ca, prin faptul ¢4 si la noi se distruge religia,
preotii, e si normal ca sa fie reactionari [...]. La intrebarea organului nostru (care
nefiind cunoscut) ca dupa ce se orienteaza si cine poate si-i mai dea directive in
conducerea Manastirii, sau noui dispozitiuni, a spus ca: oficial nu mai poate avea
nici o legétura [...]. Tot in cursul lunii noiembrie 1948, intr-una din zile s-a exprimat,
cé cu timpul, o sa devind si la noi ca in Rusia, sd faca din biserica sali de cinematograf,
magazii si altele si ca niciodata nu va putea cineva sd oblige pe cetatean, sa creada

ceeace el nu crede [...]%.

Raportul se incheie cu informatii privind persoanele care frecventeaza
mandstirea, cu banii care se ofereau pentru serviciile religioase, mentionand cd aldturi
de acest raport se inainta si fisa personala a susnumitului preot — fisd care nu figureaza
in acest dosar.

Preotul Nicolae Lupu, fiind supravegheat si in timpul predicilor, Biroul de
Securitate Moreni a retinut numeroase amanunte in cursul lunii iulie 1949, detalii ce
vor fi comunicate Directiei Regionale de Securitate Ploiesti prin raportul pe care ag
dori, cu ingdduinta dumneavoastra sa-1 reproduc in extenso:

» Cf. SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f.51.
% SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 53-54.
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»BIROUL DE SECURITATE MORENI
Nr. 1835
4 August 1949

Catre,
DIRECTIUNEA REGIONALA SECURITATE PLOIESTI

Raportam:

In seara zilei de 5 Iulie 1949, s-a tinut slujba religioasi la Manistirea Buna
Vestire din Moreni, unde preotul greco-catolic Nicolae Lupu de la aceastd manastire,
a dat citire, dezvoltdnd parabola lui Iov, aratind femeilor care erau adunate acolo,
cum Dumnezeu cu puterea lui, a incercat pe credinciosul IOV, facAndu-1 sa piarda
toate bogitiile lui, incat ajunsese sa jaca pe o gramada de gunoi si sd-si blesteme ziua
in care s-a nascut un copil de parte barbateasca, mai bine era ziua aceea intuneric.

ExplicAnd apoi preotul, cd si oamenii din zilele noastre, sunt incercati ca si
IOV, dar pentru oamenii cu credintd in Dumnezeu, Dumnezeu isi va face mila de
ei, vor reveni iarasi ca IOV, mai bine si mai fericiti.-

In seara zilei de 19 Iulie, a predicat preotul greco-catolic Lupu Nicolae, despre
pildele lui Solomon, aratand si spunind femeilor adunate, si pastreze in inima aceste
invététuri, ci aceasta este viata pentru cei ce le <tin> si sanétatea pentru tot trupul
lor; Paziti-va inima mai mult decét orice.

La slujba de vineri seara, 22 Iulie 1949, a predicat preotul Lupu, despre proorocul
Zaharia, cum proorocul Zaharia invéta de pe atunci, spuninu-le cd Domnul Dumnezeul
ostirilor, s-a suparat foarte tare pe parintii vostri, dar spuneti-le, ca asa vorbeste
Domnul Ostirilor. Intoarceti-va la Mine, si eu ma voi intoarce la voi, zice Domnul
Ostirilor. Intoarceti-va de la ciile voastre cele rele, de la faptele voastre cele rele.

Acestia nu au ascultat si nu au luat aminte de invataturile mele. Unde sunt
acum parintii vostri? S-au dus pe veci. Deci tot asa se intdmpla si cu oamenii zilei de
astdzi, care nu ascultd de Dumnezeu. Cand vor zice ei cd sunt mai bine, atunci
Dumnezeu, pentru neascultarea lor, ii va pedepsi foarte rau, de faptele lor.

La slujba de vineri seara, 29 Iulie a.c., a predicat preotul Lupu, din Apocalips,
cum a vazut un cer nou §i un pamént nou, pentru ca cerul din I<erusalim> si
pamantul din I<erusalim>, pierise si Marea nu mai era. Am vazut coborandu-se din
cer si de la Dumnezeu cetatea Noud, Erusalimul, cetatea sfanta, gatita ca o mireasa
impodobita pentru barbatul ei, si am auzit un glas tare, care esia din scaunul domniei
si zicea: [ata cortul lui Dumnezeu cu oamenii lui.
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Dumnezeu va sterge orice lacrimi din ochii lor si moartea nu va mai fi, nici
tanguire, nici tipat, nici durere, pentru cé lucrurile dintai au trecut. Cel ce sade pe
scaunul de domnie, a zis: <<Iatd, eu fac toate lucrurile noui>>.

Pentru mai buna convingere, dupa acestea toate povesti, preotul Nicolae Lupu
a spus ca in curdnd vom avea un pimant nou si un cer nou, pe care nu-1 va putea
vedea tot omul, decat acela care crede in Dumnezeu, pentru cé el este Atotputernicul
si aceste cuvinte sunt vrednice de crezut, si sunt adevarate.-

Acest preot, prin diplomatia lui, cauté sa nu vorbeasca direct, punctele lui de
vedere politice §i numai prin capitole din Evanghelie, prelucrdndu-le <cu> avént tot
timpul, la care apoi le da cetire.- Susnumitul in continuare este tinut sub supraveghere.-

/ LOCOTENENT DE SECURITATE
Slt. Securitate

[...]
/ Slt. Securitate
PLM;j. Securitate

[...].

Dosarul mai contine o serie de ordine si rapoarte privind preotul catolic de
la ménastirea Buna Vestire din Moreni, cu ar fi Ordinul 13/8559 din 5 august 1949,
prin care Directia Regionald de Securitate Ploiesti solicita raportarea urgenta privind

acest preot”’

, raportul Biroului de Securitate Moreni nr. 1870/ 10.08.1949, prin care
se indica faptul ca solicitarii respective i se raspunsese anterior, prin Raportul nr.
1801/ 3.08.1949%.

Fisa personald a preotului Nicolae Lupu este solicitata, iarasi, de catre Directia
regionala de Securitate Ploiesti, prin Ordinul nr. 13/13.246 din 6.08.1949% iar Biroul
de Securitate Moreni, prin Raportul nr. 1869/10.08.1949 o inainteazd superiorilor

din Ploiesti®® - fisa personald care nu figureaza in acest dosar.

27 SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, {. 58.

2 SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, {. 57.

2 Cf. SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, {. 60.

3 SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 59. Filele dosarului sunt asezate, de reguld, in ordinea cronologica
a inregistrarii actelor; uneori, insa, mportul este asezat anterior ordinului, asa cum este si pentru
aceastd situatie.
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Mainastirea ramanea supravegheata. O atentie deosebita s-a acordat zilei de
15 august, pentru care existau informatii cd in multe biserici catolice vor avea loc
pelerinaje, iar diversionistii incearca transformarea pelerinajelor in manifestari ostile
guvernului. In acest sens, Ordinul nr. 13/13.799 din 14.08.1949, al Directiei de Securitate
Ploiesti adresat Biroului de Securitate Moreni, indica colaborarea cu organele de
partid, cu discretie si tact, pentru impiedicarea deplasarilor de populatie si ingradirea
propagandei Antidemocratice®'.

Biroul de Securitate Moreni, la randul sdu, in Raportul nr. 1916/22.08.1949,
comunica Biroului Regional de Securitate Ploiesti, cd la médnastirea din Moreni, la
data de 15 august 1949, nu a fost pelerinaj, cu precizarea cd la slujba au participat
circa 16-18 femei si doi barbati, de religie ortodoxd, de prin comunele invecinate®.

Pentru inceputul lunii septembrie urma sé fie o altd sarbatoare religioasa a
Sfintei Maria. Ordinul 13/16168 din 3.09.1949 a Directiei de Securitate Ploiesti solicita
luarea de masuri urgente si aplicarea intocmai a ordinului anterior nr. 13/14.236 din
18.08.1949 - ordin ce nu figureaza in acest dosar — indicand data de 4 septembrie
pentru respectiva sirbitoare”. Un alt ordin, avand nr.13/16168 din 5.09.1949, a
aceluiasi emitent, revine si precizeazd ca masurile ce trebuie luate sunt pentru data
de 8 septembrie 1949.

Biroul de Securitate Moreni, prin Raportul nr. 2.098/09.09.1949, raspunde
Directiei de Securitate Ploiesti, cu mentiuni privind mai multe ordine anterioare,
precizand numarul participantilor la sarbatoarea de la ménastire — 5 bérbati si 9
femei din Moreni - indicind citate din predica preotului Nicolae Lupu, care a vorbit
in respectiva ocazie despre vrajmasia dintre Eva si sarpe, asemanand acea vrdjmadsie
cu vrdjmasia care existd astazi intre popoare, indemnand la credinta; raportul se
incheie cu mentiunea ca preotul respectiv este in continuare sub supraveghere®.

Preotul Nicolae Lupu este mentionat — pentru ultima daté in acest dosar —
in cuprinsul Raportului nr. 2324/6.10.1949 cand Biroul de Securitate Moreni,
raspunzand Ordinului nr. 13/17991 din 25.09.1949 a Directiunii Regionale de Securitate
Ploiesti — ordin care nu figureaza in acest dosar.

31 Cf. SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, {. 62.
32 Cf. SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 51.
3 Cf. SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 64.
3 Cf. SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 63.
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Asadar, Raportul nr. 2324/6.10.1949, face un adevarat rezumat pentru
activitatea posterioara datei de 1 octombrie 1948, ,,cu privire la agitatiile antidemocratice
sub masca fostului cult greco-catolic”, rdspunzand punctual pentru informatiile
solicitate. Astfel, privind

- Situatia clerului greco-catolic la 1 octombrie 1948; era existent un preot, la
Maénastirea BunaVestire, numit Nicolae LUPU, care nu a trecut la ortodoxie, fiind
existent §i in prezent la aceasta Mandstire.-

[...] - Istoricul manifestarilor clandestine ale calugaritelor, in frunte cu preotul, se
evidentiazd prin slujbele tinute in zilele de marti, vineri si dumineca, iar in lunile
Mai si Octombrie, in fiecare zi, spunind ci asa le este traditia, ci luna Mai este cea
mai frumoasi luna din an si luna Octombrie este cea mai bogaté luna din an [...]*.

Raportul mai cuprinde detalii despre activitatea preotului greco-catolic
MEDVESANU Stefan, situatia numerica a credinciosilor greco-catolici din Moreni,
situatia celor 20 de calugarite netrecute la ortodoxie, inexistenta cdlugérilor - barbati - in
zona Moreni, inexistenta pelerinajelor, situatia exercitiilor spirituale pentru calugaritele
tinere, inexistenta scolilor confesionale, neconstatarea legaturilor cu nuntiatura papald etc.

Raportul nr. 2854/24.11.1949, a Biroului de Securitate Moreni cétre Directiunea
Regionala de Securitate Ploiesti, nu mentioneazd nici un ordin de la superiori. Se
indicé faptul ca Maicile au fost evacuate de la manéstirea Buna Vestire din Moreni.
Acest fapt a dat nastere unei stari de spirit nemulfumitoare in randurile populatiei
din Moreni si imprejurimi. Cei care intretin aceste nemultumiri sunt majoritatea
femei, dintre cele care frecventau slujbele religioase de la manastire. Sunt prezentate
céteva citate ale celor nemultumite, sunt indicate numele a doud femei - dintre care
una avea trei fete la ménastire - si in final se face precizarea ca respectivele sunt tinute
sub supraveghere.

Dosarul este copertat si legat, avand starea de conservare buna; este prevéazut,
conform normelor arhivistice, cu un Proces-Verbal, din 18.01.1951, indicand faptul
cd ,[...] Prezentul dosar de problema a cultului Méanastirea Buna Vestire de Maici
Greco-Catolice din Moreni [...]”, are un anumit numar de file, dosarul fiind ,,sigilat

de noi™’ - la dosar nu figureaza sigiliul.

3 Cf. SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 64-64 v.
36 Cf. SJAN PH, IJPMI, 46/1948-1949, f. 67.
3 Cf. ,,Proces-Verbal” din 18.01.1951, in STANPH, IJPMI, 46/1948-1949.
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II

In fondul Inspectoratul Judetului Prahova al Ministerului de Interne (respectiv
Inventarul inregistrat sub nr. 1435/1907-1961), intalnim si alte dosare avand legatura
cu Minastirea din Moreni si cu preotul Nicolae Lupu, unele avand dublate unele acte
prezentate anterior, altele completdnd unele aspecte si masuri ce trebuiau luate in
privinta celor mentionati.

Biroul de Securitate Moreni, redactase si trimisese Raportul nr. 1691 din 23
octombrie catre Directia de Regionala de Securitate Ploiesti, prin care se raspundea
Ordinului nr.19.859 din 19 octombrie 1949, privind intocmirea de dosare complecte
preotilor care ,predicind antiunificarea duc agitatii impotriva regimului”*®. Raportul
amintit mentiona existenta unui singur preot catolic, care pana la data respectiva nu
era cunoscut a fi contrar unificarii:

O Sinteza informativa (privind situatia sdptdmanald, respectiv din sdptaména
20-27 noiembrie 1848) de la Biroul de Securitate Moreni, inregistrata sub nr. 1975
din 26 noiembrie 1948, adresatd Directiunii de Securitate Ploiesti, redactata in trei file
cuprinzénd 9 capitole, avea la ultimul capitol - intitulat Preotii — constatdri generice
despre preotii de pe raza Biroului de Securitate Moreni, preotii fiind mentionati ca nu
au activitdti pe teren, iar in biserici solicita ajutor din partea enoriasilor:

,,9. Preotii. Din cauza frecventii care este foarte slaba, acestia duc muncé de lamurire
prin diferite discursuri ce le tin in bisericd dupa terminarea slujbei, indemnand

populatia a nu uita biserica si sa o ajute. Alta activitate pe teren din partea lor, nu se
t”39‘

observa pana in prezen
Pentru a intelege mai bine sfera de interes si modalititile de culegere si
transmiterea informatiilor de la nivel local spre nivelul regional, respectiv spre nivelul
central, este demn de mentionat Ordinul nr. 17383 din 7 octombrie 1948, de la Directia
Regionald de Securitate Ploiesti citre Biroul de Securitate Campina, cuprinzand la
randul sdu o copie a normelor de aplicare a Ordinului nr. 500 a D.G.S.P. <// Directiei
Generale a Securitatii Poporului> conceput ,, (...) pentru ca informatiile importante

3 SJAN PH, IJPMI, 112/1948, f. 224. Preotului catolic mentionat, aflat pe raza Biroului de Securitate
Moreni, nu i se preciza numele in acest raport.
¥ Cf. SJAN PH, IJPMI, 26/1948, {. 74-74v.-75; citatul este de la f. 75.
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cu caracter urgent ca si evenimentele ce se produc pe intreg cuprinsul tarii sa fie
cunoscute la timp de catre D.G.S.P.”, ordin care priveste generic o larga sfera de
activitate, cu indicatii punctuale si spre informatiile cu caracter local susceptibile a fi
coroborate si cu ale situatii asemandtoare din tard sau informatii despre actiuni si
intruniri importante aflate in pregitire sau in desfasurare la nivel local; la capitolul
Diverse sunt indicate, intre altele, raportdrile privind ,,persoanele retinute de organele
noastre sau inaintate noud de oficiile politienesti si de alte organe cu date si relatiuni
complete asupra lor, precum si motivele retinerii pe larg”, pentru diferite motive
intre care sunt indicate si manifestdrile antidemocratice®.

Directia Regionala a Securitétii Ploiesti prin Ordinul telefonic nr. 18.665 din
27 septembrie 1948, semnala Biroul de Securitate Sinaia asupra faptului ca ,,preoti
romano si greco-catolici cu incepere de la 1 septembrie a.c. in fiecare seard tin slujbe
religioase” la care sunt chemati insistent credinciosii, cu prioritate fatd ,,ori si ce alta
activitate”; Biroul de Securitate Sinaia, la 28 septembrie 1948, raporta telefonic
neconfirmarea celor semnalate*’.

Directiunea Regionala de Securitate Ploiesti trimite un ordin circular, cu
caracter permanent - din care s-a pastrat un exemplar de pe care nu se poate intelege
destinatarul - in care se solicitd de urgenta completarea si trimiterea de fise personale,
eventual punerea la zi a figselor personale inaintate anterior pentru patru categorii de
clerici catolici, mentionati pentru atitudine fata de unirea la ortodoxie, respectiv fatd
de revenirea la ortodoxie a greco-catolicilor; astfel, sunt vizati:

A. ) Preotii greco-catolici care s-au manifestat violent impotriva unirii la ortodoxie
agitand populatia.

B. ) Preotii greco-catolici care au semnat adeziuni de revenire la ortodoxie, revenind
apoi asupra hotarérilor.

C. ) Preotii greco-catolici care au acceptat revenirea la ortodoxie, [dar] pastrazd rezerva,
agita spiritele si se socotesc fortati fata de autoritati.

1 Cf. SJAN PH, IJPMI, 26/1948, f. 197-201. Pe Ordinul redactat la magina de scris, destinatarul este
indicat cu scriere de mana, semn ci asemenea ordine, multiplicate la nivel regional, erau trimise citre
toate Birourile locale ale Securitatii Poporului.

41 Cf. SJAN PH, IJPM]I, 76/1948, {. 45. Raportul telefonic este scris de ménd, pe aceeasi fila pe care s-a
redactat, la masina de scris, ordinul mentionat, transmis (si) telefonic.
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D. ) Preotii romano-catolici si calugarii greco si romano-catolici, care au luat in mod
fatis atitudine dusménoasd impotriva revenirii la ortodoxie a greco-catolicilor
indemnénd populatia la impotrivire.

Toate aceste fise vor fi inaintate in referire la ordinul prezent, cadrare caracter permanent*.

La scurtd vreme se va trimite si indicatia temeiurilor legale in care urmau sa
se incadreze aceste abateri. Directiunea Regionald de Securitate Ploiesti, prin Ordinul
[circular] nr. 13/20/380 din 30 octombrie 1948 se adresa Biroului de Securitate Sinaia,
precizand o serie de motive care duceau la incadréri penale, nu doar pentru clerici, indicati
ca tocmai ei silesc libertatea religioasd, instigdnd spre activititi antidemocratic:

Intrucat clericii si mirenii prin circuldri consistoriale, amenintéri spirituale, promisiuni,
daruri si blesteme, silesc populatia sé iscaleascé liste nominale antiunioniste si silesc
libertatea religioasa constitutionala, savarsind deci abateri incadrate in articolele 327,
345, 351 C.P,, treceti imediat la descoperirea, arestarea si cercetarea vinovatilor si
suprimarea acestei activitati instigatoare, antidemocratice®.

Trecand peste alte ordine si rapoarte privind situatia greco-catolicilor, pastrate
in dosarul mentionat anterior, care ar merita o analiza speciald, ag mai mentiona doar
identificarea cdlugdritelor din Moreni si a preotului Nicolae Lupu,

Drept calugiritele strdine din Moreni sunt indicate Ana Baciu*, Colete
Justine, Luigia Ambrosini Celestina si Luigia de Vicento (cu dosarele nr. 37 - 40),
toate de la Mdndstirea Catolici din Moreni, (prezentate intr-un tabel de dosare
intocmite strdinilor, tabel ce urmeazd unui alt tabel avand indicarea de dosare privind
persoane suspecte. Astfel, in 26 februarie 1948, printr-un proces verbal, Legiunea de
Jandarmi Prahova preda Sigurantei (sic) Moreni 11 dosare de suspecti si 49 dosare
privind strainii* - intre care se aflau si dosarele celor patru calugirite.

2 Ordinul nr. 1/19.406 din 8 octombrie 1948, in SJAN PH, IJPMI, 76/1948, £. 59.

4 SJAN PH, IJPMI, 76/1948, f. 76.

# Tntr-adevir, Anica Bak, niscuta in Criciunelul de Sus, TArnava Mic4, la 21 iunie 1899, este indicata
intr-un Tabel al calugdritelor, ca fiind vaduva si avand cetdtenie turcd, respectiv domiciliul anterior
la Constanta. Cf. SJAN PH, IJPMI, 112/1948, {. 468.

4 Cf. SJAN PH, IJPMI, 76/1948, f. 270-271.
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Biroul de Securitate Moreni intocmise <in anii 1948-1949> un ,, Tabel nominal
de calugdritele greco-catolice, de la Mdndstirea Buna Vestire, din Moreni-Prahova. -
care nu au trecut la ortodoxie -”, in care sunt prezentate nominal cele 21 de calugirite,
indicandu-se pentru fiecare locul nasterii, cetdtenia, numele périntilor, studiile, starea
civild, domiciliul anterior si cel actual, eventual si aménunte privind starea sanatatii,
situatia materiald, data angajérii, apartenenta politica, profesiunea actuald. Sunt indicate
calugaritele: Elena Batca, Luigia Ambrosonii de Vicenzio, Luigia Ambrosonii Celestina,
Justine Colette, Maria Bodea, Anica Bak, Ana Bodea, Paraschiva Hotea, Ana Tarta,
Floarea Tescariu, Ileana Negru, Ecaterina Ion, Iza Sion, Ana Nigle, Lidia Hulbar, Silvia
Vlad, Anica Compodeanu, Lucretia Calugéru, Paraschiva Tédut si Iuliana Bodea®.

In ceea ce priveste persoana preotului Lupu Nicolae, in finalul acestor randuri,
reproduc fisa personald intocmita de Biroul de Securitate Moreni <1948> dupd un
model specific dedicat celor angajati in intreprindere - adaptat in cazul de fata pentru
un preot-calugdr - redactat in 24 de paragrafe (lipsind paragraful nr. 6, paragraful nr.
10 este dublat), fisa care, la nevoie, se cerea amplificata sau actualizata:

BIROUL DE SECURITATE MORENTI
FISA MODEL

1. Numele de familie: Lupu

2. Numele de Botez: Nicolae

3. Nascut la data: 29-1V-1890

4. Cetatenia: Romana

5. Numele si originea etnicd a périntilor:
a. Tatal: Nicolae
b. Mama: Maria

1 Cf. SJAN PH, IJPMI, 76/1948, f. 467-470. Mentionez ci tabelul nu este datat, perioada mentionata
intre paranteze unghiulare reprezentind datele extreme ale dosarului in care se afld acest tabel.
Totusi, din datele prezentate anterior, reiese ca pr. Lupu Nicolae incd mai primea salariu in prima
parte a anului 1949.
O posibild legaturd a acestui tabel cu anexa Raportului nr. 1293/07.06.1949 de la Biroul de Securitate
Moreni, a fost mentionatd anterior, situatie ce indica sistarea salarizédrii preotului - cf. SJAN PH,
IJPMI, 46/1948-1949, f. 47.
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7. Studii: Facultatea de Teologie si Filozofie
8. Situatia militara:
a. Contingent al: Nesatisfacutd
b. Unitatea: -
c. A fost mobilizat: -
9. Starea civila: Necdsdtorit
10.  a. Numele sotiei: -
b. Originea etnica: -
c. Confesiunea: -
10. Numele si originea copiilor: -
11. Domiciliul actual: Mdndstrea ,,Buna-Vestire” Moreni
12. Domiciliul anterior: Calbor-Fdgdras
13. Profesiunea actuald: Preot-cdlugdr
14. Profesiunea anterioara: - / / -
15. Situatia materiald: Salariat
16. Antecedente: Nu se cunoaste
17. Organizatia politica din care face parte: Neincadrat
18. Calitatea si gradul: -
19. Activitatea politica ce desfasoara: Duce propagandd anti-democratd
20. Condamndri suferite: Nu a fost
21. Viciile de care este [indescifrabil]: Viciul betiei
22. Starea sanatatii: Bund
23. Data angajarii in intreprindere: 24-XII-1924[;] in Moreni: 4-IV-1946
24. Salariul ce primeste: -*7.

In curs de redactare este un alt articol dedicat Mandstirii greco-catolice
,»Buna-Vestire” de la Edera-Moreni, aflate situatia alungarii din ménastirea lor, dupa
scoaterea in ilegalitate a Bisericii Romane Unita cu Roma, Greco-Catolic.

47 SJAN PH, IJPMI, 112/1948, f. 364. Mentionez ci fisa nu este datatd, perioada mentionata intre
paranteze unghiulare reprezentand datele extreme ale dosarului in care se afld aceasta figa.
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Ionut Mihai Popescu, Secularizarea si afirmarea individualismului,
Editura Logos 94, Oradea 2029, 220 pagini, ISBN 978-973-8479-29-6

Secularizarea
_ ¢l afirmarea
individualismului

Ne aflim in fata materializarii reflectiilor filosofice personale si a unui program
de cercetare care a fost sustinut ca tezd de doctorat, pe o temd de actualitate in contextul
schimbdrii paradigmei antropologice si a basculdrii inevitabile inspre epoca culturald
de méine. Autorul, profesorul Ionut Mihai Popescu, porneste axiomatic de la afirmatia
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lui Ioan Petru Culianu conform céreia ,,blestemul omenirii este cd toate miturile ei
sunt deopotriva de adevirate”, ceea ce incita cititorul spre dezbaterea ,clasicd” si
specificd teologiei fundamentale privind veridicitatea Revelatiei crestine si raportul
crestinismului fatd de celelalte religii. Lucrarea este sistematizata in patru capitole
principale.

Dupa introducerea care deschide cadrul conceptual al dezbaterii propuse,
capitolul 1, intitulat Teorii curente despre religie, ,,prezintd influenta religiei in formarea
identitatii colective si a celei individuale §i raporturile dintre ele”, dupa cum
marturiseste autorul. Deosebit de important este delimitarea s§i sistematizarea
modurilor de abordare a sacrului. Fira sa apeleze la cercetirile religiologice sau la
bazele teologice ale teologiei fundamentale, Ionut Mihai Popescu alege calea propriei
definiri a fenomenului religios, considerand cd sacrul este prezent polimorfic in
religiile lumii, trecand de la ,,sentiment, trdire, categorie sau facultate a spiritului” (p.
15) spre observarea prezentei universale, constitutiva fiintarii umane, a sacralitatii in
cadrul fenomenologiei religiei ca domeniu autonom fatd de celelalte aspecte ale
reflectiei realitatii lumii. De aceea se porneste, in spiritul turnurii antropocentrice a
epocii moderne, de la om (cogito ergo sum) propundndu-ni-se explicarea sacrului
prin instante nereligioase. Astfel trecem prin fundamentarile lui Emile Durkheim,
Marcel Mauss, René Girard, Roger Caillois si prin postuldrile ficute ,,din interiorul
fenomenului religios” de catre Rudolf Otto si mai ales de catre Mircea Eliade care are
viziunea unei hermeneutici religioase care poate sa puna bazele unui nou umanism
in momentul in care, in virtutea dialecticii sacrului, se va ajunge la redescoperirea
sacrului. Urmeaza temele religiei seculare dezvoltatd sistematic prin raportarea
individului la oferta cultural-spirituald a lumii si transformarea atitudinii individuale
la o formd de raspuns social tratata cu religiozitate.

Capitolul 2, Individul, dezvoltd cercetarea prin tensiunea individ-comunitate
in gandirea aristotelica, fiind interesantd considerarea crestinismului ca origine a
individului. Referitor la acest subiect, se subliniaza in mod artificial clivajul dintre omul
individ-in-lume si in acelasi timp individ-in-afara-lumii, in timp ce teologia perioadei
apostolice pune bazele imaginii iconice a unei lumi in care spiritualul-nevazutul este
prezent in chipul actual, istoric, trecétor, al unei lumi pe care o percepem in mod
sensibil. Omul este deja in structura sa metafizicd trup si suflet, este spirit in lume si
experimenteaza conditiondrile materiei in deschiderea infinita a ceea ce este definit
ca spiritual in definitiile filosofiei clasice. Ceea ce in eclesiologie tratdim in siajul
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confesionalizdrii modelului eclesiologic traditional, autorul dezbate din perspectiva
traiectoriilor moderne ale individului care se regdsesc in implicarea politica a individului
prin contract social, cetatenie sau drepturile constitutionale ale unei persoane care
isi pierde treptat consistenta metafizica si devine o ,,persoana” ca subiect al unui drept
normativ si conventional, supus si acesta unei evolutii istorice permanente.

Capitolul 3 este dedicat raportului dintre Putere si comunitate. Puterea,
definitd prin kratos, poate fi vazuté din perspectiva puterii de guvernare, a autoritatii,
dar si ca exercitare fortuitd a unei vointe de impunere a unei directii de dezvoltare a
societatii in functie de modelul ideologic adoptat, la un moment dat. Este normal ca
aceastd confruntare si se materializeze in raportul dintre Biserica si stat, ceea ce ne
trimite spre ceea ce teologul specializat in eclesiologie cunoaste din conturarea
centralismului Roman prin Reformele Gregoriene de secol XIII, cand se impune
»doctrina celor doud spade”. Dacd in raportul spiritual-secular antic si medieval
spada puterii divine, reprezentata de Biserica, este situatd deasupra spadei ca simbol
al puterii statelor, modernitatea cauta sa rastoarne suprematia puterilor de guvernare
péana la dezarmarea totald a valorilor sacre fatd de ceea ce ramane laic, civil, legislativ-
constitutional, toate definite in conventiile omenesti marcate de evolutia dialecticd
si istoricd a definitiilor omenesti.

Capitolul 4, intitulat Secularizarea, ne propune un itinerar care porneste de
la definirea secularizarii, trece prin ceea ce inseamna saeculum in limba latina, adica
generatie, prin extensie lumea concretului hic et nunc al istoriei. Crestinismul trece
treptat prin constientizarea importantei indivizilor ca parte a poporului (laicii = grec.
Laos - popor) si nu ca o parte amorfd a mecanismelor unui saeculum ca frantura a
unei istorii, valoarea acesteia constind in constructia eshatologica a lumii in
integralitatea ei, a atingerii unei finalitati care o conduce la pelnitudine. Nu este de
mirare ca secularizarea epocii moderne cunoaste nuantéri diferite, de la radicalismul
iluminismului francez, anticlerical si areligios, pani la iluminismul german care vede
Biserica si clerul ca actori ai emanciparii prin educarea poporului si spiritul american
in care religia, si mai ales Dumnezeu, fac parte din peisajul cultural, politic, militar,
etc. Pierderea reperelor sacrului, care confera un sens istoriei, au generat, in mod
firesc, miscdriule nihiliste care bantuie §i astdzi imaginarul colectiv si discursul
politic in crizd de autoritate. Individul secularizat se manifesta in echilibru fatd de
aspiratiile intime, restranse stingher la personal, si manifestarile ghidate din ce in ce
mai normativ-restrictiv de o legislatie care doreste sd ii garanteze drepturi, problema
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este cd omul, ca subiect al drepturilor omului, rimé4ne un concept abstract in care se
regaseste cu greu omul real traitor in istorie. Aceasta este si sursa conflictelor actuale
care nu pot fi depasite decat prin reconfigurarea raportului dintre spiritual si
material, dintre valoarea persoanei ca individ si demnitatea creaturald pe care i-o
confera sacralitatea vietii si nu o legislatie tranzitorie.

Concluzia finald, de la pagina 209, pe care o redacteazéd Ionut Mihai Popescu,
rezumd practic sensul cercetarii pe care o prezinta: , Aici este miza noului umanism,
un raspuns la intrebarea care insdnatoseste o epocd. Odatd intrat in istorie, dacd
nu te poti resemna sa-i ramai prizonier, nu poti sd o eviti prin resuscitarea unor
perspective anistorice, nu poti sd o depdsesti, cu ajutorul luciditatii in fata iluziilor
promise de un curent de idei la mod4, ci, recastigand privirea pentru care si moartea
si celdlalt sunt, fiecare, o lume de dincolo, altfel spus, dupa ce increderea inocenta si
mirarea naiva a traditiei s-au consumat in favoarea eficientei dureroase a cunoasterii
moderne, redobandim, incluzind tristetea si speranta, uimirea care vede chiar si in
cele mai nenorocite fiinte si intAimplari o expresie a miraculosului existentei.”

Alexandru BUZALIC

Conf. Dr., Universitatea Babes-Bolyai, Facultatea de Teologie Greco-Catolicd,
Departamentul Oradea. E-mail: alexandru.buzalic@ubbcluj.ro
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Gabriel Bebeselea, Musica ricercata sau 11 povestiri muzicale
surprinzitoare, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2024, 347 p.

ABRIEL BEBESELER

HUMANITAS

Gabriel Bebeselea, cunoscut dirijor romén la pupitrul unor mari orchestre din tara
si strainatate, se dezvéluie in calitate de cercetator si promotor neobosit al manuscriselor
muzicale si al documentelor de arhiva, reusind sa scoatd la iveald surprinzatoare povestiri,
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intamplari si personaje extraordinare, legaturi intre muzicieni nascuti pe teritoriul
actual al Roméniei (Bela Bartdk, Gyorgy Ligeti, Erich Bergel) sau avand tangente cu
el (Michael Haydn, Franz Liszt, Johannes Brahms, Joseph Joachim), dar mai ales sd
argumenteze cu acribie si pasiune emergenta publicdrii compozitiilor nepublicate,
indeosebi cele ale lui George Enescu, corolar al intregului demers narativ al cartii.

Cartea Musica ricercata sau 11 povestiri muzicale surprinzdtoare se naste dupa o
lucrare cu acelasi titlul a compozitorului Gyorgy Ligeti, o colectie de 11 miniaturi muzicale
pentru pian, ce reuneste si sintetizeaza stiluri diferite ale muzicii din Renastere si Baroc
(Girolamo Frescobaldi, Johann Sebastian Bach) cu cele ale muzicii secolului al XX-lea
(Arnold Schonberg, Béla Bartok. etc.), toate ,,cercetate” si ,,ricercarizate” prin filtrul
genului muzical instrumental al barocului italian timpuriu - ricercarul’.

Principiul organizator al compozitiei lui Gyorgy Ligeti 1-a inspirat pe Gabriel
Bebeselea sa scrie aceastd carte, cu acelasi titlu si acelasi numar de povestiri, a ciror titluri
provocatoare’ stirnesc instant curiozitatea cititorului. Fiecare povestire constituie

! Titlul Musica ricercata este un joc de cuvinte, specific profunzimii si gandirii lui Gyorgy Ligeti, ce

trimite pe de o parte, inspre ,,cercetare” (ricerca) iar, pe de alta parte, prin substantivizarea verbului
ricercare (a cerceta) face o asociere omonimica cu genul muzical instrumental din barocul italian
timpuriu - ricercar (in italiand ricercare sau ricercata), trimite la muzica ,ricercarizata” Astfel, Musica
ricercata inseamnd muzici ,cercetatd” si muzici ,ricercarizatd”. in BEBESELEA Gabriel, Musica
ricercata, Humanitas, Bucuresti, pp. 7-8.

»Ricercarul este o piesd instrumentald, cu o structura destul de liberd, dupa modelul motetului vocal.
Creatd mai intdi pentru ldutd, apoi pentru orgid sau clavecin, aceastd forma cu un caracter mai sobru
decat al cantonei, apare la inceputul secolului al XVI-lea. Italienii o denumesc ricercar, fantasia sau
capriccio, englezii - fancy; dar aceasta forma este cultivatd si in Spania, Germania sau Franta. in
secolul al XVII-lea, ricercarul capitd o noud forma, urméand directia impusa de Titelouze, Sweelinck,
Frescobaldi si Frobenger, el evolueaza spre fugd, ducand astfel la nagterea acesteia. In secolul al
XVIII-lea, acest termen se mai intrebuinteaza doar pentru a desemna, destul de paradoxal, un tip de
fuga construitd intr-o manierd particulara sobra. Se bazeazi pe dezvoltarea continud subtild si variatd
din punct de vedere contrapunctic a unei teme si a variantelor ei”. HODEIR André, Formele muzicii,
trad. din Ib. franceza Daria Laura Barsan si Corina Neacsu, Grafoart, Bucuresti, 2007, pp. 90-91.

L. Ligestezia sau cum sd ajungi celebru la Hollywood fira stirea ta; 11. Hidin Haydn in Transilvania:
Simfonia sibiand sau povestea unui fake news romanesc; I11. Te Deum interpretat la Iasi in 1789 de
300 de muzicieni si...tunuri; IV. La foresta d”’Hermanstad: Napoleon si opera cu actiune la Sibiu;
V. Wunderkind-ul transilvanean la Queen Victoria; V1. Franz List huiduit si povestea primei Rapsodii
romdne; VIL. Brahmsilvania sau cum Timisoara i Sibiul au ajutat la finalizarea Concertului pentru
vioard de Brahms; VIIL. Afacerea Dreyfus si George Enescu; 1X. 1881; X. Funeraliile reginei Carmen
Sylva si tezaurul lui George Enescu trimis la Moscova; X1. Sinestezia messiaenica.
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un fragment din marele concept al autorului cu privire la modalitatea ,,cercetarii” si
yricercarizarii” muzicii: accesul direct la manuscrisele muzicale si apropierea de
compozitori prin cunoasterea vietilor acestora in sanul problemelor sociale si al
regimurilor politice sub care au trait, iar unii au si luptat sa supravietuiasca. Cititorul
va nota preocuparea atentd, pasiunea si acribia autorului in a dezvélui experientele
de viata ale protagonistilor, absurdul si abominabilul fanatismelor ideologice de tip
antisemit, bolsevic, nazist sau comunist cu care unii s-au confruntat, hidosenia si
inumanitatea acestor regimuri, orchestrarea pervers narcisistd, urmaritd pand la
paroxism, a condamnadrilor si amenintarilor cu moartea impotriva unor minti de
geniu precum Gyorgy Ligeti, Bela Bartok, Erich Bergel; totodata, pe firul povestirii,
cititorul va tresari de teama riscului de pierdere a unor compozitii inca nepublicate,
de exemplu povestea tezaurului enescian ajuns la Moscova si repatriat ca prin
miracol. Doar o abordare completd, bazata nemijlocit pe ,,cercetarea” manuscrisului
muzical si pe cunoasterea vietii compozitorului, raportata la timpul si spatiul in care
acesta a trdit, va putea permite dirijorului o interpretare (,,ricercarizare”) desavarsita
a muzicii in sala de concert.

Prin Musica ricercata cititorul obisnuit dar si cel specializat, va reusi sa se
apropie mai mult de muzica clasicd, sa inteleaga legdturile acesteia cu alte stiinte, cu
sistemele de referinta pe care se bazeazd; va intelege momentele istorice importante
care au condus la revolutionarea unor concepte traditionale, precum si meritele unor
muzicieni geniali care au avut legdturi cu totul surprinzatoare cu spatiul geografic al
Romaéniei. Dincolo de firele narative ale celor 11 povestiri muzicale surprinzitoare, autorul
dezvaluie, ca o datorie de suflet, emergenta unui proiect: publicarea compozitiilor
finalizate, neincheiate, schite, notite, note izvorate din inima si mintea stralucitului
compozitor George Enescu. Acest deziderat constituie corolarul intregului demers de
cercetare (ricercare) i ,,ricercarizare” a muzicii, insusi crezul autorului. Musica ricercata
este o carte despre muzicieni si muzica, despre vieti si opere de geniu confruntate
cu propriul destin, propria istorie; o carte care provoaca, prin talent narativ, uimire,
curiozitate, strnire a unui sentiment de mandrie la descoperirea gradului de infratire
si sintonizare a marilor genii ale Europei si a muzicii acestora, cu muzicienii si muzica
de pe teritoriul Roméniei; nu de putine ori, insa, povestirile induc, printr-o tainicd
relatie de empatie cu destinul personajelor, stari de tristete, durere si revoltd pentru
coplesitoarele si ireparabilele nedreptiti la care, unele dintre ele, au fost supuse.
Este o carte care prin forma de expunere, povestirea, vorbeste altfel despre muzica,
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adresandu-se, deopotriva, atat categoriei cititorului, atent la litera povestirii, cat si
a ascultatorului sensibil, atent la ,modulatiile,, rezonantei afective a povestitorului
de-a lungul celor 11 povestiri muzicale surprinzdtoare.

Radu-Ioan MURESAN

Universitatea Babes-Bolyai, Facultatea de Teologie Greco-Catolicd,
Departamentul Oradea. E-mail: radu.muresan@ubbcluj.ro
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Daniel Nica, Cine sunt eu? Autenticitatea si limitele sale morale,
Ratoi et Revelatio, Oradea, 2022

pDANIEL

Cartea abordeaza una dintre cele mai importante intrebéri pentru om, mai
ales pentru cel contemporan: cine sunt eu? Pentru a raspunde, autorul exploreaza
conceptul de autenticitate, analizandu-i originile, formele si contestdrile si propune
o actualizare a lui intr-o formd normativa.
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In prima parte, plecind de la exemple de viatd cotidiand, autorul prezintd
relevanta autenticitatii pentru individ si trece, fard niciun efort pentru cititor, la
perspectiva filosoficd in care va aborda autenticitatea. Conceptul este plasat in orizontul
eticii, legat fiind de raspunsul la intrebarea ,,ce este viata bund?”, si este conturat prin
raportare la doud concepte apropiate, autonomia si sinceritatea. Autonomia este
reprezentatd de auto-normarea kantiana, iar sinceritatea este considerata transparenta
fatd de ceilalti, insa echivalarea sinceritatii cu asumarea totald a unui rol social ar fi avut
nevoie de nuantiri sau clarificari pentru a fi pe deplin convingitoare. Proiect modern,
autenticitatea nu se lasd prinsa intr-o singurd definitie riguroasa, de aceea autorul indica
trei sensuri ale autenticitatii, reprezentat fiecare de catre un filosof: descoperire de sine
(Rousseau), angajament existential (Kierkegaard) si reinventare de sine (Nietzsche).

Partea a doua dezvolta aceste trei modele exemplare care ilustreaza felul in
care modernul si-a construit identitatea pe trei axe: individual-colectiv, simtire—
ratiune, pasivitate-creativitate.

Partea a treia prezintd atat o posibila contradictie internd a autenticitatii
(pentru a fi autentic trebuie sa fiu diferit de ceilalti, dar am nevoie si de confirmarea
lor), cét si contestdrile aduse autenticitatii — fie dinspre conservatori, care deplang
relativismul si narcisismul contemporan, fie dinspre progresisti, care considera
autenticitatea un conformism mascat si, prin aceasta, un instrument de dominare.
In fata acestor obiectii, Nica propune o reconstructie normativd a autenticititii,
inspiratéd de cele trei modele prezentate in partea a doua. Rezultatul este un concept
de autenticitate capabil sa evite atit izolarea prin relativismul subiectiv, cat si
disolutia in conformismul social.

Cartea este scrisd intr-un stil deopotriva doct si colocvial, intre curs academic
si taifas filosofic, bogata informatie filosoficd este apropiatd de cititor prin exemple
din viata cotidiand sau din opere literare cunoscute si nu este o parada de eruditie, ci
o sinteza originald pentru a sustine gandul care urmeazd intrebarea initiala etapa
dupd etapd, capitolele decurg firesc din intrebarile celui anterior, iar tonul narativ
creeaza impresia unui dialog viu cu autorul.

Cartea se deschide si se incheie cu un exemplu imaginar, posibilul deschis de
imaginar ii permite cititorului s se regaseascd ca personaj al cértii si astfel sa devina
un exemplu real al unei cdutari pe care modernul nu o poate evita. Autorul nu doar
analizeaza autenticitatea, ci o provoaca, fi descoperé cititorului o intrebare care,
constient sau nu, il preocupa si ii ofere reperele drumului cétre raspuns.
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Cartea este deosebit de actuald in contextul influentei tehnologiei, pe de o
parte uniformizarea prin prezenta in retelele de socializare virtuald, pe de altd parte
individualizarea si insingurarea prin conversatii cu programele de inteligenta artificiala.
De aceea lectura ei este recomandata nu doar celor interesati de filosofie, ci oricui
vrea sd se inteleaga pe sine si lumea in care traieste astfel incét sa aiba un raspuns la
intrebarea cine sunt eu?

Ionut Mihai POPESCU

Universitatea Babes-Bolyai, Facultatea de Teologie Greco-Catolicd,
Departamentul Oradea. E-mail: ionut.popescu@ubbcluj.ro
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