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STUDIA THEOLOGICA

SACRAMENTE, SACRAMENTALITATE $I UNITATEA BISERICII
IN SECOLELE 11 -1l

CORNEL DARLE

RIASSUNTO. Sacramenti, sacramentalita ed unita dell a chiesa nei
secoli lI-lll. Larticolo intende segnalare le motivazioni di fondo — di natura
teologica e culturale — che hanno accompagnato la riflessione di alcuni
rappresentanti di questo periodo, motivazioni che corroborate con eventi
ecclesiali, le sottoponiamo all'attenzione, avendo, nella nostra considerazione,
rapporto con lefforto ecumenico attuale. Nella prima parte — Dal mysterion al
sacramentum nei secoli ll-lll - riprende l'ipotesi del processo di slitamento di
significato del mistero celebrato, con la traduzione del mysterion greco con il
latino sacramentum, dal mistero-evento a mistero-veritd. Come attestazione
ecclesiale di questo fatto teologico, si considera I'episodio della disputa del
vescovo Cipriano di Cartagine con il papa Stefano riguardo il battesimo di quelli
ritornati nella communione cattolica e, piu precisamente, le premesse e
conseguenze dal punto di vista dell'unita della Chiesa. Nella terza e ultima parte
— Sacramentalita e kerygma -, partendo dalla pastorale del rituale del
catecumenato e del battesimo nei primi tre secoli, in cui kerygma ed evento
sacramentale si compenetrano, si sofferma sul modo in cui Irineo di Lione
descrive e teoretizza quelle realta che le nominiamo sacramenti, per concludere
con le due prospettive che caratterizzerebbero le due tradizioni teologiche che
incominciano a profilarsi gia nei primi tre secoli in Oriente e in Occidente.

Nu este intentia noastra si nici spatiul suficient aici de a retrasa o istorie a
teologiei sacramentale la originile ei; ne propunem in acest articol sa semnalam
motivatile de fond — de naturd teologicd si culturald - care au insotit reflectia
reprezentantilor acestei perioade, motivatii care, coroborate cu evenimente ecleziale, le
aducem in atentie, avand, in aprecierea noastra, tangenta cu efortul ecumenic actual.

1. De la mysterion la sacramentum n secolele II-11I

Un nume de referinta din cele contemporane, in ce priveste studierea principiilor
hermeneutice, mai mult inconstiente, care au ghidat reflectile reprezentantilor acestei
perioade, este cel al lui E. Ruffini*, desi concluziile sale nu sunt intru totul si in mod
unanim impartsite.> Condensand si probabil simplificand concluziile autorului, acesta
este de parere ca procesul lingvistic al transpunerii mesajului evanghelic din contextul
cultural al limbii grecesti in cel al limbii latine, Tn decursul secolelor II-1ll, proces urmarit
n jurul conceptului de mister (mysterion-mysterium-sacramentum), a fost insotit si de
un proces semantic care nu e lipsit de importanta, spunem noi, in cAmp teologic si
mai precis, tocmai in cel al teologiei sacramentale si al celei ecumenice.

1E. Ruffini, Sacramentalita ed economia sacramentale negli scritti dei Padri della Chiesa in
E. Ruffini — E. Lodi, “Mysterion" e “Sacramentum"”. La sacramentalita negli scritti dei Padri e
nei testi liturgici primitivi, Dehoniane, Bologna 1987, pp. 57-213; Id., Sacramentaria, n
Nuovo Dizionario di Teologia, Paoline, Roma 1991°.

’De exemplu, A. Bozzolo, La teologia sacramentaria dopo Rahner, LAS — Roma 1999.
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De fapt, o prima modificare semantica a termenului, chiar daca mai putin
relevanta, are loc deja prin trecerea mesajului crestin din contextul cultural iudaic
in cel elenist. La o prima consideratie, ne-am astepta ca aceasta trecere sa fi avut
loc fara probleme deosebite, uzul termenului mysterion in unele carti mai recente
ale Vechiului Testament si in cele ale Noului Testament, mai ales, pe langa faptul
de a fi rezultatul unei anumite influente eleniste asupra lumii iudaice, apartinand
oarecum aceluiasi sistem lingvistic; in realitate insa, dincolo de orice posibild
influentad, continutul semantic al termenului biblic va pastra o anumita originalitate
care nu permite o deplina coincidenta cu cel elenist.® Chiar daci dezbaterea
asupra notiunii biblico-crestine de mister este inca deschisa, se poate totusi retine
n mod suficient de intemeiat ca, in timp ce Tn contextul biblic termenul mysterion
semnifica planul méntuitor, ascuns din veci in Dumnezeu, plan care se manifesta
infaptuindu-se n istorie si ca atare, nu e fara legatura cu celebrarea, in lumea elenista
n schimb, termenul era folosit in doua contexte diverse, cu semnificatii diferite. Primul
este contextul filozofic, mai vechi si din punct de vedere cultural mai influent; al doilea
este contextul religiilor misterice, mai recent si din punct de vedere cultural mai putin
influent. Tn primul caz are o semnificatie aproape identici cu cea din limbile
contemporane, adica un adevar dificil de cunoscut si practic inaccesibil unor persoane
neinitiate intr-o anumita cunoastere filozofica. In cel de-al doilea caz, are cu precadere
alte doud semnificatii: fie ansamblul riturilor cultuale ale unei religii misterice, fie
complexul principiilor doctrinare adiacente practicii cultuale.

Impactul intre aceste doua semnificatii nu s-a petrecut fara dificultati si cu
interferente periculoase. In comunitatea crestind de limba greaca, cuvantul
mysterion se folosea deja Tn secolul Il pentru a indica Botezul si Euharistia, Tnsa
acest uz deriva dintr-o referinta precisa la sensul biblic al termenului. Deoarece cu
trecerea timpului, referinta biblica nu a fost intotdeauna remarcata in mod reflexiv,
aparand temerile ca uzul termenului ar fi prezentat afinitati periculoase cu sensul
propriu religiilor misterice pagane, s-a preferat uzul termenului mysterion conform
sensului din contextul filozofic, care parea mai apropiat gandirii crestine. Doar n
secolul Il unii Parinti, Tn mod particular reprezentanti ai gcolii alexandrine, se vor
simti in masurad sa faca primele paralele intre misterile pagéane si misterele
crestine, chiar daca puneau n evidenta si enormele diferente: misterille pagane
sunt Tn raport cu o interpretare mitica a realitatii si deci, cu o ideologie, in timp ce
misterele crestine sunt in raport cu o istorie a mantuirii.

Totusi, Intrucét paralela Tntre misterul pagan si misterul crestin va ramane,
in fond, mai mult literara decéat teologica, e de inteles de ce in aceeasi scoala
alexandrina — destul de influentata de neoplatonism — va fi preferat sensul filozofic
al termenului si va fi favorizata echivalenta mister-adevar mai degraba, decét cea
de mister-istorie. Autorul citat considera ca desi in reflectia teologica rasariteana
din secolul Ill se poate Tntalni deja un clar proces semantic care initiaza deplasarea
de accent de la notiunea de mister-eveniment la notiunea de mister-adevar, va fi
tocmai celebrarea sacramentald care va modera accelerarea procesului, cele doud
notiuni gasindu-se intr-o situatie de echilibru in practica liturgica. Procesul insa, se
va accelera, din diferite motive, Tn lumea crestina de limba latina. Posibile explicatii

3 Vezi G. Bornkamm, Mysterion, in GLNT, VII, Brescia 1971, pp. 645-716.
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ale acestui fapt: mai Intdi de toate, Insasi existenta, in traducerea latina a
grecescului mysterion, a doi termeni — mysterium si sacramentum — invitau parca
la a le distinge sensurile si a le preciza semnnificatiile; desi de matrici lingvistice si
semantice diferite, pentru un timp, la inceput, vor fi folositi in mod nediferentiat, ca
sinonimi. Treptat insa, tendinta va fi de a folosi termenul mysterium in sensul
comun pe care cuvantul "mister" il are in limbajul actual, iar termenul sacramentum,
conform sensului care la fel, ne este familiar astazi.

O alta explicatie, complementara si de natura propriu-zis mai teologica, pe
care o ofera autorul citat, ar reprezenta-o faptul ca tema revelafiei va fi disociata de
cea a dispensafiei, ceea ce va accelera distantarea dintre notiunea de mister-
eveniment si cea de mister-adevar. In lumea r&séariteand, chiar atunci cand este
privilegiat adevarul in raport cu evenimentul, legatura dintre adevar si eveniment
este pastrata sub doua aspecte: mai intai, pentru ca Tnsusi evenimentul este
considerat vehicul al adevarului; in al doilea rand, pentru ca insasi revelatia
adevarului este luatd n considerare mai mult pentru faptul de a fi eveniment
mantuitor decat vestire de adevaruri mantuitoare. in alte cuvinte, in contextul
rasaritean, revelatia face parte din dispensatie; ambele apartin unei unice economii
mantuitoare care, la randul sau, corespunde intotdeauna logicii intruparii istorice.
In lumea latina in schimb, aceasta legatura ar fi suferit o treptata slabire. Misterul-
adevar ar fi devenit, tot mai mult, sinonim cu adevaruri misterioase, identificAndu-
se treptat cu doctrina, din care se urmarea sa sublinieze transcendenfa si
normativitatea.

Consecinte ale acestei echivalari reductive dintre revelatie si doctrina, ar
constitui-o mai ntai, profilarea a altor doua echivalente in sens reductiv:
echivalenta revelatie-Scriptura sau, mai de nedorit, echivalenta revelatie-dogma. in
al doilea rand, ceea ce va interesa mai mult din revelatie, va fi mai degraba
potentialul s&u doctrinar, decat faptul unui eveniment-mantuitor. in al treilea rand,
revelatia va tinde a fi inteleasa doar ca o fagaduintd sau ca o prevestire a ceea ce
va fi dispensatia.

Astfel e de inteles ca si notiunea de mister-celebrat sau sacrament va
avea o altd fizionomie, in functie de raportul dintre mister-adevar gi mister-
eveniment. Faptul teologic, consideram ca e verificabil, am putea spune intr-un
mod paradoxal, intr-un episod eclezial petrecut in Apusul crestin al Africii de Nord
din secolul Ill, dar ale carui consecinte persista in teologia si in disciplina canonica
a Rasaritului crestin-ortodox actual si implicit Tn dialogul ecumenic.

2. Disputa dintre episcopul Ciprian al Cartaginei si papa Stefan privitor la botezul
celor revenifi iIn comuniunea catolica: premise si consecinfe

Nu vom parcurge intreg episodul, ci dupa cum precizeaza titlul acestei
sectiuni, vom semnala doar unele premise de natura culturald si teologica ce vor
inspira pozitile partilor in disputad si consecintele practice care vor decurge din
acest episod, consecinte care se perpetueaza pana in zilele noastre.
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2.1. Sacrament si sacramentalitate Tn scrierile lui Tertulian

Incepem cu Tertulian pentru ca, dupa cum se stie, scrierile acestuia au constituit
o0 buna parte din hrana spirituala a episcopului Ciprian.” Pe de altd parte, in lucrarea sa
De baptismo apare pentru prima oara in literatura crestina termenul sacramentum tocmai
in raport cu aceasté realitate crestina (felix sacramentum, PL 1, 1197).°

Scrierea, contemporana aproximativ cu Adversus haereses al lui Irineu din
Lyon, combéatea aceeasi problematica a dualismului gnostic de tip maniheist. Insa
remarca E. Ruffini® ca logica ce ghideaza teologia lui Tertulian, doar in aparenta
converge cu cea a lui Irineu, drept pentru care, chiar atunci cand Tertulian
foloseste termenul sacramentum pentru a desemna aceleasi realitati pe care Irineu
si alexandrinii le indicau prin termenul mysterion, nu este in acelasi sens si pentru
acelasi motiv; aplicand de fapt, acelasi termen atat misterului (inteles ca adevar
misterios), cat si sacramentului (celebrarea crestind), aceasta libertate de
exprimare nu-i deriva din perceperea legaturii intrinseci dintre realitatile desemnate
prin notiunea de mister si prin cea de sacrament. Irineu si alexandrinii, prin
mysterion desemnau acele realitati care infaptuiesc economia mantuirii in termeni
de legamant. Cand, in schimb, Tertulian aplicid acestor realitdti calificarea de
sacramentum, desi recunoscand in ele un fapt mantuitor, intentioneazé sa sublinieze
in acestea mai ales transcendenta. Pentru primii Thsa, misterul este ca atare, inclusiv in
virtutea dimensiunii sale umano-istorice; sacramentalitatea face referinta continua la
istorie, Tn care se Infaptuieste si se exprima economia mantuirii. Pentru Tertulian,
misterul-sacrament este astfel, mai ales n virtutea dimensiunii sale divine-anistorice,
iar sacramentalitatea face referinta, mai degraba, la transcendenta si este un gest de
supunere fata de aceasta. Pentru rasariteni, marile Evenimente ale mantuirii (Cuvantul,
Cristos, Biserica) se raporteaza reciproc fie prin faptul ca apartin aceleiasi economii a
mantuirii, fie pentru ca fac trimitere una la alta in virtutea structurii simbolice comune.
Pentru Tertulian, aceste Evenimente, desi apartindnd unei aceleiagi economii si facand
parte dintr-o unica istorie, se raporteaza intre ele, fie doar asa cum o preinformare
(misterul-adevar) se raporteaza la realitatea asupra careia informeaza (misterul
celebrat), fie doar precum o norma se raporteaza la gestul de supunere prin care este
satisficutd respectiva norma. In cadrul acestei perspective, e de inteles ca daca
«misterul» si «celebrarea crestina» vor fi indicate prin acelasi termen sacramentum, va
fi doar pentru ca sunt infaptuiri istorice ale unei unice vointe divine si nu pentru ca au in
comun o structura identica, iar cu trecerea timpului, pentru a evita posibile confuzii,
cele doua realitati vor fi indicate cu termeni distincti: mysterium pentru misterul-adevar
si sacramentum pentru celebrarea crestina.

4 «...numguam Cyprianum abque Tertulliani lectione unum die praeterisse», leronim, Sf., De

viris illustribus, PL 23, 661-663; «B. Cyprianus Tertulliano magistro utitur» Id., Ep. 84, 2.

®Tn uzul profan, sacramentum semnifica fie suma de bani pe care doua parti intr-un litigiu
judiciar o depuneau in templu ca si garantie, Thainte de finceperea procesului, fie
juramantul intre doua parti care incheiau un pact. Termenul, legat de radacina sar, sacer,
sancire, ar fi exprimat deci, atasarea unei garantii religioase la o anumita realitate umana;
cfr. G. Bornkamm, art. cit., col. 713.

® E. Ruffini, op.cit., pp. 104-119.
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O opinie similard Tmpartaseste R. Hotz’, care considera ca odatd cu
aplicarea termenului sacramentum Botezului si Euharistiei, Tertulian, folosind inca
sensul profan al termenului, dadu origine unui proces de transformare a
semnificatiei conceptului si a realitatii semnnificate de acesta, proces ale carei
consecinte se fac simtite pana in zilele noastre. In limbajul lui Tertulian,
sacramentum reprezintad atat ceea ce sfinteste si mijlocul prin care se sfinteste, cét
si rezultatul sfintirii.

In mod divers asupra acestui punct, considerd insa E. Lodi®, care
analizand mysterion-ul ritual in izvoare liturgice pre-nicene, trage concluzia ca
trecerea de la notiunea de mysterium in sens global de plan mantuitor concretizat
in Cristos si pregatit in sens tipologic, la realitatea de sacramentum in sens ritual si
sacramental, nu ar fi rezultatul unui act creativ al lui Tertulian, ci ar corespunde
unei evolutii organice a liturgiei, pornind de la o matrice ebraica.

Oricare ar fi ipoteza adevarata, desi nu par sa se excluda reciproc, n
lumea crestind latind se remarca o deplasare de accent de la mister la semn®,
proces care, considerd R. Hotz'®, si-a gasit cu Sfantul Augustin o baza teoretica.
Asupra argumentului vom reveni Tn capitolul urmatordisputei dintre Ciprian al
Cartaginei si papa Stefan.

2.2. Botez si Biserica in controversele din secolul 111

Chestiunea admiterii in comuniunea catolica a celor botezati in afara
acestei Biserici, aparu devreme in istoria acesteia, cand teologia era inca departe
de a fi sistematizat datele relative la noua situatie. Cele mai vechi texte pe care le
cunoastem, care fac aluzie la valoarea (sau lipsa ei) botezului ereticilor sunt din
jurul anului 200 si apartin lui Clement din Alexandria** si Tertulian'*. Din primul,
care spune doar ca botezul ereticilor nu este 0 «apa din casa», nici 0 «apa
legitima» si din contextul mai degraba ambiguu, nu se poate trage o concluzie
asupra valorii acestui botez. Mai clar, in schimb, este Tertulian in De baptismo,
unde nu poate recunoaste botezul ereticilor pentru ca nu-l au nici pe Dumnezeul
nostru, nici pe Cristos al nostru, si deci, nu pot primi un botez pe care de fapt, nu-|
poseda. In cele din urma, totul e raportat la ruptura comuniunii ecleziale pe care
acestia au provocat-o. Desi nu spune in mod explicit ca acestia trebuie rebotezati,
concluzia este totusi Iogicé. De fapt, ulterior, in perioada sa montanista, se va
pronunta in acest sens.*

" R. Hotz, Los sacramentos en nuevas persepctivas. La riqueza sacramental de oriente y
occidente, Salamanca 1986, p. 68.

® E. Lodi, La sacramentalita nelle fonti liturgiche primitive, in E. Ruffini — E. Lodi, op. cit., pp.
223-233.

° Sensul originar de sacramentum ca juramant militar a continuat sa fie prezent doar in
Ciprian, Arnobiu si uneori Tn Ambrozie, pentru ca apoi, sa dispara dupa secolul I1V; cfr. G.
Bornkamm, art. cit., col. 715.

0 R. Hotz, op. cit., p. 72.

! Clement din Alexandria, Stromata, I, 19, 96: PG 8, 813 A.

2 Tertulian, De baptismo, 15: PG 1, 1324 C.

'3 Tertulian, De pudicitia, 19: C. Munier (ed.), SC 394, pp. 252-262.
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Apoi, in Biserica catolica din nordul Africii, un sinod din timpul episcopului
Agrippinus din Cartagina (catre anul 220) pare sa fi decis in favoarea rebotezarii
ereticilor'; la fel, doua sinoade tinute in Asia Mica, la Iconiu si Ssynnade (cca. 230-
235) au respins botezul montanistilor datorits ereziei lor trinitare*

Astfel se ajunge la controversa pe tema botezului de la Jumatatea secolului
Ill, care ameninta unitatea Bisericii. Disputa i-a avut ca protagonisti, dupa cum se
stie mai ales din epistolarul Sfantului Ciprian episcop al Cartaginei (epistolele 69-
75), pe de o parte pe acesta si pe episcopul Firmilian al Cezareii Capadociei, iar de
cealalta parte, pe episcopul Romei, Stefan.

Teza centrald a lui Ciprian consta in considerarea comuniunii ecleziale la
fel de necesara precum credinta catolica in Sfanta Treime, pentru a putea vorbi de
un adevarat botez; deci, cei reveniti iTn comuniunea catolica, schismatici sau eretici,
trebuiau (re)botezati.

Papa Stefan in schimb, ii opusese pur si simplu, argumentul traditiei,
conform caruia, celor convertiti trebuia doar sa li se impuna mainile in
paenitentiam16 argument ce va fi combatut apoi nu atat de Ciprian, care Tncerca
mai degraba si-1 ocoleasca'’, cat de Firmilian, care pretmdea a opune uzantei
romane, o alta autentica si derivata de la Cristos si de la apostoli™. 18

Este in acest context ca episcopul Dionisie al Alexandriei se interpuse ca
mediator Intre Roma si Capadocia mai ales, cand vazu ca unitatea Bisericii era
amenintata, pentru a ncerca sa-i sugereze papei Stefan ca uzanta diferitd de cea
romand nu era cu totul noud®, fird nsa sa asume ideile lui Ciprian. Astazi, in lipsa
unor documente din primele doua secole asupra temei, originea apostolica a uneia
sau alteia din uzante nu se poate demonstra in mod apodictic, nsa traditia
romand, pentru acea perioada, aparea mai intemeiata.

Conform lecturii pe care A. de Halleux o face asupra controversei’’, papa
Stefan ar fi justificat uzanta traditionald in mod aseméanator autorului anonim al
scrierii De rebaptismate (cap. 6-12: PL 3), adica printr-o conceptie a puterii numelui
lui Isus, argument in spatele caruia Ciprian si apoi Firmilian ar fi vazut o concesie
intolerabild in favoarea marcionitilor, care, printre alte lucruri, considerau inutil
botezul cu apa, limitdndu-se la invocarea numelui lui Isus. Se pare deci, ca pozitiile
Romei si ale partizanilor rebotezarii nu erau atat de distantate pe cat se poate
deduce din tonul polemicii.?

¥ cr. Ciprian, Sf., Ep. 71,2; 73,3; 75,7.19: W. Hartel (ed.), CSEL 3, 2, pp. 772s.u.; 780; 814;
822. Ereticii de care se ocupa sinodul nu puteau fi Tnca novatienii, care de altfel, se
separara de biserica din motive de disciplina sacramentala si nu de credinta.

® Cfr. Dionisie din Alexandria, n Eusebiu din Cezareea, Historia echeS|ast|ca VI, 7: G.
Bardy (ed.), SC 41, pp. 172-173; PG 20, 649 A.

Cfr Ciprian, Ep.74, 1,2.

Y chrd., Ep. 71, 3: «Non est autem de consuetudine praescribendum, sed rationem vincendum».

18 Cfr. 1d., Ep. 75,5.6.13.19.

19 Eplscopul Dionisie se referea insa, la deciziile sinoadelor din Iconiu si Synnade din anii
230-235 care respinsera pe buna dreptate botezul montanistilor si de aceea impuneau
(re)botezarea celor convertiti; cfr. Eusebiu din cezareea, Historia ecclesiastica, VII, 7: SC
41 pp. 172-173; PG 20, 649 A.
O Cfr. K. Duchatelez, Le principe de I'’économie baptismale dans I'antiquité chrétienne, Tn

«Istlna» 18 (1973), p. 331.
L Cfr. A. DE Halleux, Foi, baptéme et unité, In «Irenikon» 61 (1988), p. 173s.u.

22 Cfr. Id., art. cit., p. 175.
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Noutatea Tnsa, o constituia lectura sacramentalitatii Bisericii, datorata ideii
de Una sancta a lui Ciprian; acesta pare sa fi continuat in cAmp eclesiologic ceea
ce maestrul — Tertulian — Tncepuse in camp sacramental, respectiv mutarea
accentului de la aspectul celebrativ-simbolic catre cel semnificativ-normativ. De
fapt, reflectiile lui Ciprian asupra problemei botezului celor separati de Biserica, se
plaseaza pe fondul convingerilor sale eclesiologice, drept pentru care declara nul
respectivul botez subliniind mai degraba situatia lor de schismatici decét de eretici;
o0 conceptie despre Bisericd, in mod esential ca institufie, iar prin urmare,
celebrarea sacramentala devine mai degraba, un exercitiu al unei puteri pe care
Biserica a primit-o de la Cristos, decat o manifestare a actiunii si puterii Acestuia.

Daca aceasta era si viziunea episcopului Firmilian asupra misterului
Bisericii, e mai greu de afirmat; de fapt, el nu mentioneaza in scrisoarea sa catre
Ciprian (Ep. 75 din epistolarul lui Ciprian) nici un grup de schismatici, care n
schimb apar in epistolele care-l au pe Ciprian ca autor (novatieni, in particular).
Oricum, prin autoritatea succesorului sau de un secol mai tarziu, Sfantul Vasile cel
Mare, care avea la dispozitie corespondenta dintre Cezareea Capadociei si Cartagina,
eclesiologia ciprianica va fi consacrata in Rasarit, prin intermediul unei pneumatologii
care leaga atét de strans botezul de episcopatul de succesiune apostolicd, incat va
nega sacramentul oricarei comunitati separate.”> Vom vedea insa, ca motivatile de
fond ale traditiilor teologice pe care cei doi le reprezinta, chiar la un secol distanta intre
ei, nu coincid Tntru totul. Mai int&i insa, semnalam unele consecinte de natura ecleziala
ale acestui episod de la jumatatea secolului I11.

2.3. Consecinfe pentru secolele urmatoare

in Apus, succesorul papei Stefan, papa Sixt Il I&sa Bisericile din Africa
(precum si cele din Asia Mica) in practica lor de a «reboteza» pe cei convertiti,
situatie care se va mentine in Apus péana la Conciliul din Arles (314). Convocat de
Tmparatul Constantin pentru a rezolva noua problema ridicatd de donatisti, decizia
luata referitor la primirea celor convertiti dintr-o situatie de separare, a fost de a-i
interoga asupra simbolului credintei si doar in cazul In care nu raspundeau cu o
marturisire corecta a misterului Sfintei Treimi, se proceda la botez, altfel erau
primiti doar cu impunerea mainilor pentru primirea Spiritului Sfant.* Decizia pornea
de la un principiu favorabil validitatii botezului si in afara Bisericii catolice, conform
practicii romane.

Cétiva ani mai tarziu, conciliul ecumenic de la Nicea (325) se pronunta
referitor la primirea in Biserica a slujitorilor novatiani (catari) si paulinisti (discipoli ai
lui Paul din Samosata), cerdnd pentru primii impunerea mainilor si subscrierea la
marturisirea de credinta catolica °, in timp ce pentru al doilea grup se cerea in mod
hotarat rebotezarea.?

8 Cfr. Vasile cel mare, Ep. 188, 1: A.R. Raccone (trad.), San Basilio. Epistolario [col.
«Patristica», 5], Paoline, 1966, pp. 490-493.

24 Cfr. can. 9(8): Mansi, 2, 472 A.

% Cfr. can. 8: Mansi, 2, 672 B.

%% Cfr. can. 19: Mansi, 2, 676 E.



CORNEL DARLE

in continuare, dreapta credinta treimica va fi o constantd in argumentarile
prlnC|paI|Ior reprezentanti patristici din secolul IV, ca si conditie a validitatii
botezului.*” Si mai intransingente sunt deciziile Constitufilor Apostollce si Canoanele
Apostolilor (can. 46 si 68) care ar putea avea legatura cu deciziile vechilor sinoade de
la Iconiu si Synnade si care ar fi contribuit, in parte, Th Rasarit la a considera invalid
orice botez conferit in afara Bisericii.?® Nu lipseau insa, pareri opuse asupra
aceleiagi probleme, cum era cazul lui Eusebiu din Cezareea care se arata inclinat
spre traditia romana, considerand-o ca fiind mai veche.”

Totugu spre sfarsitul secolului 1V, atat in Rasarit cat si in Apus, incepura sa
fie admisi in Biserica arieni, fara a li se mai cere rebotezarea®, fapt despre care da
maérturie si consimte si Atanasie al Alexandriei (prin anul 362)*"

In acest context se situeaza cele doud scrisori canonice ale Sfantului Vasile cel
Mare (cca. anul 370), in raspuns la prietenul sau Anfilohie, episcop de Iconiu, scrisori ce
cuprind doua canoane referitoare la botezul conferit in afara Bisericii.*? In primul canon el
distinge trei categorii sau trei situati ale celor separafi: haireseis, schismata si
parasynagdgai (comunitati razvratite fata de autoritatile legitime, din motive de naturd mai
degraba personale). In timp ce pentru eretici e hotarat in a cere botezul la convertirea lor,
fata de schismatici (enumera novatiani, encratiti $i hydroparastati) pozitia sa este mai
nuantatd: desi cunoagte ca in alte regiuni la convertirea lor nu se cere rebotezarea
(novatiani, mai ales), el in schimb, i pretinde, fara insa a-si impune in mod absolut
pozitia, pentru a nu fi obstacol «economiei generale» (777 kex@oAouv otkovouta); cere
totusi, ungerea lor (xptncBui) siTsi explica decizile Tn mod asemanator lui Ciprian. Apoi
n canonul 47 din cea de a doua scrisoare canonica, din nou botezul schismaticilor este
respins, Thsa ferindu-se de a impune propria uzantd. Nu se poate presupune ca
episcopul Vasile ar fi ignorat canonul 8 al conciliului din Niceea; Insa nu se simtea legat,
interpretand acea decizie ca pe 0 alegere intre doua uzante diverse, Thsa Iegltlme adica,
de a reboteza sau de a folosi «economia».*

Cele doua motive prin care legitimeaza exercitiul acestei economii, vor fi
retinute apoi in traditia rasariteana posterioara. Unul tine de ordinea comuniunii
bisericesti: e convenabil a se conforma unei economii generale, practicata de
majoritatea Bisericilor. Altul tine de pastorala individuala: trebuie evitat ca akribia
sa consntwe obsatcol in calea manturii celor convertiti, doritori de a intra n
Biserica.*

2 Cfr. Atanasie cel mare, Sf., Cuvantare Tmpotriva arienilor, Il, 42-43: PG 26, 236 C - 237 B;
ID., Epistole cétre Serapion, 29 si 30: PG 26, 597 A si B; Chiril al ierusalimului, Sf., Procateheze,
7: PG 33, 345 B; Grigorie din Nazianz, Sf., Cuvantarea 40 (Despre Sfantul Botez), 26: PG 36,
396 B; Gregorie din Nyssa, Sf., Impotrlva Iw Eunomie, 11: PG 45, 877 C s.u.

® Cfr. k. Duchatelez, Le principe de I'économie baptismale dans I'antiquité chrétienne, in
«lIstina» 18 (1973), p. 343.

29 Cfr Eusebiu din cezareea, Historia Ecclesiastica, VII, 2: PG 20, 640 B.

° Cfr. J. Hamer, Le Baptéme et I'Eglise. A propos des «Vestigia Ecclesiae», in «Irénikon»

3125 (1952), pp. 162 s.u.

Cfr. Atanasie cel mare, Tomus ad Antiochenos, 3: PG 26, 797 C.

%2 Cfr. Vasile cel mare, Ep. 108, can. 1: PG 32, 665-668 si Ep. 199, can 47: PG 32, 729-732.

%3 ° Cfr. K. Duchatelez, art. cit., p. 341.

4 Cfr. A. De Halleux, L'économie dans le premier canon de Basile, in «Ephemerides
Theologlcae Lovanienses» 62 (1986), p. 390.
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Deci, la Vasile, economia incepu sa se manifeste ca un principiu eclezastic
special, opus akribiei, observanta stricta a canoanelor, insa e dificil de spus daca i se
dadea o semnificatie pur juridica. Faptul este ca punea economia in alternativa
rebotezarii, deci oarecum, echivalent acestei Taine, Biserica acceptand, sau mai
degraba convalidand un botez invalid, deoarece conferit de laici care nu mai aveau pe
Spiritul Sfant si deci, nici puterea de a-l darui. In ce priveste primirea prin ungere cu mir,
K. Duchatelez considera ca functia reconcilianta este clar manifestata, insa nu se poate
spune cu certitudine daca exista o legatura directa intre economie si aceasta ungere.®

Distinctia celor separati pe categorii, introdusa in mod oficial la conciliile
din Arles si Niceea, s-a pastrat, iar cu indicatiile lui Vasile, listele au devenit mai
detaliate, la cele doud moduri de prlmlre a celor convertiti, catre anii 530- 540 s-a
mai adaugat unul: abjurarea vechii erori si 0 noua marturisire de credlnta Chiar
daca se constata apoi ca dupa Sfantul Vasile termenul oikonomia nu mai apare in
chestiunile legate de botez si In schimb, e folosit in diferite alte contexte (in materie
de pocaintd, mai ales), totusi mecanismul sau este subinteles atunci cénd de
exemplu, Anastasie Sinaitul (catre anul 700) sau Teodor Studitul (care recurge in
mod explicit la Sfantul Vasile in listele sale de erezii), vorbind despre primirea unui
eretic convertit Tn Biserica fara rebotezarea sa, faptul nu se explica decét prin
aplicarea acestei economii.’’

Spre sfarsitul perioadei patristice, se poate trage concluzia ca, desi ramane
incert modul in care Parintii concepeau lucrarea acestei economii, totusi, putem spune
ca se prezenta ca un act canonic al Bisericii ce permitea botezului conferit in afara
Bisericii (mai precis, celor din a doua categorie, adica fara o eroare fundamentala in
materie trinitard), sa devina valid in sens eclezial strict. Aceasta convalidare
reconcilianta din partea Bisericii, probabil si-a gasit un instrument potrivit fie in ungerea
cu mir sau impunerea mainilor, fie inca, mai tarziu, intr-o marturisire publica a
credlntel (adica dizidenti din cea de a treia categorie, incepand cu nestorienii si
eutlhlenu)

3. Sacramentalitatea intre <theoria >gi <kerygma >

O proba a raportului reciproc, inca evident la nivel pastoral in secolul Ill, Thtre
mister-eveniment si mister-adevar si totodata intre mister-adevar si celebrare a
misterului, se poate remarca in pastorala ritualului catecumenatului si a botezului. In
acest ambient al celebrarii cregtine, kerygma si eveniment sacramental se intrepatrund,
fapt atestat deja de literatura nou-testamentara, de exemplu, in Faptele Apostolilor sau ih
1 Petru; in timp ce, pe de o parte, botezul simbolizeaza in mod viu si eficace mesajul
evanghelic, sigiland in mod liturgic angajarea divina din fagaduintele vehiculate in
predicare, pe de altd parte, mesajul evanghelic anticipeaza si marcheaza inceputul
reinnoirii operate de botez. Aceasta interactiune intre vestire kerygmatica si eveniment
este exprimata in mod simbolic in celebrarea sacramentala: ea face trimitere la vestirea
ne-rituald, Inteleasa ca oferta de méantuire Tn innoirea vietii si deci, provocatoare a acelui
raspuns mantuitor al omului care este credinta.

% Cfr. K. Duchatelez, art. cit., pp. 346 s.u.
% Cfr. A. De Halleux, Orthodoxie et catholicisme. Une seul Baptéme?, in «Revue
Theologlque de Louvain» 11 (1980), p. 424.
' Cfr. K. Duchatelez, art. cit., pp. 351 s.u.
¥ 1d., ibid., p. 352.
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Din acest motiv, dimensiunea sacramentalitatii este mult mai ampla decét cea
a celebrarii in sine, mai intéi, in ce priveste eficacitatea, intrucat misterul-eveniment se
realizeaza deja in dinamismul vestirii-primirii credintei care anticipeaza celebrarea;
apoi, In ce priveste valoarea semnificativa, ntrucat celebrarea face trimitere la
intruparea existentiala si istorica a evenimentului celebrat conform sensului indicat in
predicare. Acest dinamism corespunde schemei catecumenat-celebrare-mistagogie,
schema ce va fi structurata intr-un mod mai rigid in secolele urmatoare ale perioadei
patristice, dar care ritmeaza in forma mai reala si mai putin formalizata viata crestina
deja din primele timpuri. In acest context, catecumenatul nu este doar, sau nu este
atat, un moment de instruire doctrinara la practica sacramentala, iar credinta este mult
mai mult decat o conditie pentru eficacitatea sacramentala. La fel cum momentul
mistagogic nu este doar timpul aprofundarii doctrinare a unor adevaruri dobandite in
parte sau simpla interpretare moralizatoare a evenimentului pentru a permite o viata
coerenta cu acesta, ci e mai degraba sacramentul insusi care se face viata si istorie, si
care face ca viata si istoria s& devina realitati simbolice, adica semnificative si eficace.

Este ceea ce in alte cuvinte si la un nivel de fundamente ale reflectiei
teologico-sacramentale, L.M. Chauvet descrie ca fiind oarecum, procesul de
structurare a identitatii crestine, ce corespunde itinerarului de urmat pentru a se realiza
miracolul credintei, itinerar rezumat in episodul ucenicilor din Emaus (Lc 24).*° Acest
«miracol» cere dobandirea unei «competente», recunoscuta ca fiind daruita din
initiativa lui Cristos si a Spiritului Sfant; competenta de a vrea, de a sti, de a putea
accede la ordinul simbolic propriu Bisericii, ce poate fi reprezentat de configuratia
formata din hermeneutica sa biblica, din celebrarile sale liturgice si din angajarea sa
etica. Scriptura, Sacramente si Etica exprima bine, in opinia autorului nostru, mijlocirea
sacramentala fundamentalda a Bisericii. Accesul la credintd presupune asumarea
cuvantului vestit de ingeri femeilor de la mormant, cel al invierii, cuvant din care s-a
nascut Biserica si care o structureaza dupa tripla sa manifestare, scripturala,
sacramentala si etica.

Orice tentativa de inserare directa in sacramentul-originar, Isus Cristos, facand
abstractie de aceasta mediere sacramentald fundamentala a Bisericii, reprezinta de
fapt, o tentativd de tip gnostic, fie cad se prezintd sub forma unui sistem inchis de
cunostinte religioase, sub forma «magiei» sacramentale sau sub cea a moralismului
care incearca aservirea lui Dumnezeu in virtutea propriilor merite. O astfel de tentativa
opereaza de fapt, o disjunctie in circuitul vital si structurant al credintei manifestate in
cele trei aspecte.

Ca o ilustrare a celor spuse, si pentru a ramane circumscrisi spatiului propus
Tn titlul acestui capitol, apelam la datele oferite de scrierile Sf. Irineu din Lyon, ale carui
idei de principiu se mentin gi pentru situatii teologico-ecleziale critice din secolele
urmatoare.

% L.M. Chauvet, Symbole et sacrament. Une relecture sacramentale de [I'existence

chrétienne, Cerf, Paris 1987; trad italiana de care ne-am folosit: Simbolo e sacramento.
Una rilettura sacramentale dell’esistenza cristiana, Elle Di Ci, Leumann-Torino, 1990, pp.
113-218.
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Dualismului de fond al ereziei gnostico-manihee combatute Tn principala sa
scriere, Adversus haereses, 1i opune unitatea economiei salvifice, bazate pe
unitatea lui Dumnezeu. Din acest fundament extrage cu rigoare logica elementele
necesare pentru a citi intr-o viziune unitara diferitele momente ale istoriei mantuirii.
Lectura sa tipologica a istoriei mantuirii este suficient de cunoscuta si studiata. E.
Ruffini subliniaza doua date relative la aceasta lectura®: in primul rand, faptul ca
pentru Irineu, istoria nu este un «locus» in care are loc revelatia, ci este ea insasi,
in marile evenimente care o constituie, revelatie. Un al doilea dat, consta in
conceptia dinamica pe care lrineu o are despre revelatie, asemenea devenirii unei
istorii, care nu este doar o juxtapunere de episoade sau o simpla dilatare a
consecintelor fiecarui episod; in mod esential, aceasta este un eveniment pentru
ca este o actiune a lui Dumnezeu care se manifesta in istorie, adica o istorie a
maéantuirii de natura epifanica. Aceasta natura epifanica trebuie insa inteleasa nu in
categoriile metafizice de inspiratie aristotelica precum cea a cauzalitatii eficiente
(pornind de la creatie si de la istorie pentru a ajunge la Dumnezeu) sau cea a
analogiei (dupa gradele de participare la fiinta, care va permite distinctia diferitelor
tipuri de cunoagtere sau a diferitelor forme de limbaj), ci dupa o categorie mai
conaturala contextului cultural caruia i apartinea Irineu si pe care, autorul nostru o
numeste «simbolicitate»: «dinamismul» simbolic, spre deosebire de cel analogic,
stabileste o legatura permanenta intre simbol si realitatea semnificata — simbolul
semnifica Intreaga realitate semnificata, chiar daca nu o semnifica in mod total;
termenul analog in schimb, se refera la analogat precum partea la intreg. Referinta
continua la realitatea semnificatd este o functie esentiala simbolului: un simbol
care nu mai face trimitere, nu mai este simbol, in vreme ce partea dintr-un ntreg
poate avea un sens deplin in sine. Concluzia autorului citat la studierea naturii
istoriei mantuirii la Irineu, e ca aceasta este epifanica in sens simbolic, iar aceasta
simbolicitate este caracteristica tipica a economiei salvifico-istorice.

Ceea ce ne intereseaza mai Indeaproape aici, este modul in care Irineu
descrie si teoretizeazad acele realitati pe care noi le numim sacramente, putand
rezuma in céateva idei:

1) in diversele aluzii la celebrarile sacramentale (in concret, Botezul si
Euharistia), reiese preocuparea de a afirma reinnoirea realitatii ce se Infaptuieste
in acestea: din acest punct de vedere se afla in continuitate cu preocuparea
fundamentald a kerygmei apostolice, interesata mai mult in vestirea a ceea ce are
loc, decat «cum» si «de ce»;

2) reinnoirea operatd de Cuvantul intrupat, antreneaza intreaga realitate
creata; «indumnezeirea» priveste intreg omul, nu doar spiritul sau, iar prin om,
inclusiv lumea sa;

3) reinnoirea si Tndumnezeirea omului e descrisa cu categoria de
«chip/imagine», care apartine, in cazul lui Irineu, ordinului simbolic si nu celui al
participarii analogice.

Concluzionand cu E. Ruffini, care adaugd un argument ex silentio acestor
observatii: «motivul pentru care Irineu nu califica celebrarile sacramentale cu
termenul de semn-simbol este pentru ca el face sa intre in categoria semnelor-
simboluri nu doar celebrarea, ci si ceea ce in limbajul nostru suntem obisnuiti sa
numim “"efecte” ale sacramentului. Distinctia introdusa deja de prima scolastica

0 E. Ruffini, op. cit, pp. 75-80.
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intre sacramentum tantum (semn) si res tantum (efect-realitate) ar intra cu greu in
ansamblul teologiei sacramentale a lui Irineu; pentru el, de fapt, inclusiv res este
un sacramentum. Ceea ce e cu totul in sintonie cu invatatura sa fundamentala
privitoare la natura epifanico-simbolica a unicei economii salvifico-istorice. Tn fond,
Irineu nu are nevoie de a include cele "sapte” in categoria de semne-simboluri
pentru ca n viziunea sa teologica globala, totul este semn-simbol, totul intra n
categoria de sacramentalitate, chiar daca in méasuré si pentru motive diferite». **

Trebuie sa recunoastem ca o astfel de viziune a sacramentalitatii nu permite o
distinctie intre aspectul institutional si cel haric, aga cum va fi teoretizata mai tarziu de
catre Sfantul Augustin, pentru a rezolva o problema asemanatoare in contextul crizei
donatiste. O astfel de viziune «holistica» impartaseste, dacd mai e necesar a remarca
faptul, o hermenutica a realitatii, de inspiratie platonica si/sau neo-platonica; remarca e
de facut insa, fara nici o nuanta peiorativa, acesta fiind ambientul cultural dominant al
epocii. Insa o astfel de concept|e care pr|V|Ieg|aza modalitatea theorica - contemplativa
de abordare a Revelatiei, isi gaseste si un fundament biblic, dacd admitem opinia
exegetica devenita oarecum clasica, care atribuie corpusului scripturistic ioaneic aceasta
trasaturd si care este complementard celei kerygmatice — discursive, specifica
sinopticilor, lecturi care totodata ar fi devenit specifice celor doua mari traditii crestine, din
Rasarit, respectiv din Apus.*” Aceasta ultim ar prefera de aceea, 0 abordare discursiva,
pro-spectiva, inclusiv a realitatii sacramentale, bazata pe distinctia conceptuala, al carei
rod matur, cateva secole mai tarziu va fi teologia scolastica. Pericole legate insa de
aceasta abordare, ramanand la problematica noastra si revenind la acea distinctie
terminologico-conceptuald intre mysterium si sacramentum al carei initator ar fi fost
Tertulian, am putea aminti mai intéi, faptul de a limita simbolicitatea la domeniul ritualitatii,
rezultand astfel simbolicitatea, puternic saracita: aceasta nu va mai fi 0 economie si deci,
un criteriu indispensabil de interpretare a istoriei, ci va fi doar o functie. Semnul-simbol va
servi doar pentru a cunoaste o realitate oarecum ascunsa, ce nu poate fi cunoscuta n
mod imediat*®; va fi un gest din care reiese cu dificultate spiritul legdmantului si al
fidelitatii fatd de om, al Dumnezeului care mantuiegte.

De cealaltd parte, ne gasim la extrema opusa, am putea spune, celei
anterioare, avand de-a face Th acest caz, cu un «monofizism» eclezial-sacramental,
care identifica, Intr-o dinamica «descendenta» sau retro-spectiva, pleroma si «corp
social» al Bisericii sau, In teremeni sacramentali scolastici, res tantum si sacramentum
tantum. Tn concluzia ce o extrageam in 1.2.2., lectura sacramentalitatii Bisericii in
conceptia lui Ciprian ar absolutiza sau cel putin, ar privilegia aspectul institutional-
normativ; aici, in schimb — extrapoland de la Irineu la Parintii rasariteni $i in mod
mai punctual, la Firmilian si Vasile cel Mare -, este absolutizat sau privilegiat
aspectul «haric», ambele conceptii regasindu-se nsa, in sensul strict al principiului
extra Ecclesiam nulla salus.

“L1d., ibid., p. 83.
Ve2| de ex., H.U. von Balthasar, Sponsa Verbi, Einsiedeln 1961.

«Dupa ce, printre altii, Origen (pornind de la conceptii neoplatonice) va fi pus
fundamentele pentru o Intelegere a sacramentelor ca semne, accentuand, in mod evident,
misterul, Augustin (influentat, la fel, de filozofia platonica) a pus accentul pe semnul vizibil.
Punctul de plecare al reflectiilor lui Augustin este o conceptie a lumii in care totul poate fi
un semn. (Cfr. De doctrina christiana, I, 2; Il, 1)», cfr. R. Hotz, op. cit., p. 69.
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PARTICULARIT A'[I N TEOLOGIA PASTORAL A GRECO-
CATOLICA CONTEMPORANA

ALEXANDRU BUZALIC

RESUME. Particularités dans la théologie pastorale greco-catholique
contemporaine . La théologie pastorale, connu aussi comme "théologie
pratique" ou "théologie de la pratique de I'Eglise" est une réflexion théologique
sur ledification de I'Eglise en tant qu’'un oeuvre de salut de Dieu a I'égard du
monde. Cette théologie s’occupe en tant que science théorique des essences
et science pratique, existentielle, de I'analyse théologique et sociologique de la
situation du moment présent. Une théologie pastorale greco-catholique qui
étudie théologiquement en établissant les faits, une critique, la tactique du
ministére pratique et la stratégie de 'ensemble de I'Eglise et en particulier de
I'Eglise greco-catholique, reste encore a réaliser. Les particularités des greco-
catholiques il y a dans le niveaux d'individue et des transformations politiques
contemporaines, ainsi de la psiho- et socio- dinamiques de 'lhomme actuel.

Teologia pastorald — discipling teologicd autonoma

Teologia pastorala, numita uneori teologie practicd sau teologia acfiunii
eclesiale este prezenta in preocuparile Bisericii Tncepand cu primele tTndemnuri
misionare si Indrumari date persoanelor implicate in pastorirea sufletelor. Probleme
pastorale mai mult sau mai putin individualizate intalnim in Epistolele Sfantului Apostol
Pavel, apoi In lucrarile Sfantului Clemente Romanul (1100), Sfantul Ciprian (1258),
dintre capadocieni Grigore de Nazianz si loan Gura de Aur, si altii.' O prima lucrare
dedicatd domeniului mai sus amintit apartine antichitatii crestine, fiind atribuitéd Sfantului
Grigore cel Mare (1604) — Regula Pastoralis, observandu-se o inflorire deosebita a
literaturii de specialiate in perioada imediat urmé&toare Conciliului Tridentin:> Summa
quae Aurea Armilia inscribitur Bartholomei Fumi (Venezia 1554), J.Molanus —
Theologiae practicae compendium (1585), P.Biensfeld — Enchiridion Theologiae
pastoralis et doctrinae necessariae sacerdotibus curam animarum administrantibus
(1591), L.Engel — Manuale parochorum (1661), J.Opstraet — Pastor bonus (1698), etc.

n calitate de disciplind universitara, teologia pastorala a fost propuséa de
parintele iezuit Ludwig de Biel Tn anul 1752 ca o disciplina cu aspect practic,
destinata nivelului inferior de studii, cu finalitati legate in mod direct de pastoratie.
Dupa casarea Societatii lui Isus (1773), abatele Stephan Rautenstrauch va preda
teologie pastorala — intratd in programa de studii in 1774 — ca parte integrantad a
cursului de teologie practicd, aldturi de asa numita polemica si morala practica.

1 Alexandru Nicula, Pastorul si Turma. Hodegetica, curs uz intern, Institutul Teologic
Universitar Greco-Catolic, Cluj-Napoca, 1994, p. 6 — 7.

Sergio Lanza, Introduzione alla teologia pastorale. Teologia dell'azione ecclesiale,
Queriniana, Brescia, 1989, p. 41
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Teologia pastorala apare ca disciplina universitara autonoma in anul 1777,
Rautenstrauch considerand-o o componenta esentiala a formatiei teologice si nu un
apendice al altor discipline sau o disciplind destinata "studentilor mai putin dotati" —
dupa organizarea iezuita. Teologia pastorala ca disciplina universitara autonoma, ihca
din momentul aparitiei in ambientul universitar vienez, are ca principal scop formarea
pastorilor, "sau a slujitorilor demni de Evanghelie."™

Urmatorul salt calitativ in evolutia teologiei pastorale il reprezinta dezvoltarea
acesteia In ambientul protestant german, impregnat de filosofia kantiana si de ideile
luterane care restrang teologia la aspectul exclusiv practic. F. Schleiermacher,
preocupat de problematica epistemologiei teologice, introduce o serie de schimbari in
cursurile sustinute la Halle si apoi la Berlin, definind Th cele din urma o teologie ca
stiintd pozitiva destinata conducerii comunitatii bisericesti — Kirchenleitung, legata de
modul de organizare eclesiastica specific protestantismului.

In prima jumatate a secolului al-XIX-lea teologia pastorald cunoaste o
constanta evolutie, existand si Tncercari de aprofundare teologica a problematicii
tratate, Tmpotriva tendintelor protestante care rdméan fidele modelului propus de
Schleiermacher. Tn ambientul universitar catolic apar manualele, care erau destinate
orientarii gi sustinerii pacticii pastorale. O contributie deosebitd o aduce J.M. Sailer prin
lucrarea Pastoraltheologie aparuté in anul 1788 si mai ales A.Graf cu lucrarea Kritische
Darstellung des gegenwartigen Zustandes der praktischen Theologie, publicata in anul
1841. Meritul lui A.Graf consta In Tmbogatirea teologiei practice cu elemente de
eclesiologie, teologia pastorala dobandind o forma stiintifica care se suprapune
pragmatismului propus. Publicarea ulterioara a manualelor conduce insa spre
formarea unei teologii scolastice, rigide, cu reguli stricte ce limiteaza treptat cercetarea
teologica; pragmatismul manualistic este eficient doar la un anumit nivel — de exemplul
invatamantul obligatoriu si mediu — pentru un Tnvataméant superior de calitate se
impune o permanenta actualizare a cunostintelor si o abordare interdisciplinara a
problematicilor teologice in functie de noile concluzii i descoperiri.

In anii *30 ai secolului al XX-lea, in ambientul cultural specific continentului
nord-american, se produce o schimbare in cadrul teologiei practice prin intermediul
migcarilor cu caracter pastoral dedicate asistarii bolnavilor — Clinical Pastoral
Training.Teologia pastorala devine o stiinta practica centratd pe trei directi majore:
pastoratia — sheperding, procesele de comunicare (mass-media) — communicating si
dinamica organizatorica — organizing. Pastoratia bolnavilor, centratd pe interventia
suportiva facuta de asistenti sociali sau de grupe de voluntari, lipsita de un continut
confesional direct, patrunde n practica europeana incepand cu anii 1970.

Dupa cum era de asteptat, datorita contactului direct cu tendintele de refnnoire
din sanul Bisericii Romano-Catolice prin intermediul teologilor formati la Viena,
Strassbourg sau Roma, Biserica Greco-Catolica Roméana isi va defini o teologie
pastorala proprie, inspirata de manualele dedicate teologiei practice. Teologia
pastorald a fost predatd in institutile de invatamant ale Bisericii Greco-Catolice
Roméne ca o disciplind cu caracter teoretico-practic impartita in trei domenii:*

® Ibidem, p. 39
* Alexandru Nicula op.cit., p.6.
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1) hodegetica — "Pastorul si Turma", curs destinat metodelor aplicate in
pastoratie si administrarii parohiei, 2) liturgica — "Preotul Domnului”, curs dedicat
liturgicii pastorale si 3) didactica — "Semanétorul”, curs care cuprinde retorica,
omiletica si catehetica.

in limba romana apar primele lucrari dedicate pastoratiei in ambientul
ortodox specific secolului al XVIl-lea: Siapte taine a bisearicii de Eustatie Logofatul,
lasi 1644, Mistirii sau sacrament sau Taine dou& din cele gapte, de Mitropolitul
Stefan al Ungro-Vlahiei, Targoviste 1651, urmate de Preofia cu datoriile clerului
mirean, Ramnic 1740, Intrebérile bogoslovesti cu rédspunsuri, Ramnic 1740, Sinopsis,
adecd adunarea celor seapte taine, lasi 1747. In Biserica Greco-Catolicd Romanéa apar
lucrari sistematice, dupa modelul apusean prin: Episcop P.P.Aron — Pdstoriceasca
datorie a dumnnezeestei turme vestitad, Blaj 1759, G.Cotorea — Cartea pastorald, Blaj
1760, Episcop |.Bob — Despre preofie si despre duhul cel bun si a celui rdu pastor
sufletesci Blaj 1808, S.Clain — Teologia pastorald, Buda 1817, I.Marcu — Theologia
pastorald, Blaj 1902, si N.Branzeu cu Pastorul si turma (Hodegetica), Lugoj 1930,
Samanatorul vol.l, Catehetica, Lugoj 1936 si Sadméanatorul vol.ll, Omiletica moderna,
Lugoj 1944. Dupa marturia autorilor de manuale de teologie greco-catolica dedicata
pastoratiei, cu toate cd majoritatea autorilor consacrati sunt vorbitori de limba
germana, sunt citati de preferinta autorii francezi.” incepand cu secolul al XIX-lea,
termenul "teologie pastorald” patrunde si in ambientul ortodox, fiind publicate
lucrari precum: Melchisedec — Teologia Pastorald, Bucuresti 1862, Saguna —
Manual de Studiu Pastoral, Sibiu 1872, Gr.Gh.Comsa — Pastorafia individuala si
colectivd, Arad 1929 si de acelasi autor, Tn slujba misonarismului ortodox, Arad
1930. Pe fondul lipsei directiilor de actiune pastorala date de un eventual Conciliu
Provincial care sa actualizeze problematicile nou aparute atat in perioada
interbelica cat si In perioada razboiului, ultimele lucrari citate reveleaza pregatirea
sub forma "misionarismului”, prin metode pastorale bine elaborate, a ofensivei
Bisericii Ortodoxe contra Bisericii Greco-Catolice, fapt ce va culmina prin trecerea
in ilegalitate si confiscarea bunurilor de cétre fratii din Biserica sora.’

Teologia pastorald capatd o noud orientare in perioada postbelica,
conturénu-se problemele conditiei pastoratiei actuale i dezvoltarea aspectului
legat de "teologia actiunii eclesiale." Se defineste pentru prima data necesitatea
reevanghelizarii, a conceptului de "mediu / ambient" care impune o "pastorala n
situatie,” pastoratia ambientului muncitoresc si "pastorala de tip impreuna” —
pastorala d’'insieme, etc. Un pas Tnainte il constituie Conciliul Ecumenic Vatican II,
considerat a avea un caracter majoritar pastoral, insa dedicat in mod concret
actualizarii limbajului mesajului Evangheliei pe masura omului contemporan.

® Acest lucru este afirmat de pr. Alexandru Nicula fost doctorand in teologie pastoral la
Strassbourg, dar si de Nicolae Brinzeu, Sdmanatorul. Omileticd modernd, 1l, Lugoj, 1944, p.6.
) prezentare ineditd a situatiei din perioada mai sus amintitd si despre carentele
pastoratiei din Biserica Greco-Catolica intre 1918 — 1948, o face pr. loan Vasile Botiza,
apud S.A.Prundus, C.Plaianu, Catolicism si ortodoxie romaneascda. Scurt istoric al Bisericii
Roméne Unite, Casa de Editura Viata Crestina, Cluj-Napoca, 1994, p. 191 — 192.
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Teologia Pastorald dupa Conciliul Ecumenic Vatican Il

Adaptarea Bisericii vazute — implicata in plan istoric i social — la particularitatile
timpului istoric in care Tsi desfasoara activitatea, este un proces permanent care
trebuie s& evite in mod programatic erorile trecutului i sa tind cont, in mod critic, de
noile afirmatii ale gtiintei contemporane, precum si de modificarile culturale i sociale
din cadrul spiritualitati Bisericii locale pastoritd. O primd modificare survine in
abandonarea limbajului legat de imaginea pastorului, actiunea pastorala fiind divizata
dupa tripla misiune a lui Hristos: profet, sacerdote si rege.

Unele prevederi, precum diaconatul permanent, etc, sunt specifice doar
Bisericii Romano-Catolice, Bisericile Orientale Catolice fiind chemate sa-si
adapteze practicile conform prescrierilor propriei Biserici sui juris. Apoi, simpla
observare a tendintelor crestinismului contemporan din ambientul catolic unde
Vaticanul Il a produs deja schimbari, ne obliga sa receptam in mod critic doar ceea
ce este adecvat spiritualitati Bisericii Roméne Unite cu Roma. Tn virtutea
Vaticanului 1l, rolul pastorului nu se diferentiaza de cel al comunltatu si nici nu
ocupa un loc pr|V|Ieg|at in fruntea acesteia, misiunea pastorului fiind conjugata cu a
celorlalte componente eclesiale. Sunt depasite astfel anumite inadvertente ce au
reiesit din eclesiologia anterioara Vaticanului 1l (de exemplu imaginea ierarhica si
statica propusa de Papa Pius al X-lea), din pacate actuald in educatia anticatolica
sustinuta de anumiti formatori ortodocsi, peste care s-au suprapus consecinte
negative specifice psihismului uman format pe convingerea superioritatii fatd de
ceilalti prin apartenenta la "singura" Biserica posesoare a "unicului” adevar,
gestionara n exclusivitate a promisiunii manturii; astfel apare triumfalismul,
conceptia unui Rai din care sunt exclusi Toti cei care sunt "altfel" — Extra Ecclesia
nulla salus, clericalismul si centralismul care se manifesta intr-o structura eclesiala
verticala, eclesmcentnsmul in orice actiune misionara si sociala care atribuie doar
un rol pasiv laicatului, etc.’

Teologia pastorald ca disciplina teologicd ce atinge in reflectia sa
totalitatea problematicilor teologice, psihologice si sociale, definita Tn spiritul
Conciliului Ecumenic Vatican I, se concretizeaza in "Manual de Teologie
pastoralda"” — Handbuch der Pastoraltheologie. Acesta este publlcat incepand cu
anul 1964, fiind ingrjit de F.X. Arnold, K. Rahner, V. Schurr si L.M. Weber.'° Asa
cum recunoaste si Karl Rahner, opera a fost slab receptata de catre preotii din
pastoratie, acest fapt datorandu-se vastitatii si complexitatii problematicii tratate, de
altfel temeinic prezentatd din punct de vedere metodologic si al continutului
teologic. Constituie totusi o opera monumentala care deschide drumul spre o
teologie pastorala a timpurilor noastre. Numai volumul dedicat "Dictionarului de
teologie pastorald,™! reprezinta un important instrument de lucru pentru un teolog,
chiar daca este in mod a priori lipsit de logica si prezentarea sistematica a
volumelor "Manualului" propriu-zis.

Serglo Lanza, op. cit., p. 79.

A se vedea, Vatican Il, "Constitutia dogmaica despre Biserica" — Lumen Gentium.

® Alois Schifferle, Bewahrt die Freiheit des Geistes: Zur kirchlichen Kontroverse um Tradition
und Erneuerung, Christophorus Verlag, Freiburg i.Br., 1990, p. 71.

Serglo Lanza, op. cit., p. 86 — 87.

! F. Klostermann, K. Rahner H. Schild, Lexicon der Pastoraltheologie, Freiburg i.B. 1972.
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Subiecti ai actiunii eclesiale sunt membri Bisericii in calitate de consubiecti
ai constitutiei Bisericii Tn ceea ce priveste roadele mantuirii, dar si In ceea ce
priveste mijlocirea mantuirii; nu mai exista o parte activa si una pasiva in ceea ce
priveste actiunea eclesiald, misiunile diferite pe care le au membri Bisericii ca
indivizi, intotdeauna subiecti activi ai autoedificarii eclesiale. Impartirea clerici-laici
nu trebuie interpretatd din punct de vedere sociologic ca o relatie elite-mase ci
doar ca o polarizare n slujirea sacramentelor intre ministru si beneficiarii harului,
un proces dinamic de autoedificare a Bisericii."?

In afara discursului teologic, in dezvoltarea unei teologii pastorale ca
disciplina autonoma, se impune si 0 prezentare sociologicd a problematicilor
tratate, ajungandu-se apoi de la comunitate la psihologia individului. Actiunea
eclesiala trebuie sa fie responsabila si sistematica, fapt care face ca prezentarea
manualului sa fie sub forma teorie — practica, structurata pe mai multe nivele de
analiza si actiune.

Tinandu-se cont de multitudinea problemelor si de pluralismul situational
(determinat mai ales de diferentele culturale in care se incultureaza Biserica), o
teologie practica trebuie sa corespunda urmatoarelor cerinte: prin obiect si metoda
sad ramana o disciplind teologica, sa evite deplasarea praxisului si a credintei
"traite” spre dogmatism gi istorism, sa propund afirmatii teoretice posibil de
transpus in practica si sa lege teoria pastorala de stiintele sociale.™

Manualele editate spre folosul Bisericii Greco-Catolice Romane sunt
inclinte spre sublinierea caracterului practic, Tn ansamblu realizdndu-se o "teologie
pastorald" ca o stiintd empiricd despre actiunea eclesiald, sau ca o teorie
functionala asupra practicii eclesiale, mai putin o teologie prezentata ca o teorie
critica, bineinteles Tn vederea optimizarii viitoarei actiuni practice din partea
memobirilor Bisericii.

Particularitéfile socio-culturale contemporane

Greco-catolicismul ucrainean, roman sau specific altor popoare crestine,
apartine zonelor de contact cultural intre catolicism si ortodoxia schismatica. Tn
gandirea contemprana, contactul dintre spiritualitatile cregtine ale Europei tinde sa
capete trasaturile Tntalnirii Intre civilizatii straine. Antropologii culturii contemporane
se straduiesc sa creeze modele teoretice privind functionarea unei societati, astfel
incat evolutia viitoare sa fie predictibila. De cele mai multe ori aceste modele se
bazeaza pe concepte introduse de un anume tip de ideologie. Tot mai frecvent se
vehiculeaza ideea unui pluralism cultural definit de religia majoritara a zonei
respective. Aceste regiuini sunt prezentate ca enclave in care se manifesta
tendinte de izolare si exclusivism ideologic, xenofobie si intoleranta religioasa fata
de orice alta form& de manifestare. intre aceste zone ar fi adevarate falii de ruptura
intre civilizatii, aflate intr-un potential conflict. Aceste idei apartin deja "clasicului"
Samuel Huntington, care propune o noud paradigmé a ordinii mondiale.**

2 Sergio Lanza, op. cit., p. 92 - 93.
3 |bidem, p. 121.
¥ samuel P. Huntington, Ciocnirea civilizafiilor gi refacerea ordinii mondiale, Editura Antet,
Bucuresti, 1998
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Dupa destramarea "blocului comunist" echilibrul politic si militar s-a schimbat,
nsé s-a ajuns si la modificarea agteptarilor unor intregi generatii obijnuite sa aiba un
inamic... Ori, se pare ca se poate crea cu usurintd un inamic, schemele si modelele
arhetipale sau conventionale puténd sta la baza argumentarii unei anume interventii in
forta Impotriva cuiva declardndu-l inamic; insa nu trebuie sa uitdm ca putem modifica legi
internationale, argumente si principii de baza, se pot face schimbari politice, nsa
Adevarul ramane acelasi. Cartea lui Huntington reprezinta o supersimplificare a unor
vaste problematici, de la definirea conceptului de civilizatie, ipoteza unei civilizatii
universale, relatia dintre putere si cultura, pana la axioma unui conflict intre civilizatii care
ar fi inevitabil si propunerea unei noi ordini mondiale. In fond, omenirea nu este in criza
datorita schimbarilor istorice ale ultimului deceniu din secolul XX, Tnsa cu siguranta exista
0 criza a caderii unor principii de politica externa care constituiau pana acum elemente
de weltanschaung (conceptie despre lume) pentru "mai marii* lumii.

Huntington enumera urmétoarele "civilizatii*:*®

Sinicd, sau a Chinei si a comunitatilor chineze din S-E Asiei, pe care initial
autorul o leaga de confucianism ca si traditie chineza si nicidecum ca religie; ori
confucianismul este un sistem etico-religios complex, realitate pe care o ignora.

Japonezd, consideratd uneori ca o subcivilizatie componenta civilizatiei
Extremului Orient impreuna cu civilizatia chineza, alteori ca o civilizatie separata.

Hindusa, caracterizatda de hinduism ca sinteza a doctrinelor etico-religoase
actuale si a sistemului traditional indian, civilizatie specifica Subconti-nentului indian.

Islamicd, definita dupa religia adeptilor, cuprinde subcivilizatiile arabe,
turce, persane, malaieziene; datoritd numarului de credinciosi, din ce in ce mai
mare, constituie principalul oponent prezumtiv al "Occidentului."

Ortodoxa, centrata, de catre autor i de "mai multi savanti” pe care nu fi citeaza, in
jurul Rusiei si separata de crestinismul occidental datoritd "ascendentei sale bizantine,
religie distincta, cu 200 de ani de dominatie tatara, despotism birocratic si limitatd expunere
la Renagtere, Reforma, lluminism si alte experiente occidentale fundamentale.”

Occidentald, inceputurile datandu-i undeva intre anii 700-800 d.H. (care
incepe prin reincrestinarea Europei si nu cu valorile Antichitatii greco-latine), cu trei
componente majore in Europa, America de Nord si America Lating, ultima considerata
o identitate distincta care o separa de Occident, chiar daca este urmasa directa a
civilizatiei europene.

Africand, prezentata ca o "posibild" civilizatie insa fragmentata si integrata la
Nord in civilizatia islamica, o manifestare autentica in Etiopia, in fine cu elemente de
civilizatie occidentala in fostele colonii si o identitate sub-sahariana care ar putea fi
considerata o civilizatie distincta.

De asemenea este bine de observat faptul ca Hungtington preia ideea ca
"religia este o caracteristica definitorie centrald a civilizatiilor si [...] marile religii
sunt fundamentele pe care marile civilizatii se odihnesc.”® Apoi crestinismul,
islamul, hinduismul si confucianismul sunt asociate marilor culturi, Tn timp ce
buddhismul nu este asociat, in timp ce termenul "Occident" este universal utilizat
pentru a denumi "crestinatatea occidentald™?! fiind unica civilizatie definitd de o
"distinctie de suprafata.” Occidentul mai este asimilat unei civilizatii euroamericane
sau nord-atlantice cu reprezentanti in emisfera sudica: Australia si Noua Zeelanda.

> |bidem, p. 63 — 67.
1% Ibidem
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Nu vom intra Tn alte amanunte si nici nu vom discuta dovezile empirice gasite
pentru argumentarea “ordinii*, a "politicii globale", a “ciocnirilor de civilizatii* si nici a
"liniilor de falie", amintind doar raspunsul propus la intrebarea "unde se termina
Europa?": "Europa se termina acolo unde crestindtatea occidentala se termina si ihcep
islamul si ortodoxia."'” De asemenea, unele observatii ficute in cartea amintita sunt
viabile, insa este nevoie de 0 analiza mai "serioasa" si mai profunda.

Pe fondul unei astfel de teorii unde se situeaza Biserica Roméana Unita cu
Roma, greco-catolicd — mostenitoarea valorilor comune "ortodoxiei" si integrata
"occidentului”. Se observa tendinta de a simplifica toate problematicile abordate si
de a neglija sursele bibliografice europene, fapt care conduce in cele din urma la
formularea unor modele ce nu corespund realitatii. Cultura reprezinta totalitatea
actelor umane care pot fi considerate materializari ale spiritului Tn istorie:
cunoastere, arta, religie. Civilizatia nu poate fi decat "umana” si unica, apartinand
unicei omeniri care are o existenta istorica si se prezinta ca un pluralism lingvistic,
etnic, cultural si chiar religios.”

Omenirea este o "unitate in diversitate”, asemenea modelului Bisericii
crestine care este Una, Sfanta, Catolica si Apostolica, Thsa reprezinta un unic Trup
mistic alcatuit din mai multe membre — Bisericile locale, unele apartinand unor
traditii liturgice si disciplinare diferite, rezultat al evolutiei istorice si culturale locale,
diferite. De ce ar trebui ca membrele unui unic trup sa fie "in conflict” unele fata de
altele ? Aceeasi intrebare retorica pote fi pusa in cazul omenirii — 0 singura
omenire, indiferent de locul unde se desfasoara. Ce anume conduce la stari
conflictuale ? Religia si diferentele culturale ? Nicidecum. Ci doar interese de grup,
economice, financiare, care doresc sa se autoargumenteze si sa-si mareasca
numarul sustinatorilor prin intermediul unor ideologii care cuprind si elemente
preluate selectiv din religie. De exemplu, diferente dogmatice ntre catolicism si
ortodoxie vor exista doar pentru cei care le cauta, in realitate fiind vorba despre
unica Biserica, despartitd de orgoliile unor politici de mult apuse in urma schismei
din anul 1054, diferentele constand in modul de cdutare a unicului Adevar spre
care converge orice metoda teologica, fie ca este apofaticd sau catafatica; nu
existd mai multe teologii, ci 0 singura teologie exprimatd printr-un pluralism de
metode, un mozaic complex care ne infatiseaza tot ceea ce Dumnezeu afirma
despre sine si despre adevarurile de credinta. Alte religii traditionale, de exemplu
islamul, sunt manipulate de catre ideologii terorismului sau de catre alte interese
obscure, transforméandu-se Jihadul dintr-o luptd impotriva necredintei intr-o lupta
dusa sub forma "Razboiului Sfant" impotriva necredinciosilor, insa cat de arbitrara
este catalogarea cuiva drept "necredincios." Si exemplele ar putea continua.

7 |bidem, p. 232
" Unitatea neamului omenesc a fost faramitata prin pacat, turnul Babel exprimand ca etapa a
revelatiei aceasta realitate: omenirea este una din punct de vedere ontogenetic insa se
manifestd ca un pluralism lingvistic, cultural si religios, o ordine cosmica, sociala si
religioasa. Chiar daca politeismul si idolatria pervertesc adevarata Revelatie, economia
divina tine cont de méantuirea omenilor grupati "dupa tarile lor, fiecare dupa limba sa, si
dupa semintiile lor" (Geneza 10, 5), dorind méntuirea intregii omeniri. Cf. C.B.C nr. 56 —
57.
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Hungtington considera "ortodoxia® o religie separata de crestinismul
"occidental” si, probabil datorita reminiscentelor razboiului rece, considera Rusia
centrul “civilizatiei ortodoxe". Renagterea si iluminismul au capatat forme locale care au
corespuns situatiei istorice respective, in timp ce Reforma protestantd a insemnat
divizarea crestinismului Apusean dand nagstere unor Biserici sectare, care s-au
indepartat de nvéatatura cea adevarata, au eliminat marea majoritate a Sacramentelor,
fapt care nu poate fi considerat un factor de progres; daca ne gandim la inflorirea
neoprotestantismului sectar, chiar din contra, reprezintd o lovitura subversiva data
crestinismului ca fundament a culturii si civilizatiei Europei. Centrul traditiilor greco-
bizantine care a dat nastere Bisericilor care se autoproclama "ortodoxe" ar trebui
cautat in Grecia, ritul slav — o inculturare a crestinismului manifestat in Rasaritul
Europei in ambientul slav — fiind ulterior definirii traditiei culturale constantinopolitate.
Alaturi de Roma si Constantinopol putem enumera si alte centre ale traditiilor
apostolice: Alexandria, Antiochia si lerusalimul, Bisericile locale care apartin acestor
traditii alcatuind o singura Biserica Catolica / Universala, o singura religie crestina,
apartindnd — in masura in care nu au modificat Thvatatura apostolicd — ortodoxiei
doctrinare, si nu constituie "religii diferite.”

O alta problema semnalatd este asa numitul "crestinism occidental" care
reuneste n viziunea lui Hungtington Biserica Catolicd — restransd mental doar la
crestinismul manifestat Tn ritul latin, o Bisericd ortodoxa din punct de vedere a
invataturii, cu Bisericile Reformate. Biserica Romano-Catolica este mostenitoarea
traditiilor comune Rasaritului si Apusului, reprezentadnd spiritul practic, misionar,
precum si teologia bazata pe filosofia aristotelico-tomista, Tn timp ce Bisericile de
traditie constantinopolitana, apartindnd asa numitei civilizatii "ortodoxe" la care se
adauga si celelalte Biserici Rasaritene, reprezinta spiritul contemplativ, speculativ,
teologia influentata de filosofia neoplatonica, insa impreuna alcatuiesc “cei doi
plaméni prin care respira crestinismul." Asa numitul crestinism occidental in forma
definitda de analistii americani practic nu existd, fiind doua realitati, in esenta,
diferite, care se manifesta in acelasi spatiu geografic.

Unde se termina Europa ? In contextul nostru este vorba despre o realitate
unica, Biserica cregtind, nuantata diferit in Est fata de Vest, care se manifesta intr-
un spatiu bine definit de geografia clasica. "Liniile de falie" culturala definite de
"geopolitica” mai sus amintitd rup Europa dupa anumite criterii arbitrar alese,
mutand practic cortina de fier a comunismului mai la Est. Separarea Ucrainei si a
Romaniei pe criteriul catolici/protestanti si ortodocsi surprinde zona de contact intre
Biserica romano-catolica si Bisericile rasaritene dar si a zonelor de contact dintre
nuantele culturale ale Europei de Nord, majoritar protestanta, si Europa de Sud,
din nou apartinand Bisericilor rasaritene. Din punct de vedere cultural, Roméania
manifestd un sincretism al "nuantelor" vestice, estice, nordice si sudice. In viitor,
crestinismul aflat Tn criza se va reuni, Apusul avand nevoie de mistica Rasaritului,
in timp ce Rasaritul are nevoie de actualizarea semnelor care alcatuiesc limbajul
cultural si constituie baza comunicarii conform agteptdrilor omului contemporan.
Europa se termind acolo unde crestinismul se manifestd minoritar fatd de islam
sau alte religii (animismul siberian si lapon, lamaismul, etc), existand o "zona" de
contact unde se manifesta ambele culturi; nu sunt "falii" ci "zone de contact" care
se desfagoara pe sute de kilometri, in care coexista reprezentantii crestinismului si
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islamului, apoi numarul crestinilor descreste pana la disparitie. Aceste zone de
coexistenta a reprezentantilor unor etnii, religii si culturi diferite sunt entitati de sine
statatoare, de aceea orice interventie Tn spiritul unei geopolitici este periculoasa,
distrugand o armonie care a rezultat din convietuire, respect reciproc $i acceptare
practicatd de-a lungul istoriei comune. In caz contrar apar tensiuni nedorite,
dezechilibre rezultate prin favorizarea unora, discriminarea altora, ca in cazul fostei
lugoslavii. Unitatea in diversitate reprezintd modelul de coexistentd care trebuie
urmat Tn zonele de contact dintre "nuante” culturale, dintre "culturi" diferite, fiecare
putandu-se manifesta conform specificului propriu fara teama de a fi catalogat "mai
mult sau mai putin civilizat"; congtiinta mostenirii culturale comune, in cazul
crestinismului european apusean si rasaritean, trebuie sa constituie liantul adevaratei
Europe, fapt catre trebuie extins la nivelul intregii omeniri prin constientizarea valorilor
umane comune, unice, vesnice, neschimbabile.

Aceste elemente ar trebui luate Tn considerare mai ales acum, cand lumea
nu mai corespunde modelelor trecutului si se impune o noua ordine care sa
slujeasca, nu intereselor, ci omului si civilizatiei umane, o unitate in diversitate,
aflata sub aceeasi vointa mantuitoare si calduzitd de aceeasi Providenta divina.

"Secolul XXI va fi religios sau nu va fi de loc" insa se pune problema "care
va fi religia secolului XXI ?" Religiile traditionale se aflda in fata pericolului
destramarii pe fondul schimbarilor culturale promovate de postmodernism.
Crestinismul este atacat subversiv in intimitatea sa, Tn doctrina, de catre
neopaganism. Neopaganismul se manifesta din ce Tn ce mai virulent sub forma
practicii ezoterismului, ocultismului si a vrajitoriei, dar si sub forma propagandei prin
intermediul mass mediei care dezradacineaza indivizi din cultura lor proprie,
traditionala, facandu-i fragili in fata schimbarii, usor manipulabili in fata intereselor
oculte, dar mai ales cad prada unor teorii si practici cu valoare pseudo-religioasa (de la
astrologie, horoscoape, la conceptii holiste, panteiste) sustinute de New Age.

Datorita acestei stari de fapt, nu ciocnirea civilizatiilor este pericolul
viitorului omenirii, ci se poate prevedea — daca nu se iau masurile necesare — un
conflict care are are ca principal protagonist "civilizatia" umana, aflatda in fata
pericolului desacralizarii vietii, pierderii sensului existentei, si in cele din urma in
fata autonihilarii.

Spiritualitatea Romaniei intre Orient gi Occident

Romaénia se confrunta cu o serie de probleme specifice atat spatiului geo-
cultural (zona de contact intre crestinismul catolic si protestant si ortodoxia
schismatica), se afla intr-un proces de preluare a pseudo-valorilor specifice
postmodernismului, cat mai ales are de suferit de pe urma evenimentelor istoriei
spatiului geografic in care se afla.

Majoritatea locuitorilor sunt inclusi in Biserica Ortodoxa Roména, cei mai
multi fiind lipsiti de un minim de cunostinte catehetice — ignoranti fatd de adevarul
de credinta, indiferenti fatd de practica religioasa pe care nu o inteleg, altfel spus
nepracticanti, manifestand un atagament fata de biserica "stramoseasca” doar n
virtutea unei asa numite “"traditii." Existd un numar Insemnat de pseudo-crestini
care vin in contact cu Biserica doar in virtutea obiceiurilor conexe: Botezul ca
sacrament precede reuniunea familiei si cunoscutilor, Cununia civila si religioasa
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este urmata de "nunta" in timp ce inmormantarea este urmata de "pomana," lipsita
de semnificatia esentiald a faptelor bune si a rugaciunii pentru sufletul raposatului
care se poate afla Th comuniunea sfintilor, etc. Multe practici de pietate sunt
incarcate de o puternica semnificatie pseudo-religioasa si reveleaza géandirea
magica: cumparare de iconite, cruciulite sfintite Tn diferite locuri "sfinte" (de
exemplu acelagi obiect de pietate nesfintit este mai ieftin decéat cel "sfintit la
lerusalim™), atingerea ornatelor slujitorilor, "citirea" rugaciunilor gi efectuarea
"Maslului de obste" deasupra hainelor sau obiectelor personale ale unor bolnavi ce
nu sunt prezenti, atingerea sau sarutarea icoanelor pentru a dobandi anumite
haruri percepute ca "o putere magica ce este emanata,"etc. Se pune problema
daca ne aflam in fata manifestarii "dreptei credinte" sau a neopagéanismului ?

Dispare de multe ori sensul sacrului si perceperea adecvata a lui
Dumnezeu. Ca observatie generala, in situatia actuald ne aflam in fata unui
puternic proces de desacralizare a sensului vietii si de ratacire in credinta.
Problemele nu sunt noi. De exemplu, in Roménia anului 1928, Serban Cioculescu
il parafraza pe Mircea Eliade astfel: «[...] Situafia era si este urmatoarea: la sate, o
credinfd minord si obscurantistd, adica lipsitd de constiintd de sine, si cu totul
nedogmatica. La orase, practica religioasd fara rigoare, si credinfa transmisé prin
acte civile, si uz, dar iardgi fard caz de constiind individuald. Intr-un cuvant o
permanenfd religioasd, foarte similar& cu o agonie indefinit prelungitd, cu
eventualitatea unei stingeri foarte lente, chestiune de lungi decenii. Mentalitatea
roménd, rurald si chiar urband — oragul romanesc nefiind pentru moment decét o
parodie urband, o prelungire naturald a satului, abia diferenfiatd — nu respinge
credinfa, fiind in esenfa incapabild de reactie si de transformdri categorice. Dar
credinfa aceasta, Tntemeiatad pe rituri si tradifie, si total neinsuflefitd, nu este decat
o simili — credinfa. Stratul popular credincios Tnseamné la noi o turma dezorientata,
foarte imperfect pastoritéd de o preofime in inactivitate, fermé& doar in rutind.»*®

Aceste deformari sunt intalnite, este drept intr-un procent mult mai redus,
si in r&ndul familiilor greco-catolicilor care au frecventat Biserica Ortodoxa si nu au
avut in familie pe nimeni care s& substituie rolul catehetului. Sunt situatii concrete
unde bunicii frecventeazd Biserica greco-catolicad in timp ce parintii, pe linia
indiferentismului religios, se considera ortodocsi, situatie in care copii oscileaza in
cautarea propriei identitati familiale si religioase. Familiile Tn care unul din soti sau
ambii soti sunt divortati si recasatoriti in Biserica Ortodoxa au probleme in
revenirea la Biserica greco-catolica mai mult din comoditate, chiar daca isi pot
reglementa situatia Tn cadrul Tribunalului matrimonial.

Tinerii se afla si in cautarea unui model, de cele mai multe ori produs al
publicitdtii sau a unei mode de moment: personaje din filme, super-eroul justitiar,
etc, insa niciodatd nu se prezintd un « model » de viata religioasa, un model de
sfintiene. Tns& «omul nou» al noilor asteptari seamanana, pana la identificare, cu
omul prezent pretutindeni in istorie. Asteptarile si problemele spirituale ale omenirii
sunt aceleagi, doar fundalul pe care se desfagoard viata omului si cadenta
succesiunii schimbarilor sunt mereu altele datoritd accelerarii istoriei. Refuzand
valorile traditionale — care trebuiesc transpuse viabil in viata: Sitz in Leben — omul

18 Serban Cioculescu, Intre ortodoxie si spiritualitate, Tn Mircea Eliade, Profetism romanesc,
vol. |, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 73.
24



PARTICULARITATI IN TEOLOGIA PASTORALA GRECO-CATOLICA CONTEMPORANA

va cauta pe carari gresite. Religiozitatea, ca sfera a psihicului care cauta raspuns
la intrebarile existentiale si este responsabila de trairea transcendentald, de
mistica, 1l Tmpinge din necesitate spre aderarea la o doctrina religioasa sau la o
teorie cu valoare pseudo-religioasa care sa 1i organizeze totalitatea asteptarilor si
atitudinea fatd de viatd. Postmodernismul conduce la fragmentare, la aparitia
grupurilor sectare, la relativizarea conceptului de Adevar, tot mai frecvent sacrul
fiind Tnlocuit cu paranormalul iar cei care neaga si valorile crestinismului (pe scara
axiologica asemanatoare celorlalte religii traditionale) il inlocuiesc pe Dumnezeu —
Absolutul Tn ceea ce priveste orice valoare — cu antivaloarea, cu satan; astfel se
renuntd la valori ontologic existente alegdndu-se nimicul — nonexistenta si
moartea, cu toate consecintele pe care o astfel de alegere le atrage cu sine la nivel
spiritual, intelectual si etic-comportamental.

Terapia care cauta sa insanatoseasca si sa salveze n cele din urma
omenirea consta in constientizarea Adevarului si in prezentarea valorilor reale intr-
un limbaj care sa fie accesibil si acceptabil omului contemporan, fara a se devia de
la ortodoxia doctrinara si fard a se renunta la Traditie, ceea ce garanteaza
raméanerea in Adevar. Biserica Catolica a trecut la 0 noua terapie incepand cu
lucrarile Conciliului Ecumenic Vatican Il, care au propus actualizarea mesajului
crestinismului astfel incat acesta sa fie acceptat de omul contemporan istoriei sale
— destinatarul real al mesajului mantuirii. Teologii si pastorii sufletesti observa
necesitatea reevanghelizarii omului contemporan, care se afla Tn deriva datorita
pierderii credintei, a sensului vietii, a imaginii juste despre sine si in cele din urma
din cauza pierderii sentimentului propriei demnitati. Succesul vindecarii Bisericii
locale si implicit al civilizatiei contemporane depinde de implicarea pastorilor
sufletesti pe linia experientei istorice a Bisericii lui Hristos, actualizata in functie de
cerintele pastoratiei contemporane.

Directii de dezvoltare a teologiei pastorale

O prima problema o constituie lipsa unor directii pastorale bine definite prin
obiective care privesc atat misiunea fincredintatd de Hristos discipolilor sai
(...Mergand, invatafi toate neamurile, botezéndu-le Tn numele Tatélui gi al Fiului i
al Spiritului Sfant, Invatandu-le sa pazeasca cate v-am poruncit voud... Mt. 28, 19
— 20), céat si misiunea Bisericii noastre n planul lui Dumnezeu fata de spiritualitatea
poporului pastorit, fata de reincrestinarea celor rataciti si refacerea unitatii Trupului
lui Hristos sfagéiat de schisme. Aceste obiective de referinta ar trebui concretizate
prin intermediul unor hotarari la nivel de Adunare a Bisericii Mitropolitathe Roméne
Unite, ca niste coordonate comune tuturor eparhiilor, laséndu-se loc si
particularitatilor specifice fiecarei zone. La prima cerintd, teologia pastorala este
chemata sa abordeze problematica misionarismului si a kerygmei despre Hristos
facutad tuturor, o misiune incredintata direct de Mantuitorul nostru Bisericii sale.
Misionarismul trebuie sa priveasca astazi gi problema reintoarcerii la adevarata
credintd a mostenitorilor concreti ai culturii Europei cregtine — indivizi gi organizati
n secte — care s-au indepartat de cregtinism, altfel spus problema reevanghelizarii
oikumenei crestine.
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Daca primele directii pot fi dezvoltate pornind de la bazele pur dogmatice ale
teologiei pastorale, urmatoarele probleme legate de pastoratia practicata in Biserica
noastra locala, implica in studiu si probleme legate de sociologie, psihologia religiei,
antropologia culturii, istoria locului, situatia politicd contemporana, etc.

O prima problema practica cere trebuie rezolvata este cea legata de
identitatea religioasa a indivizilor care se declara greco-catolici. Perioada de
functionare a Bisericii aflate in catacombe a dus la segregarea mai multor atitudini:

O prima categorie de indivizi au ramas fideli bisericii ca si constructie cu un
bogat simbolism legat de traditie, de institutie responsabila de formarea atitutinilor
comunitare, Tnsa sunt lipsiti de orice rationalizare de ordin dogmatic si lipsiti de
sentimentul unitatii Trupului mistic al caror membre sunt. Pentru acesti credinciosi
desfintarea abuziva a Bisericii greco-catolice a produs o schimbare a preotului si a
produs o serie de evenimente Tn comunitate intens discutate pentru céativa ani, pe
fondul schimbarilor politice si istorice. Acestia au mers mai departe la biserica lor,
dupa '90 frecventdnd comunitatea care a intrat in locasul de cult respectiv, fara sa
conteze daca apartine catolicilor sau ortodocsilor. Biserica sora se teme ca
retrocedarea locagului de cult ar conduce la pierderea unei mari parti din
credinciogii carora nu le pasa de apartenenta la un anume cult. Un mic procent din
cei rataciti, ignoranti in ceea ce priveste minimul cunostintelor catehetice, se
implicad afectiv si Tn polemica anti-catolica fard sa aiba cu adevarat argumente
teologice, care de fapt nu exista: asa numitele divergente sunt doar viziuni
complenetare asupra unicului Adevar. Acestia din urma, de altfel singurii militanti,
fsi vor urma pastorul din perioada comunista... Atitudinea pastorului fata de astfel
de indivizi trebuie sa se manifeste dupa rezolvarea problelelor legate locasul de
cult, prin educarea constiintei credinciosilor si consgtientizarea apartenentei la
marea comunitate aflata Tn comuniune de credinta si de iubire crestina, mai presus
de rasa, limba vorbita sau disciplina rituala a spatiului socio-cultural unde semenii
ramasi fideli ortodoxiei doctrinare Tn comuniunea apostolica si catolica, traiesc (de
rit latin sau greco-bizantin, ori sirieni, armeni, gruzini, malabarezi, etc).

A doua situatie se Tntalngte acolo unde nu au existat pastori buni inainte de
1948, preluati apoi de pastori lipsiti de réavna apostolica, au patruns sectele
neoprotestante care au speculat criza de identitate a comunitatii. Acolo unde
greco-catolicii sunt minoritari printre sectantii lipsiti de mostenirea spirituala
comuna si viata sacramentala a Bisericii, pe langa pastorirea turmei ramase fidele
raméne deschisa calea actiunilor ecumenice: rugaciuni in comun, cunoastere
reciproca si 0 comuniune spirituala pe fondul elementelor comune.

A treia situatie este specifica oraselor si satelor unde credinciosii au fost gi
sunt constienti de apartenenta la comuniunea Bisericii Catolice prin Biserica
Roméana Unitd cu Roma. Este situatia elitelor intelectuale si a crestinilor cu o viata
spirituala bogata. Ramasi fara pastorii lor in '48, acestia au frecventat bisericile
romano-catolice, formand uneori grupari compacte ce au obligat preotii romano-
catolici, in general de limba maghiara, la implicare in ceea ce priveste pastoratia
lor (incepand cu limba nationald, pana la atasamentul fatd de spiritualitatea
rasariteana). Atrasi de practicile de pietate ale Bisericii latine, mai ales de
schimbarile survenite dupa aplicarea prevederilor Vaticanului Il, o parte dintre
acestia, relativ putini la numar, au manifestat si dupa '90 dorinta de a raméane in
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comunitatile catolice de rit latin. Altii au frecventat locasul de cult din localitate, altul
neexistand, ramanand Tn convingeri si prin pietate fideli catolicismului. Majoritatea
s-au Tntors plini de entuziasm n comunitatile greco-catolice, fiind cei care s-au
luptat pentru reinfiintarea parohiilor. Din aceste familii provin credinciogii catehizati,
cunoscatori ai religiei pe care o practica si tot de aici provin cele mai multe chemari
la preotie si calugarie. In randul acestor credinciosi se poate face o pastoratie
moderna, in conformitate cu spiritul timpurilor. Aceste trei situatii nu trebuie sa
deving sabloane de evaluare a comunitatilor si indivizilor, fiecare persoana in
parte, prin unicitatea existentiala si istoria sa urmandu-si propriul drum si in ceea
ce priveste consolidarea identitatii confesionale.

O alta situatie specifica o reprezinta familile in care domneste indiferentismul
religios. In general, copii au fost atragi de credinta, uneori — este drept, destul de rar —
aducandu-i si pe parinti la calea practicii sacramentale. Un rol deosebit il au orele de
religie posibil de predat conform prevederilor actuale, insa in practica ne lovim de o
serie de greutati: lipsa claselor compacte, marginalizarea orei de religie pe fundalul
unui orar incarcat (6-7 ore/zi) pe parcurul a cinci zile lucratoare, acapararea tuturor
copiilor de catre ortodocsi indiferent de structura pe confesiuni a clasei, formarea
cadrelor competente, dar gi incetineala cu care se elaboreazd manuale pentru
greco-catolici si scepticismul acelora care ar trebui sa se implice mai mult in acest
domeniu, mai ales lipsa unor coordonatori competenti in probleme de Tnvatamant
la nivel eparhial. Ceea ce nu poate fi realizat pe linia Tnvataméntului se poate
realiza pe linia pastoratiei tinerilor si a catehezei realizate de Biserica cu diferite
ocazii: prima Sfanta impartaganie, actiuni privind pastoratia copiilor si tinerilor, etc.

O problema grava a pastoratiei tinerilor o constituie elementele negative
aduse de spiritul postmodernismului inculturat alaturi de anumite mode ale subculturilor
(sau culturi specifice) tarilor occidentale. Relativizarea adevarului si propovaduirea
unor teorii incarcate de un limbaj stiintific si filosofic ambiguu (utilizarea termenilor:
energii, vibratii, materializare, dematerializare, spectru, aura, etc, termeni din domeniul
fizicii utilizati cu alte semnificatii in cadrul teoriilor pseudostiintifice) in locul teologiei
traditionale conduce la indepéartarea tineretului fatd de crestinismul ortodox, autentic.
Se cautd explicatii care sa corespunda propriilor agteptari si fantasme specifice
lecturilor sau filmelor «la moda» si nu Adevarul. Pastoratia tinerilor trebuie sa Tnceapa
prin educatie, cateheza si mai ales prin invitatia tréirii credintei cu diferite ocazii legate
de viata Ecclesiei. Invatatura lui Hristos nu este ezoterica si nici «invechita». Mesajul
mantulirii crestine este mereu actual si pe masura omului, indiferent de timpul istoric n
care a trait, traieste si va trai. Crestinismul trebuie doar prezentat omului in limbajul
categorial specific vremii sale, apoi, prin trairea credintei, va gasi tot ceea ce nu poate fi
explicat prin cuvinte.

Reincrestinarea poporului prin actiuni conjugate pe toate planurile trebuie
sa tina cont si de accelerarea istoriei. In timpul aplicarii in Occident a prevederilor
Conciliului Vatican Il, antropologi ai culturii observau ca lumea se schimba din ce
in ce mai repede, accelerarea istoriei devine din ce in ce mai perceptibila."
Inteligenta capéta un rol din ce in ce mai important, lumea devenind un univers al
noutatii. Omul contemporan, crestinul zilelor noastre, este chemat sa-si actualizeze
permanent nivelul de pregatire printr-o autodisciplinad permanenta. Invatatura

19 Gaston Berger, Omul modern si educafia sa, Bucuresti, 1973, p. 54
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crestina bine Tnsusita printr-o intelegere a misterului transcendentei divine, il face
pe om sa inteleaga ca Adevarul absolut nu poate fi transpus in categoriile lumii
empirice decat prin intermediul analogiilor; orice teologie sau sistem filosofic,
stiintific sau empiric ofera doar o platforma de plecare pentru o noua aprofundare
sau abordare (un rezultat stiintific este intersubiectiv verificabil si supus criticii de
specialitate), Adevarul este si raméane dincolo de sistemele de gandire si limbajele
lumii empirice: ne apropiem de Absolut, Tnsd nu vom epuiza niciodatd misterul lui
Dumnezeu. Crestinismul trebuie propovaduit neincetat omului.

Nu in ultimul rénd, pastorilor sufletesti le revine misiunea de a integra
turma pastorita in valorile crestinismului catolic si apostolic, de a largi orizontul
cunoagterii dincolo de limitele artificiale impuse de resentimente si traditii
schismatice. Numai astfel, prin deschiderea fata de fratii cregtini de aici gi de
pretutindeni, aflati Tn comuniunea Bisericii, se va putea oferi acestor meleaguri
sansa de integrare intr-o lume aflatd in miscare spre atingerea scopului final,
revelat de Dumnezeu.

in plus, pastoratia implicd si o bunad cunoastere a psihismului uman
(personalitati si tendinte de abordare a religiei, personalitati patologice, etc.), a
omului aflat in diferite situatii sau stari de viata (pastoratia bolnavilor, a militarilor, a
persoanelor consacrate, etc.) si nu in ultimul rAnd de capacitatea pastorului de a
se face inteles de catre semenii sai; toate acestea depind de formarea clerului
Bisericii noastre. Referitor la formare, Biserica Roméana Unitd cu Roma se loveste
si de discontinuitatea produsa de evenimentele din 1948, confruntandu-ne astazi
cu situatia descrisad de pr. Dr. loan Mitrofan: «lipseste continuitatea traditiei, chiar
daca unii profesori au reluat Tnsarcinarea dupa acest lung interval de asteptare.
Activitatea lor preoteasca si educativa intalneste o situatie total schimbata: timpuri
noi, oameni noi, caractere noi.»*

In acest sens, este necesar un studiu aprofundat, complex si interdisciplinar
care sa corespunda unei teologii pastorale greco-catolice, care sa dezvolte atat latura
teoretica céat si cea legata de practica, fie dupa structura tradi’;ionalé,21 fie dupa o
structura care sa corespunda cerintelor formarii preotului — apostolul lui Hristos n
lumea de azi.

Concluzii

Teologia pastorala a devenit o disciplind universitard autonoma, complexa,
incepand cu sfarsitul secolului al XVlll-lea. In ambientul greco-catolic roman,
preocuparile in domeniu au fost prezente inca de la inceputul aparitiei teologiei
pastorale ca stinta (1808), aparand in cele din urma structura traditionald Bisericii
Romane Unite cu Roma, Greco-Catolica care valorifica imaginea "Pastorului si turmei,"”
in uz pana in anul 1948 si dupa reluarea pregatirii clericilor in Institutele eparhiale
imediat dupa 1990. Astazi se impune o noua formulare a teologiei pastorale greco-
catolice, care sa valorifice atat experienta occidentalda post-conciliara cat si
particularitatile spiritualitati autohtone grefate pe conditile culturale si politice
contemporane.

20 |0an Mitrofan, Formarea intelectuald a preofilor, Editura Buna Vestire, Blaj, 2001, p. 197.

2L structura anterioara anului 1948, rezultatul dezvoltarii liniei manualelor de Teologie
pastorala, dezvoltata in directia omileticii, cateheticii, si a hodegeticii, cf. loan Mitrofan,
op.cit., p. 243.
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TAINA OMULUI Sl/TN TAINA LUI DUMNEZEU. 5
ISUS CRISTOS, PREZENTA VIE §I DISCRETA, DAR CENTRALA,
IN LE MYSTERE DU SURNATUREL DE HENRI DE LUBAC

IOAN IRINEU FARCAS

RIASSUNTO. Il mistero dell'uomo e/nel mistero di Di  0.Tra le numerose
critiche, fatte a Henri de Lubac, fin dalla pubblicazione del primo articolo
sul tema del soprannaturale, c’era anche quella dello scarso ruolo di
Cristo nella divinizatione dell'uomo. Una lettura dalla giusta prospettiva
dell'ultimo suo libro sul tema Le mystére du surnaturel, rivela esatamente
il contrario. L'aspetto lungamente discusso e, probabilmente non bene
capito, é che la cristologia di de Lubac, elaborata sulla scia dei Padri, &
molto reale e concreta. De Lubac ci ricorda che l'unico ogetto della
contemplazione del teologo é la gratuita attuale del piano di Dio e non le
diverse possibilita. Paradossalmente, proprio questa concretezza lo fa
partire dal mistero. Parola chiave in tutta la sua opera, scoperta sotto
linflusso di Maurice Blondel, il mistero permette una prospettiva veramente
Lxcattolica” sul mondo e 'uomo. Il Mistero di Dio, diventato concreto del Mistero
di Cristo, conferisce cosi alla creazione un’orientamento sopranaturale e alla
salvezza un fondamento universale.

O prima privire asupra bibliografiei abundente si multiforme a iezuitului,
preotului si teologului Henri de Lubac (1896-1991)', descoperd un fapt
surprinzator. Intre numeroasele sale scrieri, un singur titlu se refera explicit la Isus
Cristos: La lumiére du Christ, un mic opuscul - doar 32 de pagini - din 1941. Daca
nsa se va privi cu mai multa atentie, se va descoperi ca toate scrierile sale poarta
intr-o mare masura, amprenta profunda a ntalnirii vii cu Isus, Cristosul. Se va
descoperi ca preocuparea centrala a variatei sale opere cat si a zbuciumatei sale
vieti a fost raspunsul la chemarea Sfintei Scripturi, inteleasa ca Revelatie a Darului
gratuit al lui Dumnezeu in Cristos. Pentru de Lubac, inainte de a incepe o reflexie
teologica asupra acestei realitati, este vorba de a face vie si eficace aceasta
intalnire prin credinta. Figuri precum Origen sau Augustin, Toma din Aquino sau
Bonaventura, Claudel sau Peguy, abatele Monchanin sau Teilhard de Chardin, il
intereseaza intrucat sunt «marturisitori ai lui Cristos»®. Teme precum exegeza
traditionald sau suprafirescul il intereseaza intrucat ii permit sa arate posibilitatea
unui “crestinism umanist” (Louis Bouyer) ce intelege viata crestinului ca «viata in

1 Cf K. H. Neufeld, M. Sales, Bibliographie. Henri de Lubac S. J. 1925 — 1974, Einsiedeln, 1974.
Pentru o prezentare generald a vietii, operei si teologiei, vezi A. Russo, Henri de Lubac,
Cinesello Balsamo 1994.

2 Pentru de Lubac cel mai frumos calificativ pentru un om credincios este cel de marturisitor al lui
Cristos. Asa, de exemplu, de Lubac Tsi califica prietenul, “ucenicul" si teologul H. U. von
Balthasar, Un testimone del Cristo nella Chiesa: Hans Urs von Balthasar, in Paradosso e
Mistero della Chiesa, Milano, 1979, 135-156. Despre “ucenicia” lui von Balthasar, vezi G.
Marchesi, L'influsso di H. de Lubac su H. U. von Balthasar, in Gregorianum, 78, 4 (1997) 719-
734; Idem., Un colloquio in famiglia, in Civilta cattolica, 4 (1991), p. 39-48
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Cristos». De fapt, pentru de Lubac, toata istoria Revelatiei si toata Traditia vie a
Bisericii sunt “faptul cristologic desfasurat in timp"3. lar aici de Lubac, ca bun
cunoscator al Parintilor Bisericii, se refera la Sf. Augustin: “cu céat timpul trece, cu
atat mai mult situatia noastra de marturisitori este privilegiata. Cristos Cel mistic, in
masura n care creste, 1si aratd mai bine puterea"". Izvorul oricarei marturii si
teologii este “Gestul de lubire" ce Tnnoieste lumea, Taina lui Cristos, deplinatatea a
toata revelatia si viata. Acest fapt explica dorinta lui vie de a scrie o0 opera despre
Isus Cristos la care tlnea in chip deosebit si despre care a citit mult, a adunat mult
material si a reflectat indelung, fara insa a o incepe vreodatd cu adevarat®. Acest
fapt explica de asemenea convingerea ca toate operele sale izvorasc dintr-un
centru viu - nu un centru sistematic, in sensul unei idei Tn masura sa elaboreze o
sistematizare abstracta -, ca sunt (doar) aproximari la acest centru fara a-l atinge
vreodata: theologia viatorum.

Perspectiva “catolicd" a tainei

Teolog fara jumatati de masura, desi tinea sa precizeze, cu un surés, ca
este un “istoric al dogmei", de Lubac a trecut si el prin poarta stramta a filosofiei.
Insa filosofia presupune o descoperire. n cazul lui de Lubac aceastd descoperire
si are centrul si obiectul in Action (1893) a lui M. Blondel, pe atunci aproape un
Doctor communis al seminariilor majore. Metoda imanentei a filosofului din Aix, Tl
determind pe de Lubac sa combata extrinseccismul pozitivist dintre subiectul
cunoscator si obiectul cunoscut si sa arate ca al doilea nu exista fara primul. De
asemenea, refuzul de a echivala reél si objectif il fac sa descopere ca in orice
tematica abordata de filosofie este o taina de nepatruns, inepuizabila in termeni
rationali, dar care totusi se impune “invinciblement dans tout acte™®. Taina il va
situa pe de Lubac intr-un “centru oscilant"’ ce-i va permite sa se “inalte dialectic la
armonia unei opozitii depé|§ite"8 dintre filosofie si teologie, teologie si mistica,
dogma si viata, firesc si suprafiresc.

Dar, dacé filosofia presupune o descoperire, teologia pretinde o convertire
ca raspuns la darul ce o preceda’. Taina, fundamentald in gandirea lui G. Marcel

(“mystér ontologique"), devine cuvant-talisman si pentru de Lubac. Taina se

3 H de Lubac, Dio si dimostra nella storia, Reggio Emilia, 1978, p. 40
* La lumiére du Christ, Le Puy, 1941, p. 18.

® Mémoire sur 'occasion de mes écrits, Namur, 1989, p. 151 si deasemenea K. H. Neufeld, Henri
de Lubac, in R. Fisichella (coord.), Storia della teologia, 1ll, Roma, 1996, p. 791-805.
ie) prezentare a scrierilor lui de Lubac din perioada formarii filosofice, inca inedite, se gaseste n
A. Russo, Henri de Lubac: teologia e dogma nella storia. L' influsso di Blondel, Roma, 1990, p.
127-153.

"H. U.von Balthasar, Il padre Henri de Lubac. La tradizione fonte di rinnovamento, Milano, 1978,
p. 29

® H. de Lubac, Il mistero del soprannaturale, Bologna, 1967, p. 240.

o Deja in 1929, sub influenta lui Action, de Lubac refuza separarea dintre apologetica (defensiva,
oportunista, complacuta Tn argumente extrincseci, fara a intra Th propriul obiect) si teologie
(meschina, ce vede In dogma un obiect revelat a carui manifestare nu a fost reglata decat de
arbitriul unui «decret divin», fara nici o legatura cu omul concret) si sustinea ca dupa ntelegerea
credinfei (fides quaerens intellectum), urmeaza, ca un complement necesar, intelegerea prin
credinfd (intellectus quaerens fidem), ce face din Revelatie un izvor de viata, iar Vita est lux. Cf.
Apologetica e teologia, In Paradosso e mistero della Chiesa, Milano, 1979, p. 221-222. Este
vorba de lectia inaugurala a cursului de Teologie Fundamentald la Facultatea Catolica de
Teologie din Lyon.
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daruieste reflexiei teologice si rasfrange asupra ei stralucirea harului dumnezeiesc.
Ea depaseste atadt descompunerea rationalistd cét si sublimarea mistica;
captureaza inteligenta si polarizeaza adoratia. Inteligenta nu o poate cuprinde i
nici Tnchide Tn conceptele ei ci, dimpotriva, este ea cea care ne cuprinde si ne
inglobeaza. Desi transcende intotdeauna definitile noastre, ntrucat ne-a fost
revelatd, noi putem afirma despre ea lucruri exacte. Revelatia nu ne suprima
exercitiul inteligentei si nici nu-i ia tainei “tainicia". Dar, pentru a ne ajunge, a ne
clarifica si a ne revela, taina trebuie sa aiba un aspect definibil, inteligibil, trebuie sa
devina expresie a Inexprimabilului'®.

Inteligenta noastra, pe de o parte, are nevoie sa-gi dea despre adevarurile
revelate (dogmele) o anumita viziune coerenta, sistematica, ce face aceste adevaruri
mai asimilabile, evitdnd posibilele devieri. Aici se intemeiaza rostul gi importanta
teoriilor cladite din concepte (teologia). Dar, pe de alta parte, teoriile pot duce la o
rezolvare grabita si nerabdatoare, indulcind paradoxul credintei. lar aici se ascunde
“periculozitatea” lor. Agsadar, trebuie sa acceptam din cand in cand infrangerea ratiunii,
nu pentru a o nega ci pentru a o largi. Exista in ratiune “o plasticitate, confirmata de
istoria doctrinelor, iar atunci cand, renuntand la Tngustimea unui rationament prea
uman, ea pare sa cedeze sub povara tainei, se produce in ea ceva analog unei
convertiri, ce este renastere, acces spre o noud lume"'’. De aceea, teologia, prin
miscare regresiva, trebuie sa revina mereu asupra premiselor teoriilor, sa le supuna in
mod continuu criticii, purificAndu-le de tot ceea ce este nedemn de “Obiectul”
dumnezeiesc. R&méanand supusa “Obiectului” dumnezeiesc, teologia va fi intotdeauna
orientatd in mod fix; va fi intotdeauna, Th mod sanatos, «nelinistita», deoarece stie
anticipat ca niciodata nu va ajunge o teorie pe deplin satisfacatoare. Aceasta este
fecunditatea tainei ce produce in gandirea omului 0 migcare neoprita. Inteligenta ce
crede, in smerenie increzatoare, se abandoneaza fara teama acestei munci, bine
stiind ca aceasta munca, departe de a pune in discutie adevarul, deja recunoscut si
neincetat posedat al tainei (intellecta, iar nu comprehensa), tinde sa-l arate tot mai
profund si admirabil*.

in acceptia lui de Lubac, taina nu este deci un termen stiintific, filosofic sau
teologic. Sta dincolo de orice sistem deoarece ar trebui sa intemeieze orice sistem. Sta
fnainte de orice pozitie reflexiva si voluntard deoarece ar trebui sa le justifice. De aici
izvoraste perspectiva “catolica” a lui de Lubac asupra realitatii. De fapt, intreaga lui
reflexie pleaca de la “Taina lui Dumnezeu ce intemeiaza taina omului; aceste doua
taine sunt mijlocite de «Taina suprafirescului» ce-gi are revelafia si realizarea totald in

Taina lui Cristos vie in Taina Bisericii"*®.

04 de Lubac, Paradosso e mistero della Chiesa, Milano, 1979, p. 14, 18-19
|| mistero del soprannaturale, p. 229
2 |bidem, p. 214-219.
13 G. Benedetti, La Teologia del Mistero in H. de Lubac, introducere la Il mistero del
soprannaturale, Bologna, 1967, p. XX. Sublinierea ne apartine.
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Sa finem «cele dou& capete ale lanfului»

in volumul ma| “sistematic" asupra problematicii suprafirescului, Le mystére
du surnaturel din 1965, de Lubac afirma: “Aceasta taind a suprafirescului, care este
taina destinului nostru dumnezeiesc, se prezinta oarecum ca forma in interiorul
céreia vor fi introduse toate celelalte taine ale Revelatiei"*. Dar o forma nu poate
exista fara materie. Daca Taina suprafirescului este forma, ceea ce intemeiaza
aceasta forma, materia, este Taina lui Isus Cristos, locul prin excelenta al oricarei
taine. “«Cuvantul epifanic al lui Dumnezeu», manifestarea fiintei Lui si a planului
Lui de mantuire, Isus Cristos nu este numai o taina: El este Talna si nu exista
alta"*®. Tn Taina lui Cristos, “omul si Dumnezeu se |mbrat|§eaz“" descoperindu-ne
pe noi noua ingine. Si suntem descoperiti noua Tngine tocmai ca taind. Pentru
Parintii Bisericii, omul este dupa chipul lui Dumnezeu, nu numai pentru inteligenta
lui, pentru libertatea lui, pentru nemurirea lui, etc. ci, mai ales, pentru ceea ce are
de neinteles, de tainic In strafundurile lui: abyssus abyssum invocat'®. Contrar
analizelor mioape ce se amagesc ca pot intelege taina descompunand- o Parintii
vedeau unitatea ei deoarece traiau adevarul dogmei Tnainte de a-i face inventarul.
Simteau sensul lui spiritual adorandu-l, Tnainte de a-l transpune in stramte
concepte. Ceea ce poate salva dogmele si teologia de faramitare si de
evolutionismul istoric este Taina vie a lui Cristos, totodata Subiect si Obiect al
Revelatlel totodata text, exegeza si exeget: “De fapti pentru nimic in lume nu se pot
disocia adevarurile revelate de Persoana Revelatorului”

Parintii aveau agadar o “metodologie” care, mtemeiaté in taina, 1i ducea
peste si dincolo de anumite problematici succesive. Atenti sa respecte
transcendenta dumnezeiasca, ei nu s-au intrebat niciodadd Si Adam non
peccasset, Filius Dei homo factus esset? 0 relativizand astfel Taina Intrupérii
(“Paradoxos paradoxon"). Din contra, pentru ei, daca nu ar fi fost Intruparea Fiului,

14 Argumentul a fost abordat pentru prima data de catre de Lubac in 1931 in doua articole cu titlul
Deux augustiniens fourvoyés, Baius et Jansénius, in Recherches de science religieuse (1931),
p. 422-443; 513-540. Trei ani mai tarziu publica un alt studiu, Remarques sur I'histoire du mot
surnaturel, in Nouvelle Revue Théologique, (1934), p. 225-249. In 1939 abordeaza din nou
problematica in Esprit et liberté dans la tradition theologique, in Bulletin de littérature
ecclésiastique, 40 (1939), p. 121-150; 189-207. In 1946 iese celebrul Surnaturel, études
historiques, care, din cauza concluziei cu titlul Exigence divine et désir naturel, p. 481-494,
provoaca multe polemici. Autorul a fost nevoit sa revina asupra argumentului in 1949 cu
articolul Le mystére du surnaturel, in Recherches de science religieuse, 36 (1949), p. 80-121.
Polemica s-a inasprit cu ocazia publicarii de catre Papa Pius XII, in 12 august 1950, a Enciclicii
Humani generis. In urma a numeroase cereri, Th 1965, de Lubac publicd doua volume
complementare, Augustinisme et théologie moderne si Le mystére du surnaturel, Paris, 1965.
Argumentul fusese apoi reluat, pe scurt, in Petite catéchése sur nature et grace, Paris, 1980.
!5 || mistero del soprannaturale, p. 221
Paradosso e mistero della Chiesa, p.15
” La lumiére du Christ, p. 25
18 || mistero del soprannaturale, p. 274

_La lumiére du Christ, p. 25. “Aceasta este originalitatea fundamentala a religiei crestine.
Intre toate religiile ce se considera revelate, inclusiv iudaismul, crestinismul este singura a
carei Revelatie, depasind istoria prin bogatia transcendenta a continutului ei, se intrupeaza
ntr-o persoané care nu numai transmite o invatatura, ci se prezinta pe sine ca adevar viu
si dreptate vie." (Dio si dimostra nella storia, p. 41)

0 Este intrebarea central3 in disputa dintre tomisti si scotisti privitoate la finalitatea intruparii. Cf.
D. Bertetto, San Tommaso e la questione circa il fine prossimo primario dell' Incarnazione, in
AAVV, San Tommaso e I' odierna problematica teologica, Roma, 1974, p. 70-81
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Dumnezeu nici nu ar fi creat lumea si nici nu ar fi permis caderea lui Adam. Asadar,
Intruparea este absolutul in functie de care sunt relativizate atat creatia cat si caderea.
Tocmai pentru ca erau atét de atenti la transcendenta dumnezeiasca ei erau atat de
concreti. Unicul obiect al contemplatiei lor era gratuitatea actuald a planului lui Dumnezeu
de mantuire si nu un plan ipotetic, posibil. lar de Lubac ne aminteste, iara si iara, ca
“planul actual al lui Dumnezeu este unicul obiect al contemplatiei teologului***. Avand
aceasta temelie cristologica, Parintii refuzau deasemenea sa puna chemarea la
suprafiresc si darul harului in serie cronologicd i sa-si imagineze harul ca pe o
consecinta necesara a chemarrii la suprafiresc, ca si cand Dumnezeu, legat de aceasta
chemare odatd lansata, nu ar putea, succesiv, s nege acest dar. Chemarea la
suprafiresc nu are nimic care s& infirme gratuitatea harului. Intre acesta si aceea nu
exista nici o exterioritate si anterioritate, ci este vorba intotdeauna de aceeasi si unica
initiativa suverana a lui Dumnezeu, diferenfiatd numai in raport cu noi, deoarece noi
suntem, in acelagi timp, natura si libertate, tendinta ontologica si adevar spiritual®. “Leur
attitude sera donc la notre"*,

Suntem astfel condusi spre o perspectiva teologica diferita asupra
suprafirescului pentru care “etapa firii pure este infailibil depasita de plinatatea
lubirii creatoare"*. Aceasta este, de asemenea, “metodologia” recomandata de
Bossuet: sa tinem «cele doua capete ale lantului», unde, cele dou& capete ale
aceluiasi lant sunt creatia si indumnezeirea, “paradoxul spiritului creat" si
“vederea fericitoare”, “dorinta fireascd de a-L vedea pe Dumnezeu" si
“gratuitatea absoluta a suprafirescului". Daca uitam unul dintre aceste doua
capete ale lantului, echilibrul se pierde. Pe de o parte, regresam de la taina la
problema (descompunere rationald), pe de alta, ne pierdem din taina in absurd
(sublimare mistica). “Dualitate de neinlaturat si unime de nedespér'git"zs, omul
este intalnirea si incrucigsarea dintre doua realitati infinit distante. Numai daca
realitatea antroplogica-orizontald este obiectiv nedespartitd de cea teologica-
verticala se poate gasi un punct de sprijin pentru o filosofie serioasa si o
teologie concreta.

Avem astfel o perspectivda cu adevarat “catolicd”, unde forta includerii
devine criteriul fundamental al adevarului: “Plinatatea catolica ofera intotdeauna un
caracter de sinteza. Numai ca, nu este o sinteza imediata, nici o sinteza efectuata
omeneste. Nu este posedata cu lumina ratiunii: este crezuta, mai Intai, in noaptea
credintei. Se Tncepe, spune iarasi Bossuet, prin a tine «cele doua capete ale
lantului». Deci, sinteza; dar, pentru inteligenta noastra naturala, sinteza antinomica,

nainte de a fi sinteza clarificatoare"°.

Omul concret si real destinat efectiv indumnezeirii

“Metodologia" intemeiata in taind i permite lui de Lubac s& se fnalte
dialectic dincolo de antinomiile teologiei moderne privitoare la suprafiresc: cum o
inteligenta creatd, marginitd, este chemata sa-L vada pe Dumnezeu «fata catre

21 || mistero del soprannaturale, p. 89

%2 |bidem, p. 241

23 |a lumiére du Christ, p. 23

24 || mistero del soprannaturale, p. 307-308

%5 H. de Lubac, Spirito e liberta, Milano, 1980, p. 255, 267
%8 || mistero del soprannaturale, p. 223.
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fatd», sa intre Tn comuniune de viata si In reciprocitate de iubire cu EI? Daca
vederea lui Dumnezeu este destinul nostru efectiv, ea este Binele prin excelenta
spre care tinde dorinta firii noastre. Dar, cum atunci este cu totul gratuit? Dorinta de
a-L vedea pe Dumnezeu este in noi, mai mult, este noi insine, si totusi nu este pe
deplin satisfacuta decét prin pur dar. Cum asa?

De Lubac respinge energic ipoteza «firii pure», propusa de teologii care,
interpretandu-l gresit pe Sf. Toma din Aquino, neaga in om dorinta fireasca de a-L
vedea pe Dumnezeu. Acestia, cu scopul de a salva deplina gratuitate a harului®’,
admit Tn om o indoita finalitate, la fel de ultima: cea fireasca (naturalem desiderium
non se extendit ultra naturae facultatem) si cea suprafireasca. O astfel de ipoteza
face Tnsa din existenta concreta a omului o realitate contradictorie (o «fire pura»,
concret, nu exista), iar din har o suprastructura artificial suprapusa (pusa peste) firii
marginite a omului. Ins& gratuitatea harului este cu adevarat semnificativd, nu
pentru o fire omeneasca ipotetica si abstracta, ci pentru firea noastra real3,
concretd, creatd de Dumnezeu pentru a-L vedea. Gratuitatea suprafirescului,
pentru a avea o adevarata semnificatie, trebuie sa fie darul gratuit daruit mie, om
concret gi istoric, iar nu un dar daruit unei fiinte omenesti ipotetice si abstracte.
Intre aceasté fiintd omeneasca ipotetica, abstracta, ce nu este destinata efectiv sa-
L vada pe Dumnezeu si mine, om concret si istoric, chemat sa-L vad pe
Dumnezeu, nu exista decéat o identitate ideald si abstracta. Ipoteza posibilitatii
existentei unei fiinte omenesti ce nu este destinata efectiv sa-L vada pe Dumnezeu
«fata catre fata», ar explica intr-adevar foarte clar (prea clar pentru a fi adevarat),
gratuitatea Tndumnezeirii fatd de o natura analoagd cu a mea, dar nu fata de a
mea”®. De aceea, sistemul «firii pure», cu negarea oricarei legaturi organice intre
fire si har, este o ipoteza insuficientd gi sterild ce poate fi “lasatd deoparte fara
daune" deoarece “nu pare a fi nici singurul, nici cel mai bun mijloc pentru a asigura
firii omenesti consistenta si demnitatea; si nici trenscendenta si gratuitatea
suprafirescului"zg.

De Lubac respinge de asemenea conceptia crearii omului destinat doar «de
fapt» la indumnezeire. Teologii ce o sustin®®, admit dorinta fireasca a omului de a-L
vedea pe Dumnezeu si afirma ca indumnezeirea este unica adevarata plinatate si
unica finalitate cu adevarat ultima a omului. Cu toate ca evita dualismul finalistic,
refuzand ideea unei fericiri firesti, inchisa si statica, totusi propunerea este considerata
nesatisfacatoare. Pentru de Lubac, dorinta fireasca, fara destinul «efectiv» al omului la
indumnezeire, reprezintd o “finalitate fara sfarsit”, un progres indefinit, ce nu ajunge

%" “n realitate, unul dintre motivele principale ce au impins teologia moderna sa dezvolte ipoteza
firii pure, pana la a o pune la temelia intregii sale speculatii asupra finalitatii ultime, a fost
preocuparea de a asigura deplina gratuitate a suprafirescului.” (Ibidem, p. 79)

%8 |bidem, p. 80-82

29 |bidem, p. 53-54. Sistemul dezvoltat in teologia moderna in jurul conceptului de «fire pura»,

este pus de catre de Lubac ca punct de plecare al reflexiei sale, in volumul Le drame de I

humanisme athée, Paris, 1944
Aici trebuie amintite, ca opere intr-adevar initiatoare, teza lui P. Rousselot despre

Intellettualismo di San Tommaso si Caietele lui J. Marechall despre Il punto di partenfa della

metafisica. Cf. Il mistero del soprannaturale, p. 243-259.
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niciodata plinatatea. Pentru a putea vorbi de un dinamism real si de un progres real, “este
necesar sa presupunem ca cu cét inaintdm spre atingerea unei tinte de neajuns, cu atét
Tnaintdm spre ea in mod real™®. Asadar un dinamism si un progres infinit, iar nu indefinit.

Spre deosebire de cele doua propuneri, de Lubac sustine destinul «efectiv» al
omului la indumnezeire fara a fi vorba, prin aceasta, de vreo pretentie a omului fata de
Dumnezeu, fara adica a dauna absoluta gratuitate a harului. Pe linia Parintilor Bisericii
si a marii Scolastici (Desiderium naturae nequit esse inane), el sustine ca problematica
se pune intr-adevar si in mod real fata de creatura pentru care indumnezeirea este nu
doar o finalitate posibild, sau care ar putea avea loc in viitor, ci finalitatea pe care
Dumnezeu i-o daruieste efectiv. Indiferent ce ar fi putut exista, indiferent ce ar fi putut fi
aceasta finalitate intr-o existenta diferit realizata, pentru mine nu este posibila nici o alta
finalitate Tnafaré de aceea ce se afla hic et nunc inscrisa in firea mea. Dorinta de a-L
vedea pe Dumnezeu, puséa in mine de Dumnezeu, Creatorul meu, este in mine pentru
simplul fapt ca eu apartin umanitatii actuale care este chemata, iar “chemarea lui
Dumnezeu este constitutiva"®. Aceastd dorintd este expresia unicei mele finalititi,
nscrisa in fiinta mea asa cum Dumnezeu a agezat-o in acest univers. Din mila si voia
lui Dumnezeu eu nu am altéd finalitate cu adevarat incredintata firii mele si oferita
adeziunii mele decét aceea de a-L vedea pe Dumnezeu. Si “cum Dumnezeul Cel drept
si bun m-ar putea lipsi de ea daca nu sunt eu cel care, prin propria mea vina, ma
indepartez in mod liber de EI?"*®. Pentru a putea intelege destinul efectiv al omului la
indumnezeire, unica analogie valida este cea a darului fundamental pe care
Dumnezeu ni-l face cre&ndu-ne.

Gandirea noastra isi “reprezintd" spontan, cele doud mari binefaceri ale Iui
Dumnezeu (creatia si indumnezeirea), dupa analogia darului pe care un om il primeste
de la un alt om. Eu, om concret gi istoric, ce am o cunoagtere intentionald, in mod
inevitabil si anticipat, ma “reprezint" (pe mine Thsumi) ca pre-existent, ca «subiect» ce
primeste aceste doud binefaceri succesiv. Eu spun (imi reprezint) mai intai,
«Dumnezeu mi-a dat mie existenta», iar apoi (succesiv), «Acestei existente, pe care
Dumnezeu mi-a dat-o mie, El i-a imprimat o finalitate suprafireascé>>34. Asadar, din
momentul Tn care spun «eu», exist, sunt / am existenta, iar din moment ce sunt / am
existenta, eu sunt / am finalitatea®. Aceste trei momente este imposibil sa le separam
si sa le distribuim Tn serie cronologica.

Dacéd noi distingem, in durata temporald, momentul creatiei unei fiinte
spirituale, finalitatea suprafireasca inscrisa in firea ei si, in sfargit, oferta facuta
libertatii ei personale de a avea parte de viata dumnezeiasca, trebuie sa
recunoastem ca primul moment nu-l implica neaparat pe al doilea, iar al doilea nu-|
implica pe al treilea, in asa masura de a prejudicia independenta lui Dumnezeu.
Daca noi distingem, Dumnezeu uneste totul ntr-o simplitate perfecta, iar pentru noi

%L |bidem, p. 262. Aici de Lubac aminteste ideea de epektaza a Sf. Grigorie de Nyssa.
32 ||
Ibidem, p. 81
% Ibidem
% |bidem, p.107-113
% |bidem, p. 112
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“simplitatea nu poate exista decat la sfarsit**. Dumnezeu insa a hotarat tot ceea
ce exista in simplitatea actului libertatii Sale suverane. Pentru noi distinctiile sunt
nu numai Tndreptatite, ci chiar indispensabile. Privitor la problematica pretentiei /
gratuitatii suprafirescului, noi suntem nevoiti sa distingem si s mentinem o indoita
gratuitate, un indoit dar al lui Dumnezeu si o indoita libertate dumnezeiasca, “nu in

sine insasi, ci fata de indoitul ei obiect™.

Creafie si Indumnezeire prin, intru gi in vederea lui Cristos

Daca darul creatiei poate fi numit un “har", darul indumnezeirii este un alt
“har". Daca primul dar, primul “har", este contingent, al doilea este «super-
contingent»*. Deplina gratuitate a indumnezeirii transcende, fara a o absorbi,
deplina gratuitate a darului fundamental al creatiei. Darul creatiei nu este urmarea
necesara a ceva ce l-ar preceda in Dumnezeu, asa cum darul suprafirescului nu
este o simpla sequela creationis. Chiar daca nu ar fi existat ruptura pacatului,
imago recreationis nu ar fi putut fi doar o simpla dezvoltare fireasca a imago
creationis: ceea ce am primit pentru a fi (datum optimum, datio) este ceva, ceea ce
am primit pentru a fi sfinti (donum perfectum, donatio) este cu totul altceva (cf.
lacov 1,17). Si, “chiar daca am admite ca toata evolutia cosmica are ca tel, in
mintea dumnezeiasca, aparitia omului, ne credem oare obligati sa tragem
concluzia ca aceasta aparitie este o simpla sequela creationis universi?". Sau,
“daca este adevarat ca intreaga istorie a poporului lui Israel nu are sens, la urma
urmelor, decéat cu venirea lui Isus Cristos, pe care a pregatit-o si careia ii era
subordonata, vom gasi aici vreun motiv sa contestam ca aceasta venire a lui Isus
Cristos nu a fost, chiar si fata de Israel, o noutate cu totul gratuitd?">.

Asa cum venirea lui Isus Cristos, desi pregatita si prevestitd, marcheaza
trecerea spre o viatd noua (omnem novvitatem attulit), tot astfel si finalitatea
suprafireasca a omului constituie o noutate absoluta. Atunci cand Parintii afirmau
ca «chipul» care este in noi ne este daruit pentru «asemanarea» cu Dumnezeu, Si
ca trebuie sa trecem de la «demnitatea chipului», primita Tn momentul primei
creatii, la «perfectiunea asemanarii» de la sfarsitul timpurilor si lucrurilor, nu se
gandeau nicidecum sa afirme prin aceasta ca «asemanarea» ar fi de aceiasi
natura cu «chipul», ca nu trebuie sa-i adaoge nimic specific, ca nu ar fi de un ordin
superior si obiectul unui nou dar (super-)gratuit*®. Pentru crestin, «chipul» daruit Tn
momentul primei creatii, desi cu totul gratuit, nu este un germen sau un embrion
divin ce ar fi suficient sa fie dezvoltat si imbogatit pentru a ajunge «asemanareax.
Strafundul sufletului omenesc, oglinda unde straluceste secret chipul lui Dumnezeu,
este “locul de nagstere” al asemanarii noastre, a existentei noastre suprafiregti. insa
dorinta ce se dezlantuie din acest chip, In strafundurile sufletului, este o dorinta
«din lipsa» si nu dintr-un «inceput de posesie»*".

% bidem, p. 115

%7 |bidem, p. 116

% |bidem, p. 116. De Lubac preia termenul «supra-contingent» de la M. D. Chenu, Theologie au
Xlle siecle, Paris, 1976, pe care il foloseste cu referire la Tntrupare.

%9 |bidem, p.117

“ |bidem, p. 52

! Ibidem, p. 119-123
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Asa cum daruindu-ne viata fireasca creandu-ne prin Cristos Isus,
Dumnezeu “ne daruieste noua Tnsine", daruindu-ni-L pe Cristos Isus ca sa avem
viatad si sa avem din plin, El ne daruieste o viatd noua: pe El insusi. O prima
formulare a acestei invataturi se gaseste in Prologul Evangheliei dupa Sf. loan.
Daca la loan 1,3 se vorbeste despre opera creatoare a lui Dumnezeu prin Cuvantul, la
loan 1, 4-5, se vorbeste despre opera Lui mantuitoare si indumnezeitoare. Daca
prima creatie s-a realizat prin Cuvantul, a doua creatie, indumnezeirea, s-a realizat
ntru si in vederea Lui*.

Comentand Dei Verbum 3, “Deus, per Verbum omnia creans (cf. lo 1,3) et
conservans”, de Lubac observa ca, pe de o parte, nu se vorbeste despre creatie la
timpul trecut, ca si cum actul creator s-ar situa in totalitatea lui la originea timpului,
ci relatia dintre creaturi si Creator este exprimata la timpul prezent, este
permanenta. Ideea unei creatii continue (nu pur si simplu continuata) permite, fara
a impune, conceptia unui univers ce progreseaza in fiintd. In aceastad conceptie
evolutiva nu numai ca “ramane neatins si mai deschis, n fire, locul unei originare
puteri creatoare”, ci o creatie de tip evolutiv le-a parut Parintilor Bisericii a fi “forma
cea mai frumoasa ce se poate imagina pentru o interventie a lui Dumnezeu in
lume"®. Pe de alta parte, Dumnezeu creaza prin Cuvantul Sau (In 1,3) pus ca
Tncepatura a toate. Cuvantul creator al lui Dumnezeu, Isus Cristos, este o realitate
dinamica, o forta in actiune ce creaza toate si care se manifesta ca Adevar, Viata
si Lumina, asteptand sa se faca trup intre noi.

Deoarece In Dumnezeu nu exista un ordo volitionum (succesiune de vointe),
creatia si indumnezeirea sunt nedespartite, iar gestul lui Dumnezeu a aratat inca de la
inceput Cine va fi sfarsitul planului Lui de méantuire. De aceea Cristos, prin Care s-a
savarsit prima creatie, este totodata si Cel intru Care si in vederea Caruia s-a savarsit
prima creatie. El este, “in acelasi timp, sfargitul operei creatoare si al operei de
impacare universald™, incepétura unei umanitati noi si al unui cosmos nou. Dar n
Dumnezeu exista un ordo volitorum (ordine n lucrurile voite), ce trebuie amintit aici
pentru a pune Tn lumina trecerea calitativa de la prima creatie la cea de a doua. Creatia
si indumnezeirea, cele «doua capete ale lantului», sunt strans legate “caci creatia este
conceputa ca o prima etapa a operei rascumparatoare si mantuitoare, iar escatologia
se exprim& deja prin protologie”. in credinta noastrd cresting, Isus Cristos este
explicatia universului, semnificatia creatiei, Cel care da unitate Revelatiei, de la inceput
si pana la plinirea ei"*. intelegem astfel ca Isus Cristos este prezent chiar in primul
cuvant al Cartii Facerii, ceea ce confera creatiei o orientare suprafireasca, iar mantuirii
o temelie “catolica" si radicala.

Daca vrem apoi sa intelegem si mai bine de ce de Lubac sustine ca omul este
«efectiv» destinat indumnezeirii, inldturdnd ultima baricada a extrinseccismului, este
nevoie sa ne amintim interpretarea patristica a creatiei i a pacatului stramosesc.
Parintilor Bisericii le placea sa-L contemple pe Dumnezeu in actul crearii firii
omenesti ca un intreg, Tnainte de a aminti crearea omului individual. Si-L
contemplau pe Dumnezeu ce creaza firea omeneascd, prin Cuvantul Lui si dupd

“2 |bidem, p. 128
“3 Dio si dimostra nella storia, p. 55
4 |bidem, p. 57
“5 |bidem, p. 58
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chipul si asemanarea Acestuia. Scrutdnd firea omeneasca pentru a-i identifica
principiul unitatii, ei stravedeau n toti oamenii acelasi unic chip®. Orice tradare a
chipului dumnezeiesc pe care omul il poarta intru el, inseamna sfasierea unitatii
omenegti. Fara a putea frange unitatea fireasca — chipul lui Dumnezeu raméne
nedistrus! — tradarea ruineaza unitatea spirituala a firii omenesti care, in planul
Creatorului, trebuia sa fie tot atat de intima ca si unitatea suprafireasca a omului cu
Dumnezeu. De aceea, pacatul stramosesc este interpretat ca o separare, ca 0
Tmpréastiere, ca o individualizare, in timp ce Tndumnezeirea este o restaurare a
unitatii pierdute dintre om si Dumnezeu, si totodata, a unitatii oamenilor intre ei.
Daca multor Parinti le sta asa de mult la inimad mantuirea lui Adam este deoarece
vedeau in mantuirea lui conditia necesara a mantuirii Intregii firi omenesti. Noul
Adam, Isus Cristos, prin Intrupare, restaureaza unitatea firii omenesti caci poarta
intru Sine, in mod virtual, pe toti oamenii. intruparea Lui nu este o simpla
corporatio ci o concorporatio. Isus Cristos, prin Tntruparea intr-o fire omeneasca, ia
asupra Lui firea omeneasca. Aceasta fire omeneasca in intregimea ei, El o va duce
pe Calvar, o va invia, o va indumnezei*’

Trebuie agadar sa tinem cele «doua capete ale lantului»: protologic si
escatologic, creatie si indumnezeire, altfel echilibrul se pierde. Mie mi s-a parut ca
cele «doua capete ale lantului» in aceasta mdelung disputata opera a lui Henri de
Lubac sunt, desi discret, substantial cnstologlce De aceea as dori sa inchei
citand un fragment dintr-un teolog si om de stat bizantin ce a trait cu putin mai
fnainte de perioada in care Tommaso de Vio, Gaetanus (1468-1533), comenta
Summa Theologica a Sf. Toma din Aquino, introducand principiul naturalem
desiderium non se extendit ultra naturae facultatem. Este vorba de Nicolae
Cabasila (1323-1397) care, cu toate ca nu este niciodata citat de de Lubac in Le

Cf H. de Lubac, Cattolicismo. Aspetti sociali del dogma, Milano, 1978, p. 3-15
" Nu-I voi aminti aici pe Sf. Grigorie de Nyssa sau pe Sf. Maxim Matrturisitorul ci pe Sf. Augustin:
“Este adevarat ca numele Adam - asa cum v-am mai spus si altd data - scris In greaca,
simbolizeaza universul. El este compus din patru litere, ADAM, iar aceste patru litere, In
greaca, sunt initialele celor patru parti ale lumii: Anatholén (ce Inseamna Rasarit), Dysin (Apus),
Arkton (Miazanoapte), Mesembrian (Miazazi). lata, Adam: acel Adam ce s-a imprastiat n toata
lumea. A trait, este adevarat, intr-un singur loc, dar a cazut si faramitandu-se a umplut lumea
toatd. Dar indurarea lui Dumnezeu, a adunat faramiturile din toate partile, le-a calit in focul
iubirii si ceea ce era faramitat a redevenit un intreg. Sunt lucruri pe care le stie face un mester
ca El. Nimeni sa nu dispere! Sunt lucruri minunate, este adevarat, insa ganditi-va Cine este Cel
ce le savarseste. Cel ce restaureaza este autorul Tnsusi al operei, Cel ce o reface este
Creatorul (Esposizioni sui Salmi, lll, Roma 1976, p. 357).
8 Este punctul central al criticii pe care J. Alfaro, Cristologia e antropologia, Assisi, 1973, p. 294-
332, o face lui de Lubac. Mi se pare ca profesorul de la Universitatea Gregoriana, in lunga lui
critica, sub anumite aspecte indreptétita, uitd tocmai acest sfat a lui Bossuet citat si luat Tn
seama de de Lubac. Alfaro il acuza pe de Lubac ca tine prea putin cont de caracterul cristic i
incarnational al Tndumnezeirii, insa nu vorbeste niciodata de creatia prin Cristos i in vederea
lui Cristos. De aceea, intre firea omeneascé a lui Cristos si asumarea ei prin unirea ipostatica,
el nu vede decat o unire de fapt: “Intruparea implica in mod necesar creatia; ... Insa creatia
lumii si & omului nu implica Tn mod necesar Intruparea” (320). Deci, Intruparea este relativizata.
Pentru de Lubac, mai mult decét problema omului si problema Iui Dumnezeu (J. Alfaro, Dal
problema dell” uomo al problema di Dio, Brescia, 1991), este vorba de taina omului si / in Taina
lui Dumnezeu.
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mystére du surnaturel, consider ca ilustreaza bine ideea de baza din aceasta
opera: “La Tnceput Dumnezeu a creat firea omului Tn vederea omului nou: mintea si
dorinta au fost plasmate pentru El. Pentru a-L cunoaste pe Cristos am primit
gandul, pentru a alerga spre El, dorinta si aducerea aminte pentru a-L purta intru
noi; caci in timp ce eram plasmuiti, El era arhetipul: de fapt, nu vechiul Adam este

modelul Celui Nou, ci Noul este modelul celui vechi".*®

49 La vita in Cristo, Roma, 1994, p. 309
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IL CONTENUTO DELLA DIVINA E DIVINIZZANTE TRADIZIONE

SABIN FAGARAS

REZUMAT. Confinutul Tradi fiei dumnezeie sti gi indumnezeitoare . Spre deosebire de
continutul traditiei (datinei) omenesti format din patrimoniul biologic si cultural, care poarta
pecetea péacatului, continutul Traditiei (Predaniei) dumnezeiesti, relititile transmise in
lungul lantului istoric al Traditiei sunt "Realitatile” dumnezeiesti ale Tatalui, Adevarul si
Viata dumnezeiasca, care se concentreaza in Isus Hristos si Spiritul Sfant, pe care Tatal ii
trimite dela sine la noi (Gal 4,4-6).

impreuna cu Spiritul Sfant si Isus Hristos inviat In lungul lantului Traditiei
dumnezeiesti (numita siTraditie apostolica sau bisericeasca) se transmite intregul univers
simbolic de semne si sacramente al Iconomiei istorice a Misterului. Din continutul Traditiei
apostolice, care actioneaza eficient si continu prin Spiritul Sfant si Isus Hristos Tnviatul in
Biserica lui Dumnezeu si in timpul Bisericii, amintim: Biserica Mireasa; Zestrea de nunta a
Bisericii, sfintele Scripturi; autentica Interpretare a Scripturilor; Cina Domnului (sfintele
Taine); Succesiunea apostolica (diadoché); Bunul Depozit (parathéké); Propovaduirea
apostolica (kérygma); Tnvatatura (didaskalia); Doctrina (dégma); Credinta (pistis) si lubirea
(agapé).

Il contenuto della Tradizione, la realta trasmessa lungo la catena storica
della Tradizione sono le Realta divine del Padre, il “Tutto” divino, la Verita e la Vita
divina, che si concentrano in Cristo Signore e lo Spirito Santo. Essi, gli “Apostoli”
del Padre, sono I'Oggetto primario divino, increato della Tradizione che il
Mandante Dio Padre, alla pienezza dei tempi, dona alla Chiesa, mandando da Sé
(ex-apostélld) a noi, il suo Figlio, nato da Donna sotto la Legge, per recuperare la
filiazione divina, e mandando da Sé (ex-apostélld) nel cuore dei nuovi figli eredi lo
Spirito del suo Figlio che grida: Abba, Padre! (Gal 4,4-6).

Lo Spirito Santo precede Cristo, lungo tutto I'A.T. fino alla nascita dalla
Semprevergine Maria e dallo Spirito Santo, accompagna Cristo lungo la sua vita
storica dal Battesimo alla Croce, e segue Cristo, lo sostituisce e rappresenta nella
vita della comunita cristiana, lungo il tempo della Chiesa.” Dopo la Resurrezione
opera dello Spirito, a causa della Resurrezione e a partire dalla Resurrezione, lo
Spirito della Verita che “procede da” (ekporéuomai), esce, viene da presso il Padre
(Gv 15,26), € donato dal Padre mediante il Figlio Risorto, ma solo dalla unica

1 Cf. D. STANILOAE, Il genio dellOrtodossia, “Gia e non ancora” 136, Milano 1986. La Tradizione &
trasmissione sempre rinnovata di “Cristo integrale” nello stato finale di crocifisso risorto (p. 82) e dello
Spirito Santo attraverso la Chiesa (p. 89), che € il “soggetto attivo” della Tradizione (p. 86).

2 |a formula patristica “lo Spirito precede, accompagna e segue Cristo”, riassume la visione degli
Evangelisti e dei Padri della Chiesa sul rapporto “economico” tra Gesu Cristo Signore nostro e lo Spirito
Santo. Mai Cristo senza lo Spirito, mai separati, sempre insieme come una santa “Diade” divina. Mai
cristologia non pneumatologica, mai pneumatologia non cristologica, cf. T. FEDERICI, “Spirito
Vivificante”. Cristo e lo Spirito Santo nel N.T.*, Roma 1994, pp. 206-207.
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Fonte, la struttura spazio-temporale del’lUmanita del Signore Risorto (At 2,32-33),
la dimora corporale della Pienezza (plérobma) della divinita (Col 2,9) che & lo Spirito
Santo, Umanita resa dallo Spirito Santo essa stessa <<Spirito Vivificante>> (1 Cor
15,45)°. Per questo gli Apostoli “tradenti” dello Spirito Santo sono “tradenti” anche di
Cristo morto e risorto, la Fonte dello Spirito Santo, come conferma tutto il kérygma
apostolico. Negli Atti degli Apostoli, Pietro nei 5 discorsi: nel Cenacolo nel giorno di
Pentecoste (2,14-39), dopo la guarigione dello storpio nel tempio (3,11-26) e davanti al
Sinedrio (4,9-12), davanti al sommo sacerdote (5,29-32) e nella casa di Cornelio (10,34-
43), annuncia Gesu di Nazaret, crocifisso, risorto e dal Padre costituito <<Signore e
Cristo>>. Paolo ad Antiochia di Pisida, sabato nella sinagoga dei Giudei, dopo un
riassunto della storia sacra (13,16-25), annuncia Gesu morto e risorto, il Messia atteso
(13,26-39).*

Cristo con lo Spirito € non solo 'Oggetto primario, la Pienezza (plérdma) della
Tradizione apostolica, ma € nel senso attivo Colui che porta al compimento la Tradizione
divina, il Soggetto attivo della Tradizione, essendo nello Spirito unico “Recettore” dal

® | Padri della Chiesa, in Oriente ed in Occidente, usavano per descrivere la “processione” dello Spirito
Santo, diverse formule riducibili a due: “ex Patre Filioque” e “ex Patre per Filium (dia tou Hyiod)”, ma
sempre in senso “economico” e non in riferimento alle relazioni intratrinitarie, che per esse restano
inconoscibile. Applicare la formula “dal Padre e dal Figlio procede” come da un “unico principio”
(tamquam ab uno principio), alle relazioni intratrinitarie, annulla, secondo gli Ortodossi, la monarchia del
Padre nella Trinita, o cancella la distinzione personale tra Padre e Figlio.

Alcuni teologi considerano il Filioque come un theologoimenon, cioé un parere teologico
tollerabile. Gli altri cercano a dimostrare la complementarita tra la formula occidentale “ex Patre
Filiogque” e la formula orientale “ex Patre per Filium”. Tra questi si trova R. LAVATORI, Lo Spirito Santo
Dono del Padre e del Figlio. Ricerca sullidentita dello Spirito come Dono, Bologna 1987, p. 240. La
formula orientale € utilizzata dal Concilio Vaticano Il in AG (Ad Gentes) 2.

Oltre I'aspetto teologico, la modifica del Simbolo niceno-costantipolitano sotto pressione politica
(la proposta di Carlo Magno ¢ rifiutata da Papa Leone lIl; sara accettata dietro violenza solo nel 1014
da Papa Benedetto VIII), contro l'interdizione del Concilio di Efeso (DS - DENZINGER E SCHONMETZER,
Enchiridion Symbolorum, Freiburg 1991, 265) e senza un Concilio ecumenico o il consenso della
Chiesa Universale, € vista dalla Chiesa Ortodossa come un atto di sfida al consenso ecumenico e di
prepotenza dei servitori della Chiesa Romana diventati “padroni”, cf. I. BRIA, voce Filioque, in DTO
(Dicfionar de Teologie Ortodox&, Bucuresti, 1981) 177-181. Una sintesi “ecumenica” delle tradizioni
riguardando la processione dello Spirito Santo, cf. PONTIFICIUM CONSILIUM AD CHRISTIANORUM
UNITATEM FOVENDAM, Les traditions grecque et latine concernant la procession du Saint-Esprit, Typis
Vaticanis 1996.

* ’Evangelo di Dio (1 Ts 2,9) o di Paolo (Gal 1,11; 2,2) & Gest Cristo Risorto. Gli Apostoli sono anzitutto
annunciatori di Cristo crocifisso e risorto (1 Cor 1,23; 2,2), sono predicatori di Gesu (2 Cor 11,4),
annunciatori del Mistero di Cristo (Col 4,3) e non della Parola di Dio, come i protestanti. Alle Sacre
Scritture dell’A.T., alla Legge di Moseé e ai Profeti, si fa solo rimando dei credenti o miscredenti per la
prova, affidamento o testimonianza (cf. At 17,11; 28,23). Il “N.T.” non esisteva. Le prime lettere di
Cristo, scritte dagli Apostoli con lo Spirito di Dio Vivente sulle tavole dei cuori di carne, le “scritture” vive
conosciute e lette da tutti gli uomini, sono i cristiani (2 Cor 3,2-3).

Con la “coscienza storica” indebolita e quindi la Tradizione viva impoverita o sostituita, stiamo
“protestantizzandoci”, mettendo la Scrittura prima di Cristo e della Chiesa, come una realta primordiale
“platonica”, fissa, non storica, discesa dal cielo, simile al Corano “disceso” per i musulmani. La stessa
impostazione che nega la Tradizione e quindi la Chiesa locale e il tempo qualificato della Chiesa (noi,
qui, oggi) succede quando la Regola si mette prima della Comunita e dei Padri spirituali (esempi e
tradizione viva), o quando il Codice dei Canoni si mette prima delle “leggi” interne della Liturgia viva, il
“cuore pulsante” della divina Tradizione apostolica, come nellimpostazione di: Istruzione per l'applicazione
delle prescrizioni liturgiche del Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, Citta del Vaticano 1996.
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Padre e “Tradente” nello Spirito Santo di tutta la Realta del Padre agli Apostoli (Gv 3,35;
13,3) ed alla fine ultimo e definitivo “Tradente” del Regno al Padre (1 Cor 15,24).

Lo Spirito Santo come I'Oggetto divino primario, principale, la Pienezza
della Tradizione divina, porta con sé lintero universo simbolico del’Economia
storica del Mistero. Cosi che tutti gli altri oggetti della Tradizione apostolica, incluso
Gesu Cristo, sono forme mediatorie, simboliche, sacramentali, che
accompagnano, facilitano, contengono, rivelano, trasmettono e comunicano, il
contenuto primario della Tradizione divina, la Pienezza della divinita (Col 2,9), lo
Spirito Santo, e con Lui il Figlio e il Padre.

Nello stesso tempo, dopo la Resurrezione lo Spirito Santo, la Pienezza,
con Cristo Risorto divenuto in quanto Uomo <<Spirito Vivificante>> (1 Cor 15,45),
€ unico soggetto divino attivo che scatena la Tradizione apostolica e mette in
funzione efficiente tutto l'universo dei segni-simboli dellEconomia nuova dei
Misteri iniziando con la Chiesa. Dal contenuto della Tradizione apostolica messo in
azione efficiente dalla Pienezza dello Spirito Santo, nel “tempo della Chiesa”,
ricordiamo:

1. - | fedeli, i “donati” al Figlio (Gv 17,9.11.12.24), le pecore donate (didémi) dal
Padre (Gv 10,27-29), la Comunita formata da Israele creato nell’esodo e la Chiesa
creata alla Pentecoste dallo Spirito Santo, la Sposa procurata dal Padre al Figlio
suo (Mt 22,1-14) e lo Sposo Cristo donato e accettato dalla Sposa (Col 2,6);

2. - La Dote nuziale donata dallo Spirito alla Chiesa Sposa, le Sacre Scritture
ispirate del N.T., le Parole di Cristo che sono Spirito e sono Vita (Gv 6,63), la
Parola di Dio accolta (1 Ts 2,13) ed poi scritta, seguito delle Scritture dell’A.T. nel
quale Mose di Cristo ha scritto (Gv 1,45; 5,39.46) e i Profeti sulla sua morte e
resurrezione hanno indagato, scrutato e profetizzato nello Spirito di Cristo che era
in loro (1 Pt 1,10-12);°

® La Riforma sceglie solo una parte della Tradizione (di nuovo rifiuto della “totalitd” e scelta della “parte”)
impostando il principio Sola Scriptura. II Concilio Tridentino accetta implicitamente limpostazione
ideologica protestante che separa Sacra Scrittura e Tradizione, e cerca di difendere la Tradizione con
la teoria delle “due fonti” della Rivelazione: le Scritture (libris scriptis) e le tradizioni (sine scripto
traditionibus), ambedue inspirate e con uguale pieta ed affetto con rispetto accoglie e venera (pari
pietatis affectu ac reverentia suscipit et veneratur), seguendo I'esempio dei Padri ortodossi, cf. De libris
sacris et de traditionibus recipiendis, 8 aprile 1546, in DS 1501. La teoria delle “due fonti” € stata
recentemente rivista e ridimensionata parlando non di “due principi” o di “due fonti parallele”, ma di “due
modi” basilari di trasmissione della Rivelazione, cioé la tradizione “non scritta” (orale) e la tradizione
“scritta” (Scrittura), cf. R. LAVATORI, Dio e 'uomo un incontro di salvezza, Bologna 1985, p. 213, nota 5;
ID., Lo Spirito Santo e il suo mistero. Esperienza e teologia nel trattato <<Sullo Spirito Santo>> di
Basilio, Citta del Vaticano 1986, pp. 45-54.

Gli araldi della controriforma cattolica, in una Chiesa ridotta alla “societa perfetta gerarchicamente
strutturata”, entrano nel campo dell'avversario per una battaglia sterile, ignorando il “Tesoro” nascosto
nel proprio campo che aspettava di essere goduto e trasmesso in pace.

Il Concilio Vaticano Il sottolinea che <<la Sacra Scrittura che € la Parola di Dio (locutio Dei) scritta>> sotto
l'ispirazione dello Spirito, e <<la Sacra Tradizione che trasmette integramente la parola di Dio (verbum
Dei) affidata da Cristo Signore e dallo Spirito Santo agli Apostoli e ai loro successori>> (DV-Dei
Verbum 9), <<costituiscono l'unico sacro deposito della parola di Dio (unum verbi Dei sacrum
depositum) affidato alla Chiesa>> che con suo Magistero vivo lo interpreta autenticamente. Cosi che
<<la Sacra Tradizione, la Sacra Scrittura e il Magistero della Chiesa, per sapientissima disposizione di
Dio, sono tra loro talmente connessi e congiunti da non poter sussistere 'uno senza l'altro>> (DV 10).
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3. - L'autentica Interpretazione delle Sacre Scritture che Cristo con lo Spirito della
Verita, la guida (hodégéd) nella Verita intera (Gv 16,13), dona alla Chiesa,
donando linterpretazione delle parabole (Mt 13,18-23.36-43) e dopo la
Resurrezione sulla via ad Emmaus e nel cenacolo donando il metodo
fondamentale di fare ermeneutica, “lettura Omega” (Lc 24,25-27.44-48), apre le
Scritture e la mente per comprendere le Scritture (Lc 24,32.45), apre il cuore-
intelligenza di Lidia per contenere, comprendere, le parole di Paolo (At 16,14) e
dona la mente per conoscere Lui, <<il Veridico>> (1 Gv 5,20);

4. - La Cena del Signore morto e risorto (1 Cor 11,23-26), i Santi Misteri che
celebrano il Crocifisso sepolto e risorto (1 Cor 15,3-8), Misteri operanti nello Spirito
Santo;

5. - La Successione (diadoché) apostolica, lo Spirito Santo conferito con
I'imposizione delle mani (cheirotonia) degli Apostoli (At 8,18), il dono di Dio donato
a Timoteo da Paolo (2 Tm 1,6) e dai presbiteri (1 Tm 4,14), da non trascurare ma
da vivificare, senza trasmetterla in fretta (1 Tm 5,22);

6. - Il Buon Deposito (parathéké) da custodire con l'aiuto dello Spirito Santo (2 Tm
1,14; 1 Tm 6,20), che pur essendo il medesimo ed inalterabile, aumenta nella
profondita di percezione e comprensione, con lo studio o la mistagogia vissuta
nella comunita (DV 8), cresce secondo la legge dei corpi vivi e si sviluppa con
I'andare degli anni rimanendo il medesimo di prima;6

7. - La Predicazione (kérygma) apostolica affidata a Paolo per ordine di Dio
Salvatore (Tt 1,3) e compiuta con l'assistenza e rafforzamento del Signore (2 Tm
4,17), nella dimostrazione non della sapienza umana ma dello Spirito Santo e
Potenza (1 Cor 2,4);

8. - L'Insegnamento (didaskalia) di Cristo (2 Gv 9), buono (1 Tm 4,6), secondo
pieta (1 Tm 6,3), sano (2 Tm 4,3; Tt 1,9; 2,1), da rimanere in esso (2 Gv 9),
custodirlo senza eresie o falsi insegnamenti (1 Tm 1,3), tramite lo Spirito Santo che
insegna (didaskd) tutto, non novita ma come garante della Tradizione facendo
memoriale di tutte le parole di Cristo (Gv 14,26), I'Insegnante (didaskalos) divino
(Gv 3,2) dal Padre insegnato (Gv 8,28);’

La teologia ortodossa usa in modo teorico la distinzione tra Sacra Scrittura e Santa Tradizione come due
fonti della Rivelazione, ma afferma chiaro che la Scrittura & nata in seguito alla Chiesa e nel seno della
Chiesa, come codificazione scritta di una parte della Tradizione apostolica, di una parte della
Rivelazione, cf. D. STANILOAE, Il genio dell’Ortodossia, cit., pp. 74.88.

Per il rapporto tra Sacra Scrittura-Tradizione-Chiesa, Ibid., pp. 71-91; R. LAVATORI, Dio e 'uomo un
incontro di salvezza, cit., pp. 210-215.240-242; G.H. TAVARD, Ecriture ou Eglise? La crise de la
Réforme, “Unam Sanctam” 42, Paris 1963, pp. 15-26.

® Cf. R. LAVATORY, Dio e 'uomo un incontro di salvezza, cit., pp. 219-223, spec. p. 221, nota 18.

" <<Parmi les doctrines (d6gma) et les proclamations (kérygma) gardées dans 'Eglise, on tient les unes
de I'enseignement (didaskalia) écrit et les autres on les a recueillies, trasmises secrétement, de la
tradition (paradédsis) apostolique>>, BASILE DE CESAREE, Sur le Saint-Esprit 27,66, in Sources
Chrétiennes 17bis, Paris 1968, pp. 478-481, PG (Patrologiae Graecae, Migne) 32,188A.

44



IL CONTENUTO DELLA DIVINA E DIVINIZZANTE TRADIZIONE

9. - La Dottrina (dégma) stabilita dallo Spirito Santo (At 15,28), e dagli Apostoli e
dagli presbiteri in concilio a Gerusalemme e trasmessa (paradidémi) a tutte le citta
da Paolo e Timoteo, per fortificare la fede (At 16,4-5);®
10. - La Fedelta (pistis) trasmessa (paradidémi) ai santi una volta per sempre
(hapax) (Gd 3), da conservare senza apostasie in una coscienza pura (1 Tm 1,19;
3,9);

11. - La Carita (agapé) di Dio e dello Spirito (Rm 15,30), frutto dello
Spirito (Gal 5,22), riversata nei nostri cuori dallo Spirito Santo donato (didomi) a
noi (Rm 5,5).

8 Nella letteratura patristica I'espressione: “i dogmi del Signore” (S. IGNATII, Epist. ad Magnesios 13,1, PG
5,775A), “i dogmi del’Evangelo” (La Didaché 11,3) e “i dogmi della Chiesa” (JOANNIS CHRYSOSTOMI,
Epist. ad Philipp. 6,2, PG 62,220), indicano l'insegnamento fondamentale della fede cristiana. Il
linguaggio dei Concili o del Magistero ordinario della Chiesa, distingue tra il dogma (dogma), la dottrina
della Chiesa codificata, “precisata” (da prae-cido = tagliere avanti), ossia “de-finita” (da héros = fine,
termine (cf. Mc 16,14ss la fine lunga), porre margini, confini, limiti negativi, oltre i quali la fede non &
vera), e i canoni (kanon), le norme, le regole disciplinari o di culto, codificati in conformita con la
dottrina, 'oggetto del diritto canonico, da applicare con condiscendenza e compassione (oikonomia),
dando prevalenza alla carita, cf. I. BRIA, voce Canon, in DTO 82-83; ID., voce Dogma, in DTO 129-133.
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SPIRITUALITATEA CRE STINISMULUI KIEVIAN
DE LA APARITIE PANA IN SECOLUL XIll

ALEXANDRU BUZALIC

RESUME. La spiritualitéchrétien kieviénne de de I'a  pparition jusqu’au
xiii ¢ siécle . Les limites spatiales et les points de passage de I'histoire russe
vers l'ouest (Pologne-Lituanie) sont a considérer selon leur particularité
propre, mais la rencontre entre le monde oriental et byzantin, auquel les
slaves de l'est (Ukrainiens, Russes Blancs et Grands Russes) appartiennent
par leurs croyances et leur origine culturelle, et le monde occidental latin a été
féconde et a laissé des traces ineffagables. Le baptéme de la Rus’ (988) et la
fondation, par Antoine et Théodose Petcherski, du premier monaster
authentiquement russe ont marque le début d’'une véritable conversion des
coeurs et d'une enracinement de la foi chrétienne dans la conscience
populaire. On peut discerner des accentuations propres, en ce sens que le
nombre relativement étroit des écrits traduits, la limitation ou la réélaboration
des matériaux préexistants, et cela pour 'ensemble le la littérature spirituelle
de la Rus’ kievienne (traduit dans un dialecte slave compréhensible au peuple
de Kiev qui deviendra le slavon d'eglise - uepkogHocrnog’aHceka), conduit a des
dominantes autres que celles de Byzance. La Rus’ de Kiev a établi des
constantes pour l'histoire intellectuelle de I'Ukrainiens et Russes, don't les
traces restent encore repérables de nos jours.

Crestinismul teritoriilor situate dincolo de granita culturala a catolicismului
Central si Est-European, a cunoscut o evolutie diferitd fatd de crestinismul primelor
secole, concentrat in jurul marilor centre culturale care au generat principalele rituri
liturgice si marile traditii: Romana, Alexandring, Armeana, Caldee si Constantinopolitana.
Se delimiteaz& astfel un crestinism specific rusilor, termen generic prin care au fost
denumite grupuri etnice si lingvistice diferite, apartinand familiei slavilor, tratat de multe
ori prin prisma simplificatoare a istoriografiei sovietice — interesata sa sublinieze o
unitate artificiald intre ucraineni, bielorugi si moscoviti — a documentelor Imperiului
Habsburgic care introduc termenul de rutheni (dupa termenul rusini pe care si-l acorda
crestinii practicanti ai ritului slavo-bizantin) pentru populatia de origine slava, alta decét
moscovita, fara sa se delimiteze cu adevarat etnia respectivilor (ucraineni, bielorusi,
lemki, sau alte grupari de pe teritorile Poloniei, Slovaciei, Ucrainei subcarpatice,
Bucovinei, etc.), sau a “istoriilor Bisericii" aparute ca manuale pentru seminaristii
catolici sau ortodocsi din afara teritoriilor in cauza. Aceasta spiritualitate rusa cunoaste
o evolutie diferentiatd pe zone, uneori cu particularitati diferite, interfereazéd cu
spiritualitati straine, dand nastere unor interdependente culturale in teritoriile invecinate
— inclusiv Tarile Roméne; cu toate acestea, spiritualitatea rusa raméane putin cunoscuta
n profunzime.
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Din pacate, se manifesta un fenomen de rejectare a cunostintelor si valorilor
transmise dinspre Est, fiind introdusi toti “rusii” in aceeasi categorie a sustinatorilor
ideilor expansioniste, minimalizandu-se evolutia autonoma din punct de vedere cultural
si spiritual a Rusiei Mici (Ucraina), a Rusiei Albe (Bielorusia) si Rusiei Mari.' Tn plus, se
manifesta in continuare incapatanarea occidentalilor de a recunoaste o spiritualitate gi
o cultura specifica Ucrainei, vorbindu-se in general despre o istorie rusd nu humai din
perspectiva unui stat rus ci si a unui popor rus; aceasta supersimplificare artificiala se
argumenteaza n opinia sustinatorilor pornind de la procesul de formare a statelor
Bielorusia si Ucraina, proces de data istorica relativ recenta (intre secolele XIX-XX),
intarziere datorata doar piedicilor venite din partea Rusiei Imperialiste, pe de-o parte, a
Statului Plolono-Lituanian, pe de alta parte, la care se adauga greutatile istoriei acestor
pamanturi si interesele politice ale altor puteri (Imperiul Habsburgic, Imperiul Otoman,
etc.). Aceste tendinte de minimalizare pana la negare a specificului culturii si
spiritualitatii unui popor, sunt nefaste asupra oamenilor care trdiesc in zonele de
contact dintre culturi, ajungandu-se uneori pana la contestarea identitatii, originii etnice
si a drepturilor pe care le au unii asupra teritoriilor locuite de mai multe generatii, in
numele altor criterii, de cele mai multe ori argumentate ideologic (de urmarit in acest
sens tensiunile interetnice din Polonia de Sud-Est, Ucraina de Vest, fosta lugoslavie,
Republica Moldova, Transnistria, etc., mai mult sau mai putin manifeste in contextul
actual, insa prezente...). Sa lasam fiecarui popor dreptul de a avea o identitate proprie
si nu impusa din exterior, iar In ceea ce priveste subiectul nostru sa recunoastem
dreptul de “a fi" Ucrainei, mai ales atunci cand exista o limba, o cultura, o istorie, si 0
spiritualitate proprie, rezultatul evolutiei de secole a crestinismului n teritoriul locuit de
cei numiti rusi mici, rusi kievieni sau ucrainieni.

Sedentarizarea populafiilor slave

Teritoriile ucrainei de astazi au fost locuite de populatii diferite, care fie ca
au tranzitat fie ca s-au sedentarizat, au lasat urme asupra spiritualitatii in formare,
specifica acestor pamanturi: sciti, huni, roxolani, etc.” Aceste teritorii, Tn epoca
pagana, au fost permeabile fatd de multiplele influente culturale si religioase a
locuitorilor si vecinilor, constituind un “teritoriu deschis," faré granite sau zone de
tranzitie stabile, pentru o lunga perioada de timp.

Instalarea slavilor in Europa centrala si in Balcani Tncepe din secolul V
d.Hr., In urma marilor migratii si miscari de populatii care au schimbat in mod
radical structura etnica a fostului Imperiu Roman, astfel incat Evul Mediu timpuriu
difera din acest punct de vedere fatd de sfarsitul Antichitatii.> in secolele IV-V sunt

! De exemplu se contestd realitatea evolutiei autonome si alteritatea culturala,
etnica si lingvistica a bielorusilor si ucrainenilor, considerate produsul “sensibilitatii
nationale". Cf. Gerhard Podskalsky S.J., Des origines du christianisme en territoire
russe jusqu’a la chute de Kiev (1240), in La Russie. Histoire des mouvements
spirituels. (=Dictionaire de spiritualité), Paris, 1990, p.4.

? Kost' Panas, Istoria Bisericii Ucrainene, (in original: Kocts Mawac, lcmopisi Ykpaikcskoi
Lepksu, HBIM "TpaHcintex", JbiB 1992), p. 11.

® Bolestaw Kumor, Historia Kosciofa. Wczesne $redniowiecze chrzescijanskie. |,
Katolicki Uniwersytet Lubelski, Lublin, 1975, p.8.
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increstinate triburile germanice — gotii — de pe teritoriul Roméniei de astazi (prin
Episcopul arian Waulfilas), a ostrogotilor, vandalilor, burgunzilor, longobarzilor, etc,
toate increstinate de arieni. Fostele teritorii crestine devenite pagane, vor deschide
noi perspective misionarismului benedictin, in special prin intermediul calugarilor
de origine germanica care, prin intermediul activitatilor sistematice — au increstinat
vestul, nordul si centrul Europei, inaintdnd in zelul lor misionar pana la intalnirea
crestnismului manifestat n rit chirilo-metodian sau bizantin-slav. Astfel se naste o
noua Europa Occidentala prin increstinarea Francilor (sec.V) — totodata trecerea la
ortodoxie doctrinara si unitate catolica a populatiilor schismatice ariene — ncrestinarea
Angliei si Saxoniei (sec.VI-VII), increstinarea de catre calugarii benedictini anglo-
saxoni a teritoriilor germane locuite de Alemani, Turingi, Frizi, etc, din secolul IX
pana in secolul Xl avand loc ultimile misiuni sistematice care au dus la
increstinarea Scandinaviei, Groenlandei si Islandei.”

Rasaritul crestin are de suferit prin aparitia si extraordinara expansiune a
islamului intre secolele VII-VIII care enclavizeaza unele comunitati crestine
extrateritoriale bizantului, desfiinteaza crestinismul nord African, obligand Imperiul
Bizantin sa se retraga si sa se izoleze fata de noii vecini — slavii si bulgarii — care
au trecut Dunarea, actuali sau potentiali dusmani;” in acest timp incepe construirea
unitatii culturale apusene pe fundamentul culturii crestinismului manifestat in rit
latin, aflat in mod direct in legatura cu Roma, nu numai spiritual ci gi administrativ.

Slavii se vor sedentariza Tn Europa centrala si de rasarit, in etape
succesive, practic in teritoriile aflate intre doua mari Imperii ale Evului Mediu
timpuriu: german-latin si bizantin.® Tncepand cu secolul V primele triburi slave
patrund n teritoriul llyriei (apartindnd patriarhatului Romei, incorporat din punct de
vedere politic In Imperiul Bizantin in timpul crizei iconoclaste de catre Tmparatul
Leon al lll-lea), In a doua jumatate a secolul VI slavii ajung Tn regiunea
Thessalonicului si chiar in regiunea Peloponezului, pe atunci decimata de epidemii,
grecizandu-se pana la asimilare pe parcursul a trei secole.’

in general, slavii nu au avut formatiuni statale centralizate si stabile; pentru
prima daté se poate vorbi despre o organizare politica la jumatatea secolului VIII
prin Carantania, situatd pe valea Dravei superioare, formatiune statala ce se
inspira dupa modelele adoptate de longobarzii care au emigrat din Campia
Panonica in Italia (denumita si acum lombarda) si de Bavaria. Aici are loc prima
increstinare a slavilor: in nord, regiunea Salzburgului, sub influenta calugarilor
anglo-saxoni, iar partea sudica sub influenta patriarhatului de Aquileea; tot acestei
prime Tincrestinari din lumea slava i se datoreaza si terminologia crestina
inculturata mai intai aici, preluata apoi de catre Chiril si Metodie Tn Moravia latina si
consacrata prin intermediul paleo-slavei in spiritualitatea si teologia rusilor.?

* Ibidem, p. 110.

> Ibidem, p. 45 — 50.

® Janez Vodopivec, Saints Cyrille et Methode. Patrons de I'Europe. Editions Saint-
Paul, Paris-Fribourg, 1986, p. 50.

" Bohumila Zasterova, Die Slawen und die Byzantinische Gesellschaft im 8 und 9
Jahrhundert, in Berliner byzantinische Arbeiten, vol. 51, Berlin, 1983, p. 90.

® Janez Vodopivec, op.cit., p. 51.
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Printre primii slavi increstinati sunt si cei care apartin teritoriilor croate
(inceputul secolului 1X), Panoniei inferioare si teritoriilor situate ntre fluviul Sava si
Marea Adriatica, prin contactul cu populatiile de rit latin ale Dalmatiei.

Chiar daca istoricii leagd crestinismul rus de activitatea misionard a
Sfantului Apostol Andrei, spiritualitualitatea crestina se incultureaza in aceste
teritorii incepénd cu secolul IX, prin activitatea misonara a fratilor Chiril si Metodie
sia ucenlcnor lor, prezenti in constiinta cregtinilor slavi si recunoscutl ca “Apostolii
slavilor,”® dar si prin intermediul misiunilor benedictine de rit latin. O legenda
populara vorbeste despre vizita Sfantului Andrei in teritoriile din nordul Marii Negre
— Kherson, in jurul anului 33 d.Hr., prilej de a propovadui Evanghelia in trecerea sa
prin Kiev si Novgorod, dupa care ar fi facut o escala la Roma pentru a reveni la
Sinope. Aceasta legenda nu are nici un fundament istoric, Cronica lui Nestor
afirmand ca nici un Apostol nu a patruns n teritoriul rus, ihsa mesajul crestin ar fi
fost propovaduit de un ucenic al Sfantului Pavel, pe nume Andronicos,
evanghelizatorul slavilor (slovenii, etimologic slavii, din crog’sHu) din llyria. Tn anul
1080 este atestat in Kiev cultul Sfantului Andrei, fiind patronul a numeroase biserici
dar si un nume de botez des intalnit.*

Iintre secolele VII-IX incep s& se cristalizeze primele entitati statale,
principii slavi si populatiile lor fiind inclusi in Oikumené, adica in lumea crestina si
n cultura “lumii civilizate" a epocii; din acest moment slavii nu mai sunt numiti pur
si simplu cu apelativul de “barbari." La jumatatea secolului al IX-lea tinerele state
crestine Bulgaria (deja slavizatd) si statul slav al Moraviei, se vor orienta spre
Imperiul Bizantin, ca urmare a politicii dusa de Imparatul Mihail al lll-lea (842-867)
pana la Constantin al Vll-lea Porfirogenetul (912-959) de a incorpora statele slave
in Imperiu, dependenta civila fata de Bizant fiind nsotita de o dependenta
eclesiastica fata de Constantinopol.**

Acest proces de increstinare a slavilor din grupa centrala si rasariteana,
corespunde unei “epoci de aur a Imperului bizantin" (843-1025), o etapa
importanta caracterizata printr-o renastere politica si religioasa, din pacate si de
orientare anti-latina initiatd de Fotie. Principatele slave au fost nevoite sa caute un
echilibru intre cele doua centre de putere ale vremii, cautand prin increstinare si un
viitor sprijin politic Tn mijlocul conflictului de interese specific situatiei istorice.
Roma, insistand pe linia ritului latin si a limbii latine ca limba liturgica si oficiala, s-a
implementat in teritorile Poloniei si Tarilor baltice de astazi, Cehia, Slovacia,
Slovenia, Croatia, influenta resimtindu-se Ungaria si Transilvania; in teritoriile unde

" Prin termenul “slavi" — cnos'sku (slov'iani) se vor indica toate popoarele din marea
familie slava, indiferent de grupa din care acestea fac parte, iar prin termenul
“rus" — pycb (rus’) vor fi numiti ucrainenii, pentru alte cazuri particulare cand
termenul de mai sus are alta semn|f|cat|e se va specifica in text.

° De exemplu slujba din Minei din ziua de 11 mai: Cesmux Kupuna i Memodisa yyumenig
Criog’aHcbKuxX, 899
° Gerhard Podskalsky S.J., Des origines du christianisme en territoire russe
jusqu'a la chute de Kiev (1240), in La Russie. Histoire des mouvements
spirituels., Paris, 1990, p.6 - 7.

1 Janez Vodopivec, op.cit., p. 55.
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este majoritar crestinismul manifestat n rit bizantin-slav, in perioada Tncrestinarii
au acceptat ritul latin doar o minoritate, Tn general nobilimea de la curte.
Misionarismul n limba paleo-slava inteleasa de mase, s-a suprapus peste ritul
bizantin, formandu-se treptat o cultura si spiritualitate proprie ce se va dezvolta mai
ales in teritoriile aflate sub influentd constantinopolitana, izolate din punct de
vedere cultural de spiritul schismei din anul 1054. Papalitatea de atunci nu a
acceptat spiritul misionar specific Sfintilor Apostoli ai slavilor — o idee de geniu:
inculturarea crestinismului, a literaturii spirituale si liturghiei in limba poporului,
cerinta impusa astazi, dupa Vatican Il, oricarui misionar — eroare care va conduce
treptat la Tndepartarea Bulgariei, Serbiei si Rusiei de Roma, cu toate ca legatii
papali le incoronau noii regi.*?

n acest joc politic, strategic, de orgolii si interese, impus de istoria timpurilor
respective, rusii kievieni aveau sa-si urmeze propriul drum de la sedentarizare
pana la increstinarea si construirea unei prolifice spiritualitati care va impartasi din
experienta sa si celorlalte popoare slave din rasarit.

Increstinarea Rusiei kieviene

Cresinismul a patruns in teritoriile ruse atat prin intermediul misiunilor
bizantine cat mai ales, intr-o prima faza, prin intermediul misiunilor benedictine
germane. Dupa marturiile Cronicii lui Nestor, o prima uniune politicd a slavilor
orientali — a rusilor, ar fi avut loc Tn timpul cneazului Kij (sfarsitul sec.V, prima
jumatate a sec.VI), legendarul fondator a orasului Kiev, care devine conducatorul
Marelui Cnezat al Kievului. In perioada urméatoare, crestinismul se face cunoscut
prin intermediul misiunilor bizantine. Primele misiuni bizantine (sec.VI-VIII) au fost
respinse in primul rand datoritd pretentiei acestora de stapénire a teritoriilor nou
increstinate si subordonare fatd de Constantinopol, astfel incat intr-o prima faza
“credinta greaca" nu va fi primita.

O prima migcare de convertire a rusilor incepe dupa expeditiile militare
contra Constantinopolului (860), Patriarhul Fotie mentionand in anul 867 ca
locuitorii Rusiei, dupa ce s-au convertit la crestinism, au devenit din adversarii
grecilor, subordonatii lor.”® Astfel, cnejii kievieni Asco’ld si Dyr se increstineaza,
probabil inh anul 866, impreuna cu toata curtea lor, primind un preot si un episcop
misionar. In anul 882, cneazul vareg Oleh cucereste Kievul, Asco’ld si Dyr sunt
ucisi, astfel incat arhiepiscopia greaca misionara Thceteaza sa mai existe. Cel mai
important rol in increstinarea slavilor si a Rusiei implicit, l-au avut Sfintii Chiril (t 869) si
Metodiu (1t885), adevarati “Apostoli ai Slavilor", care vor contribui la increstinarea

'2 F. Dvornik sintetizeaza intr-un mod f4ra echivoc aceasti realitate istorica: Die neue
Missionsmethode sowie die Liturgie und die Literatur in der Volksprache, die Cyril
und Method der abendlandischen Kirchen gaben, hatte die abendlandischen
Christenheit nicht begreifen. Dem Papstum hat die negative Stellung zur nationalen
Liturgie ebenfalls grossen Schaden gebracht. Sie hat Rom Bulgarien und Serbien im
dreizehnten Jahrhundert verloren, obwohl ihre neuen Kdonige von papstlichen
Legaten gekrént worden waren. F. Dvornik, Die Bedeutung der Brider Cyril und
Method fur die Slawen und Kirchengeschichte; Prolegomena ad Acta Congressus
historiae Slavicae Salisburgensis, 1963, p. 30 — 31

'3 Gerhard Podskalsky S.J., op.cit., p. 8.
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Statului Morav, situat pe actualul teritoriu al Cehiei, Slovaciei, o parte a Poloniei si a
Ucrainei subcarpatice. Prima eparhie slava va fi infiintatd de céatre ucenicii Sfintilor
Chiril si Metodiu, avand resedinta in oragul Przemysl (asta2| in sudul Poloniei)**.

Alfabetul glagolitic, numit si chirilic, adoptat de marea majoritate a sIaV|Ior (dar si
de catre romani si bulgari), a permis aparitia primelor cronici istorice din spatiul Est-
European si a dus la afirmarea propriei culturi. Un rol important l-a avut si aparitia
primelor carti liturgice traduse n slavona — bisericeasca (LepkoBHocnos'aHcbKa), ritul slavo-
bizantin raspandindu-se cu o mai mare ugurinta si rapiditate in Europa de Rasarit La
Tnceputul secolului X cneazul Oleh realizeaza o unire politicd a slavilor de rasarit si chiar
daca a fost pagéan a dat dovada de toleranta fata de misiunile crestine slave si fata de
ceea ce se va numi “crestinismul slav". Tn anul 944, in timpul tratativelor greco- “kieviene
purtate de cneazul lhor se mentioneaza ca “rusii se Impart ih botezati si nebotezati."
Dupa ce marele cneaz Ihor este ucis in timpul unor lupte interne (948), cneaghina Olha
va primi botezul crestin Th anul 954 sub conducerea spirituala a unui périnte slav pe
nume Grigorie. Ideea centralizarii politice a tuturor triburilor slave incepe sa fle posibila si
datorita increstinarii, fapt care ar fi dus la o unitate spirituala a populatiei ruse.t

n anul 956 cneaghina Olha mcepe 0 serie de tratative pentru increstinarea
Rusiei Kieviene. Tn anul 961 soseste misiunea benedictind germana condusa de Sfantul
Adalbert, insa datorita neintelegerii limbii liturgice folosite, latina, dar si a unor divergente
cu fiul lui Ihor care detinea regenta, Sviatoslav, ostil crestinismului, misiunea latina se
retrage. Demn de semnalat este faptul ca liturghia slavo-bizantina thcepea sa fie din ce
in ce mai populara. Dupa moartea lui Sviatoslav in lupta cu pecenegii din anul 974, la
conducerea Kievului ajunge fiul acestuia, laropolk, care va primi misiunea benedictina a
episcopului misionar Bruno-Bonifacius, mai multe familii nobiliare primind crestinismul Tn
rit latin. O ultima reactie pagana are loc in anul 983, cand sunt ucisi doi crestini varegi,
venerati mai tarziu ca martiri.

in anul 979 Volodimir (Vladimir) ajunge cneaz al Kievului. Acesta va fi atras
de ritul ch|r|Io metodian propovaduit de misionarii slavi pe teritoriile Galitiei si
Voliniei.*® Cneazul Volodimir pr|me§te botezul din méinile preotilor slavi in anul 987
(dupa alte surse pe 6 ianuarie 988), iar in anul 988 de Pasti sau de Rusalii, va
realiza increstinarea Rusiei Kieviene si a Bielorusiei; pentru indeplinirea acestei
misiuni, va cere si sprijinul Constantinopolului.

Cercetari recente situeaza botezul Rusiei kieviene intr-un context politic
precis. Volodimir ar fi primit o cerere de sprijin militar din partea Imparatului Vasile
al Il impotriva uzurpatorului Bardas Focas (987). In schimb, Volodimir ar fi cerut
ména printesei porfirogenete Ana, obligandu-se la acceptarea botezului, conform
uzantelor insasi Vasile al ll-lea fiindu-i nas de botez (Volodimir primeste numele de
botez Vasilij — Bacunin); astfel apare o mitropolie dependenta de Constantinopol ca
garantie a stabilitétii Bisericii crestine pe aceste pamanturi.'

4 Kost' Panas, op.cit., p. 13

In pronuntia paleo-slava-bisericeasca a rusilor kievieni, bielorusilor si populatiilor
de rit slavo-bizantin din Europa centrala, litera “I'" se citeste “H", spre deosebire
de moscoviti si slavii sudici care citesc “G"; In limba ucraineana literara, in
situatiile partlculare cand “T" se citeste “G" se foloseste litera “I".

15 Kost' Panas, op.cit., p. 14-15
Vodop|vec J., Saints Cyrille et Methode. Patrons de L'Europe, p. 105 — 107.

" Gerhard Podskalsky S.J., op.cit., p. 10.

52



SPIRITUALITATEA CRESTINISMULUI KIEVIAN DE LA APARITIE PANA IN SECOLUL XIlI

Evenimentul botezului Rusiei kieviene capata proportii legendare, mai intai
sosind mesageri ai “tuturor religiilor" — evrei, musulmani, misionari latini si bizantini.
Frumusetea ritului bizantin — “nu stiau daca sunt In cer sau pe paméant' —
determina alegerea in favoarea crestinismului de rit constantinopolitan sau a
“religiei grecesti." Ulterior, legenda rescrisa n perioada de dupa schisma din 1054,
capata nuante anti-latine si urme ale polemicii impotriva utilizarii azimelor. Sunt
utilizate antitezele: lumina-intuneric, noapte-zi, vechi-nou, moarte-viata, pacat-puritate,
etc. Trecandu-se peste lipsa unor apostoli veritabili, botezul Rusiei a dus la
realizarea unitatii tuturor slavilor orientali, Apostoli ai ucrainenilor fiind considerati
Volodimir si Olha. Volodimir primeste la moartea sa (t1015) titlul de “Noul
Constantin" atribuindu-i-se supranumele de “cel Mare"; a fost sanctificat dupa
perioada invaziilor mongole din secolul al XllI-lea.

Acest eveniment si va pune amprenta asupra istoriei tuturor teritoriilor
locuite de Slavii de Rasarit. Pusi alaturi de Sfintii Constantin si Elena, Volodimir si
Olha vor fi pomeniti ca sfinti in bisericile de rit slavo-bizantin pe 15, respectiv 11
iulie. Sub conducerea Sfantului Teodosie Pecerski (11074) in Kiev se ridica
renumita Lavra Pecersk, care va deveni un adevarat centru spiritual al Ucrainei si
un punct de plecare pentru misiunile de Tincrestinare a tuturor rusilor. Dupa
destramarea Statului Slav de Rasarit, incepadnd cu secolele XIII-XIV apare
distinctia clara dintre ucraineni, bielorusi (rusii albi) si rusi, cu apelativul din urma
fiind numiti locuitorii statului moscovit.

Din punct de vedere liturgic ritul chirilo-metodian este repede inlocuit de ritul
slavo-bizantin, folosindu-se pe timpul lui Teodosie Pecerski tipicul studit (sau al
Manastirii Studion din apropierea Constantinopolului), ajungéndu-se la nuante propri.
Din secolul XV este adoptat tipicul de la lerusalim (al Manastirii Sf. Sava), ajungandu-
se treptat la un patrimoniu liturgic propriu, utilizat astazi de catre Biserica Ucraineano-
Catolica.'® Dupa increstinarea Rusiei kieviene, ncepe procesul de aprofundare a
congtiintei apartenentei la crestinism a populatiei si de distrugere a reminiscentelor
pagane, proces de durata — ce se intinde Th mod normal pe parcursul a catorva
generatii — principala misiune revenind monahismului rus nou aparut.

Monahismul kievian

Primii calugari pe teritorile Rusiei apartin migcarii misionare initiate de
Sfintii Chiril i Metodie, precum si misionarilor benedictini. Dupa increstinarea
Rusiei pana in 1240, cu doua exceptii atestate documentar, mitropolitii kievieni au
fost de origine greaca, aducand cu sine si calugarii care faceau parte din curia
episcopald, organizata cu siguranta dupa modelul functional specific Studionului.
Primul mitropolit de Kiev a fost Teofilact, transferat din Sevasta (988-1018),
respectandu-se jurisdictia Bizantului pana in anul 1240 Primul mitropolit rus a fost
llarion (1051-1054), urmat mai tarziu de Klim Smoliatici (1147-1155); mitropolitii
rusi au sustinut crestinismul sub forma slava si au incurajat formarea propriei
spiritualitati in defavoarea copierii formelor bizantine, astfel incat Smoliatici va genera o
schisma locala pe fondul neacceptarii alegerii sale de catre Constantinopol.

'8 lennop [IONBHULIKA , TUIMMK-YKPAIHCBKOI KATOMMLIKOI LIEPKBM, (Dol'nitky Isidor,
Tipicul - Bisericii Ucraineano Catolice), Bugasuuureo OO. BacunisH, Pum 1992, p. 5-6.
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Pe plan politic si militar, dupa moartea lui Volodimir cel Mare n anul 1015,
varul acestuia, Sviatopolk va complota la curte Tmpotriva lui Boris, fiului lui
Volodimir, cneazul Rostovului, care detinea regenta. Moartea tatalui sau |-a gasit
pe Boris intr-o campanie militara impotriva pecenegilor, in luna iulie, la intoarcerea
sa spre Rostov fiind atacat si ucis de Sviatopolk. Aceeasi soarta o are si cneazul
Hlib, print de Muroms’c, al doilea urmas la tronul lui Volodimir, asasinat in
septembrie 1015; iubiti de popor pentru comportamentul lor si remarcati pentru
pietatea lor personala, dupéa ce trupurile lor au fost gasite intacte si duse cu mare
cinste in Kiev, au fost cinstiti ca martiri. In scurt timp au fost canonizati, fiind
pomeniti pe data de 24 iulie ca Sfintii Mucenici Boris gi Hlib."® Dupa asasinarea si
celui de-al treilea fiu al lui Volodimir pe nume Sviatoslav, cel de-al patrulea fiu —
laroslav, va reusi sa sa-l alunge pe uzurpator in Polonia, mai ales ca si masele
populare se rascoala impotriva lui Sviatopolc; astfel laroslav ajunge Mare Cneaz al
Kievului, pe tronul tatalui sau. Inteligent, iubitor de cultura si un talentat conducator,
va ramane cunoscut in istorie sub numele laroslav cel Tntelept (1019-1054) —
Apocnas Myppuit: ctitorul catedralei Sf. Sofia din Kiev pe langa care a functionat
prima biblioteca din Ucraina, deschide primele scoli in Kiev si Novhorod, ajuta ca
manastirile sa-si deschida propriile scoli, orfelinate, azile si spitale, dupd modelul
Basiliadei Sfantului Vasile cel Mare. Domnia sa reprezinta o perioada de inflorire a
culturii autohtone. Lui i se atribuie primul cod de legi civile, Adevérul Rus — Pycbky
pasdy care a fost In uz péna la inceputul Epocii Moderne, si primele canoane
bisericesti reunite sub forma unui indreptar — HomokaHoH Spocnasa.® Conform
marturiilor cronicarilor, laroslav cel Intelept a fondat si alte manastiri in Kiev,
precum Manastirea de barbati Sfantul Gheorghe — Csamoropiigcskoeo Monacmup Si
Manastirea de femei Sfanta Irina — CesamoipuHuisceko20 xiHo4yo2o0 Mornacmup, n
amintirea sotiei sale Irina.”*

Se poate afirma astfel, ca monahismul kievian a fost prezent sub diferite
forme fnainte de Sfantul Volodimir cel Mare, si-a inceput existenta in timpul
domniei sale, a dobandit o structurd canonicd proprie sub laroslav cel Intelept,
ncepandu-si perioada de glorie sub domnia cneazului Iz'iaslav (1054-1078) —
[3'acnas fApocnasuy, cand Lavra Pecersc, sau Manastirea Kieveana a Pecerscului
devine “Maica [tuturor] manastirilor ruse" — Mamepi pycskux MoHacmupie.”*

Lavra Pecersc Tsi are originea in activitatea spirituala a Sfantului Antonie
Pecerschi, reprezentant al anahoretismului. llarion, preot al bisericii Sfintilor
Apostoli sub cneazul laroslav, transforma o grota situata pe malul drept al Niprului,
in Berestov, n chilie si loc de reculegere. llarion paraseste pestera in anul 1051,
anul alegerii sale ca mitropolit, Tn locul sau instalandu-se Antonie, proaspat intors
de pe Muntele Athos. Datorita renumelui de sfintenie, intelepciune si pietate,

19 Caamx Myy. Bopuica i TniGa, in Monumeociios, BugaeHuueo OO. Bacunisi, Pum 1990, p. 957.

20 Kost' Panas, op.cit., p. 20 — 21.

! Augustin Pekar OSBM — Yepreue xumms Kuigcekoi Pycu & domoHeonscukiti do6i(“Viata
calugareasca a Rusiei Kieviene in perioada antemongold), in Analecta OSBM,
HAPUC ICTOPI YCBB (Analecta OSBM, Schita a istoriei OSBM), BugasHuurso OO.
BacunisH, Pum, 1992, p. 23.

*2 |bidem, p. 24.
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Antonie a atras n jurul sau cétiva credinciosi care au cerut intrarea in monahism,
printre care si mitropolitul llarion, eliberat in anul 1054 de responsabilitatea sa.
llarion a primit schima mare schimbandu-si numele Tn Nicon. Alaturi de Antonie si
Nicon, sunt cunoscute si numele lui Varlaam si Teodosie, eremitii sépandu-gi chilii
in jurul marii pesteri, transformatad n bisericutd. Cand comunitatea a ajuns la
numarul de 12 frati monahi, Antonie se reintoarce la viata anahoreticad, numindu-I
pe Varlaam egumen, construindu-si o altd grota-chilie unde a trait in singuratate
pana in anul mortii sale — 1073. Lavra a pastrat legatura cu Sfantul Antonie, cel
care le transmite si “binecuvantarea Sfantului Munte,"*® acesta fiind numit de catre
comunitate “Parinte" — Avva, titlu care se va transforma ulterior Tn spiritualitatea
slava in “Staret" — “Batran”, cu sensul de intelept, cuvios parinte care si-a castigat
renumele datorita experientei sale de viata. Comunitatea de calugari a devenit din
ce In ce mai numeroasa, astfel Incat la cererea lui Antonie, cneazul I1Z'iaslav
daruieste calugarilor intreaga inaltime a Berestovului, din anul 1060 incepandu-se
constructia manastirii si a bisericii manastiresti situate deasupra pesterilor-chilii.

Varlaam va fi numit egumen al Manastirii Sfantul Dumitru din Kiev, ctitorita
in anul 1062 de catre Iz'iaslav, Tn locul sau fiind numit egumen Teodosie. De acum
Thainte se Tnpamanteneste numele de Pecersc — [leyepcek, atribuit Manastirii si
fmprejurimilor, construite nu din bogatie ci din “rugaciunile, lacrimile, postul si
privegherile stiute numai de calugarii pecerieni."**

Dupa ce a trecut prin faza monahismului anahoretic, Pecerscul a cunoscut
faza eremitica (Lavra), devenind reprezentantd a monahismului cenobitic bazilian
(dupad Regulile Sfantului Vasile cel Mare) cu influente studite sub Teodosie
“Pecerschi,” devenit Tn Rusia “Parintele vietii calugaresti comunitare” — bambko
CcninbHo20 YepHe4ozo xumms. De acum Tnainte, crestinismul kievian gaseste un sprijin
solid in drumul de trecere de la o religie de masa, oficiala, la o spiritualitate care Tsi
va pune amprenta asupra Rusiei si Tmprejurimilor.

Teodosie Pecerschi a lasat posteritatii modelul ascezei si vietii monastice
ruse: viata zilnica se desfasoara dupa ritmul rugaciunii liturgice si a psalmodiei,
ascetismul nu se bazeaza pe formele extraordinare ci mai degraba pe cultivarea
virtutilor. Viata comunitara dupa sfaturile evanghelice constituie garantul prezentei
lui Hristos Tn mijlocul fratilor si un semn viu, virtutile monahului rus fiind blandetea,
umilinta si spiritul saraciei de buna voie. Tnvatitura Sfantului Teodosie este simpla
si pe masura sfaturilor evanghelice: “lubiti-va aproapele. Voi tinerilor, ascultati cu
umilintad sfaturile batranilor vostri. Batranilor, invatati-i pe tineri cu blandete si
incurajati-i. In aceasta consta adevaratul post."*

23 «sfantul Munte," — Athosul, primeste aceasta titulatura pentru prima oara in anul
1046, din partea Imparatului Constantin al ll-lea Monomahul, aceasta titulatura
fiind Tntalnita si Tn prima referire scrisa despre Lavra Pecersc din anul 1047.
Antonie primeste “binecuvantarea" din partea unuui egumen (al carui nume
ramane necunoscut) cu ocazia intoarcerii sale Tn Rusia; Patericul kievian
aminteste faptul ca la randul sau, Antonie, da de mai multe ori aceasta
binecuvantare comunitatii.

% Augustin Pekar OSBM, op. cit., p. 27.

® Elisabeth Behr-Siegel, Le monahisme russe, in, Le monachisme. Histore et
spiritualité. (=Dictionaire de spiritualité), IX, Paris, 1980, p. 154 — 155.
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Hagiografii i atribuie lui Teodosie nu numai virtutea umilintei cat mai ales
blandetea prin care ezita sa impuna o “regula” comunitatii sale, apoi grija “materna”
in calitate de egumen, manifestata fata de fratii incredintati lui spre calauzirea
spirituala de catre Providenta. Idealul monahismului rus se va regasi de acum
fnainte tocmai in imaginea lui Teodosie: blandete plina de tandrete si compasiune,
umilintd reiesita din exigenta vietii comunitare i a impartasirii tuturor bunurilor. Tn
plus, acest ideal monastic impune solidaritatea fatd de oamenii ramasi in lume,
comunitatea implicandu-se in viata socialda a regiunii respective: adapostirea
pelerinilor, Ingrijirea bolnavilor, Tmpartirea painii saracilor si mai ales prizonierilor.
Activitatea filantropica este Tnsotita si de implicarea in viata culturald, nu numai prin
copierea manuscriselor, ci si prin scrierea primelor Cronici — “Letopisete” (De exemplu
Hecmop flemonucey), Tn care predomina ideea unui nationalism moderat, o0 mandrie
datorata doar binevointei lui Dumnezeu de a privi asupra pamanturilor ruse si de a-i
transforma locuitorii Th “servitori ai ultimei ore." Monahul rus nu este campionul
contemplatiei si fenomenelor extatice extraordinare, ci blandul si rabdatorul slujitor al lui
Dumnezeu si al aproapelui, care radiaza n lumina fericirilor.

in scurt timp, monahismul s-a raspandit cu repezicune contribuind la
interiorizarea mesajului crestin printre rusi, atingand Tn scurt timp perioada de inflorire
din aceasta prima etapa de formare a spiritualitatii ucrainene. Dupa modelul Kievului
apar in scurt timp manastiri in orasele Turov — Typos (dintre care cea mai cunoscuta
Manastirea Sfintilor Mucenici Boris si Hlib reformata de episcopul locului Lavrentii
(1182 — 1194) dupa modelul Pecerscului), Smolens’c (Manastirea Boris si Hlib ctitorita
de cneazul Rostislav Mstislavici in anul 1145) si Polotc (Manastirea de monabhii
“Spas’chiii" si Manastirea de calugari a “Nascatoarei").

Influenta monahismului kievian se resimte si in teritorile Rusiei apusene.
Episcopul Stefan (1091 — 1094) al Volodimirului Voliniei reformeaza dupa modelul
teodosian “Manastirea Sfantului Munte" — Cesgmozopcskuli MoHacmup. Tn Volinia mai
sunt cunoscute si “Manastirea Sfantul Nicolae" — Monacmup cs. Mukonasi y XKuduquHi, Si
“Manastirea Sfantului Mihail din Volodimir" — Ceamomuxaiiniecekuti Monacmup, fiind
cunoscute patru manastiri din acesta prima etapa de dezvoltare a spiritualitatii
crestine si pe teritoriul Halicinei — Galitia.

Fara pretentia existentei unei spiritualitati crestine ruse total diferite fata de
cea hizantina n perioada kieviana, acum se contureaza totusi specificul propriu si
tot acum crestinismul rus devine un crestinism monastic, cu succes fata de mase
datorita folosirii limbii liturgice paleo-slave-bisericesti si a calugarilor autohtoni care
traiau dupa modelul comunitatii teodosiene. Se ajunge la conturarea unui specific
propriu, la un colorit national ce se manifesta pana astazi.

Fara traducerea clasicilor patrologiei grecesti sau latine (sunt cunoscute doar
frAnturi din operele Sfintilor Parint) si fara un impact direct cu filosofia greacs,
crestinismul rus are alte preocupari decét dezvoltarea teologiei dogmatice (interpretarea
speculativa a dogmelor) sau a exegezei biblice (explicarea istorico-filologica a Scripturii),
fiind concentrat asupra “trairii" credintei si asupra kerygmei crestine.

Spiritualitatea cregtinismului kievian se individualizeaza prin formarea ritului
liturgic propriu (pe structura bizantind) si prin aparitia literaturii spirituale si hagiografice
proprii, deosebit de iubite Th ambientul monastic si citite cu pietate de catre mireni.
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Formarea ritului kievian

Ritul kievian reprezinta o prima forma de manifestare a crestinismului rus —
ucrainean, care se concretizeaza astazi prin liturgica Bisericii Ucraineano-Catolice,
pastratoarea traditiilor si specificului national in care se formeaza gi evolueazé de-a
lungul timpurilor. Se poate observa faptul ca subordonarea fata de Constantinopol a
impiedicat de multe ori dezvoltarea individualitdtii slave — ruse; cei doi mitropoliti
autohtoni, llarion (1051-1054), urmat mai tarziu de Klim Smoliatici (1147-1155) au fost
rejectati de clerul grec-constantinopolitan tocmai datorita sprijinirii crestinismului rus,
popular. Anul retragerii lui llarion corespunde cu anul mortii lui laroslav cel intelept,
ceea ce reveleaza o oarecare ostilitate faté de evolutia culturii si spiritualitatii autohtone
pe linia identitati nationale, lucru care a fost posibil doar prin sprijinul direct si
cointeresarea marelui cneaz. O alta problema o reprezinta polemica anti-catolica
indusd de schisma din 1054, strdina preocupdrilor monahilor rugi din perioada
kieveana; spiritul anti-catolic si anti-latin incepe sa se manifeste mai tarziu, pe fondul
tensiunilor cu Polonia. Se poate spune ca primii cneji au fost chiar orientati spre
Roma din punct de vedere politic, pe fondul ingerintelor Constantinopolului n
problemele de credintd si a pretentiilor de dominare a teritoriilor increstinate, in
timp ce protectoratul catolicismului garanta independenta politica. Rejectarea limbii
liturgice latine (datorita erorii misionarismului acelor timpuri de a nu accepta limba
slavond), conduce la Tmbratisarea ritului bizantin-slav cu toate dezavantajele
politice impuse, manifestandu-se chiar o dezvoltare populara-monastica diferita de
curentul oficial, reprezentat de curia mitropolitana greaca din Kiev; in cele din urma
spiritualitatea monastica rusa a nvins, evoluand pe o cale proprie.

Datoritd necesitatilor practice, au aparut numeroase culegeri de indicatii
liturgice pentru diferite situatii care pot apare pe parcursul anului liturgic; astfel apar
primele carti de Tipic, scrise pe langa marile manastiri, adoptate de cler in scopul
uniformizérii practicilor de cult.®

In Rusia kievian, bisericile parohiale se ghidau dupa practicile bisericilor

cneazului, subordonate si conduse direct de insotitorii greci ai mitropolitilor, tipic
numit “Tipicul Marii Biserici" — Tunik Benukoi Lepksu, de fapt tipicul Sfintei Sofia din
Constantinopol.27 Erau cunoscute in acel timp circa 17 tipicuri bizantine manastiresti,
cele mai cunoscute fiind: Tipicul de la lerusalim, sau al Sfantului Sava (1532), Tipicul
Studit, al Sfantului Teodor (t826) si Tipicul Atonit, atribuit Sfantului Atanasie Atonitul
11003).
( ) Sfantul Teodosie a introdus pentru monahii sai pentru inceput, “Indrumatorul
slujbelor Dumnezeiesti Studit" — Cmydumcbkuti Ycmas boeocnyxers, la care aduce unele
adaptari si completari, marturie in acest sens fiind insemnarile din Letopisetele
timpului. Acest tipic se va impune in ambientul monastic rus, fiind preluat dupa
secolul XIII si de bisericile de mir, fiind ulterior denumit “Ritul kievian" — Kuiscbkum
obpsdom. Factorii care au dus la aparitia ritului propriu sunt: mai intéi limba slavona-
bisericeasca — yepkosHocrnos’aHcbka, limba poporului si pronuntia specifica, la care se
adauga prescrierile disciplinare proprii.

%% |cupop AONbHULIKW , TUMMK-YKPAIHCBKOI KATOMMLIKOI LIEPKBM, (Dol'nitky Isidor,
Tipicul - Bisericii Ucraineano Catolice), Bugasnuurso OO. BacunisH, Pum 1992, p. 5.
2T Augustin Pekar OSBM, op. cit., p. 46.
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Manastirii Pecersc i se datoreaza si canonizarea sfintilor parinti si cneji de
origine rusa kieviana, precum si aparitia imnografiei aferente cinstirii sfintilor, din
minee. Apar primele mentiuni despre vietile sfintilor: “Lectura despre viata si
uciderea fericitilor purtatori de chinuri Boris si Hlib" — YumarHa npo xumms i 8buscmso
bnaxerHux Cmpacmomepnuis bopuca i Miba, cu slujba aferentd in Minei, unde sunt numiti
“mijlocitorii ceresti ai pamanturilor Ruse”, “Viata" Sfantului Teodosie Pecerschi —
Xumma, slujpa Sfantului fiind introdusa in Minei in anul 1108, autor fiind un cuvios
parinte al Pecerscului pe nume Hrihoriii (11120), supranumit “creatorul de canoane" —
lpuropii, Teopuem KaHowig, care ar fi compus si slujba fratilor Boris si Hlib, apoi se
introduce in Minei slujba Sfintei Olha — jgumétatea secolului al XII lea — si Sfantului
Volodimir — inceputul secolului al XlII-lea.?

Arhitectura bisericeasca incepe sa se diferentieze tot datoritd monahismului
autohton. Bisericile catedrale construite de Volodimir cel Mare si laroslav cel
Intelept, construite sub carmuirea mitropolitilor kievieni greci, copiau arhitectura
bizantina a timpului. Manastirea Pecersk se rupe de canoanele arhitecturii
bizantine, construind dupa modelul traditional laic, mai apropiat de “spiritul
ucrainei." Biserica manastirii Pecersc, cu hramul “Adormirii Maicii Domnului,"
initiaza o noua etapa in arhitectura Rusiei kieviene, precum si o scoala artistica
proprie. In scurt timp apare si 0 scoala iconografica proprie, care se va implementa
n teritoriile rusiei ucrainene si rutene (teritoriile din S-E Poloniei si N-E Slovaciei de
astazi), bieloruse, precum si in Rusia Mare.

Cantul bisericesc autohton se va adapta dupa “Ritul kievian." Elementele
grecesti-bizantine si bulgaresti vor fi completate cu melodii de inspiratie populara,
ajungéndu-se la polifonia specifica cantului bisericesc rus’. Din aceste elemente
primare, pastrate Tn practica vie a manastirilor apare “Céantul Kievian" — Kuiscekuli
Hacnig. Pastrarea cantului bisericesc autentic si uniformizarea lui incepe odata cu
introducerea primelor “insemne muzicale" — cHamenHull Hacnis (secolele XV-XVI). In
secolele urmatoare se vor individualiza mai multe variante: Kievo-Pecerian — Kuego
[Mewepbkomy cnig (numit si “vechi*), glasurile dupa Poceaiev — [Movaiscskomy cnig (in Volinia),
glasurile pe Halicina — anuuxomy cnig si Cantul Subparpatic — 3akapnamcskomy chis.

Viata spirituald kieviana a seclelor XI-XIII constiuie fundamentul spiritualitatii
crestinismului ucrainean din teritoriile kieviene, voliniene, halicinei si ucrainei
carpatice, specifica tuturor populatiilor crestine de rit slav-bizantin din Bielorusia si
Lituania, comuna si populatiilor rutene / ucrainene din Slovacia, Ungaria i
Romania.

Activitatea literard a monabhilor kievieni

Dupa increstinarea Rusiei (988), au aparut si primele traduceri din limba
greaca. Se poate observa ca s-a ajuns la o selectie de texte patristice sau franturi
de afirmatii ale Sfintilor Parinti, atentia rusilor concentrdndu-se mai mult asupra
“trairii" crestinismului si a pastrarii “traditiei ruse" decit asupra speculatiilor teologice
sau a exegezei Sfintei Scripturi.

Despre o teologie, in sensul strict al cuvantului, nu se poate vorbi in
aceasta prima perioada. Primele scrieri cu continut teologic sunt rezultatul
contactului cu literatura polemica protestanta preluata de clerul rus neunit cu
Roma, a polemicii ortodoxiei Rusiei Moscovite schismatice, primele carti cu un

%8 |bidem, p. 49.
% Ibidem, p. 52.
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continut teologic (influentate de tratatele de teologie romano-catolice) aparand in
ambientul greco-catolic ucrainean (secolele XVII-XVIII) pentru uzul invatamantului
clerical. Mai tarziu, un alt ucrainean de origine, staretul Paisie Velicicovschi (11794)
(pe teritoriul Moldovei care cunostea o perioada de inflorire a monahismului prin
raspandirea isihasmului si a muncii de traducere si tiparire a textelor patristice si
filocalice)®®, va contribui la traducerea “Filocaliei" Iui Nicodim in slavond —
Lobpomontobie $i la raspéndirea practicii isihasmului atonit, ceea ce a permis aparitia
unei literaturi teologice speculative si exegetice proprii Rusiei ortodoxe (dupa
model grec si occidental catolic sau protestant) in secolele XIX-XX.

Mai Tntai Volodimir cel Mare, urmat de laroslav cel Intelept care s-a impus in
fata mitropolitilor greci, vor fonda primele scoli care au functionat sub conducerea
manastirior. laroslav a fondat si prima scoala de traducatori, carora se datoreaza
“Sfanta Scriptura — tradusa dupa textele originale” si aparitia “limbii carturaresti’.*!
Acestor scoli li se datoreaza aparitia primelor “Letopisete” scrise in limba slavona-
bisericeasca. Dupa moartea lui laroslav, manastirile subordonate mitropolitului nu au
mai contribuit la dezvoltarea literaturii vechi ucrainene, aceasta misiune fiind preluata
de monahismul rus kievian.

O prima lucrare, scrisa de llarion Tnainte de 1050, este intitulata “Cuvant
despre lege si binecuvantare" — Croso npo 3akoH i bnazodams, carte care incepe cu 0
lauda adusa lui Dumnezeu, continua cu prezentarea imaginii lui Volodimir si a
operei sale continuate de fiul sdu laroslav, incheindu-se cu o rugaciune pentru
Pamanturile Ruse. Acest text reveleaza un prim stil literar deosebit de bine
implementat, precum gi talentul oratoric al autorului. O alta lucrare, scrisa de un
monah ramas anonim, apare spre sfarsitul secolului XI cu titlul “Marirea Cuviosului
Parintelui nostru Teodosie Pecerschi" — [loxgana [lpen. Omus Hawoeo Teodocis
[Meyepcekoeo, dedicata “activitatii si folosintei tuturor manastirilor ruse" pentru a
ararta poporului noua cale a perfectiunii crestine.*

Spre sfarsitul secolului al Xll-lea este scrisa lucrarea “Cuvant de marire in
cinstea Sfantului Clemente, Papa Romei" — [loxearnbHe crogo 6 yecmb ce.KnumeHma [lanu
Pumcekoeo, Clemente fiind considerat un “protector al pamanturilor ruse,” tot in aceelagi
timp fiind scrisd si “Marirea cneazului Ruryc" — [loxsana kHAsto Pypukosi. Cu toate ca
mitropolitul Klim Smoliatici a rdmas cunoscut cu supranumele de “Gura de Aur al rugilor,”
sunt cunoscute relativ putine lucrari: “Intrebarile lui Kyryc — 3anumu Kupuka, “Epistola
preotului Toma" — MocrankHs Tomi npecgimeposi, “Cuvant la Sambata lasatului sec de branza"
— Cnioso Ha Cuponycmy cy6omy si “Cuvéant la Duminica tuturor Sfintilor" — Criogo Ha Hedito gcix
Cesmux. Alt autor cunoscut este Sfantul Chiril din Turivs’c — Kupura Typigcekoeo (T1182),
caruia 1i sunt atribuite mai multe cari; Chiril a fost calugar al Manastirii Pecersc sau a Sf.
Dimitrie, dupa care este hirotonit episcop; a ramas cunoscut ca un mare orator $i scriitor
al acestei prime epoci de formare a spiritualitatii ruse.®

Despre unele scrieri avem numai date despre existenta lor din letopisetele
ramase, pierzandu-se in valtoarea evenimentelor istorice. O alta categorie de texte sunt
asa numitele “Vietile Sfintilor* — XXumms Cesmux, texte hagiografice pline de Tnvataturi, citite

% Tomas Spidlik, Monahism si religiozitate populara in Romania, Sibiu 1997, p.7 -8
%1 Kost' Panas, op.cit., p. 28.
%2 Augustin Pekar OSBM, op. cit., p. 56.
% |bidem, p. 57 — 58.
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de monahi si laici deopotriva ca literatura spirituala si Reguld de viata. Tn spiritualitatea
rusa se ntipareste sintagma vasiliana “calugarul este cregtinul desavarsit,” mai mult ca in
alte Biserici rasaritene nediferentndu-se cerintele fatd de manifestarea credintei in functie
de starea pe care individul o are in Biserica, fiind prescrise manifestari comune atat
pentru crestinul laic cat si pentru monah: de exemplu postul — care capata in ambientul
ucrainean un specific prin accentuarea ascezei morale si nu a celei strict fizice, si
rugaciunea — in general nu au existat rugaciuni pentru laici, acestia fiind obligati s& se
roage dupa aceleasi cari liturgice folosite de monahi.

“Viata Sfantului Teodosie Pecerschi" a lui Nestor — Xumie npen. Teodocia
[Meyepcbkozo, Tmpreuna cu cateva “Povestiri" — Ckasatb, din letopisetele secolelor XII
— XIIlI, referitoare la intemeierea Manastirii Pecersc, vor intra in componenta
“Patericului Pecerscului" — [Tedepcekull [Tamepuk, care reuneste continutul acestor
manuscrise gi amintirea vie a perioadei de inceput, idealizata in constiinta populara
ucraineand ca o perioada de inflorire in care adevarul istoric se suprapune
tendintelor de mitologizare.

O alta contributie importantd a monahismului rus la edificarea spiritualitatii
proprii, 0 constituie Cronicile — Letopisetele kieviene. Letopisetele au fost scrise in
aceasta perioada “intre zidurile Manastirilor," primele lucrari apartindnd monahilor
greci de pe langa biserica mitropolitana Sf. Sofia din Kiev din timpul lui laroslav cel
Intelept. Aceasta activitate este preluata in secolul XI de catre monahii pecerscului.
Mai Tntai Nicon (numele de calugar primit de fostul mitropolit llarion) reuseste sa
dea un caracter istoric manuscriselor, munca lui fiind preluatd de egumenul Ivan
(11103). Cea mai renumita Cronica i este atribuitd monahului Manastirii Pecersc,
Nestor, fiind intitulata “Povestea anilor trecatori" — osicms epemenHux nim; lucrarea
este transcrisa si modificata in mai multe randuri, pastrandu-se numele primului
autor. Chiar daca originalul s-a pierdut, exista marturii in favoarea atribuirii Letopisetului
[Mosicme .. .lui Nestor Tncepand cu secolul al Xlll-lea. Prima transcriere se datoreaza fiului
lui Vsevolod laroslavici, cneazul Volodimir Monomah (1113-1125), care incredinteaza
n anul 1116 letopisetul original egumenului Silvester al Manastirii din Vydbyt'c. Fiul
acestuia, cneazul Mstyslav, in anul 1118 modifica inca o data Mogicms. .., transformandu-|
ntr-o cronica a dinastiei Monomahilor. Probabil, letopisetul oficial da nagtere in secolul al
Xll-lea a dat nagtere asa numitului “Letopiset kievian" — Kuigcekuti flemonucey. A treia
redactare a Iui [ogicms... este realizatd de Manastirea Sf. Andrei, regasindu-se in
“Inscrisul din Ipatiiv" — Inamiigcekomy cnucky, scris In Volinia sfarsitului secolului al Xlll-lea®*

Manastirile ruse care se dezvoltd dupa modelul Manastirii mama din Pecersc
s-au dovedit, in aceasta prima perioada de inflorire spirituala, adevarate centre de
cultura raspandite in marile orase ale Rusiei kieviene. Sfantul Teodosie Pecerschi (t
1074) a reusit sa insufle ucenicilor lor adevaratul spirit crestin adaptat fiilor locului.
Alaturi de méanastirile de barbati, initial apar tot mai multe comunitati de monabhii in care
se retrigeau fetele de neam nobil. in scurt timp, aceste comunitati se vor transforma in
adevarate manastiri (atestate documentar), fapt care demonstreaza transformarea

% M.H. Alescovs’kili, Povestea anilor trecatori gi redactarea ei. (M.X. AneLUKOBCbKMIA,
Mosicmb 8pemerHHux nim ma ii pedakyii, in YkpaiHcekul icmopuyHull xypHan, Kuis 3 (1967) p.
34 - 47.
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cregtinismului dintr-o religie de masa intr-o traire interiorizata, reald. Acest lucru a
permis pastrarea credintei in secolele ce au urmat si prin credintd s-a consoldat
identitatea nationald ntr-o perioada in care ncep s& se manifeste tendintele de
dominare ale Rusiei mari, Republicii Polono-Lituaniene si ale Turciei.

*

Teritoriile de vest vor avea un rol deosebit in pastrarea spiritualitatii ruse in
perioada care a urmat. Sediul eparhiei de Peremesli — Przemysl, datata de pe
vremea misiunilor chirilo-metodiene (secolul IX), Tnh anul 1147 va fi mutata tn Halici,
care devine sediul eparhiei de Halicina. Aceasta eparhie, aflata in contact direct cu
Biserica catolica, Tmpreuna cu teritoriile ruse intrate mai tarziu Tn structura
Republicii Polono-Lituaniene (Ucraina apuseana) devin o punte de legatura intre
Apusul si Rasaritul slav; in acelasi timp, aceste eparhii vestice vor asigura
pastrarea spiritualitatii kieviene si a vietii monahale, chiar daca au avut de suferit
de pe urma cotropirilor ce au urmat.

La inceputul secolului al Xlll-lea, din stepele asiatice incep sa vina in valuri
succesive tatarii. Intre anii 1238-1240 hanul Baty cotropeste practic Tntreaga
Ucraina, Kievul (apararea fiind incredintatd voievodului Daniyl Halitchi Dmitro) si
toate orasele — pe atunci singurele centre de spiritualitate si cultura crestina din
rasaritul Europei — fiind transformate in ruine si reduse la stadiul rural. Dupa ce
ajung pe teritoriul Ungariei, Tn anul 1241 tatarii se vor retrage inh zona stepei,
formdnd Hoarda de Aur pe Volga. Urmeaza o perioadd de decadere a
monahismului si a vietii crestine, pesimismul si incultura luand locul perioadei de
inflorire a primelor secole de crestinism rus kievian. In timpul ce a urmat se va
restaura o conducere politica a Ucrainei, insa subordonata Hoardei de Aur,
renasterea ei fiind Tmpiedicatd de politica internd si a vecinilor, dar si de
incursiunile tatare repetate.

Pana in secolele XV-XVI rusia kieviana va pendula intre crestinismul
catolic — fatd de care a ramas mai degraba neutru, desi este mentionata
participarea ucrainenilor la viata bisericeasca intre Concilile Lyon | (1245) si
Florenta (1439) — si “credinta rusa" subordonata si subjugata din ce in ce mai mult
de interese straine.
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DIE HERMENEUTIK PLATONS IM WERKE
HANS-GEORG GADAMERS

ALINA NOVEANU

REZUMAT. Hermeneutica platonian & in opera lui Hans Georg Gadamer.
Aceasta lucrare Tsi propune sa redea cateva dintre principalele trasaturi ale
portretului lui Platon, prezent Tn opera Iui Hans Georg Gadamer. Preocuparea
pentru scrierea platoniciana (o preocupare ce depaseste o jumatate de secol,
daca luam in considerare prima publicatie a lui Gadamer ce dateaza din 1931
— Etica dialecticd a lui Platon si publicatia aparuta in anul 1991- Platon in
dialog) este definitorie atat pentru practica, cat si pentru ceea ce putem numi
"teoria hermeneutica"gadameriana. Acest raport teorie-practica este discutat
in prima parte a lucrarii de fata. Teza pe care Tncercam sa o sustinem este
cea a existentei unui mecanism in cadrul evolutiei scrierii gadameriene,
mecanism ce functioneaza pe principiul actiunii si reactiunii intre "teorie"si
"practica"si care influenteaza deopotriva ambele dimensiuni ale scrierii
gadameriene. De asemenea, ne este foarte importanta descrierea conceptului
specific gadamerian de "unitate operanta“platonico — aristotelica (platonisch-
aristotelische Wirkungseinheit), pornind cu precadere de la lucrarea din 1978 -
Ideea Binelui inte Platon si Aristotel. Ca si trasaturi definitorii ale portretului
platonician, propunem trei caracteristici: relativarea imaginii lui Platon ca
metafizician par excellence si impunerea celei a unui Platon- continuator al lui
Socrate pe linia problematicii Binelui (deplasarea dinspre metafizica spre
etica), relativarea opozitiei "Platon-idealistul’- "Aristotel-realistul”si transformarea
acesteia intr-o complementaritate, si, ca urmare a acestora, refacerea conceptiei
unitare asupra triadei Socrate- Platon —Avistotel. in final, aducem in discutie cateva
dintre cele mai importante domenii tematice platoniciene discutate de catre
Gadamer, cum ar fi dialectica, dialogul, anamnesis-ul sau Ideea.

Die Hermeneutik Platons nimmt eine zentrale Stelle ein im Werke Hans
Georg Gadamers. Diese Aussage kdnnte man, ohne einer allzu grossen Gefahr zu
unterlaufen, tber jeden Philosophen nach Platon machen, auch wenn man nicht
unbedingt die ganze Philosophie als Fussnoten zu Platon betrachten mdochte. Fir
Gadamer hat aber die ser Satz insbesondere Geltung, weil sich die Beschéftigung mit
Platon durch sein ganzes Werk hindurchzieht, von seinem ersten Buch 1931, seiner
Habilitationsschrift "Platons dialektische Ethik"bis zu spaten Schriften, wie der 1991
erschienene "Platon im Dialog". Die Interpretation Platons ist aber nicht die einzige
Dimension seines Platonstudiums. Die Anwendung der platonischen Dialektik
innerhalb seiner hermeneutischen Theorie ist fir die se massgebend, man betrachte
die Ideen zum hermeneutischen Vorrang der Frage, zur Logik von Frage und Antwort,
zum Gesprach und auch zur Sprache selbst. Innerhalb der gadamerschen Philosophie
wird die Wechselwirkung von interpretativer Praxis und hermeneutischer Theorie in
ihrem kontinuierlichen Fortschritt zu einem besonderen Mechanismus und es erscheint
uns fUr unser Vorhaben als angemessen, die ses Verhaltnis kurz zu erlautern.
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Wiirde man versuchen, das Verhéltnis zwischen Theorie und Praxis im
Werke Hans-Georg Gadamers aufzuhellen indem man den Vorrang der einen oder
der anderen behauptete, so wiirde die ses Unternehmen scheitern. Zwar kdnnte
man sich eine Ausserung des Philosophen selbst zu die sem Problem zu Hilfe
rufen: "Tatséchlich ist die Entstehung meiner"hermeneutischen Philosophie"im
Grunde nichts anderes als der Versuch, tber den Stil meiner Studie n und meines
Unterrichts theoretische Rechenschaft zu geben. Die Praxis war das erste" Was
ziemlich unzweideutig aus die ser Aussage hervorgeht, ist, das s die Theorie als
Folge der Praxis erschienen ist, als Rechtfertigung einer Praxis die sich Uber viele
Jahrzehnte erstreckt. Dass aber die hermeneutische Praxis von Grundeinstellungen
geleitet wurde, die Gadamer friih genug ausgebildet hat, kann nicht geleugnet
werden’®. Gadamers Beschéftigung mit Platon wird auch nach "Wahrheit und
Methode"fortgesetzt und Ubt einen besonderen Einfluss auf die weitere Entwicklung
der Theorie aus.’. Gadamer selbst bleibt bei die sem Problem des Verhaltnisses
Theorie-Praxis stehen, wenn er in seiner Abhandlung'Die Idee des Guten zwischen
Platon und Aristoteles"von Theorie und Praxis bei Aristoteles zu sprechen kommt. In
Wahrheit, das was er von Aristoteles sagt, passt ziemlich getreu zu seiner eigenen
Einstellung zur philosophischen Betatigung.*. Beides, Praxis und Theorie, stellen ein
Hochstes dar. Der Vorrang der Theorie lasst sich vom Boden der praktischen
Philosophie aus begriinden. "So muss man auch noch die theoretische Betatigung als
hochste Praxis verstehen"®. Dem stimmt auch eine zweite Ausserung in
seiner"Selbstdarstellung“zu:"Was ich lehrte, war vor allem hermeneutische Praxis.
Hermeneutik ist vor allem eine Praxis, die Kunst des Verstehens und des
Verstandlichmachens. Sie ist die Seele allen Unterrichts, der Philosophieren lehren
will"®. Hermeneutische Theorie und Praxis formen bei Gadamer eine Einheit,
beeinflussen sich gegenseitig und kein Schritt im einen Bereich bleibt ohne Wiederhall
im anderen".Der Zusammenhang zwischen hermeneutischer Praxis und Theorie in
concreto ist die Seele einer philosophischen Hermeneutik".” Dieses feststellend scheint
uns aber, das s doch eine Verlagerung des Schwerepunktes in Richtung der
praktischen Philosophie stattfindet. Gadamer ist insoweit Theoretiker als er die
theoretische Grundlage einer hauptséchlich praktischen Philosophie schafft. Die
Auswirkung die ser Tatsache auf Gadamers Bild von der sokratisch-platonisch-
aristotelischen Philosophie sehr wichtig, und die Interpretation
der"Wirkungseinheit"von Platon und Aristoteles wird in einem ersten Anlauf auf

tew 2, Selbstdarstellung Hans- Georg Gadamer S. 492

2 Vgl. F. Renaud, "Die Resokratisierung Platons”, S. 8-10 F. Renaud, der dieses Problem
am Anfang seines Buches behandelt stellt weiter fest :" Bereits ab 1923 erhielt der junge
Gadamer in den Seminaren Heideggers zu Aristoteles das Modell und zugleich die
lllustration seiner zu entfaltenden Theorie des Verstehens die Theorie hatte fur die
interpretatorische Praxis auch prézise Folgen. Letztlich ist das Verhaltnis zwischen
Theorie und Praxis als interdependent anzusehen ."

*Vgl. GW 7 S.226

* Ibidem

GW 2, S. 494

Vorwort GW 5

F. Renaud, " Die Resokratisierung Platons”, S.6
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Gadamers Einstellung zur Theorie und Praxis und deren Verstandnis
zuriickzufiihren sein.
Betrachtet man die Platoninterpretation Gadamers, die Orientierung zum
Dialogischen und Praktischen gibt die ser eine besondere Pragung. Francois
Renaud schreibt dazu in seinem Buch "Die Resokratisierung Platons":"Gadamer
stellt die géngige — ontologisch-dualistische — Auffassung der "Ideenlehre"radikal in
Frage: Platon sei kein Platoniker, kein dualistischer Metaphysiker. Es geht
Gadamer darum, den dialogischen Charakter des platonischen Denkens neu zu
artikulieren und und somit Platon in den Augen der metaphysikfremden Gegenwart
zu rehabilitieren. Kurzum: es handelt sich um eine Resokratisierung Platons, die
aber teilweise auf einer Lektiire Platons"von Aristoteles her"beruht"®. Wir kommen
somit zu einem anderen wichtigen Aspekt der gadamerschen Platoninterpretation-
die konstante Bezugnahme auf Aristoteles. Indem Gadamer die Triade Sokrates-
Platon- Aristoteles hervorhebt, passieren natlirlich mehr oder weniger gewaltsam
unternommene Anndherungen. Hierzu- drei Festellungen, die weiterhin zu
verfolgen sind und welche nicht letztendlich auch als Wirkung des besonderen
Verhdltnisses von hermeneutischer Theorie und interpretativer Praxis angesehen
werden kdnnten:
1. Die Relativierung des interpretatorischen Gesichtspunktes, dem gemass
Platon hauptsdchlich als der Urheber der Ideenlehre angesehen wird.
Platon wird nicht so sehr als Metaphysiker sondern als Bewahrer der
sokratischen Fragestellung nach dem Guten angesehen. Im Zentrum tritt
die Dialektik als praktische Methode der Gesprachsfihrung. °

2. Die Relativierung der Opposition Platon-Aristoteles. Schlagwort: Wirkungseinheit.
Relativierung der Kritik der Ideenlehre.*°

3. Als Folge von 1. Und 2 . Wiederherstellung des Stranges Sokrates-Platon-
Aristoteles unter der Voraussetzung des gemeinsamen Anliegens, die
Suche nach dem "Guten".So ist es mir fir meine eigene hermeneutische
Theorienbildung Uberzeugend geworden das s wir die ses sokratische
Vermachtnis einer "menschlichen Weisheit", die gemessen an der
gottergleichen Unfehlbarkeit des von der Wissenschaft Gewussten
Unwissenheit ist, wieder aufnehmen missen. Dafir kann uns die von

Aristoteles entwickelte"praktische Philosophie”als Modell gelten™.**

8 GW2, S.502 ,Es heisst vielmehr, dass die Annahme von Ideen nicht so sehr eine "Lehre*
war, sondern eine Fragerichtung bezeichnet, deren Implikationen zu entwickeln und zu
diskutieren die Aufgabe der Philosophie , das heisst der platonischen Dialektik, war.”

° cw 2, S.503" Der erste Platoniker ...aber ware kein anderer als Aristoteles selbst. Das
glaubhaft zu machen und zwar sowohl gegen die Instanz der aristotelischen Kritik an der
Ideenlehre als auch gegen die Substanzmetaphysik der abendlandischen Tradition, wéare
das Ziel meiner Studien auf diesem Felde. Ich stinde damit Ubrigens nicht allen. Es hat
Hegel gegeben. “

10 Gw 2 Selbstdarstellung S. 499

1 Gw 2 zwischen Phanomenologie und Dialektik, S.6

65



ALINA NOVEANU

Idee des Guten

Dialektik --- - - Phronesis
A/ c_ o ] _
B
4 4

Gesprach  Applikation,
uswertung der herm. Sjtuation

N

Herm. Wahrheit

Fig.1 Untersuchungsschema der Wechselwirkung zwischen hermeneutischer Theorie
und Praxis, Platon- und Aristotelesinterpretation

A, B, C, D- die vier programmierten Diskussionsebenen. Einer weiteren Untersuchung Ziel
ist die Erklarung des Verhaltnisses, in dem die se zueinander stehen und ob die se bei
Gadamer in die ser Form bestehen kdnnen.

A- herm. Praxis C-das "Platonische"

B- herm. Theorie D- das "Aristotelische"

Die Hermeneutik Platons bei Gadamer ist selbstverstandlich von seinem
hermeneutischen Verfahren abhéngig. Wir haben b.B. festgestellt, das s die
Interdepedenz der hermeneutischen Theorie und deren Praxis die Diskussion der
beiden Aspekte erfordert, wenn einer von ihnen, in unserem Falle Gadamers
platonische Hermeneutik, anvisiert ist.

Im Zentrum des folgenden Abschnittes steht demzufolge der Versuch, die
gadamersche Platon und Aristoteles —Lektire und ihre Wirkung auf die
hermeneutische Theorie H.-G. Gadamers am Leitfaden zweier Begriffe, der Dialektik
und der Phronesis, zu entfalten und darzustellen.

Die Elatonische Dialektik steht dabei als Urbild fur die "Dialogstruktur des
Vestehens""*, fur die Spannung, die "Polaritat von Vertrautheit und Fremdheit"*?
welche zwischen einem Vermittelnden und einem der das Vermittelte verstehend

2 \WM Gardamer. "Wahrheit und Methade" (von nun an WM), S.300

13 Gadamer meint mit seinem Satz " In diesem Zwischen ist der wahre Ort der Hermeneutik"
WM 300 die Spannung welche zwischen der Fremdheit der Uberlieferung die durch ihren
geschichtlichen Abstand vom Interpreten gegeben ist, entsteht, und die Vertrautheit die die
gemeinsame Zugehdérigkeit zu einer Tradition gewahrleistet
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aufzunehmen versucht, entsteht, fir das was Gadamer das "Zwischen"als wahrer
Ort der Hermeneutik nennt, indem er es auf die geschichtliche Dimension
ausweitet.* Dialektik ist die Kunst, ein Gesprach zu fiihren und das schliesst die Kunst
ein, die ses Gesprach mit sich selbst zu fiihren und der Verstandigung mit sich selbst
nachzugehen. Sie ist die Kunst des Denkens".*> Ohne dem Vorbild der Dialektik ist die
hermeneutische Theorie Hans- Georg Gadamers schwer denkbar, da ihr Schwerepunkt
eben auf die Kunst der Gesprachsfihrung liegt:"... jeder Dialog mit dem Denken eines
Denkers, den wir zu fiihren suchen, indem wir ihn zu verstehen trachten (ist) ein in sich
unendliches Gesprach. Ein wirkliches Gesprach, in dem wir unsere Sprache zu finden
suchen-als die gemeinsame".*®

Erst nach der gegliickten Verstandigung und Einverstehen folgt die Applikatio,
die wir im folgenden naher betrachten werden.

Mit Verstehen beziehungsweise Auslegen ist die gesamte Reichweite des
hermeneutischen Verfahrens nicht erschépft. Gadamer knupft bei der Diskussion des
Anwendungsproblems in"Wahrheit und Methode"an die pietistische Gliederung des
hermeneutischen Problems in drei Momente welche die Vollzungsweise des
Verstehens beschreiben sollten, Verstehen, Auslegen und Anwenden, an. Dadurch,
das s die Romantik die Einheit von Verstehen und Auslegen erkannt und die se beiden
Momente unzertrennt betrachtet hat wurde das dritte Moment, die Applikation"verdrangt".
Nun erinnert Gadamer daran, das s"im Verstehen immer so etwas wie eine
Anwendung des zu verstehenden Textes auf die gegenwartige Situation des
Interpreten stattfindet”."” Hier kniipft Gadamer an die aristotelische Analyse der
Phronesis an. Das was die se im Zusammenhang mit der Erlauterung des
hermeneutischen Problems der Anwendung liefert, ist"eine Art Modell der in der
hermeneutischen Aufgabe gelegenen Probleme™®. Es wird gezeigt, das s die
Anwendung nicht im Sinne eines Bezugs des Allgemeinen auf die besondere
Situation analog des technischen Verfahrens verstanden werden soll, sondern als
ein Vorgang welches von vorneherein das Verstehen leitet. Die konkrete
hermeneutische Situation des Interpreten stellt ein mitbestimmendes Moment des
Verstehens dar und kein richtiges Verstehen ist ausserhalb die ser zu denken. Der
Interpret'muss den Text auf die se Situation beziehen, wenn er uberhaupt
verstehen will"*® .

"Phronesis"ist derjenige Sinn der die sen speziellen Bezug mdglich macht.
Phronesis ist"praktischer Sinn fir das Gute". Das was die Analogie Phronesis -
hermeneutisches Verfahren legitimiert, ist die gemeinsame Suche nach der
Wahrheit;"So ergibt sich, das s es immer um Wahrheit (eigentlich Unvergessenheit,
Entbergung, Aletheia) geht, aber im Falle der Praxis ist es also eine besondere Art von
Wahrheit (Aletheia): nicht, das s eine Sache so und so ist, sondern, das s das Gute
getan wird" 2

14 Selbstdarstellung H.-G. Gadamer, GW I S . 502
> GW Il Selbstdarstellung H-G. Gadamer, S. 504
1 WM.S 313
WM, S.329
8\WM S. 329
95,4 Nik. Ethik VI, Einfilhrung
2 Gw Bd. VII S.121
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Sowohl die platonische Dialektik wie auch die aristotelische Ausarbeitung
der Phronesis haben als Ziel das Gute zu erfassen, sei es im Wissen oder
Handeln. Das ist der gemeinsame Grund, von dem aus Gadamer von
einer"Wirkungseinheit"sprechen kann. Die Nahe des Aristoteles zu Platon (die in
Sokrates ihren Ursprung hat) welche er immer wieder wie ein Leitmotiv betont,
spurt Gadamer ganz frih. In seiner Schrift"Platos dialektische Ethik-beim Wort
genommen”legt der Philosoph die se Erkenntnis auch zeitlich fest, und zwar im
Sommer 1923 nach der Begegnung mit Heidegger.

"Damals ging mir auf, das s man die aristotelische Ethik als eine wahrhafte
Erfullung der sokratischen Forderung zu lesen hat, die Plato als die sokratische
Frage nach dem Guten in die Mitte seines Dialogwerkes gestellt hatte".** Die
aristotelische Ethik ist auch die jenige in derer Lichte der Philosoph spater die
Bedeutung der griechischen Philosophie sieht®, und so kann man auch zum Teil
verstehen, warum Gadamer seine Habilitationsschrift,"Platos dialektische
Ethik"ein"steckengebliebenes Aristoteles-Buch"nennt. Dialektik und Ethik, Platon
und Aristoteles sind Formeln die fur Gadamers Gesamtinterpretation der beiden
Denker stehen, und das steht schon in der Habilitationsschrift des
Philosophen:"Aber die Formel >dialektische Ethik< zeigte eine Intention an, die
sich durch das Ganze meiner spateren Arbeit durchgehalten hat".?®

Das was sich als Alternative bieten kénnte zwischen Platon und Aristoteles
wird bei Gadamer zu einer Komplementaritat ausgebildet derer Annahme darauf
beruht, das beide Philosophen, jeweils mit anderen Mitteln, das Gleiche verfolgen.
Das Gute welches Platon dialektisch zu treffen sucht bekommt in der aristotelischen
Analyse der Phronesis klare Konturen. In seiner Schrift'Die Idee des Guten zwischen
Plato und Aristoteles" (1978) unternimmt Gadamer eine ausfuhrliche Analyse die ser
Problematik. Aristoteles erscheint hier als Fortsetzer der platonischen Intention, nur
das die se langsam die Sprache philosophischer Begriffe annimmt. In dem was folgt
entnehmen wir die ser Schrift ein paar Richtungslinien, die weiterhin zu verfolgen und
zu prufen sind. Es gibt auch hier, wie bereits oben angedeutet, keine Opposition
zwischen Platon und Aristoteles, vielmehr soll ihr Werk als Ganzes betrachtet werden
angesichts der Tatsache das s beide die sokratische Fragestellung nach dem Guten
fortsetzen, nur auf verschiedenen Weisen und mit verschiedenen Mitteln. ** Fir die
Konvergenz der platonischen und der aristotelischen Intention steht selbst die
aristotelische Kritik an der platonischen Idee des Guten (welche Gadamer"weniger
(als) eine Kritik als eine Dokumentation der einen Sache, um die es beiden
geht®betrachtet): man kann nicht die Auffassung eines jemanden von einer
gewissen Sache kritisieren, ohne das s man selber eine eigene Auffassung von
derselben Sache hat. "Die Sache"'um die es geht ist demnach gemeinsam.

> GW Bd. VIl S 121

2 GW Bd. VIl S.123

% Hierbei wird von Gadamer die Ungleichheit der platonischen und aristotelischen Schriften
unterstrichen, der Dialoge Platons und der aristotelischen "Arbeitspapiere”, eine
methodische Schwierigkeit des Intrepreten die stets im Auge zu halten und zu
Uberbricken gilt.

* GW Bd. VII S131

»s.139
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Deshalb kann Gadamer die Aussage machen, das s jede wirkliche Kiritik
Gemeinsamkeit voraussetzt . Die gemeinsame Basis von der auszuz%ehen ist, ist
die jenige"von der aus beide, Platon und Aristotels vom"Eidos"reden"”. In die sem
Zusammenhang ist jedoch zu erinnern, das s ein wichtiger strittiger Punkt laut
Gadamer eben darin besteht, das s Aristoteles, in kritischer Absicht, keinen
Unterschied zwischen der Idee des Guten und den ubrigen ldeen bei Platon
macht, wobei die ser bei Platon deutlich ist. Aristoteles ist Uberhaupt, so Gadamer,
von seiner kritischen Absicht geleitet und ist deshalb geneigt, Platon nicht genung
entgegenzukommen indem er das Metaphorische der platonischen Ausdrucksweise
wortlich erfasst und auf die eigene Begrifflichkeit bezieht.

Was aber im Grunde der ganzen aristotelisch-platonischen Diskussion am
Anfang steht, scheint nun die sokratische Position zu sein, die sich durch Platon
bis Aristoteles hindurchzieht. Aristoteles"enthiillt'und gewinnt den Sokrates in
Platon wieder, indem er die ontologische Ladung der Idee des Guten durch die
Mathematik verwirft- denn so ein Wissen kann die menschliche Praxis nicht
angehen, und hélt somit die sokratische Frage in Platon auf. Das Gute wird von der
Ontologie"gereinigt"auf seine praktische Dimension zurlickverwiesen. Dieses
markiert auch die Trennung der Ethik von der Ontologie. Wie Aristoteles genau
verfahrt und die ausfuhrliche Diskusssion der gadamerschen Stellungnahme soll
im Rahmen der Dissertation dargestellt werden.

Die Frage wie die Hermeneutik Gadamers aussehen wiirde wenn man sie
aus der Perspektive eines sokratisch-platonisch-aristotelischen Kern rekonstruierte
und der Versuch, das zu unternehmen ist insofern legitim, als es, wie am Anfang
schon angedeutet, bei Gadamer keine deutliche Grenze zwischen
einer"hermeneutischen Theorie"und deren"Praxis"zu ziehen ist. Man kann es nicht
genau sagen ob die eine das Entstehen der anderen bewirkt hat oder umgekehrt.
Vielmehr gilt einzusehen das s bei Gadamer eine weite hermeneutische Praxis um
die antike Philosophie gibt und die soll in der vorgenommenen Arbeit ausgewertet
werden.

In der unternommenen Einteilung folgen wir hauptsachlich F. Renaud und
seiner Unterteilung der gadamerschen Platonrezeption in seinem Buch "Die
Resokratisierung Platons". (Dieser Unterteilung folgen die einzelnen Kapitel seines
Buches) Die Auffassung Gadamers von der platonischen Dialektik wird nicht weiter
behandelt, da sie bereits in den ersten Abschnitte erértert wurde. >’

Die platonische Anamnesis wird von Gadamer in einer eigentiimlichen Art
aufgenommen. Sie wird nie der Gegenstand einer ausfuhrlichen systematischen
Untersuchung, sie wird aber sehr wichtig wenn man sie mit der gadamerschen
Auffassung von Geschichte und Geschichtlichkeit zusammenbringt. Fir den
Menschen kann es keinen absoluten Anfangspunkt in der Geschichte geben, eine
Charakteristik der Geschichte ist, das sie ein Geschehen ist, indem wir uns schon
immer befinden. In die sem Zusammenhang ist Anamnesis ein"aus dem Innern

%6 Siehe c. Dialektik und Phronesis- Grundbegriffe der philosophischen Hermeneutik Hans-
Georg Gadamers
“’GW IV, S.165
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Heraufholen und zum Bewusstsein erheben".?® Ahnlich denkt auch Julius Stenzel
im Bezug auf die Leistung Platons, an die Tradition angekntpft zu haben indem er
die Kontinuitat des griechischen Denkens wahrt und die Lehre der Vorvater
heraufholt und aktualisiert. (Stenzel,"Kleine Schriften (ber die griechische
Philosophie™) Stenzel bringt die se Leistung aber nicht mit der Anamnesis im
Zusammenhang. Bei Gadamer kann man von einer"'metaphorischen Leseart"®®
sprechen, mit Umdeutung der Unsterblichkeit der Seele und Transzendenz der Idee,
welche von der Seele unmittelbar betrachtet werden konnte. Diese Dimension wird
stark abgeschwéacht. Anamnesis wird zum Apriori jedes Philosophierens, zum
geschichtlichen Anknupfungspunkt und zur gleichen Zeit ein Beweis dafir das s
Platon die Urspriinglichkeit der Philosophie und der Tradition ** als Erster richtig
erkannt hat.

"Die moderne Platoforschung der nachschleiermacherischen Periode bis in
unserem Jahrhundert hinein ist an der dramatischen Mimesis der platonischen
Dialoge achtlos voribergegangen”.schreibt Gadamer in seinem Vortrag von
1983"Platons Denken in Utopien"- Ein Vortrag von Philologen. Der Dialog Platons ist
fur Gadamer in erster Linie Nachahmung der mindlichen philosophischen Tatigkeit. Er
folgt hiermit der Tradition Schleiermachers die auch Friedlander aufnimmt. Die
Dialogform ist keine blosse Einkleidung des Gehaltes, vielmehr ist von einer Einheit
von literarischer Form und philosophischem Gehalt zu sprechen. Gadamer stellt sich
somit gegen die moderne analytische Interpretation welche den Inhalt ohne Riicksicht
auf die Form behandelt. Gadamers"aporetisch-offene Leseart erblickt in der Dialektik
des Dialogs den Vollzug der Dialektik des Gedankens *Die Dialogform ordnet
Gadamer, Aristoteles folgend, zwischen Prosa und Poesie, sie sind eine Mischform
aus dramatischer Dichtung und Lehrschrift".Das Dialogkunstwerk der platonischen
Schriften (steht) eigentimlich in der Mitte zwischen der Maskenvielheit der
dramatischen Dichtung und der Authentizitdt der Lehrschrift-Hermeneutik und
Historismus-1965.3 Gadamers Leseart des platonischen Dialogs ist von
grundlegender Bedeutung fur seine Platoninterpretation. Was die metaphysiche
Dimension der Ideenlehre betrifft (welche Gadamer, wie friher angedeutet, relativiert),
macht Gadamer aufmerksam, das s alle Aussagen Platons als mimetisch begrenzt zu
betrachten sind"....wie Sokrates es mit seiner gewohnten Ironie bei seinem
Gesprachspartner erreichen wusste, so beraubt auch Platon durch seine Kunst der
Dialogdichtung seinen Leser seiner vermeintlichen Uberlegenheit. Mit Plato
philosophieren, nicht : Plato kritisieren, ist die Aufgabe. ...Freilich muss man es erst
lernen, Plato wirklich mimetisch zu lesen”.Selbstdarstellung -1977 *

* F. Renaud , S. 22

29 Tradition ist fir Gadamer als einer von ihm wieder ins Zentrum des Philosophierens
gebrachten Begiffe sehr wichtig. In seinem Werk " Wahrheit und Methode" setzt Gadamer
insbesondere Wert auf die Rehabilitierung der Tradition, ein durch die Aufklarung stark
entwerteter Begriff, indem er mit dem Begriff der Autoritédt zusammengedacht wurde

% Renaud, S. 47

*1 GW2, S.420

%2 GWII, S.501, Hervorhebung von F. Renaud

% b. Grundziige des gadamerschen Platonbildes S.4
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Ein wesentlicher Punkt der gadamerschen Platoninterpretation war, wie oben
*angedeutet, eine besondere Stellungnahme beziiglich der Ideenlehre Platons.
Erstens kann man, so Gadamer, von keiner endgiltigen Form, ja kaum von
einer"Lehre"mit Bestimmtheit sprechen wegen des mimetischen Charakters der
Dialogform®. Zweitens sieht Gadamer in Platons Annahme der Idee kaum eine
metphysisch-ontologische Wendung, sondern eine Wendung zur Sprache. Die
Entscharfung der metaphysichen Dimension auch zugunste der Anndherung zu
Aristoteles beziehungsweise die Annahme der"Wirkungseinheit"geschieht nicht
unproblematisch. Es gibt eine gewisse Verkiirzung was den wissenschaftlichen
Charakter der platonischen Philosophie betrifft aber ein Gewinn zugunste des
dialogischen Prinzips. Darauf beruht ja auch der Rehabilitationsversuch in den
Augen einer'metaphysikfremden Gegenwart'®*® den Gadamer fur Platon
unternimmt . Im Phaidon findet die Einfihrung der Ideen in Platons Werk statt- die
se ist die gelaufige Interpretation welcher Gadamer auch zustimmt, mit der
Bemerkung: was in Phaidon ( tatséchlich zum ersten Mal ) stattfindet ist eigentlich
die Einfuhrung der Sprache. Dies bezeichnet Gadamer als die epochale Wendung
im Denken Platons und des Griechentums Uberhaupt".Die Untrennbarkeit der
Ideenannahme von der Sprache selbst”*” ist ein zentraler Aspekt der
Platondeutung. Dieses hier weit auszuholen istnicht die gegeignete Stelle. Es aber
bezeichnend fir die se Einstellung und die Wichtigkeit die ses Gedankens fir
Gadamer, das s der dritte Band der Kleinen Schriften Gadamers den Titel"ldee und
Sprache"tragt.

In die sem letzten Abschnitt wird tiefer darauf eingegangen, warum fir die
Interpretation Platons der Begriff der"Wirkungseiheit"Platons und Aristoteles
grundlegend ist, sowie das Problem der philosophischen Praxis beziehungsweise
der praktischen Philosophie, welche b.) erlautert wurde.

Gadamer gilt wegen seiner mehrfach betonten Zugehorigkeit zur"praktischen
Philosophie"(zusammen mit Zeitgenossen wie H. Arendt und J. Ritter tragt er zu
einer"Renaissance der praktischen Philosophie"bei®®) mehr als Aristoteliker denn
als Platoniker. Diese bezeichnet natirlich die Vorgehensweise nicht den Inhalt
seiner Schriften. Ausserdem betont Gadamer des ofteren das s Platon und
Platonismus nicht das Gleiche bedeuten, vielmehr ist es geraten, sie
auseinanderzuhalten. Wie dem auch sei, die praktische Philosophie des Aristoteles
nimmt, gleich der Dialektik Platons, eine zentrale Stelle ein im Werke des
Philosophen. Seine Hermeneutik sieht er als eine modernisierte Form der
aristotelischen Philosophie (der Kapitel".Die hermeneutische Aktualitdt des
Aristoteles,"Wahrheit und Methode"wurde ausfuhrlich bei c. behandelt). Die
Philosophie selbst sieht Gadamer"im Lichte der aristotelischen Ethik"*°.

% Siehe f.2- der Dialog
% Renaud, Einleitung, S.6
% £ Renaud, S. 59
%7 Siehe F. Renaud S. 87
% \vgl.GW7, S121, Heraushebung von F. Renaud
% Siehe ebenfalls b.) und c.)
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Deshalb ist Gadamer bemiht, indem er Platon rehabilitieren mdchte, die
Opposition Platon-dem Idealisten und Avristoteles- dem Realisten zu relativieren.*’
Deshalb ist fur die gadamersche Philosophie von grosser Bedeutung, herauszustellen,
wie und auf welchem Gebiete das Aristotelische und das Platonische zusammen
verschmelzen. Ein wesenlicher punkt ist, wie oben angedeutet, die gemeinsame
Suche nach dem Guten. Gadamers hermeneutische Prinzipien zur Losung die ses
Problems sind der historische Zusammenhang und der Vorrang der Verstandigung
gegebiiber der Uneinigkeit.*" In der schon erorterten Schrift'Die Idee des Guten
zwischen Platon und Aristoteles"spricht Gadamer von der gemeinsamen Basis
der"Wirkungseinheit": Ethos— die sokratische Frage nach dem Guten. Deshalb lasst
sich die Wirkungseinheit in vier Begriffe charakterisieren: Logos und Ethos,
Dialektik und Phronesis.

“Ovgl. Renaud S. 88

4 Vgl. Gadamer "Die Idee des Guten zwischen Platon und Aristoteles", GW 128-129, F.
Renaud. 88
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SPIRITUL AMERICAN - RETROSPECTIE

ANCA CAMPIAN

ABSTRACT. The American Spirit - Retrospection. American philosophic
thought revealed its original spirit especially after the Civil War. According to
the American tradition, thought was not understood and perceived as
transcending historic life, but more as an integrated part of this life, indicating
its direction, on the one side, and offering interpretations for it, on the other
side.American philosophy has a significant common ground: life, which is the
seed - punctum saliens - of this philosophy. Previous philosophies searched
the criterion of truth outside of life, sometimes becoming estranged to life.
American philosophic thought shows that life is the ultimate instance of truth,
real knowledge stimulating life directly or indirectly.Pragmatism, the dominant
philosophy in America at the beginning of the 20th century, was in the same
time an intellectual movement that not only had an impact on the "academic"
philosophy, but also influenced the spirit of law, education, politics, social
theory, religion and even art students. It developed as both a movement that,
in many ways, criticized traditional philosophy, and a cast of mind preoccupied
with setting certain positive goals. From this point of view, it was the manner of
thinking the best understood. The authors that contributed the most to forming
and defining pragmatism - Charles Sander Peirce, William James and John
Dewey - are some of America's greatest philosophers. Did they become
prestigious because of their pragmatism or, on the contrary, pragmatism
became significant mainly because of their genius? It is a rhetorical question,
born out of the desire to comprehend the meaning and the significance of their
magnificent concepts. philosophic meditation and included the most famous
personalities who gave to what is called the spirit of American philosophy its
most profound expression.In accordance with the thought of the American
philosophers, the philosophic spirit can be enunciated Peirce, James and
Dewey advanced the decisive form and gave a clear direction for the
development of pragmatism, each of them formulating an original,
comprehensive philosophy.The golden era of American philosophy, the period
of time when the most influential thinkers presented their theories, was
unanimously set as beginning with the Civil War and ending around the '30s.
This interval coincides with what is usually considered the time when the
foundations of the American classical thought were laid. It marked the ripening
of with the help of three dominant beliefs. Firstly, the belief that thought is,
above all, a response to a particular situation, that it is destined to solve
problems. Secondly, the belief that ideas and theories have to have "a sharp
edge", that they have to produce differentiations in life and in human behavior.
This implies two basic ideas: the first maintains that thought shouldn't focus on
universal, general and "undated" problems, but on the specific difficulties that
arise in actual places and times of life, and the second asserts that the power
ideas have to change the course of events depends directly on the extent to
which they can be acted upon and be used as directing human behavior. In
close relation to this call for a focus on specific problems, there appears the
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belief that intellectual activity is justified when its results are actualized. An
idea not only informs, it should, above all, incite to action. According to the
American spirit, if an idea does not lead to action, it should better be
ignored.Another characteristic of the American philosophic spirit relates to
optimism, feature that has brought both praise and criticism.The optimistic
outlook sees the environment as transformable according to human wish;
nature can be dominated and civilized, and the major barriers against
progress can be surmounted by the use of knowledge. In other words, the
universe holds no ultimate enigmas and establishes no absolute boundaries
for human creativity. Wherever there are problems, wherever obstacles rise,
human intelligence will find, sooner or later, the method to locate and master
the internal and external circumstances of processes. Knowledge progressed
as a result of the development in natural sciences, which enlarged the range
of means to face the barriers produced, more or less mysteriously, by nature.
American philosophers hold that the knowledge given by social and
philosophic sciences are also meant to equip us for solving problems that
arise outside of the social life and history.

Géandirea filosofica americana si-a expus spiritul original si de neconfundat,
cu precadere dupa Razboiul Civil. Existenta adevaratd a unui asemenea spirit a
raspandit grave suspiciuni asupra a tot ceea ce s-a spus despre America, in sensul
de a fi o tara ténara, insa cu o mentalitate imprumutata si invechita.

O convingere s-a aflat in centrul atentiei americane de la Emerson
incoace, si anume convingerea potrivit careia ideile au un tais ascutit si isi pierd
dreptul de a se bucura de atentia noastrd in momentul in care relevanta lor nu mai
este evidenta. Nu este nici 0 exagerare in a spune ca n viata intelectuala americana,
gandirea irelevantd a fost intotdeauna consideratd ca un pacat cardinal. Cea mai
condamnabila plangere care poate fi facuta impotriva unui ganditor, este aceea
potrivit careia el a pierdut contactul cu faptele, sau ca ideile lui nu duc mai departe,
la posibilitati pentru consecinte concrete.

in traditia americana, gandirea nu este inteleasd si conceputd ca
migcéndu-se ntr-un tarém ce transcede viata istorica, ci isi are existenta mai
degraba ca si parte integranta a acestei vieti, pe de o parte indicindu-i directia si pe
de altd parte oferind interpretari ale vietii. Unui asemenea punct de vedere concret
asupra gandirii filosofice ar putea sa i se aduca o critica in ceea ce priveste
neajunsul pe care il creeaza n sublinierea exagerata a scopurilor imediate si
indeaproape utilitariste, dar altii ar putea, pe de alta parte, sa-i arate puterea, prin
capacitatea de reflectare a realitatilor gandite si facute. In trecut, au fost multi cei
care au scris despre valoarea si importanta filosofiei pentru viata obisnuita, Tnsa
ganditorii americani - deasupra tuturor celorlalti - s-au distins prin asentimentul
comun asupra credintei ih aceasta importanta, mergand péna la punctul in care si-au
concentrat conceptualizarile asupra rezolvarii problemelor urgente ale omului,
probleme care au eclipsat preocuparile academice ale filosofilor. Ei au fost unanimi
in a considera ca periplul in cuprinsul adesea arid al filosofiei trecutului s-a
incheiat, fiind vremea de a poposi si de a privi in jur.
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Géandirea filosofica americana are un teren comun finsemnat: viata.
Notiunea atét de vaga dar si de intrebuintata totodata de viat&, de traire nemijlocitd,
de evolutie fara odihna, este sdmburele, punctum saliens al acestei filosofii. Viata
este socotita ca realitate profunda, ca o nazuinta spirituala, libera si creatoare, de-a
stapéani materia.

Filosofile anterioare au cautat criteriul adevarului in afara de viata, ele
ajungind, uneori, straine vietii. Filosofia americana ne arata ca viata este instanta
suprema a adevarului. O cunostinta adevarata este intotdeauna un fapt psihologic care
stimuleaza direct sau indirect viata. Trasatura de a fi relevante, desigur, nu garanteaza
faptul ca ideile dezvoltate sub un asemenea impuls, ih mod necesar, vor fi si valide.
Dar chiar daca ne intrebam asupra suficientei utilitatii si “fertilitati" ca si criterii, nu
trebuie sa trecem cu vederea faptul ca prin apelul la aceste criterii se dovedeste
credinta sincera si adanca in importanta temporala si istorica a spiritului uman si a
produselor sale.

Exista totusi un pret care trebuie platit pentru faptul ca suntem tentati sa facem
gandurile noastre sa vorbeasca in conformitate cu unele experiente si circumstante
limitate, si anume acela de a fi atit de mult si de complet legati de un moment, incét
putem pierde din vedere elementele perene si universale care dainuie in toate
momentele. Este ca si cum nici o filosofie nu poate sa se aplece asupra tuturor
cerintelor unei perioade de timp particulare si totodata asupra cerintelor din toate
timpurile, la un loc si dintr-o data.

In pasiunea lor de a vorbi intr-un mod care sa raspunda necesitatilor
problematice ale timpului Tn care se gaseau ei ingisi, John Dewey si William James,
spre exemplu, au fost acuzati de simplificarea exageratd a lucrurilor, de neglijarea
imponderabilitatilor din experienta umané si de presupunerea ca fiind practic, in mod
invariabil, un lucru isi contine si justificarea totodata. In mod consecvent, standarde
trainice au fost céteodatd sacrificate in favoarea unei sustineri generale a relativitatii
lucrurilor, dar si a zadarniciei in rezolvarea oricaror probleme care nu sunt subiecte de
control ale vointei si inteligentei umane. In orice tentativa de cercetare a spiritului
gandirii americane reflective, a face abstractie de aceste limite, ar fi un non sens. Si
totusi, chiar si cu aceasta precizare, nu se distruge punctul forte al gandirii americane si
care este de o maxima importanta: filosofii americani nu au fost niciodatd multumiti
doar de a ridica in slavi unele idei sau de a le expune, ci mai degraba au fost animati
de dorinta de a le vedea inzestrate si concretizate cu o putere interioara, capabila sa
depoziteze si sa ajute la realizarea binelui uman.

O problema majora pentru viata americana o constituie faptul ca, atét criticile
de acasa cé si cele de peste hotare, au ocolit implicarea adanca pe care a avut-o
aceasta n toate domeniile, avind tendinta de a o lua in considerare privind-o de
departe, fara a lua contact direct cu ea, sau cum ar spune unii, “cunoscand-o doar la
mina a doua". Poate ca suspiciunea obositoare, repetatd mereu, potrivit careia
gandirea filosofica americana este imprumutata din capitalul intelectual al Batranului
Continent, a fost principala cauza pentru o asemenea atitudine. Este foarte dificil de
inteles cum anume cineva ar putea estima noutatea si importanta unui set de idei
(oricare ar fi acela) fara ca, mai intii, sa aiba o familiarizare directa cu aceste idei.
Situatia actuala a lumii aratd ca o continua izolare ar fi total nepotrivita si chiar s-ar
dovedi a fi dezastruoasa. Cum au remarcat mai mulii filosofi contemporani, S.U.A. este
inca o tard nedescoperitd in intregime din punct de vedere intelectual, iar intr-un
context mai larg, a cunoaste exact situatia este un imperativ care stabileste o linie clara
pentru comunicare.
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in lumina acestor consideratii, pragmatismul, care a fost cea mai influenta
filosofie din America n timpul primului sfert de veac al secolului al XX-lea, a fost 0
miscare intelectuala ce a avut un impact nu numai asupra filosofiei academice, ci a
influentat profund spiritul celor ce erau studenti la drept, educatie, politica, teorie
sociala, religie si chiar arte. S-a dezvoltat ca o migcare atét critica, in multe privinte,
a filosofiei traditionale, cét si preocupata sa stabileasca anumite scopuri pozitive,
din acest punct de vedere, pragmatismul, fiind cel mai bine inteles. Vom incerca sa
relevam, in cele ce urmeaza, de ce anume pragmatismul a devenit -mai degraba
decét orice alta doctrina- cea mai mare contributie a Americii la lumea filosofica.

Ganditorii care au contribuit cel mai mult la formarea si articularea
pragmatismului - Charles Sanders Pierce, William James si John Dewey - au fost cei mai
mari trei filosofi pe care i-a produs America.' Au capatat maretie acesti filosofi datorita
pragmatismului lor sau, dimpotriva, pragmatismul a capatat semnificatie datorita maretiei
lor? Este o intrebare retorica, nascuta din dorinta de a patrunde cé mai adecvat sensurile
si semnificatiile conceptualizarilor lor magnifice. Peirce, James si Dewey au oferit o forma
decisiva si o directie clara dezvoltarii pragmatismului, fiecare dintre ei creand, intr-un mod
cét se poate de original, o filosofie comprehensiva a sa proprie.

Perioada de aur a filosofiei americane, cum a fost numit intervalul de timp
in care si-au expus conceptiile acesti trei mari ganditori, a fost unanim stabilita ca
extinzindu-se de la Razboiul Civil si pana in jurul anilor ‘30. Aceasta perioada
coincide cu ceea ce este in general cunoscut sub denumirea de fundamentele
clasice ale gandirii americane, marcand implinirea reflexiei filosofice si cuprinzand
personalitatile cele mai cunoscute, care au adus la o expresie profunda, ceea ce
se numeste spiritul filosofiei americane. Se poate rezuma acest spirit ca fiind un
preludiu la la ceea ce se Intimpla astazi pe scena culturala? Raspunsul la intrebare
trebuie sa inceapa cu un cuvint despre ideea spiritului Tnsusi. Prin spiritul unei
dezvoltari filosofice se intelege ceva mai mult sau mai putin decit un set de
doctrine. Ceva mai mult, Tn sensul in care acest spirit inseamna, in afara de
credintele formulate, un stil, un punct de vedere asupra vietii desfagurate in lume,
presupunéand existenta unor convingeri despre importanta gandirii reflexive. Un
spirit Tnseamna ceva mai putin decé un corp de doctrine formulate in mod
constient, pentru ca isi are radacinile adanci in viata oamenilor, ca un fel de
filosofie nescrisa. Din pacate, lucrul suparator despre stiluri si filosofii nescrise este
acela ca, in timp ce noi putem sa le intelegem intr-un mod mai mult sau mai putin
clar prin faptul ca traim ntr-o societate animata de ele, nu suntem in stare sa le
comunicam altora pana cind nu le exprimam in forma unor credinte bine definite,
sau doctrine.

Urmand géandirea filosofilor americani, se pot desprinde trei credinte
dominante, cu ajutorul carora spiritul filosofic poate fi articulat. Tn primul rand,
credinta ca gandirea este, Tnainte de toate, o activitate de raspuns la o situatie
concretd si ca aceastd activitate este destinatd sa rezolve probleme. n al doilea
rand, credinta ca ideile si teoriile trebuie sa aiba un tais ascutit sau, cu alte cuvinte,

! Din aceasta judecata se exclude George Santayana, dar numai pentru simplul motiv ca el
a insistat adesea asupra faptului ca nu este american, prin nastere sau temperament. Din
aceleasi considerente este exclus din aceasta insiruire si Alfred North Whitehead.
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ca trebuie s& facd o diferenfiere intre conduita oamenilor care le detin si situatiile in
care sunt implicati sau in care traiesc. in al treilea rand, credinta ca pamantul poate
fi civilizat si condus spre progres, cu ajutorul aplicarii cunostintelor. Luate
impreuna, aceste credinte definesc un punct de vedere umanist prin excelenta, de
care a dat dovada spiritul gandirii filosofice in America. Din perspectiva celor trei
credinte, toate lucrurile Tsi deriva valoarea din contributia pe care o aduc la gasirea
si pazirea cu sfintenie a binelui in viata.

Aceste trei credinte sunt considerate ca fundamente in gandirea filosofilor
americani, dar care nu le ilustreaza in acelasi mod sau in acelasi grad. Peirce,
James, Dewey si Royce au considerat gandirea ca o activitate angajata de fiinte
umane si care emerge din viata oamenilor, sub anumite conditii specifice. Cu alte
cuvinte, ceea ce Dewey a numit contextul gandirii, agsezarea istorica si problemele
ei, intra esentialmente in domeniul semnificatiei activitatii reflexive. Géandirea nu
este ceva ce se intampla intr-o lume aparte sau dincolo de o lume in care cu totii
traim, ci dimpotriva, este cerutd de circumstantele din lumea noastra si este
raspunzatoare atat fatd de cererile impuse de mediu, cat si fatd de interesele
ganditorului individual.

De o importantd speciald este relatia reciproca existentd intre cerere i
raspuns. Doctrina potrivit careia gandirea este si trebuie sa fie orientata spre probleme
specifice reprezintd echivalentul tezei conform careia gandirea este reclamata n
momentul in care existd o incompatibilitate Tntre individ $i situatia concreta cu care se
confrunta el. Teoria corelatd acestei descrieri exprima un proces teleologic, care nu
intodeauna este recunoscut. Acest proces ne spune ca, din moment ce gandirea ia
nagstere atunci cand linia neteda a vietii a fost intrerupta de o problema, intreaga functie
a gandirii trebuie sa fie de a rezolva acea problema. Prin urmare, gandirea devine un
mijloc de a ajunge la o concluzie, scopul ei fiind de a rezolva probleme. Conceptualizarile
oferite n explicarea relatiei dintre gandire si viata reald au reprezentat ocazia de a
stabili diferentele de opinie dintre ganditori.

In timp ce fiecare dintre ei au acceptat tezele generale potrivit cdrora
gandirea este dirijata de scopuri si orientata inspre dobandirea binelui, Peirce,
Royce si Whitehead, bundoara, au pareri distincte de cele ale lui James gi Dewey,
asupra controversei cu privire la autonomia géandirii. De pilda, se poate spune ca
primii trei fiind adepti ai logicii formale, interesul lor pentru acest domeniu i-a
condus la respingerea oricarei teorii care pune gandirea, in intregime, sub
constrdngerea factorilor extra-rationali sau a unor pure consideratii practice.
Diferenta de conceptii nu este si nici nu trebuie sa o privim, in nici un caz, ca lipsita
de importanta, chiar Intre ganditorii care se imbarca pe aceeasi corabie a unei
doctrine filosofice. James si Dewey, spre exemplu, desi uneori opunandu-se
asupra catorva puncte de vedere au fost de un comun acord atunci cand au
respins vechiul ideal rationalist potrivit caruia ratiunea 1si are propriile teluri si
canoane de adevar. Pragmatismul a insemnat, de fapt, subordonarea gandirii
rationale unui scop imanent, uman si practic totodata: "Pentru pragmatisti, criteriul
ratiunii sta dincolo de ratiune, in sensul de a fi succes sau insucces al gandirii, in

atingerea unui tel dorit, practic".?

2 J. H. Randall, jr., The Career of Philosophy, New York, 1962, p. 25
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Royce a fost inclinat sa vorbeasca despre logica drept expresie a scopului
rational; Peirce a fost gata sa sustina ca gandirea are functia de a produce credinte
si de a modela obiceiuri. Ins& nici unul dintre acestia sau dintre cei mentionati anterior
nu a fost dispus sa probeze testul ratiunii, constand in totalitate din termeni non-
cognitivi. Royce a vorbit despre dorinta rationala de a cunoaste intregul adevar, asa
cum este cunoscut de Sinele Absolut® Peirce a preconizat 0 comunitate de
"cunoscatori”, cautand sa afle adevarata independenta a intereselor fiecarui membru
din comunitate;* Whitehead a formulat criterii de judecatd a validitdtii unei scheme
speculative, care presupune ca ratiunea poate exercita o functie intelectuala distinctiva.
"Un scop al filosofiei -scria Whitehead- este acela de a se inhdoi de adevarurile pe
jumatate, care constituie principii de baza §tiint,ifice".5 Toti acestia au fost adeptii
credintei potrivit careia ratiunea poate si trebuie sa intervind in viata oamenilor, ca
poate si trebuie sa stabileasca legaturi cu scopurile si idealurile umane, fara a-si pierde
Tnsa autonomia.

Referindu-ne la spiritul american, trebuie amintita si credinta, dezvoltata de
filosofia proprie acestui spirit, ca ideile trebuie sa aiba un "tdis ascutit”, ca ele
trebuie sa produca diferentieri in viata si in conduita umana, credintd care a fost
privita mult timp ca fiind esenta caracterului american. Aici, au fost implicate doua idei
de baza: una ar fi aceea ca géndirea trebuie sa se concentreze nu asupra problemelor
universale, generale si "nedatate”, ci mai degraba asupra dificultatilor specifice ce apar
n momente si locuri concrete ale vietii; iar a doua ar fi cea potrivit careia puterea ideilor
de a modela cursul evenimentelor depinde direct de extensiunea péna la care au
capacitatea de a actiona si pana la care pot folosi ca si directionare pentru
comportamentul uman. Probleme specifice cum ar fi imbunatatirea acestui sistem
educational; cum anume se poate rezolva acest conflict intre cei care muncesc si cei care
sunt manageri; cum anume se poate Tmblénzi si transforma intr-o sursa de putere cursul
acestui réu etc., toate trebuiesc privite ca si tinte adecvate ale géndirii, pentru ca atéta timp
cét ele exista aici si acum, solutiile oferite pentru a le rezolva pot si trebuie sa fie folosite in
scopul de a transforma o situatie sau de a ghida comportamentul nostru. Disputa a avut loc
in jurul problemei ca intreaga noastra energie intelectuala trebuie sa se indrepte spre
"intéinirea si rezolvarea acestor probleme si ca nu avem ragazul necesar pentru a ne risipi
cu probleme de o factura generald, care nu au un punct clar in timp".6

Stréns corelata cu aceasta chemare la concentrarea asupra problemelor
specifice, este si credinta ca activitatea intelectuala se justifica in momentul in care
rezultatele ei sunt transpuse in actiune. O idee nu numai ca ne informeaza, ci mai
degraba trebuie sa ne dea un imbold pentru actiune. Potrivit spiritului american,

3J3.H. Cotton, Royce on the Human Self, Cambridge, 1954, p. 62

4 Vezi John E. Smith, The Spirit of American Philosophy, New York, 1963, capitolul intitulat
Charles S. Peirce: Meaning, Belief and Love in an Evolving Universe, p. 3-38

5 Alfred North Whitehead, Process and Reality, New York, 1929, p. 15

6 Dewey a exprimat aceasta parere foarte bine, atunci cand a spus ca toate eforturile
noastre trebuie sa fie indreptate spre eliminarea raului din viata umana, dar ca nu avem
timp sa speculam asupra problemei raului, care este o dilema matafizica si religioasa si a
raspunde acestei dileme, nu ne arata cum sa facem sa indepartam saracia, boala si
nedreptatea in diferite situatii particulare. Vezi The Philosophy of John Dewey, editata de
Arthur Schilpp, ed. a 2-a, New York, 1951
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daca o idee nu duce la actiune, este mai bine sa fie ignorata. Orientarea practica,
atét de des asociata cu viata si gandirea americana, este mai evidenta Tn acest
punct; o idee raméne doar o simpla idee, daca nu se poate vedea cum o situatie
poate fi schimbata prin intermediul acelei idei. Daca, dupa aplicarea ideii
respective, totul ramane neschimbat, atunci inseamna ca acea idee nu conduce la
nici un plan de actiune, cu alte cuvinte nu are un "tais ascutit".

Idealul celor care au desavérsit spiritul american -potrivit caruia gandirea
trebuie sa fie directionata spre rezolvarea de probleme specifice- nu exprima
numai grija pentru localizarea si infrngerea dificultatilor ivite, ci si preocuparea
asupra dezbaterii intrebarilor legate de fundamentele vietii sau de semnificatiile
mortii. Intr-o culturd tehnologica, complexa, intmpinam probleme imediate, ivite
din multitudinea de nepotriviri si esecuri din sfera politicii, din cea a dezvoltarii
economice, a educatiei sau a sanatatii. Aceste probleme imediate gi specifice sunt
in mare masura practice, in sensul In care solutiile lor necesita cunostiinte tehnice
si cursuri definite, clare de actiune.

Una din intrebarile pe care si le-au pus filosofii americani a fost daca
problemele omului sunt toate de genul celor pe care inteligenta poate sa le dirijeze.
Chiar daca definim omul drept o fiinta care construieste unelte sau rezolva
dificultati ivite, intrebarea care raméne este asupra caror probleme se va opri el. Omul
este mai mult decé un tehnician, el este o fiinta ganditoare, preocupat de el thsusi, de
natura si de destinul s&u. Insa nu toate problemele cu care se confrunta sunt, potrivit
pragmatistilor, asemanatoare. James, ca si Royce de pilda, a considerat ca omul este
o fiintd pentru care asemenea intrebari cum ar fi: semnificatia responsabilitatii,
realitatea divinitatii, locul fiintelor inteligente in Univers, toate sunt probleme reale, de
cea mai mare importantd. Aceste subiecte difera de genul celor imediate, specifice,
generic numite "practice” de catre americanii tipici si difera in special in sfera lor de
cuprindere, deoarece se refera la viatd in intregime, mai degraba decét la domenii
specifice. Ele pot avea o importantd speciala pentru o persoana sau alta, dar sunt
generale n caracter, referindu-se la om ca esenta si la natura permanent relativa a
lucrurilor. Oricum, aceste subiecte nu pot fi nici ignorate si nici indepartate, sub
deviza nepractice, din moment ce, inca in Evul Mediu au devenit de o importanta
sporita problemele omului si ale vieti sale interioare — moralitatea, religia,
sanatatea —reluénd conducerea si devenind probleme reale ale omului.

Ra&mane, oricum, dominant in spiritul american, intaietatea actiunii. Inca din
timpul lui Jonathan Edwards,’ actiunea a fost considerata drept trasatura definitorie
a unui individ. Placerea de a actiona conform unei credinte, mai ales a unei
credinte care implica riscul, a insemnat ca o persoana a luat cu adevarat in serios
ceea ce a declarat a crede. Acest lucru a aratat, adeseori, ca partea activa a naturii
omului a umbrit-0 pe cea intelectuald, esteticd sau religioasd. In acest punct,
filosofii pragmatisti au adus o valoroasa precizare, in sensul ca ideile si credintele
si releva semnificatia adevaratd, atunci cand se cunosc legile dupa care se
conduc. Treptat, a fost stabilitd ideea ca géndirea trebuie sa aiba o influenta
directa asupra conduitei umane si ca notiunile care nu pot fi transformate intr-un
mod de actiune, trebuie sa fie ignorate.

" Merle Curti, The Growth of American Thought, New York, 1964, capitolul intitulat The Rise
of the Enlightenment, passim
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O alté credinta care defineste spiritul filosofic american atinge domeniul
optimismului pentru care a fost atét de laudata si criticata Tn acelasi timp. Conform
acestei credinte, mediul de viata poate fi transformat in acord cu dorintele umane,
natura poate fi dominata si civilizata, iar obstacolele majore care stau in calea
progresului pot fi depasite prin aplicarea cunoasterii. Aceasta credinta reprezinta
cea mai clara expresie a vointei americane sau reprezinta ceea ce Santayana a
numit "spiritul agresiv" si, totodata, spiritul care a realizat zgérie-norii americani.
Dincolo de toate aprecierile teoretice ale ganditorilor americani, dominanta a fost
convingerea potrivit careia nu exista probleme care sa fie, In principiu, imposibil de
rezolvat cu ajutorul cunostintelor aplicate. Universul nu prezintd enigme finale sau
nu aseaza limite absolute pentru ingeniozitatea umana. Oriunde s-ar ntani
probleme sau oriunde s-ar ridica obstacole, inteligenta umana va gasi posibilitatea
de a localiza si stapéani circumstantele interne sau externe. Pana nu demult, acest
crez optimist a fost in mare masura atribuit cunostintelor oferite de stiintele
mediului extern. Cunoasterea a céstigat teren de pe urma stiintelor naturale, care
au Tmbogatit mijloacele de infruntare a obstacolelor puse de fortele naturii. Potrivit
opiniei ganditorilor americani gi cunostintele oferite de stiintele sociale si filosofie
sunt menite a ne fnarma in rezolvarea problemelor ce apar in afara vietii i istoriei
sociale. Sublinierea a fost necesara, in sensul in care s-a acordat o mica atentie
problemelor de control intern, subiectiv. "Omul este cel care aduce cunoasterea in
scopul indreptarii evenimentelor, el fiind suveran Tn Imperiul Inteligen';ei.8 Ca omul
nsusi poate sa reprezinte cea mai mare problema si, uneori, chiar un obstacol in
calea progresului a constituit o posibilitate care, pana nu demult, nu a fost luata in
considerare, ca reprezentand o problema deosebit de serioasa.

Este interesant acest lucru ca, dincolo de cercetarile ganditorilor americani,
problemele personalitatii interioare a omului nu au fost luate in serios, fiind
acordatéd doar o mica atentie trairilor individuale. Chiar dacd s-a recunoscut ca
omul poseda o parte a sa interioara, problematica, aceastd posibilitate s-a
minimalizat de obicei prin afirmarea faptului ca el fie nu poseda suficiente
cunostiinte, fie nu este destul de dedicat stiintei, spre a putea interveni In a-si
apropia mediul. Posibilitatea ca ego-ul are adancimi care nu pot fi comprehensive
pentru metoda experimentalda sau care sa poata fi stapéanite de inteligenta
instrumentala a fost trecuta cu vederea. Prin urmare, atentia a fost directionata
spre "atacul" asupra mediului, considerandu-se ca natura si istoria sunt cele mai
suparatoare obstacole spre progres si ca ele sunt cele care trebuiesc cucerite.
Ins&, spre mijlocul secolului al XIX-lea, a devenit din ce in ce mai clar ca a controla
lumea externd nu mai este de ajuns si ca trebuie acordatd mai multa atentie
problemelor interioare ale omului.®

8 J. H. Randall, jr., op. cit., p.92

° Multiplele probleme care au caracterizat viata americana n aceasta perioada s-au datorat
faptului ca vechiul crez era inadecvat.
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ABSTRACT. Forging tools in Roman Dacia. Forging handicraft in the
Roman ancient time, including Dacia, had as purpose the elicitation of
quotidian use objects, weapons, tools ment to be used in other handicrafts
and tools specific to the forging itself. That is why, this handicraft represented
an important activity of technique development of this period, on the
knowledge and progress of this domain depended all the others and the use of
forged tools determined the efficiency of work, and implicitly the level of
production.This text introduces and classifies according to the criterion of
shape, the main categories of forging tools known in Dacia: bellows cleaners,
sustaining tools (anvils), deforming tools (hammers), grabbing tools (nippers)
and auxiliary tools (chisels, screw taps, dotting tools, files, compasses, spoons
for metal pouring). All pieces that are presented chronologically belong to the
second and the third century.

Mestesugul fierariei in lumea antica si, implicit, in epoca romana, a avut, in
chip firesc, pe langa menirea de a produce obiecte de uz cotidian, arme si necesarul
de unelte Intrebuintate in celelalte mestesuguri, si pe aceea de a crea si perfectiona
continuu unelte specializate si adecvate numeroaselor operatii pe care le implica,
prin specificul ei, fieraria Tnsasi. Ca urmare, fauraria a constituit si in Dacia romana
un element esential al progresului tehnic, de cunostintele si progresele obtinute in
acest domeniu depinzdnd toate celelalte, unde folosirea produselor de fier
determina randamentul muncii gi, deci, nivelul productiei.

Intr-un atelier de forja pot fi vazute numeroase ciocane, clesti, dalti, poansoane,
pile si dornuri. Se mai poate vedea, de asemenea, o0 nicovald mare, fixatd pe un
butuc, nu departe de forja sau un vatrai pentru atatarea focului.*

Aceste unelte sunt surprinzator de numeroase. Prelucrarea metalului,
materie prima n acelasi timp stabila si plastica, reclama de cele mai multe ori,
rapiditate si precizie.” In concesinta, utilajul folosit trebuie sa fie adaptat cat mai
bine rezultatului scontat: clestile, de pilda, prezinta diferite brate ale gurii, sunt
prevazute cu manere mai mult sau mai putin lungi, eventual dotate cu un inel;
ciocanele prezinta o diversitate si mai mare.

Conform stadiului actual al cunostintelor, utilajul fierarului roman, desi relativ
diversificat, era totusi mai putin complex decét cel al omologului s&u modern.

! Acest din urma instrument nu este, din p&cate, decat rareori identificat in cursul sapaturilor
arheologice

2 Leroi-Gourhan 1971, p. 206. Aspectul stabil al materialului necesita o actiune, in esenta, prin
percutie (directa, indirectd sau prin lansare), ceea ce reclama precizie. In schimb, calitatea
plastica a metalului, cand el a fost in prealabil incalzit, cere o anumita rapiditate.
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1.1. Desfundatoarele de foale

Desfundatorul servea la curatirea depunerilor de zgura si impuritati de la
capetele gurii foalelor si ale orificilor de aer ale cuptoarelor de redus minereurile
sau pentru incalzirea metalului, care sa permitd prelucrarea secundara a lupelor
rezultate din reducerea sau prelucrarea lingourilor si transformarea lor in diverse
obiecte.

Singura unealtd de acest fel descoperitd in Dacia provine de la Porolissum®
(PI. 1/5). Are lungimea de 50 de cm. si consta dintr-o bara cu sectiune dreptunghiulara,
continuata, la unul din capete, cu un tub de Tnménu;are pentru coada de lemn.
Acest tip de desfundator, cunoscut si Tn epoca dacica”, are bune analogii in lumea
romand, ca de pilda la Saalburg.’

Uneltele propriu-zise de forja, in functie de destinatia lor, se clasifica in
cele de sustinut (nicovale), de deformat (ciocane), de apucat (clesti) si auxiliare (de
turnat, de trasat, de taiat si verificat: dornuri, dalti, compase).

1. 2. Unelte de sustinut. Nicovale

Nicovala (incus) nu este o unealtd propriu-zisa, ci un instrument pasiv
indispensabil, emblema a lucratorului in metal. Ea face parte integranta din inventarul a
numerosi mestesugari care folosesc tehnica forjarii, de la fierar la orfevrier, fiind folosita
chiar si de cosasi.® Nicovala consta dintr-o masa de fier care prezints o suprafata dura
(tablia) pe care sunt forjate metalele (fig.1). Dupa cunostinta noastra, exista doua tipuri
ale acestui instrument,” dar ele sunt, din p&cate, incomplete, sau publicate fara
comentarii. Ambele tipologii deosebesc anumite elemente componente:

- se face diferenta intre nicovalele cu corp si cele cu picior. Nicovala cu
corp consta dintr-un bloc masiv de fier, pe care fierarul 1l asaza pe un butuc de lemn.?
Nicovala cu picior, mai mica si mai usoara, era infipta in lemn (butuc etc.).

- se ia Tn considerare apoi forma tabliei, precum si orizontalitatea sau
convexitatea sa.

- se tine cont, in sfarsit, de prezenta anumitor “elemente”, precum cornul sau
orificiul. Acesta din urma poate fi folosit la confectionarea cuielor (pentru aplatizarea
floarei) sau pentru strapungerea metalului prelucrat (cu ajutorul unui poanson), in
vreme ce cornul, cand el se prezinta circular, permite, de exemplu, realizarea de
volute. In literatura noastra de specialitate sunt mentionate doar doud exemplare ce se
Tnscriu in tipuri distincte (fig. 2). Astfel, un prim exemplar, descoperit in cetatea romana
tarzie de la Hinova® (sfarsitul secolului al lll-lea — secolul al IV-lea), ilustreaz tipul de
nicovala cu picior, in forma unui trunchi de piramida, tip ce apare reprezentat si pe

®Porolissum 1989, p. 553, pl. CXL/3

* Civilizafia, p. 43-44, fig. 6/1-2, fig. 7/3

® Saalburg, p. 218, fig. 32/13-14, pl. XXXXIII/17-19

6 Cosasul avea o nicovala pentru a “bate”, deci, pentru a ascuti taisul lamei, cand aceasta se indoia.
Orice mestesugar, a carui activitate presupune forjarea metalului, putea avea in inventar o
nicovala

" Gaitzsch 1985, fig. 3; Manning 1985, p. 1-4

& Butucul nu este atestat decat pe reprezentari figurate, ca de pilda pe o fresca din casa Vetii de
la Pompei. Nicovalele erau infipte in lemn pentru ca aceasta amortiza socul loviturilor primite.

® Hinova, p. 65, fig. 18/b
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numeroase monumente figurate.10 Piesa reprezinta tablia Iatita, iar piciorul, care se
Tngusteaza treptat spre capat, se infigea intr-un suport de lemn, pentru a-i asigura
stabilitatea. Tnaltimea ei este de 15 cm. (PI. 1/4) si are analogii, in lumea romana, la
Saalburg.**

tablie orificiu

Fig. 1. Diferitele parfi componente ale unie nicovale

T it

Fig. 2. Nicovale: tipologie

19 Bilder, p. 86, fig. 249; Newcastle, p. 14, pl. lll si p. 15, pl. IV
™ saalburg, p. 236, fig. 35/1
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Al doilea exemplar provine din depozitul de unelte de la Marculeni'
(sfarsitul secolului al ll-lea — Tnceputul secolului al Ill-lea) si ilustreaza tipul de
nicovald cu doua coarne. Tablia, fara orificiu, este latitd neuniform, ca urmare a
folosirii indelungate. Are maltlmea de 24,5 cm (PI I/3) si isi gaseste, de asemenea,
bune analogii tot la Saalburg si Avenches™

1. 3. Unelte de deformat. Ciocane

Ciocanul (malleus)™ se incadreazd in categoria uneltelor de deformat.
Aceasta unealta este alcatuita dintr-o coada si un cap (sau corp), la randul sau format
dintr-o (sau doua) tablie (i) si (sau) o (sau doua) ureche (i) (fig. 3). Tablia poate fi de
forma patrata, rectangulara sau circulara si poate prezenta suprafata plana sau
bombata. Urechea sau ascutisul se situeaza in acelasi plan cu partea inferioara a
corpului sau la jumatatea inaltimii acestuia, in timp ce orificiul de inmanugare este
circular sau oval, mai rar rectangular. Prima forma de inmanusare are dezavantajul de
a fixa mai putin méanerul, de a-l [dsa, uneori, sa se roteasca in jurul propriului ax. Pentru
a Tnlatura acest inconvenient, lucratorul infigea n lemn o pana mica de fier, destinata
sa mareasca extremitatea manerului fixata in capul ciocanului. Cu toate ca, de obicei,
orificiul de inmanusare este cilindric, el poate fi, uneori, conic, pentru ca méanerul sa fie
solid ancorat.

Ciocanul roman tipic, relativ plat, este prevazut cu o tablie si cu o ureche
(ascutis) orizontala. El se caracterizeaza printr-un orificiu de inmanusare circular,
practicat Intr-o umflatura proeminenta.

Ciocanul este o unealta de lovit universala, care se regaseste in inventarul
oricarui mestesugar'® (fig. 4). Ca urmare, cerintele specifice ale fiecarei meserii
sunt determinante in ceea ce priveste forma si greutatea ciocanului.

Fiind cunoscuta diversitatea de mtrebumtarl C|ocanul era utlllzat nu numai
in fierarie (fig. 5), dar si in exploatarea pietrei'’, in zidsrie'® sau orfevrarie™® (exemplarele
de dimensiuni mai mici). Ciocanele de faurarle descoperite n Dacia, dar care puteau fi
utilizate gi n alte domenii, se impart in doua tipuri (fig. 6):

Tipul | prezinta tablie circulara si ascutis drept sau usor evazat. Pentru a
echilibra unealta, orificiul pentru coada nu se situeaza pe mijlocul lungimii lui, ci este
usor deplasat spre extremitatea sa circulara. Exemplarele mai mari, cu dimensiuni
cuprinse intre 12 si 20 cm. Erau folosite de fierari pentru operatiuni de finisare,
in timp ce exemplarele mai mici de pana la 12 cm. pot fi si unelte de orfevrarie,
ele servind, de pilda, la ciocanirea unor placi metalice subtiri. Exemplarele
cunoscute provin din asezari urbane, ca Ulpia Traiana Sarmlzegetusa

12 > Marculeni, p.215, fig. 15/4 = 27/14
Saalburg p. 236, fig35/2.
* Duvauchelle, p.8 si 84, nr. 1
15 > DA, Il 2, p. 1561-1562
¢ c. lies, Exploatarea si prelucrarea fierului in Dacia romand, p. 109, (Teza de doctorat, Cluj
Napoca, 2002, ms.)
" Wollmann 1996, p. 270-271
18.C. llies, Exploatarea si prelucrarea fierului in Dacia romand, p. 160 (Teza de doctorat, ms.)
19 |bidem, p.108.
2% Small, pl. 2/1
84



UNELTE DE FIERARIE IN DACIA ROMANA

orificiu de inmanusare

parte laterala

)
latura inferioara o muchie
aripioare

peretele lateral al orificiului de inmanusare

Fig. 3. Diferitele parfi componente ale unui ciocan

Fig. 4. Piatra funerard a unui fierar descoperit la York (dupa W. H. Manning)
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Fig. 5. Motiv in relief cu Zeul Fierar de pe un fragment ceramic descoperit la Corbridge
(dupd@ W. H. Manning)

de Jos®* (PI. IV/7). Ciocanele de acest tip sunt comune §| au bune analogii Tn
exemplarele publicate de la Gorsium? Pompel Si Saalburg

Tipul 1l este masiv, cu corpul C|I|ndr|c cu muchiile rotunjite si orificiul pentru
coada de forma dreptunghiulara, cu colturile rotunjite. Erau folosite, in fierarie, ca
unelte de lovit alte ciocane, asezate pe materialul de prelucrat, in vederea obtinerii
unor suprafete plane si netede. Lungimea lor se situeaza mtre 6 si 19 cm. T|puI
este reprezentat ern exemplarele provemte de la Porolissum® (PL. 1/4) si castrele
de la Cumidava’ (PI I/1) Si Praetorlum (PI. 1V/9-10). Analogii se cunosc, de
pilda, la Carrawburgh Si Saalburg

21 -, Sépata de Jos, p. 444, fig. 13/9
22 75, Banki, in Alba Regia, XIX, 1982, p. 216, fig.23/92
23 |_a ferronnerie, I, p.153, fig. 282
24 >+ Saalburg, p. 236, fig. 32/9
Porollssum 1989, p. 552, pl. CXXXXIX/6
Ra§nov 1971, p. 125, pl. LVa/l1
2" Copéceni, p. 71-72, fig. 19/26, 28
28 - Newcastle, p. 26, fig. 16/67
Saalburg p. 236, fig.35/10
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Fig. 6. Ciocane: tipologie

Un interes aparte prezinti doua ciocane provenite din castrul de la Bologa®.
Primul exemplar ((Pl. IV/11), prin forma si dimensiuni, pare un ciocan de caldarar, in
timp ce un al doilea exemplar (Pl. IV/12) prezinta muchia scurta si tablia circulara, iar
ascutisul este prelung, usor evazat, si curbat spre interior, semanand cu o lama de
tesla. Primul exemplar are analogii la Avenches™, in timp ce pentru cel de-al doilea nu
cunoastem analogii corespunzatoare.

1. 4. Unelte de apucat. Clesti

Clestele (forceps) face din categoria uneltelor de apucat. El se caracterizreaza
prin ménere lungi si o gurd, de forme diferite (fig. 7), care permite prinderea si
deplasarea obiectelor metalice inca fierbint,i.32 Pot fi deosebite clestile cu arc si clestile
cu articulatie, acestea din urma fiind cele mai frecvente, caci sunt mai practice din
punctul de vedere al prizei la piesa aflata in lucru. Cand clegtile masoara peste 20 cm.
n lungime, ele au apartinut, foarte probabil unui fierar, in timp ce alti megtesugari care
lucreaza in metal (orfevru, caldarar, etc.) preferau unelte de talie mai mica.

W. Gaitzsch® a elaborat o tipologie a clesgtilor bazatd pe forma bratelor
gurii (fig. 8). El deosebeste urmatoarele tipuri;

Tip A.

Bratele gurii sunt prelungite spre fata, pentru a oferi prizei o suprafatd mai mare.

Tip B.

Bratele gurii acestui cleste sunt, de fapt, extremitatile celor doua arcuri ale gurii.

% Bologa 1997, p. 55
%1 Duvauchelle, p. 9 si 85, nr.6
82 Si alti mestesugari puteau folosi clesti, ca de pilda orfevrarii sau sticlarii
%3 Gaitzsch 1980, p. 220-237
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bratele guri

gura

nit de articulare

lee—— manere

Fig. 7. Diferitele parfi componente ale unui cleste

Tipurile A si B se intélnesc frecvent.

Tip C.

Bratele gurii prezinta forme particulare, fiind concepute cu un scop precis,
ca de exemplu apucarea unui obiect cu forma neregulatd. In Dacia, cunoastem
doar doua exemplare. Ambele fiind fragmentare, sunt dificil de tipologizat. Primul
exemplar, provenit de la Turda® (PI. 1/6), prezint bratele lungi, articulate pe un ax
scurt, nituit la capete, si 0 gura cu bratele rupte la partea superioara. Cel de-al doilea
exemplar, descoperit in atelierul de fierarie de la Medias® (P. 1/7), pastreza doar unul
din ménere, lung de 34 cm., cu un brat al gurii, rupt la extremitatea superioara.

* Turda, p. 109, fig. 18/1
% Medias, p. 96, fig. 5/2
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Fig. 8. Clesti: tipologie (dupd W. Gaitzsch)

Desi fragmentare, partea pastrata a bratelor gurii, prin forma, sugereaza incadrarea
celor doua piese 1n tipul de clesti caracterizat prin gura scurta in raport cu
lungimea manerelor si inchiderea completa a gurii la apropierea bratelor acesteia.
Tipul, de forma simpl, obisnuita, era cunoscut si in epoca dacica®, iar in mediu
roman prezinta analogii, de pilda la Saalburg®’.

1. 5. Unelte auxiliare

1.5. 1. Dalti.

Dalta (caelum) servea ca uneltd de taiat®. Ea se incadreaza in categoria
uneltelor cu percusiune indirectd. Mestesugarul foloseste deci, pentru a o pune in
actiune, un ciocan sau, uneori, simpla apasare cu ména este suficientd. Partea sa
activa, formata dintr-un tais sau un varf, poate actiona asupra unor materiale diverse ca
lemnul, piatra sau metalul.*® Exista numeroase tipuri de délti. Chiar daca unele forme
(cutitul de témplarie, de pilda) sunt usor de recunoscut, majoritatea acestora sunt foarte
greu, daca nu chiar imposibil de identificat cu precizie. Pentru facilitarea determinarii
lor, trebuie luate Tn considerare céteva caracteristici principale, cum ar fi modalitatea de
nmanusare, lungimea corpului si robustetea lamei.

In conditile varietatii formelor, dimensiuneilor si a Intrebuintarii lor daltile
cunoscute in Dacia pot fi grupate Th mai multe tipuri (Fig. 9), dintre care doar
primele doud includ daltile de fierarie.*

% Civilizafia, p. 48, fig. 13/1-3
%7 saalburg, p. 236, fig. 35/9, pl. IV/4
Asemanatoare prin destinatie, daltile si dornurile erau desemnate de romani prin acelasi
termen. v. DA, |, 2, p. 808-810
% Dalti de tamplarie, v. Studia Archaeologica, p. 346
0 pentru celelalte tipuri v. Studia Archaeologica, pp. 346, 347
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Fig. 9. Dalfi: tipologie

Tipul | este reprezentat prin dalti prelungi, cu muchia in forma de disc,
corpul rotund spre extremitatea superioara si rectangular spre taisul lat, de forma
dreapta. Lung|mea lor variaza de la 6 la 28 cm. Tipul este ilustrat de exemplarele
descoperlte in depozitele de unelte de la Marculeni® (PI VI/10 si PL. VII7), si
Caianu MIC 2 (PI.V1.1), atelierul de fierarie de Ia Medias™® (PI. VII.9- 10) castrele de
la llisua* (Pl. VI.2-3 si PI. VII 1), Potaissa™ (PI.VI. 5) Brancovenesti*® (PI. VII 2),
Hoghiz*’ (PI.VII.5), Copaceni®® (PI. VII/3- -4), Tibiscum™ (PI. V1.8-9) si Mehadia™ (P!.
VI/12), villa rustica din Valea Chintaului®* (PL. VI.7), §| a§ezarlle urbane de la Ulpia
Traiana Sarmlzegetusa (PLVI. 11) si Porolissum® (PI VII.8). Ele |§| gasesc
analogii In aIte descoperm d|n Imperlu la Carrawburg™, Housesteads™, Londra™
Cambodunum?®’, si Oberstimm®®

4 +, Marculeni, p. 214, fig. 13/2 = 21/2; p. 209, fig. 3/3 = 25/2
“2 Cgianu Mic, p. 256, fig. 2/12
43 + Medias, p. 96, fig. 5/1, 13
II|§ua Cristestii Ciceului, p. 594, fig. 3/1-3
> Turda, p. 109, fig. 18/2
“5 Brancovenesti, p.54, pl. LVII/6
" Hoghiz, p. 793, fig. 6/12
48 +2 Copceni, p. 65, fig. 15/d-e
Jupa 1990, p. 119, pl. V/5-6
*0 Mehadia, p. 209, pl. LVII/3
*1 valea Chintaului, p. 623, fig. 6/12
2 UTS 1994, p. 676, fig. 29/192
*3 Porolissum 1989, pl. CXXXIX/4
>4 . Newcastle, p. 26, fig. 16/69
Ibldem fig. 16/68, 69
® Londra, pl. XXXVII/1
*" Cambodunum, fig, 51/8
%8 Oberstimm, pl. 33/511
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Tipul Il cuprinde dalti de forma piramidalé Cu muchia patrata sau rectangulara gi
vaf taios. Dimensiunile Ior variaza intre 7,8 si 13,5 cm. Exemplarele de acest tip provin
din castrul de la Buciumi®® (P1.VI.13) asezarea romana tarzie de al Gornea® (PI. V1.4,6 si
Pl. VII. 11-13) si asezarea urbana de al Porolissum®* 6(3PI VIL.6). EIe ot fi comparate cu
piesele publicate de la Fishbourne® , Gadebridge Park Portchester si Saalburg

Aceste tipuri de dalti erau folosite pentru prelucrarea fierului la rece sau la
cald. Tn acest din urma caz, daltile sunt mai lungi pentru ca mestesugarul sa nu se
raneasca. Daltile pentru prelucrare la rece trebuiau sa fie foarte rezistente pentru a
putea tdia un metal dur. Ori, tehnicile si cunostintele de metalurgie ale romanilor faceau
dificilé realizarea unor astfel de unelte, ceea ce explicé si reIativa lor raritate.

1.5. 2. Dornuri.

Dornul (caelatura) se inscrie in categoria uneltelor auxiliare folosite pentru
trasarea si gaurirea pieselor metalice, atét la rece cét si la cald. Dornuri asemanatoare
celor de fierarie erau utilizate, de asemenea, in atelierele de pietrarie pentru a da, prin
spargere, 0 forma determinata pietrelor,”® precum si in ta’nplane pentru a bate floarea
cuielor si a piroanelor adanc in lemn. Exemplarele cunoscute in Dacia se incadreaza in
doua tipuri (Fig. 10 ):

Tipul | cuprinde dornuri de forma usgor tronconica, cu corp patrulater sau
circular in sectiune si varf rotunjit. Unele piese prezinta si orificiu pentru maner,
probabll tot metalic. Tipul este ilustrat de exemplare a caror Iunglme variaza intre
8,2 §| 14,4 cm. Ele provin de la Ulgla Traiana Sarmlzegetusa (PLVIL.1-2,4),
Micia® (PLVIIL.3) si castrul de la llisua®® (PL. VII1.5-6 si PI. IX.1. Un interes aparte 1l
prezintd una din piesele din piesele de provenienta ulpiana (PI. VIII.2). Ea a fost
confectionata prin indreptarea unei potcoave, de la care se mai pastreazd un
orificiu pentru cui, folosit, probabil, pentru maner, si o extremitate cu caia ce poarta
urme de lovituri. Tipul este cunoscut si In alte provincii, asa cum o dovedesc
exaemplarele provenite, de exemplu de la Gadebridge Park™ si Saalburg.”

Tipul Il include dornuri de forma conica, cu corp patrulater si varf ascutit,
circular Tn sectiune. Piese de acest tip, cu Iunglmea cuprinsa intre 10 % 12,5 cm,
au fost descoperlte n castrele de la Racan 2 (PI. 1X.2) si Buciumi” (PLIX.3).
Analogii se gasesc la Londra’™ si Straubing.”

Buuuml p. 77, pl. Clll/4
Gornea 1977, p. 81, fig. 44/10 = 57/6, fig. 44/5 = 57/17, fig. 44/13, fig. 47/7-8
Buday 1914, p. 81, fig. 8/8
Flshbourne p. 133, fig. 59/37-38
Gadebrldge Park, p. 82, fig. 77/610
o4 ¢ Portchester, p. 241, fig. 128/211
Saalburg p. 209, fig. 28/7, p. 230, fig. 34/10-12; pl. XXXIV/23, 27-28
% Newcastle, p. 28, nr. 63
®" Small, p. 83, pl. 2/3
%8 Micia, p. 145, fig. 17
69 Illgua Cristegtii Ciceului, p. 595, fig. 2-3; lligua, pl. LIV/5-6
Gadebrldge Park, p. 182, fig. 77/609
Saalburg p. 236, fig. 35/16
z - Racari, p. 244, fig. 5/18
Bu0|um| p. 77, pl. CIV/7 (considerata impropriu, credem noi, dalta)
* Londra, pl. XXXIII/1
& Straublng pl. 126/12
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Fig. 10. Dornuri: tipologie

1. 5. 3. Punctatoare

Punctatorul este o unealta obisnuita de trasat si marcat. El este Thzestrata cu
véarf conic ascutit, cu ajutorul caruia se traseaza, prin lovire cu ciocanul, pe diverse
piese metalice, reperele unei perforatii ulterioare. Asemanatoare cu o daltd cu véarf
ascutit, punctatorul sau poansonul consta dintr-o tija prelunga si subtire. Din pacate
este greu de determinat functionalitatea acestui obiect, descoperit relativ frecvent in
sapaturi. Pentru determinarea functionalitatii acestei unelte, se recurge in mod obignuit,
la reprezentari figurate antice si la exemplare reale mai recente, ceea ce este
insuficient Tn acest caz. Aceasta realitate se reflectad in publicatile arheologice, unde
deseori unealta este identificatd cu punctatorul, sula, sfredelul, daltita, etc. In prezent,
se admite, Tn general, ca este vorba de un puncatator. Dar pentru prelucrarea carui
material 1l folosea mestesugarul roman? Credem ci M. Pietsch’® are dreptate atunci
cand afirma ca aspectul simplu, si muchia, Tn majoritatea cazurilor, cu putine urme de
lovituri, sugereaza faptul ca aceste punctatoare, care trebuiau tinute cu Tnhtrega ména,
erau destinate pentru a trasa si gauri un material mai putin rezistent, ca de pilda tabla.

In Dacia, cunoastem trei exemplare ce se inscriu in acelasi tip: corp cu
sectiune patrulatera, latit spre partea superioara, ingust si rotunjit, la cea inferioara.
Piesele au fost descopeite la Porolissum’’ (Pl. IX. 4-5) si Gilau’® (PI. IX. 6). Analogii se
gasesc, pe pilda la Avenches.”

’® Pietsch 1983, p. 39

" Porolissum 1996, p. 344, pl. LX/4-5
"8 Gilau 1956, p. 714, pl. 1123

" Duvauchelle, p. 86, nr. 20
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1.5. 4. Pile

Pila (lima) este o unealta a carei suprafata este acoperita de crestaturi sub
forma de dinti. Ea serveste la lucrari de finisare, prin desprinderea, ca urmare a
unei actiuni de frecare, a unor parti din materialul prelucrat, in principal de fier sau
de lemn, dar si de piatra sau os.

O pila se caracterizeaza, in primul rand, prin aspectul de ansamblu al
danturii gi prin sectiunea sa. Astfel, in functie de densitatea si inaltimea dintilor,
taiati cu ajutorul unei dalti speciale, se poate vorbi despre pile pentru finisari
primare si, respectiv, despre pile destinate unor lucrari de finete. Pilele pentru
finisari primare erau utilizate in prelucrarea unor materiale m0| in timp ce pilele
pentru lucrari fine erau folosite la finisarea unor materiale dure.®® Dantura trebuind
sa fie mai rezistenta decéat materialul prelucrat, pilele romane erau cementate.

Aspectul danturii prezinta o densnate care variaza, In mod obisnuit, intre
opt si douazeci de dinti la centimetru.®* Dantura poate fi prezenta pe una sau mai
multe fete si este, In general orizontala, uneori transversala sau in forma oaselor
de peste si, mai rar, in cruce. Dantura taiata orizontal, desi predominanta, este,
totusi, cea mai putin practicé Intr-adevar, dantura orizontalé este situaté frontal n
si, respectiv, umplerea mal rapida cu span a santuirilor sau crestaturilor dintre dinti.
Céat priveste dantura transversala, care poate fi constatatd pentru prima oara in
secolul | d.Hr. la pilele romane provinciale, in ciuda progresului tehnic pe care 1l
reprezinta, nu pare sa se fi raspandit prea repede.

O pila se distinge, de asemenea, si prin sectiunea sa. Aceasta poate fi
rectangulara (pila este, deci, plata), patrata sem|C|rcuIara circulara sau trlunghlulara
Pilele plate reprezinta, dupd W. Gaitzsch®®, 40% din totalul pilelor romane, in timp
ce pilele cu sectiune semicirculara, folosne in principal, pentru realizarea de
motive ornamentale (de pilda, ciubucuri) sau gauri, ating un procent de 30 %.

in Dacia, cunoagtem patru exemplare trei din zona llisua-Cristestii Ciceului®
(pl. 1X/1-3) si unul de la Marculeni® (pl. 1X/4). Dupa sectiune, ele se incadreaza in
tipuri distincte:

I- cu sectiune patrulaterd si cu danturd, probabil, initial pe toate laturile
(pl. IX/3).

[I- cu sectiune rectangulara (pl. IX/1-2, 4). Toate prezinta corpul continuat
printr-o limba de fixare a manerului de lemn, iar lungimea lor variaza ntre
15,8 si 21,1 cm. (pilele romane masoara, in mod obishuit, intre 10 si 20 cm.,

fara limba pentru méner).
Fiind utilizate atat in fierarie, cat si in tmplarie, datorita formei lor asemanatoare,
uneori chiar identice, singurul criteriu de delimitare a lor o constituie dimensiunile mai
mari si dispunerea mai rara a dintilor, in cazul pilelor de tamplarie. Dar, datorita starii lor

80 Ewdent ntre cele doua categorii extreme, exista o intreaga gama intermediara
t Anumite pile de dulgherie sunt prevazute cu doar trei pina la cinci dinti la un centimetru; v.
Manning 1985, p. 11 si Pietsch 1983, p. 50
% Gaitzsch 1980, p. 52. Pile cu dantura transversala au fost descoperite, de exemplu, la
Saalburg si Rheingdnheim
8 Gaitzsch 1980, p. 54
84 II|§ua -Cristegtii Ciceului, p. 594, fig. 2/5-7
8 Marculeni, p. 215, fig. 15/3 = 23/1
93



CONSTANTIN ILIES

avansate de coroziune, este extrem de dificila separarea in categoriile distincte de pile
pentru fierarie si, respectiv, pentru tamplarie. Ca urmare, cele patru exemplare
prezentate, chiar daca le-am inclus in categoria uneltelor de faurarie, totusi, ele puteau
fi utilizate la fel de bine si Tn domeniul tdamplariei.

Cele Patru piese Tsi gasesc analogii in alte parti ale Imperiului, la Saalburg® si
Conimbriga.?

1.5.5. Compase

Compasul (circinus) servea ca instrument de trasat si de verificat, atat in
atelierele de faurarie cét si cele de tamplarie, si chiar in cele de olarie unde erau
folosite pentru trasarea motivelor decorative geometrice. Ca urmare, includerea
exemplarelor cunoscute Tn Dacia Tn acest subcapitol este, evident, aleatorie.

Compasul este alcatuit din doua brate articulate printr-un nit, la unul din
capete, si ascutit, la cealaltd extremitate. Deosebirile, in cea ce priveste forma
acestui instrument, se leaga in principal, de modul in care se realizeaza articularea
bratelor. Astfel, exista doua metode de articulare a acestora:

a.- bratele pot fi unite printr-un nit, cu floare la fiecare extremitate (conica,
semisferica sau platd), care permite strAngerea sau desfacerea, dar nu si
demontarea instrumentului.

b.- In orificiile din partea superioara a bratelor se introduce o tija cilindrica,
care are un cap latit si celdlalt perforat, pentru a permite fixarea unei pene
triunghiulare, tot din fier. Prin batere, pana asigura stabilitatea deschiderii, iar
scoaterea ei permitea demontarea instrumentului.

Pana in prezent, in Dacia cunoastem trei exemplare care se inscriu, dupa
maniera de articulare a bratelor, in tipuri distincte:

I.- compase cu nit.

Il.- compase demontabile. Un prim exemplar provine din atelierul de
fierarie de la Medias®® (pl. IX/6). Se pastreaza doar un singur brat, lung de 22,3
cm., aplatizat in partea superioara si subtiat in cea opusa, unde se termina cu un
varf ascutit. Un al doilea exemplar a fost descoperit la Potaissa® (pl. IX/5). Se
pastreaza integral si se inscrie, impreuna cu piesa precedenta, Tn tipul compaselor
Cu unit. Alaturi de compasele de lemn, cele de fier, de acest tip, erau cele mai
obisnuite. Analogii existd pentru ele, de pildad la_Saalburg® si Pompei.®* Un al
treilea exemplar provine din castrul de la Buciumi®® (pl. IX/7), are lungimea de 24
cm, si ilustreaza tipul de compas demontabil. Poate fi comparat cu piesele de la
Saalburg® si Avenches.”

% saalburg, p. 236, fig. 35/23

87 Conimbriga, pl. 11/38-39

% Medias, p. 94, fig. 4,5/4

% Turda, p. 109, fig. 18/4

% Saalburg, p. 210, fig. 29/18-19, pl. XXXIV/3

1 pompei, p. 267-268
Buciumi, p. 78, pl. CV/4. Piesa este consideratd inadecvat, credem noi, ca balama cu
elemente mobile

% pietsch 1983, p. 61, pl. 21/11-13

% Duvauchelle, p. 87, nr.29
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1.5. 6. Linguri de turnat metal

Aceasta categorie de unelte cuprinde exclusiv linguri (ligulae), asemanatoare
ca forma si diferite ca dimensiuni. Ele constau dintr-o coada lunga si un caus de forma
rotunda sau, uneori, ugor ovald, mai mult sau mai putin adanc. Exemplarele cunoscute
in Dacia provin din asezarile urbane de la Ulpia Traiana Sarmizegetusa (pl. 11/1),
Drobeta®™ (pl. 11/3), Sucidava®™ (pl. 11/5 si 1I/3) si Turda® (pl. 1Il/1), castrele de la
Bologa® (pl. 11/2) si Tibiscum® (pl. /4). atelierul de fierarie de la Medias™® (pl. 11I/5),
depozitul de unelte de la Marculeni® (pl. 11/2) si asezarea romana tarzie de la
Gornea® (pl. 11I/4). Ele au lungimea cuprinsa intre 16 si 32 cm. Un interes deosebit o
prezinta piesa de la Gornea, care are causul prevazut cu un cioc ce facilita turnarea
metalului, precum si cea de la Marculeni, care are coada terminata intr-un filet ce se
fnsuruba in manerul de lemn, iar causul pastreaza urme de plumb topit.

Piesele au analogii in provincii ale Imperiului, ca Germania'® sau Britannia**.
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STRATEGII MISIONARE IN BISERICA ROMAN A UNITA
(SFARSITUL SEC. XVIIl - INCEPUTUL SEC. XIX)

DANIEL DUMITRAN

ZUSAMMENFASSUNG. Missionére Strategien in der Rumanischen Unierten
Kirche (Ende des 18. Jahrhunderts — Anfang des 19. Jahrhunderts). Die
Studie analysiert das Spezifikum der missionédren Strategien der Rumanischen
Unierten Kirche aus Siebenbiirgen zur Zeit des Bischofs loan Bob. Die Wirkungen
der Politik der religidsen Toleranz und die allmahliche ,Verstaatlichung” der Kirche
in und nach der josephinischen Periode hatten als Folge die Modifizierung der
Funktion der Kirche. Von der Proselitismus, der dem vorherigen Epoche so
spezifisch war, wurde zu einer Konzentration der missiondren Bemuhungen in
den Rahmen der gegrindeten kirchlichen Strukturen voribergegangen. Die
Kirche unterstitzte so die staatlichen Bemihungen fiir das Erschaffen einer
modernen Gesellschaft. Die zwei analysierten Beispiele zeigen das Spezifikum
des Missionarismus das von den basilitanischen Monchen (durch Spiridon
Fogarasi Beispiel) und von dem laiischen Klerus (durch Petru Maiors Beispiel)
befordert wurde. Der betonte Verfall des ersten Typ von Missionarismus im
Unterschied zu den zweiten Typ, beweist die Modifizierung der Funktion der
Kirche in der analysierten Periode. Die Beziehung auf dem Versuch den
orthodoxen Bischof Vasile Moga zu konvertieren bietet die Mdglichkeit eines
Vergleichs mit der Strategie des katholischen Missionarismus dieser Periode und
die analyse der Situation der griechisch-katholischen Auswanderer in der
Walachei widerspiegelt wie die griechisch-katholische Identitdt in einem
verschiedenen konfessionellen Kontext rezeptiert wurde. Die inhaltliche Analyse
des Konzepts religiése Union, durch die missiondre Praktik beférdert und die
Terminologie die fur die Beschreibung der Ergebnisse der missionaren Tatigkeiten
benutzt wurde, ergénzt diese Untersuchung

Biserica Roméana Unita a cunoscut, la sfarsitul secolului al XVllil-lea si la
inceputul celui urmator, o transformare treptata, dintr-o institutie care-si asuma
statutul de cadru unic de viata al natiunii, intr-una strict ecleziastica, cu rolul de
administrare a credintei si practicilor religioase’. Misionarismul, ca atributie
fundamentald a Bisericii, a fost marcat si el, in mod profund, de aceasta evolutie.
Astfel, de la tentativele general-integratoare ale episcopului Grigore Maior din
deceniul opt al secolului al XVIll-lea, caracterizate de un evident prozelitism greco-
catolic, dar cu semnificatii nationale, s-a trecut la o concentrare a eforturilor
misionare in cadrele structurilor ecleziastice constituite, avandu-se in vedere o mai
buna integrare a comunitatilor, tendinta prin care Biserica se alinia si eforturilor
statului de constructie a unei societati moderne, ca institutie fundamentala a
acestuia, asa cum devenise in epoca iosefina si post-iosefind®. Analiza semnificatiilor
acestei transformari si, Tn paralel, a conceptului de unire religioasa promovat
constituie obiectul cercetarii de fata.

! Daniel Barbu, Nafiune si confesiune in Transilvania in secolele XVIII-XIX, in Verbum, an
-1V, 1992-1993, p. 245.
2 Ibidem, p. 241-242.
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Ofensiva misionara dintre anii 1773-1777, intreprinsa nu intamplator de
episcopul Grigore Maior in timpul vacantei scaunului episcopal ortodox, a
constituit, Tn genere, modelul de misionariat la care a fost raportata atitudinea mult
mai putin zeloasa a episcopului urmator, loan Bob. Prin apelul la o strategie care
viza convingerea celor supusi convertirii cu privire la inviolabilitatea ritului si
omiterea “chestiunilor subtile" si beneficiind si de orientarea favorabila prozelitismului
catolic a Curtii imperiale, Grlgore Malor a restaurat efectiv unirea religioasa in
teritoriile supuse actiunii sale misionare®. Noua orientare promovatd de Curtea
vieneza dupa promulgarea Edictului de Toleranta iosefin (8 noiembrie 1781, in
varianta pentru Transilvania), conjugatd cu numirea unui alt episcop ortodox in
persoana lui Ghedeon Nichitici (6 noiembrie 1783, urmat, din anul 1789, de Gherasim
Adamovici) si cu normalizarea statutului diecezei ortodoxe prin subordonarea el fata de
mitropolia din Karlowitz a schimbat insa in mod semnificativ datele problemel Faptul
era sesizat, in anul 1784, de nuntiul Giuseppe Garampi, care vedea in tulburarile
provocate de politica de tolerantd o consecintd a numirii episcopului ortodox si
depléngea “apostazia valahilor" pe care proaspatul episcop greco-catolic (Ioan
Bob) nu o putea combate, fiind considerat prea putin apt pentru a i se opune®.
Recunoasterea liberului exercitiu al religiei ortodoxe prin articolul LX votat de Dieta
din anul 1791 a confirmat faptul cé o ofensiva misionara de mari proportii nu mai
era posibila, cel putin atat timp cét scaunul episcopiei ortodoxe avea un titular.
Dupa moartea lui Gherasim Adamovici a urmat o lungé perioada de sedisvacanta
(1796-1810), in care teritoriul diecezei ortodoxe ar fi putut redeveni unul de
misiune daca ierarhul greco-catolic ar fi luat pe seama sa o0 asemenea initiativa.
Incontestabila lipsa a calitatilor de misionar, restrictiile impuse de sanatatea sa
precard, poate si atmosfera politicd din Imperiu, marcata de instalarea treptata a
reactiunii, Tn conditile Tndelungatului razboi purtat cu Franta revolutionara si

3 Zenovie Paclisanu, Istoria Bisericii Roméane Unite (partea a Il-a, 1752-1783), in Perspective, an
XIV-XVI, nr. 53-60, iulie 1991-iunie 1993, p. 136-137, 141-147 (in scrisoarea din 5 decembrie
1780, adresata nuntiului apostolic de la Viena, Grigore Maior igi prezenta strategia sa
misionard); Greta Monica-Miron, O vizitafie canonicd in comitatul Clujului sub episcopul
Grigorie Maior, in vol. Studii istorice. Omagiu Profesorului Camil Muregsanu la Tmplinirea varstei
de 70 de ani, Cluj-Napoca, 1998, p. 183-196; Daniel Dumitran, O vizitafie canonicd a
eplscopulw Grigore Maior din anul 1774, in Apulum, XXXVI1/2, 2000, p. 37-45.

* Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, ed. a ll-a, Bucuresti, 1994, p.
492-497.

>"Dacché S. Maesta ha accordato agli Scismatici un Vescovo proprio, che non aveano mai
potuto conseguire dai suoi predecessori, passano frequentamente, specialmente i
Valacchi, gente idiota, dall’ Unione allo Scisma; e per quanto sento passano non solo le
persone o famiglie singole, ma anche dei villaggi intieri e in corpo. Cosi tutti gli acquisti
ch’eransi fatti sinora specialmente sotto l'ultimo Vescovo Monsignor Major, sono ormai
perduti, con timore eziandio che non ci rimanga neppur quella porzione che fu sempre ab
antico attaccata alla Chiesa Catholica. Tanto puo in detta popolazione la vista della nuova
decorazione degli Scismatici, I'ignoranza né dogmi, I'equivoca non meno che falsa
appellazione, che usano i Disuniti, di chiamarsi cioé dell'antica Religione [...] Il nuovo
Vescovo di Balasfalva € uomo di poco talento, e per conseguenza meno atto a trattenere
con zelo quei popoli. Per secondare il Governo conversa civiimente col Vescovo
scismatico: e questa stessa promiscua conversazione specialmente se frequente, induce il
rozzo popolo a confondere l'una coll’altra Comunione anche in Divinis." (Octavianus
Barlea, Ex historia romena: loannes Bob Episcopus Fagarasiensis (1783-1830), Frankfurt
am Main, 1948, p. 437, doc. nr. CCXXIV.)
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napoleoniana, l-au determinat insa pe acesta sa aiba o atitudine extrem de
rezervatd. In consecinta, in cursul singurei vizitatii canonice despre care avem
marturii documentare concrete, intreprinsa in anul 1798, loan Bob s-a marginit la
indeplinirea atributiilor pastorale propriu-zise, fard a se implica in tentative
misionare®. Masura in care motivatiile de natura mai degraba subiectiva amintite cu
privire la atitudinea ierarhului covarsesc sau nu explicatia “obiectiva”, tinand de
modificarea functiei Bisericii, raméne insa o problema asupra careia nu ne vom
putea pronunta decét in concluziile analizei noastre.

Contextul general european nu mai era nici el favorabil prozelitismului
confesional. Deconfesionalizarea caracteristica noii orientari a politicii imperiale si
consecintele nefaste ale razboiului restransesera libertatea de actiune a Curiei
romane. Astfel, dupa limitarea drastica a controlului Sfantului Scaun asupra
teritoriului Imperiului prin masurile de un accentuat caracter anticurial promovate
de losif al ll-lea, papalitatea a fost in mod direct afectata de desfasurarea
razboiului european la sfarsitul pontificatului lui Pius al VI-lea. Succesorul acestuia
a ncercat, Tn anul 1802, sa restabileasca legatura cu diecezele din Imperiu. In
acest scop, Congregatia de Propaganda Fide a transmis tuturor episcopilor cate un
chestionar referitor la starea d|ecezelor dar probabil ca aceasta initiativa nu a avut
prea mult succes in acel moment’. Initiativa a fost reluaté abia in anul 1819, intr-un
nou context politic si confesional, marcat de tentativa conducerii Bisericii Catolice
de a revigora viata religioasa la nivelul diecezelor. De aceasta data, Congregatia i-
a solicitat lui Petru Maior, singurul fost alumn din dieceza Fagarasului cu care mai
coresponda atunci, un raport amanuniit despre starile de lucruri din dieceza
transilvaneana, referitor la impedimentele care stateau in calea progresului unirii,
ca si la masurile care puteau favoriza cresterea numarulw credinciosilor,
disciplinarea lor morala si corecta respectare a canoanelor®. Starea extrem de
critica a sanatatii l-ar fi impiedicat insa pe acesta sa raspunda solicitarii
Congregatiei, chiar daca ar fi dorit sa o faca, trecAnd peste experienta proprie a
zadarniciei apelului la forul roman, acumulata intre anii 1790-1794. Atunci Maior

® Daniel Dumitran, Misiunea pastorala n Biserica Romana Unitd. Cazul episcopului loan Bob, in
Valentin Orga, lonut Costea (coord.), Studii de istorie a Transilvaniei. Omagiu Profesorului
Pompiliu Teodor, Cluj-Napoca, 2000, p. 173-178. Aceastd vizitatie a fost efectuata ntr-un
moment extrem de critic din punctul de vedere al afirmarii migcarii opozitioniste la adresa
episcopului loan Bob, cunoscutul proiect de reunificare a celor doua Biserici romanesti din
acest an fiind perceput de ierarhul greco-catolic ca un act indreptat exclusiv impotriva sa
(conform opiniei lui O. Barlea, in op. cit., p. 156-157).
Chestionarul i-a fost transmis episcopului loan Bob la inceputul anului 1803 prin intermediul
fostului alumn al Colegiului Propagandei, loachim Pop (Ibidem, p. 379-381, doc. nr. CXXXI-
CXXXIV). La 20 august 1803, cand s-a incheiat corespondenta acestuia cu Congregatia, forul
roman nu primise inca raspunsul episcopului roman; n lipsa altor marturii, nu ne putem
pronunta asupra rezultatului acestei initiative.
... plenioram epistolam mittas, eamque non modo de tuo, sed de Ecclesiae statu apud vos
certiorem facias quantum poteris. Erit tibi causae describendi progressus, quos isthic
confidimus Ecclesiam facere tum fidelium numero in dies augendo, tum morum disciplina et
canonum observatione. Poteris etiam causas describere, quae esse isthic possint
impedimento, quominus fides Catholica vel latius obtineat, vel suscepto confirmetur. Eris
demum nobis auxilio si una simul suggeras, quid existimes ex sententia tua, atque ex locorum,
ac temporum cognitione, pro majore bono faciendum esse." (Ibidem, p. 414, doc. nr.
CLXXXIIL.) In ultimul raport (din anul 1820) pe care Petru Maior a mai apucat sa-I expedieze la
Roma Tnaintea mortii, el nu facea nici o referire la ceea ce i se ceruse de catre Congregatie,
aceasta fiind nevoita sa revina in decembrie 1820 cu o noua solicitare (Ibidem, p. 414-415,
doc. nr. CLXXXIV-CLXXXV).
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incercase, prin rapoartele expediate, sa provoace interventia Romei impotriva
episcopului loan Bob, acuzéndu-l de neindeplinirea atributiilor sale pastoral-misionare
si denuntandu-i comportamentul, considerat total necorespunzator demnitatii
episcopale. Tendinta de restaurare a Bisericii Catolice gi interesul sporit pentru relatia
cu comunitatile s-a concretizat nsa n anul 1822, cand a fost convocat un “conciliu
national" al regatului Ungariei pentru discutarea masurilor celor mai potrivite in acest
sens, precedat, in cazul Bisericii Greco-Catolice din Transilvania, de sinodul
diecezan fintrunit in _anul 1821, care a luat in discutie si problemele specifice
diecezei Fagarasului®.

Noua implicare a Scaunului papal in rasaritul Europei a fost pusa in practica
si prin actiunea misionarilor orientali. Astfel, in al doilea si al treilea deceniu al
secolului al XIX-lea, actiunile misionare si cele privind integrarea comunitatilor in
structurile ecleziastice ale unei Biserici revigorate i-au vizat, pe de o parte, pe
ortodocsii din Transilvania si, pe de alta, pe credinciosii greco-catolici care parasisera
Principatul si se stabilisera in tara Romaneasca. In primul caz, venind in intampinarea
politicii confesionale promovate de Curtea vieneza fatd de romanii ortodocsi din
Transilvania, misionarul catolic pasionist Gioacchino Pedrelli a incercat convertirea la
confesiunea greco-catolicd a episcopului ortodox Vasile Moga. In aceastd perioada,
conform lui Octavian Bérlea, politica Vienei se fundamenta pe principiul convertirilor
individuale gi al pregatirii clerului ortodox pentru unirea generald, Curtea imperiala
optand Th consecinta pentru acela dintre candidatii la scaunul episcopal al Sibiului care
putea fi atras spre unire sau cel putin nu era dusman al unitilor. Conditiile impuse lui
Vasile Moga prin decretul de numire din 21 decembrie 1810 au urmarit astfel sa
creeze cadrul favorabil pentru extinderea unirii religioase prin actiuni venind din
partea Bisericii Greco-Catolice™. Tn schimb, Pedrelli a trecut direct, in anul 1820, la
actiunea de convingere a episcopului prin convorbiri secrete cu acesta si prin
solicitarea interventiei Congregatiei de Propaganda Fide pe langa imparatul
Francisc | in favoarea planului sau™. Ulterior, misionarul a redactat (in ziua de
Rusalii — 26 mai — a anului 1822) si o lunga scrisoare, la solicitarea episcopului
roman, dupa cum marturisea in preambulul ei, in care explica conceptul de unire
din punct de vedere teologic si justifica necesitatea readucerii romanilor — prin
instruire doctrinard — la adevaratele lor traditii, adica la unitatea de credintd cu
Biserica Romei. Argumentele, de natura istorica, erau in primul rand originea
romana a romanilor, recunoasterea constantd de catre ei a deciziilor de unire
dintre Biserica Ortodoxa si Biserica Romei, unirea incheiata cu Biserica Romei de
statul vlaho-bulgar al Asanestilor in timpul lui lonita Caloian, figura glorioasa a
domnitorului moldovean stefan onorat pentru meritele sale in luptele cu turcii cu
titlul de “Athleta Christi" de catre papa Sixt al IV-lea si, Tn cele din urma, hotarérile
sinodului unionist ntrunit de mitropolitul Teofil n anul 1697 — toate aceste
argumente tradand, asa cum s-a observat, ca o posibila sursa de inspiratie si

o Ibidem, p. 233-234; D. Dumitran, op. cit., p. 178-179

1 0. Barlea, op. cit.,, p. 254-256. In favoarea ideii de pregatire a clerului ortodox pentru
unirea generald (sau"universald" in acceptiunea sa) istoricul invoca aici exemplul lui
Gheorghe Lazar caruia i-au fost subventionate de Curte studiile teologice la Universitatea
din Viena.

™ |bidem, p. 257-258

102



STRATEGII MISIONARE N BISERICA ROMANA UNITA

opera istoricid a scolii Ardelene®™. Tn continuarea scrisorii erau discutate detaliat
cele patru puncte doctrinare care stateau la baza conceptului de unire florentin,
accentuandu-se in mod deosebit pe chestiunea lui filioquels. Insistenta predilecta
pe aspectele doctrinare este explicabild in conditile Tn care misionarul urmarea
instruirea episcopului roman in fundamentele dogmatice ale unirii**, dar neglijarea

2 Nicolae Lupu, Scrisoarea misionarului loachim Pedreli catre episcopul neunit Vasile Moga
de la Sibiu in cauza unirii cu biserica Romei, In Blajul, 1ll, 11-12, 1936, p. 424-431.
Aceasta scrisoare a fost rezultatul unei documentari in Biblioteca imperiala din Viena (fiind
cercetate chiar si"surse inca inedite"), documentare Tn urma careia Pedrelli a redactat si o
lucrare in care combatea erorile"schismaticilor’, recomandatd spre examinare
Congregatiei de Propaganda Fide in vederea publicarii, la 13 ianuarie 1823, de nuntiul
vienez Leardi (O. Béarlea, op. cit., p. 442, doc. nr. CCXXX). La aceasta lucrare (,Dottrina
Cristiana", dupa cum o numeste chiar autorul ei), se refera si Pedrelli in scrisoarea
adresata Congregatiei la 19 februarie 1823. La acea data el se pregatea sa definitiveze
traducerea lucrarii sale n limba bulgara si dorea sa solicite opinia Congregatiei asupra
oportunitatii publicarii ei cu caractere latine, argumentand astfel: “... sara questo il primo
libretto in lingua Bulgara con caratteri latini, a togliere il ghiaccio dé caratteri Bulgari non
intelligibili ai Missionarj, e neppure ai Vescovi. | Greci Uniti del’'Ungaria stampano adesso
il Vallaco in caratteri latini, e giova assai per promovere I'unione dé Scismatici. Bramo che
giovi anche ai Bulgari questo mezzo ...". (Ibidem, p. 443, doc. nr. CCXXXI.) Conform
sugestiei nuntiului Leardi, exprimata in scrisoarea citata anterior, ar fi fost utila si o
versiune in limba roména:"L'Opera qualora venisse tradotta in lingua Vallaca e Bulgara
che possiede quanto basta lo stesso Padre Gioacchino piotrebbe servire di gran vantaggio
agli ignoranti Scismatici". Opinia referitoare la influenta argumentatiei istorice a scolii
Ardelene 1i apartine Iui O. Bérlea (ibidem, p. 258, nota 114, unde istoricul opineaza ca
Pedrelli a putut consulta si lucrarea lui Petru Maior, Istoria pentru inceputul Romanilor n
Dachia si p. 260) si poate fi sustinuta si de cunoasterea de catre misionar, cel putin in
parte, a activitatii carturarilor greco-catolici, aga cum reiese din citatul reprodus mai sus.

13'N. Lupu, op. cit., p. 431-442

1 Tn legatura cu problema lui filioque misionarul tinea sd mentioneze: “Acestea le scriu nu
pentru a erudi pe Romani, caci sunt incapabili de eruditiune, nici pentru a instrui ..., ci le
scriu, ca impreuna cu tine llustrisime, sa deplang incapatanarea Grecilor in lucruri mai
clare decéat lumina soarelui ... Ci tu, caruia mai multa lumina i-a fost harazita de la Hristos
decét altora, ca sa cunosti adevarul, sa nu-ti pregeti a instrui pe sarmanii Romani, cari nu
stiu, nu inteleg, ci oarbeca in Intunerec. Ei sa se multumeasca cu autoritatea ta, pe care
atat de mult o cinstesc." (Ibidem, p. 438; opinia dezvaluie accentul polemic, dar trebuie
raportata si la ceea ce Pedrelli observase mai inainte, p. 431, vis-a-vis de consecintele
nefaste sub raport cultural ale “schismei” roménilor — lipsa aproape totala a bunelor
moravuri, a culturii si educatiei.) in schimb, In probleme exterioare sferei dogmatice,
invocate de episcopul romén, pe care dealtfel Pedrelli nici nu le-ar fi putut rezolva fara
sprijinul autoritatii imperiale, el se multumea sa dea asigurari prea vagi, ca in cazul
opozitiei din partea sagilor prevazuta de Vasile Moga: “Ceea ce Tmi ziceai despre teama
Sasilor cari locuiesc in Transilvania, trebuie socotita ca o adevarata ispita a diavolului.
Doara Sasii Tnca sunt oameni si, dupa principiile lor, se lauda a fi foarte toleranti. Ei cauta
mult sa faca voia imparatului si a marelui principe. Ei se falesc a fi filosofi, si drept ca sunt
multi dintre ei, si astfel usor vor putea fi dumeriti, cd Romanii in s&nul religiunii catolice, vor
fi mai credinciosi decéat sunt acum Tn schisma. De unde sunt certele si luptele ntre voi ?
Au nu tot din partea schismaticilor (Sarbi si Rusi), precum dovedesc istoricii ? Cine au fost
in veacul trecut aceia cari au ridicat steagul rebeliunii intre Roméani ? Au nu neunitii ? Fara
indoiala, ca Sasii, ca nobili ofiteri ai militiei Tmparatesti, n-au experiat supunere si disciplina
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opozitiei de presupus atat a clerului si a credinciosilor, cat si, mai ales, a
mitropolitului de Karlowitz, nu l4sa sanse de reusitd acestui proiect’®. Oricum,
nevoit sa se intoarca in Italia, Pedrelli nu a reusit sa-si duca la bun sfarsit planul, si
nici imparatul Francisc |, la sprijinul caruia el apelase in mod direct inh septembrie
1822, nefiind indeajuns de convins de dorinta de unire a episcopului, nu s-a
implicat mai hotarat in aceasta ac’;iunele. El este interesant insa sub aspectul
modului de concepere a unirii, din perspectiva catolica, in aceasta perioada, si
reprezinta un punct de pornire pentru propria noastra analiza care va avea in
vedere si evolutia conceptului de unire Tn mediul romanesc'’.

In spatele proiectului se afla, de fapt, episcopul catolic de Nicopolis ad
Istrum si administratorul apostolic al Valahiei, Fortunato Ercolani (1815-1820), care
rezida insa la Bucuresti. De aici el a intreprins gi alte demersuri pe langa imparatul

militara mai buna decét pe timpul Mariei Terezia, cand toti granicerii romani intruniti, s-au
declarat uniti cu biserica Romei. Erau doara Sasi in Transilvania si pe vremea imparatului
Leopold, dar nu s-au Tmpotrivit sinodului de la Alba lulia, nici n-au prigonit pe episcopul
Teofil care dorea unirea. Romanii numai dupa ce, prin calugarul acela Rus (Sofronie) s-au
lepadat de unire, s-au dovedit rebeli.” (Ibidem, p. 444-445)

!> Desi invocat in citatul anterior cu referire la mijlocul secolului al XVlll-lea, pozitia Tnaltei
ierarhii a Bisericii sarbesti nu era luata Tn calcul ca factor perturbator. Pe de alta parte, sub
aspectul pozitiei extrem de delicate a episcopului Vasile Moga, aflat intre suspiciunile la
adresa lui ale propriilor credinciosi si acuzatiile greco-catolicilor, este foarte relevanta
marturisirea ierarhului din scrisoarea adresata episcopului Samuil Vulcan la 1 decembrie
1827: “Incidit in Scillam qui vult evitare. Ai nostri sa prepun si striga vladica e unit vrea sa
uneasca tara pintru aceia trimite candidati de teologhie la universitas Tn Beci, si daca
intorc de acolo apoi 1i aplicaluieste ca profesori de candidati de preotie si ca protopopi
unde sa poatad mai bine semana printipiumurile acealea ce au invatat si alte seamne mai
multe au ei care prin dujmani sa si mai exagheraluesc. De alta parte greco catolicii striga:
omnino crucifigendus est cutare vladica ca sta impotriva sporirii relighii dreapte. si nu
vreau fratii s& socoteasca ca acestea nu sa pot combinalui cu cele de sus." (Apud O.
Barlea, op. cit., p. 259, nota 122)

'8 |bidem, p. 258-259.

" Referintelor anterioare le adaugam inca una, rezultat al investigatiilor misionarului in
trecutul Bisericii romanesti: “Sub Teofil (1697) parintii vostri s-au unit cu biserica Romei, si
Tnca exista cei patru articoli ai sinodului de la Alba lulia cari pe vremea imparatului Leopold
au fost subscrisi in numele intregei natiuni din monarhia austriaca, si intariti cu juramant
solemn: ca voi primiti, credeti si marturisiti tot ce primeste, crede si marturisesgte biserica
catolica romana. Daca vreti sa cautati credinta parintilor vogtri, iatd cea mai apropiata
traditie a lor. Acestia, adeca parintii vostri, in ziua judecatii vor marturisi impotriva voastra,
cari lasédndu-va amagiti si Tndemnati de acel calugar fanatic rus (Visarion Sarai), ati
recazut In schisma, ati pierdut darul lui Dumnezeu si binefacerile imparatului Leopold. Cei
mai multi dintre voi insa, au ramas credinciosi pana azi, spre marturia credintii catolice si
spre podoaba diecezei Fagarasului." (N. Lupu, op. cit., p. 430-431.) In chestiunea ritului,
ridicata si ea de episcopul ortodox, Pedrelli observa: “Ma intrebi, daca papa ar vrea sa
schimbe ritul liturgic, zici ca asta ar produce tulburari. Raspund: Pontificii Romani sunt din
toate puterile aparatorii tuturor riturilor aprobate de biserica catolica. As dori sa citesti
Constitutile lui Benedict XIV, promulgate la 1756." (Ibidem, p. 443.) in ciuda acestei
asigurari, deseori referintele strdine la ritul Bisericii Greco-Catolice tindeau sa-l
diferentieze de ritul grec si sa-I apropie de cel latin (0 asemenea interpretare gasim la
nuntiul Garampi, Tn raportul sau din anul 1784, citat supra, nota 5).
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Francisc | si episcopul loan Bob, prin intermediul nuntiului apostolic de la Viena gi
al arhiepiscopului primat al Ungariei, Alexander Rudnay, ihcepand cu anul 1814,
pentru trimiterea unui misionar care sa asigure asistenta spirituala a greco-
catolicilor emigrati in tara Roméneasca, dar si sd promoveze unirea religioasa.
Acest misionar urma sa fie salarizat de catre Agentia Imperiala din Bucuresti si de
Curia romana. Cel trimis de episcopul loan Bob a fost preotul Grigore Maior, care a
activat insa doar timp de o jumatate de an in mai multe sate din jurul Bucurestiului,
din primavara pana in toamna anului 1818. Ca urmare a reactiei extrem de ostile a
ierarhiei ecleziastice muntene, atat el cat si, peste doi ani, protectorul sau Ercolani
au trebuit s& paraseasca tara Romaneasca™. Peste cativa ani, planul a fost reluat
la initiativa nuntiului apostolic interimar Pietro Ostini care, tot prin intermediul
arhiepiscopului primat Rudnay, i-a solicitat lui loan Bob propunerea unui nou
misionar. Acesta a fost calugarul basilitan Beniamin Todor, confirmat de imparat n
noua functie la Tnceputul anului 1826, dar care plecase la Bucuresti Tnca in
decembrie 1825, insotindu-I pe nou-numitul episcop de Nicopolis, Giuseppe Maria
Molajoni (1825-1847). El a activat in tara Romaneasca pana la sfarsitul anului 1828
cénd, datorita izbucnirii razboiului ruso-turc, dar si indelungatei confruntari cu aceeasi
opozitie Intalnita si de predecesorul sau, a solicitat sa se reintoarca la Blaj*. Ulterior,
tentativele lui Molajoni si ale episcopului loan Lemeni (din anii 1833-1834), desi
sprijinite de nuntiul apostolic si de impérat, nu au mai avut succes, neputandu-se
obtine din partea autoritatilor muntene asigurarea libertatii cultului pentru credinciogii
greco-catolici si posibilitatea de a-si edifica o biserica proprie®.

Semnificativa pentru noi este, ca si in cazul anterior, nu atat tentativa de
misionariat, cat mai ales modul de receptare a unirii. Astfel, agentul imperial
Fleischhakl, facand aceeasi confuzie intre rituri ca si, odinioara, nuntiul Garampi®,
observa, intr-un raport din 25 august 1818, ca “unitii trecuti Tn tara Roméaneasca,
de vreo céativa ani, se boteaza dup& datina ortodox& si urmeaza ritul acestora"*.
Pentru mitropolitul Nectarie, Grigore Maior era un preot de “lege straina", dintre
“unitii schismatici” care se strecurase “sub masca unui preot oriental” si “cuteza sa

8 Coriolan Suciu, Grigorie Maior la Bucuresti, in Blajul, I, 3, 1934, p. 113-121. Pentru
episcopul Ercolani vezi si Violeta Barbu, Dicfionar prosopografic al ierarhilor, misionarilor
si preofilor care au activat in Vicariatul Apostolic al Valahiei ori pe teritoriul Arhiepiscopiei
Catolice de Bucuresti in secolul al XIX-lea, in Verbum, an Ill-IV, 1992-1993, p. 278-279.

9 Coriolan Suciu, Beniamin Todor misionar greco-catolic in “Valahia", in Blajul, I, 6, 1934, p.
274-285; Idem, Sfarsitul rolului de misionar al lui Beniamin Todor, in loc. cit., 7-8, 1934, p.
353-358. Pentru episcopul Molajoni vezi si Violeta Barbu, op. cit., p. 281-282.

20 C. Suciu, Sfarsitul rolului de misionar ..., p. 359-362.

%1 Vezi supra, notele 5 si 17.

2 c, Suciu, Grigorie Maior la Bucuresti, p. 113. in acelasi sens, intr-un alt raport, din 18
septembrie 1824, agentul vorbea despre greco-catolici “trecuti la Biserica Rasaritului, in ce
priveste practicile religioase" (apud Idem, Beniamin Todor ..., p. 274). in fine, in raportul
din 11 aprilie 1829, acelagi agent observa ca unitii “nu-si dau seama de deosebirea ritului
lor si cerceteaza bisericile neunite, fara ca pentru aceasta sa poata fi suspectati" (apud
Idem, Sfarsitul rolului de misionar ..., p. 356).
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facd slujpele in limba romana si dupa ritul oriental®. In aceiasi termeni era
denuntat misionarul ardelean si in plangerea Tmpotriva evreilor si catolicilor,
alcatuitd n numele clerului ortodox muntean®. De fapt, credinciosii insisi, in lipsa
unei structuri ecleziastice proprii in care sa se integreze, prilejuiau asemenea
confuzii, dupa cum reiese dintr-o scrisoare adresata de loan Bob episcopului
Molajoni la 19/31 iulie 1829. Atitudinea lor se caracteriza, in functie de gradul de
instructie religioasa, prin optiunea pentru frecventarea bisericilor catolice, in cazul
celor mai culti, respectiv a celor ortodoxe, in cazul celor mai putin instruiti*®.
Convingerea carturarilor greco-catolici in existenta unei “uniri in credinta" cu
Biserica Catolica si a unei comuniuni rituale cu Biserica Ortodoxa Tsi gasea astfel,
in acest caz, o aplicabilitate perfect explicabilda in conditile concrete din tara
Roméaneasca, dar pe care ei, desigur, ar fi respins-o in mod vehement.

Problema greco-catolicilor emigrati Tn tara Roméneasca depaseste cadrul
cercetarii noastre. Implicatiile ei sunt Tnsa extrem de interesante, chiar daca
demersurile amintite se refereau mai ales la chestiunea pastoratiei si mult mai
putin la aceea a misionarismului. Trecand granitele Principatului, marea majoritate
a romanilor greco-catolici Tsi marturiseau, prin comportamentul lor religios,
traditionala persistentd in normele ritului rasaritean si ignoranta doctrinara. Este

2 |dem, Grigorie Maior la Bucuresti, p. 115-116 (din anaforaua adresata de mitropolit
domnitorului Caradja; ultimul citat este preluat de autor din scrisoarea episcopului loan
Bob, adresata arhiepiscopului Rudnay la 30 mai 1824, in care descria evenimentele din
bara Romaneasca). Conform aceluiasi mitropolit, Grigore Maior ar fi declarat, Tn cursul
interogatoriului care i se luase dupa retinerea sa chiar din ordinul Tnaltului ierarh, ca “a
slujit liturghia Tn satul Rasa ... cu pane nedospita, si ca la aceasta liturghie, servita in limba
romana, au participat si ceialalti crestini drept credinciosi din sat".

2 Apud ibidem, p. 116-117. Citam din aceasta plangere: “La cercetarea facuta contra lui
[Grigore Maior] a incercat sa ingele pe Mitropolitul, spunand, ca ar fi un preot de credinta
greceasca; dar din scrisorile aflate la dansul s-a dovedit, ca e un preot unit, trimis aici de
catre episcopul de la Blaj. Intentiunea lui secreta deci nu e alta decéat ca sa induplece pe
unitii emigrati aici din Transilvania, ca ei sa nu se lase sa fie botezati, precum si pe acei,
cari bucuros s-au lasat sa fie botezati, sa-i determine sa revina la credinta unita". Tot aici,
unirea era asimilata religiilor “venite din apus".

%5 «sj daca nici pentru aceia cari sunt intr-adevar uniti, nu putem spera liberul exercitiu al
religiunii, atunci misionarul greco-catolic devine de prisos, deoarece cei mai culti, de o
parte sunt convingi de veritatea religiunii catolice, de alta parte se folosesc de intermediul
preotului romano-catolic, iar cei nestiutori, daca nu vor avea preot deosebit si biserica in
care sa poata observa exact ritul lor, nu vor putea fi retinuti in unire.” (Apud idem, Sfargitul
rolului de misionar ..., p. 357.) Aceleasi idei le regasim si Tn memoriul adresat Guberniului
de episcopul loan Lemeni (care redactase de fapt, in calitate de secretar al varstnicului
episcop Bob, si scrisoarea citatd) la 11 ianuarie 1834, privitor la conditile neaparat
necesare pentru ca reluarea actiunii misionare in bara Roméaneasca sa fie incununanta de
succes. Episcopul vorbeste Tn plus aici despre necesitatea educarii religioase a
credinciogilor, “mai ales a celor neinvatati, cari din cauza identitatii ritului, au inceput a se
servi de tainele neunitilor", despre obligatia noului misionar de a respecta cu strictete
posturile ritului oriental si de a nu concelebra cu preoti catolici si nu tn ultimul rand despre
Tndatorirea sa de a-i lamuri pe membrii confesiunii majoritare “in ce consta sfanta unire,
deoarece uneori unitii sunt confundati cu unitarii, de unde provine si valul de ura impotriva
lor" (apud ibidem, p. 360-362).
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limpede asadar ca, la nivelele sociale mai profunde, perceperea doctrinara a unirii
era inca un pium desiderium, fapt care explica insistenta pe aspectele doctrinare,
sesizabila Tn aceasta perioada in conceptualizarea unirii din perspectiva catolica.

in ceea ce priveste evolutia politicii ecleziastice a Curtii vieneze in perioada
dintre losif al ll-lea si Francisc | observam mai intai ca aceasta, spre deosebire de
Curia romana, a avut mijloacele necesare pentru a-gi mentine controlul asupra Bisericii
chiar in perioadele mai dificile ale razboiului. Pe de alta parte, experienta “etatizarii"
institutiei ecleziastice puse in practica cu predilectie in cursul deceniului iosefin, a
marcat profund raporturile ulterioare dintre stat si Biserica. Ca atare, Viena nu a
Tncercat, ulterior lui 1815, sa revina la catolicismul baroc al epocii tereziane, marcat, din
punctul de vedere al cercetarii noastre, de marea ofensiva misionara a episcopului
Grigore Maior, incurajand in schimb perfectionarea structurilor ecleziastice deja
existente in vederea unui sporit control al vietii religioase a comunitatilor, Biserica fiind
perceputa in continuare ca o institutie fundamentala a statului. Fara a se aventura in
proiecte de anvergura precum cel conceput de misionarul Pedrelli, sau cel din anii
1797-1798, prin care se planuise reunificarea celor doua Biserici romanesti, Curtea
imperiala a preferat sa sprijine difuzarea treptata a unirii religioase prin initiative ale
structurilor ecleziastice greco-catolice, tocmai pentru ca obiectivul urmarit —
modernizarea controlata a societatii — putea fi atins la fel de bine si prin actiunea
convergenta a ambelor Biserici romanesti. In acest sens, Curtea vieneza, a carei
revenire la politica de Tncurajare a unirii religioase era apreciatéd de misionarul Pedrelli
in scrisoarea analizatd mai sus®, nu a mers pana acolo incat sa desfinteze
episcopatul “schismatic” din Transilvania, asa cum ar fi dorit nuntiul Severoli, care il
considera responsabil de tulburarile confesionale din Principat, pe linia pozitiei
traditionale a nuntiaturii vieneze. Ea a acceptat insé prelungirea vacantei scaunului
episcopal al Sibiului pana Tn anul 1810, solutie minimala in viziunea aceluiasi Severoli
pentru aplanarea tulburarilor confesionale”.

Asupra modalitatii in care Biserica Greco-Catolica transilvaneanad s-a
raportat la contextul confesional general vom insista in continuare, incercand sa
decelam principalele strategii utilizate in activitatea misionara si raporturile care se
pot stabili cu conceptul de unire religioasa promovat in aceasta perioada. Vom lasa

%6 “pentru un preot, nu este marire desarta a aduce la turma oile Domnului cele Tmprastiate,
nici cinste zadarnica pentru un supus, care stapanului sau vremelnic 7i indeplineste o
evlavioasa dorinta. Stapanul vremelnic insusi ingenuncheaza la acelasi altar al lui Hristos,
si imitand pe Thaintagii sai, Leopold, losif, Carol, Maria Terezia, imparati, regi si principi de
glorioasa pomenire, nu-si pregeta a chema pe fiii sai cari erau pierduti, sa pastreze
unitatea sufleteasca n biserica catolica." (Apud N. Lupu, op. cit., p. 443.)

" “Uno dunge dei remedj contro si funesta sciagura sarebbe la diminuzione dei detti
Vescovi; cid che tanto saggiamente mi fu tempo fa accennato dall’E.mo Borgia in un Suo
sensatissimo scritto. Ora per buona sorte vaca la Cattedra Greca Scismatica di
Transilvania eretta da Giuseppe Il., il quale accordo a quei Scismatici un proprio Vescovo,
che mai non avevano potuto conseguire dai Suoi Predecessori. Senza parlarne
direttamente con la Cancelleria di Transilvania, ho procurato di fargli rilevare le vere
cagioni del disordine; onde tacitamente interessarlo ad impegnare la pieta di S. M. perchée
non venga ad una nomina: e fin qui pare che non si pensi a riempire quella Sede. Voglia
Dio, che si riesca ad ottener I'intento." (Raportul nuntiului Severoli din 17 septembrie 1803,
in O. Barlea, op. cit., p. 439, doc. nr. CCXXVIL.) Tn rest, motivarea tulburarilor confesionale
este identica cu cea infatisata de nuntiul Garampi in raportul sau din anul 1784.
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insd in mod deliberat in afara analizei acele demersuri urmarind reunificarea
confesionala ramase in faza de proiect, pentru ca ele constituiau doar o optiune a
unor reprezentanti ai elitei ecleziastice si nu se plasau in continuitatea actiunilor
misionare ale Bisericii oficiale®.

*

Numarul total al parohiilor care au adoptat confesiunea greco-catolica sau
au revenit la Biserica Unita Tn timpul episcopului loan Bob, stabilit de Octavian
Barlea pe baza surselor statistice, s-a ridicat la 197, fapt ce-l determina pe istoric
sa conchida ca bilantul convertirilor a fost mult superior celor al “defectiunilor”,
produse cu predilectie la inceputul episcopatului, acestea din urma plaséndu-se, in
cea mai mare parte, imediat dupa promulgarea Edictului de Tolerant,ézg. Meritul
acestui bilant pozitiv i-a apartinut, conform aceluiasi istoric, in primul rand clerului
diecezan (protopopi si preoti), dar, cel putin n parte, si episcopului care, chiar daca
nu s-a implicat personal in actiunile misionare, le-a incurajat, urmarind, pe de alta
parte, inzestrarea parohiilor cu un cler cat mai zelos®™. Fara a ne propune o analiza
globala, pentru a sesiza efectiv caracteristicile strategiei misionare utilizate in
aceasta perioada, noi ne vom opri la doua cazuri concrete, pe care le consideram
relevante pentru tipul de misionarism reprezentat: cel al calugarului basilitan
Spiridon Fogarasi si cel al protopopului Petru Maior®'.

8 Avem aici in vedere actiunea lui Samuil Micu pe langa cercurile ortodoxe de la Sibiu si
proiectul de reunire a celor doua Biserici romanesti din anii 1797-1798, ambele analizate
de O. Bérlea in capitolul VII al monografiei sale, intitulat Unio sub loanne Bob (p. 244-246,
248-253); ele Tsi au locul doar intr-o analiza a ideii de unire, nu si intr-una care urmareste
misionarismul propriu-zis.

29 |bidem, p. 260 si p. 267-280 (conspectul parohiilor convertite).

% |bidem, p. 260-261. Realizadnd o comparatie intre strategia misionara realizata in timpul lui
Grigore Maior si a predecesorilor sai si cea din perioada lui loan Bob, istoricul observa ca,
in prima perioada, convertirile erau realizate de episcop si calugari in timpul vizitatiilor
canonice, pe cand in cea de-a doua ele erau efectuate de preoti si protopopi Tn propriile
teritorii, paralel Tndatoririlor pastorale; ca aceste convertiri erau, in prima perioada, subite,
iar In cea de-a doua treptate; ca, in fine, argumentele utilizate erau, Tn prima perioada, de
natura dogmatica, liturgica, ori tineau de dragostea crestineasca si chiar de fraternitate
(deci de nationalitate), Tn timp ce Tn cea de-a doua, chiar daca interveneau (cand era
cazul) si argumentele dogmatice, totusi predominau cele tinand de dragoste si fraternitate
si chiar cele istorice, tindnd de traditiile si credinta stramosilor ilustri ai poporului roman,
preluate din argumentatia scolii Ardelene. Pe de alta parte, sub raport conceptual, Béarlea
distinge, pentru perioada lui loan Bob, tendintele de realizare a “unirii generale” (“unione
universale") care, chiar nerealizate, au avut o remarcabila persistentd in sfera ideatica
(vezi supra, nota 28), respectiv “unirile particulare" (“uniones particulares"), realizate prin
convertiri individuale sau ale parohiilor singulare de clerul greco-catolic din teritoriul
diecezei (vezi ibidem, intreg capitolul VII, p. 238-262).

81 Alegerea lui Spiridon Fogarasi in defavoarea lui Samuil Micu, de exemplu, se explica prin
faptul c& actiunile misionare ale celui din urma au avut un caracter “neoficial” (nu au fost
realizate din Tnsarcinarea episcopului loan Bob) si se leaga mai degraba de conceptul de
unire promovat de Samuil Micu, atat prin activitatea propriu-zisa, cat si prin intreaga opera
teologica, de istorie ecleziastica si istorica; pe de altd parte, activitatea sa misionara este
reflectatd n bibliografie (ibidem, p. 241-244). Tn schimb, actiunile lui Spiridon Fogarasi
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Spiridon Fogarasi (? — 1802) studiase timp de doar patru ani in Colegiul
Congregatiei de Propaganda Fide (1770-1774), activand apoi in cadrul manastirii
“Sfanta Treime" din Blaj pana la sfarsitul vietii si_indeplinind diferite atributii
didactice, administrative, pastorale si misionare’. Tn corespondenta cu
Congregatia, purtatd cu o remarcabila continuitate ntre anii 1775-1802, calugarul
basilitan fsi prezinta activitatea pastorald si misionara®. Astfel, imediat dupa
intoarcerea in tara si hirotonirea ca preot, Spiridon Fogarasi a fost implicat in
marea ofensiva misionara a episcopului Grigore Maior, participadnd la vizitatii
canonice alaturi de vicarul general Filotei Laslo si de Maior nsusi in “partile mai
indepértate” ale diecezei (in anul 1775)*" si fiind Tns&rcinat cu actiuni misionare
prin orase si targuri, soldate cu convertiri sau reconvertiri individuale (in anul
1776)*. Modalitatea utilizata consta in primul rand in rostirea unor predici cu

sunt mult mai putin cunoscute si, in acelagi timp, mai reprezentative pentru misionarismul

oficial al Bisericii din aceastd perioada (despre el vezi, mai nou, Gabriela Mircea, loan

Mircea, Confruntdri confesionale la Cigmau (jud. Hunedoara), in toamna anului 1784, in

Apulum, XXXVIII/2, 2001, p. 23-30, studiu bazat insa doar pe cele noua documente

referitoare la Spiridon Fogarasi, editate de I. Dumitriu-Snagov — in Romanii Tn arhivele

Romei (Secolul XVIII), Bucuresti, 1973, nr. LIV, LV, LVII-LIX, LXXXI, CV, CVI, CXXXVIII -,

plus documentul inedit analizat si editat in anexa, in timp ce in partea documentara a

monografiei lui O. Barlea exista nu mai putin de 29 de documente emise de sau referitoare

la Spiridon Fogarasi, doar patru dintre acestea regasindu-se si in lucrarea lui I. Dumitriu-

Snagov). In ceea ce-l priveste pe Petru Maior, alegerea lui se datoreaza bogatiei

materialului documentar, dar si faptului ca opiniile sale despre unire au fost interpretate

doar pe baza operei istorice (studiul semnat de Laura Stanciu, De la modelul maiorean la
realitdfile oferite de protopopiatele Gurghiu-Reghin n perioada 1785-1809, in lacob

Méarza, Ana Dumitran (editori), Spiritualitate transilvand si istorie europeand, Alba lulia,

1999, p. 348-362, desi s-a apropiat in mod tangential de problema activitatii misionare a lui

Petru Maior, nu si-a propus s-o aprofundeze — vezi, in special, p. 353-354).

%2 7. Paclisanu, op. cit., p. 118, 148-149 (pentru perioada studiilor; el a fost rechemat de la
Roma la sfarsitul anului 1l de teologie de catre episcopul Grigore Maior, care avea nevoie
de misionari); Nicolae Comsa, Teodor Seiceanu, Dascadlii Blajului. 1754-1948, Bucuresti,
1994, p. 38 (care contine insa o grava eroare, referitoare la mutarea lui Spiridon Fogarasi,
in anul 1784, in manastirea din Alba lulia, unde ar fi ramas péana la sfarsitul vietii); O.
Bérlea, op. cit., p. 286, doc. nr. V, p. 340-358, doc. nr. LX-LXXXVII.

% 1n virtutea juramantului depus, fostii alumni ai colegiului Congregatiei de Propaganda Fide
erau obligati s& trimitd rapoarte anuale despre activitatea lor. Rapoartele expediate de
Spiridon Fogarasi au fost editate de O. Barlea (cea mai mare parte a celor referitoare la
perioada 1780-1802, majoritatea celor nedepistate de istoric fiind mentionate n
raspunsurile Congregatiei), respectiv de |. Dumitriu-Snagov (alte cateva pentru perioada
1775-1779).

4. Dumitriu-Snagov, op. cit., p. 268, doc. nr. LIV; documentul este mentionat si la Z.
Péaclisanu, op. cit., p. 142.

I. Dumitriu-Snagov, op. cit.,, p. 270, doc. nr. LV: “... nelle missioni per i castellis per
abbater la Scisma e per estirpar i vici o finalmente per insegnar la virtu Catholiche ed in
fatti con I'occasion della Pascua di Rissurezione si 0 ridotte 4 intiere famiglie al Grembo
della S. Chiesa Catholica, un altra volta una persona invechiata nella Schisma ed in altra
occasione con vari discorsi due altre anima dalle tenebre della Scisma le 0 fisate alla
parohia. Due di piu con le Sante Conversazioni disputando ho operato cio, che
Schismatici, i quali mi sentivan favellare, abbino incominciato dubitare della verita della
fallace loro credenza".

35

109



DANIEL DUMITRAN

continut moralizator, dar si in dezbateri care uzau de argumente doctrinare®. i
regasim in contextul ulterior promulgarii Edictului de Toleranta céand, in anii 1783-
1784, a reluat actiunile misionare, vizand insa, de aceastd datd, efectuarea
instructiei religioase de gsase saptamani pentru cei care doreau sa paraseasca
unirea®’. in acelasi timp, prin predicile rostite in orase si sate, duminica si n zilele
de sarbatoare, Tncerca sa-i intareasca In credintd pe proprii credinciosi®.
Dificultatea misiunii sale Tn acele timpuri atat de tulburi, dar si necesitatea
stringenta a misionarismului reies ih egala masura din rapoartele expediate la
Roma®.

O actiune de mai mare amploare, cu un caracter efectiv misionar, a avut in
vedere, in anul 1785, recuperarea comunitatilor pierdute prin parasirea unirii. In
raportul din 5 noiembrie 1785, redactat la Orastie, Spiridon Fogarasi marturisea ca
Tsi petrecuse ntregul an in misiuni, reugind sa reconverteasca mai mult de 6000 de

suflete si multe sate care erau indemnate la “apostazie” de catre “eretici"*’.

% 1n legatura cu episcopul Grigore Maior, Spiridon Fogarasi se limiteaza la mentionarea
superlativa a convertirilor “cu adevarat apostolice" realizate de catre acesta; o relatare mai
concreta ne ofera insa (in documentul citat in nota 34) cu privire la felul in care proceda
ierarhul pentru intarirea Tn credintd a propriilor credinciosi: “Spiritualiter per Sanctas
Doctrinas, corporaliter per largissimas beneficiorum profusiones ...". Desigur, strategia
episcopului Tn aceasta chestiune era mult mai complexa, incluzand si convocarea unor
sinoade protopopiale, in care se stabileau “asezamanturi" distincte pentru preoti si pentru
mireni (vezi Zenovie Paclisanu, Vechi vizitafiuni canonice in Ardealul veacului al XVlll-lea,
n Cultura Crestind, XVI, nr. 3, 1936, p. 157-159).

Tn anul 1783 vorbeste doar la modul general despre “predicarea adevérului catolic
apostatilor" (O. Bérlea, op. cit., p. 341, doc. nr. LXII), dar in anul urmator mentioneaza ca
fusese trimis de episcopul loan Bob in “partile muresene”, unde trebuia sa raméana pana la
Craciun (ibidem, p. 343, doc. nr. LXIII, raport redactat la 10 octombrie 1784). Conform
studiului citat mai sus, printre comunitatile in care a activat Spiridon Fogarasi a fost si
Cigmaul (Gabriela Mircea, |. Mircea, op. cit., anexa, p. 29-30, raport adresat episcopului
loan Bob la 11 noiembrie 1784). Despre o misiune similara vorbeste, fara a preciza, si un
alt calugar, loachim Pop, in raportul adresat Congregatiei la 23 februarie 1784 (O. Béarlea,
op. cit., p. 371, doc. nr. CXIII).

% 0. Barlea, op. cit., p. 341, doc. nr. LXII, p. 343, doc. nr. LXIII.

S pessimis his temporibus principalmente inter haereticos, qui apud nos jam triumphant
..." (ibidem, p. 342, doc. nr. LXII). Printre tulburarile pe care a trebuit sa le Tnfrunte
misionarul s-a numarat, in toamna anului 1784, si rascoala taraneasca, aceasta
Tmpiedicandu-I sa Tncheie instructia religioasa la Cigmau (Gabriela Mircea, |. Mircea, op.
cit.,, loc. cit.). Despre necesitatea misiunilor se exprima in mod repetat, fara exces de
modestie: “... se mai son state necessarie le missioni Sagre, ora sono neccessariissime
per infiniti motivi ..." (ibidem, p. 343, doc. nr. LXIII); “lo come dal mio arrivo in Transilvania
ho incomminciato le fatigosi Missioni, cosi sin oggidi prattico il mio obligo, e me ne
impegnero di non lasciarlo sin’estremo Spirito della mia vita" (ibidem, p. 344, doc. nr. LXIV,
raport adresat secretarului Congregatiei, stefan Borgia, tot la 10 octombrie 1784).

40« tutto guesto anno lo impiegai nelle Sagre Missioni, e per grazie di Dio ancora ho riguadagnato
alla Chiesa Catolica pit di sei milla d'anime; molti poi vilaggi, i quali per mezzo degl'Eretici s'incitavan
allapostasia, mi son'impegnato di ristabilirli nella fede andando di continuo per 600. ancora vilaggi.
Non sono stato nella mia residenza piu di 6. giorni, tutto il tempo dellanno presente sono stato
pellegrino in codesto Principato della Transilvania, e nepur'ora sono al mio logo residenziale, ma
lontano assai." (Ibidem, p. 345, doc. nr. LXV.)
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Actiunea misionara din acest an a vizat in primul rand districtul Hateg, unde
Fogarasi a fost trimis de episcopul loan Bob, la ordinul direct al Guberniului, pentru
a readuce la Biserica Greco-Catolicd comunitatile trecute la “schism&" sau a le
restabili in credintd pe celelalte’. Ea a continuat in anul urméator* (in raportul din
1785 misionarul vorbea de alte 600 de sate in care isi continua misiunile !!) pentru
a inregistra un nou moment de varf in anul 1787. Atunci Spiridon Fogarasi a
efectuat, timp de trei luni, o vizitatie canonica in 100 de sate in urma careia i-a
reconfirmat in credintd pe multi sovaielnici (supusi intrigilor consatenilor lor “eretici” si
“schismatici"), iar pe altii i-a reconvertit”®. Ca modalitate utilizata, in cazul reconvertirii,
este amintitd penitenta, iar in cazul celor care persistau in credintd se mentioneaza,
doar la modul general, necesitatea instruirii lor doctrinare, a indemnarii la 0 adevarata
penitentd si la reformarea moravurilor. Nu putem sti in ce masurd misionarul a pus
accent pe latura pastorala a vizitatiei sale, dar probabil c&, in primul rénd, actiunea sa a
vizat convingerea prin argumente doctrinare a celor carora li se adresa, atat in cazul
reconfirmarii, cat si, mai ales, al reconvertirii; pe de altd parte, putem presupune ca,
prin discursurile sale, el se adresa intregii comunitati. Misiunile de mare amploare au
incetat odata cu crearea vicariatelor foranee (chiar in anul 1787) in zonele cele mai
expuse tulburarilor confesionale. Astfel, prin noile structuri institutionale constituite,
clerul secular din teritoriu (In primul rénd vicarii) prelua sarcinile misionare
indeplinite pana atunci de calugarii basilitani.

In perioada urmatoare, Spiridon Fogarasi a mai indeplinit, in afara Blajului,
numai sarcini pastorale. Poate fi amintitd in acest sens misiunea incredintatd in
perioada 1789-1791, de a reorganiza parohia din Vintu de Jos care, prin parasirea
unirii de catre cea mai mare parte a credinciosilor, ramasese fara biserica (aceasta
fusese “rapitd” de “schismatici”, dupa cum afirma Fogarasi). Episcopul catolic
Batthyani Ignac le-a acordat Thsa celor ramasi o incapere in interiorul resedintei
sale, dotatd cu toate cele necesare exercitarii cultului n ritul grec, unde Fogarasi a

1 “Quod dum Reverendissimus D. Spiridion Fogarasi Ordinis S. Basilij Magni Episcopatus

Fogarasiensis Consistorialis Anno 1785 per lllustrissimum Dominum Episcopum Joannem
Babb ex Stricto Excelsi Regij Gubernij mandato Visitator missus fuisset ad Districtum
Haczeg Inclyto Comitatui Hunyad cum Zarand unito Gremialem, qui supra Septuaginta
Pagos continet, hominesque ad Schisma relabi fervebant, ita in Fide Graeco-Catholica
restabilivit, et confirmavit, ut in Eadem Constanter perseverent. Quod bona fide testor."
(Marturia din 31 august 1789, semnata de nobilul Nicolaus Pap Zereny “Parochus Oppidi
V. Hunyad Graeco-Catholicus, et tunc Districtus ArchiDiaconalis Notarius, nunc
ArchiDiaconus" — ibidem, p. 350-351, appendix la doc. nr. LXXIV.) Copia acestei marturii a
fost transmisa de Spiridon Fogarasi cardinalului stefan Borgia, cu rugamintea de a-l
recomanda arhiepiscopului primat al Ungariei, Batthyany Jozsef, in virtutea zelului pentru
Biserica lui lisus Hristos de care daduse dovada, dupa cum insusi afirma (vezi scrisoarea
din 3 noiembrie 1789, la care este anexata marturia citata). Cifrele comunicate in raportul
din anul 1785 nu pot fi confirmate, desigur, doar prin aceasta marturie.

“2 |bidem, p. 346, doc. nr. LXVIII.

3 “Merce ché pit di 3. mesi pel commando del Monsignor Vescovo andando di far la visita a
100 villaggi tanto fruttuosa divento un simil mia fatiga mediante I'ajutrice Grazia Divina, di
modoché molti di codesti villaggi andando a vaccillarnella Fede, imperoche sono
cohabitanti con’gli Eretici, e Schismatici, restarono confermati nella Fede, altri poi dando
rinunzio al peccato per mezzo d'una salutare penitenza, sono riconciliati al buon Giesu."
(Ibidem, p. 347, doc. nr. LXIX.)
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functionat ca paroh Tn perioada amintitd, fiind ntretinut de acelasi Batthyani si
indeplinind toate atributile specifice unui asemenea oficiu: catehizarea
credinciogilor, ascultarea marturisirilor, predicarea cuvantului divin in fiecare
duminica si zi de sarbatoare™. Alte sarcini indeplinite au constat in instruirea
doctrinara a credinciosilor efectuata, Tn anul 1788, probabil in satele mai apropiate
de resedinta episcopala® si in vizitatia canonica realizata la Alba lulia si in
parohiile invecinate, in anul 1789, cu un caracter exclusiv pastoral*. si in anul
1795 nsa, Spiridon Fogarasi fsi mai exprima credinta Th necesitatea continuarii
misiunilor*’, exemplificand cu noile convertiri pe care le reusise el in luna iulie a
acestui an. Ocazia fusese oferitd, de aceasta data, de ceremoniile religioase
prilejuite de acordarea indulgentei papale plenare din 1 ianuarie 1795 pentru
victoria Th razboi a imparatului Francisc I. Convingi de predicile rostite de Fogarasi
cu acest prilej, multi “schismatici” dintr-un sat nementionat, impreuna cu preotul lor,
se hotarasera s& imbratiseze “credinta catolica"*.

Actiunea misionard a calugarului Spiridon Fogaragi s-a desfasurat, prin
urmare, in doua etape: 1775-1776, in timpul marii ofensive misionare a episcopului
Grigore Maior, respectiv 1783-1787, in contextul tulburarilor confesionale cauzate
de promulgarea Edictului de Tolerantd. In primul caz initiativa a apartinut
episcopatului greco-catolic, care dorea recucerirea teritoriilor pierdute Tn favoarea

** |bidem, p. 349, doc. nr. LXXIII, p. 351, doc. nr. LXXV. Ambele rapoarte (din 3 noiembrie 1789,
respectiv 10 ianuarie 1791) ii ofereau prilejul consemnarii unor elogii superlative la adresa
episcopului Batthyany pentru calitatile personale, grija aratatd nu numai propriilor credinciosi, ci
si celor greco-catolici, ca si pentru zelul sau misionar: “... & come un‘altro sole nella
Transilvania, il quale ancorché per mezzo della Tolleranza si resero molto confirmati gI'Eretici,
con tutto cio ha convertiti, e converte molti alla fede Cattolica provedendo al suo Grege di non
smarirsi ver'una peccorella” (raportul din 3 noiembrie 1789).

“ |bidem, p. 348, doc. nr. LXXI.

% «“Nella S. Quaresima poi mediante la Disposizione dell'lll.mo Ordinario Nostro nella Citta di
Alba Carolina ho fatto al frequente Popolo le salutari eshortazioni, ed addotrinamenti,
come ancora nelle altre Chiese delle Citta, e Villaggi mi adoprai di insegnar i Fedeli le
Verita Evangeliche, Confessarli, e dispor gl/Ammalati al felice passagio nella beata
Eternita"; tot atunci Fogaragi se preocupa si de apararea imunitatii parohilor si a slujitorilor
bisericesti, amenintata prin excesivele sarcini publice care le fusesera impuse, in conditiile
razboiului, de autoritatile locale “eretice” (ibidem, p. 348-349, doc. nr. LXXIII).

47« se mai sono stati necessarj gli Veri e zelanti predicatori, e Majestri della S. Chiesa
Catolica, ora certamente sono troppo necessarj" (ibidem, p. 356, doc. nr. LXXXIII).

48« tutto il resto del tempo lo Consacro al Vantaggio della S. Chiesa, e mi Impegno
d’amajestrare il popolo nello Spirito vero della Legge Divina, come appunto La Grazia di
Dio cooperante nella passata estate nel mese di Luglio in un certo villagio nel tempo del
Santo Giubileo conceduto all’Agostissimo Imperadore dalla Sagra Sede Apostolica dopo
aver finite due prediche, et ancora sequitata la terza molti scismatici di quel villagio con il
Loro Sacerdote abraciarono la Fede Catolica, e piu simili persone altrevolte ancora si
piegarono all'abraciamento della S. Fede Catolica" (ibidem). In legaturd cu indulgenta
papald mentionata, vezi Zenovie Pacliganu, Noi mdrunfiguri istorice. Indulgenfe plenare in
eparhia Blajului la 1795, in Cultura Crestina, XVIII, 5, 1938, p. 280-283. Raportul citat, din
20 noiembrie 1795, este ultimul depistat de Octavian Barlea, dar calugarul blajean a
continuat redactarea lor, dupa cum putem deduce din scrisorile ulterioare ale
Congregatiei, legatura fiind tinuta, in momentele mai dificile ale razboiului, prin intermediul
nuntiului apostolic vienez (ibidem, p. 356-358, doc. nr. LXXXIV-LXXXVII).
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Bisericii Ortodoxe, in timp ce n cel de-al doilea impulsul a venit din partea
Guberniului si, prin intermediul lui, a Curtii imperiale, care urméarea conservarea
statu-quo-ului confesional, chiar in conditiile noii politici ecleziastice promovate.

Sub aspectul strategiei misionare, putem presupune ca Spiridon Fogarasi se
apropia foarte mult de Grigore Maior, ierarhul pe care-l aprecia atat de mult la
inceputul activitatii sale. Elogiul similar adus, Tn contextul iosefin, episcopului
catolic Batthyani si consideratile sale referitoare la necesitatea continuarii
misionarismului probeaza acest fapt. in privinta conceptelor utilizate, observam ca
Biserica in slujba careia actiona misionarul era intotdeauna “Sfanta Biserica
Catolica" (“Santa Catholica Chiesa"), ca si credinta mpartasita (“Catholica
Fede")*”, in timp ce ortodocsii erau numiti fara exceptie “schismatici" si adepti ai
unei “credinte ingelatoare" (“fallace credenza") care persistau in “schisma" sau
rataceau in “tenebrele schismei"®, iar cei care parasisera unirea “apostati" sau “oi
ratacitoare” (“oves errabundas”, “erranti pecore"). Aceasta terminologie oglindeste
o clara orientare spre ideea “unirii in credinta”, argumentele doctrinare fiind utilizate
probabil cu predilectie in actiunile misionare care urmareau instruirea receptorilor
prin predica, sau demonstrarea “adevarului catolic" (“verita catholiche") prin
discursuri sau dezbateri. Ea nu indica in nici un caz o neglijare a specificitatii
ritului®, ci doar elementele pe care se punea accent in practica misionara.

*

Trebuie sa presupunem de la Tnceput ca un model distinct de misionariat a
promovat clerul secular, intr-un context confesional — cel la care ne-am referit in
introducerea cercetarii noastre — modificat fundamental dupa anul 1781. Format i
el la Roma, dar si in Viena crepusculului epocii tereziene, Petru Maior nu a mai
putut beneficia de participarea directa la actiunile misionare ale Iui Grigore Maior,
la care s-a raportat mai tarziu insa, de pe pozitia istoricului, ca la un model de
misionariat. Pentru el, “raspandirea credintei catolice” si “ingrijirea sufletelor
credinciosilor" (“Catholicae Fidei propaganda, curaque fidelium animarum®) au
reprezentat la inceput cele doua ipostaze ale unui misionariat teoretic, promovat
prin calitatea sa de dascal, detinuta ntre anii 1780-1784%. Punerea lor in practica

9 1n documentele analizate apare o singura data “sfanta unire”, credinta fiind insa tot cea
catolica, Tn raportul redactat de loachim Pop (“... exmissus Instructionem Doctrinae
Catholicae vigore Altissimi rescripti Regii demandatam a S. Unione ad Schisma deficere
..." — O. Bérlea, op. cit., p. 371, doc. nr. CXIIl), si tot o singura data “credinta greco-
catolica", Tn marturia semnata de notarul protopopiatului Hunedoara (“... in Fide Graeco-
Catholica restabilivit et confirmavit ..." — ibidem, p. 350-351, appendix la doc. nr. LXXIV).

%0 O caracterizare mai plastica Intalnim Tn relatarea despre evenimentele de la Vintu de Jos:
“... gli Greco-Catolici ingiuriosamente essendo spogliati dalla sua Chiesa per una finissima
frode di codesta gente inimicissima alla Catolica fede ..." (ibidem, p. 351, doc. nr. LXXV).

1 in cazurile concrete, precum cel invocat Tn nota anterioara, apare termenul de “greco-
catolici" si referinta la “ritul grec” (ibidem si p. 349, doc. nr. LXXIII).

52 Ibidem, p. 383, doc. nr. CXXXVII. Ideea, exprimata astfel Tnca inaintea Tncheierii studiilor
(in anul 1779), revine Tn anii urmatori: “... imbuendo nempe fideles salutari doctrina,
schismaticos ad s. Unione adhortando ..." (in anul 1780, ibidem, p. 384, doc. nr. CXXXIX);
“... sanam fidei, morumque doctrinam discipulorum aliorumque Christianorum nunc apud
nos attrocissimis fluctibus agitatorum animis pro munere meo instillare non negligo ..."; “...
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a Tnceput doar in anul 1785 0 data cu optiunea lui Petru Maior de intrare in
randurile clerului secular®®. Atacurile severe la adresa episcopului loan Bob din anii
‘90, in care acelasi Petru Maior ii reproga acestuia neglijarea vizitatiilor canonice,
aveau o semnificatie similara: in noul context confesional, conducerea Bisericii
Greco-Catolice trebuia sa-si apere proprii credinciosi printr-un misionariat
“defensiv", promovat in mod nemijlocit de catre episcopul insusi>*.

Conditiile dificile in care debuta activitatea lui Petru Ma|0r — “timpuri de
pr|mejd|oasa incercare” (“periculoso hoc tentationis tempore™)®, cum le numea
chiar el, caracterizate de acute agitatii confesionale® - au ficut ca, in primii ani,
aceasta sa se rezume la Tndeplinirea unor misiuni de efectuare a instructiei
doctrinare de sase séptéméni pentru cei care doreau sa se (re)converteascé la
ortodoxie (“relabensi"): mai intai la Dumbraveni si in satele din jur, Tn anuI 1784,
misiune pentru care Ma|or 2 trebuit sa-si mtrerupa cariera didactici®, apoi la
Targu-Mures, Tn anul 1785, si in alte locuri®®. Destul de repede el s- a implicat

Fideles in Orthodoxa Fide Dei gratia opitulante confirmare, Heterodoxis eandem
Catholicam Fidem persuadere, errores haereticos et Schismaticos disuadere ac refutare
satago” (in anul 1783, ibidem, p. 387-388, doc. nr. CXLIII, CXLV).

%3 “Conor proinde in Vinea Domini quoad ejus fieri potest operari confirmando fideles in fide
Catholica, et pugnando cum inimicis ejusdem ..." (raportul adresat Congregatiei in anul
1787, ibidem, p. 392, doc. nr. CLII); “... non desino pro mea facultate alios a relapsu ad
schisma praeservare, alios ad S. Unionem reducere" (scrisoarea adresata prefectului
Congregatlel stefan Borgia, Tn anul 1803, ibidem, p. 406, doc. nr. CLXIX).

‘0 splendida declaratie in acest sens ntalnim in raportul adresat de Petru Maior
Congregatiei la 21 aprllle 1790: “Cum vero fides sit ex auditu [s. n.], nihil ergo mirandum,
goud turmatim nostri ad Schisma deficiant eo a fortiori, quod nostri homines per zelum, et
dexteritatem Antecessorum Episcoporum asveti sunt ex ore ipsiusmet Episcopi saepe
audire verbum Dei" (ibidem, p. 395-396, doc. nr. CLVIIl). O observatie similara se
regaseste si In raportul expediat Tn anul 1791: “Mirum enim quantum nostra gens
praesentia et praedicatione Episcopi affici et flecti soleat" (ibidem, p. 398, doc. nr. CLXI).
Acuzatia referitoare la neglijarea vizitatiilor canonice o regasim si In rapoartele expediate
|n anul 1793 si 1794 (ibidem, p. 400, doc. nr. CLXV, p. 404, doc. nr. CLXVI).
® Ibidem, p. 388, doc. nr. CXLV (raportul adresat Congregatiei la 1 iunie 1783).

*% |bidem, p. 387, doc. nr. CXLII (raportul din 20 februarie 1783, citat supra nota 52); “... his
praesertim temporibus, quibus tot magistri sunt prurientes auribus, et a veritate avertentes
audltum (réaspunsul Congregatiei la acest raport, din 12 aprilie 1783, ibidem, doc. nr. CXLIV).
Faptul este atestat de scrisoarea de raspuns a Congregatiei din 28 februarie 1784: “
sed negotio Sanctae Unionis ita exigente, constituto altero in eo munere, Te
Elisabethopolim, et ad alios pagos circumjacentes ad instruendos, et confirmandos eos,
qui a Sacra Unione desciscere parati sunt, fuisse expeditum". “Nos quidem bene
intelligimus — se spunea n continuarea acestui raspuns — quantae gravitatis ista
commissio sit. Utinam benedicat Dominus Laboribus Tuis, ut et illi, quid nondum
desciverunt, in sacra unione maneant, et alii etiam ad eamdem redeant.” (Ibidem, p. 389,
doc. nr. CXLVIL.)

%8 Conform scrisorii adresate de episcopul loan Bob lui Petru Maior la 20 decembrie 1785, n
care ierarhul igi exprima nemultumirea pentru neprimirea unui raport asupra modului de
desfasurare si al rezultatului acestei instructii, probabil nefinalizatd conform reglementarilor,
ceea ce provocase 0 reclamatie a episcopului ortodox la Guberniu (Petru Maior, Scrisori i
documente inedite, editie ingrijitd de Nicolae Albu, Bucuresti, 1968, p. 16, doc. nr. XII).
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insa in actiuni misionare efective. In baza experientei acumulate Maior a pledat,
dupé 1790, pentru implicarea mai activa a episcopului, in sensul acelui misionariat
“defensiv" la care ne refeream mai sus, numai astfel putédnd fi prevenite, in
conceptia sa, “defectiunile” prilejuite de noul statut juridic al confesiunii ortodoxe®.
In anul 1816, intr-o incercare de bilant cu privire la activitatea sa misionara,
Petru Maior vorbea de convertirea integrald a catorva parohii si de convertirile
individuale realizate prin “predicarea orala a Cuvantului divin", subliniind astfel cele
doua directii principale ale practicii sale misionare®. Tntreprinse prin urmare in
limitele teritoriale ale propriului protopopiat, demersurile sale au urmarit
subordonarea tuturor credinciosilor adepti ai altor confesiuni cregtine, respectiv a
parohiilor ortodoxe. Chiar tentativele mai putin fructuoase sunt semnificative pentru

¥ Un caz special |-a constituit parohia Sacalu de Padure, despre a carei iminenta defectiune
Petru Maior vorbea Tn rapoartele trimise la Roma in anii 1790 si 1794, cauza acestei
situatii fiind gasita in neglijenta episcopului (O. Bérlea, op. cit., p. 395, doc. nr. CLVIII, p.
404, doc. nr. CLXVI). Tn scrisoarea adresaté vice-judelui Nagy Samuel, in anul 1794, Petru
Maior motiva Tnsa neefectuarea instructiei de sase saptamani, cu care el insusi fusese
insarcinat de episcop, prin faptul ca nu-i fusese asigurata retributia zilnica de doi florini
care i se cuvenea pentru un asemenea serviciu din partea credinciosilor si a parohului
acestora (Petru Maior, Scripta minora. Ars litteraria. Animadversiones. Epistolarium.
Ultimae, editie Tngrijitd de loan Chindrig, Bucuresti, 1997, p. 234-236, doc. nr. 39).
Problema nu era rezolvata Tnsa nici Tn anul 1803, cand loan Bob, ca urmare a plangerii
adresate de cei Tn cauza Guberniului, Ti cerea explicatii lui Maior pentru neefectuarea
instructiei si numea, ulterior, pe preotul Teodor Chirali din Craifalau pentru Tndeplinirea
acestei sarcini (idem, Scrisori si documente inedite, p. 52-53, doc. nr. XXXIX-XL). Dar
situatia era aceeasi si n anul 1804, cand Petru Maior raporta trecerea intregului sat la
ortodoxie (ibidem, p. 58, doc. nr. XLVII, p. 62, doc. nr. L). Foarte probabil comunitatea a
revenit ulterior la unire, pentru ca sematismul diecezei mentioneaza, in anul 1835,
existenta parohiei S&calu de Padure (Schematismus Venerabilis Cleri Graeci Ritus
Catholicorum Dioeceseos Fogarasiensis in Transilvania pro anno a Christo nato
MDCCCXXXYV, Blasii, p. 67). intr-un alt caz, din anul 1799, Maior a solicitat episcopului
loan Bob sa dispuna efectuarea instructiei de sase saptaméani pe seama credinciogilor
uniti domiciliati pe domeniul Urisiu de Sus, care fusesera inclusi in mod abuziv in rubrica
familiilor neunite (P. Maior, op. cit., p. 34-37, doc. nr. XXIV).

%0 Este cazul categoricelor consideratii incluse Tn raportul adresat Congregatiei Tn anul 1794:
“Dominus Ordinarius ... ad praedicationem verbi Dei aut faciendam aut curandam necnon
ad instituendam Visitationem Canonicam quae eo magis nunc necessaria foret quod etiam
Schismatici cum antea solum tolerati fuissent in hoc Principatu, nunc Lege recepti sunt
gua occasione quantum detrimenti capere possit Sacra Unio nisi duplicatus fuerit
Episcopalis zelus non est necesse ut ego explicem nullo pacto adduci potest” (O. Bérlea,
op. cit., p. 404, doc. nr. CLXVI). O interesanta declaratie anterioara, din anul 1790, avea
menirea de a proba sinceritatea atitudinii sale si importanta acordata implicarii directe Tn
aceasta chestiune a forului roman: “Sacra Congregatio ! solus sum in hoc Clero saeculari
propagandista, et animam pro Fide Catholica, ac Matre Ecclesia Apostolica ponere
paratus sum. Res est sane quae moram non patitur, modo enim Heterodoxi nescio quam
ob rem magis quam antehac agunt.” (Ibidem, p. 396, doc. nr. CLVIIl.)

61 “Quamdiu enim junior fui, orali praedicatione verbi Dei conatus sum in incrementum
Sacrae Unionis collaborare in Dioecesi Fogarasiensi Magni Principatus Transilvaniae.
Quod non sine fructu peregi; nam per Dei gratiam, praeter plures singulares animas, etiam
integras aliquot parochias a Schismate in sinum Matris Romano-Catholicae Ecclesiae
reduxi.” (Ibidem, p. 411, doc. nr. CLXXVIII.)
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modul in care reprezentantul unei structuri ecleziastice greco-catolice incerca sa
realizeze uniformizarea confesionala a teritoriului aflat sub jurisdictia sa.

Convertirile individuale sunt atestate Tn rapoartele trimise de Petru Maior la
Roma n anii 1789, 1790, 1792, 1794 si 1795 si insumeaza opt familii si trei preoti
ortodocsi, o famllle si un credincios de confesiune calvina si o familie de
confesiune luterana®. Desi nu se insistd asupra modalitatii concrete de realizare a
acestor convertiri si nici asupra tipului de comunitate din care faceau parte
persoanele respective, ele sunt semnificative pentru ca reprezentau, cu siguranta,
rezultatul apelului la argumente doctrinare, doar in cazul preotilor putandu-se
discuta de eventuale motivatii exterioare sferei constiintei. Dar asupra unui
asemenea exemplu vom reveni mai jos. In schimb, convertirile sau tentativele de
convertire ale comunitatilor sunt ceva mai bine reflectate documentar si pot fi
sesizate in intreaga perioada in care Petru Maior a actionat ca protopop.

Prima comunitate ortodoxa convertita de Petru Maior a fost cea din Filpisu
Mare, revenita "de buna voie, fara amestecul vreunei constréngeri la stravechea
religie greco-catolica", in cursul anilor 1787-1788, si prin spri |nuI judelui nobiliar
Slglsmund Mihotsa, proprietar local de confesiune catolica®®. Convertirea s-a
realizat in doua etape: mai Tntai acceptarea unirii de majoritatea membrilor
comunitatii, dar nu si de preot, apoi restituirea b|ser|cu si primirea unirii si de
ultimele sase familii care se vedeau lipsite de biserica® . Optiunea credinciosilor a
avut la baza in acest caz motivatii extrem de concrete, precum anumite
nemultumiri la adresa preotului ortodox si posesiunea asupra bisericii (in a doua
etapa), pentru a nu mai aminti de influenta nobilului proprietar local. Pe de alta
parte, existenta casei parohiale si, probabil, a unei eclejii, care nu puteau fi
detinute decat de un preot greco-catolic, |- -au determinat ulterior pe fostul preot
neunit s& solicite aprobarea convertirii sale®. Un caz similar este mentionat si in
localitatea Rapa de Jos, unde pierderea blserlcii in urma “defectiunii" credinciogilor
uniti compromisese sansele de reconvertire ale acestora, chiar daca unul din cei
doi preoti fusese deja castigat®®.

Tn anul 1791 Maior a reusit convertirea comunitatii din Toldal, doar trei familii
persistand n “schisma"®’. Totodata, in cursul V|Z|tat|e| canonice efectuate n
protopopiat, el a fost admis sa predice in majoritatea bisericilor ortodoxe, fapt relatat cu

62 Ibidem, p. 394, doc. nr. CLVI, p. 395, doc. nr. CLVIII, p. 399, doc. nr. CLXIII, p. 403-404,
doc nr. CLXVI, p. 405, doc. nr. CLXVII.
Ibldem p. 393-394, doc. nr. CLIll, CLV; Nicolae Albu, Date noi privitoare la viafa si
activitatea lui Petru Maior, Tn Revista Arhivelor, an XLVIII, vol. XXXIII, nr. 4, 1971, p. 583,
doc. nr. 9.

64N Albu, op. cit., doc. cit.; P. Maior, Scripta minora, p. 206, doc. nr. 25.
® Scrisoarea lui Petru Maior adresata superiorului sau la 22 martie 1786 vorbeste despre un
anume “Popa Szandu ex Moysa, qui placuisset M[agyar] Fulpesiensibus n[on]unitis
loguebantur se ad unionem redituros, si is Parochum ipsis esse vellet ..." si despre
demersurile judelui nobiliar Mihotsa, ca si despre ocuparea temporara a casei parohiale de
catre preotul neunit, dupa moartea fostului preot unit (N. Albu, op. cit., p. 581-582, doc. nr.
7; vezi si raspunsul episcopului din 15 martie s. v., in P. Maior, Scrisori si documente
inedite, p. 18, doc. nr. XIV). Pentru problema posesiunii asupra bisericii vezi documentele
C|tate n nota anterioara (in ultimul si despre dorinta de convertire a fostului preot neunit).
N Albu, op. cit., p. 581-582, doc. nr. 7.
" 0. Barlea, op. cit., p. 398, doc. nr. CLXI.
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satisfactie forului roman, posibilitatea convertirii acestor comunitati o lega de o vizita
personala a episcopului®®. Desi lipsesc detaliile, faptul in sine ne mdrepta’;egte sa credem
ca predicile respective trebuie sa fi pus un accent important pe incercarea de lamurire a
receptorilor cu privire la conservarea ritului ortodox, Th sensul strategiei misionare a
episcopului Grigore Maior, dar si in spiritul ecumenic afirmat ulterior de Petru Maior n
Istoria Besericei Romanilor®®. O alta convertire a fost aceea a comunitatii din Teleac (cu
exceptia a 15 familii si a preotulw) raportata de Petru Maior in anul 1795 dar destul de
instabild din moment ce noii convertiti nu obtlnusera §| biserica’. In fine, in anul 1806,
Maior raporta convertirea comunitatii din Sldrleg.u Mic™

Cazul preotului Matei din Hodac din anul 1801 ne ofera singurul exemplu in
care putem cunoaste efectiv modalitatea de realizare a (re)convertirii. Activand
foarte probabil intr-o comunitate mixta din punct de vedere confesional’®, acesta
fusese tentat de convertirea la ortodoxie, fapt pentru care protopopul Petru Maior 1l
sanctionase prin oprirea de la patrafir. Reacordarea dreptului de oficiere a
serviciului divin (cu exceptia tainei spovedaniei) i-a fost concedata doar dupa ce a
facut marturisirea de credinta (“professio fidei") pe cele patru puncte florentine™
Textul profesiunii de credinta este foarte asemanator celui stabilit in anul 1765 de
episcopul Atanasie Rednic, cu except|a ultimului punct, referitor la Purgatoriu, care
are o formulare putin deosebita’. Cu totul diferitd este incheierea profesiunii, prin

%% |bidem.

% |deea apropierii confesionale intre roméanii greco-catolici si cei ortodocsi devenise,
conform marturisirilor istoricului, o realitate efectiva Tn practica pastorala din acea perioada
(vezi P. Maior, Istoria Bisericii roméanilor, editie ingrijita de loan Chindrig, Bucuresti, 1995,
P 133-134).
©0. Barlea, op. cit., p. 405, doc. nr. CLXVII (raportul adresat de Petru Maior Congregatiei Tn
anul 1795); N. Albu op. cit., p. 584, doc. nr.11 (scrisoare adresata de Petru Maior episcopului
loan Bob Tn anul 1796, privitoare la situatia Bisericii); P. Maior, Scrisori si documente
inedite, p. 48-49, doc. nr. XXXVI (scrisoare adresata de Petru Maior aceluiasi episcop in
anul 1801, in care descrie tulburarile datorate lipsei unui paroh titular pentru aceasta
comunitate; vezi §i p. 50, doc. nr. XXXVII, raspunsul episcopului la aceasta scrisoare; din
cele doua scrisori deducem ca, la acea data, atat biserica cét si eclejia apartineau unitilor,
care erau, in consecinta, majoritari). In sematismul diecezei din anul 1835 parohia Teleac
,,apare ca unita abia din anul 1815 (Schematismus ..., p. 70).

L 0. Barlea, op. cit., p. 408, doc. nr. CLXXIV.

Tn sematismul dlecezel parohia Hodac este mentionatd ca unitd doar din anul 1824
(Schematlsmus ., p. 67).

%' P. Maior, op. cit., p. 47-48, doc. nr. XXXIV-XXXV

Reproducem textul acestei profesiuni de credinta: “Eu Popa Mathei, cred si marturisesc,
cum ca Patriarhul Romei iaste cap, si stapan a toate adeveritele apostolicesti Beseareci.
Cred cum ca Duhul Sfant purceade de la Tatal si de la Fiiul ca dintr-un izvor. Cred cum ca
panea azima la latini sa preface in trupul Domnului Hs. precum si la noi cea dospita. Cred
cum ca sufletele dreptilor indatda dupa moarte sa priimesc intru imparatiia ceriurilor,
precum ceale desnadajduite Tn prapastia iadului. lara ceale cu pacate lesne ertatoare, sau
care de au si avut pacate de moarte, dara s-au pocait, ci n-au apucat a-si plini canonul, sa
duc in iad pana la o vreame de dreptatea lui Dumnezeu hotarata, de unde sa pot mantui.
Mai pre urma anume ma fagaduesc si ma leg, cum ca neunit nici odinioara nu ma voiu
face, nice nu ma voiu lauda ca ma voiu face neunit, nice impartagire cu cei neuniti intru
ceale duhovnicesti nu voiu avea, cu un cuvant voi fi unit adevarat pana la moarte. Carea a
mea marturisire cu iscdlitura numelui mieu o intaresc.” (Arhivele Nationale. Directia
Judeteana Alba, fond: Mitropolia Greco-Catolicad de Alba lulia si Fagaras, Blaj. Arhiva
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care se urmarea asigurarea perseverentei In unire a celui in cauza, modificarea
impunéndu-se desigur ulterior promulgarii Edictului de Tolerant“75 Faptul ca
preotul Matei a ace;)tat extrem de greu partea finala a profesmnn, dupa cum
raporta Petru Maior'”, evidentiaza specificul optiunii sale confesionale, care nu
tinea de sfera doctrinara, nefiind deci o problema de constiinta, ci una de
conjunctura. Fara a incerca generalizari riscante, putem afirma, pe baza marturiilor
documentare, ca optiunea preotilor depindea in cele mai multe cazuri de aceea a
comunitatilor, care le asigurau subzistenta materiald; existau insa si cazuri in care
preotii Ingisi influentau atitudinea comunitatilor. Tn ultima instantd, cauza acestei
“labilitati" confesionale, in care preotii perseverau chiar dupa ce faceau profesiune
de credintd, era slaba educatie doctrinara, inca extrem de deificitara la nivelul
clerului rural.

Activitatea misionara a lui Petru Maior, inceputd in anii 1784-1785, cand a
fost insarcinat cu efectuarea instructiei religioase de sase saptamani in mai multe
parohii, s-a desfagurat asadar pe toata durata functionarii sale ca protopop, chiar
daca Tn anumiti ani ea trebuie sa fi fost mai redusa, dupa cum putem deduce din
lipsa marturiilor documentare (mai ales pentru perioada dintre 1795 si 1800). In
cazul sau, strategia misionara a vizat convertirea comunitatilor ortodoxe existente
pe teritoriul supus jurisdictiei sale, sau a indivizilor de altéd confesiune decét cea
greco-catolica, in vederea unei dorite uniformizari confesionale a acestui teritoriu.

Sub raport terminologic, observam ca si pentru Petru Malor credinta la
propagarea céreia el isi aducea contributia era tot cea catolica’’, ca si Biserica in
sanul careia erau (re)integrati cei (re)convertl’gl (definita ca “Sacro Sancta Ecclesia
Romana", “Matre Ecclesia Catholica" sau “Matre Ecclesia Apostolica"). Denumirile
utilizate pentru statutul confesional erau “Sacra / Sancta Unione" si “Schisma",

generald — acte inventariate, dos. nr. 39/1801, f. 2".) in textul stabilit de Atanasie Rednic
prevederea referitoare la purgatoriu suna astfel: “... cum ca sufletele dreptilor sunt n
ceruri adica vad fata lui Dumnezeu, ale celor cu pacate mari in muncile de veci, iar ale
celor cu pacate mici si caris’au ispovedit si n'au plinit canonul Tn munci oare care
trecatoare care gi curét,itoare, rémleneste purgatorium, se numesc, de unde se pot ajuta
sCU facerile de bine ale celor vii* (apud Z. Paclisanu, Istoria Bisericii Romane Unite, p. 102)
®>Tn acelasi text stabilit de Atanasie Rednic profesmnea de credinta se incheia astfel: “... si
mai fagaduiesc ca voi fi supus si precum se cuvine ascultator de episcopul Fagarasului
unit cu biserica Romei vechi adica de N. si de legiuitii lui urmatori intru acest scaun si de
acei dregatori sau parinti sufletesti cari mi s’au randuit sau mi se vor randui de la acelas
Scaun si Tnca marturisesc cum ca aceasta marturisire si fagaduinta si aceeas datorie o
inteleg si aceea pana la moarte Intreaga, nemigcata si fara nici o indoiala cu ajutorul lui
Dumnezeu o voi pazi si 0 voi marturisi si ma voi nevoi cat va fi cu putinta, ca si supusii mei
si altii a caror purtare de grije de datoria mea se va tinea aceeas sa o pazeasca, sa 0
mvete si sa o propovaduiasca” (apud ibidem).

76 4 a ceale patru Punturi n-au aratat nici o indoiala. lara la ceaia ce am adaos dupa Punturi
pentru Tntreg intalesul lui, foarte cu greu, si tarziu dupa multa si sarguitd nu numai din a

mea ci si a altora dojana au voit a s iscali." (ANDJA, fond cit., dos. cit., f. 17)

" Intr-un singur caz se foloseste termenul de “credinta ortodoxa", dar cu sensul de “adevarata
credinta™: “Fideles in Orthodoxa Fide ... confirmare, Haeterodoxis eandem Catholicam Fidem
persuadere ..." (O. Bérlea, op. cit., p. 388, doc. nr. CXLV); intr-un alt caz, cu trimitere concreta,
se vorbeste despre 0 comunitate revenita “ad avitam Religionem Graeco-Catholicam™ (N.
Albu, op. cit., p. 583, doc. nr. 9).
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credinciogii fiind denumiti cu termenii derivati corespunzatori; in corespondenta
interna insa, purtatd de Petru Maior cu episcopul loan Bob, apar mai des termenii
“Nonunio” si “nonuniti” sau “disuniti" pentru a-i desemna pe credinciosii ortodocsi.
Asistam deci la aceeasi promovare, prin practica misionarad, a ideii de “unire in
credinta”, care presupunea efectiv incercarea de realizare a unei instruiri a nou-
convertitilor sau a reconvertitilor in principiile doctrinare florentine. In cazul preotilor
se solicita, dupa cum am vazut, si depunerea profesiunii de credinta. Pe de alta
parte, argumentele concrete tinand de specificul fiecarei situatii aveau o pondere
semnificativa. Acestea puteau fi, in privinta comunitatilor, posesia asupra bisericii
si gradul Tn care un preot era corespunzator sau nu asteptarilor credinciosilor si, in
acelasi timp, nu prea “costisitor", iar in privinta preotilor, existenta eclejiei si/sau a
unui numar de credinciosi care sa le poata asigura mijloacele de subzistenta. In
calitate de reprezentant al ierarhiei ecleziastice, Petru Maior a avut in vedere,
desigur, si astfel de argumente.

*

Existenta a doua strategii misionare distincte, fiecare corespunzand unei alte
etape din evolutia Bisericii Roméane Unite, este, credem, demonstrata, chiar daca
sursele utilizate (cu predilectie corespondenta celor doi clerici cu Congregatia de
Propaganda Fide) spun foarte putin, prin natura lor, despre practica misionara
propriu-zisa, insistand in primul rdnd asupra rezultatelor acesteia. Ele sunt Tnsa
foarte importante, n lipsa consemnarilor detaliate privitoare la actiunile misionare
si a protocoalelor protopopiale de vizitatie canonica si in conditile n care
corespondenta interna (purtata cu episcopul loan Bob) se reduce deseori la
chestiuni administrative; pe de alta parte, ele au reprezentat, o lunga perioada,
singura posibilitate de informare a Scaunului roman cu privire la starile de lucruri
din dieceza Fagarasului. Acestei limitéri de natura informativd a surselor i se
adauga o alta, de naturd conceptuald, privitoare la terminologia utilizatd. Tn acest
sens, nu putem exclude o anume stereotipie a limbajului care face ca singura idee
interesanta ce se poate deduce sub raportul ideologiei unirii si ea prea putin
diferentiata in cele doua cazuri analizate, sa fie aceea a “unirii in credinta". Este
relevanta lipsa insistentei asupra chestiunii ritului, chiar la Petru Maior, care a
promovat cu foarte mare convingere teoria distinctiei intre “credinta" si “rit",
insistand asupra specificitatii acestuia din urma pe baza acelor “cunoscute patru
capete ale unirei" nu doar mai tarziu, in Istoria Bisericei Romanilor, ci si in lucrarea
Protopopadichia, redactatd la Reghin in anul 1795 Frecventa termenilor
“schisma" si “schismatic” in rapoartele trimise la Roma de acelasi Petru Maior si
preferinta pentru termenii corespondenti “neunire” si “neuniti” in lucrarile istorice”
si Tn corespondenta interna (acesti termeni fiind utilizati si de episcopul loan Bob)
este o alta proba a relativei stereotipii a limbajului utilizat Tn sursele analizate de
noi. Orientarea ultramontana nu i-ar fi acordat lui Petru Maior sansa de a predica i
n bisericile ortodoxe din protopopiatul sau. Sinceritatea dorintei sale de promovare

8 petru Maior, Protopopadichia, editie Tngrijita de Laura Stanciu, Alba lulia, 1998, p. 138-
139, 141-142.
™ Pentru lucrarea citata vezi p. 143, 178 si 180.
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a unirii religioase este insa neindoielnica, asa cum o demonstreaza atat citatele
reproduse de noi, cat si criticile severe la adresa lui loan Bob in aceasta chestiune,
prezente atét in corespondenta cu Roma, cét gi in Istoria Beserecei Romanilor.

Realitatea unei identitati greco-catolice, promovata prin opera teologica si
doctrinara conceputa in mediul cultural de la Blaj inca de la mijlocul secolului al
XVlll-lea si care trebuie sa fi influentat si practica misionara, este demonstrata si
de cazul greco-catolicilor emigrati in tara Roméaneasca, asupra caruia am insistat.
Receptati in mod eronat de observatorii straini (agentul imperial Fleischhakl, dar si
nuntiul Garampi, Tn cazul celor din Transilvania) si de ierarhia ortodoxa locala,
greco-catolicii de aici au trebuit sa opteze, in functie de gradul de educatie
doctrinara, pentru apropierea de credinciosii catolici (In virtutea identitatii credintei)
sau pentru integrarea in majoritatea ortodoxa (in virtutea identitatii ritului).
Problema educatiei doctrinare era deci esentiala atat pentru misionarii greco-
catolici trimisi Tn tara Roméaneasca si pentru cei catolici (Gioacchino Pedrelli), céat si
pentru cei care activau in teritoriul diecezei Fagarasului. De aici importanta
argumentelor doctrinare In practica misionara, atat pentru Pedrelli, care invoca
doar ca argumente istorice cele patru puncte votate de sinodul unionist din anul
1697, alaturi de declaratia generala de primire a tot ceea ce “primeste, crede i
marturiseste biserica catolica romana”, ca si pentru misionarii din Transilvania,
care accentuau insa semnificatia identitara a conceptului florentin de unire. In
acest caz, diferenta ntre Spiridon Fogarasi si Petru Maior era cea dintre un
misionarism de anvergura, dar de scurta durata, si unul de amploare mult mai
restransa, dar intreprins pe o durata lunga si corelat cu actiunea de pastoratie
adresata propriilor credinciosi. Se adauga diferenta dintre un misionarism
preocupat in primul rand de aducerea “oilor ratacitoare” la “adevarata credinta” si
unul care acorda atentie si aspectului educativ-formativ, in virtutea idealurilor
iluministe Tmpartasite de promotorul lui.

Modificarea functiei Bisericii este evidenta in cazul misionarismului practicat
de Petru Maior, luat ca si exemplu reprezentativ pentru misionarismul promovat in
general de clerul secular (fara a pierde din vedere aspectele specifice, determinate
de exemplaritatea cazului in sine). Acest tip de misionarism nu acopera insa decéat
partial noua misiune a Bisericii, aceea de a contribui la modernizarea societatii.
Restul tinea de practica pastorald prin care se aplicau instructiunile cu acest
caracter transmise de autoritatile laice prin intermediul circularelor episcopale. in
acest context se poate Tntelege si reticenta episcopului loan Bob fata de implicarea
personala Tn actiuni misionare, fara a nega nici importanta expllcatnlor sublect|ve
mentionate la mceputul analizei noastre, care sunt valabile, dar nu si suficiente®
Tn ultima instanta, complexitatea realitatii confesionale a epocn il obliga pe |stor|c
sa refuze expllcat,nle unilaterale, ceea ce am incercat $i noi prin investigatia de
fata, care nu are pretentia de a oferi un raspuns definitiv problemelor abordate, mai
ales ca sursele inedite pot aduce inca multe completari ale informatiei istorice.

° Din acest punct de vedere nu suntem de acord cu aprecierea lui Octavian Barlea care,
referindu-se la bilantul convertirilor realizate in timpul episcopului loan Bob, observa: “Hae
conversiones vero potius partiales ut in Unionem universalem Transylvaniensium exirent
non pervenerunt quia, ut nobis videtur, magnus missionarius defuit, defuit episcopus
apostolus et pater amatissimus qui omnes vires suorum filiorum excitaret et dirigeret
versus eundem finem. Sacerdotes zelantes utique multum facere protuerunt at non
episcopum aequare ..." (op. cit., p. 261).
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"GRECII" DIN BIHOR IN SECOLUL AL XVIII-LEA

BLANKA GORUN — KOVACS

ZUSAMMENFASSUNG. Die "Griechen" aus Kreis Bihar in 18.
Jahrhundert. Die Gemeinschaft des "Griechen" aus Kreis Bihar hat die
Interesse des Historikern horvorgeruft und es war mahrmals erforscht. Aber
dieses Problem ist mehr Komplieziert wie es vorher gedacht war. Im Kreis
Bihar kdnnen wir sprechen uber den Gegenwart des Griechen schon in der
zweite halfte des 17. Jahrhundert. Dabei sind noch einige serbischen
Flichtlingen gekommen, und zusammen haben eine starkes Gemeindschaft
gebildet, in welchem Gemeinschaft die gemeinsames Religion — griechisch —
ostlich — und der Handlung, hat die Leuten zusammengebindet, und alle
waren als "griechen" gekannt, wegen ihren "griechische" Religion. In der erste
hélfte des 18. Jahrhundert die Mitglieder dieses Gemeinschaft haben gebidet
eine Handlerzunft, die hat bis 1848 geblieben, als der einzigste Institution,
welcher diese Leute vertretet hat. Im unterschied mit Grosswardein, die
"Griechen" aus Debrecen mussten der Stadt verlassen, und haben sich im
Tokaj niedergelassen. Der Erfolg des "griechische" Handlers ist ilustriert auch
von die Ubersiedlungen dieser Leute in andere Orten im Kreis Bihar,
besonders nach Diosig, und Sacuieni, wo sie haben eine gleiche Zunft
organisiert wie im Grosswardein, woher sind auch im Dérfer eingedrungen,
und haben ein erfolgreiches und grosses Handlungsnetz. Die Niederlassen
dieser balkanischen Elementen in Kreis Bihar hat auch seriése religionelle
Verwicklungen gehabt. Erstens bedingt vond der Annehmung der Vereinigte
Religion, was haben diesen formal akzeptiert, einige haben sich zu orthodoxie
rickgekehrt, besonders die Serben werden die wirkasmsten Mitglieders
dieses Kirche sein. Aber die anderen sind geblieben die Anhangern des
Vereinigte Religion; der erste griechisch — katholische Bischoff in
Grosswardein, Meletie Kovacs, war ein Mitglied des Gemeinschaft der
"Griechen" aus Diosig, er ist aber auch im Griechland (Moreea) geboren. Der
Bischoff ist im Verbindung geblieben mit der "griechischen" Handlers, und im
Problemen hat denem auch geholfen. Bei ende des 18. Jahrhundert diesen
Handlers aus Grosswardein haben erreicht, direkt oder durch Partners,
umgefehr die ganze Handlung im Kreis Bihar zu kontrollieren und sich zu
implizieren im Handlungsnetze welche hatten als Ziel der imperialische
Hauptstadt, Wien.

Problema existentei unor comunitati ale "grecilor” in bazinul dunarean a
preocupat istoriografia cam de la mijlocul secolului al XIX-lea.* Prezenta lor,
sporadica inainte de secolul al XVl-lea, a devenit tot mai insistenta n jurul
mijlocului acestuia, cand pot fi documentate existenta a unor comunitati "grecesti”
in diverse centre cu caracter urban din bazinul Dundrii mijlocii si de jos. Tn

! Max Demeter Peyfuss, Chestiunea aromaneasca. Evolutia ei de la origini pana la Pacea
de la Bucuregti (1913) si pozifia Austro-Ungariei, Bucuresti, 1994, p. 19



BLANKA GORUN-KOVACS

aceasta perioada de inceput a prezentei lor in spatiul din nordul Dunarii, ei se
infatiseaza mai cu seama ca practicanti consecventi ai comertului, fiind mai
totdeauna amintiti In documente ca si quaestores, negustori, ocupatie pe care se
pare ca au practicat-o i in patria natald, ajunsa in aceasta perioada sub ocupatie
turceasca de lunga durata.

Cercetarile mai noi au stabilit ca, din punct de vedere etnic, termenul
generic de "greci" nu semnificad neaparat ca acestia erau cu adevarat greci, ci —
pe de o parte — ca proveneau de pe teritoriul Greciei clasice gi — pe de alta parte
— mai ales ca apartineau aceleiasi biserici crestine orientale, "grecesti”, respectiv
Bisericii ortodoxe. In general, istoriografia admite c& acestia au putut fi aromani,?
greci chiar, dar si sarbi ori armeni, care s-au amestecat intre ei inca in secolele
anterioare, atat pe teritoriul propriu — zis al Imperiului otoman,® cét si mai ales n
spatiile I|m|trofe acestuia, in principatele dunarene® in Ungaria,® Transilvania,® ori
Austria.” n Moldova si Tara Roméaneasca din a doua jumatate a secolului aI XVI-
lea prezenta creditorilor greci, armeni si chiar evrei devenise deja obisnuinta.®

in Transilvania, de la bun inceput, intre negustorii sasi si negustorii din
Balcani au aparut conflicte foarte dure, al carui punct culminant pare a fi reflectata
de cererea negustorilor bragoveni din 1545, adresata domnitorului muntean Radu
Paisie, sa interzica negustorilor greci s& duca marfa in Transilvania,® cerere ce
semnaleazd modificarea metodelor de activitate comerciald a "grecilor" care au
devenit mai agresivi, trecand din Tara Roméaneasca in spatiul din nordul
Carpatilor. Totusi, in jurul anului 1550, numele unor negustori greci — rezidenti in

% Vezi discutia la Peyfuss, op. cit., p. 34-39

3 lvan Peresvetov nota in a sa Jalba cea mare din secolul al XVI-lea ca "Grecii si sarbii se
baga la turci ca sa pasca oile si camilele lor si cei mai fruntagi dintre greci fac negot".
Célatori strdini despre farile roméane, |, Bucuresti, 1968, p. 457
4 Radu Manolescu afirma ca inainte de infiintarea pagalacului de la Buda negustorii levantini
(greci, turci, armeni) isi duceau marfurile numai pe piata munteand, de unde erau preluate de
negustorii sasi si duse in Transilvania, acestia din urma vehiculandu-le apoi spre centrul
Europei, grecii neavand dreptul sa vanda in Transilvania si nici sa le tranziteze spre Viena.
Relafiile comerciale ale tarii Roméanesti cu Sibiul la inceputul veacului al XVI-lea, in Analele
Unlversr[atuC I. Parhon, Seria stiinte sociale — istorie, 5, Bucuresti, 1956, p. 240
® Vezi in acest sens lucrarile fundamentale ale lui Fiives Odén mentionate de Papp Klara,
Balkani kereskeddk a XVIII. szazadi Bihar megyében, in Hajdu- Bihar Megyei Levéltar
Evkényve, XIV, Debrecen, 1987, p. 12, nota 7; vezi si Sasvari Laszl6, Orvostorténeti
adalékok a miskolci gorogok anyakdényvében (1726-1863), in A miskolci Hermann Otté
Muzeum kdzleményei, 18, Miskolc, 1980, p. 28
Olga Cicanci, Companiile grecesti din Transilvania si comerful european in anii 1636-1746,
Bucuresti, 1981,

"D. I Popovici, Aroméanii ca negustori Tn secolul al XVll-lea si al XVllI-lea In Serbia si
Austro-Ungaria, Bucuresti, 1934 si, mai nou, Bur Marta, Das Raumergreifen balkanischer
Kauflaute im Wirtschaftsleben der ostmitteleuropdischen Lander im 17. und 18.
Jahrhundert, in Studia historiae Europae Medio-Orientalis, 1986, p. 17-89
Nlcolae lorga, Istoria lui Mihai Viteazul, Bucuresti, 1968, p. 102
® Radu Manolescu, Schimburile de marfuri dintre fara Romaneascd si Bragov In prima jumétate a
secolului al XVI-lea, Tn Studii si materiale de istorie medie, Il, Bucuresti, 1957, p. 171
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Tara Roméaneasca — apar in registrele vamii din Brasov.* Autoritatile transilvanene
s-au si grabit sa le opreasca penetratia, Dieta din Targu Mures tinuta Th anul urmator
(1551) permitand negustorilor roméani din Tara Roméneasca sa faca comert in
Transilvania, dar interzicAnd acelasi lucru "grecilor”, decizie care a fost eludata de
acestia prin formarea unor societati comerciale (Societas merces) comune.™ si aici s-
a petrecut acelasi fenomen care anterior a avut loc in sudul Dunarii, unde negustori
de etnii diverse — greci, aromani, sérbi, armeni etc. —s-au grupat cu totii in diverse
forme de asociere pentru a evita restrictiile juridice in vigoare, gi al caror nume s-a
perpetuat in istorie mai cu seama sub termenul de "greci" datorita religiei comune.
In 1559 Dieta de la Alba lulia a Tmblanzit interdictiile referitoare la negustorii
“greci”, fiind |mp|ed|cat| sa faca comert numai cei care nu aveau domiciliu stabil in
Transilvania.’* Aceastd modificare a legii poate fi privita si ca o resemnare a
forului legislativ transilvanean Tn fata propriei incapacitati de a opri patrunderea
negustorilor “greci" in principat.

Acelasi fenomen s-a petrecut si Tn Ungaria. Spre deosebire de
Transilvania, aici negustorii balcanici (numiti insa in prima faza rasciani — slavi
sudici) s-au stabilit, cu permisiune regald, Tn jurul anului 1440, la Rackeve, Tn
sudul insulei Csepel La mijlocul secolului al XVI-lea, peisajul etnic al localitatii
s-a modificat radical, numarul séarbilor scazand spectaculos in detrimentul grecnor
(88 sérbi si 200 — 300 greci), dar cu totii frecventand aceea§| biserica rasariteana,
"sarbeasca" ai caror preoti au fost aproape numai sarbi.** Alaturi de sarbi si greci,
in centrul Ungariei s-au stabilit — mai ales la Buda si Pesta, dar si la Vac — slavi
sudici catolici, "sarbi papistasi®, de fapt raguzani.'® insa numelor acestora li s-au
aldturat, de regula, precizarea ca erau "latini",'® fiind intaritd si pe aceasta cale
parerea care si-a facut loc in istoriografie ca denumirea generica de "greci", de
"sarbi" ori de "latini" acordata acestor negustori nu reflecta o realitate etnica, ci
mai degraba una religioasa."’

O Mihail Dan, Samuel Goldenberg, Le commerce balkano-levantin de la Transylvanie au
cours de la seconde moitié du XVI-e siécle et au début du XVII-e siécle, in Revue des
etudes sud-est européennes, V, nr. 1-2, Bucuresti, 1967, p. 88
! Mihail Dan, Samuel Goldenberg, Regimul comercial al negustorilor balcano-levantini in
Transﬂvanla n Apulum, VII, nr. 1, 1968, p. 548
Apud Olga Cicanci, op. cit., p. 18
% Miskei Antal, Délszlav kereskeddk és hirszerzék a Duna mentén (Adalékok a kevei racok
torténetéhez a 16. szazad masodik felében), ih Emlékkdnyv Réacz Istvan 70. sziiletésnapjara,
coord. Kovacs Agnes, Debrecen, 1999, p. 123

 |bidem, p. 125

15 Prezenta raguzanilor in Transilvania a fost atestata de Francisc Pal, Relafile comerciale
dlntre bra§oven| si raguzani, in Revista Arhivelor, 1, Bucuresti, 1958
Ibldem p. 126
" Mathias Bel in a sa Historia comitatus Bihariensis (publicata de Csorba Csaba n A bihari
muzeum évkonyve, |l, Berettyodjfalu, 1978, p. 55-99) preciza ca in Bihor ,Pot fi intalniti
putini sarbi, mai degraba in orage, in scopul de a face comert... Transporta marfa din
Germania, Polonia si Turcia si din aceasta cauzd au multi pizmasi." (p. 70). Tot el mai
preciza ca ,Sarbii au religie comuna cu romanii."
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in orice caz, la mijlocul secolului al XVlI-lea (1659) in comertul de tranzit
cu vite dinspre Balcani pe directia Vienei se intdlnesc nu numai "greci’, ci $i
negustori desemnati special ca fiind “sarbi",'® si care se pare ca erau parteneri de
afaceri cu primii. si la Oradea compozitia comunitatii "grecesti" existente in primele
decenii ale secolului al XVIll-lea era, de asemenea, foarte amestecats, fiind calificata
de documentele contemporane drept "greci, ruteni si romani","® existand insa parerea
ca, de fapt, erau aromani gi sarbi. % Din aceasts perspectiva, posibilitatea ca
denominatia etnica sa reprezinte, in realitate, locul de origine al acestora — Grecia,
Serbia, Dalmatia ori Croatia — credem ca este certa, asa cum, In a doua jumatate a
secolului al XVllI-lea, negustorii veniti atunci din Balcani pe teritoriul Imperiului
austriac au fost desemnati de autoritatile locale si centrale, in general, cu termenul de
subditi turcici, fiind considerati cetateni straini.

In cazul special al comitatului Bihor, Tn lipsa unor documente
concludente, s-a incetatenit parerea ca ei s-ar fi stabilit aici la sfarsitul secolului al
XVIl-lea; se pare totusi ca negustorii "greci" au venit aici Th prima jumatate a secolului
al XVll-lea, in perioada premergatoare infiintarii pasalacului turcesc oradean (1660 —
1692). Acestia au anticipat viitoarea stapanire i, mai apoi, dupa ce ocupatia
turceasca s-a instaurat, s-au adaptat usor noilor realitati politico — administrative. Nu
intdmplator, in alte parti ale Europei Centrale, cu deosebire in Ungaria regala,
negustorii balcanici au fost priviti ca "spioni turci”,** fiind tratati cu suspiciune, sau
chiar cu ostilitate. Este evident ca pentru acestia, ca supusi otomani, campul de
activitate li s-a largit considerabil tocmai datorita extinderii stapanirii otomane, intai in
Ungaria centrala — transformata in 1541 in pasalac turcesc — apoi in Banat si, peste
un secol, dupa anul 1660, in vestul principatului Transilvaniei, in zona — tampon
dintre Ungaria si Transilvania istorica (Partium).

'8 Takats Sandor, A dunai hajozas a XVI-XVII. szazadban, in Magyar gazdasagtorténelmi
szemle, VII, 1900, p. 207

!9 Arhivele Nationale, Directia judeteana Bihor, (in continuare ANDJB), fond Colectia de acte
ale breslelor, dos. 191, f. 10-13, 17

2 Gheorghe Gorun, Aspecte ale istoriei comerfului orddean in secolul al XVllI-lea, in Crisia,
IX, Oradea, 1979, p. 769. Existd o mai veche opinie istoriografica, aparuta in contextul
politic al Dictatului de la Viena, fara o justificare documentara serioasa, conform careia
acestia ar fi fost, cu totii, roméani. Vezi Nicolae Firu, Comercianfii roméani din Oradea in secolul
al XVlll-lea, in Revista Economicd, 14, nr. 1-2, 1940, p. 24-34; ldem, Elementul roménesc in
conducerea orasului Oradea (1700-1850), Oradea, 1940. Un element care contribuie la
devierea opiniilor cercetatorilor este si faptul ca, in primele decenii ale secolului al XVlil-lea,
acestia au locuit cu totii in targul Velenta, dominat imediat dupa 1692 de sarbii care s-au stabilit
aici cu permisiunea comandamentului cetatii Oradea si care au avut rosturi militare in apararea
fortificafiei oradene; Velenta a mai fost denumita Th epoca si Raczvaros (Oragul sarbesc) sau
Katonavaros (Orasul militar). Vezi Lakos Lajos, Nagy-Varad mdltja és jelenébdl. A varosi
levéltdr adatai alapjan, Oradea, 1904, passim. Vezi si Gheorghe Litiu, Din activitatea
bisericeasca a Episcopiei ortodoxe a Oradiei Tn ultimii doud sute de ani, Oradea, 1984, p. 22,
care admite aici ca erau sarbi ,,...colonizati aici ca oaspeti ai imparatului din Viena, in timpul
nesfarsitelor razboaie cu turcii".

21 Miskei Antal, op. cit., p. 123 — 132; ei au mai indeplinit si rolul de calauze, dar si de
postasi, prestand servicii de acest gen ambelor tabere implicate in conflictul central-
european, atat turcilor, cat si crestinilor.
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Papp Klara afirma ca acesti asa-zisi "greci" ar fi venit in Bihor din doua
directii: dmspre principatul transilvanean si dinspre teritoriile incluse in Imperiul
otoman,? respectiv din provinciile nordice si nord-vestice ale acestuia. Spre
deosebire de aceasta parere, Gheorghe Gorun sustine ca ei ar fi venit in Bihor
doar dinspre sud,” odata cu sarbii care s-au refugiat din partile de nord — vest ale
Peninsulei Balcanice in anul 1690, in frunte cu patriarhul sarb Arsenie Cernoievici
de la Ipek (Pec), sub presiunea trupelor turcesti aflate in plina ofensiva, fiind
admisi — din solidaritate crestind — pe teritoriul Ungariei de céatre Tmparatul
Leopold I, care le-a acordat cu aceasta ocazie, la 20 august 1691, si primele asa
— zise privilegii "illirice™®* la care s-au raportat, mai apoi tot timpul, in cursul
secolului al XVIll-lea.

Totusi credem ca lucrurile stau putin altfel. Tn ciuda unor impresii
istoriografice mai vechi, dominate de perspectiva refuzului alteritati care a
caracterizat Intr-adevar societatea medievala in general, negustorii — de regula prost
primiti de celelalte paturi sociale, pentru ca erau considerati contravenienti la morala
crestind datoritd unei presupuse pofte nefiresti fatda de bani — au beneficiat n
Transilvania, de timpuriu, de protectie oficiald. Ei au facut obiectul unor hotarari
dietale de acest fel din anii 1588, 1607 si 1609, iar in 1643 principele Gheorghe
Rakaéczi | le-a permis “"grecilor, armenilor si sarbilor" care locuiau Tn Hunedoara,
Térgu Mures, Hateg, Alba lulia, Sebes si Orastie sa faca in mod liber comert cu vite,
asemanator "grecilor din Oradea".”® Natural, in schimbul achitarii unei contrlbut,n

Informatia — chiar si indirectd — este extrem de pretioasa, fiind prima
referire la existenta in Oradea a unei comunitati "grecesti" care facea comert cu
vite, cu 0 anumita vreme inainte de instaurarea pasalacului turcesc (1660). Mai
apoi, chiar in preajma ocuparii cetatii de la Oradea de catre turci, in anul 1657,
Dieta transilvaneana intrunita la Gherla, a hotarat — in contextul razboaielor
principelui Gheorghe R&akdczi al Il-lea cu polonii si tatarii — cresterea contributiei
pe care toti "grecii" din principat trebuiau sa-I achite statului in schimbul libertatii
comerciale la 3000 de taleri, din care "grecii" din Tran5|lvan|a suportau 2000 de
taleri, iar "grecii" din Oradea, singuri, 1000 de taleri.® Cuantumul contributiei pe
care "grecii" oradeni trebuiau sd o achite sugereaza nu numai dimensiunea
comunitatii lor din orasul de pe Crig, ci si intensitatea activitatii lor comerciale.
Este totusi sugestiv ca, pe baza marimii contributiei la tezaurul principatului, se
pare ca volumul activitatii negustorilor "greci” din Oradea atingea, la mijlocul
secolului al XVll-lea, 50% din volumul atins de negustorii similari din Tntreaga
Transilvanie!

Papp Klara, op. cit., p. 12
Gheorghe Gorun, Aspecte ale istoriei comerfului orddean Tn secolul al XVlil-lea, p. 770-771
“D. I Popovici, op. cit.; Ember Gy8z6, Heckenast Gusztav (coord.), Magyarorszag torténete, |,
Budapest, 1989, p. 154; M. Kéhegy, A szerbek felkdltdzésének (1690) torténeti elézményei, in
Zombon Istvan (coord.), Die Serben in Ungarn, Szeged, 1991, p. 65-72.
Apud Papp Klara, op. cit., p. 13
Erdelyl orszaggydlési emlekek red. Szilagyi Sandor, Budapesta, 1879, XIIl, p. 527
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Spre deosebire de cazul "grecilor" din Oradea, cazul celuilalt centru
comercial important al comitatului Bihor, Debretinul, este ceva mai bine documentat.
Prezenta lor in oras pare a fi mai timpurie decét a celor din Oradea. Ea debuteaza in
anul 1618, cand "grecii" au primit permisiunea consiliului local sa isi desfaca marfurile
pe piata locald — in schimbul a 12 florini —, dar numai cu ocazia targurilor de tara si
numai de pe tarabe, fara a avea dreptul sa detina si s vanda din pravalii.”” Nu
credem c& in acel moment se poate vorbi de existenta unei comunitati "grecesti”
locale la Debretin, ci doar de negustori ambulanti, care participau ocazional la
iarmaroace, dar venind din alte asezari relativ apropiate, eventual de la Miskolc, Eger,
Gyo6ngyos etc., unde se fixasera deja. Exista parerea ca, la mijlocul secolului al XVII-
lea, intregul comert din spatiul dintre Tisa si Dunare — care n fapt semnifica teritoriul
detinut de turcii din pagalacul de Buda — era controlat de negustori "greci".?® In acelasi
timp, exista semnale conform carora, la mijlocul secolului al XVll-lea, pozitile
comerciale ale "grecilor” au inceput sa fie amenintate de negustorii evrei ce au profitat
de scaderea numerica a "grecilor", datorata unor epidemii, dar fara sa preia si partea
corespunzétoare din contributiile lor fata de stat.”®

Se pare ca, In primele doua decenii a celei de-a doua jumatati a secolului al
XVll-lea, la Debretin exista deja o comunitate "greceasca” stabild, care considera ca
privilegiul comercial acordat de Curtea vieneza pentru “grecii" din Ungaria superioara
(Slovacia de azi) in anul 1667 era valabild si in cazul lor.*° Dupa unele date, in acea
perioada negustorii “greci” erau deja atat de numerosi incat Leopold | s-a vazut nevoit sa
le reglementeze situatia juridica, legalizandu-le — deocamdata — prezenta pe domeniile
camerale din aceasta parte a imperiului. Li s-a acordat atunci atat permisiunea de
rezidenta cat si cea de a face comert.*" Acelasi domnitor a ficut un pas semnificativ in
1690, cand le-a permis "grecilor" sa comercializeze nu numai marfuri levantine, ci orice fel
de produse, masura ilustrand importanta negustorilor "greci" in peisajul economic al
regiunii.>* Dar dupé ce, in 1693, Debretinului i s-a acordat titiul de oras liber regal, “grecii”
nu au mai putut beneficia nici de efectele privilegiului din 1667 si nici de cele din 1690,
ajungand in conflict cu conducerea locala care s-au grabit s le limiteze si chiar sa le faca
viata imposibila. In final, "grecii” din Debretin au trebuit s& paraseasca orasul in anul 1708,
si sa se stabileasca la Tokaj unde, mai apoi, pe baza privilegiilor primite in 1725 au
intemeiat 0 companie comercialda, de unde i-au concurat pe negustorii localnici din
Debretin, provocandu-le "mari supérari".*®

" papp Klara, op. cit., p. 13

%8 Eves Odon, Gorogok a Duna — Tisza kozén, in Antik tanulmanyok, 1966, 13, p. 92-98

29 Erdélyi kereskeddk szabadalomlevelei, in Magyar gazdasagtorténelmi szemle, V, 1898, p. 403-404

% privilegiul a fost acordat de Leopold | grecilor, sarbilor si armenilor din Ungaria Superioar
(Slovacia) de pe domeniile camerale, fiind exceptate orasele libere regale unde acestia nu
aveau voie sa se aseze. Acelasi privilegiu mai pretindea ca acestia sa treaca la Biserica
unitd. Hodinka Antal, A tokaji gordg kereskedétarsulat kivaltsaganak tgye 1725-1772,
Budapest, 1912, p. 17

*! Ibidem, p. 16-24

%2 1n 1686 numarul negustorilor "greci” din Debretin a urcat de la 10 (in 1678) la 36, trebuind sa
plateasca cu totii o contributie de 800 de florini. Zoltai Lajos, Debrecen varos szazados
kiizdelme a gorog kereskeddkkel, Debrecen, 1935, p. 17-18. Tot el semnaleaza ca in 1656 in
Debretin s-ar fi gasit doar doi negustori pe care 1i considera cuto-valahi sau tintari (p. 8).

% papp Klara, op. cit., 14
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O situatie relativ asemanatoare se inregistreaza si la Satu Mare — mai
exact in targul Mintiu, viitor element component al orasului de pe Somes — unde a
existat, In a doua jumatate a secolului al XVll-lea, o comunitate de "greci si sarbi"
ocupati cu comertul. In lipsa unor cercetari mai concludente, trebuie sa acceptam
— cu anumite dubii — parerea autorilor monografiei dedicate orasului liber regal
Satu Mare, aparutd la Tnceputul secolului al XX-lea,** care a fost de parere ca
aceasta comunitate de "greci si sarbi" a fost compusa din negustorii care s-au
refugiat de la Oradea in 1661, dupd ce cetatea de pe Crisul Repede a fost
cucerita de turci. Ovidiu Ghitta spune ca acestia ar fi primit, la 1 iulie 1667, un
privilegiu care le-ar fi asigurat dreptul de a se aseza atat in targul Mintiu cat si in
targul Satu Mare.® in realitate nu este vorba de un privilegiu special, ci de cel
general acordat, la 1 iulie 1667, de catre Tmparatul Leopold | tuturor "grecilor si
sarbilor" stabiliti pe domeniile camerale din Ungaria Superioara (Slovacia).*

Legalizarea activitatii "grecilor" din Oradea a urmat un alt traseu. Dupa
incheierea perioadei dificile pe care Oradea a fost nevoita sa o traverseze intre
anii 1688 — 1711, adica primul asediu austriac asupra cetatii ocupate de turci si,
respectiv, ihcheierea pacii de la Satu Mare care a pus capat rascoalei conduse
de principele Francisc Rékdczi al ll-lea, In ciuda veleitatilor lor de libertate,
oradenii au trebuit sa accepte revenirea sub stapanirea Capitlului romano-catolic,
stapanul domenial traditional al acestuia.’” Pana atunci insa, prezenta "grecilor”
este sesizabild In documente, chiar daca informatiile sunt sporadice. Incepand cu
anul 1714, oradenii au inceput sé—gi aleaga propria administratie oraseneasca, cu
sau fara voia stapanului domenial.*® Primul primar a fost bogatul negustor de vite
Samuil Horvath care, nestiind ungureste — dupa numele de familie pare a fi fost
sarb ori croat — a trebuit sa depuna jurdmantul in limba germana.* in primul
consiliu al oragului Oradea — compus, Tn mod egal, din reprezentanti ale celor trei
comunitati etnico-religioase, respectiv unguri, germani si "sarbi" — au fost alesi, ca
membri, si patru consilieri; numele unora dintre ei indica originea lor mai degraba

3 Borovszky Samu (coord.), Szatmar-Németi szabad kiralyi varos monographigja,
Budapest, s.a (dupa 1900), p. 244. Dubiile noastre sunt legate de faptul ca cetatea
Oradea a fost cucerita de turci la sfarsitul lunii august a anului 1660, iar aparatorii ei
crestini au putut sa plece liberi, unii luand calea Clujului, altii ajungand la Kosice, unde
unele bresle oradene (de exemplu cea a aurarilor) si-au continuat existenta. Ni se pare
ciudat ca negustorii ,greci si sarbi" din Oradea, recunoscuti indeobste ca si colaboratori ai
turcilor, au plecat abia Tn 1661.

% Ovidiu Ghitta, Demetrius Monastelli si Tnceputurile unirii eclesiastice n "pdrtile unguresti”
locuite de roméni, Tn Spiritualitate transilvana si istorie europeand, editori lacob Méarza si
Ana Dumitran, Alba lulia 1999, p. 294-295

% Vezi Hodinka Antal, A tokaji gorog kereskedétarsulat kivaltsaganak tgye 1725-1772,
passim.

% Vezi in aceasta privintd, Gheorghe Gorun, Aspecte ale luptei cetdfenilor din Oradea
pentru autonomia orasului. Contribufii la o istorie a Oradiei Tn secolul al XVlll-lea, Tn
Crisia, X, 1980, p. 86-87

% | akos afirma ca oradenii au Tnceput Tn acelasi an 1714 sa adune banii necesari viitoarelor
demersuri la Curtea imperiala pentru a scapa de stapanirea Capitlului. Op. cit., p. 43
Lakos Lajos, op. cit., p. 41. Samuil Horvath a fost reales ca primar si in 1724. Vezi Veronica Covaci,
Din istoricul breslelor oragului Oradea, in Crisia, X, 1979, p. 761
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balcanica: Demetriu Pita, Paul Pujacsi, Mihai Sziics si Petru Arseni.”® Acesta din
urma a jucat un rol important in toate actiunile ulterioare ale negustorilor "greci”
din Oradea, numele sau fiind intalnit — dupa cum vom vedea mai jos — ih mai
toate documentele importante ale vremii. Arhivarul Lakos Lajos, care a apucat sa
vada — la sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul celui urmator — la un loc
intreaga arhiva a orasului, sustine ca in 1716 hotararile consiliului oragenesc au
fost consemnate n limba maghiard, iar in anii urmatori, in limbile latind, germana
si greaca.*!

Un contract de vanzare — cumparare din 9 ianuarie 1717 1l aminteste pe
oradeanul Matei Horsici si pe sotia sa Ana Filistregy care au cumparat o vie
situata pe promontonul Sf. Stefan, dupa numele celor doi soti parand a fi apartinut
comunitatii "grecesti".

in istoria orasului Oradea, anul 1722 a fost un moment de cotitura. Dupa ce
timp de 30 de ani — din anul 1692, cand turcii au fost alungati din Oradea i pana in
1722 — locuitorii acestuia, obignuiti (intre anii 1557 — 1692) cu absenta vechiului stapan
domenial, acum s-au opus cu vehementa aplicarii diplomei leopoldine din 1693 prin
care targul revenea n posesia vechiului stapan domenial, Capitlului romano-catolic
oradean, s-a ajuns la reconcilierea juridica dintre stadpanul domenial i comunitatea
oradeana. La 26 februarie 1722, la Viena a fost incheiata o "tranzacfie amicald", in fapt
o ntelegere, prin care conducerea targulw recunostea dreptul de stapan domenlal aI
Capitlului. Intelegerea a fost validata si de imparatul Carol al Vi-lea, la 26 aprilie 17222
Imediat, datorita restabilirii cadrului juridic normal, Capitlul a uzat de dreptul sau
domenial, propunand Curtii — imediat in vara anului 1722 — aprobarea unor privilegii de
breasla pe seama mestesugarilor oradeni, printre care si pentru negustorii "greci” de
aici, datat 27 iulie 1722.** Mai apoi, in baza acestui privilegiu de breasl3, la 7 noiembrie
1722, primaria targului Oradea a incheiat un contract (Contractus mercatorum) cu
noua negustori — in ordine alfabetica — Mihai Kis, Demetriu Ardelean, Gheorghe Puss,
loan Pandocsy, Petru Arzin, Gheorghe Puspoki, Toma Gordg, Ignatie Ratz si loan
Papp — prin care li s-a concesionat in piata mare a oragului locuri pentru construirea
unor pravalii din caramida, acoperite cu gindrila, n care sa poata sa-si desfaca marfurile
"spre folosul si necesitatea lor si a orasului nostru”. +

Documentul permite cateva concluzii. In primul rind, cei noud beneficiari
ai contractului nu erau straini de oras — dupa cum afirma Lakos Lajos — ci, pe
baza numelor majoritatii lor (Demetriu Ardelean, Gheorghe Puss, loan Pandocsy,
Petru Arzin, Gheorghe Pispdki, Toma Gorég si Ignatie Ratz) se deduce ca
acestia au fost, din vechime, membri ai comunitatii "grecesti" locale, pentru ca

a “0'|Lakos Lajos, op. cit., p. 136. N. Firu, Elementul romanesc..., p. 1, spune ca ar fi fost sase negustori.
Lakos Lajos, op. cit.,, p. 41
Ibldem p. 139
Gheorghe Gorun, Aspecte ale luptei cetédfenilor din Oradea pentru autonomia oragului.. ., p. 88-89
Gheorghe Gorun, Aspecte ale istoriei comertulm oradean..., p. 767
Lakos Lajos, op. cit., p. 322-323. De fapt, la mijlocul secolului al XVlil-lea, piata situata central intre
Velenta, Oradea si Olosig (legata de aceasta prin podul “"craitarilor" - Garasos hid, care exista si
astazi, este adevarat reconstruit) s-a numit "piata greaca”, mai tarziu, dupa 1849, cand cele patru
targuri oradene s-au unit intre ele, primind numele de "piata mare". Vezi Gheorghe Litiu, Din
activitatea bisericeascd a Episcopiei..., p. 41. A existat si 0 "ulitd a grecilor”. Apud Papp Klara, op.
cit, p. 17, nota 32
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numele lor se intdlnesc si in alte documente anterioare Tn care s-a specificat
expres apartenenta lor la comunitatea "greceascé" in al doilea rand, in document
se specifica faptul ca acestia au fost concivis, concetateni, si deci nu erau
persoane complet straine de Oradea, venite din alte Iocahtatl mai indepartate. In
al treilea rand, contractul prevedea in mod special ca, in cazul decesului titularilor
lor, pravalile concesionate nu puteau ajunge Th posesia unor negustori straini, Ci
reveneau magistraturii locale, pentru a le pastra in posesiune locala. in fine, trebuie
semnalat ca contractul din 7 noiembrie 1722, a fost incheiat cu — 1n linii mari — aceiasi
negustori care sunt mentionati nominal in privilegiul de breasla din 27 iulie 1722,
acordat pe seama ceha seu societatis mercatorum din Oradea: Demetriu Ardelean,
Gheorghe Puss (in privilegiul de breasla Gusso), loan Pandocsy, Petru Arseni (in
contract Arsin), lipsind Cristofor loan Kromer si Mihai Soffia.

Unul din negustorii amintiti n cele doua documente din 1722, Petru
Arseni, membru de baza al comunitatii "grecesti" locale, a mai facut obiectul unui
document, un testament al sotiei acestuia, Caterina Stanici, autentificat de
consiliul oragului Oradea la 3 iulie 1725, in care atat sotia cat si el au recunoscut
preluarea a 200 de florini renani care au facut obiectul unui Tmprumut acordat de
aceasta altui negustor "grec", loan Pandocsy lar peste numai cétiva ani, in 1732,
alti doi negustori “greci”, Francisc Csarada si Toma Go6rdg, din care ultimul a fost
amintit in actele fundationale de mai sus, au efectuat — din insarcinarea consiliului
orasenesc al carui membri erau amandoi — executia fortata prin licitatie publlca a unei
datorii de 600 de florini pe care locuitorul lacob Kehr nu a Tnhapoiat-o0 la timp.*

In prima jumatate a secolului al XVlil-lea, intre negustorii si mestesugarii
oradeni s-au consumat o multime de conflicte legate de desfacerea marfurilor pe
pietele din Oradea.*® Raporturlle conflictuale au imbracat forme atét de violente, incéat
chestiunea a fost dusa in fata Curtii |mper|ale negustorii solicitand, la 8 martie 1755,
reconfirmarea vechilor lor pnwlegu La 4 septembrie 1759, |mparateasa Maria
Tereza a semnat un nou privilegiu pentru negustorii din targul Oradea.® Compus
numai din 13 articole, el contine cateva precizari care vizeaza o anumita restructurare
a activitatilor comerciale, in sensul ca accentul cade tot mai mult pe protejarea
product|e| mestesugaresti locale si eliminarea concurentei marfurilor provenite din
Imperiul otoman aduse de negustori "greci" care nu erau localnici. Tn primul rand,
articolul al treilea interzice categoric comercializarea oricaror marfuri care ar proveni
din Turcia, Ungaria sau Germania, decéat cu ocazia celor sase balciuri de peste an.
Articolul urmator permite totusi comercializarea de catre straini a acelor marfuri care
nu erau produse local si nici nu erau aduse de negustorii localnici. Mai apoi, articolul
al cincilea deslugeste directia primejdiei: negustorii "armeni, greci i turci care nu au la
Oradea nici case si nici alte bunuri, care au toate valorile Tn Turcia si Grecia...", si
care trebuiau sa fie tinuti permanent sub observatie.

“ | akos Lajos, op. cit., p. 151

4 ! Ibidem, p. 151-152
Gheorghe Gorun, Contribufii la istoria breslei croitorilor din Oradea in secolul al XVlll-lea,
|n Crisia, XI, 1981, p. 353- 354
°® ANDJB, fond Episcopia romano-catolicd de Oradea. Acte economice, dos. 4456, f. 7. Ei
au cerut, in mod categoric, ca negustorii evrei sa nu fie lasati sa faca comert pana ce nu
, vor primi si ei preivilegii pe masura.
Orlglnalul in ANDJB, fond Primdria orasului Oradea, dos. 64, f. 2-5
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Prezenta negustorilor de origine balcanica in Oradea a constituit un motiv
de neliniste si pentru stapinul domenial, Capitlul romano-catolic. in anul 1748, in
cursul unuia din multele procese intentat acestuia de targul Oradea n cursul secolului
al XVlll-lea, Capitlul a replicat unor acuzatii inaintand Curtii imperiale un memoriu in
care Tsi expunea parerea cu privire la acordarea pentru Oradea a titlului de oras liber.
Cu acel prilej, Capitlul sugera ca acordarea titlului nu ar fi fost recomandabil din cauza
existentei in orag a unui mare numar de locuitori "... graecos seu rascianos, quae
schismaticos, aliqui subditi turcici”, precum si a afluentei populatiei din satele din jur,
"novi incola acatholici et schismatici”.>* Ceea ce nu ar fi fost de dorit, intr-un oras care
era resedinta traditionala a unei episcopii catolice.

In 1759 toate privilegiile de breasld au fost retrase, urmind sa fie emise
altele noi, unificate. Nu avem cunostinta ca si privilegiul negusorilor din Oradea sa
fi fost retras atunci, cu atit mai mult cu cat el fusese reinoit chiar in acelasi an.
Cert este ca celelalte bresle din Oradea au primit privilegii noi, eliberarea lor
incepand cu anul 1761.%% In schimb, in 1759, congregatia nobliara a comitatului Bihor
a decis noi taxe pentru "libertini, greci, armeni si arendagi", fiind conscrisi cu acest
prilej 47 negustori greci si un armean in 28 de localitati, din care jumatate erau targuri.
Cele mai importante au fost Oradea — Olosig (7 greci si un armean), Diosig (6 greci),
Beiug (5 greci), Tileagd (4 greci); in rest au fost recenzati arendasi de pravali,
circiumi, mori, berarii etc., cu totii avand insa indicat faptul ca erau "graecus".53
Documentul semnaleaza ca "grecii" bihoreni nu mai erau limitati doar la comeriul lor
obisnuit, ci au Tnceput sa patrunda si in alte sectoare economice, direct productive.

Prezenta negustorilor “"greci* din Bihor nu s-a limitat doar la cele doua
centre, Oradea si Debretin. In prima jumatate a secolului al XVlll-lea ei mai pot fi
intalniti si la Diosig, Sacuieni, Salonta, Marghita si Beiug, mai apoi — dupa cum
vom vedea mai jos — chiar si Tn sate. Primii negustori din targurile bihorene mai
mici care au primit un privilegiu de breasla sunt cei din Marghita, ele fiind emise
de senatul orasului liber regal Kosiée, la 3 ianuarie 1725.>* Mai apoi negustorii din
Diosig si Sacuieni au primit privilegii de breasld in 1735, de la administratia
camerald scepusiensa.” Despre beiuseni stim doar c& au avut gi ei o asociere
comerciala, legata prin afaceri de negustorii din Oradea (filiald ?).°

In ceea ce-i priveste pe negustorii din Diosig si S&cuieni, meritd de
subliniat ca privilegiul din 4 februarie 1735 le-a fost eliberat la cererea lor si nu a
stapanului domenial, familia Dietrichstein. In baza privilegiului ei puteau cumpéra

*! |bidem, dos. 7, f. 92

*2 \/eronica Covaci, Din istoricul breslelor orasului Oradea..., passim

*3 papp Kléara, op. cit., p. 18

> Hajdu-Bihar megyei levéltar Debrecen (Arhiva judetului Hajdu-Bihar Debrecen, in
continuare AJHB), fond Biharvarmegye kézgydlési iratok, IV.A.1/b, facsicol 1V, 1725, cutia
11, f. 1-10. Se pare ca aceasta breasla a fost o filiala a celei din Kosic¢e, caci privilegiul
celor din Marghita este emis in baza privilegiului lor pe care l-au primit de la Tmparatul
Ferdinand al Il-lea, deci in prima jumatate a secolului al XVIl-lea.

* Takats Sandor, A székelyhidi és didszegi gorog kereskeddk kivaltsaga, in Magyar
gazdasagtorténelmi szemle, X, 1902

*% Nicolae lorga, Vechimea si originea elementului romanesc in pdrfile Bihariei (Bihorului),
Oradea, 1921, p. 16
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case si deschide pravalii in localitatile de rezidenta, fiind autorizati sa aduca din
"Turcia" — a se intelege teritoriile aflate sub stapanirea Imperiului otoman — orice
fel de marfuri. lar Tn schimbul achitarii unui impozit de 5%, pe valoarea marfurilor
aduse, ei le puteau comercializa oriunde, atat in targurile anuale céat si in cele
saptamanale. Tn plus, ei mai trebuiau sa plateasca 100 de taleri pentru protectia
pe care le-o oferea camara scepusiensa si, In mod firesc, plateau tricesima
obisnuitd pentru mérfurile importate sau exportate.>’

Privilegiul negustorilor din Diosig si Sacuieni a continut si reglementari
care vizau viata internd a comunitatii lor, ba chiar si viata religioasa. In primul
rand, trebuie remarcat faptul ca autoritatea camerala care a emis privilegiul a fost
interesata in stabilirea definitivd a negustorilor "greci" in aceste locuri. Aceasta
preocupare este vizibila in prevederea care 1i obligsa pe negustori sa-si aduca aici
nevestele — daca ele se mai giseau n "Turcia™® —, iar orice plecare a lor in
"Turcia" ori revenire de acolo in localitatile de rezidenta trebuia anuntata camarii
scepusiense de judele breslei.

In privinta vietii lor religioase, acest privilegiu avea o prevedere speciala
pe care nu 0 mai intalnim Tn alte cazuri,” cel putin nu in Bihor. Conform acestuia,
desi privilegiul le asigura principial libertatea religioasa, totusi ei trebuiau "sa
cumpere un steag pentru Biserica catolica si sa participe la procesiunea de ziua
Domnului”.*° Este evident ca atat permisiunea de a locui in cele doua asezari, cat
si acordarea privilegiului a fost conditionata — dupa modelul practicat la mijlocul
secolului al XVII-lea Tn Ungaria superioara (Slovacia) de trecerea lor la catolicism.
Nu avem date ceva mai precise despre comunitatea religioasa a "grecilor" din
Diosig si Sacuieni, dar stim ca inainte de a fi numit protopop unit de Oradea
viitorul episcop greco — catolic de Oradea, Meletie Kovacs, si-a ihceput cariera ca
preot — paroh la Diosig.**

Daca avem in vedere ca majoritatea locuitorilor din Diosig au fost unguri
de religie reformata, "grecii" nu au putut constitui decat o minoritate restransa,®”
confirmata si de faptul ca, doar ei singuri, nici nu au putut constitui o breasla, fiind

> Takats Sandor, A székelyhidi és didszegi gorog kereskeddk kivaltsaga, p. 287
% Aceastsd obligatie a fost, mai tarziu, introdusa si n legile imperiale pentru Ungaria (art. 29 al
decretului 1/1741); nerespectarea ei a fost totusi generala, desi faptul ca sotile negustorilor au
ramas in continuare pe teritoriu "turcesc" a dus, mai apoi, la alte reglementari restrictive care au
putut Insemna piedici foarte serioase Tn comertul lor. Tn 1751 s-a ficut chiar si o cercetare oficiala
a obiceiurilor matrimoniale "grecesti". Papp Klara, op. cit., p. 16
® Nu este insa neobignuita, pentru ca o continea si privilegiul "grecilor" din Ungaria
Superioara din anul 1667. Vezi mai sus nota 27
® Takats Sandor, A székelyhidi és didszegi gorog kereskeddk..., p. 287
®1 Viezi ~ tefan Tasiedan, Din viafa §i activitatea primului episcop sufragan roméan din Oradea — Mare,
Meletie Kovats, |, in Cultura cresting, IV, 1914, nr. 9; lacob Radu, Istoria diecezei romane unite a
Oréazii — Mari scrisd cu prilejul aniversérii de 150 de ani de la infiinfarea aceleia 1777 — 1927,
Oradea, 1932, p. 21-22 si, mai nou, Gheorghe Gorun, Biserica roméaneascéd si societatea
transilvdneand. Studii de istorie a Bisericii greco — catolice roméanesti, Oradea, 2002, p. 89
Cu ocazia investigatiei obiceiurilor matrimoniale "grecesti” din Diosig, negustorul din
Oradea, Matei Posser, a afirmat ca le-ar fi adus acestora — cu caruta sa proprie — un preot
"sérb" si ca ei nu ar fi fost "uniti" desi au primit privilegiul din 1735 cu conditia de a trece la
Unire. Papp Klara, op. cit., p. 16
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nevoiti sa 1i coopteze si pe cei din Sacwenl cu siguranta si mai putini decét cei
din D|0$|g, cu totii doar sase la numar.®® Probabil c& numarul lor a fost adaptat
posibilitatilor comerciale oferite de Zona, caci nici mai tarziu numarul lor nu a
crescut spectaculos.*® Dar cu certitudine c& potentialul lor economic a fost
suficient de mare ca ei sa conteze printre cele mai importante asociatii breslase ale
negustorilor: la tratativele din anul 1748 de la Pesta, convocate de pregedintele
camarii, contele Anton Grassalkovich, printre reprezentantii celor zece compann
comerciale ale negustorilor "greci" care au fost invitati figureaza si cel de la D|05|g
Totusi veniturile lor nu au fost prea mari. In 1763 comermant,u din Diosig inregistrau
venituri anuale ntre 25 si 60 de florini; cei doi negustori din Margita obtineau céte
40 de florini, cu mult mai muIt decét obtineau negustorii evrei (54 in acelag,l an)
care nu au depasit 12 florini.?® In ciuda acestor sume modeste, avem informatii ca
anumiti negustori "greci" au fost In stare sa acorde |mprumutur| destul de
importante, sumele ridicandu-se la mai multe mii de florini.®’

Este evident ca activitatea comerciala pretindea legaturi de parteneriat cu
alti negustori si extinderea afacerilor in zone cat mai largi. In principiu privilegiile
breslage asigurau anumite drepturi numai in interiorul unei anumite localitati, care
nu erau transferabile. Se pare ca contradictia dintre specificul ocupatiei si
privilegiile breslase au fost eludate prin cooptarea unor negustori din alte
localitati. Doar negustorii din Diosig si S&cuieni au primit un privilegiu comun,
valabil in cele doua asezari. Dar cu timpul lor li s-au adaugat si negustori din alte
asezari, mai mult sau mai putin apropiate, de care s-au legat nu numai prin
afaceri ci si prin legaturi de rudenie, in primul rand prin casatorie. Aceasta
realitate a fost cercetatd de un singur istoric, Sasvari Laszl6,%® care a cercetat
matricolele comunitatii "grecesti" din Miskolc pe perioada anilor 1726 — 1863 si
care, in perioada anilor 1770 - 1830, a avut nu mai putin de 300 de membri.*®

63 Despre cei care locuiau Tn Diosig stim dintr-o conscriere a locuitorilor din Diosig din 1735
ca aici traiau "Franciscus, Josephus, loannes, Demetrias et alter Joannes" care aveau
case si pravalii (deci erau prezenti in targ de mai multa vreme), In timp ce la Sacuieni
Iocwa un singur "Josephus Gorog Graecus". Papp Klara, op. cit., p. 16
*Tn anul 1754 in intregul comitat Bihor au fost recenzati 39 negustori independenti (la care
s-au mai adaugat 4 fii majori, 9 asociati, 18 calfe si 3 slugl) stabiliti Th 25 de localitati. Din
pacate recensamantul nu a fost preocupat de locul lor de rezidenta, nici de situatia lor
famlllala Papp Klara, op. cit., p. 17
® Ibidem, p. 16. Ceilalti au fost din Kecskemét, Gydngyos, Eger, Miskolc, Tokaj, Vilagosvar,
Eszek Pesta si Petrovaradin. (Papp KIarl)
Barsony Istvan, Bihar megye ad6z6 népessége a XVIIl. szazadban, in Magyar Torténelmi
Tanulmanyok XVI, Debrecen, 1984, p. 128-129
" De exemplu, arendasul "grec" din Diosig, Todor Simon, a acordat in anul 1757, un
Tmprumut de 3855 florini, iar Tn anul 1760 alti 882 florini unei singure persoane. Papp
Klara op. cit., p.21
Sasvarl Laszld, op. cit., p. 30
° Miskolc a fost cel mai nordic oras al Ungariei regale unde s-au stabilit elementele
Jgrecesti” originare din Balcani, fiind agsezarea natald a viitorului mitropolit ortodox al
Transilvaniei, Andrei — aguna.
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Pe de alta parte, breasla din Diosig si Sacuieni a avut membri nu numai
din cele doué targuri ci din alte localitati. O conscriere a "grecilor" din districtele
bihorene ale lerului si Sarrét noteaza 22 respectiv 12 indivizi care locuiesc in
asezari din jur, situate la distante variabile, uneori destul de mari. Astfel, Tn
districtul lerului au fost recenzati ca membri ai breslei din Diosig la Cenalos
(loannes "turci" din Tntregul stat.7bG('jrbg), Leta Mare (Demetrius Gorog si Nicolaus
Gordg), Marghita (Georgius Gorodg si fratele sau Nicolaus Gordg, loannes Ocsé,
Demetrius Gorog), Salacea (Georgius Konstantin si fratele sdu Thomas Konstantin),
Selind (Georgius Gordg), Valea lui Mihai (Andreas Gorog), precum si Tn Diosig
(Thomas Gordg, fratii loannes si Michael Gérog, Demetrius Gordg, Georgius Polgér,
Lucas Gordg, loannes Simon, Thomas Go6rdg si Stephanus Miskolczi) si Sacuieni
(Martin Olah). ™ In celalalt district, Sarrét, au fost recenzati membri ai breslei din Diosig
la Konyar (Michael Gordg, loannes Ergyilus, Thomas Gordog, Georgius Gorég),
Derecske (Paulus Gordg, loannes Gordg), Henczida (Michael Csonka), Berettydujfalu (
Demetrius Polgéar, Demetrius Todor, Constantinus Mihaly), si Barand (Thomas Gordg,
Nicolaus Gorog).” Din pacate documentele nu sunt datate, dar provin, cu certitudine,
din anii de dupa 1750, probabil din 1754, cand din ordinul Consiliului Locumtenential
Regal de la Buda, dispus la 24 iulie 1754, s-a facut o conscriere a negustorilor

Interesele lor de afaceri le-a imprimat, pe de altd parte, o mare mobilitate.
Prin urmare, dacé afacerile au luat 0 anumita turnurd, nu au ezitat s& se mute. In
august 1759 negustorul Toma Go6rdg din Diosig a solicitat consiliului oradean sa-i
arendeze nu mai putin de trei pravalii aflate la parterul cladirii curiei din Oradea.
La 28 august 1759, cererea i-a fost aprobata pentru o perioada de trei ani, cu
conditia ca acesta sa solicite intrarea sa n breasla negustorilor oradeni, urméand
sa achite anual 200 de florini pentru trei pravalii, doua case si o pivnita mica.”
Se pare ca Toma Gorog a intrat cu adevarat in breasla oradeana, pentru ca peste
doar doi ani, Tn cursul unui proces cu Anastasie Morelli din Diosig, a reiesit ca
acesta din urma au avut o afacere comuna cu oradenii loan si Toma Go6rdg dar si
cu Mihai Csinczi (in altéa parte Dsindsi) si loan Gor6g din Diosig, Tn anii care au
premers anului 1760.”

Dar relatiile dintre "grecii" din comitatul Bihor nu au fost numai de
colaborare. S-au intdmplat cazuri in care fostii colaboratori au devenit adversari.
Un asemenea caz a fost cel semnalat in literatura de specialitate, al unei afaceri
in trei, al caror participanti au fost negustorii Anastasie Morelli din Diosig, loan
Kristoff si Toma Demeter din Oradea. In urma plangerii lui loan Kristoff din 21
decembrie 1761, s-a ajuns la anchetarea judiciara a negustorului Anastasie
Morelli in fata vice comitelui bihorean Gabriel Baranyi. Cum rezultatele nu l-au

0 Papp Klara, op. cit., p. 17. Tn preambulul celor doua conscriptii se afirma ca el este facut
in baza intimatului Consiliului Regal (Locumtenential), iar rubricile sale cer date privind
originea (resedinta initiald), carei companii negustoresti apartin si starea civila.

"> AJHB, fond IV.A.1/b, fascicol II, pachet 55, nenumerotat

"2 Ibidem

"3 Lakos Lajos, op. cit., p. 153

" Papp Kléara, op. cit., p. 20-21
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multumit pe reclamant, cazul a fost investigat, la 26 ianuarie 1762, in fata judelui
orasului liber regal Debretin (repetata in aprilie), mai apoi, la 19 ianuarie 1763, In
fata juzilor din Gyéngyts, Kecskemét, Miskolc si Diosig, care au verificat
catastifele din anii 1761 si 1762. Scandalul nu s-a incheiat nici peste doua
decenii, cand cei implicati inc& se judecau. In 1786 loan Kristoff a trebuit si-gi
cedeze casa fostului sau tovaras de afaceri, dar cum Morelli se mutase deja din
Oradea, el nu a putut fi supus unei exectii silite.”

Intreaga actiune juridica este insa interesanta sub aspectul audierilor care ne
lasa sa patrundem in culisele unei intreprinderi comerciale din a doua jumatate a
secolului al XVlll-lea, care a functionat totusi mai degraba "pe cuvant de onoare"
dupa cum a recunoscut unul din cei implicati. in procedurile de ancheti au fost
implicati numerosi negustori (parteneri de afaceri din Viena, Pesta, Tokaj, Nanas),
calfe, oficiali, ilustrand vasta ramificatie a legaturilor comerciale a acestor negustori,
ba chiar si episcopul unit de la Oradea, Meletie Kovacs. Acesta, probabil solidar cu
unul din fostii sai credinciosi din parohia Diosigului unde a slujit inainte de a fi numit
ca protopop de Oradea, a preluat de la loan Kristoff obligatia de plata care depasea
valoarea casei, adica circa 5000 de florini!” Tn ajutorul lui Kristoff a venit nu numai
episcopul Meletie, ci si negustorul din Pesta "Kristoff alias Miké Gyorgy", probabil
frate sau ruda foarte apropiata cu impricinatul, care a pus la bataie o casa din Pesta
pentru salvarea negustorului oradean care, in momentul lichidarii casei sale din
Oradea (24 mai 1786) mai avea in stoc, in gospodarie, marfuri de 5920 florini.”’
Tocmai atunci el se afla in parteneriat de afaceri cu negustorul "grec" Demetriu
Juhasz din Kecskemét, in contul caruia voia sa salveze o parte din bunurile gasite in
gospodarie. Dar drept cauza a esecului acestui parteneriat este datd absenta
indelungata din tara a lui loan Kristoff, plecat sa-si vada rudele din tara de origine
(Macedonia), imprumuturile mari (dar a fost relevat si faptul ca returnarea lor s-a facut
mai ales de cand Kristoff a intrat in breasla de specialitate din Oradea), ca afacerea a
fost mult prea ramificats etc.’®

Mai este cunoscut si parteneriatul de afaceri intre negustorul "grec" oradean
Gheorghe Sterio si negustorul din "Turcia" loan Demeter, care a esuat si el dupa
cativa ani de activitate. Si aici absenta indelungata a "supusului turc” (prima data un
sejur de noua luni in Grecia, apoi intre 1769 — 1771 si 1774 — 1775) i-a adus acestuia
o0 paguba de 2320 florini pe care nu a apucat sa o recupereze nici dupa patru ani.”

> |bidem, p. 22-23

’® Ibidem, p. 22. Vezi si nota 55 de pe aceeasi pagina.

" pProduse de cojocarie, blani de vulpe, jder, pisica neagra, nurca, héarciog, miel, iepure,
produse de fierarie si unelte (cuie, topoare, furci etc.) franghii, hamuri, aurarie, produse
din lemn, sticla, musama, saci, o tona de pile din fier, atlas pentru captusit, matase,
carton, panza de casa), nasturi, farfurii si tavi din staniu, arama si argint, maturi, butoaie,
otet, vin, sare, leturi, caramizi, sindrila (60.000 bucati), lemne de foc etc. Bani in 200 de
monede de aur (900 florini), iar 700 de florini in argint, totul ascuns intr-o saltea si in alte
locuri din casa ! Ibidem, p. 23

’® Ibidem

 Ibidem, p. 24

134



"GRECII" DIN BIHOR N SECOLUL AL XVIII-LEA

in ciuda aparentelor raporturi slabe cu comunitatile locale unde au
rezidat, "grecii" nu s-au sustras anumitor obligatii, fie ele materiale, fie religioase.
Implicarea comunitatii "grecesti” din Oradea Tn viata publica locala s-a manifestat
in anul 1762 cand, in conditiile desfasurarii razboiului de sapte ani, a fost lansata
0 campanie de Tnrolare de voluntari pentru trupele imperiale austriece. Alaturi de
voluntarii din comunitatea ungard si germana si "grecii" oradeni s-au oferit ca
voluntari losif Pap, loan Racz, Gheorghe Costa, Stefan Kardos, Nicolae E6tvos,
Nicolae Pap, loan Antal, Laurentiu Pap, Gheorghe Csandar, Petru Szappanos,
Gabriel Trefa (Trifa?), Demetriu E6tvos, loan Kovajcsak, Demetriu Szabo, loan
Paller, ginerele Anton al lui Maxo Kozma, Petru fiul lui Demetriu Szasz, Petru
Karolyi, Marcut Pap, Mihai Lesan, Paul Eo6tvds, Grigore Bora, Toma Szilagyi.®
Trebuie sa recunoastem ca in spatele majoritatii numelor ingirate este greu sa
identificam apartenenta purtatorilor la o etnie a "grecilor".

Mentinerea identitatii "grecesti” a acestor negustori pana la sfarsitul secolului
al XVlll-lea si chiar Tn prima jumatate a secolului al XIX-lea se reflecta in mentinerea
traditiei Tncetatenite Tn organizarea si desfasurarea lucrarilor consiliului local al
orasulw in 1757 cand autoritatile locale au trebuit sa faca publice aranjamentele
juridice de dupa tulburarile rellgloase din anii anteriori, la 2 noiembrie 1757, in
targurile Olosig si Velenta textul patentei imperiale a fost citit in fata consiliilor locale si
a reprezentantilor comunitatilor religioase in limbile maghiara si romana, iar n targul
Oradea n limbile maghiara, romana si "ilirica" (hungarica, valachica et iIIyrica) iar la
Diosig in limbile maghiara si "ilirica" (aici textul a fost citit de loan Gorog, in prezenta
preotului greco-catolic local, parintele Grlgore)

La 30 decembrie 1786, senatul (consiliul) orasenesc al Oradiei mai pastra
vechea impartire in cele trei comunitati etnico-religioase: ungureasca, germana si "a
celor de rit grecesc", din ultima facand parte sapte membri: Mihai Kristoff, Petru Papp,
Mihai Papp, Craciun Papp, loan Arvai, loan Antal, loan Nikolics, Daniel Antal, iar
senatorul mai vechi Mihai Plspdoki si-a pastrat Iocul in noua legislatura. Tot atunci a
fost ales prin vot deschis ca exactor loan Tindira.®? in ultimul deceniu al secolului al
XVllI-lea, consiliul local Thca era ales pe cele trei comunitati traditionale in orasul de
pe Cris — ex Hungaris, ex Germanis, ex unitis et non unitis — din ce| 46 de membri 13
apartinand etniilor de religie rasariteana, unitad sau neunita la un loc.®

in a doua jumatate a secolului al XVIll-lea Oradea s-a conturat a fi cel mai
important centru comercial al comitatului Bihor, care controla practic tot comertul
de pe teritoriul acestuia si intretinea relatii comerciale mai ales spre vest, pe ruta
Pesta — Viena. lar instrumentul juridic care i-a reunit pe negustorii locali a fost o
companie comerciala despre care, din nefericire, nu stim cand a inceput sa

© Lakos Lajos, op. cit., p. 161-162

81 > AJHB, fond IV.A.1/b, fascicol |, pachet 62.
% Lakos Lajos, op. cit., p. 168

8 ANDJB, fond Primaria orasului Oradea, dos. 9, f. 306; este intitulat Series electa
communitatis privilegiata civitatis Magno Varadiensis, cei 13 alesi fiind — de-a valma —
Demetrius Driva, Georgius Popovics, loannes Nikolits, loannes Antal, Josephus Balta,
Josephus Papp, Petrus Radovits, loannes Balagan, Theodorus Papp, Nicolaus Polgari,
Michael Csavdar, Georgius Runkan. Din pacate actul nu este datat, dar se afla intr-un lot
de documente de la sfarsitul secolului al XVIlI-lea.
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functioneze Iegal in orasul de pe Cris.* Dar, dupa anul 1760, compania apare tot
mai frecvent in acte. in 1767 mag|stratul din Oradea afirma ca in targ existau 34
de negustori, precizénd ca n|C| unul nu facea comert cu negustori care ar fi fost
"otomanicale porte subditis".?® Totugu primii neguston bihoreni care au fost amintiti
ca facénd parte dintr-o "compal nla au fost cei din Diosig, Simion si loan Gorog
Tmpreuna cu Anastasius Morelli,”® care se pare ca aveau un parteneriat de afaceri
in afara cadrului juridic asigurat de breaslda. De acum fincolo, compania
comerciald din Diosig este amintita in acte foarte frecvent, dar numai in legatura
cu scandalurile dintre membrii ei care au izbucnit ih anul 1761. Dar compania
comerciala din Oradea apare in acte abia dupa anul 1770, cand aceiasi
impricinati din cauza juridica Kristoff — Morelli — Demeter se adreseaza in mai
multe randuri acesteia, justificandu-si afacerile.®’

Despre activitatea companiei comerciale din Oradea nu avem informatii
documentare concludente. Stim doar ca, intre anii 1800 — 1844, au achitat taxele
de nscriere in companie 40 de negustori,®® multe nume fiind cunoscute din epocile
anterioare: Costa, Stupa, Kristoff, Nicolici, Joanovici, Pojnar, Popovici, Savici etc. Cu
certitudine ca acestia au fost continuatorii unor traditi de familie, care depasesc
parcursul secolului al XVlll-lea. Apar insa si nume noi, de rezonantd germanica:
Mdller, Kollner, Glatz, Brandeller, Fischer, Halbauer, Frisch, Kaiser, altele decat cele
obignuite Tn cazul evreilor. Traditia este confirmata si de apartenenta acestora la
comunitatea religioasa greco-rasariteand, careia ii doneaza fiecare, Th anul 1843,
cate 200 de florini, pe lista donatorilor figurdnd cam aceleasi nume de negustori
oradeni.® Altminteri, in cazul construirii Bisericii cu Luna din Oradea, tot aceste familii
de negustori au contribuit — Tn perioada anilor 1770 — 1780 — cu cele mai mari
sume de bani la constituirea fondului cu care s-a inceput ridicarea acesteia. % Nu
intdmplator, in interiorul ei au fost fixate, pe pilastii care sustin corul, o singura
inscriptie, dar pe trei table — n limbile greaca, roméana si sarba — care marcheaza
momentul asezarii pietrei de temelie, la 9 noiembrie 1784, in care s-a precizat ca
biserica a fost construita "...cu cheltuiala norodului drept-credincios neunit de
neam grecesc, romanesc §i sarbesc, locuitori ai orasului acestuia..." Oradea.”*
Primii ei epitropi si care au gestionat timp de 11 ani construirea bisericii au fost,
de fapt, tot doi "greci”, Mihai Kristoff si Mihai Puspdki, provenind din doua vechi
familii "grecesti" din Oradea, a caror origine etnica este indubitabila.

8 Avem doar conceptul privilegiilor negustorilor oradeni, intitulat Proiectum articulorum pro
cotubernio compagnia ditta mercatorum Magno Varadiensium, Tn ANDJB, fond Primdria
ora§uIU| Oradea, dos. 114, f. 260-262, nedatat.

Ibldem dos. 7, f. 358
Papp Klara, op. cit., p. 20. Se refera la anii 1757-1758.

8" AJHB, fond IV.A. 6/b cutia 1, f. 391-392, 442-443, 446- 448, 449-450, 480-482 etc.

88 - ANDJB, fond Primaria oragului Oradea, dos. 114, . 4
° Ibidem, f. 114: Jiga, Faur, Costa, Stupa, Popovici (de doua ori), — tefanovici, Mag, Kristoff
(de doua ori), Savici, Janovici, Huturovici, Mihalovici, Nicolici (de doua ori), Poinar, Pap
etc., dar si Miller si Mauter, ceea ce sugereaza iarasi relativitatea evaluarii etniei cuiva
numai pe baza numelui de familie; la fel, printre donatori puteau sa fie, cu usurinta, si
persoane din afara comunitatii religioase.

Dln activitatea bisericeasca a Episcopiei ortodoxe a Oradiei, p. 56-57
! Nicolae Firu, Monografia bisericii sfintei Adormiri (Biserica cu Lund) din Oradea, Oradea, 1934, p. 47
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Prin urmare, la sfarsitul secolului al XVlll-lea, prezenta "grecilor" in viata
orasului Oradea, atat in viata economica, céat si in viata religioasa, este inca
semnificativa. De-a lungul intregului secol ei nu au alcatuit o comunitate aparte, ci
s-au mulat celorlalte grupuri etnice cu care au avut in comun religia, greco —
orientala, fie ea unitd sau neunita. Au fost insa elementele etnice cele mai
cosmopolite, desigur datoritd legaturilor de rudenie, economice, religioase si
culturale, care au fost cele mai intinse, din Balcani p&na in bazinul mijlociu al
Dunarii si chiar pana in Germania. lar aceasta mobilitate s-a transferat, in buna
parte, si asupra celorlalti locuitori, Oradea fiind unul din cele mai cosmopolite
asezari urbane din Europa Centrala, al carui economie a avut un caracter
pronuntat comercial pana tarziu, spre mijlocul secolului al XX-lea.
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DOUA PERSOI}IALITZ\]’I, DOUA ATITUDINI DIFERITE
FATA DE UNIREA RELIGIOAS A:
NICOLAE DENSUSIANU S| STEFAN MANCIULEA

REMUS CAMPEANU

RESUME. Deux personnalités, deux attitudes différen  tes envers L’'Union
religieuse: Nicolae Densu sianu et Stefan Manciulea Avec une tradition
de plus de deux cents ans, interrompue par l'instauration brutale du régime
politique communiste et reprise durant la derniere décennie du siécle passé,
Ihistoriographie uniate concernant I'Union religieuse des Roumains de la
Transylvanie avec lEglise de Rome a enregistré de grandes variations
gualitatives. De ses historiens plus ou moins représentatifs, les uns ont élaboré
d'utiles études de grande compétence, mais d'autres ont exprimé des points de
vue superficiels ou naifs et excessivement élogieux ou critiques concernant ce
sujet."Malheureusement”, parmi ceux-ci il y a aussi des spécialistes, autrement
avec des qualités certaines, comme Nicolae Densusianu ou Stefan Manciulea.
Les pages de cette analyse essayent d’expliquer, d'un coté, pourquoi Nicolae
Densusianu, quoique uniate, a défini avec trop de sévérité l'option des
Roumains de la Transylvanie pour 'Eglise de Rome et, d'un autre, de mettre en
évidence les raisons pour lesquelles Stefan Manciulea, un autre auteur,
généralement apprécié, s'est contenté seulement a louer formellement les
débuts du passage a la religion uniate des Roumains de la Transylvanie sans
pénétrer 'essence historique du phénomene. Les faits exposés dans I'étude ci-
dessus suggeérent la conclusion que I'historiographie uniate roumaine a encore
beaucoup a apprendre sur son passé, pour reconquérir I'équilibre et pour
s'aligner aux normes actuelles de la recherche.

Dintre autorii de religie greco-catolica preocupati de Unirea religioasa, cea
mai controversatd personalitate a fost, fara indoiald, Nicolae Densusianu. Tn
aparenta, pare greu de inteles felul in care un cercetator de 0 asemenea valoare,
fiu de preot unit, cu studii primare gi gimnaziale efectuate initial la o gcoala
franciscana, iar apoi in reputatul centru scolar romanesc al Blajului, ajunge sa
atace cu o vehementa de-a dreptul demolatoare documentele privind intemeierea
Bisericii Roméane Unite. Cunoasterea cétorva aspecte semnificative ale vietii sale
poate insa lamuri, oarecum, atitudinea pe care a avut-o fatd de propria credinta.

Trebuie avut in vedere, In primul rénd, faptul ca Densusianu a fost, ani
indelungati, strans legat de mediile ortodoxe. Tn aceasta atmosfera, el si-a
definitivat pregatirea si si-a desfasurat intreaga activitate. Nici ca student la
Academia de drept din Sibiu, nici ca notar la Fagaras si nici ca practicant, iar mai
apoi ca avocat in Brasov," el nu a avut posibilitatea de a mentine contacte
permanente cu cercurile greco-catolice. Tnca din anii tineretii, s-a orientat inspre

! Vezi prefata semnata de dr. C.1. Istrati la cartea lui Nicolae Densugianu, Dacia preistorica,
Bucuresti, 1913, p.1-119
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lumea ortodoxa roméneasca extracarpatica, unde a si gasit multa intelegere. Primul sprijin
mai consistent |-a primit, prin intermediul Societatii literare, din partea unei fundatii brailene.
El a rdmas recunoscator pentru ajutorul care i s-a oferit i, Tn speranta unei cariere mai
buntza, a trecut relativ repede in Roménia, implicAndu-se imediat in viata cultural-stiintifica a
tarii.

A efectuat numeroase deplasari de studiu pentru statul romén, a cercetat 15 luni,
cu sprijinul celui mai Tnalt for cultural, in nu mai putin de 16 arhive si 12 biblioteci din
Ungaria si Transilvania, iar, mai térziu, a plecat, tot pentru documentare stiintifica, in
Croatia, Dalmatia si Italia, petrecAnd aproximativ sapte luni la Vatican. In calitate de
bibliotecar-arhivar al Academiei Roméne, ca translator pe 1&nga Marele Stat Major, ca gef-
birou in acelasi for militar superior sau ca membru corespondent al Academiei,” el a trait
alaturi de mari personalitati, carora a avut ocazia sa le cunoasca opinile despre cele
intdmplate in Ardeal. Perspectivele acestora a ajuns de altfel, cu timpul, sa le si
mpartaseasca, asa dupa cum se poate lesne observa din réndurile pe care le-a scris.

Este pe undeva firesc, in aceste conditii, faptul ca a devenit suspicios fata de
Biserica Roméana Unita, pentru ca aceasta atitudine era aproape generalizata in sferele
politice din capitala Roméniei. Aici, pe langa resentimentele mai vechi, starnisera mare vava
sinoadele organizate in Transilvania de mitropolitul Vancea, adica sinoadele arhiepiscopale
din 1869, 1882 si 1889 si, mai cu seama, sinoadele provinciale din 1872 si 1882. Desi ele
au avut rolul de a consolida organizatoric reteaua bisericii greco-catolice si de a da acestei
institutii 0 imagine mai compacta si mai organica, imprimandu-i un ritm propriu de viat,e"a,4 n
regat, perspectiva asupra evenimentelor a fost distorsionata. Astfel, la Bucuresti, asupra lui
Vancea s-a aruncat de-a dreptul acuza ca incearca, prin mijloace pur iezuite, sa
catolicizeze 1n totalitate Biserica Roména Unita, in loc sa o mentina doar formal sub tutela
papald.’ Din cauza acestei acuze, mitropolitul unit a fost supus unor atacuri umilitoare, iar
situatia extrem de tensionata l-a influentat si pe Densusianu, care s-a simtit dator, asemeni
altora, sa ia pozitie.

In contextul expus mai sus, apare lucrarea sa Independen fa bisericeasc § a
Mitropoliei Rom ane de Alba-lulia , un volumas eterogen, alcatuit de fapt din mai multe
articole publicate anterior in Gazeta Transilvaniei .° Tn fond, regatul, cu bunele si relele Iui,
l-a primit cu ospitalitate, iar Academia a continuat sa-i finanteze calatoriile de cercetare, agsa
ca atitudinea lui Densusianu de a se inscrie n curentul critic fata de Biserica Roména Unita
a fost, dupa cum s-a specificat mai sus, doar in aparenta nefireasca. Au mai existat si alte
motivatii "prozaice” ale interventiei sale in acerba polemica de naturd confesionala si
politica dintre teologii Blajului si Gazeta Transilvaniei . Tn primul rand, Gazeta contribuise
din plin la popularizarea cunoscutului sdu studiu Revolu fiunea lui Horea in Transilvania
si Ungaria, o lucrare premiatd de Academie, iar in al doilea rénd, erau de notorietate
raporturile sale de prietenie si colaborare cu directorul Gazetei, dr. Aurel Muresianu.”

? |bidem

% Ibidem

* Biserica Romana Unita. Doudsutecincizeci de ani de istorie, (coordonator Aloisiu L. Tautu),
Madrid, 1952, p.144

® Dr. C.I. Istrati, op. cit., loc. cit.

® Ibidem

" Alexandru Lapedatu, Activitatea istoricd a lui Nicolae Densusianu (1846-1911), Bucuresti,
1912, p.51-53
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In conjunctura data, cartea lui Densugianu -cu un continut redus, dar dens si
raspicat- a zguduit din temelii citadela spirituala a Blajului, provocéand Tn réndurile teologilor
de acolo panica si reactii de protest mai mult sau mai putin controlate. in cele 44 de pagini
cu textul agezat Tn coloane duble, céte cuprinde Independen fa Bisericeasc 4..., autorul a
valorificat documentul de importanta covérsitoare al declaratiei de unire a clerului superior
ortodox din Transilvania cu Biserica Romei, din 7 octombrie 1698, un act pe care el
nsugi I-a descoperit in fondul Hevenesi, aflat la biblioteca universitétii din Budapesta.
Concluzille demonstratiei lui au fost si au ramas si pentru cititorii zilelor noastre de-a dreptul
socante. Tn optica sa, varianta roména a actului Unirii religioase a consemnat doar o simpla
alianta bisericeasca, nicidecum o integrare (dizolvare, contopire) cu sau in Biserica Romei.
Tn schimb, traducerea latind a manifestului, aflatd pe verso, incorporeaza pasaje intregi
care nu se regasesc in textul roménesc original si omite a relua condiiile stricte ale
transferului confesional, asa cum au fost gandite ele de clerul superior ortodox. Privilegiile
de care ar fi trebuit sa beneficieze cei de sub pastorirea lui Atanasie Anghel s-au trecut de
asemenea in revista, in traducere, doar la modul foarte general. Avénd Tn vedere aceste
considerente, concluzia autorului (subiectiva si intentionat condusa Tnspre ceea ce el si-a
propus din capul locului sa demonstreze) nu putea fi dec& una: documentul latin din 7
octombrie 1698 reprezinta un fals asemanator cu Diploma leopoldina a Unirii religioase din
19 martie 1701 (o alta apreciere eronatd!), plastografierea ambelor acte fundamentale
pentru istoria greco-catolicismului confirménd Tnca odatd, daca mai era nevoie, eficienta
géndirii diabolice a iezuitilor.® Tn plus, tinand cont de realitatea ca nici manifestul de
marturisire a credintei pregatit in sinodul ulterior din septembrie 1700 nu a fost semnat de
nimeni, de faptul ca nici continutul juraméntului depus de Atanasie Anghel la Viena, inh 7
aprilie 1701, nu certifica angajamentul potrivit caruia el ar fi acceptat Unirea in forma
propusa de iezuiti si de constatarea ca in nici unul din soboarele mai t&zii nu s-a mai
elaborat vreun alt act al Unirii cu Biserica Romei, e clar, afirma Densusianu, ca schimbarea
religiei nu se putea sustine in plan juridico-istoric.’

Teza sa, argumentata suplimentar din abundenta -dupa moda acelor vremuri-
cu citate nefavorabile despre Unire, rupte din context, din scrierile unor personalitati
precum Samuil Micu, Georghe Sincai, Simion Barnutiu, August Treboniu Laurian,
Alexandru Papiu llarian, Eudoxiu Hurmuzachi etc.,'® punea in mare pericol sofisticatul
edificiu teoretic, construit cu migala de teologii si istoricii Blajului. Demonstratia punea in
evidenta admirabilele calitati de jurist ale autorului si o incontestabila abilitate a sa n
depistarea, interpretarea si fructificarea materialului arhivistic, dar toate aceste trasaturi
pozitive nu puteau masca 0 oarecare viclenie a analizei si marea subiectivitate sau
tendentiozitate a lucrarii Independen fa Bisericeasc &....

Din valul de raspunsuri (indignate sau nu) date acestei carti de catre ceilalti
greco-catolici, ar fi de retinut reactia rapida a lui Augustin Bunea, printre primii demolatori
ai tezei lui Densusianu, dar, cu toate ripostele primite (dintre care unele de aleasa
argumentatie si de Thalta tinuta stiintifica), ea nu a fost neutralizata pe deplin, rdamanand
ca permanent punct de referinta, mai cu seama pentru istoriografia ortodoxa.

8 Nicolae Densusianu, Independenta bisericeascd a Mitropoliei Romane de Alba-lulia,

Brasovu, 1893, p.27 si urm.
% Ibidem
1% |bidem
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Din pacate, daca e sa ne referim la aparatorii momentului catolicizarii
romanilor, putem constata ca si de aceasta parte a baricadei existau extrem de
multe luari de pozitie naive. Dintre ele fac parte si cele la care ne vom opri in
randurile de mai jos. Astfel, cateva consideratii ale parintelui profesor Stefan
Manciulea legate de epoca Unirii religioase, cuprinse in unele dintre numeroasele
sale articole valorificate, Th buna parte, prin intermediul tipografiei seminariale de la
Blaj, pot fi pretuite exclusiv prin prisma popularizarii tematicii. Cu toate ca acest
autor nu gi-a propus, pe parcursul bogatei sale activitati publicistice, sa elaboreze
vreo lucrare, mai mult sau mai putin ampla, focalizatda numai pe evenimentele
confesionale decisive ale anilor 1697-1701, el a atins subiectul in discutie intr-o
serie de materiale care abordau variate chestiuni; din trecutul Bisericii Unite si din
trecutul romanilor ardeleni, in general.

Era de asteptat ca un specialist cu pregatirea sa (si-a desavarsit studiile la
Blaj si la Bucuresti) si cu impresionanta experienta didactica si de cercetare pe
care o céastigase (a activat, succesiv, ca profesor secundar la Arad si Blaj, ca
director al Bibliotecii Centrale din Blaj, ca inspector scolar si apoi ca si conferentiar
la Facultatea de Stiinte a Universitatii din Cluj, a fost ctitor de muzeu, membru al
Societatii de Geografie din Roménia si colaborator al Institutului de Istorie
Nationald din Cluj, a sustinut un stralucit doctorat in istorie, a fost recompensat cu
premiul "Udrigte Nasturel" al Academiei Roméane etc.) sa fie mult mai profund in
investigarea etapelor abordate, importante de altfel, din evolutia societatii
romanesti din Ardeal. Deschizandu-si insa un front de lucru mult prea larg, care nu
se limita doar la sfera epocii moderne a istoriei nationale (revolutia pasoptista
transilvaneana, regimente de granita, carturari blajeni s.a.), ci se extindea si inspre
obiective demografice si geografice, Manciulea nu a putut evita o anume
superficialitate prezenta Tn prospectiunile sale. Ea se simte in majoritatea
expunerilor autorului, fie ca este vorba de randurile dedicate unor consideratii
istorice (despre mersul revolutiei pasoptiste din Ardeal, despre regimentele de
granitd, despre biblioteca din Blaj, despre ctitorii scolilor blajene, despre unele
personalitati, precum Avram lancu, Alexandru Papiu llarian, Timotei Cipariu, loan
Micu-Moldovan s.a.), fie de cele ce contin aprecieri geografico-demografice
(despre orasele ardelene, despre asezarile romanesti din Transilvania si Ungaria
in secolele XIV-XV, despre maghiarizarea greco-catolicilor din Ungaria, despre
maghiarizarea romanilor de la granita de vest a tarii noastre etc.).

in aceasta nota a analizelor de suprafata se inscriu si scurtele sale trimiteri
la anii de la interferenta veacurilor al XVll-lea si al XVllI-lea, in care clerul superior
roméan din Ardeal a optat pentru catolicism. Se observa, din pripeala cu care au
fost schitate aceste extrem de putine referiri, ca autorul a preferat sa evidentieze,
mai degraba, consecintele favorabile si de durata lunga ale deciziilor lui Teofil si
Atanasie Anghel, decéat sa insiste asupra momentului complex al adoptarii lor. Spre
exemplu, n studiul loan Micu-Moldovan, autor de manuale istorice ,** el a
renuntat la etalarea unor opinii personale si gi-a insusit, in totalitate, ideile legate
de Tnceputurile transferului confesional roménesc, pe care cunoscutul dascal si
teolog blajean le formulase intr-o serie de scrieri cu caracter didactic. Astfel,

™ publicat la Blaj, in 1939.
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Manciulea s-a declarat de acord cu faptul ca desprinderea Transilvaniei din
peisajul socio-politic sumbru al secolului al XVlI-lea, marcat de mizerie, de lupte
pentru domnie si de jafuri turcesti sau tataresti, nu s-a putut realiza decat prin
orientarea principatului inspre Habsburgi. In acel context, evenimentele politice au
favorizat convertirea "toleratilor”, iar marele act al catolicizarii celor mulli si
deznadajduiti a lasat sa se intrevada o raza de sperantd in ceea ce priveste
inlaturarea robiei materiale si sufletesti. In continuarea expunerii sale, Manciulea s-
a aliniat pe deplin definitiei date de Micu-Moldovan Unirii religioase, ca act
fundamental de redesteptare a romanilor la viatd nationala prin intermediul scolilor
si educatiei, componente formative care, la randul lor, au stimulat interesul pentru
trecutul neamului si atasamentul pentru limba proprie si pentru curatirea ei de toate
elementele straine, asimilate artificial datorita vicisitudinilor istoriei.

Tn Incheierea studiului sdu destul de lipsit de adancime, autorul a mai preluat inca
0 idee didactica a Iui Micu-Moldovan, pe care a prezentat-o cititorului in calitate de
concluzie. Conform ei, toti cei ce au criticat optiunea catolicd roméneasca nu si-au propus
altceva, ascultand sfaturi externe rau intentionate, decat sa-si imparta propriul popor in
tabere, sa semene zézanie si sa-i asmuta pe unii impotriva altora. Caci daca alte natiuni au
ramas frateste unite (desi erau despartite, in planul credintei, in trei sau patru religii),
romanii s-au lasat separati de intrigile strainilor, care urmareau sa-i tind, pe mai departe,
incatusati. Afirmatia constituia o Tncercare, relativ eleganta, de a para gi de a returna cétre
emitenti acuzatiile de tradare nationala, pe care istoricii si teologii ortodocsi aveau grija sa le
reimprospateze sistematic si sa le arunce cu o ingrijoratoare meticulozitate asupra Unirii
religioase. Preluand fara rezerve teoriile lui Micu-Moldovan, Manciulea s-a avantat, vrand-
nevrand, pe terenul alunecos al polemicii confesionale, dar, spre cinstea sa, poate
simtindu-se si insuficient inzestrat pentru o disputa istoriografica de asemenea anvergura,
n alte studii a evitat sa mai lanseze acide comentarii la adresa celor ce criticau deciziile
confesionale ale anilor 1697-1701.

El nu a fost niciodata atat de interesat de primii ani ai convertirii “toleratilor" la
catolicism, incat sa depaseasca, referindu-se la acest subiect, stadiul preludrilor unor
sabloane din scrisul istoric greco-catolic traditional. Doar in contextul unor cercetéri ale sale
aprofundate, de naturd geografica si demografica, a facut cateva aprecieri interesante,
originale si lipsite de un strident ton apologetic la adresa Unirii religioase. Astfel, in studiul
intitulat Grani fa de Apus a romanilor din vechea Ungarie 2 autorul considera ca prin
publicarea in Bihor a decretului leopoldin din 1692 -privind egalitatea de statut intre clerul
unit din Ungaria Superioara si clerul romano-catolic- (fapt petrecut Th 1695, la presiunea lui
de Camillis, in urma hotarérii adunarii comitatului Bihor), s-a dat semnalul pierderii pentru
totdeauna a romanilor din comitatele Satmar si Szabolcs in masa ruteana sau ungureasca.
In acest sens, in optica sa, deznationalizarea incepuse inca de atunci de cand elementul
roméanesc din tinuturile Hajdu, Szabolcs, Ugocsa, Satmar si Bihor a fost cedat episcopatului
rutean de Muncaci, separandu-se in plan bisericesc, politic si national de restul romanilor
din Ardeal. Desigur, argumentele demografice si statistice pe care se sprijinea teza lui
Manciulea apar ca discutabile din perspectiva cercetarilor contemporane, dar el a avut,
totugi, taria, ca autor unit, de a asocia mitului catolicizarii, e drept, doar in céteva zone,
fenomenul dureros al pierderii identitatji etnice.

12 pyblicat la Valenii de Munte, in 1939.
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A reluat, de altfel, tema maghiarizarii comunitatilor roménesti din nord-
vestul Ungariei istorice pe filiera catolica si Tn studiul sau intitulat Episcopia greco-
catolic & maghiar & de Hajdudorog si romanii ,"* unde, referindu-se la momentul
Unirii religioase, a invocat diploma leopoldina din martie 1701, ca proba certa a
inexistentei ungurilor greco-catolici. Aceasta din urma grupare etno-confesionala,
relativ ciudata, a inceput sa se contureze, sustinea el, doar pe parcursul veacului
al XVlll-lea, cand preotii ruteni au introdus, treptat si abuziv, limba maghiara n
bisericile unite romanesti din Ungaria, cartile rituale orientale se traduceau in
ungureste din ce in ce mai des, iar dupa anul 1848, s-a ajuns ca pana si Sfanta
Liturghie sa fie ceremoniata tot in limba maghiara.

Dupa cum s-a specificat anterior, Manciulea s-a apropiat rar de
problematica anilor de Tnceput ai Unirii religioase si a facut-o utilizand doar
instrumentarul facil al literaturii de popularizare. Si-a pus intrebari in legatura cu
avantajele istorice ale catolicizarii romanilor numai atunci cadnd a incercat sa
desluseasca motivele confesionale ale maghiarizarii unei parti a romanilor din
spatiul Ungariei istorice, in rest apeland din plin la traditionalele argumente ale
istoriografiei unite pentru a sustine justetea convertirii. Dar macar pentru suferintele
enorme pe care le-a indurat in anii regimului comunist si pentru acest licar de
detasare fatd de subiect, stradaniile sale, mai mult sau mai putin eficiente, meritau
a fi consemnate aici.

13 publicat la Blaj, in 1942.
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PENTRU CAUZA LIMBII ROMANE IN COMITATUL
MARAMURES. CONTRIBUTII DOCUMENTARE (1860)

BLAGA MIHOC

ABSTRACT. For the Cause of the Romanian Language in Maramures
County. Documentary Contributions (1860). The author presents two
unedited letters, belonging to high hierarchs of the Greek-Catholic church:
one belongs to Alexandru Sterca Sulutiu, archbishop and metropolitan of
Blaj, and the other to Vasile Erdelyi, bishop of Oradea. The first letter,
ampler than the second one, was written in the 21st of August 1860, and
addressed to Vasile Erdelyi by Sulutiu, while the second one, written in
28" of August 1860, is an answer of the last one to the letter of the first
one. Both are referring to a petition addressed by a number of 58
intellectuals from Maramures, most of them priests, to the Ministry of
Justice, in the 31st of June 1860, demanding the use of the Hungarian
language in elaboration of the land registers from their county. This, under
circumstances, that in the 21% of June 1860, the Emperor gave a law
which allowed in administration the use of a nationality’s own language in
a territory where they represent the majority. The authors of the two letters
ask the authorities to reject the petition of the 58 from Maramures, as
being unlawful and to declare it null, and that in the territories where
Romanians represent a majority, their language should be declared
official, as the law provides it.

Vazut ca un tardm mirific, unde legenda se impleteste cu devenirea istorica,
sau ca un capat de lume, plin de salbaticie, amenintator si agrest, paduros si
ocrotitor, Maramuresul are, in istoria Romaniei, un loc aparte, determinat de
specificitatea sa, potentatd de situarea ntr-o zona de confluente etnice; tinut de
margine a stapanirii unguresti, locuit de oameni darji, s-a bucurat din partea
acesteia de multe privilegii, asa incat o multime de familii maramuresene au fost
nnobilate de-a lungul secolelor, de catre regii maghiari.*

1 Vezi loan Mihalyi, Diplome maramuresene din secolul IV si XV, Maramures-Szighet,
Tipografia lui Mayer si Berger 1900, passim; Petrovay Gyodrgy, A maramarosi olahok,
betelepedésiik, vajdaik és kenézeik, iIn Szazadok 1911, p.607-626, loan Lupas, Din
trecutul roméanilor maramureseni in Graiul roménesc, 1,1927, nr. 4, p. 81-83; Alexandru
Filipascu, Istoria Maramuresgului, Tipografia ziarului "Universul”, Bucuresti, 1940, p. 81-85;
Radu Popa, bara Maramuresului Tn veacul al XIV-lea, Editura Enciclopedica, Bucuresti,
1997
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In decursul timpului cateva dintre ele s-au maghiarizat, iar altele, si cele mai
numeroase, au ramas pe mai departe romanesti, ocupand, si unele si altele, In
regatul maghiar sau In Transilvania, demnitati importante. % S-a intamplat, insa si
nu de putine ori, asa cum scriu istoricii, ca multe dlntre acestea sa emigreze, fie in
Moldova sau Tara Roméaneasca, fie in tarile vecine. ® De aceea, se poate vorbi, din
acest punct de vedere, de existenta unui vitalism demografic maramuresean,
sintetizat cel mai bine de descéalecarea Moldovei, Th urma careia s-a intemeiat un
stat nou si independent. Dintre cele care au ramas in Tara, adica in Maramures,
multe s-au identificat cu stapanirea pe care o serveau, altele au cautat, in acelasi
timp, ca din pozitille de frunte pe care le detineau in viata politica si administrativa,
sa fie utile propriului popor. Asa se explica atitudinea maramuresenilor implicati in
evenimentele de la 1848-1849 de partea maghiarilor, bucurandu-se din partea
acestora de toate favorurile, urménd ca dupa revolutie sa suporte represaliile
habsburgilor.* Tncetul cu Tncetul ei isi vor recastiga vechile pozitii, obtinand, dupa
lustratia de rigoare, iertarea noilor autoritati. Aceasta, desigur impreuna cu fruntagii
populatiei maghiare din zona, spre care i atragea acum tradifia de conviefire
reciproc-avantajoasd, si de ce nu, propensiunea catre cultura si limba oficiala de
elitd, cea maghiard, desigur.’> Din acest motiv, la 31 iulie 1860 un grup de 58 de
intelectuali maramuregeni, Tn majoritatea lor preoti si avocati, au solicitat
Ministerului de Justitie introducerea I|mb|| maghiare in purtarea cart|lor funciare
(Grundbuchul) din comitatul Maramures.® Cererea lor va fi d|scutata printre
randuri, in mai multe sedinte ale asa numitului Senat imperial ldrgit, alcatuit,
conform patentei imperiale din 5 martie 1860, din arhiducii casei imperiale, Tnalfii
demnitari ai bisericilor din imperiu, barbati cu merite deosebite in serviciul militar si
civil imparatesc, si in fine din “treizeci si opt de membri din reprezentantele tarilor
din imperiu intre care si romanii Andrei Saguna, Antoniu Mocioni si Nicolae A.
Petrino.” Cei 58 de petenti din Maramures socoteau ca doleanfa lor, la fel ca cea
de mai tarziu a unor promotori ai maghiarizarii numelor roméanesti din Transilvania,®
nu poate nicidecum insemna o ingradire a drepturilor populatiei majoritare, ci doar
0 ugurare pentru ea, caci limba romé&na nu era, chipurile, aptd pentru o misiune de
un asemenea nivel, cum pretindea redactarea cartilor funciare, in timp ce cea
germana era cunoscuta de prea putina lume, unica posibilitate ramanand uzitarea

Alexandru Filipascu, op. cit., p.192, 247-262
® Ibidem; vezi si Stefan Metes, Emigrdri roménegti din Transilvania in secolele XII-XX, editia
a doua revazuta si adaugita, Editura " tiirtifica si enciclopedica, Bucuresti, 1977, p.37-54

* Alexandru Filipagcu, op. cit., p. 190-191

® Membrii familiei lui George Pop de Basesti (1835-1919), cunoscutul luptator pentru
faurirea statului national unitar roméan, corespondau, uneori, intre ei, in limba maghiara.
(loan Georgescu, George Pop de Bd&sesti, Editura Asociatiei culturale "Astra”,Oradea
1935, p. 15)

Alexandru Filipascu, op. cit., p. 193
" Teodor V. Pacatian, Cartea de aur sau luptele politice nafionale ale roménilor_de sub
coroana Ungard, vol Il, "Tipografia", Societate pe actiuni, Slblu 1902, p.27

& Aurel C. Popovici, Stat si nafiune. Statele unite ale Austriei Mari, Fundatia pentru literatura
si arta "Regele Carol II", Bucurestl 1939, p. 78-79; Blaga Mihoc, Insinuarea falsului
istoriografic, Biblioteca revistei Familia, Oradea, 1996, p. 19
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celei maghiare, vorbita de toatd lumea. Asa cum era de asteptat, solicitarea
maramuresenilor a fost incurajata de senatorul Andrassy; acesta 0 socotea de fapt
rezultatul actiunii unei majoritdfi nationale, nemultumitd de recrudescenta
germanismului promovat de guvernanti. Gestul acesta contravenea, in mod flagrant,
dispozitiei privind egala indreptdfire a nafiunilor (Gleichberechtigung) acordata prin
constitutia lui Franz losif, din 4 martie 1849, si celei a folosirii limbilor populatiei
majoritare, in administratie si justitie, daté in 1 iunie 1860.°

Protestele si admonestarile adresate maramuregenilor de catre mai mulli
intelectuali transilvaneni,’® remarcau ca petitia acestora era un gest de tradare
nationala, caci autorii ei ar fi trebuit sa ceara intocmirea cartilor funciare in limba
roména, asa cum Tindrituiau dispozitile legale. O circulara de mustrare a
episcopului de Gherla, loan Alexi, este in acest sens semnificativa, si ea a fost
publicata de Alexandru Filipascu.™

Exista Tnsa si alte acte de mustrare a celor 58 de maramureseni, dintre care
unul a fost conceput de catre mitropolitul Alexandru Sterca Sulutiu din Blaj (vezi
anexa 1). Documentul, pastrat in manuscris, intr-o colectie particulara a unui
locuitor din Beius, este de fapt o scrisoare datata din 9/21 august 1860 si adresata
de mitropolit episcopului greco-catolic de Oradea, Vasile Erdélyi.12 Ea are un
numar de cinci file, dintre care aproape patru sunt acoperite cu un scris larg, iar
ultima, pe verso, cu o rezolutie a destinatarului. Aceasta scrisoare, destul de lunga
si patetica, este plina de revolta fata de gestul celor 58 de maramureseni, urmarind
sa provoace episcopului de Oradea o reactie identica.

Alexandru Sterca Sulutiu Tsi incepe scrisoarea cu evocarea largii infelegeri a
imparatului si guvernului pentru cauza folosirii limbii roméne in administratie si
justitie, in zonele locuite Tn majoritate de romani, consfintita pin decrete si legi
speciale, si cu reprobarea cererii celor 58 de maramureseni, vazuta, aceasta din
urma, ca o concretizare a celebrei rostiri "Pieirea ta din tine Izraile". Mitropolitul
spune, apoi, ca petitia maramuregenilor se aflad in contradictie ireconciliabild cu
trecutul glorios al stramogilor lor, descalecatori ai Moldovei. Umbrele glorioase ale
acestora sunt invocate, printr-un fel de sauliana revenire din moarte a stramosilor,
pentru a spala cu lacrimi rugsinea momentului, faptuitd de stranepotii lor, socotiti ca
ucigasi ai insasi "vietii si existentei politice a Intregii natiuni romane din Marmatia
austriaca”. La un astfel de gest, contravenind vointei imparatului si Tnscrisurilor din
legi, restul fruntasilor roméani nu pot raméane indiferenti, ci trebuie sa protesteze.
Aceasta cu atat mai mult cu cat acest protest sta de partea atitudinii Casei
domnitoare, favorabile, Tn acel moment istoric, romanilor, dat fiind ca Tmparatul
Franz losif este, dupa parerea lui Alexandru Sterca Sulutiu, "cel mai plin de iubire

° Teodor V. Pacatian, op.cit., p. 20-34

19 |bidem; vezi si Alexandru Filipascu, op.cit, p. 193-194

- Alexandru Filipascu, loc.cit.

> Dr. loan Vancea, Biografia sinopticd a episcopului greco-catolic roman de Oradea,
oarecand Vasiliu Baron de Erdélyi, Oradea, 1928, passim; lacob Radu, Episcopul Vasile
Baron de Erdélyi, Oradea, 1928, passim; Idem, Istoria diecezei Romano-Unite a Oréazii
Mari, scrisd cu prilejul aniversarii de 150 de ani de la_infinfarea aceleia 1777-1927,
Chiriagii Tipografiei Roménesti, Oradea, 1932, p.107-145; Blaga Mihoc, Justifie si
moralitate, Editura Logos 94, Oradea, 2000, p. 77-100
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si dreptate dintre toti domnitorii intre hotarele acele a(le) lumii care le incalzeste
soarele”. Se mai spune, apoi, indirect, ca cei 58 de maramureseni petenti n-ar fi
trebuit sa renunte la drepturile ce se cuvin poporului lor si nici sa practice vanzarea
sau ddruirea acestora dupa bunul plac catre alte natiuni, fapta lor socotind-o o
"potigneala si scurtare in egalitatea drepturilor intregii noastre natiuni." Din acest
motiv mitropolitul crede ca toti episcopii, preotii si intelectualii laici de etnie
romaneasca, sunt datori s& Tnainteze catre imparat sau catre Ministerul de Justitie
o petitie de protest, impotriva pozifiei maramuregenilor, caci ea este daunatoare
tuturor romanilor din imperiul austriac, deoarece, pentru acestia monarhul a
acordat drepturi egale cu cele ale altor popoare, si a renunta la ele inseamna a te
lepada de un dar imparatesc.

Concluzia fireasca e ca acel act si pas al romanilor din Maramures "este
neleguit si nul", si de aceea fruntasii poporului roman din Transilvania trebuie sa
ceara imparatului si ministerului de justitie sa-I anuleze, ca pe ceva nelegal, iar
grundbuchurile, sau cartile funciare, sa se intocmeasca, in toate teritoriile locuite Tn
majoritate de romani, numai in limba romana.

Pentru o mai buna receptare a acestor doleante ar urma ca ele sa fie aduse
la cunogtinta membrilor de origine roména ai Senatului imperial (ReichsRath) din
Viena, ale carui atribute fusesera inmultite prin rezolufiunea imperiala din 19 iunie
1860," pentru a-i determina "sa lucreze si s& apere gi ei in ReichsRath interesele
natiunii si a(le) limbii romane".

Scrisoarea lui Alexandru Sterca Sulutiu are, pe ultima pagina, urmatoarea
consemnare: "nr.929/1860.Sulutiu St.Alexandru, Arhiepiscop si Mitropolit gr(eco)
catolic al Albei lulii, Tn 21 august 1860, nr.687, cere opiniune n privinta declararii
de neleguit faptul romanilor din Maramures, la Tnaltul Ministeriu, cu privire la
declararea acelora ca vreau limba maghiara de oficiala".

Asa cum era si firesc, acest document trebuie sa fi rascolit mult cugetul si
inima episcopului Vasile Erdélyi si a membrilor consistoriului sau. De altfel, la 28
august 1860, dupa o dezbatere Tn plenul acestuia din urma, ierarhul oradean trimitea
mitropolitului un raspuns de aprobare a atitudinii fata de petitia maramuresenilor, din 21
iulie 1860. El scrie ca, de fapt, generoasa masura a imparatului, de a permite folosirea
limbii majoritatii locuitorilor dintr-o anumitd provincie, in administratie si justitie,
pretinde, din partea romanilor, o larga recunostinta.

Masura amintita este izvorata din dreptul natural al popoarelor, si din
aceasta cauza cererea maramuresenilor este o injurie si 0 vatdmare la adresa
acestuia, nascuta din fantezia unor insi incapabili sa inteleaga cate rdutafi ar
decurge din gestul lor. Aceasta a avut, scrie episcopul, un ecou internafional,
vorbindu-se despre ea, intre altele, in publicatia Allgemeine Zeitung,™* dovada
certad, credem noi, ca folosirea limbii diverselor etnii, in administratie si justitie si in
locurile unde acestea sunt majoritare, primise de acum o dimensiune europeana.
Pentru linistirea proprie, dar si pentru cea a mitropolitului, episcopul orddean
considera, gi nu fara temei, cad dorinta exprimatad in petitia din 31 iulie 1860 si

'% Teodor V. Pacatian, op.cit., p.76

14 Allgemeine Zeitung, nr.231, din 18 august 1860, apud Raspunsul lui Vasile Erdélyi,
adresat lui Alexandru Sterca Sulutiu la 28 august 1860, reprodus Tn anexa Il
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popularizata de presa maghiara, nu este a Intregului popor roman din Maramures,
ci doar a celor 58 de semnatari, si ca ea nu va avea nici un ecou la guvernanti.
Pentru ca o cerere, ca cea a maramuresenilor, niste intelectuali lipsiti de
atasament fata de propria lor limba, sa nu-si gaseasca niciodata aderenti, este
necesar, mai spune episcopul, de asta data intr-un ton de o aparenta lipsa de
modestie, sa se "surcreasca o generatiune curatd, patrunsa de simtul
nationalitatii”, asa cum se cregte sub patronajul séu in dieceza Oradiei. $i trebuie
sa precizam ca, n acest loc, episcopul nu se lauda de fel, ci doar spune cum a
procedat in timpul indelungatei sale arhipastoriri, obtindnd rezultate pozitive,
concrete, remarcate de toti biografii sai.

ANEXA |
Nr.687/1860

Excelenta voastra, Prealuminate si Preaséntite Doamne Episcoape!
Doamne si Frate n Cristos Preavenerande!

Atunci cand Preabunul si Induratul nostru Monarh voieste nationalitatea si
limba romana a o redica la demnitatea si egalitatea tuturor drepturilor si
privilegiurilor a tuturor celorlalte nationalitati si limbe din Monarhia Austriaca; atunci
cand Tnaltul Regimen si Ministerul Justitiei face cele mai drepte, mai legale si mai
dorite legi si dispozitiuni, ca limba Roméana, intogma cu toate limbile a tuturor
nationalitatilor, sa se respecteze Tn procese si in toata publica administratiune si la
gatirea Documentelor celor publice, ca si Protocoalele cadastrale (Grundbucher-
Telekkonyvek), unde este numarul Roménilor in preponderantia si anumit n
Comitatului Bihariei etc, in limba Roména sa se gateasca si sa se deie; atunci
cand madularele consiliului Monarhiei ( Reichs Rath), care sunt din sanul natiunii
noastre si reprezenteaza in Preainaltul acela senat monarhic pe intreaga natiune
Romana, din toate puterile sale se nevoiesc in fata a intregei Monarhii-care este
acolo reprezentata, ba In fata a toatda Europa, in contra tuturor relelor si
preapagubicioaselor tendinte a acelora care, prin exclusive privilegii a limbii natiunii
sale, voiesc iarasi a redica suprematia nationalitatei sale, cea de Tnaintea anului
1848, asupra natiunii Roméne, pentru ca inegalabile lucru este ca acareia natiuni
va domni limba, aceea si nationalitate va avea suprematia asupra altora
colocuitoare natiuni, a apara egalitatea drepturilor natiunii si limbii roméane!

Atunci, ziccand emancipatiunea natiunii si a limbii roméne de sub vechiul si
greul jug a servitutiei si a apasatoarei suprematii a colocuitoarelor natiuni, cu
puternicul ajutor al iubitului $i dreptului nostru monarh si Regimen era asigurata si
in procint s& se puna in viata si lucrare. Oh, atunci, zic, drepturile aceste sante,
clenodiale (mostenite n.n.)aceste pretioase a intregii natiuni se nadusira, ba se
vandura, ca nu e alta aceasta fapta decéat o perditiune si vanzare a natiunii, prin
fratii si fiii nostri cei sufletesti roméani din Maramuresg!
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Ca nimica mai rusinatoriu si mai dureros putea sa fie pentru intreaga
natiune romana, nimic pentru existenta si egalitatea drepturilor ei mai periculos,
sau insusi si pentru Tnaltul Regimen si Ministerul Justitiei Tnaintea a toatd lumea
civilizata-nu zic a colocuitoarelor natiuni-mai compromitator decat nesocotitul si
damnabilele acela pas a(l) roméanilor nostri din Maramures, care la 31 iulie a.c.
indraznira a petitiona de la Ministerul Justitiei, ca in Maramures si pentru romani,
Grundbuchul nu in limba roména, ci in cea maghiara sa se gateasca!l

Oh, cat de dureros se adevereste si prin rusinoasa si oarba acesta fapta

despre natiunea noastra zisa Prorocului: "Perirea ta dintru tine, Oh, Izraile"
Oh, céta rusine aduce aceasta fapta de jos a Maramuresenilor nogtri frati romani de
acum glorioasei pomeniri a stralucitilor strabuni, care, cu un mare Bogdan, si cu
puternice colonie romane din Maramures au colonizat Moldova si au pus acolo un sad
(o saménta n.n.), fundament nesurpat la un stat roménesc puternic si plin de viata.

Sculati-va, glorioase umbre si plangeti- de se poate cu rauri de lacrime,
spald si curdti,- si voi cu noi, perfidia i lovitura cea de moarte, care pe furig
stranepotii vostri si fratii nostri din Maramures au facut-o si dat-o emanciparii, ba
vietii si existentei politice a intregii natiuni roméne din Monarhia austriaca; ca
natiunea care nu are privilegiul egalitatii limbii sale Tn administratiunea publica
politicd a Patriei sale este ucisa politiceste!!.

Insa noi, care poftim din inima binele natiunii si dorim ca ea, impreuna cu
celelalte colocuitoare natiuni, de aceleasi drepturi a egalitatii politice, nu mai de
multe si de mai mari, da nici de mai putine si de mai mici, sa se bucure in Patria
sa, care Prealduratul si Preabunul nostru Monarh si preadreptele dispozitiuni a(le)
Inaltului Guberniu si Ministeriul de Justitie Ces. R. si apostolicestii Sale Majestati,
cu atata Tndurare le-au daruit si natiunii Roméne din Monarhia austriaca, nu putem
ramane numai pe langa expresiunea nemarginitei noastre dureri si rusini, da noi
trebuie, Tn contra unui atare atentat de nimicire asupra egalitatei drepturilor si
privilegiilor intregii noastre natiuni, de fratii nostri din Maramures facut, toti ca unul
sa ne sculam si solemniter, acolo unde se cade si trebuie, sa protestam si sa
cerem grabnica vindecare si indreptare.

Noi credem ca privilegiurile, exemtiunile sau egalitatea drepturilor civile si
politice, care se daruiesc cu atata indurare de unul atat de marinimos, drept si
temé&tor de Dumnezeu, Monarh, precum este Domnul si Domnitorul nostru Imparat
Francisc losif, decat a cui pietate si iubirea de dreptate mai mare in zadar vei cauta
la toti Domnitorii intre hotarele acele a lumii, cari le Tncalzeste soarele- sunt
adevarata proprietate si pretioasele clenodii a intregii si nu numai a unei parti a
natiunii romane, care dupa planul sau nici de persoanele singuratice, nici de
corporatiunile intregi a tinuturilor, nu le pot fara voia si stirea intregii natiuni- cui in
corpore s-au daruit-instraina, vinde, sau in favoarea altor colocuitoare natiuni a le
darui, si a se lapeda de dansele.

De aceea, fiind prin fapta Maramuresenilor cauzata, o nespusa scandala,
potigneald si scurtare in egalitatea drepturilor intregii noastre natiuni, noi am fi de
acea parere, ca noi episcopii, cu clerurile si cu alti Inteligenti din diocezele noastre,
cat se va putea mai in graba, sa gatim, sau in corpore colective, sau fiecare
episcop cu clerul si inteligentii poporului, sau deosebi, una petitiune catre
Majestatea Sa, sau catra Ministerul de Justitie, in acest inteles:
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Ca, deoarece Tnaltele dispozitiuni a(le) Ministeriului de Justitie din 21 iunie
a.c. facute, pentru ca Protocoalele Cadastrale-Grundbuchurile-in teritoriile acele a(le)
Regatului Ungariei unde numarul unei nationalitati prepondereaza, sa se faca in limba
nationalitatei preponderatorie acolo cu numérul, consequenter in Maramures si in
Comitatul Bihariei de miazazi etc., unde elementul roman prepondereaza, sa se faca si
duca acele protocoale in limba roméana, sunt intemeiate pe dreptate si egalitatea
politica si civila a drepturilor tuturor nationalitatilor si limbelor; ba acele preadrepte si
intelepte legi si dispozitiuni pentru limba si nationalitatea roména sunt o asa concreta
proprietate a tuturor Roméanilor din Monarhia austriaca de Preainduratul nostru
Monarh, ca niste pretioase clenodii daruitéd nu singur Romanilor din Maramures, da
intregului popor roman din toata Monarhia Austriaca, cat de acela privilegiu si dor a
Monarhului Roméanii din Maramures sau ori de unde, fara invoirea si stirea a toata
Natiunea Roméana din Monarhia Austraica, in favoarea altei nationalitati nici decat
nu s-au putut lepada; agadara, noi, acest act si pas a(l) Romanilor fratilor nostri din
Maramures 1l declaram de neleguit si null, si protestand solemniter in contra actului
acestuia, ne rugam de Majestatea Sa si de Inaltul Ministeriu de Justitie, ca s& nu-l
primeasca, ci sa- socoteasca de null si de nelegiuit si dispozitiunile Tnaltului
Ministeriu de Justitie in privinta limbelor in care au de a se gati Grundbuchurile si
n Maramures sa se duca si peste voia Romanilor de acolo-care nu au drept de a
contrazice drepturile comune a(le) intregii Natiuni Roméane din Monarhia Austriaca,
in limba Romana.

O asemenea si in acelagi inteles formulatd rechizitiune-dupd a noastra
parere, ar fi bine a se tramite si la Madularele intaritului ReichsRath din Viena
(Consiliul imperial largit n.n.), care reprezenteaza acolo natiunea noastra din
Ungaria si din Transilvania ca in acest inteles sa lucreze gi sa apere si ei in
ReichsRath interesele natiunii si a limbei Romane.

La toate aceste agteptand o cat mai grabnica si frateasca opiniune si a
Excelentei Voastre Reverendisime,cu osebit a Veneratiunii si fratescului estimp
cult, raman al Excelentiei Voastre, Blaj, 21/9 august 1860, umilit serv gi frate in
Cristos

Alexandru Sterca Sulucz,

Arhiepiscopul si Mitropolitul Albei lulii

Excelentei Sale Prealuminatului si Preasantitului Domn Vasiliu L.Baron de Erdélyi, din
Indurarea lui Dumnezeu Episcopul Oradei Mari greco catolic etc,etc.etc.Oradea Mare

(Pe verso scrie):Pr(imit) 25 august 1860, 929/1860, Sulutiu Arhiepiscopu si
Mitropolit G.c. Albei lulia, Tn 21 august 860, nr.687, cere opiniune in privinta
declararii de nelegiuit faptul Romanilor din Maramures la Inaltul Ministeriu, cu
privire la declararea acelora ca vreau limba maghiara de oficiala
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ANEXA I
(Raspunsul lui Vasile Erdélyi)

Excelentei Sale Sandru Sterca Sulutiu, Arhiepiscopul si Mitropolitul
de Alba lulia la 28 august 1860

929

in urmarea gratioasei scripte a Excelentei Voastre, din 21 august 1860,
Nr.687, in privinta pasilor pun&nénzi in cauza limbei noastre romane, in privinta la
poporiul roméan din Marmatia, ma incumet de a-mi da parerea in urmatoarele:
Nedubitat lucru este ca precum despre o parte preainalta ordinatiune din 21 iuliu
a.c. emanata pentru folosirea limbelor diprite (oropsite,strivite n.n.) in Regatul
Ungariei, este calificatd de a astepta, ma (dar n.n.) si de a pretinde de la toti
respectivii, mai vartos de la Romani, cel mai viu si mai intim simt de recunostinta si
de multumita filiald catra parinteasca indurare a Majestatii Sale, Preabunului
Imparat; aga, despre altd parte, nu poate a se cunoagte ca ladudatd ordinatiune
preainaltd este bazata predreptul natural, ma este numai expresiunea gi folosirea
practica a acestui drept natural.

Si pentru aceea, asemenea, nedubitat lucru este ca nepasarea de
ordinatiunea aceasta preainalta si inflorirea dreptului naturale este un semn apriat
de nemultumire Tn privinta legislatorului, o injurie mare Tn privinta confratilor
nationalisti si o vatamare damnavera (condamnabila n.n.) a iusului drept natural.

Din acest punct de vedere nu pot a nu consimti Excelentei Voastre in
privinta rautatii, ce s-ar contrage din o nepasare a repetitului drept firesc. Tot
odata, asemenea reprobare si indignatiune reporta si despre partea noastra fapta
ce s-a raspandit in nord (?) despre fratii maramuregeni.

Insa dupa ce intdmplarea aceea isi rapeste tot fundamentul sau, si asa si
toata credibilitatea ce ar fi numai din autenticitatea fanteziei din care a si iesit se
vede afara lucru apriat, ca si mediele ce ar avea de a se intreprinde spre lecuirea
raului numai Tntru atata pot fi intreprinse incat este fundat zisul fapt ce vine de a
fire (a fi n.n.) lecuit.

Vestea aceea despre confrati maramureseni se gaseste, Insa, redusa la
scopul sau adevarat si Tnca tocmai pe calea foilor publice, precum va fi cu placere
de a pervedea din articul (articolul n.n.) alaturat sub/%/esit in novelele publice asa
numite "Allgemeine Zeitung", din nr.231, din 18 august.

Drept aceea, dupa ce pe aceasta cale, carea singura s vede a fire
chemata spre lecuirea cutarului rau, iscat pe acea cale, s-a l[amurit tot lucrul, si s-a
derulat cu totul dupa carele mici poate fi vorba despre poporul romén din
Marmatia, fara numai despre 58 de insi&; nici barem nu mi se vede a subversa nici
0 necesitate de a pune nici cel mai mic pas in privinta aceasta, deoarece
pricoltatea (pericolul n.n.) preatemutd nu se realizeazad nici despre partea
confratilor, dar nici despre partea Tnaltului guverniu, carele nici in caz ca acela inca
nu ar dispune altcum, decum a dispus, cand ar ofta aievea (la fel n.n.) tofi
marmatienii ceea ce se vestise n foile publice. Fiind ca inaltul guverniu a prevenit
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toate cazurile asemenea in ordinatiunea sa din 21 iuliu a.c., despre carea fiecare
supus din Tara Ungureasca se poate folosi cu limba germana si maghiara, in toata
tara, daca nu a voi sa se foloseasca cu a sa cea nationala, garantata prin
preaatinsa ordinatiune preainalta.

Tot ce mi s-ar parea mie de facut In cauza aceasta ar fi ca prin organele
respective si (in)deosebi prin Ordinariatul (Episcopia n.n.) de Gherla incéat s-ar
gasii unii ca aceia, sub jurisdictiunea aceluia sa se lucre in aceea ca toti respectivi
sa se foloseasca cu limba nationalad si ca sé se poata asigura aceasta mai tare, sa
se lucre Tn aceea, ca sa se surcreasca o generatiune curata, patrunsa de simtul
nationalitatii, si asa si de indemnul de a se folosi si cu drepturile aceleia, care insa
totdeauna se par a fire conditionate si atarna da la voia libera a singuraticilor.

De unde singur Ordinariatul respectiv in a caruia tinut s-ar gasi o anomalie
ca aceasta, se vede a fire chemat peste toate de a recugeta si de a intreprinde
masurile ducatoare la scopul oftat, precum am facut si eu, incat am luat seama a
fire de lipsa spre mentinerea dreptului limbii noastre pentru partile de aici. Insa
peste tot cred ca Excelenta Voastra v-ati cointeles cu privinta aceasta cu tofi
episcopii si cu cei ruteni. Intre altele preastimatelor favoare (!) si simtaminte fréatesti
recomandat cu cea mai profundd veneratiune,sum al Excelentei Voastre
preaplecat serv si in Cristos frate (Vasile eppu n.n.),

Urbea Mare, la 28 august 1860.
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DIN ISTORIA SEMINARULUI TEOLOGIC
GRECO-CATOLIC DIN ORADEA

ADRIAN APAN

RIASSUNTO. Dalla Storia del Seminario Teologico Greco — Cattol ico di
Oradea. Fondato il 30 gennaio del 1792, il Seminario Teologico Greco
— Cattolico di Oradea diventa un vero posto di cultura per | studenti che hanno
studiato qui. L’attivita in questa instituzione era in una continua
ascensione che si e potuta osservare dal 1792 fino al fatidico anno
1948. Carita, cultura, lotta nazionale, lotta per il mantinimento della linqua
romena come linqua d'insegnamento (1940 - 1944), consequenza, il desiderio
di adempimento culturale, ecco soltanto alcuni dei principi che circolavano da
sempre nel Seminario e dallo spirito del quale sono nate.

Seminarul teologic greco — catolic din Oradea, infiintat prin diploma din 30
ianuarie 1792 emisa de mparatul Leopold II (1790 1792) ca seminar minor, a
fost, ab initio, un seminar cu regim de internat’. In acest sens cele dintai initiative i-
au apartinut primului episcop greco — catolic de Oradea, Meletie Kovacs (1748 -
1775) care adresase deja, la 1756 si apoi la 1758, memorii Curtii imperiale pentru
constituirea a doua semlnarn un seminar minor i un seminar maior, initiativa care
nu a avut, atunci, succes’. Probabil, Meletie Kovacs, personalitate controversats a
timpului sau, datorita confruntarilor religioase care au avut loc in Bihor intre 1753 —
1756, nu se bucura de prea mare trecere la Curte. Nu trebuie sa uitam, aici, nici
concluziile comisiilor de ancheta, din perioada mentionata anterlor care nu l-au
prezentat pe episcop intr-o postura favorabila la Curte®. Posibil ca aceste
“antecedente” sa fi determinat Curtea in a—l refuza, motivand ca exista deja un
seminarul latin care putea primi si greco — catolici. Intradevar, inainte de nfiintarea
Seminarului greco-catolic oradean, dar si dupa aceeea, clericii romani aveau mai
multe posibilitati de a nvata, si anume Seminariile de la Trnava, Roma, Viena,
Casovia, Budapesta.

! Radu, lacob, Istoria diecezei romane - unite a Orazii - Mari scrisa cu prilejul aniversarii de
150 de ani dela infiinfarea aceleia 1777 - 1927, Oradea, 1930, p. 81
Caluger ludita, Eplscopla greco - catolica de Oradea, Oradea, Logos' 94, 2000, p. 122
® Gorun, Gheorghe, Precizari la biografia unei personalitdti controversate a Bisericii greco - -
catolice romane : episcopul orddean Meletie Kovacs, in Studia Universitatis Babes- Bolyai
series Theologia Greco - Catholica Varadiensis, 1999, anul XLIV, nr. 1 - 2, p. 186
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in studiul de fata, ne propunem sa realizim o imagine sintetici a Seminarului
concentrandu—ne atentia in special pe perioada interbelica si incheind cu desfiintarea
sa “oficiala”, In functie de documentele pe care le-am putut deocamdata identifica. Ele
vin in completarea aprofundérilor acestei problematici dinainte de anul 1930,

Un document din anul 1917 ne informeaza, detaliat, asupra organizarii si
infiintarii acestei institutii de invatamant. El se constituie, de fapt, intr-un mic istoric
al Seminarului. Astfel, Seminarul era cuprins din mai multe “institute” de invatamant si
anume: Seminarul teologic propriuzis sau Seminarul maior, Seminarul gimnazistilor
sau Seminarul minor si Internatul preparandial. Toate acestea aveau aceeasi conducere,
personal si administratie. Primul se ocupa cu educarea clerului tanar, iar cel de-al
doilea avea misiunea de a pregati clerul diecezan. Pana la anul 1825 numarul
fundatiilor pe baza carora seminarul oradean fsi putea desfasura activitatea
didactica, era de 26. Dupa acest an Tmparatul Francisc | a ridicat numarul acestora
la 30. La toate acestea s — au mai adaugat 21 de fundatii private, precum si suma
de 80.000 de Coroane acordata de catre episcopul greco — catolic Mihail Pavel
(1879-1902). Intentiunile private din partea diverselor persoane insumau
132.502,76 coroane’,

Situatia studentilor de aici era urmatoarea: acestia se aflau in alte
seminarii decat cel al Seminarului din Oradea; astfel, patru clerici stateau la
Seminarul central din Budapesta, doi la seminariile latine din Strigoniu
(Esztergom), sase la Seminarul latin din Satu — Mare, 14 au ramas la Seminarul
din Oradea, sase clerici se aflau la Seminarul rutean din Ungvar iar unul la Roma.
Numarul tinerilor care studiau la Oradea era destul de mare. Astfel, Tn anul scolar
1910/1911 erau prezenti aici 96 tineri®. in aceasta situatie, cladirea seminarului era
insuficienta, sediul ei fiind, de fapt, o fosta cladire a calugarilor iezuiti. Dupa anul
1912 situatia s-a modificat datorita hotararii Ministerului de Culte si Instructiune
Publica, ce dorea sa ofere posibilitatea clericilor sa aiba propriul seminar pentru a
putea studia la Seminarul latin (romano - catolic) din Oradea. Astfel, clericii din
Satu — Mare, Oradea si Ungvéar nu au mai fost adapostiti acolo, iar patru tineri de la
Seminarul central din Budapesta si doi de la Strigoniu s—au transferat la Seminarul
arhidiecezan latin din Calocea.

In anul 1914 episcopul greco — catolic de Oradea, Demetriu Radu, a
infiintat un internat preparandial, la Thceput pentru doi tineri care trebuiau sa
urmeze cariera de invatatori si care, apoi, sa fie pus si la dispozitia altor elevi de la
Preparandie care erau risipiti prin alte parti. Edificiul seminarial continea trei parti:
prima, adica partea de catre strada, construitda prin munificienta Tmparatului
Ferdinand |, printr-o hotarare din 28 iulie 1846, partea a doua (cantina actuald),

4 Albu, Nicolae, Istoria invatamantului romanesc din Transilvania pana la 1800, Blaj, 1944;
Georgescu, loan, Seminarul din Oradea pe timpul intemeietorului Ignatie Darabant, n
Cultura Cresting, Blaj, 1920, nr. 3, passim; Idem, Istoria seminarului din Oradea,
Bucuresti, 1923; Maxim, Virgil, Contributii la istoria Tnvdfdmantului roménesc din Bihor in
secolul al XVIII - lea, in Ctisie, 1981; Tarnaian, Petru, Istoria seminarului si a educafiei
clerului diecezei romane unite de Oradea, Oradea, 1930

° Directia judeteana Bihor a Arhivelor Nationale(in continuare D. J. B. A. N.), fond Episcopia
greco - catolicd Oradea(in continuare E.G.C.Q.), dos. 218, f. 86

® Caluser, op. cit. p. 126
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perpendiculara pe prima (la origine a fost o cladire veche si necorespunzatoare n
locul careia s-a ridicat o alta cladire Tn timpul episcopului Radu, Tn anul 1908) si
partea a treia, situata in curte, paralela cu prima si legata de a doua, ridicata Tn
anul 1914 tot prin generozitatea episcopului Radu; aceasta nu s-a putut finaliza
decat dupa terminarea razboiului si sub conducerea episcopului Valeriu Traian
Frentiu (1922 - 1948). Fratele episcopului Radu, lacob Radu, mai vorbeste si de
grandioasele planuri pe care acesta le avea pentru a construi un cartier de vile pe
teritoriul gradinilor seminarului, dar inceperea razboiului mondial nu i-a mai permis
sa —si duci la indeplinire proiectele’.

in atare conditii, edificiul seminarial putea primi 140 alumni gimnazisti, 60 de
preparanzi si 40 de clerici, corespunzand tuturor cerintelor de igiena si pedagogice.
Acesta mai avea trei curli mari cu pomi, o gradind de aproape doua iugare si se
fnvecina cu livezi frumoase si cu vi.

Seminarul era sustinut de venituri considerate sigure, puse la dispozitia
acestuia de catre Ministerul Cultelor si de Instructiune Publica, care acorda
seminarului 7000 coroane pentru 14 clerici care au venit la Seminar in anul 1912
de la Seminarul latin oradean, 7456 de coroane date celor sase clerici care au
venit la Oradea de la Seminarul latin din Satu — Mare gi aceeagi suma pentru alti
sase studenti care au venit la Oradea de la Seminarul rutean din Ungvér. La
aceastd suma s-au mai adaugat 5480 de coroane pentru alti 30 de alumni
gimnazisti, intentiuni private Tnsuméand 136158, 82 coroane (probabil este vorba de
aceeasi suma mentionata din alt document la nota cinci), 1000 de coroane din
partea episcopului Demetriu Radu pentru intretinerea preparanzilor, la care se
adauga veniturile nesigure adica cele asigurate de viile si gradinile seminarului.
Pentru intretinerea n seminar studentii de aici nu plateau nimic, insa alumnii
gimnazisti plateau, doar cei care nu erau primiti in fundatie, 400 coroane, iar
preparanzii (viitorii normalisti) 360 coroane. Majoritatea beneficiau de reduceri de
taxe.

Organizarea Seminarului urmarea modelul obisnuit in Biserica catolica din
Ungaria si anume: rectorul era si membru al Capitlului si nu avea venit de la
seminar, vicerectorul era ori profesor la Preparandie, ori catehet la gimnaziu,
primind un onorariu anual de 400 de coroane. Urmarind istoria seminarului de la
infiintare si pana la 1948, ni se pare important a-i aminti pe toti rectorii pe care
acesta i-a avut. Astfel, primul rector a fost losif Silaghi, care a si detinut cel mai
mult rectoratul, adica din 1792 pana la 1825; el a fost urmat de Vasile Erdeli (1836
- 1842), losif Pop Silaghi (1851 - 1856), loan Pap (1869 - 1871), loan Sabo (1871 -
1879), Augustin Lauran (1879 - 1906), Moise Nes (1906 - 1907), Florian Stan
(1907 - 1916), Gheorghe Miculas (1916 — 1925 si a fost numit din nou dupa 1929,
pana la venirea lui Coriolan Tamaian), Petru Tamaian (1925 - 1927), Augustin
Maghiar (1927 - 1928), Coriolan Tamaian gi, ultimul a fost Gavril Stan, numit de
catre episcopul luliu Hossu pe la 1940.

" Radu, op. cit. , p. 180
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Pentru perioada rectoratului lui loan Sabo avem o situatie relativ clara
despre existenta in cadrul seminarului a mai multor tipuri de fundatii pentru
studenti. Aceste fundatii, aga numitele “Fundationes propriae Semnarii et eidem
cum onere relicte” si “Fundationes minores Seminarii” aveau o destinatie precisa.
De exemplu, in ce priveste prima categorie, putem preciza existenta mai multor
fundatii precum: Borbolaiana, ce fusese fundata de Nicolae Borbola, fost prepozit
capitular gi profesor la Academia regald din Oradea, care pusese la dispozitia
educarii a doi tineri din familia sa suma de 4000 de florini; Darabanthiana,
intemeiata de episcopul Ignatie Darabant (1788 - 1805), care asigura suma de
3302 florini, din care 2142 erau destinati pentru doi tineri din familia sa, iar restul
pentru sprijinirea clerului tanar, Farkasiana, ntemeiata de beiusenii Georgiu
Farkas si Maria Radovics care au donat seminarului suma de 2100 florini, Giroldi —
Galboryana, care ofereau suma de 6300 florini pentru cresterea tinerilor din familie,
Kabayana care apartinea Annei Pall si acorda 4200 de florini pentru educarea
tinerilor din familie, Kissiana care apartinuse fostului preot din Cenalog, Paul Kiss,
ce punea la dispozitia seminarului 2500 de florini, K&varyana, fundatia lui Gregoriu
Kdévary, ce dadea pentru fiul sau 3000 de florini, Kritsfalussyana apartinatoare lui
Francisc Kristfalussy care — i acorda fiului sédu 2136 florini, Mecsiana a lui Demetriu
Mecs, care acorda fiilor sai 4143 florini, Munkacsiensis vineae proventus, Papp —
Szilagyiana a episcopului losif Pop Szilagyi (1863 - 1873), care punea la dispozitia
scolii 2000 de florini. Propria Seminarii era un fond al seminarului ce insuma 938
florini, Tarczaiana al carei initiator acordase suma de 2793 de florini pentru educatia
clerului tanar, Vulcaniana, apartindnd episcopului Samuil Vulcan (1806 - 1839), care
lasase, prin testament, pentru cresterea a doi tineri din familia sa 7278 de florini,
Weéghsdniana a fostului paroh rutean de Oradea — Mare, Mihail Wéghs6, care dadea
suma de 2800 de florini pentru intretinearea la studii a unui integralist si a unui medialist
din familia sa. Dintre cei care au primit, apoi, sume din partea unora dintre aceste fundatii
au fost: Maria Almasy, Kovacs Paulina si losif Roman au primit, toti, 2000 de florini,
comunitatea bisericeasca din Bedeu a primit 580 de florini, casa de pastrare “Bihar” a
incasat anumite sume de mai multe ori, comunitatea din Cenalos si Domeniul
episcopesc din Beius a primit 9207 florini, etc. Unii solicitanti care nu au fost multumiti de
sume au actionat Tn judecata modalitatea de repartizare a sumelor, avand sau nu céstig
de cauza. Sumele totale acordate din fondul amintit mai sus s-au ridicat, intre 1877 —
1878, la aproape 43.863 de florini.

A doua categorie de fundatii, adica “Fundationes minores Seminarii”,
includea si ea o serie de fundatii si anume: Cleri lunioris care insuma 442 de florini,
primind si o parte din banii care reveneau, de fapt, fundatiei “Propria Seminarii”.
Aceasta suma era destinata ajutorarii clerului ténar; Exeuntium ad curam
animarum sau Cleri instructi care reprezenta 2508 de florini, Farkasiana care
avusese de suferit de pe urma administrarii de catre fostul rector loan Papp. De
fapt, in cadrul mai multor fundatii s-au constatat lipsa unor sume de bani care au
disparut in timpul rectoratului lui loan Papp. Din aceastad cauza mai multe fundatii
ori sau desfiintat, ori au ramas incadrate doar la o singurd categorie, chiar daca
fondatorii au nfiintat doua fonduri initiale. De exemplu Gyingiana A si B, au fost
deci doua fundatii, a cate 21 de florini fiecare, intemeiate de catre Stefan Gying,
prima pentru savarsirea unei Sfinte Liturghii a treia zi dupa Craciun, iar a doua
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pentru vinul care era dat tinerilor din seminar; Kelemeniana apartinand lui Francisc
Kelemen, care dona seminarului suma de 52 de florini, suma insa care nu s-a mai
gasit dupa moartea rectorului loan Papp, survenita la 17 aprilie 1871.

O alta fundatie a purtat numele de Officialium episcopalis Domini Belenyisiensis
care fusese infiintata la sugestia episcopului Samuil Vulcan, si care nu fusese dedicata
initial seminarului. Cu toate acestea, fundatia a trecut in administrarea acestuia,
cuprinzand o suma de 4848 de florini pentru tinerii care urmau a fi intretinuti in scoala.
$i in cadrul acesteia s-au gasit o serie de nereguli datorate aceluiagsi rector loan Papp,
dar prin unele fuziuni ale altor fundatii, s-a reusit acoperirea pierderilor pecuniare.
Fundatia Pappfalvayana oferea scolii suma de 736 de florini prin fondatorul ei Petru
Papfalvai. Se mai pot aminti fundatiile: Szilagyiana A si B si Talmacsiana cu sumele de
182, 126 si respectiv 42 de florini, cu scopul acordarii unor premii si carti studentilor
fara posibilitati. Din sumele fundatiilor au fost ridicate, de catre diverse persoane, suma
de aproape 8980 de florini.

Moartea rectorului loan Papp a determinat o inspectie a casei seminariale,
prin ordinul episcopal din 21 aprilie 1871, adica la numai trei zile de la deces, datorita
faptului ca “trebile Seminarului au remasu cam incurcate”. Comisia de verificare a fost
condusa de canonicul Vasiliu Nistor si si-a incheiat activitatea dupa trei ani, rezultatele
fiind trimise Ministerului de Culte si Instructiune Publica. S-a constatat lipsa unor sume
de bani din timpul rectorului loan Papp care se ridicau la aproape 2377 de florini,
situatia diverselor fundatii ramé&nand neclara (vezi si anexa 5)8

In anul scolar 1912 nu au fost primiti clerici la seminar pentru c&, prin bula
Christifideles graeci s-a constituit Episcopia greco — catolica de Hajdudorogh, care a
stat sub jurisdictia Arhiepiscopiei de Esztergom, 44 de parohii romanesti din dieceza
de Oradea trecand sub jurisdictia acesteia. In aceste conditii multi clerici si — au pierdut
parohiile. Mai ramaneau la seminar 70 de alumni gimnagzisti, doi la Scoala Civila, doi la
scoala elementara si 35 de preparanzi.

in seminar era obligatorie respectarea unor reguli care fiintau inca de la
ntemeierea lui. Astfel fiecare seminarist era tinut sub supraveghere si era obligat sa-si
respecte superiorii, s& se apropie de Sfintele Taine cel putin o datd pe luna, sa
participe la exercitii spirituale si s& pastreze decenta in comportament. Nu se primeau
in seminar alumni exclusi din alte institute. Trebuie s& mentionam si conditiile si atentia
deosebita care se acorda educarii si formarii preotilor. Acestia erau separati de
gimnazigti si preparanzi, avand pana si curti separate. in Ungaria preotii nu indeplineau
serviciu militar si deci nici seminaristii 9greco-catolici oradeni nu au avut asemenea
obligatii in timpul primului razboi mondial®.

La 5 mai 1916, cand inca invatamantul greco—catolic se afla sub jurisdinctia
Ungariei, avocatul loan Boros a donat suma de 50 coroane pentru cumpararea unor
carti de literatura sau cu continut religios pentru studentii de la seminar. Acesta fi
trimise o scrisoare propozitului capitular dr. Florian Stan, mentionand, expresis verbis,
ca s& se cumpere numai carti in limba romana™.

8 D.J.B.A N, fond E. G. C. O. dos. 209, f. 213 - 231
o Ibidem, dos. 218, f. 91-97; dos. 578, f. 231-236
0 |bidem, dos. 218, f. 11
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In anul universitar 1917 — 1918 clericii greco — catolici care studiau n
Seminarul latin din Oradea, au avut de suferit din cauza razboiului. O parte a
acestei institutii de invatamant a fost ocupata de trupele roméne care au intrat in
Transilvania in anul 1918 astfel, clericii de acolo, nu si — au mai putut continua
studiile nemaiavand un internat stabil si nici conditii optime de a invata. Studentii in
discutie nu au mai putut fi controlati, angajandu-se, in final, dispute cu profesorii lor
si nu si-au mai facut simtita prezenta la exercitiile spirituale. In conditiile in care
mare parte a cladirii Seminarului latin oradean a fost ocupata raméanand libere doar
locuintele rectorului, a superiorilor, a prefectului, a vicerectorului si a spiritualului s-
a hotarat mutarea clericilor in casa canonicului romano — catolic Laurentiu Brehm
din strada Sirul canonicilor nr. 5 (Kaptalan sor).™*

Dupa constituirea Romaniei Mari situatia Seminarului s-a schimbat in mod
benefic. Astfel, in anul 1922 Seminarul a fost ridicat la rang de Academie teologica,
fiind terminata si cladirea Tnceputa de episcopul Demetriu Radu, iar in ceea ce
priveste cladirea dinspre strada, acesteia i-a mai fost addugat un etaj'?. in anul
scolar 1930 — 1931 la Academie s-au inscris 59 de studenti, Tmpartiti pe toti cei
patru ani de studiu, majoritatea fiind originari din dieceza de Oradea. In acel an au
absolvit 11 clerici, fiind vacante chiar 11 parohii. Purtarea morala si rezultatele la
fnvatatura au fost foarte bune, drept pentru care seminarul se putea compara cu
alte seminarii din strainatate. O problema raménea insa acea financiara, ministerul
de resort reducénd la jumatate sumele acordate pana atunci seminarului. Mai mult,
pentru elevii de liceu suma de finantare (270.000 de lei) a fost retrasa in intregime,
toate acestea, probabil, din cauza crizei economice. In aceste conditii, rectoratul a
luat un imprumut de la o banca in valoare de 430.000 de lei, cu toate ca mai avea
o datorie de aproape un milion de lei.

in cadrul seminarului functiona si o librérie sub conducere clericului Ludovic
Tautu unde se puteau cumpara diverse carti din domeniul istoriei, literaturii bisericegti,
moralei, asceticii.

La cererea episcopului Maramuresului Alexandru Rusu (1930 — 1946, ales
mitropolit dar nerecunoscut de Statul roman) de a fi primiti in Seminarul oradean
studenti din dieceza sa, episcopul de Oradea Valeriu Traian Frentiu (1922 - 1948),
a hotarat ca, in fiecare an, sa fie primiti din dieceza Maramuresului un numar de
patru studenti. Pe langa acestia mai existau la Oradea doi studenti din dieceza
Lugojului®®.

Anul gcolar 1931 — 1932 a continuat in conditii dificile datoritd crizei
economice i saraciei In care se gaseau majoritatea studentilor care nu-si puteau
plati taxele scolare. Studentii erau Th numar de 43 urméand ca sa fie trimisi la Roma
doi studenti pe langa cei trei care se aflau deja acolo din anul precedent. Taxa
oficiala de studii era de 8000 de lei care, Tnsa, n-a fost nicicAnd solicitata in
intregime ci, doar jumatate, dar nici pe aceasta clericii nu o puteau plati. in situatia
aceasta, episcopul Frentiu a donat seminarului o ferma situata in logia, la care se
mai adauga fnca 90 de iugare, acordata tot pentru seminar™.

™ pidem, f. 119 - 121

2 Radu, op. cit. , p. 196 - 198

B D.JB.AN. , fond Seminarul teologic greco - catolic Oradea, dos. 3, passim
 |bidem, passim
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Tn anul 1933, profesorul de dogmaticd, Gheorghe Stan, i-a trimis rectorului dr.
Gheorghe Miculag, o propunere prin care propunea sa se acorde 0 mai mare importanta
studiilor teologice prin afilierea Academiei oradene la sistemul de Tnvatamant al Blajului.
El cerea o reducere a orelor de dogmatica fundamentala si o crestere a orelor de
dogmatica speciald, la Blaj fiind dedicate acestei discipline sase ore pe saptamana, pe
cand la Oradea doar patru. O mai mare atentie trebuia acordata exegezei biblice. Alturi
de acestea Gheorghe Stan mai propunea redimensionarea invatdmantului teologico —
filosofic pe sase ani si nu continuarea pe patru ani cum a fost malnte Prin acestea si
Oradea s-ar fi putut armoniza cu celalate scoli ale Bisericii catolice'®. Tn urma acestor
propuneri, cu ocazia conferintei corpului profesoral din cadrul Academiei de la 21
septembrie 1934, s-a decis ca acel an scolar (1934-1935) sa fie ultimul cu durata de patru
ani de studiu, iar urmatorul sa Thceapa pe baza unei noi programe desfasurate pe sase ani
de studiu. Paralel s-au stabilit si orele intre profesori; astfel dr. Ludovic Tautu sustinea
cursurile de Morala si Pastorala, dr. loan Georgescu Patrologia si Istoria filosofiei, Francisc
Hubic Etica si Psihologia, dr. Vasile Chirvaiu Drept canonic si administrativ si Pedagogia,
Gheorghe Barna Exegeza, Latina, Greaca si Ebraica, dr. Gheorghe Stan dogmatica
speciala si teodiceea si M. Saldgeanu cant si practica catehetica™

Despre anul 1937 aflam din documente despre bursele pe care la primeau
studentii seminarigti. Pe luna octombrie acelasi an bursele erau de 1500 de lei de
persoand. De acestea au beneficiat cinci studenti: Muresan Dumitru, Cuceu Emil,
Borz llie, Grama Vasile si Pintea Stefan. Bibilioteca Academiei oradene detinea in
perioada aceasta, 6159 de volume printre care manuale si carti de morala, muzica,
patrologie, pastorald, omiletica, apologetica, asceza, biblic, catehetlca dictionare,
drept, filosofie, istorie etc."” Tn acel an au fost inscrisi la studii 34 de student| dintre
care patru s-au retras, iar doi, Virgil Maxim gi Alexandru Ratiu au fost tr|m|§| la
Roma™®. Anul urmator a inceput la 1 octombrie 1938, fiind inscrisi 56 de studenti
care au fost repartizati Tn trei bienii (etapa de cate doi ani) si anume: anii | i Il erau
inclusi in primul bieniu numit filosofic, anii Ill si IV faceau parte din bieniul inferior
de teologie, iar anii V si VI formau bieniul superior de teologie. Anul academic a
decurs normal fara nici un fel de Tntreruperi. Corpul profesoral era format din dr.
Aloisie Tautu, Gheorghe Barna, dr. Gavril Stan, Vasile Chirvaiu, Coriolan Tamaian,
Francisc Hubic, Mihai Salagianu, dr. Savu Marta. Decanul biroului Academiei era
Francisc Hubic iar secretar era Coriolan Tamaian. Tn privinta profesorului Ludovic
Tautu, Tn anul 1938 acesta si-a prezentat demisia din postul de profesor la
Academie, data fiind hotararea Ministerului Cultelor nr. 52.851 din acel an, care nu-
i permitea sa ocupe si un alt loc de munca pe langa cel de consilier eparhial pe
care il detinea Tn momentul respectiv. Dorinta sa a fost ca el s& fie Tnlocuit la
catedra de Noul Testament cu canonicul Gheorghe Barna, cerere aprobata in cele
din urma de Minister. Anterior Tnsa acestei cereri, la aceeasi catedra a fost numit
ca profesor dr. Petru Su0|u optlune la care mai apoi s-a renuntat la cererea
expresa a profesorului Tautu™

Ibldem passim
Ibldem passim
" Ibidem, passim
® D.J.B.AN., fond E.G.C.O., dos. 586, f. 90
19 |idem, dos. 587, f. 173
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in cadrul scolii functiona si Societatea literara Sf. loan Gura de Aur la care
teologii participau cu diverse lucrari seminariale. De fapt, fiecare student era obligat sa
se implice in lucrarile societatii. Aceasta se intrunea odata la doua saptamani si era
condusa de unul dintre profesori. Tn anul scolar in discutie Societatea a fost condusa
de lon Gérleanu si apoi de Gheorghe Barna. Tot Th acest an scolar a fost sarbatorita
implinirea a 25 de ani de existent& a societ&tii*’.

Pe langa detaliile ce tin strict de procesul de nvatamant, demne de amintit mai
sunt si decoratiile i meritele pe care membrii corpului profesoral de la Academie le
detineau. De exemplu Parintele rector Gheorghe Miculas, avand domiciliul in Parcul
Stefan cel Mare nr. 8, detinea mai multe decoratii: “Steaua Romaniei Th grad de
Comandor”, primita prin decretul nr. 25930 la data de 16 aprilie 1930; “Coroana
Roméniei in grad de ofiter”, conferita prin decretul nr. 51072 din 30 decembrie 1922;
“Meritul cultural pentru scoala Cavaler cl. 1I” din 1934 si “Rasplata muncii 25 de ani Tn
serviciul Statului” din 1931; Francisc Hubic avea “Coroana Romaniei in grad de ofiter”
din 16 aprilie 1930 si “Bene merendi cl. II” din 1924. Distinctii similare detinea i
Salidgean Mihai*’.

Pentru anii din timpul celui de — al doilea razboi mondial este semnificativ un
document semnat de episcopul luliu Hossu care a fost, din 1941 pana in 1944,
administrator apostolic al eparhiei de Oradea deoarece autoritdtile ungare nu au
permis intoarcerea lui Valeriu Traian Frentiu de la Beius. Astfel, prin adresa nr. 6734
din 1945 luliu Hossu face o prezentare a tuturor celor intdmplate in timpul razboiului Tn
ceeea ce priveste invatamantul. Fostul rector, Coriolan Tamaian, fiind expulzat de
aceleasi autoritati, a fost inlocuit n fruntea seminarului cu canonicul Gavril Stan. Tn
anul 1940 cladirea Scolii normale a fost destinata adapostirii a sute de refugiati unguri,
fapt pentru care cursurile nu s—au putut desfagura in bune conditii. In anul scolar 1942
au fost primiti in seminar si cate opt — zece clerici din eparhia de Baia Mare, situatie
care s-a repetat apoi in fiecare an. Din cauza conditilor de razboi s-a revenit la
sistemul de Tnvatdmant dimensionat pe patru ani de studii. Totalul clericilor primiti in
Seminar in anul 1942 era urmatorul: din episcopia de Oradea erau 51, iar din
episcopia de Baia Mare erau 26, impartiti cu totii pe parcursul celor patru ani de studiu.
Tot in acel an s-a aniversat 150 de ani de la intemeierea Seminarului, ocazie cu care
Eminenta Sa Cardinalul E. Tisserant, secretarul Congregatiei Orientale, a daruit o
suma de bani pentru construirea unui iconostas, ceea ce nu s-a indeplinit insa.

Perioada celei de-a doua conflagratii mondiale a tulburat profund procesul de
nvatamant de la Academia de Oradea, cu atat mai mult cu cat in cadrul Seminarului
au fost adapostiti refugiati unguri, un spital german in 1944 (despre care vom discuta
mai departe) iar apoi Baza militara nr. 1 de aviatie, care a folosit incaperile Seminarului
ca depozite.

Singura scoala care si-a mai pastrat conducerea roméaneasca in anii celei de-
a doua conflagratii mondiale a fost Scoala Normala Roméana Unita (de baieti) care a
trebuit, totusi, sa-si modifice functionarea dupa legile maghiare. Astfel, clasele
inferioare au fost desfiintate, iar elevii care erau inscrigi au fost impragtiati prin alte
scoli; in anul 1943 s-a infiintat clasa a V-a superioara ingreunand accesul lor inspre

20 Ibidem, fond Seminarul greco - catolic Oradea, dos. 3, passim
% |bidem, passim
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Academie. In cei patru ani de razboi, Statul ungar nu a finantat in nici un fel aceasta
scoala. Tn anul 1940 scoala a inceput fara clasa |. Din aceste cauze multi elevi au ales
gimnazii maghiare din lipsa de locuri la scolile roméanesti. O alta parte dintre acestia au
trecut clandestin, impreuna cu familiile lor, in Roméania.

Conducerea scolii a incercat sa transforme Scoala Normald in gimnaziu
romanesc, cerere care nu a fost aprobata insa de Minister. Anul scolar 1944/1945 a
fost considerat un an greu pentru gimnazigti pentru ca prima promotie se indrepta spre
finalizarea studiilor. Tn cadrul examenului de bacalaureat, care a fost prezidat de
Inspectorul general dr. Kiss de la Debretin, li s-a cerut elevilor cunoasterea perfecta a
limbii maghiare. Rezultatul bacalaureatului era relevant pentru vicisitudinile pe care le
intampina, atunci, Academia: a promovat un singur elev. Intre timp, canonicul dr. loan
Georgescu, care facea parte din comisia de examinare, a fost exclus din aceasta, fiind
recomandat pentru a fi exclus si din scoald. In aceste imprejurari dificile pentru
nvatamantul roméanesc, Rectoratul Academiei a luat masuri ca toti elevii care tineau de
aceasta sa primeasca lectii in limba roména din partea celor mai competenti profesori.
Trebuie sa amintim ca, din cadrul Academiei de teologie din Oradea faceau parte mai
multe scoli si anume: Gimnaziul Sfantul Ladislau, Scoala Normala Romana Unita,
Scoala Comerciald de Stat, $coala civila de stat si $coala de aplicatie.

In ceea ce priveste Scoala de aplicatie, in anul 1940 — 1941 din patru posturi
didactice (profesori) a ramas cu una singura si cu un total de 40 de elevi. In 1941 —
1942 au fost doua posturi didactice si 90 de elevi, iar intre anii 1942 — 1943 au fost
patru posturi didactice si 210 elevi. Multe familii Tsi trimiteau copii aici pentru ca se
invata romaneste, fapt pentru care Th anul 1943, Tn urma unei inspectii, s-a cerut
reducerea numarului de elevi la 35- 45. Datorita staruintei si obstinatiei conducerii Tn
fata atitudinii Ministerului Instructiunii din Debretin s-a reusit, totusi, continuarea anului
scolar. Scoala a fost condusa de Coriolan Seucan.

In sedinta consistoriala din 29 ianuarie 1945, s-a hotarat infiintarea unei noi
institutii de Tnvatamant la Oradea. Este vorba despre $coala normald pentru ihvatatoare
care, prin decizia ministeriald nr. 271332/1945 a fost mutata la Carei, functionand n
spatii inchiriate si fiind condusa de Emilia Viciu.

Dupa actul de la 30 august 1940, Romania a trebuit sa accepte cedarea
nord-vestului Transilvaniei catre Ungaria. In doar cateva zile, adicd la 6
septembrie, armata ungara a ocupat orasul, avand in frunte pe insusi Horthy care
si-a facut intrarea Tn Oradea pe un cal alb. Primele unitati militare germane si-au
facut simtita prezenta la Oradea Tn 28 martie 1944, episodul prezentei lor
terminandu-se cu deportarea de aici a 90% din evrei spre lagarele de concentrare.
Astfel, multi dintre preoti (in numar de 42) s-au refugiat®, sau au fost expulzati Tn
Roméania, din care cauza au fost facute noi numiri la conducerea unor protopopiate
(vezi anexa 1).

Indemnat de motive de ordin bisericesc si national, episcopul luliu Hossu a
decis infintarea mai multor parohii chiar si in acele dificile vremuri de razboi; au luat
fiintd parohiile Almasu Mic, Biharea, Cehalut, Cerisa, Chereusa, Sacaseni, Sarvazal,
Ip, Mihaieni, Nadar, Oradea-Velenta, Pagaia, Preuteasa, Salard, Samsud, Tusa,
Dumuclau, Huseni, Rati — Bic, Cosniciu de Sus. Este relevanta o situatie din acei ani ai

%2 |bidem, fond Episcopia greco - catolica Beius dos. 6, f. 197
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preotilor refugiati. Astfel, inainte de Dictatul de la Viena preotii din Eparhia greco —
catolica de Oradea erau in numar de 277. Dintre acestia 31 de preoti s-au refugiat cu
armata, 246 au ramas sub ocupatie, iar 51 s-au refugiat dupa ocupatie (vezi anexa 2).
Documentul a fost emis la 26 august 1945 de catre rectorul Seminarului, parintele dr.
Gavril Stan si face referire la perioada ocupatiei horthyste si la intamplarile de acolo in
acel moment si dupa eliberarea orasului. Astfel, Parintele Rector il ingtinteaza pe
episcopul vicar despre repercusiunile care s-au abatut asupra acestei instituti de
invatamant din cauza razboiului. Tnca de la inceputul relatarii aflam ca aici s-a instalat
un spital militar german ai carui medici Ludvig Hartle si Reinhard Staeps, au facut
demersuri pe langa rectorul Seminarului pentru predarea acestei cladiri, de buna voie,
armatei germane. Acest lucru nu s-a realizat pentru ca parintele Gavril Stan nu si-a dat
acordul. Cu toate acestea cladirea a fost totusi luata, partial, si la interventia primariei,
prin delegatul ei Kolontari, si transformata in sectie de chirurgie. Pagubele nu au fost
nsemnate, asa cum se va putea citi In anexa documentara, doar mobilier s-a distrus
din lipsa de loc pentru depozitare. Se pare ca ocupantii germani au colaborat destul de
bine cu conducerea Academiei. Dupa 23 august 1944, spitalul militar germana plecat,
locul lui fiind luat de un alt spital de campanie care a produs cateva pagube. Armatele
ocupante germano-ungare nu s-au retras imediat ci au opus rezistenta in zona Oradiei.
Astfel aici au luptat diviziile ungare 4, 9 si 12 infanterie, la care se adaugau diviziile de
blindate 23 si 76 din armata germand. Lupta decisiva s-a incheiat la 12 octombrie
1944, cand orasul a putut fi recucerit de armata roméana impreuna cu cea sovietica.
Pana la aceasta data au avut loc lupte grele, despre ele vorbind si parintele rector Stan
inform&nd superiorii despre rezistenta acestor trupe care s-au odihnit si in Seminar,
soldatii luptandu-se cu schimbul.

O prima asediere a orasului de catre trupele romane si sovietice s-a
realizat la 26-28 septembrie 1944. Tn turnul bisericii Seminartului se aflau montate
doua mitraliere care au apartinut honvezilor unguri. Tn timpul confruntérilor s-au
produs mai multe pagube care au daunat cladirii Seminarului. La 15 octombrie
1944 cladirea Academiei a fost ocupata de Legiunea de jandarmi instalata Tn
Oradea dupa alungarea trupelor germano-ungare. Aceasta a fost considerata de
conducerea gcolii ca o paznicad a institutului. Ea a parasit sediul Academiei la
sfarsitul lunii octombrie, fiind Tnlocuita de soldatii Bazei de aviatie aeriana nr. 1 care
a ocupat mai multe incaperi ale cladirii dupa care, in luna februarie, s-a mutat la
Miskolc. Nerealizandu-se eliberarea totala a cladirii Academiei, anul scolar nu s-a
putut incepe asa cum se proiectase initial, situatia repercutdndu-se asupra
inceperii anului scolar. Tn aceste conditiuni in internatul institutului au fost primiti,
intdia data, doar elevii de la liceu care Tncepusera scoala mai repede, apoi au
urmat cei de la normala si doar apoi teologii.

Parintele rector Gavril Stan si-a continuat raportul catre superiori prin a
mentiona preturile de ntretinere a celor care studiau aici, si care erau in continua
crestere. Astfel, se platea 4500 de lei pe luna pentru o persoand, la care se
adauga si aducerea de acasa a unor produse. Conditile de razboi au inrautatit in
mod considerabil situatia Institutului care se putea redresa cu greutate datorita
distrugerilor provocate si a lipsei de resurse ce, anterior, au trebuit sa fie puse la
dispozitia armatelor ocupante. Cu toate acestea, asa cum aflam din document,
institutia a pastrat usile deschise oricui pentru a ajuta. Astfel, aici au gasit gazduire
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numeroase persoane civile, armate si persoane importante precum ministrul Emil
Hatieganu care a fost ministru national-taranist in guvernul Groza. in ciuda
conditiilor de razboi, acest an de Tnvatamant s-a incheiat totusi cu 118 absolventi
de liceu si 103 de scoala normala.

in final putem afirma c& Tn anii 1944-1945 scoala greco-catolica din
Oradea era destul de cautata si apreciata, fiind prezenti aici $i multi elevi ortodocsi.
Parintele Stan cere “binecuvantarea arhiereascd” pentru cei mai apropiati
colaboratori ai séi dovedindu-se mereu preocupat de soarta celor care veneau aici
sa studieze (vezi anexa 3).

Anul scolar 1945 — 1946 nu a fost prea imbucurator din punct de vedere al
rezultatelor obtinute. Au fost Tnscrisi un numar de 80 clerici, dintre care 51 din
dieceza de Oradea, iar 29 din cea de Maramures. Din cauza saraciei studentii nu-
Si putgau plati taxele de studii, ajungandu-se la restante in valoare de 42.570.200
de lei” .

in anul de studiu 1947 — 1948 erau 96 studenti dintre care 47 din dieceza de
Oradea, 38 din dieceza de Baia — Mare, 2 din Lugoj si 9 franciscani. S-au Tnregistrat
mari pierderi in randul profesorilor: Francisc Hubic decedase la 14 noiembrie 1947,
catedra lui de Istoria bisericii fiind suprimata de catre Ministerul Cultelor prin adresa nr.
38636 din 29 octombrie 1947. Dr. Vasile Chirvaiu a fost trecut la pensie prin decizia
aceluiasi Minister cu nr. 16844 din 1948. Dr. Gavril Stan fusese arestat la 29
septembrie 1947, iar luliu Hirtea fusese arestat la 28 octombrie 1947. Catedrele
acestora au fost suplinite de catre loan Georgescu si Coriolan Tamaian care era Si
rector (vezi anexa 4). Rectorul era indignat pentru faptul ca nu putea sarbatori, din
cauza imprejurarilor vitrege, jubileul a 25 de la infiintarea Academiei de teologie care—
si deschisese portile la 8 octombrie 1922**. Trebuie s& mai amintim c3 Vasile Chirvaiu
a fung;ionat ca profesor in cadrul Seminarului din 1 septembrie 1924 péna la 1 iulie
1948,

Anul 1948 a fost ultimul an In care Academia a mai existat. Aceasta si-a
Tncheiat “oficial” activitatea odata cu interzicerea prin lege a Bisericii greco —catolice.
Suportand cu succes rigorile ocupatiei militare ungare $i germane, trecand cu
indrazneald crestind peste vicisitudinile vremii, Academia teologicd a fost efectiv
spulberata odata cu Biserica greco — catolica chiar de proprii conationali, “disparand”
astfel temporar din structura confesionala oficiala a Romaniei.

%3 |bidem, fond Seminarul greco - catolic Oradea, dos. 3, passim
** |bidem, fond E.G.C.O., dos. 587, f. 187 - 189
% Ibidem, fond Seminarul teologic greco - catolic Oradea, dos. 3, passim
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Anexe documentare

1
Ad. Nr. 6734/1945
A Excelenta Voastra,
Inalt Prea Sfintite Frate Episcop,

Depunénd de pe umeri sarcina primita in vara anului 1941, prin Rescrisul
Sf. Parinte Papa, prin Tncetarea Administraturii Apostolice asupra Eparhiei de
Dumnezeu pazite a Orazii, socot ca e folositor sa cuprind ntr'un raport sumar
miscarile intdmplate Tn Institutiunile eparhiale si in cler n rastimpul celor patru ani
impliniti ai Administraturei mele Apostolice. In anii cand povara mare era
conducerea unei singure eparhii, au urmat, cu drag, cuvantul suveran al Sfantului
Parinte de chemare sa administrez si pe cea a Orazii, Increzut Tn ajutorul Domnului
si intelegatoarea impreuna lucrare a Fratilor, in frunte cu Prea Sfintitul loan (Suciu
n.n.), Episcop auxiliar.

Academia de Teologie

Academiile de Teologie au fost singurele noastre scoli superioare roméanesti,
rezidiuri universitare din ceea ce a fost invatamant select in tara roméaneasca. Se
cuvenea sa le purtam grija. Cu expulzarea cruda a Par. Canonic Revssm. Dr. Coriolan
Tamaian, rector al Seminarului si al Academiei de Teologie, am numit rector substituit
pe Revss. Dr. Gavril Stan. Cu multa barbatie a stiut sa infrunte atacurile date asupra
scoalei si cu multa istetime a scos de la impas agezamintele.

Dintre profesorii Academiei au plecat Revssm. Francisc Hubic si D-I Savu
Marta, iar dintre seniori Par. loan Gérleanu, duhovnic, Tnlocuit cu Cl. Par. luliu
Hirtea, care mai apoi a fost retinut la Beius.

La orele de istorie bisericeasca, ramase libere, am dat incredintare Revssm.
Canonic Georgescu, care, cu multumire o spunem pana azi s'a achitat demn gi savant.

Cu orele de filosofie a fost incredintat Cl. Par. Dr. Petre llutiu, care pe
langa slujba de prefect de studii, a luat asupra-i sarcina formarii corului clericilor.

Cu pensionarea, in 1942, a On. Par. Mihai Salajan, la catedra de cant tipic
a fost numit On. Par. Vasile Rusu.

Cu anul scolar 1942 au fost primiti in Seminar si clericii Eparhiei de Baia —
Mare, cu cate 8 — 10 in fiecare an.

in prezent eparhia are 22 de clerici absolventi, dintre cari, dupa stirea
noastra, trei urmeaza cursurile universitare: Pop Gheorghe (litere) loan Goron
(medicina), loan Sioara, primit de la Baia-Mare (litere). Despre altii pana in prezent
nu stim altceva.

Numarul actual al clericilor primiti in Seminar este:

Oradea: an | 18 Baia — Mare:anl 8
anll 14 anll 6
an lll 7 anlll 5
anlv 12 anlv 7
Total: 51 Total:
26
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Este vrednic de remarcat faptul ca in toamna anului 1942 s’a facut
aniversarea de 150 de ani dela intemeierea Seminarului. Praznicul
comemorativ s’a facut intr'un cerc familiar, dar plin de fast si farmec religios
si romanesc. Au participat delegatii Legatiunii si Consulatului Roméan din
Budapesta, D-lI Consul din Cluj, Directorul Scoalei Normale de Tnvatatori din
Gherla, delegatul Academiei de Teologie din Cluj, precum si un mare numar
de fosti elevi ai Seminarului, preoti gi mireni.

Cu acest prilej Eminanta Sa Cardinalul E. Tisserant, Secretarul
Congregatiei Orientale, a daruit Capelei Seminarului suma necesara pentru
construirea unui iconostas. Durere ca icoanele, cari trebuiau lucrate de D-I
Cornea, nu au ajuns sa fie terminate la vreme, cu rasturnarile ce au urmat.

Este nevoie sa remarc ca ciclul studiilor a revenit la durata celor 4
(patru) ani de studii din trecut. Tmprejurarile ne-au mai fortat si la renuntarea
de a tine in Seminar clericii in timpul vacantei celei mari.

In rastimpul celor 5 ani Seminarul a adapostit, pe langa elevii scoalei
secundare, si refugiatii maghiari, un spital militar german (1944), iar mai in
urma trupa Bazei Tnaintate a | — a aeronautice.

Scolile

Singura scoala romaneasca sub conducere romaneasca in Oradea a
fost scoala normald romana unitd. Tn linii generale scoala si-a péastrat
aceeasi organizatie si structura. Modificarile prin care a fost silita sa treaca
au fost acelea impuse de legile regimului.

Prima mare durere Tn vieata scoalei a fost desfiintarea claselor
inferioare conform tipului de scoala maghiar. Guvernul maghiar a refuzat
schimbarea Tn gimnaziu a claselor inferioare. Elevii, deja inscrisi la scoala si
frecventand, au trebuit sa fie imprastiati aiurea.

In anul 1943 scoala a trebuit sa infiinteze o altd clasa superioara, a
V-a, Tn urma unei dispozitiuni ministeriale aplicate la toate gcolile normale.
Aceste ingreunari aduse elevilor, care in acest fel preferau s& urmeze
cursurile liceale, se adauga si refuzul de a salariza prin congrua egala
absolventii scoalei normale primiti eventual la teologie.

Tot timpul celor patru ani Statul maghiar n’a dat absolut nici un filler,
nici pentru corpul didactic, nici pentru intretinerea scoalei.

Pe langa scoala normala functioneaza scoala de aplicatie cu patru
puteri didactice. In prezent, pe l1anga aceste patru puteri s’a numit inca una
pentru lucru manual al copilelor. Nou numita nu figureaza pe statele de
plata ale Scoalei normale, si ale Inspectoratului.

In urma unei invitatii a On. Minister s’a creat si clasa a V — a primara
de experimentare cu conducere aparte, ramanand totusi Tn corpul scoalei.
Aceasta scoala e dirijata de On. Coriolan Seucan, cu D-l Valeanu institutor
SiD-l ... *® maestru, dupa prevederile legii.

In acest an numarul elevilor s’a ridicat la 140. Ca s& nu piarda
nvatdmantul roméanesc in orag, am dispus la cererea Inspectoratului si a
Directorului general al invataméantului primar sa dam elevi si celorlalte
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scoale. Jalea elevilor si a parintilor, alarmarea lumii, a fost atat de mare, incéat a trebuit
sa fie reprimiti mai multi elevi.

Cu ajutorul Domnului, pe langa Scoala normala am deschis anul acesta si o
gradinitd de copii mici, cu aprobarea Ministerului Nr. 209/ 1945. Conducatoarea am
numit-o pe D.na Angela Seucan.

In vreme de restriste scoala a fost condusa cu mult tact de repausatul Director
Cornel Sabo, mort in iarna anului 1945. Profesorii scoalei, ramasi alaturi de veteranul
director, drept rasplatd a vredniciilor lor, urméand legea in vigoare atunci, au fost
titularizati si definitivati, chiar si aceia care nu au fost si nu sunt preoti. In anii grei au
fost astfel ajutati printr'o salarizare mai potrivita. Acestia sunt: Pr. Victor Russu, Vasile
Vartolomei, Pr. Coloman Seucan, Dr. loan Sabau, Vasile Sabo.

In anul scolar 1944/1945 Cl.(arissimul) Dr. loan Pintea a fost insarcinat cu
girarea directiunii, sarcina de care s'a achitat in ceasuri foarte grele cu multa
destoinicie si devotament.

Situatia actuald a corpului didactic este urmatoarea:

Director: On. (oratul) Vasile Pop, pedagogie |;

Profesori: Ambrozie llutiu, muzicad — violind, Maria Pop matematici, Gh.
Domuta geografie, I. Matei religie, Vasile Bolca romana |, V. Russu fizica — chimie,
lustin Varna gimnastica, Coloman Seucan, V. Vartolomei, Dr. I. Sabo, Olga Caba,
Laurentiu Ulici, Traian Goga, Simion Brudascu, V. Véaleanu inst., $t. Erdei, 1. Husti, D.
Balta, D. Pop.

Scoala normal& pentru invatatoare

La Tnceputul anului scolar 1944/1945 greutatea comunicatiilor a
stréns la Oradea o seama de copile eleve de la diferite scoale normale, care
ar fi ramas fara scoald, daca nu am fi savarsit istoricul fapt, Tnfiintand
Scoala normald romana unitd pentru fete, pe langd cea a baietilor. in
consistorul din 29 lan. 1945, cu actul 130/1945 s’a dat temei acestei scoli,
pe care unanim am socotit-o necesara romanismului si Bisericii.

In prezent Scoala s’a desprins atat de oras cat si de normala de
baieti, mutandu-se la Carei, unde prin decizia ministeriala Nr. 271332/1945
functioneaza cu data de 1 Septembrie 1945.

Internatul si scoala Tn acest an se gasesc in cladiri cu chirie. La anul
vor trebui cautate alte forme de vieata scolara pentru a ridica tot mai sus
prestigiul acestui nou agezamant de lumina gi vieata.

Deocamdata corpul profesoral este in formatie sub ingrijirea D-
soarei Directoare Emilia Viciu.

Administrafia Central&

In rastimpul administraturei am fost ajutat puternic, in stransa
colaborare, de P. E. S. Dr. loan Suciu, care si pe mai departe a ramas
auxiliar luminat si Tnsufletit de zel aprins si vicar general, precum si de
membri devotati insufletiti de dragostea cauzei Domnului ai Ven. Capitlu. La
fiecare venire a mea in Oradea tot la 2 — 4 saptamani, se tinea o sedinta
consistoriala Tn care se tratau si desbateau chestiuni curente si rezervate.
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Oficiile administrative au ramas Tn picioare, Thsa cu un numar mai
redus de functionari, ceea ce a facut sa stagneze unele oficii, iar altele sa
intarzie, in deosebi serviciul exactoratului si al contabilitatii.

Membrii Veneratului Capitlu au ramas aceeasi. Cu pensionarea
Revsmului Augustin Maghiar, pe data Thca neprecizata, va ramane un loc vacant.

Intre timp au fost cooptati canonici onorari: Revds. Dr. Gavril Stan si
ven. Gratian Flonta.

Clerul

Cu urgia ce s’a abatut asupra noastra in 1940 si In anii ce-au urmat, clerul
eparhiei a scazut in numar, indeosebi prin expulzarea si refugierea multora dintre fratii
preoti

Clerul ramas, care trebuia sa-gi indoiasca munca suplinind pe cei plecati, a
fost la Tnaltimea momentului. Ramasgi singuri in mijlocul turmei preotii si-au cunoscut si
implinit menirea, Infruntand toata urgia puterilor deslantuite ale intunericului, multi pana
la sénge...

Prima indatorire era completarea locurilor vacante, a oficillor protopopesti
Tndeosebi. Astfel a fost numit la protopopiatul central ca administrator protopopesc Pr.
R. Mihalca din Fizis, iar cu titlul de protopopo M. On. Liviu Trufasiu la Zalau, Alexandru
Nistor la Marghita, loan Vlaicu la Supurul de Jos, loan Codrean la Simleu protopop si
vicar, protopopiatul central are azi ca titular pe M. On. Aurel Ghilea.

Pentru a putea inaugura la orage o pastoratie dupa cerintele mari urbaniale,
am tinut sa numesc la Carei pe Cl. loan Salajan paroh Il iar la Simleu post Il pe Cl.
Alexandru Ratiu, ambii cu pregatire de la Roma.

intro vreme cand atacurile Episcopiei de Haidudorogh, sustinute de Statul
maghiar, au devenit amenintatoare, am socotit de bine sa promovam la titlul de parohi
pe toti administratorii parohiali din fostele parohii de sub jurisdictia Hajdudoroghului.
Deasemenea, cu ocazii diferite, ca aceea a aniversarii a 150 de ani a Seminarului, s’au
promovat preoti si au fost distingi. Astfel, pe l1anga cei doi canonici onorari mai sus
pomeniti, au fost promovati la rangul de arhidiaconi M. On. Aurel Vlaicu, M. On. Traian
Mihalca, si Mon. V. Barbulovici. La rangul de protopopi 34 de persoane, iar la titlul de
parohi 55 de persoane (vezi anexa nr. 1).

Din august 1941 au fost hirotoniti 26 de preoti si au murit 20 (vezi anexa nr. 2).

Confratii preoti nu au putut sa tina traditionalele Exercitii Spirituale decét Tn
vara anilor 1942 si 1943. Nu am isbutit cu Tnhcercarea de a face aceste exercitii Tn cate
un centru protopopesc.

in schimb, ca sa fiu in legaturd mai stransa cu fratii preoti, am aflat foarte
norocos sa prezidez in primavara si vara anului 1944 toate sinoadele districtuale ale
Eparhiei. La o alta data cateva din aceste sinoade au fost prezidate de P. S. episcopul
auxiliar (loan Suciu n. n. A.A).

Intre fratii preoti refractari dispozitiunilor Ordinariatului trebuie sa marturisim ca
se aflda On. Pop din Doh, care profitind de vacanta parohiei Jurtelec in urma mortii
regretatului loan Talog, s'a intrus fara invoire, refuzand incapaténat sa paraseasca
parohia, rézvratind si facand desbinare Tn popor. | s’a pus in vedere ca refuzul Ti
atrage neanuntarea la Minister si putinta de a fi urmarit canonic legal pentru
folosirea prin uzurpare a beneficiului parohial. Se asteapta un raspuns in
cauza al On. I. Vlaicu protopop.
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On. Dumitru Buzea, cerdnd sa continue studiile universitare a renuntat la
parohie. Cu firea-i nenorocita, banuitoare si colerica, ar fi bine s& fie supraveghiat in
vieata pe care o duce, eventual, Th vreo imprejurare sa nu ne compromita.

Din clerul eparhiei faceau parte si cuviosii parinti franciscani: Pr. losif Celante,
custodele manastirii din Oradea, loan Ladan, numit administrator parohial la Vadu
Crisului si Petru Mosnegut, administrator parohial la Beznea. Vieatd manastireasca nu
a putut sa duca din pricina acestei risipiri la sate. La oras nu putea face cateheza si
pastoratie acomodata vremii din necunoasterea limbii maghiare.

Din sanul cinului a defectionat Pr. Petre Mosmegut, care In urma revenirii si a
pocaintei ispravite in Manastirea Parintilor Franciscani din Oradea, a fost reprimit n
Cler, cu conditia ca dupa refacerea legaturilor cu Provincia Ordinului va cere reprimirea
Tn Ordin sau aiurea. Nu se arata a fi un preot bine dispus. Este intunecos si cu socoteli
ascunse. Incredere prea mare nu se prea poate avea intrinsul. Sunt temeri de
nestatornicie. Domnul sa'l aiba in paza sa.

Actiune disciplinara nu s-a pornit impotriva niciunui frate preot.

Din Cler anul acesta au fost trimisi la Universitate clericii: Gheorghe Pop si
loan Siatra.

Din sanul clerului eparhiei au plecat, cu litere dimisoriale: On. Gavril Pop din
Catelusa, trecand la eparhia Lugojului cu schimb. Revenirea acum 1i este conditionata
iarasi de schimb. Pr. Vasile Grama pentru Arhidieceza.

Din alte eparhii au fost primiti si incardinati On. Gr. Feier, numit la parohia
Hereclean; din ortodoxie a intrat in s&nul Bisericii On. loan Farcas si numit la Garceiu.

Parohiile

Pe langa numarul din trecut al parohiilor am socotit de bine sa dam fiinta canonica
la urmatoarele 19, parohii, Tn urma propunerii On. Protopopi: Aimagu Mic, Biharea, Cehalut,
Ceriga, Chereuga, Sacaseni, Sarvazal, Ip, Mihaieni, Nadar, Oradea Venetia, Pagaia,
Preuteasa, Salard, Samsud, Tusa, Dumuclau, Huseni, Rati-Bic, Cosniciul de sus.

S$i motive de ordin bisericesc si motive de ordin national ne-au indemnat la
aceasta. Cu toate staruintele pe langa Ministerul Cultelor inca nu am isbutit sa avem
aprobarea si bugetarea lor. Astfel vine greu complinirea parohiilor.

In situatia actuald, desi cu revenirea confratilor preoti s'au inlaturat multe lacune,
totusi mai sunt multe parohii in eparhie care-si asteapta pastorul. Am acordat invoirea
noastra M. llarie Gael din Craidorolf, On. losif Clintoc din Betfia si On. losif Patachi din
Sanisldu sa poata raménea pana la primavara in parohie.

In rastimpul Administraturii mele au fost sfintite prin consacrare sase /6 / sfinte
lacasuri: bisericile din Fizes, Bocsa, Andrid, Géarceiu, Cheja si din Ortelec.

Pe cale de a fi gata spre consacrare sunt hisericile din : Hurezu Mic, Peceiu,
Stérciu, Boian, Catelusa.

Din temelie s'a ridicat in rosu biserica din Cizer. Temelie s'a pus bisericii din Mal,
nca acum patru ani.

Tn urma luptelor si a frontului care a zabovit mai indelungat ici coalea unele biserici
au fost deteriorate. Intre ele unele au si fost reficute ca cea din Ceheiu, Sanlazar, Cehal,
Ludoveni, Domanesti, Santandrei si Nojorid. Este in refacere cea din Cordau si
Ciuntelec.

Cele mai multe sesiuni parohiale luate de autoritatile maghiare au revenit
destinatiei lor legale.
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Poporul credincios

Imputinat la numar prin plecarea multora, poporul s’a aratat
credincios Bisericii Domnului. Mare ne-a fost surpriza Tmbucuratoare cand
am constatat ca desi fara protopopiatul Beiugului rdmas in Romania, desi eparhia
lipsitd de sute de mii de credinciosi, totusi numarul apropierilor de Sf. Taine a ramas
cam acelasi. Ulterior cu concentrarile masive si deportarile in Germania, a scazut
frecventa la Sf. Taine.

Asociatiile religioase, afara de Reuniunea Mariana, Reun. Sf. Rozar,
Reun. Sf. Inimi, nu au putut activa. Pe ici pe colea si asociatiile corale au fost
suspendate.

AGRU nu a putut s fie reorganizat cu toate incercérile facute. Tn schimb s’au
inceput introducerea in mijlocul elevilor dela scoalele primare a asociatiilor
religioase: Cruciata Euharistica sau Ostasul Euharisticului Isus.

La Carei si Simleu se lucreaza la formarea organizatiei A. S. T. R. U. (Asoc.
Tineretului Roméan Unit) in care sunt utilizati elevi localnici, meseriagi, plugari etc., tot
tineretul intr'o Tnfratire pe care numai naia sf. Biserici a lui Hristos o poate oferi.

Pentru bunul mers al agendelor parohiale administrative si pastorale, vizitele
Reverendissimilor Parinti canonici inspectori sunt foarte utile. Durerea ca acestea nu au
putut sa se faca pretutindenea si la vreme. Au fost facute n schimb vizitatiile canonice n
total la vreo 125 de parohii si vreo 140 vizitatii diferite.

Vieata religioasa a satelor a fost adesea primenita cu Sf. Misiuni. Au
fost tinute un total de ......... " misiuni, Tn mare parte predicate si conduse de
cuviosii parinti ai Sf. Francisc si ai Sf. Vasile cel Mare.

Pentru evlavia obsteasca s’'au mentinut pelerinajele la locurile
obisnuite, accentudndu-se in vremea din urma pelerinajul la Plopis, la laz si la
Banisor, cu prilejul praznicului Sf. Marii.

In lipsa oricarei alte prese romanesti, literatura religioasad a fost
promovata cu o tarie demna de vremurile cari reclamau o slova roméaneasca
scrisa. Calendarul Taranilor a aparut an de an afara de 1945, Almanahul
Tineretului la 1942, 1943, 1944, a daruit tineretului frumusetea romaneasca
si crestineasca. Pentru elevii de la scoalele primare s’au tiparit manuale de
religie, cari Tn vreme de trei ani si jumatate au avut un tiraj de 120000 de
exemplare. Cartile de rugaciuni: Mangaierea Crestinului si Mangaierea
Sufletului au avut mai multe editii ca oricand intr'un interval agsa de scurt de
timp. Pentru copii s’a editat cartea de rugaciuni: Veniti la mine.
Deasemenea s’au tiparit carti pentru credinciosi, pentru tineretul intelectual
si rural. Intradevar in cursul acestor patru ani Tmpliniti, literatura noastra
religioasa s’a Tmbunatatit si Tmbogatit prin tipariturile din eparhia Orazii.
Prea Sfintitul Frate Episcop Auxiliar Suciu a Tnchinat pe acest teren toate
puterile sufletesti si trupesti, o activitate cu adevarat prodigioasa. A
semanat cu binecuvantare, iar secerisul va fi imbelsugat.

Colectele obisnuite s’au facut la vremea sa: daca au intervenit
neasteptate evenimente — ca cel din August 1940 care a Tmpiedicat colecta din
Octombrie pentru misionari — s’au facut altcandva.

%’ Lipsa n text
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Esalonarea pe ani colectele cu specificare lor au atins suma de:
Colecta pentru Sf. Misiuni 1941: 1883, 63 Pg.
1942: 8315,73
1943: 9057, 15
1944: 13000
1945: 197938 Lei

In incheierea acestui raport tin sa observ c& oragele din provincie, parohii mai
marisoare, simt nevoia unei ingrijiri deosebite Tndeosebi pentru tineri. De aceea la Carei
pe langa munca unui preot cu studii mai alese s'a infintat un internat pentru baieti
aprobat de Ministerul Instructiunii Nr. 193655 / 1945. Internatul nu are local propriu si
este expus mai cu seama acum prin venirea scoalei normale de fete sa nu aiba unde-si
strange elevii. La Simleu adesea s'a insufletit ideea unui internat pentru baieti. Vechea
cladire “Fundatia Gh. Pop de Basest” intru nimic nu mai corespunde. Trebuieste
refacuta din temelie. La Oradea se simte nevoia unui camin pentru ucenici.

in general In centrele urbane, este nevoie de Ordine calugaresti a
caror absenta de resfrange asupra intregii actiuni a Bisercii, Tngradind
putintele ei de a lucra in lipsa celor mai liberi dintre cei mai devotati ostasi
ai Domnului.

Simleul acum, Careiul odinioara au dorit in mijlocul lor maice care sa deschida
fie o scoala primara, fie o gradinita si sa poarte grija tineretului feminin.

La Oradea se simte astazi nevoia unui dispensar si mic spital condus de
Biserica cu medici si maice recrutate din sanul fiilor neamului, a Bisericii Romane Unite.

incheind acest sumar raport asupra unei situati dupa patru ani Tmpliniti de
Administratura apostolica, Tmi ridic ochii spre Tatal luminilor, multumindu-l smerit pentru
puterile ce mi le-a dat sa pastoresc neprecupetit si sa pazesc turma, aducénd-o spre
cerestile lacasuri. Multumesc Domnului a toate ca mi'a asezat alaturi colaboratori iubiti si
devotati, cari in absenta mea de la Resedinta au continuat fara sparturi si pauze
episcopeasca munca. Munca sfanta apostolica a implinit iubitul meu Prea Sfintit Frate
Episcop auxiliar, inchinénd ntreaga fiinta sa sfintei slujbe, purtand tot greul impreuna cu
Veneratul Capitlu Catedral, clerul gremial, frati profesori, pana la unul, infruntand cu suflet
nebiruit valurile puterilor intunericului deslantuite asupra Bisericii Domnului. Alaturi de
Prea Sfintitul Frate episcop auxiliar de a carui nepretuit ajutor mam bucurat, mi-a stat
strans alaturi, devotat, harnic, priceput si insufletit, bunul secretar, parintele Foigor.
Domnul le rasplateasca tuturor Tnsutit tot ceeace I-au daruit din tot sufletul Th anii grelei
incercari a Bisericii sale. Le spun si aici intreaga recunostinta a sufletului meu mangaiat
pentru slujba implinita cu ajutorul lor neprecupetit. Icoana lor va starui in sufletul meu in
toate zilele vietii mele.

Dorind din toata inima Eparhiei de Oradea Mare, mireasa Inalt Prea Sfintiei
Tale, inflorire si vieatd puternica sub inteleapta — Va ocarmuire, recomandat sfintelor
Voastre rugaciuni, Va rog sa primiti expresiunea sentimentelor mele de profunda
reverinta si frateasca dragoste.

Cluj, la 10 Decembrie 1945

luliu Hossu
Episcop de Cluj - Gherla
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Lupte si suferinte
Seminarul si Academia de Teologie

Formé&nd Tn Oradea Academia de Teologie si Seminarul o adevarata
cetatuie a Bisericii Roméane Unite si a romanismului celui mai curat era de prevazut ca
va avea sa indure grele lovituri si sa poarte aspre lupte care au fost provocate.

In toamna anului 1940 ca s& nu se poatd deschide cursurile, iar Seminarul s&
nu mai poata gazdui elevi, au fost agezati in cladire sute de refigiati maghiari din
Romania. Ca sa poata incepe cursurile Scoala normala a schimbat cateva clase in
dormitoare, iar restul in camere de studii. Aceasta a durat pana la sfarsitul lunei
Februarie, cand dupa multa insistenta refugiatii au plecat.

In Noiembrie Comandamentul militar al oragului voia s ocupe si cladirea
Academiei Teologice pe seama refugiatilor. Aceasta impotriva vointei Ordinariatului. Tn
urma interventiilor aceasta nu s’a executat.

In Martie 1944 cu sistarea cursurilor, Seminarul si Academia au fost ocupate
de un spital german de campanie care nu a evacuat Institutul decét dupa arminstitiul
Romaniei cu puterile aliate.

In dimineata zilei de 12 Octombrie 1944, trupele romano sovietice au intrat in
orag. Seminarul a fost intrucétva crutat. Socotind totusi pagubele savérsite de trupe ar
putea sa fie evaluate la suma de 16.000.000 Lei pe data de 1 Martie 1945.

in ziua de 16 Octombrie Jandarmeria romana a intrat in judet. In primele zile
cei aproape 250 de jandarmi, intr-o tinutd foarte corectd au locuit in Seminar. In
rastimp de 2 saptamani, pana la 1 Noiembrie, Seminarul a fost adapostul mai multor
refugiati, in deosebi femei si fete.

Cu plecarea jandarmeriei, ca sa nu ramana Institutele expuse, a fost invitat
spitalul militar de campanie sa ocupe cateva camere, ceea ce au facut bucurandu-se
de paza militara.

La mijlocul lunei Noembrie Seminarul a adapostit Baza inaitatd aeronautica
Nr. 1, a carei magazii cu efecte militare si paznici se afla, pana la data
raportului Tn Seminar.

Din vieata clericilor e bine sa remarcam cé& in timpul vacantei anului 1943/44
erau dispusi la munca obsteasca, Tn tabere pe langa Institutii, urméand un regim de vieata
cvasi militar, ascultdnd conferinte, facand exerciti si depunadnd examene. Aceasta
actiune avea in vedere sa imbibe tinerii catolici cu duh maghiar si sentimente patriotice.

Scoala normala si scoala de aplicatie

In toamna anului 1940, scoala a Inceput fara clasa | incercand o
nceata adaptare la sistemul de scoald maghiara numai cu clase superioare.
In toamna anului 1941, Inspectoratul Debretin desfiinteaza toate clasele
inferioare dupa inscriere si inceperea cursurilor. Elevii s’au risipit in toate
partile, Tn deosebi pe la gimnazii maghiare, multi dintre ei, neputand sa fie
primiti la liceu sectia romana, din lipsa de locuri. Altii au trecut clandestin in
Tara.

Ca sa salvam clasele inferioare ale $coalei normale, am incercat
preschimbare lor in gimnaziu romanesc. Aceasta inca ni s’'a refuzat.
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In toamna anului scolar 1943/44 Scoalele au suferit o modificare prin
adaugirea clasei a IX-a, clasa de repetitie, sinteza, practica si pregatire la
capacitate. Sigur ca aceasta schimbare era in dauna $coalei din care multi voiau
sa treacad la Academia de Teologie, in urma refuzului de a fi angajati ca invatatori
la sat. Era insa de prisos sa mai faci o clasa cand din liceu cu 8 clase si
bacalaureat se putea concura la Teologie. Noroc ca toamna anului 1944 a
schimbat fata lucrurilor.

Este bine sa amintim ca absolventilor primei serii de sub noul regim i s’a
cerut la capacitate perfecta posesiune a limbei maghiare, drept ce a primit diploma
de capacitate un singur absolvent. Comisia a fost prezidata de insusi Inspectorul
General Dr. Kis dela Debretin.

larasi pentru a ingreuna invatamantul in $coald, Revsm. Canonic Dr. loan
Georgescu a fost exclus din comisia de examinare pentru capacitate a elevilor
scoalei si s’a recomandat directiunii sa nu-I mai angajeze nici ca profesor la gcoala.

Invatdmantul avea o naturd pur sovina, eliminand tot ce ar putea favoriza
dragostea si stima fatd de neamul roménesc. Ca sa remediem aceste grave
neajunsuri am luat masuri prin Rectoratul Seminarului ca elevii interni, normalisti si
liceigti sa aiba lectii de limba roménéa si istorie predate de cei mai competenti
profesori si preoti ai Bisericii.

Scoala de aplicafie isi are cronica ei de patimire si glorie. In toamna anului
scolar 1940/1941 din patru puteri didactice (profesori n. n. A.A.) a ramas cu una si
cu un total de 40 de elevi. In anul urmétor au fost 2 puteri didactice si 90 de elevi.
In anul 1942/43 au fost patru puteri didactice cu un total de 210 elevi.

Intelectualii din centrele de plasa, din orasele indepartate, si-au trimis copii
aici, deoarece numai aici se invata roméaneste in scoala, ca la $coala de aplicatie a
Sc. normale din Gherla si Maicii Domnului din Cluj.

Desele serbari, admirate si mult asteptate pe care le pregatea scoala au
dat de géandit stapanitorilor. De aceea n pragul Sf. Craciun 1943, o comisie de
inspectori a descins la scoala si au cerut Directiunii sa trieze copii laséand doar 35 —
40 aga cum trebuie la 0 scoala de aplicatie.

Desi s’a raspuns aratand din Anuarele anului precedent ca sunt o multime
de scoli de aplicatie cu peste 200 si 300 de elevi, totusi in doua randuri s'a cerut
telegrafic trimiterea matricolelor la Inspectoratul Debretin ca acolo sa fie alesi elevii
care au sa ramana in scoala. lar pentru ceilalfi Tn marinimia sa obisnuita, Mnisterul
va nfiinta la Oradea o scoala primara de stat cu limba de predare roméana.

In urma refuzului de a trimite matricolele, a protestului, a amenintarilor de
intervenire pe cale diplomatica, nu s’a replicat, iar copilagii nestingheriti au
continuat anul scolar. Ministerul de Instructiune a raspuns Legatiunii romane din
Budapesta: “A fost un exces de zel al organelor subalterne”.

Desi nivelul cultural al scoalei era foarte ridicat fatd de al celorlalte scoale
primare din oras, totusi Inspectorii observau sa elevii, nu gtiau prea bine limba
maghiara, gi cand nici aceasta nu mai putea sa fie observat, atunci acuzau
céa elevii au penite de pe vremea Romaniei ba c& au céate o radira, ba ca au
invelit Abecedarele, editia fada maghiara, in pereti frumosi colorati si
ilustrati ai vechiului Abecedar roménesc etc. $i aupra acestora erau
corespondente cu rapunsuri si replici.
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Cateheza la sate si aiurea

In urma presiunilor de maghiarizare, cateheza devenea din ce In ce mai
anevoioasa. In clipa in care parintii sau copii erau declarati maghiari, gr. cat.
preotul romén avea sa infrunte toate oprelistile tuturor autoritatilor ca s& mai tina cu
copii cateheza in roméaneste.

Maghiarizarea Tn prima etapa consta in declaratia scrisa Th auzul Scoalei
de catre Director dupa bunul lui plac. Asa s’a intamplat ca in aceeasi familie unii
copii sa fie declarati avand limba materna maghiara, altii romana, ceea ce atragea
cu sine schimbarea nationalitati. Mai foloseau un criteriu pentru constaterea
nationalitatii: numele, in timp ce Ungaria cunostea o societate cu scopul de a
maghiariza numele. Efortul de maghiarizare se facea si prin gradinite pe cari le
frecventau copilasii de 4 ani vara si iarna.

In multe sate, ca Cheniz, au interzis preotului s& facad cateheza in
romaneste pe motiv ca elevii sunt maghiari. Preotul facea cateheza in Biserica, iar
Inspectoratul a delegat oficial sa predea orele de religie pe doua invatatoare, dintre
cari una calvind. Preotul a fost amendat cu suspendarea salariului, elevii batuti,
maltratati, lasati corigenti dacd mai frecventeaza cateheza. In urmé printr'o adresa
Ministerul interzicea catehizarea in biserica. La replica Ministerul propune o
comisie mixta, un delegat al Ministerului si unul al Episcopiei care sa cerceteze de
sunt elevii romani sau maghiari. in locul comisiei a venit armistitiul.

impinsi de aceleasi motive autoritatile scolare au confiscat in anul scolar
1943, manualele de religie din Jud. Bihor si Salaj, sub pretext ca sunt antimaghiare. La
protestele noastre s'a raspuns ca a fost exces de zel. Trebuiau confiscate manualele de
cl. I. ed. din 1936 a Revs. Branzeu.

Pentru ca copii s& invete a scrie gi ceti romaneste am recomandat
preotimii ca elevii sa foloseasca caete in care s& scrie rugaciunile etc. Autoritatile
scolare pe alocurea au interzis caetele, n alte locuri au acuzat pe preot ca tine
scoala clandestina, in foarte multe parti au impus asistenta la ora de religie a unui
invatator sau invatatoare maghiara, care se amesteca la lectie cand credea ca se
invata roméaneste. Uneori la examenele de religie lua parte jandarmul sau un
delegat al primariei. Tn multe parti la adunarile Invatatoresti revizorul recomanda
puterilor didactice sa nu oblige pe elevii romani sa vina la scoala, iar daca vin sa-i
invete cantece maghiare. Nu rare au fost cazurile cand invatatorii maltratand pe
elevi, dintr'un sat din Bihor in urma cruzimii nvatatorului 25 de copii de scoala au
trecut peste granita de teroarea “educatorului* maghiar.

In ciuda acestei atmosferi neprielnice, preotii si copii au inteles sa se aplice
cu dragoste asupra catehismelor, facand prin ele toata educatia lor crestineasca si
roméaneasca.

Poporul credincios

Ca sa fie umilit si slabit poporul nostru si redus la neputinta de a mai
intreprinde ceva Tn favorul institutiunilor roménesti, Guvernul maghiar a dat
ordonanta cu Nr. 1444/40 prin care Tncuviinta revizuirea tuturor contractelor asupra
imobilelor din 1918 incoace. S’au pornit nenumarate procese impotriva bisericilor si
proprietarilor roméani. Judecatoriile si Tribunalele socoteau drept opera nationald sa
favorizeze pe maghiari. Asa s'au pierdut procesele de Tincercare pentru
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recuperarea pamanturilor bisericesti rapite printr'o simpla dispozitie a autoritatilor
militare, la Ciocaia si Valea lui Mihai, unde Curtea de Casatie s'a pronuntat contra
bisericii. Nu am mai Tmprocesuat alte conturbari in dreptul de proprietate, nu
cumva sa spesam zadarnic sume mari de bani. In Oradea proprietarul Fekete a
reclamat 23000 Pg. diferenta de pret pentru casa vanduta in 1923 din mana libera,
iar Primaria a cerut restituirea casei “Trei Trandafiri” a parohiei Il Olosig. Procesul
pentru apararea drepturilor schimbului impotriva fostului proprietar Fechete s'a
pierdut si i s'a achitat suma de 15000 P. plus spesele de proces. Asemenea s'a
pierdut si procesele cu Primaria.

In total s’au confiscat de la biserici peste 3000 jug. pamant bisericesc,
nvatatoresc si cantoral, restituindu-se vechilor proprietari dela cari a fost rascumparat
prin reforma agrara, dandu-se in grija unui administrator sau cedandu-se pe un pret de
nimica.

Clerul

Urmarit de aproape ca cel mai fidel pastrator al bunelor obiceiuri, ca o
marturie a tariei neamului razimat si incalzit prin credinta, clerul avu mult de suferit.
Spre fala lui trebuie sa spunem ca niciunul din preotii eparhiei nu a fost tradator,
vanzator sau las.

Autoritatile urmareau intimidarea preotilor ca mai usor sa strébatd cu
maghiarizarea prin biserica, cerand preotilor ba sa cante imnul maghiar, ba sa predice
in ungureste, ba chiar sa celebreze in limba maghiara. Pentru intimidare urmareau de
aproape preotimea aplicand penalitati pentru trangresiuni imaginare, pedepse mari
pentru culpe neinsemnate, sistand pentru orice nimica salariile, cum s’a intamplat mai
in urma cu patru dintre preoti etc. lar M. On. Liviu Trufagiu, protopopul Zalaului, sub
invinuirea de spionaj, a fost osandit la patru ani temnita. Dupa 16 luni implinite a fost
pus pe picior de libertate sub schimb.

S’a Tntamplat in banuiala oarba ca preotimea roméana nu face decéat
politica, ca Prefectura sa trimitd delegat care sa asiste la sedinta sinodului
protopopesc, cum a fost la Hereclean, prezidata de episcopul auxiliar.

Ca sa zdruncine nezdruncinata preotime, in toamna anului 1941
Ministerul cultelor a facut o discreta conscriere a bunurilor si venitelor parohiale
folosindu-se de notari, primari si jandarmi, dupa imprejurari. Rezultatele trimise la
episcopie au fost uluitoare. Niciodata nu corespundea realitatii prin exagerarea voita a
surselor de venit ale preotilor. Dupa socotelile Ministerului din cei 185 de preoti ai
eparhiei abia 16 aveau sa mai primeasca congrua (salar) dela stat si acestea Th
suma ridicola de 16 — 40 P.

Raspunsul nu a trebuit sa fie prea mult asteptat. Documentatia rigida
a lui a spulberat orice Tncercare facuta de Guvern Tn acest sens, desvelind
incad o data lumii intentiunile rduvoitoare ale Ministerului maghiar fata de
preotimea romana.

Impinsi de aceiasi teama si de aceleasi banuieli autoritatile maghiare in 1944,
24 August, au arestat in masa preotimea ducand-o in centre de plasa in inchisori, iar la
urma lasata acasa avand domiciliul fortat. Dintre preoti a fost deportat M .On. Traian
Mihalca, protopopul lerului. A petrecut intr-un lagar din apropierea Budapestei
timp de peste sase saptamani, cand cu apropierea armatelor eliberatoare,
desfiintandu-se lagarul, a fost pus in libertate impreuna cu céateva eleve deportate tot
atunci. M. On. R. Mihalca din Girisul de Cris, administratorul protopopesc al districtului
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central, deasemenea a fost deportat si dupd multe si grele suferinte s’a intors

sanatos Tn 9 Mai 1945.

Multumind Domnului fratii preoti au razbatut focul , foamea gi sabia
si au ramas Tn mijlocul turmei pana in ziua de azi.

Cluj 10 XIl 1945

Episcop luliu Hossu

Anexa No. 1 (anexa apartine documentului)

Au fost promovati la rangul de protopopi cu dreptul de a purta brau rosu:

=

. Mult Onoratul Eugen Foigor, prim notar consitorial,

secretar eparhial si asesor consistorial.

. Petre llutiu

. Titus Pop

. lon Codreanu

. Romulus Mihalca
. Emil Lobontiu

. Alexandru Nistor

. Lazar Apateanu

. Eugen Ghentiu
10. Petru lancic

11. Nicolae Sabo
12. Alexandru Terdic
13. Gheorghe Marta
14. Gheorghe Moody
15. Coriolan Man

16. Ignatie Chirvaiu
17. Mihai Boca

18. Vicas Dionisie

OCO~NOOPAWN

29.
30.
31.

33.
34.

. Liviu Trufasiu

. loan Clintoc

. Teodor German
. Aurel Lazar

. loan Pereni

. Emil Pop

. loan Filip

26. Flaviu Serbac

. Alexandru Pocol

28. Sima Virgil
Gheorghe Sinca
loan Farcau
Mihai Osan

32. Gheorghe Zaha
Gavril Zekany
Vasile Chis

Au fost promovati la titlul de parohi

1. Vasile Murgu
2. Demetriu Muntean
3. Alexandru Gavrus
4. Augustin Muresan
5. Antoniu Cordis
6. Emilian Bandiciu
7. Aurel Lazar

8. Dr. Petre llutiu
9. Alexandru Nistor
10. Titus Pop

11. Lazar Apatean
12. Petru lancic
13. Liviu Trufasiu
14. Grigore Balota
15. loan Muth

16. llie Petri

30.
31.
32.
33.

Sever llutiu
losif Clintoc
Augustin Olah
Petru Bontea
34. Gheorghe Miclaus

. Florian Chigbora

. Gheorghe Muresan
. Gheorghe Madaras
. Vasile Bosca

. Gheorghe Chisu

. losif Pantig

. Leontin Salagean

. Emilian Pascadi

. Augustin Egrean

. Alexandru Ghilea

. Gheorghe Mihis
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17. llie Vetisan 46. Vasile Hoblea
18. Romulus Madaras 47. loan Chirila
19. Cornel Lapadatu 48. Vasile Muregan
20. Teodor Pilca 49. Simion Manu
21. Alexandru Chisiu 50. luliu Robotin
22. Vasile Pitic 51. Dumitru Erdei
23. Vasile Boros 52. losif Stanciu
24. Gheorghe Oros 53. Alex. Pop

25. Gheorghe Zaha 54. Roman Nemes
26. losif Bilatiu 55. loan Farcdu
27. Gheorghe Silaghi

28. Mihai Osan

29. Nicolae Sabou

Anexa No. 2 (anexa apartine documentului)
Noi hirotoniti din 15 August 1941.

1. Leontin Chisiu 17. Vasile Hossu
2. Stefan Pintea 18. loan Madan

3. Gh. Chiorean 19. Dumitru Dragomir
4. Gh. Erdei 20. Aurel Pop

5. Gh. Silvasan 21. loan Pavel

6. Emil Silaghi 22. loan Mos

7. Andrei Ratiu 23. Stefan Man

8. Andrei Pop 24. Coriolan Otrava
9. Vasile Salagean 25. Gheorghe Fernea
10. Petru Bercea 26. Traian Ardelean
11. Miron Biluca

12. loan Erdei

13. Gh. Morna

14. Dumitru Buza
15. Victor Fanea
16. Ritiu Gheorghe

Confratii decedati din 1941 incoace

1. Petru German 11. Dr. Laurean Paul
2. Gera Alexandru 12. Talos loan

3. Terdic Vasile 13. Stan Vasile

4. Filip Leontin 14. Pereni Emil

5. Moldovan Augustin 15. Chereji loan

6. Erdeli Romul 16. Ghila Alexandru
7. Bohotei Teodor 17. Parol Alexandru
8. Dr. Miculas Gheorghe 18. Sabau Corneliu
9. Sabau Nicolae 19. Ternovan Victor
10. Ditiu Alexandru 20. Pop Mihai

Original, Directia judeteand Bihor a Arhivelor Nationale, fond Episcopia
greco — catolica Beius, dos. 8, f. 22 - 34
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2

EPISCOPIA ROMANA UNITA DE ORADEA - BEIUS
No. 122 /1944

Domnule Ministru,

La adresa Nr. 35510 /1944 a Comisariatului general al Refugiatilor din
Ardealul de Nord, Tnregistrata la Subsecr. de Stat al Cultelor si Artelor sub nr.
8278, avem onoarea a va inainta urmatoarele date:

A. 1. Preoti aflatori in cuprinsul eparhiei roméne unite de Oradea / teritoriu cedat /
Thainte de 30 August 1940:

a. Preoti care slujeau la parohie 189
b. Profesori, teologi /28 + 45 / 73
c. Arhierei 2

d. Calugari 13
Totalul clerului 277

2. Preoti refugiati cu armata:

a. Sluijitori la parohie 9
b. Profesori, teologi /8+5/ 13
c. Arhierei

d. Calugari 9
Totalul refug. cu armata: 31

3. Preoti ramagi sub ocupatie:

a. Preoti slujitori Tn biserici 180
b. Profesori, teologi / 20, 40/ 60
c. Arhierei 2
d. Calugari 4
Totalul clerului sub ocupatie: 246

4. Preoti refugiati dupa ocupatie:
a. Preoti 43
b. Profesori, teologi /8, -1 8
c. —d. Arhierei, calugari
Totalul preotilor refugiati

dupa intrarea ungurilor: 51

B. 1. Biserici / greco — catolice / 243
2. Manastir 1

3. Capele 12

4. Biserici fara preoti 40

5. Parohii / vacante / 13
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6. Salariu preotilor: [indescifrabil]; iar cel al canonicilor, functionarilor adm.
profesorilor de teologie si dela Scoala Normala roméana unita din Oradea e platit
din fondurile Episcopiei.

C. 1. Averile bisericesti ramase Tn teritoriul cedat:
Sesiuni parohiale, bisericesti, cantorale 7995 jug.
Case parohiale 212
Scoale confesionale:
Scoala Normala roméana unita Oradea
Academia Teologica Oradea
Internatul tinerimii roméane unite Oradea
Diverse cladiri 8

2. Averi bisericesti evacuate --
3. Averi confiscate de unguri:
Ferma de la Cetea 185 jug.

Unele sesiuni parohiale luate in intregime sau n parte de catre Comandamentele
militare unguresti Tn tomna anului 1940

Beius, 24 Februarie 1944

Original, Directia judeteana Bihor a Arhivelor Nationale, fond Episcopia greco —
catolica Beius, dos. 4, f. 76 — 77

Oradea, la 26 August 1945.
No0.121/1945.

Obiect: Elevi secundari
Interni 1944/45.

Preavenerat Ordinariat,

Referitor la anul scolar 1944/1945 cu privire la elevii gazduiti in Seminar, am
onoarea sa Thaintez urmatorul raport. De la incheierea anului scolar 1933/44, facuta
brusc la 31 Martie 1944, asupra Seminarului s-au abatut multe repercusiuni ale
evenimentelor de razboiu.

in luna lui Mai, cum se stie, a acelui an, dupa multe discutii ale subsemnatului
cu medicii militari germani Ludvig Hartke si Reinhard Staeps, cari cereau predare
institutului cu iscalitura, ca de buna voie, - ceea ce subsemnatul le-a tagaduit, -
Seminarul a fost cedat pentru spital militar german la interventia primariei reprezentate
prin DI. Kolontari, sef al biroului militar dela primaria oragului, care s-a prezentat,
Tmpreuna cu susmentionatii medici la Seminar in ziua de 6 Mai ora 14 intru acest scop.
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In urma, germanii au montat aci spitalul militar Kriegs Lazaret 3/606, sectia
chirurgicala. Au ocupat pentru aceasta incaperile, camere si sale impreuna, cu numerii
4,5,6,7,8,9, 10, 16, 17, 18, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 25, 26, 27, 28, 29, 30, 31, 32, 33,
34, 39, 41, 42, 45, 52, 53, 54, 55, si 56. In afara de aceste au ami luat in folosinta
infundatura de sub scara colt fatada cu aripa stanga a cladirii, spalatoria, calcatoria,
apoi pivnita amenajata pentru adapost, introducandu-i o modificare la iegirea din curte.

Peste tot au facut mai multe modificari, unele dupa prealabila intelegere cu
rectorul institutului, altele numai de capul lor, care nu se poate spune ca au fost
mult daunatoare cladirii. Neatinse au ramas locuintele superiorilor si a personalului.
Mobilierul in schimb care nu putea fi folosit de ei in sale, cum nu era loc pentru
depozitare suficient si potrivit, caci si lemnaria era ocupata tot de ei pentru atelier
de lemnarie, s-a deteriorat mult, batut de vremuri, cam pe afara.

Dupa actul dela 23 Aug. 1944, s-au gandit indata de plecare. A venit in loc
un spital de campanie, mai slab organizat si mai putin bagator de seama. Tn cele
cateva zile, cat a stat pana la retragerea definitiva, a pricinuit mai multe pagube
decét primul Intr-o vara.

n ntaia asediere a oragului trupa care lupta (26-28 Sept.) facea cu schimbul
odihna In Seminar, tot timpul cata durat rezistenta de al podul vecin. In turnul bisericii
erau asezate doua mitraliere Tn functie, tot de ale honvezilor unguri. In vremea aceasta
a cazut un brand pe varful teologiei, altul pe localul personalului, iar patru in gradina,
pe lingd multe proiectile de arme mai usoare. In 12 Oct. cu ocuparea orasului, la
aruncarea in aer in parte a podului, numarul geamurilor sparte creste. Aceste socotite
Tmpreund, cu cele dela sguduirile din bombardamente — 2 lulie, 30 Sept., 6 Oct. — se
urca la cifra de 350 geamuri, pe langa unele crepaturi pe pereti si tencuiala. Cu ocazia
ocuparii nu trebuiesc uitate unele pierderi in lucruri: mobilier, usi desfacute, cateva
lucruri duse, cum sunt paturile de paturi.

Cat a stat, intrdnd la 15 Octomvrie, Legiunea de Jandarmi, aceasta, fie zis
spre cinstea ei, a fost paznica institului si a tot ce se tine de institut, fiind toti oameni cu
tinuta si, aci in casa, cu grija exemplara de lucruri.

in vremea aceasta a dat navald lumea cautand refugiu si adapost in Seminar.
Cum veneau mai Thainte vecinii la adapostul aerian, asa venira acum — cam lumea
noastra — din orag sa se adaposteasca din fata altor neplaceri ale turburatorilor de
pace n case. Seminarul a gazduit si alimentat in acele zile cam 40-45 persoane zilnic.
La finea lui Oct. Legiunea de jandarmi a trebuit sa se retraga la Beius, lumea a plecat
si ea sau s-a imprastiat.

Dupa mari straduinte, comandantul spitalului militar roméan, spital de
companie Nr. 8, Col. Alexandrescu, a admis sa se organizeze Tn Seminar o sala ca
pentru spital, corpul de garda compus din cativa moldoveni au fost credinciosii
paznici ai casei.

La 10 zile s-a prezentat din aviatia Baza Inaintatd Nr. 1. care altfel nu putea fi
n orag — neadmitandu-o Rusii — decét gazduita de o casa romaneasca.

Baza aceasta aeriana a ocupat 10 camere si 20 sale, in concret numerii 4,
(doua camere) 6, 7, 8, 10, 32, 41, 47, 55, 5, 9, 16, 17, 18, 26, 27, 30, 31, 33, 35, 38,
39, 40, 42, 52, 53, 54 si 56, apoi 6 compartimente din pivnita cu coridorul ei, plus
spalatoria gi calcatori in uz ca bucataria. La finea lui Februarie Baza s-a mutat la
Miskolc in Ungaria, mentinand aci o parte din magazia de materiale si putin personal,
n localurile nrii 4, 6, 7, 9, 10, 8, 26, 27, 29, cari si azi ocupate sau folosite de ei; apoi
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curtea a fost cuprinsa In cea mai mare parte de materiale de ale lor, lazi, cutii de
bombe, avioane c&zute etc. pand acum in zilele aceste vand le-au carat la gara. In
grupare, detin poarta, localul infimeriei (foarte stricata) si trei sale din cele de studiu
pentru elevi. Toate aceste Thsa vor trebui ca pentru inceputul anului scolar sa fie nu
numai evacuate dar si aduse in rand pentru a fi puse in functie pentru elevii nogtrii.

in asa conditiuni la inceput nu se punea problema inceperii anului scolar,
doar le-a folosit Tngaduit ci intelegerea ca la Tnceput de an scolar, venind
autoritatile roménegti aci, evacuiaza intreg localul, fiind si armata romana in
conditiuni — dacéa venea administratia romana — sé primeasca alt local.

Administratia n-a venit, ei au stat mult aci. Stricaciunile desi nu au fost cele
ce erau sa fie daca se incuibau altii aci, ramén totusi foarte mari.

Anul scolar la liceu Tncepu in Decemvrie. larasi, in aga conditiuni nu se
punea problema deschiderii internatului pentru cele cateva zile Thainte de Craciun.
Dupa Craciun insa, cum se inbunatati situatia, cu toate pierderile si daunele mari,
apoi piedecile din cauza celor din casa, care inzadar au fost rugati s mai elibereze
cate ceva, a trebuit a proceda la gazduire de elevi. Pentru o situatie mai
ndeméanateca nu puteau fi primiti toti elevii deodata, ci avand deja scoala inceputa
la liceu, primi au fost luati elevii de liceu. Dupa ei au urmat cei dela scoala normala,
pentru cari s-a improvizat la normald ca in 1940-41, cu mancarea numai in
Seminar. Asta a durat pana in Martie, cand plecand Baza, au fost adugi acasa. lar
dupa inceperea normalei a urmat Teologia.

intretinerea a fost acoperitd de 100 Pengé la lund sau 3000 Lei, cari apoi
au fost ridicate si schimbate Tncat am ajuns la 4500 de fiecare elev la orice scoala
la luna, plus cele in natura, asa cum se cereau si alte institutii.

Cu toate imprejurarile grele nu pot spune ca a fost usor, dar nici nu e cazul
sa fac aci serii de plangeri. Voi pomeni doar unele din capitolele greutatilor: lipsa
combustibilului. Putin ramasese din anul trecut, si acela a fost consumat in mare
parte de nemti, apoi de ceilalti supraveniti, pe cand ratia anuala de asta data nu
am putut-o primi din padurile Domeniului Episcopiei. Lipsa la incalzire, baie,
spalatori, bucatarie gi brutarie nu se poate descrie, unde in vremuri bune treceau
25 vagoane de lemne. Turburarea in casad cu oameni prezenti, oameni apoi
nepoftiti, lipsa de separare, de retragere, de neliniste, toate necesare pentru cine
face educatie si scoala. Lipsa simtita de personal de serviciu suficient, care pleaca
intr-alte parti unde este mai bine platit azi. Superiorii casei si profesorii dela
Teologie pringi in diferite directii, profesori la normala ridicata dela 4 clase la 8, la
liceul roménesc tot ei. La aceste se adauga ca Rectorul a fost ridicat de uneltirile
potrivnice neamului nostru, la inceputul lui Februarie, dus si tinut la Szolnok, in
Ungaria in inchisoare pana la 15 Mai 1945.

Marea opera de caritate savarsita de acest institut ih anul scolar trecut intrece
orice eventuala prevedere. Lumea multa pe care a gazduit-o in trecere sau la sosirea
n localitate fara alt adapost, cum au fost multi functionari veniti aci, sau pentru a merge
mai departe, militari in trecere spre front — inafara de cei adapostiti de formatiunea de
aviatie — ofiteri de toate gradele ca generalul Avramescu; intre civilii de pomenit fostul
Ministru Emil Hatieganu revenind din surghiunul croit de nemti. S-ar fi umplut o carte
de aur cu numele celora ce s-au bucurat de un coltisor cald de cladire — cum cerea
fiecare — sau mancare calda, sau orice si oriunde numai pe strada sa nu ramana.
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Desigur ca si li s-a dat a fost de fapt foarte modest dar a fost tot atunci foarte binevenit
pentru fiecare.

Anul scolar s-a terminat pentru liceu Tn lunie cu bacalaureatul in lulie; pentru
normald in lulie cu diploma n August, iar teologia in sfarsitul lui lulie cu Thcheiere la 1
August.

Numarul elevilor.

— Liceu: 121. dintre cari in cursul anului s-au retras 2, iar unul Lapedatu,
baiatul preotului din Ghirolt a decedat acasa in timpul vacantei de Pasti. Dupa
confesiune au fost 10 ortodocsi intre toti acestia.

— Normala. — Elevi interni 120 (ortodocsi 11). Dintre acestia la mutarea lor
din localul scoalei in cel al Seminarului s-au retras 17, intre care 3 ortodocsi, toti
17 mai iubitori de libertate. Totalul ortodocsilor a fost deci de 18 la sfarsit de an.

Boale mai serioase, ne-a ferit Domnul, n-am avut vreme ce nici camerile
pentru bolnavi ale infermeriei nu erau in intrebuintarea noastra ci a militarilor. Tn schimb
numarul n-a putut fi mare in acest an din cauza ocupatiei militare, dar murdaria a
ramas destul de mare, incat putem spune ca suntem aproape acolo unde eram in
1941 dupa plecarea ungurilor din Seminar, a asa zisilor refugiati unguri.

Stricaciunile sunt mari si de multe feluri. Cele de acoperis drept urmare
imediata a razboiului au fost reparate numaidecéat pentru scutirea si pazirea zidului.
in celelalte ramuri s-a facut foarte putin, strictul necesar, si am mers nainte pentru
nesiguranta timpului cand in fiecare zi puteam fi vizitati si ocupati de formatiuni cari
iarasi reduceau lucrurile la starea de stricate. Ca sa pomenesc cateva din aceste
reparaturi ce se impun: Spoirea generala, care nu s-a facut de doi ani; reparaturi si
refacere de instalatie de apa, aci se pomenegte faptul ca militarii si azi intrebuinteaza
rau apa si robinetele (lucru aratat altfel celor in drept) incat nota de apa pe luna lulie
era de 147 mii Lei. Reparat de tencuiald, clante de usi, sobe. Reparat de WC lasat de
militari sa inghete si apoi batute de ei in cuie ca sa nu mai fie folosite. Refacerea
maodificarilor ici colea introduse de germani; refacerea masinii de gatit din bucatarie cu
instalatie da apa calda, si inlocuirea plitei care din 1940 nu se putea face din lipsa de
fer; (Refacerea acesta singura se urca la doua milioane Lei). Repararea dusumelei
stricate Tn salele de Tmagazinare a materialelor militare; refacerea poartei economice
impreuna cu gardul ei zdrobit de camioane, Tnlocuirea lipsurilor din vesela si tacamuri,
Tnlocuirea si repararea mobilierul din salele de studiu, Thlocuirea paturilor lipsa prin
paturi de lemn caci azi numai asa se poate, si alte lucruri mai marunte. Aceste toate
sunt reparaturi si refacere fara a introduce vreo modificare. La aceste este a se adauga
grija migaloasa in curatire intrucat cu migcarile si comunicatile de azi ici colea s-au
varéat insecte nepoftite. Din inventarul de dormitoare al Seminarului, din ceea ce au fost
100 perne in 1940, au disparut toate in acel an din cauza ungurilor agezati aci de
primarie. Mai ramasese Tnsa saltelele. Aceste din an 1n an folosindu-se fara putinta de
a le intregi la numar, au scazut foarte mai ales in vremea din urma. Anul acesta a fost
apoi si mai bogat in procent de scadere. Din cauza inconvenientului pomenit mai sus
trebuesc desfacute toate cate au mai ramas.
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Din cauza vremilor asa cum am trecut peste toate, dam multumita lui
Dumnezeu ¢ am ramas cum am ramas. in oameni, pierderi am avut numai la
sosirea rugilor, cari la ferma au aruncat o grenada germana in directia paznicului
porcilor, Tn urma careia acesta ranit grav a sucombat.

Prevederi si propuneri pentru anul viitor.

Taxa si intretinere. As crede ca in aceasta materie sa ramanem la felul de
intretinere din toate institutele azi. Adeca o parte sa fie acoperitd de taxa, pe care ag
propune-o in suma de Lei 10.000 lunar pentru normala, si 12 pentru liceu, sau 12 mii
normala si 14 mii liceu. Ori una si aceasi suma pentru ambele categorii de scoala.
Ordinariatul bine voiasca a decide. Cealaltda parde intretinere ar fi acoperita de
alimente n natura, cum se obisnueste la alte internate.

Mai mare problema este felul de elevi de primit in Seminar. Se verifica un
extraordinar surplus. Nu s-a publicat concurs, nu s-a pus termin si sun peste 365
solicitanti, cand locurile cu eforturi, facdnd mobilier costisitor, abia se pot urca la 280,
cel mult la 290-95. intre cei ce cer intrare in Seminar pin& aci sunt multi liceisti, apoi ca
numar cam prea mare de ortodocsi faté de ceea ce ei, din lipsa de loc, dupa cum sunt
informat nu mai primesc in acest an uniti in internatul lor Jiga. Cred c& nu ar fi cazul sa
impiedicam intrarea liceigtilor gi revarsarea lor in directia liceului de aici pentru educatia
unui tineret mai al nostru de azi i de maine. Deci as propune primirea unui numar mai
mare de liceisti si eventual admiterea ca in anul acesta sa mai stea inca si prin oras
unii normalisti.

Drept incheiere implor binecuvantarea arhiereasca asupra tuturor
valorosilor mei colaboratori din anul acesta ca din trecut, cari au obosit cu atata
abnegatie in vremuri asa de grele in cresterea tineretului neamului nostru.

Al Preaveneratului Ordinariat

plecat servitor Tn Domnul
Pr. Dr. Gauvril Stan,
Rector

Original, Directia judeteana Bihor a Arhivelor Nationale, fond Episcopia greco —
catolica Oradea, dos. 219, f. 156 — 1

166 / 1948.
8 lulie 1948

Preavenerat Ordinariat,

Cu profunda veneratiune fnaintam, alaturat, obignuitele informatiuni despre
purtarea morala si progresul Tn studii a tuturor clericilor din Seminarul teologic
diecezan pe semestrul Il al anului academic 1947 / 1948, precum si acele privitoare la
clericii diecezelor de Baia Mare si Lugoj, cu rugamintea ca aceste din urma sa binevoiti
a le trnasmite Preaveneratelor Ordinariate respective.

Deodata cu aceste informatiuni Va prezentam si cuvenitul raport despre
starea si mersul lucrurilor din Seminarul teologic in cursul anului academic, care,
potrivit avizului I. P. S. Sale Episcopului s’a incheiat la 24 lunie a. c.
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1. Situatia numerica a clericilor n cursul anului a fost urmatoarea: inscrigi 107,
dintre care 7 nu s’au prezentat, si anume 2 din diec. de Oradea si 5 din diec. de Baia
Mare. Tn cursul anului s’au retras 4 ( 3 din diec. de Oradea si 1 din diec. de Baia Mare).
Numarul celor neprezentati si a celor retragi deci este 11, ramanand astfel 96 de clerici,
distribuiti dupa cum urmeaza:

Anul  Oradea Baia Mare  Lugoj  Franciscani total
v 12 6 - 2 20
M. 16 9 - - 25
Il. 10 10 1 4 25
l. 9 13 1 3 26

Total: 47 38 2 9 = 96

2. Starea sanitara, in general a fost destul de satisfacatoare. Boli infectioase

nu au bantuit. Inafara de gastritele si ulcerele duodenale atate de frecvente
la tinerii de azi, anul acesta s-au inregistrat 5 cazuri de apendicita, si anume
la clericii: Mihai Stef din anul | Oradea, Gheorghe Sferle Ill Oradea, Alex
Mihalca Ill Baia Mare, Moise Mihutiu 1V, Gheorghe Spataru Ill, ambii din
diec. de Oradea. Toti au fost operati si vindecati perfect. Inafara de aceste
cazuri, mai semnaladm acela al clericilor Valentin Béintan IV Oradea, Teofil
Muresan Il Baia Mare si Tiberiu lInitchi | Baia Mare, cari din cauza boalei
pulmonare au trebuit sa stea acasa n familie mai multe luni, iar Mihai Juga
Il Baia Mare a lipsit intreg semestrul | pentru debilitate cardiaca. Caz mai
grav a fost al clericului T. lInitchi, care a fost internat in sanatoriul TBC din
Satu Mare, avand chiar caverna pulmonara. In urma tratamentului urmat,
s'a refacut in aga masura, incat dupa indicatiile medicului, dela 18 Aprilie a
putut sa se intoarca la Seminar pentru continuarea studiilor.

. Cazuri mai grave privitoare la purtarea morald si la disciplind nu sunt de

semnalat, desi spiritul vremii a incercat, se pare, sa patrunda in chip foarte
insidios si intre zidurile Seminarului, reusind la un moment dat sa produca
printre r&ndurile clericilor o oarecare dezorientarea si neincredere, fara a-i
descuraja insa.

4, Cat priveste insa progresul la studii, rezultatul nu este prea magulitor. Acest

neajuns se datoreaza in parte lipsei de tratate si manuale, dar mai ales
slabei pregatiri din scoala secundara, unde, azi, elevii nu mai sunt obisnuiti
cu efortul intelectual si nici cu regimul de examene, nici cu studii abstracte
si speculative, precum si faptului cad mare parte din clericii primiti n
Teologie sunt fara bacalaureat — deci elemente mai slabe din punct de
vedere intelectual. Acestia apoi Thcercand sa dea n cursul anului | sau Il
examenul de bacalaureat, de obicei neglijeaza studiile teologice, dand
examene particulare din aceste.

. Dintre clericii primiti concitionat, cu obligatia de a lua examenul de

bacalaureat, in sesiunea din lunie a. c. a luat examenul de bacalaureat din
centrul din Satu Mare, cu succes: loan Gyugyei — Georgescu Il, Emil llieg |
si loan Rogojan | din diec. de Oradae precum si Victor Danut Il din diec. de
Baia Mare. Cei ce s’au prezentat la centrul de bacalaureat din Oradea nu
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au reusit nici unul. Se pare ca nereusita se datoreaza, dupa cum e svonul, si
atitudinii unora dintre membrii comisiunii. Aici s'au prezentat Coriolan Sinca |,
Alex. Veres |, ambii Oradani si Mircea Gherghel Il din diec. de Baia Mare.

6. In cursul acestui an Academia noastra a avut de inregistrat multe pierderi
intre randurile profesorilor. Unele definitive, iar altele desi dureaza inca,
nadajnuim numai vremelnice. Cea dintai si ireparabila este aceea a Revs.
Mului Francisc Hubic decedat la 14 Noembrie 1947, lasand vacanta
catedra de Istorie bisericeasca (bugetar Filosofie Morala si Sociologie),
care prin adresa nr. 38636 din 29 Oct. 1947 a fost suprimata de On.
Minister al Cultelor pentru asa zise motive de “economie bugetara”. A doua
este acea a Mult On. Si Cl.(arissimului n. n. ) Domn Dr. Vasile Chirvaiu,
care pe data de 1 lulie 1948, prin decizis On Minister al Cultelor Nr. 16844,
a fost trecut la pensie pentru limitd de varsta si ani de serviciu, lasand
vacanta catedra de Drept bisericesc si Patrologie (bugetar: asistenta de
Drept bisericesc). Tot aici trebuie sa amintim si absenta fortata dela catedra
a profesorului de Dogmatica, Revs. Dr. Gavril Stan, arestat la 29 Sept.
1947 precum si a Parintelui Spiritual luliu Hirtea, arestat la 28 Octombrie
1947, absente foarte simtite si care din nenorocire dureaza inca si asum.
Catedrele de Istorie si Dogmatica au fost suplinite de Revs.mul loan
Georgescu (Istorie bis. si Teologia Fundamentald) iar cea de Teologie
Dogmatica speciald de catre subsemnatul. Lipsa parintelui spiritual a fost
suplinitd, cum s’a putut mai bine, de catre Revs. mul Teodor Matei si Cl. Dr.
loan Pintea.

7. Din seria de lipsuri si neajunsuri, ce caracterizeaza acest an scolar, este
neputinta de a putea sarbatori, dupa cum se cuvenea si era dorinta tuturor,
jubileul a 25 de ani dela infiintarea Academiei noastre de Teologie, care si-
a deschis portile la 8 Octombrie 1922, gratie munificientei si grijei parintesti
pentru cresterea si formarea clerului tanar, a I. P. S. Sale Episcopul nostru
diecezan. Evenimentul acesta atat de important in Istoria diecezei noastre,
si a intregei provincii mitropolitane, care implinea visul celui dintai episcop
fondator al Seminarului, Ignatie Darabant si a celorlalti vrednici urmasi, abia
a putut fi increstat, din cauza imprejurarilor vitrege, printr'un foarte reusit si
apreciat concert vocal de muzica polifonica clasica, dat de corul Academiei
teologice sub conducerea Cl. Dr. Petre llutiu, prefect de studii $i profesor la
Academie.

Prezentand acest sumar raport, mulfumim Bunului Dumnezeu care ne-a
invrednicit de a Tncheia cu bine nca un an scolar, ocrotind cu mana parinteasca
Seminarul nostru in mijlocul atator rele care il alesuiesc si cersim totodata si
arhiereasca binecuvantare a Excelentei Voastre asupra muncii tuturor acelora cari s’au
ostenit si straduit cu multa ravna si daruire de sine pentru cresterea viitorilor preoti.

Cu profunda veneratiune

Rector

Original, Directia judeteana Bihor a Arhivelor Nationale, fond Seminarul
teologic greco — catolic Oradea, dos. 3
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5
Tabella a)

Remonstrans fundationes minores Seminarii gr. cath. Magno Varadinensis pro
tempore a 1 Septembris 1893 usque 31 Augusti 1894 deserviens.

Nr ] Fundatio ejusque vicissitudines Capitale

.C. actu

r Existens |
“Cleri Junioris". — Hoc titulo Seminarium pro meliori subsistentia Cleri

1. | Junioris et saecularis Juventitis possidet capitale 442,80 fl. Existit totum. ... 442, 80

fl.

“Exeuntium ad curam animarum" sive “Cleri instructi". — Hoc titulo

2. | Seminarium pro instructione Cleri exeuntis ad curam animarum possidet 2857, 61
capitale 2857,61 fl Existit totum fl.
“Gyingiana A". Fundatio Stephani Gying Canonici quondam Gr. Cath.

3. | M.Varadinensis, provino die 3 Nativitatis st. v. juventuti seminariali dando 211l

cum capitaii 21 fl. Existit totum...

“Gyingiana B"- Fundatio Stephani Gying Canonici quondam Gr. Cath.
4. | Mvaradinensis pro Sacro die 3 Nativitatis st. v. in refrigerium animae 211l
fundatoris celebrando, cum capitali 21 fi. Existit totum...

“Kelemeniana" - Fundatio Francisci Kelemen pro premiis die nativitatis

5. Suae Maiestatis juventuti seminariali distribuendis, cum capitali 52, 50 fl. 52, 50
Existit totum... fl.
“Officialium Episcopalis Dominii Belenyesiensis", - cum capitali

6. | 4878,30 fl. Rationes anni praetesti in hac fundatione defectum 1500 fl.
Remonstrarunt ex annuis remanentiis restabilindum. Quoniam durante
anno 1893 - 1894 hunc in finem nihil capitalizari potuit: actu existitunt... 3378, 30
fl.

“Pauliniana". Fundatio Dr. loannes Paulini quondam medici, qui

7. | Seminario testamentaliter 2000 fl. et decem actiones farmacisticas legavit.

Quoad 2000 fl. de determ. R. Tribunalis Mvaradinensis nr. 14200/1878.

Seminario ad vires massae prioritas quidem fuit stabilita; sed hucadusque 206, 80

nihil inde incassari potuit. E divenditis vero actionibus 206, 80 fl. acquisitis: | fl.

de praesenti statum capitalis hi tantummodo constituunt

“Szilagyiana A". Fundatio losephi Szilagyi  Praepositi quondam

8. | Capitularis Gr. Cath. Magnoc - Varadinensis pro praemiis inter 182, 70

eminentiores Seminarii alumnos distribuendis, cum capitali 182, 70 fl. | fl.

Existit totum. ..

“Szilagyiana B'. Fundatio losephi Szilagyi Praepositi quondam

9. | Capitularis Gr. Cath. Magno — Varadinensis, pro Sacris in refrigerium 126 fl.

animae fundatoris, cum capitali 126 f|. Existit totum...

“Talnacsiana" Fundatio Michaelis Talnasc, Canonici qguondam Gr. Cath.

10 | Mvaradiensis, pro libris miserae sortis alumnis Seminarii Procurandis, 42 fl.

cum capitali 42 fl. Existit totum. .. :

Summa totalis Capitalium actu existentium

7329, 92

Signatus Magno — Varadini, die 31 August 1894 fl.
Officiose praesentat

Dr. Augustin Lauran
Rector Seminarii
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Tabella

remonstrans Fundationes minores Seminarii Graeco Catholicis Magno Varadinensis
pro tempore a 1 Septembris 1896 usque 31 Augusti 1897 deserviens.

crt

T

Fundatio ejusque vicissitudines

Capitali
existens

actu

T

“Cleri lunioris” Hoc titulo Seminarium pro meliori subsistentia Cleri
lunioris et Saecularis luventutis possidet capitale 442, 1 fl

442,11l

“Exeuntium ad curam animarum" sive “Cleri instructi”". Hoc titulo
Seminarium pro instructione Cleri exeuntis ad curam animarum possidet
capitale 2857, 61 fl. Existit totum...

2857, 61 fl.

“Gyingiana A". Fundatio Stephani Gying, Canonici quondam Gr. Cath.
Mvaradinensis, pro anno Sacro die 3 Nativitatis st. v. in refrigerium
animae fundatoris celebrando, cum capitali 21 fl. Existit totum...

211l

“Gyingiana B!. Fundatio Stephani Gying, Canonici quondam Gr. Cath.
Mvaradin., pro vino die 3 Nativitatis st. v. juventuti seminariali dando, cum
capitali 21 {l. Existit totum...

21 fl.

“Kelemeniana’. Fundatio Francisci Kelemen, pro praemiis die nativitatis
Suae Majestatis iuventuti seminariali distribuendis, cum capitali 52, 50 fl.
Existit totum. ..

52, 50 fl.

7""‘T

“Officialium Episcopalis Domini Belenyesiensis", cum capitali 4878, 30
fl. ad cuius vires, post redintegrationem capitalis, iuvenes in Seminario
intertenebuntur. Rationes anni praeteriti in hac fundatione defectum 950 fl.
remonstrarunt, ex anniis remanentiis restabiliendum. Quia vero durande
i anno schol. 1896 — 1897 hunc in finem 600 + 350 = 950 fl. Existit totum...

4878, 30 fi.

| “Pauliniana” Fundatio Dr. loannis Paulini, quondam medici, qui
Seminario testamentaliter 2000 fl. et decem actiones farmacisticas legavit.
Quoad 2000 fl. de determ. R. Tribunalis Mvaradinensis nr. 14200 /1878,
Seminario ad vires massae prioritas quidem fuit stabilita; sed hucadusque
nihil incassari posuit. E divenditis vero actionibus 206, 80 fl. acquisitio: de
praesenti statum capitalis hi tantummodo constituunt, i.e.

206, 80 fl.

“Szilagyiana A" Fundatio losephi Szilagyi Praeposili quondam

capitularis Gr. Cath. Mvaradinensis, pro sacris in refrigerium animae
Fundatoris, cum capitali 126 fi. Existit totum. ..

188

| Summa totalis capitalium actu existentium

126 fl

“Szilagyiana B'. Fundatio losephi Szilagyi, Praepositi quondam

capitularis Gr. Cath. MVaradinensis pro praemiis inter eminentiores
Seminarii alumnos distribuendis, cum capitali 182, 70 fl. Existit totum. ..

182, 70 fl.

" “Talnacsiana”. I-undatio Michaelis Talnasc, Canonici quondam Gr. Cath.

Mvaradinensis, pro libris miserae sortis alumnis Seminarii procurandis,
cum capitali 42 fl. Existit totum. ..

421

Nota: Quoniam Tabella anni scholastici praeteriti capitale existens 7879,
92 fl. exhibuit: differentia 950 fl. qua incrementi in partiali redintegratione
Fundationis “Officialium” sub pos. 6 hujus Tabellae occurrentis, querenda
est.

Hujusce vero Capitalis elocationem et proventus exhibet sequens

| "Elenchus elocationum”.

8829,92 fl.

Original, Directia judeteana Bihor a Arhivelor Nationale, fond Episcopia
greco ~ catolica Oradea, dos. 209, f. 85 — 86, 210 — 212




STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA GRAECO-CATHOLICA VARADIENSIS, XLVil, 2, 2002

Firea romanilor, coord. Daniel Barbu,
Bucuresti, 2000

Lucrarea, aparutd cu sprijinul
"Fundatiei pentru o societate des-
chisa," reprezinta o ineditd monografie
a obiceiurilor, a mentalitati si tra-
saturilor de caracter cu aplicatie
asupra comportamentalului, adanc
fnradacinate In  manifestarea socio-
culturald a roménilor din Moldova, Tara
Roméneasca si Transilvania. Coor-
donatorul lucrari  pleaca de Ila
intrebarea retorica: "au romanii o fire
colectiva si indivizibila?" Apoi se pune
problema individului obligat sa fie
catalogat n functe de anumite
stereotipuri  atribuite unei identitati
comunitare, Tn general o conditie a
priori in etalonarea in plan european a
elitelor intelectuale romanesti, obligate
sa poarte povara "celor multi" care se
automarginalizeaza 1in evolutia lor
spirituala personala.

Pentru a evita subiectivismul,
cele mai relevante trasaturi de
caracter la nivel colectiv sunt cele
surprinse de strainii aflati in trecere
care au intrat cu diferite ocazii in
contact cu ambientul socio-cultural
traditional roméanesc, coordonatorul
lucrarii selectand doar marturiile
surprinse de calatorii secolelor XVI —
XVIII; din punct de vedere meto-
dologic aceasta perioada aleasa
corespunde din punct de vedere
cultural unei epoci moderne in care
nu existd incd o imagine de sine
elaborata de elite autohtone care sa
idealizeze mentalul colectiv si sa
introduca n istorie modele idilice de
tipul "mioriticului.” Astfel apar diver-
gente intre imaginea pe care 0 au

RECENZII -BOOK REVIEWS

strainii despre romani si imaginea des-
pre sine pe care si-au construit-0 romanii
prin acceptarea unui weltanschaung cla-
dit pe valori nationale (descoperite destul
de tarziu) sau pe imagini idilice ce imbina
poezia cu istoria.

Prima parte, intitulatd Firea ro-
manilor — Marturii strdine (1502-1764),
ne ofera fragmente din antologia de tex-
te "Calatori straini despre tarile roma-
ne." Sunt expuse fragmente din martu-
rille unor calatori straini, de religii dife-
rite (catolici, protestanti, ortodocsi sau
musulmani), care surprind ceea ce
apare insolit pe fundalul experientei
lor culturale; astfel, betia, [comia, hotia,
nestatornicia poporului, la care se
adauga parerea ca "munca este dus-
manul lor" ne ofera o imagine total
diferita de descrierile manualelor de
istorie, pentru a se surprinde si un alt
fenomen specific secolelor XVI-XVIII,
si anume birurile deosebit de grele si
asuprirea din partea domniilor, igno-
ranta fatd de stiinta, practicarea unui
crestinism agnostic in care se ames-
teca paganismul cu superstitia, care
il fac pe individ — cu o abilitate Thnas-
cuta spre invatare — sa depaseasca
conditia majoritatii atunci cand are oca-
zia sa fie initiat (limbi straine asimi-
late cu ugurinta, meserii, manuirea ar-
melor pe fondul unor aptitudini Tnnas-
cute sau TImbratisarea conditiei de cleric
pentru beneficiile pe plan social care
o insotesc, etc.).

Urmatorul eseu, semnat de
Daniel Barbu, intitulat Etica ortodoxa
si "spiritul" roméanesc, reprezintd o
curajoasa expunere a situatiei reale
din perioada decadentei spirituale a
Orientului crestin  european. Eseul
este deosebit prin argumentarea cu
citate de epoca, surprinzand fntr-un
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mod realist starea de fapt, insa are
scaderea de a se limita doar la
spatiul roménesc (aparédnd ca un
fenomen specific doar romanilor),
ceea ce este specific Tintregului
ambient socio-cultural Est-European.
Fenomenul decaderii spiritualitatii
asa zis "ortodoxe" este rezultatul
conjuncturii mai multor factori care au
influentat Bisericile locale din aceasta
regiune. Acest fenomen se datoreaza
in primul rand invaziei tatarilor si
tendintelor de ingerintda n pro-
blemele interne ale turcilor prin
intermediul Constantinopolului aflat
sub stricta subordonare a Portii care
fi accepta ierarhia si li dicta de multe
ori politica externa. Dupa o perioada
de inflorire a "legii" grecesti, adica a
crestinismului de rit greco-bizantin
urmeaza decaderea Mitropoliei Kie-
vului la Nord datorata navalirilor
tatare, inca din secolul XllI, ceea ce
atrage dupa sine o perioada de
confuzie si de raménere in "traditia”
parintilor doar prin simpla practica a
rugaciunilor facute de capul familiei.
Refacerea unitatii unei parti a
Bisericii kieviene prin Unirea cu
Roma de la Brest (1595-1596) a dus
la emanciparea clerului "rus unit” si a
obligat la masuri de integrare in
spiritul adevaratei ortodoxii doctrinare
partea Bisericii kieviene schismatice;
cel care a europenizat invatamantul,
practica liturgica si dreptul canonic
particular in Mitropolia Kievului a fost
eruditul moldovean Petru Movila.
Situatia de decddere a spi-
ritualitatii crestine in ambientul socio-
cultural roménesc a continuat in
virtutea inertiei fatd de o aga numita
"traditie” pe fondul dezinteresului
puterilor Tnvecinate si a domnitorilor
de a schimba starea de fapt. Dupa
Unirea romanilor transilvaneni cu
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Roma (1700) se observa si o contra-
ofensiva a ortodoxiei schismatice in
sensul emanciparii clerului si cre-
dinciosilor, perioada de maxima
inflorire a monahismului reformator.
In lucrarea autorului sunt surprinse
unele trasaturi autohtone specifice
"legii stramosesti": lipsa catehizarii si
a minimului de cunostinte din
domeniul religiei, moralitatea laxa
fata de pacate, divortul acceptat de
ierarhie confirmat Tnca din secolul
XVI — anomie care uimeste pe orice
crestin care-i viziteaza pe romani,
limba liturgicd slavona care nu era
inteleasa nici de preotii de mir (pana
in secolul XIX Tn majoritate anal-
fabeti) si nici de credinciosi, lipsa
participarii active la viata bise-
riceasca atat a clerului cat si a
mirenilor, apoi persistenta practicilor
pagane in calendarul pseudo-ritual
roméanesc (calusari, mascati, Dra-
gaica, Paparuda, etc.), la care se
adauga faptul ca "biserica incepe sa
sufere concurenta carciumii, ce se
ridica n fata ei ca un loc alternativ de
formare a atitudinilor colective;" acest
tablou — cu unele renuantari — pare
actual, "ortodoxia" ca "lege" devenind
pentru romani, nu o spiritualitate
crestina traita dupa Evanghelie, ci
supunere si conformare opiniei
majoritare, "o lege organica chemata
sa organizeze si sa guverneze corpul
politic al natiunii.”

Urmatoul  eseu, apartinand
Mihaelei Czobor-Lupp, Fiinfa morald
roméneascd intre pasiuni si rafiune,
surprinde o alta trasaturda a Epocii
Moderne autohtone vis-a-vis de
manifestarea ei plenara in Europa
culturald. Debutul modernitatii repre-
zintd o provocare pentru ratiune,
redusa din ce In ce mai mult la
subiectivism si la neacceptarea



parerilor critice. Ratiunea joaca, Tn
schimb, un rol important in pastrarea
continutului sensibilului si In pastrarea
structurii realitatii. In cazul particular al
studiului mai sus amintit, autoarea
concluzioneaza ca "solutia" iegirii din
situatia datd "nu se poate face decét
prin acceptarea realitatii, nu prin fuga
de ceea ce timpul ingramadeste in
fiinta istorica si morala a oamenilor.”
Urmatorul eseu se desfasoara pe
marginea studiului comparativ intre
vizunea calatorilor straini si a natio-
nalismului roménesc de la inceputul
secolului: Cristian Preda, Poporul meu.

Calatori straini  si  nafionalism  ro-
manesc. Falsificarea istoriei in dis-
cursul nationalist care romanteaza

trecutul nu poate fi conciliat cu viziunea
empiricad "din exterior" a firii romanilor,
concluzioneaza autorul.

Ultima  lucrare,  apartinand
Alexandrei lonescu, Romanii, intre
putere si politicd, constituie o analiza
pertinenta a ceea ce a reprezentat
politica Tn ambientul roménesc si
greutatea de a depasi anumite clisee
in drumul Roméniei actuale spre
integrare. Trecand peste perioada
trecutului Tndepartat, aparenta ra-
dicalitate a "revolutiei din decembrie
1989" nu a fost urmata de o con-
vertire reala a maselor la valorile
lumii actuale. Tranzitia de la nainte
de democratie la post-comunism,
asimilata cu reforma, pare golita de
sens. Discursul despre binele comun
si politic, confuzia dintre liber arbitru
si democratie, falimentul guvernarilor
care doresc binele Tnsa prin eco-
nomia rudimentard lipsitd de suport
etic mentinutd nu se apropie de
nivelul dorit, si alte forme paroxistice
de manifestare a asa zisului “"ca-
pitalism autohton,” par sa pre-
lungeasca la nesfarsit starea de
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tranzitie ce se stabilizeaza in
mentalul colectiv. Societatea roméa-
neasca, finchistata Tn sabloanele
trecutului si tributara unor valori
"traditionale,” "nationale," refuza in
cele din urma cunoasterea de sine si,
s-ar putea adauga, rejecteaza voca-
tia sa universald, de parte integranta
a omenirii ca un pluralism cultural,
etnic si religios grefat pe valorile
comune.

Lectura volumului coordonat de
Daniel Barbu, Firea roméanilor, cons-
tituie o invitatie spre revizuirea
discursului istoric si nationalist n
favoarea viziunii conforme cu
realitatea timpurilor prezente. De
asemenea volumul sus mentionat,
devine o subtild invitatie facuta n
primul rand cititorilor avizati, la
acceptarea realitatii obiective si la
iesirea din starea de fapt, mai intai
prin constientizarea cauzelor, prece-
datd de o actiune care sa anihileze
efectele nedorite care sunt suportate
de toti cei care apartin, prin des-
cendentda sau prin convietuire,
spatiului socio-cultural roméanesc.

ALEXANDRU BUZALIC

Geneviéve D'Haucort, Viafa in Ewul
Mediu, Corint, Bucuresti, 2000, 142 p.

Lucrarea de fata, al 9-lea volum
in colectia " Microsinteze" al Editurii
Corint, scris de Geneviéve D Haucort
— si tradus in limba roména de
Manuela Dobre — fisi propune sa
prezinte viata cotidiand din Ewvul
Mediu, a trairilor sufletesti si reli-
gioase, a prejudecatilor, pericolelor gi
a relatilor socio-umane ale epocii
respective. Aparuta initial si Tn colec-
tia Que sais-je?, lucrarea cuprinde
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intreaga perioada medievala, de la
marile migratii barbare, pana la cu-
cerirea Constantinolului.

In capitolul introductiv, autoarea
face o prezentare interesanta a so-
cietatii antice, premergatoare Evului
Mediu, cu informatii despre cultura gi
civilizatia romana, despre Galia, des-
pre barbarii germanici atrasi de
mirajul Imperiului Roman. In ceea ce
priveste viata religioasa, tot in acest
capitol sunt prezentate aspecte
privind viata religioasa medievala,
activitatea episcopilor, a unor misio-
nari si calugari. Sunt prezentate si
unele descoperiri facute de om 1in
aceasta epoca si care au contribuit la
Tnbunétatirea conditiiei sale.

Autoarea evidentiazd si unele
din infaptuirile din domeniul scolar,
aparitia multor scoli si universitati, si
a literaturii prin numeroasele opere
publicate.

Cartea este structurata n trei
capitole: Viata Materiald, Ritmul
Timpului, Ritmul Vietii.

In cadrul primului capitol, auto-
area face 0 succinta prezentare a
conditiilor de viata din Evul Mediu, a
conditiilor Tn care locuiau oamenii, a
mobilierului cu care era dotat spatiul
de locuit, a obiectelor de vesti-
mentatie si a hranei pe care o
consumau acestia. Sunt prezentate
informatii despre caile de transport,
atat cele terestre, greu practicabile,
dar mult mai economice, céat si cele
maritime. Ni se ofera informatii
despre viata religioasa la care
participau toate clasele sociale,
despre intemeierea ordinelor reli-
gioase etc.

In ceea ce priveste capitolul al
ll-lea, Ritmul Timpului, autoarea ne
ofera informatii despre modul n care
era Tmpartit timpul, cand incepea
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Ziua de munca si cand se termina,
despre modul Tn care se ingrijeau
oamenii, cum Tsi petreceau nume-
roasele sarbatori, cand erau incepute
muncile agricole sezoniere etc.

In ultimul capitol al cartii, Ritmul
Viefii, autoarea ne face o prezentare
a calitatii vietii, a conditiei omului din
Evul Mediu, de la nastere pana la
moarte, trecdnd prin segmentul
educational, prin momentul casatoriei
sau cel al suferintei cauzate de
boala. Sunt prezentate ritualurile de
dinainte si de dupa o nastere, edu-
catia de care se bucurau copii din
cele mai diferite categorii sociale;
este facuta chiar si o incursiune n
sfera casatoriei, pentru care tinerele
fete se pregateau o perioada de timp
indelungata.

In ultima parte autoarea prezinta
conditiile de viata si reactiile oame-
nilor din diferite categorii sociale n
fata anumitor boli, precum si in fata
mortii.

Cartea se incheie cu concluziile
autoarei acestei interesante carti gi
care vin 1n sprijinul cititorilor Tn
demersul lor de a intelege mai bine
realitdtile Evului Mediu, ori a stu-
dentilor si elevilor de liceu carora le
poate oferi o imagine de ansamblu
asupra unei lumi de mult apuse, dar
care mai este capabila de a trezi
pasiuni si mai ales curiozitati.

ADRIAN -VASILE TANCHI §



Papp Klara, Biharorszag jobbagy-
népe. A maganbirtok és jobbagysag a

XVIIl. szazadban, Debrecen, 1998,
175 + [50] p. + 8 harti
Lucrarea distinsei profesoare

Papp Klara de la Universitatea din
Debretin este dedicata analizei unei
intregi paturi sociale de la finele
Evului Mediu dintr-un anumit spatiu
geografic — in cazul de fata din comi-
tatul Bihor — si, ca atare, ea se
constituie ntr-o veritabila lucrare de
sinteza a TIntregii iobagii bihorene,
indiferent ca astazi localitatile rurale
se afla intr-o tard sau alta. Lucrarea
de fata a fost prezentatd de autoare
ca teza de doctorat academic, obtinut
anterior publicarii ei.

Ajunsa la noi relativ tarziu, ne
simtim totusi obligati sa atragem
atentia specialistilor asupra acestei
carti pentru ca ea este prima sinteza
a iobagiei din comitatul Bihor, tema
adesea cercetata atat de specialistii
romani cét si de cei unguri, dar fara a fi
ajuns la o interpretare de ansamblu a
chestiunii. Or, autoarea are in vedere
atat rezultatele obtinute de istoriografia
caruia 1i apartine prin limba, cat si de
cea romaneasca, care i este totusi mai
greu accesibila.

Compusa din sase capitole
vaste, lucrarea debuteaza cu obis-
nuita trecere n revista a directiilor de
cercetare si a izvoarelor pe care le-a
cercetat apoi, Tncepand cu cap. |l
abordeaza tema n sine incepénd cu
analiza retelei de localitati rurale
bihorene, a potentialului mediului
acestora si a posibilitatilor de ex-
ploatare economica a acesteia. Apoi
cap. lll, cel mai vast, prezinta pe larg
atat economia domeniala céat si cea
taraneasca. Autoarea Tncepe dezba-
terea, In mod judicios, cu formele si
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posibilitatile de exploatare economica
de pe domeniile din Bihor, schim-
barile survenite in reteaua domeniilor
funciare dupa alungarea turcilor din
Oradea petrecuta in 1692 si incer-
carile de refacere a vechilor proprie-
tati de la mijlocul secolului al XVI-lea,
atunci cand Reforma religioasa a dat
peste cap raporturile de posesie
domeniala de pana atunci. Apoi pre-
zintd si cealalta parte a ecuatiei,
taranimea, incepénd cu tipurile de
exploatare economica taraneasca —
in functie de mediul habitatului —
tipurile de posesie si de folosinta a
pamanturilor taranesti si incheie cu
randamentele atinse de acestea.

Cel de-al IV-lea capitol dezbate
pe larg problema serviciilor taranesti,
pe care le abordeaza pe epoci: din
momentul alungarii turcilor (1692)
pana la Pacea de la Satu Mare
(1711), apoi de la aceasta si pana la
introducerea reglementarii urbariale
(1771), in timpul introducerii aces-
teia, care a durat cativa ani, si dupa
ce regimul urbarial s-a stabilizat.
Capitolul se incheie prin dezbaterea
sarcinilor taranegti faté de Biserica si
fatd de stat, frecvent amestecate cu
cele domeniale ori pur si simplu neluate
in seama de cercetatori. Mai apoi, cap. V
dezbate stratificarea iobagiei, reusind
sa stabileasca ponderea statistica a
fiecarei paturi in parte.

Lucrarea se incheie cu cap. VI
care stabileste concluziile cercetarii
ample intreprinse de autoare si
coroborarea acestora cu rezultatele
altor cercetatori, si obisnuitele anexe
ale unei lucrari de acest gen: lista
izvoarelor, a lucrarilor bibliografice, a
prescurtarilor uzitate, dictionar de
termeni speciali, de unitati de
masura, un foarte precis dictionar
maghiar — roman al numelor locali-
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tatilor care au fost mentionate in
lucrare si, in fine, un vast tabel — pe
localitati — al diferentierii taranilor in
functie de animalele de jug detinute
in perioada anilor 1692 — 1763, care
poate servi de izvor pentru cercetari
comparative ulterioare.

O mentiune speciala se cuvine a
fi acordatd evantaiului foarte larg al
izvoarelor abordate de autoare, de la
arhivele centrale si locale din Ungaria
la Austria (Eisenstadt, Viena) si
Slovacia (Levoca), adica acolo unde
a gasit material documentar de prima
marime. Nu si in Romaénia, Tn mod
special la Oradea, unde cercetarile
sale In aceasta problema ar fi fost
inutile Tntrucat sursele documentare
necesare se afla, de la finele primului
razboi mondial, Tn arhivele de la
Debretin. Tn schimb, autoarea a ape-
lat cu Tncredere la lucrarile unor
istorici din Romania care au putut sa-
i furnizeze informatii utile (L. Borcea,
G. Gorun, Ana llea, I. Imreh, Zs.
Jako, B. Stefanescu, I. Totoiu).

Lucrarea Ilui Papp Klara se
constituie  intr-o  sinteza foarte
serioasa a iobagiei din comitatul
Bihor din secolul al XVlll-lea, care
poate sa contribuie decisiv la
dezvoltarea si mai ales la diversifi-
carea directilor de cercetare
ulterioare ale vietii agrare din acest
spatiu de contact dintre cele doua
popoare vecine, comitatul Bihor fiind
de-a lungul istoriei un veritabil labo-
rator al coexistentei.

GHEORGHE GORUN
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Caiete de antropologie istorica, anul
1, nr. 1, Cluj, 2002, 175 p.

Semnalam aparitia in peisajul
publicisticii istorice a unei noi reviste
care sugereaza deschiderea unor noi
linii de investigare si de meditatie
istorica, de dialog si, nu in ultima
instanta, de studiu asupra omului si a
societatilor umane. Nu Tntdmplator,
noua revista si-a facut aparitia n
mediul universitar clujean, care s-a
aratat Tn ultimul deceniu foarte
deschis fata de inovatiile stiintei
istorice. Ea apare sub egida Semi-
narului de Antropologie Istorica a
prestigioasei Facultati. Revista este
initiatd i conduséd de profesorul
Toader Nicoara, decanul Facultatii de
istorie a Universitatii clujene, fiind
asistat atat de mai tinerii sai colegi
loan Carja, Marius Rotar si Ana
Sima, cat si de experimentatii
Nicolae Bocsan, Sorin Mitu, loan
Bolovan, si Simona Nicoara.

Dupa cum anunta in Editorial
profesorul Toader Nicoara, revista se
doreste a fi una de santier, care sa
incite la dialog critic, sa fructifice pre-
ocuparile studiosilor grupati in jurul
seminarului amintit, cat si a mem-
brilor masteratului cu acelasi nume si
a preocuparilor convergente care se
situeaza sub umbrela ,antropologiei
istorice” inteleasa in sensul sau cel
mai larg posibil.

Revista este fractionata in patru
sectiuni, Studii, Medalion, Atelierul
istoricului si Recenzii, Tnhcheindu-se
cu lista titlurilor cartilor sosite la
redactie, si rezumatele abundente
ale studiilor, in céate doua limbi
straine. In spiritul celor enuntate de
redactorul sef in Editorial, primul
numar al noii reviste debuteaza, in
sectiunea Studii, cu un agrument n



favoarea antropologiei istoriei in spa-
tiul istoriografiei roméanesti contem-
porane, semnata de Toader Nicoara,
fiind urmata de o trecere in revista a
studiilor de demografie istorica in
Roménia de la finceputul noului
mileniu, care apartine sotilor Sorina
si loan Bolovan, excelenta analiza a
metodologiei istoriei imaginilor reci-
proce romano — maghiare savarsita
de profesorul Sorin Mitu si, n fine,
dar nu in ultimul rand, o reusita
tentativa de interpretare a conce-
ptelor de natiune si de nationalism

din perspectiva istorico — antro-
pologicda ce apartine  Simonei
Nicoara.

In sectiunea a doua a revistei,
Medalion, Toader Nicoara il prezinta
mai pe larg pe Alain Corbin ca istoric
al sensibilului, altminteri destul de
putin cunoscut in Romania, desi este
unul din cei mai originali si mai
talentati istorici francezi ai generatiei
sale. Prezentarea este urmata de un
foarte copios si relevant fragment
dintr-un interviu luat lui Alain Corbin
de E. Mension-Rigau si publicat n
urma cu putini ani, fragment care are
darul de a sensibiliza cititorul si a
confirma evaluarile istoricului clujean.

in sectiunea a treia, Atelierul
istoricului, cercetatorul albaiulian
Marius Morar prezinta preliminariile
anchetei sale privind atitudinea in
fata mortii la locuitorii din Transil-
vania la sféarsitul secolului al XIX-lea
si inceputul secolului al XX-lea, aflata
incd in curs de derulare. Aceasta
interventie este urmatd de cea a
tanarului istoric clujean Constantin
Barbulescu referitoare la istoria
palpitantd si ineditd a unui gantier
stiintific: imaginarul corpului uman.

De remarcat — si de laudat —
initiativa colegiului redactional al noii
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reviste de a publica, la finele aces-
teia, a unui numar neobisnuit de
mare de recenzii, neobisnuit daca
avem in vedere ca cele mai multe
reviste de istorie romanesti — cinste
exceptiilor — nu s-au aratat si, din
nefericire, nu se arata nici astazi, cu
adevarat interesate de panorama
istoriografiei, nu numai a celei inter-
nationale, dar nici macar a celei
romanesti. Pe de alta parte, se pare
ca a recenza o lucrare de istorie a
devenit apanajul exclusiv al tinerilor
aflati la Tnceputul carierei lor stiin-
tifice, istoricii mai in varstd multu-
mindu-se sa raméana in domeniul
colportarilor orale care nu implica
eventuala asumare deschisa a unor
responsabilitati si atitudini. Ceea ce
si fac, si In cazul Caietelor de antro-
pologie istorica, atat tinerele cadre
didactice ale Catedrei de Istorie
moderna a Facultati de Istorie si
Filosofie din Cluj, cat si membrii
masteratului de antropologie istorica,
cu o daruire demna de remarcat.

In sfarsit, nu pregetam sa sa-
lutdm cu bucurie aparitia noii reviste
clujene, uréndu-le tuturor, redac-
torilor si colaboratorilor, succes lor si
viata lunga revistei.

GHEORGHE GORUN

Racz Istvan, Parasztok, hajduk,
civisek (Tarsadalomtorténeti tanul-
manyok), Debrecen, 2000, 421 p.

Volumul se constituie intr-o
foarte utild redare circuitului stiintific
al unor lucréri importante ale pro-
fesorului Facultti de Istorie a
Universitati  din  Debretin, Récz
Istvadn, decanul de varsta al acesteia
si aflat la varsta retragerii, selec-
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tionate de autor din creatia sa
stiintifica din anii 1955 — 1998 si apa-
rute in reviste de specialitate care
astazi sunt greu sau imposibil de
abordat.

Cartea insumeaza noua studii
de dimensiuni mai mari, unele din ele
revazute gi completate substantial.
Fara Tndoiala ca cea mai semnifi-
cativa parte a carti, care inte-
reseaza si istoriografia romina (si
care justifica semnalarea de fatd)
este chiar prima, grupata sub ge-
nericul Té&ranii (Parasztok), si care
este compusa din doua studii de mari
proportii care se ntind pe parcursul a
120 de pagini, intitulate Manifeste {&-
ranesti din regiunea Tisei Superioare
din anul 1790 respectiv Emigrarea
din sate ale faranilor. Ele abordeaza
problematici istorice ce vizeaza
spatiul geografic aflat si In atentia
istoricilor din Romania (bazinul supe-
rior al Tisei), prima chestiune — a
manifestelor taranesti din anul 1790
— fiind abordate deja la acea ora de
catre unii istorici din Romania (vezi I.
Kovéacs, Agitafii taranesti din Munfii
Apuseni dupd rascoala lui Horea
oglindite Tn documentele arhivei
comitatului Turda, in Studii si cer-
cetdri stiinfifice, seria lll-a, Stiinte
sociale, 1954, V, nr. 3-4, p. 567-596;
|. Sabau, Problema influenfei primei
revolufii burgheze din Franfa asupra
agitafiilor farpnesti din Transilvania
din anul 1790, In Anuarul Institutului
de Istorie din Cluj, 1958-1959, 1-2, p.
163-168 si  Framéantdri sociale si
politice Tn Munfii Apuseni in anul
1790, in Revista Arhivelor, 1959, 2,
nr. 1, p. 236-251 si mai nou Gh.
Gorun, Migcérile taranesti din nord-
vestul Transilvaniei din anul 1790.
Contributii documentare, |, in Crisia,
1986, 16, p. 187-216; Il, n Crisia,
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1987, 17, p. 263-270). Cu toate ca in
anii '50 ai secolului al XX-lea se pare
ca a existat o oarecare colaborare
intre istoricii romani si unguri, sub
sigla materialismului istoric ce fusese
impus cu forta ambelor istoriografii,
totusi atunci tanarul cercetator Racz
Istvdn nu a stiut nimic despre
cercetarile din Romania intreprinse
de I. Kovacs si I. Sabau in exact
aceeasi problema. Cum, de altfel,
izvoarele documentare pe care
acestia le-au avut la dispozitie, se
dovedesc a fi mult mai putin
semnificative decét cele ale lui Racz
Istvan, ale carui cercetari de arhiva s-
au dovedit a fi fost mai fructuoase.
Caci acesta a reusit sa descifreze
intreaga afacere a manifestelor
taranesti din cursul anului 1790 care
fi Tndemnau la rascoala.

Ceea ce insa nu a reusit nici
Racz Istvan si nici losif Kovacs si lon
Sabau, este Tincadrarea miscarii,
respectiv explicarea intregii Tntam-
plari din anul 1790. Mult mai tarziu o
explicatie a fost oferitda de Gh. Gorun
(vezi Reformismul austriac  gi
violenfele sociale din Europa Cen-
trald 1750-1800, Oradea, 1998, p.
323-358), dar aceasta nu pare a fi
fost adoptata fara rezerve de
istoriografia romana.

Cel de-al doilea studiu care
prezinta interes este dedicat parasirii
satelor de catre tarani, fenomen
demografic care nu este specific
numai perioadei de dupa cel de-al
doilea razboi mondial, ci chiar de la
finele secolului al XIX-lea. De fapt in
Ungaria aceastd evolutie deomo-
graficd are o literaturd extrem de
bogata, contemporana chiar cu eve-
nimentul. Racz Istvan si-a extins
cercetarea si asupra zonei de est a
Ungariei, cuprinzand in sfera sa de



interes judetele aflate astazi in vestul
Romaéaniei. lar aceste rezultate ale
cercetarilor sale pot interesa si pe
istoricii romani, chiar daca péana
astazi o asemenea chestiune nu i-a
prea interesat.

Celelalte studii, grupate in trei
capitole intitulate Haiduci si nobili,
Locuitorii oragelor si Ferme, prezinta
fiecare interes stiintific, mai ales cele
care vizeaza lumea haiducilor din
secolele XVI-XVIIl, lume care a
cuprins iarasi zona de contact dintre
Romaéania si Ungaria. Pentru ca in
istoriografia roména termenul de
haiduc are cu totul altéa semnnificatie
decét in cea ungara, unde acestia au
constituit o categorie sociala aparte,
de tarani (pastori) — soldati care au
fost nevoiti sa-si pardseasca age-
zarile din cauza pustiirilor turcesti si,
manati de dorul razbunarii, dar si de
nevoia supravietuirii, implicati
luptele cu turcii. Tnséd acestia au
alcatuit comunitati aparte, organizate
pe principii militare si prevazute cu
anumite privilegii care au avut darul
de a le coagula.

Prima manifestare mai semni-
ficativa in istorie a haiducilor este
sesizabila Tn cursul réscoalei lui Doja,
in 1514, cé&nd haiducii au format
elementul militar cel mai valoros al
armatei acestuia. Mai apoi, haiducii
s-au constituit in mici formatii de
cavalerie usoara, dedati mai degraba
pradaciunilor decét operatiunilor mili-
tare sistematice si care, neavand ce
prada in propria tara, au atacat
provincile aflate sub stapanire
turceasca. Cu timpul haiducii au de-
venit elemente foarte importante ale
fortelor militare crestine, luptédnd in
cetatile de margine si distingandu-se
mai mult prin eficienta decéat prin
disciplina.
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Cu timpul termenul de haiduc a
acoperit si pe acela de militari
angajati Tn banderiile nobiliare, iar
dupa incetarea pericolului turcesc in
Europa Centrala (in secolele XVIII-
X1X), numele de haiduc era acordat
personalului domenial ce a fost
insarcinat cu asigurarea linistei si
sigurantei publice. Dar aceasta cate-
gorie a fost lipsita de vechile privilegii
acordate de principi haiducilor din
secolele anterioare.

Ultimele studii referitoare la
orageni si ferme sunt mai putin
importante pentru istoricii din Roma-
nia, dar pot constitui bune ocazii de
studii comparative. Cu toate acestea,
cel putin prima jumatate din volum
poate fi util pentru specialisti preo-
cupati de istoria sociala si demografia
secolelor al XVllI-lea si al XIX-lea.

BLANKA GORUN-KOVACS

The First Millenium of Hungary in
Europe, coord. Klara Papp si Janos
Barta, Debrecen, 2002, 582 p.

Volumul  colectiv  impozant
aparut in Tingrijirea Debrecen Uni-
versity Press, sub coordonarea
profesorilor Klara Papp si Janos
Barta de la Facultatea de Istorie a
Universitatii din Debretin, ajutati de
mai tinerii lor colegi Attila Barany si
Attila Gyorkés, Tnsumeaza buna
parte a comunicarilor prezentate de
participanti la sesiunea stiintifica
1000 de ani in Europa desfagurata in
perioada 28-30 septembrie 2000, in
organizarea facultati amintite mai
inainte in colaborare cu filiala locala
a Academiei de Stiinte. Sesiunea s-a
bucurat de o participare nu numai

197



RECENZII

numeroasa ci si foarte selecta, Tn
afara de istoricii unguri fiind de fata
istorici din Franta, Anglia, Slovacia,
Cehia, fosta Jugoslavie, Rominia,
Rusia, Germania si S.U.A.

Lucrarile prezentate in sesiunea
stiintificd din septembrie 2000 sunt
acum publicate tematic, intai pe
epoci istorice (Evul mediu Tn Ungaria,
Perioada modernd timpurie 1in
Ungaria si Rolul Ungariei in perioada
modernd), iar in cadrul fiecarei epoci
pe tematici specifice: structuri sociale
si economice, imagistica medievala,
dezintegrare politicd si consecintele
cuceririlor straine, directii de dez-
voltare economica si sociala, dez-
voltare urbana, Reforma si Con-
trareformd, modernizarea si pro-
blemele ei ideologice, etc. Ni se pare
sugestiv ca nici un participant nu a
prezentat comunicari de istorie veche
ori contemporana si nu credem ca
organizatorii ar fi exclus, de la bun
inceput, asemenea comunicari. Lu-
crarile sunt publicate Tn cele trei limbi
de lucru ale sesiunii, respectiv in
engleza, germana si franceza.

Volumul debuteaza cu cuvantul
de salut al primarului orasului
Debretin, Lajos Késa, el insusi cadru
didactic universitar i sustinator
financiar atat al sesiunii cat si al
publicarii volumului. Altminteri, in-
treaga sesiune si volumul care a
rezultat din aceasta se prezinta ca o
realizare a unei vaste cooperari
internationale la care a participat, Tn
afara institutiilor locale mentionate gi
a Colegiului universitar calvin din
Debretin, si unele institutii din afara
Ungariei, dintre care amintim Aso-
ciatia Muzeului Transilvanean din
Cluj (Roménia), si Universitatile
Komensky din Bratislava si din
PreSov (Slovacia), si Blaise Pascal
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din Clermont-Ferrand (Franta), un
frumos exemplu de colaborare al
unor comunitati academice si stiin-
tifice europene, desfagurata n spiritul
unei depline intelegeri.

Volumul intereseaza si isto-
riografia din Roméania, nu numai
datoritd unei substantiale prezente
ale unor istorici din Romania (Anton
E. Dérner, Akos Egyed, Judit Pal si
Gheorghe Gorun), cat si datorita
temelor abordate Tn unele lucrari si
care se refera mai ales la istoria
Transilvaniei. Am sublinia mai cu
seama lucrarea despre prezenta
italienilor in Transilvania in secolul al
XV-lea care 1i apartine Iui Istvan
Draskoczy de la Universitatea din
Budapesta; proi-ectul lui Ferdinand |
de integrare a tarilor dunarene intr-o
monarhie central-europeana care fi
apartine profesorului Jozef Badurik
de la Universitatea Komensky din
Brati-slava; Sandor Gebei se ocupa
de Tncercarile principelui Gabriel
Bethlen de a ocupa tronul Poloniei,
iar Laszlo Nagy despre raporturile
dintre regatul Ungariei si Transilvania
in secolul al XVll-lea.

O grupa de comunicari dedicate
istoriei Transilvaniei apartine unor
cadre didactice de la Universitatea
din Debretin, al caror preocupari de
acest gen sunt mai vechi: profesorul
Istvan Barsony se ocupa de tipurile
de intronizare Tn Transilvania, Klara
Papp de curtea princiara a Tran-
silvaniei In secolele XVI-XVII, iar Péter
Takacs, de asemenea profesor la
Universitatea din Debretin despre
regionalizarea economica si stiintifica a
Transilvaniei in secolele XVIII si XIX.

O mentiune aparte merita comu-
nicarea  cercetatorului  moscovit
Alexandr Stikalin care se ocupa de
legatura dintre conducatorii Partidului



Comunist Roman si soarta lui Imre
Nagy, pe baza unor informatii inedite
provenite din arhivele rusesti.

Un segment important al volu-
mului este dedicat Reformei reli-
gioase si Contrareformei; dintre co-
municarile care sunt incluse de
editori in acest capitol al volumului
merita relevate comunicarile lui
Richard Bonney din Leicester-Anglia,
care se ocupa de evaluarea slo-
ganului politic ,Dumnezeu, Patrie,
Libertate" in perioada dintre anii
1526 — 1711, precum si aceea a lui
Csaba Lévai, care compara istoriile
apocaliptice specifice secolelor XVII-
XVII din Anglia, din coloniile nord-
americane si Ungaria.

Volumul reflectd preocuparile
grupului de istorici care se afla in
legatura constanta cu Facultatea de
Istorie de la Universitatea din De-
bretin si care ilustreaza — mai ales n
randul tinerilor — o deschidere semni-
ficativa a directiilor de cercetare, o
detasare de Tincarcaturile specifice
istoriografiei mai ales din a doua
jumatate a secolului al XX-lea. Am
aminti aici doar cateva nume ale
participantilor care ilustreazad prin
comunicarile lor aceastd ruptura:
Zoltan Kovacs (Un ,New Peru"? —
Imaginea Ungariei in Anglia mij-
locului de secol al XVlll-lea), Attila
Gyorkos (Relatarea lui Raoul Glaber
despre primele decenii ale statului
ungar), Janos Poor (Interogafii asu-
pra destinului si elita politicad. Ungaria
n anul 1800) etc., a caror evolutie si
cercetari ulterioare merita atentie.

GHEORGHE GORUN
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Charles Tilly, Revolufile europene
(1492-1992), Polirom, lasi, 2002, 268 p.

Charles Tilly este unul din cei
mai straluciti istorici ai epocii noastre,
profesor universitar la New School
for Social Research din New York,
unde conduce Centrul pentru studiul
schimbarilor sociale. Aceasta lucrare
a sa, editata de excelenta editua
Polirom din lasi, in traducerea lui
Victor Cherata, apare n colectia
intitulata foarte sugestiv Construcfia

Europei care, parafrazandu-l pe
Jacques Le Goff, ,urmareste sa
arunce lumina asupra istoriei
Europei".

Cartea pune in legatura revo-
lutile europene ale ultimelor cinci
secole, cu schimbarile ce au avut loc
in caracterul statelor si in relatiile
dintre ele. Lucrarea se axeaza pe
conexiunile dintre schimbarile au-
toritatii statale si consecintele lor, in
privinta naturii, locului si rezultatelor
revolutiilor, dar si pe o prezentare
generala a cauzelor si a efectelor lor.
Revolutiile europene sunt analizate
conform unei definitii ce contine trei
puncte de vedere, si anume: a
problemei modului Tn care trans-
ferurile fortate ale puterii in stat si-au
schimbat caracterul in functie de
transformarile din structura sociala
europeand; in ce fel schimbarile
revolutiilor sunt legate de modificarile
survenite in structura ,non-revo-
lutionard" si a actiunii colective; in
fine, a mecanismului revolutiilor, da-
ca regularitatile din interiorul acestora
s-au schimbat Tn mod sis-tematic pe
durata secolelor studiate, sau daca
nu se poate vorbi despre o regu-
laritate.

Structura cartii consta dintr-un
Cuvant inainte, care 1i apartine lui
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Jacques Le Goff, dintr-o Prefafa,
scrisa de autor, dupa care urmeaza
doua harti justificative a ariei revo-
lutiilor. Dupéa aceste capitole intro-
ductive urmeaza cele sapte capitole
propriu-zise ale lucrarii, care trateaza
concret temele propuse de Tilly. Tn
ultima parte a carti a primit loc
Bibliografia si Indicele. Lista biblio-
grafica este vasta si variata, aici
putem gasi atat lucrari aparute n
1932 cét si din 1991, dar lista contine
doar lucrarile utilizate, si nu este una
exhaustiva. De remarcat tabelele de
la finalul lucrarii, care ajutd mult in
formarea unei viziuni mai clare
asupra problematicii abordate.

Primul capitol ce poarta titlul
Conflict, revoltg gi revolufie, prezinta in
mod succint tema cartii. Capitolul al
doilea, Transformdrile Europei, ilus-
treaza schita generala a schimbarilor
sociale si politice din Europa si
influenta lor asupra situatiilor revo-
lutionare din ultimele cinci secole, ea
incheindu-se cu zilele noastre.
Capitolul al treilea, Revolufii, rascoale
i razboaie civile In Térile de Jos si in
alte regiuni ale Europei, compara
situatile revolutionare din Tarile de
Jos, Peninsula Iberica si Balcani,
incepand din anul 1492. Capitolul al
patrulea, Insulele Britanice, analizeaza
revolutile din Insulele Britanice, n
special cele din secolul al XVll-lea.
Capitolul al cincilea, Franfa si regiunile
sale, se ocupa cu revolutiile din Franta,
in special in secolul de dupa anul
1750. Capitolul al saselea, Rusia gi
vecinii ei, tratateaza mai ales pro-
blemele din secolul al XX-lea, iar
capitolul al saptelea, Revolutiile de ieri,
de azi si de maine, contine analize
com-parative ale revolutiilor abordate,
constituindu-se in capitolul concluziv
al lucrarii.
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Charles Tilly reinterpreteaza
foarte curajos ultimele cinci secole
ale istoriei Europei, mai exact a
spatiului euro — atlantic (desi lasa
deoparte, probabil deliberat de data
aceasta, chiar Revolutia americana),
perioada cea mai agitatd a acesteia.
Demontand mecanismele proceselor
revolutionare, el studiaza comparativ
cauzele izbucnirii i consecintele lor,
sugerand apoi rolul si locul lor in
istoria de ,durata lungad" nu numai a
istoriei Europei, ci si a lumii.

Istoricul american stabileste si
niste reguli ale aparitiei situatiilor
revolutionare. lar din aceastad pers-
pectiva, el gaseste mult mai multe
revolutii europene decéat se admite n
general, introducand in discutia ge-
nerala Pelerinajul de gratie din 1536,
revolta din Portugalia anului 1640
etc. Dincolo de stabilirea acestor re-
guli folosirea metodei comparative fi
permite autorului evaluarea mai
exacta a unor evenimente istorice
drept acte revolutionare. in inter-
pretarea sa nu poate surprinde, spre
exemplu, similaritatea dintre revo-
lutiile anului 1989 din Europa de Est
si disputele succesorale din secolele
al XVl-lea si al XVll-lea.

in context, se pare ca autorul a
intreprins ntregul sau demers inter-
pretativ de fata stimulat fiind tocmai
de revolutiile anului 1989 din Europa
de Est, lucrarea prilejuindu-i — n
esenta — o evaluare a lor din pres-
pectiva istoriei de durata lunga.

BLANKA GORUN-KOVACS



Facultatea de Teologie Ortodoxa la
zece ani de existenf{d, coord. loan
Tulcan si Mihai Sasaujan, Arad,
2001, 346 p.

Volumul intruneste buna parte
din comunicarile prezentate la 8 iunie
2001, cu ocazia desfasurarii unui
Simpozion stiintific aniversar dedicat
reinfiintarii  Facultati de Teologie
Ortodoxa a Universitatii ,Aurel Vlai-
cu" din Arad, desfasurat cu sobri-
etate si demnitate in urbea de pe
Mures, Tn conditii excelente asigurate
de organizatori. La reuniune au
participat, Tn general, cadrele didac-
tice ale Facultdti de Teologie din
Arad, alte cadre ale Universitatii
locale, dar si un numar de universitari
si specialigti din alte orase si chiar
din strainatate; de remarcat prezenta
profesorului Ernst Ch. Suttner de la
Universitatea din Viena, care a si
condus sectiunea de istorie a Sim-
pozionului.

Avand in vedere sfera de pre-
ocupari curente ale participantilor la
Simpozion, lucrarile imbratiseaza, n
mod firesc, un evantai tematic destul
de larg, de la teologie la muzica, de
la filosofie la drept, de la istorie la
lingvistica. Tntr-un cuvint, mai toate
disciplinele care sunt practicate in
mediul academic al Teologiei ara-
dene si de care nici un teolog in
formare nu se poate lipsi. lar pentru
a preintdmpina eventualele animo-
zitdti ale autorilor, cei doi coor-
donatori ai volumului au recurs
judicios — la publicarea lucrarilor n
ordinea alfabetica a autorilor, ames-
tecAnd tematica comunicarilor pre-
zentate, dar ilustrdnd perfect multi-
tudinea de preocupari ale acestora.
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Ne este peste putinta a evalua
valoarea lucrarilor publicate Tn volu-
mul de fata, tocmai datorita marii lor
varietati. Dar chiar si o privire super-
ficiala si neavizata poate apre-cia
seriozitatea abordarilor, caracterul lor
strict stiintific, ceea ce — daca avem
in vedere c& majoritatea autorilor
sunt tineri, aflati la Tnceputurile
carierei lor stiintifice sau universitare
— nu este putin lucru. Foarte putine
lucrari nu au de loc aparat critic ori
macar o specificare a literaturii de
specialitate consultate. Eventual se
poate reprosa ca nici una dintre
lucrari nu are rezumat ntr-o limba de
circulatie internationala — organi-
zatorii  Simpozionului nici nu au
solicitat prezentarea lor, macar in
limba romé&na — ceea ce limiteaza
totusi circulatia volumului la cititorul
de limba roméana.

Ca specialist Tn istorie ma
fncumet sa remarc totusi citeva
lucrari care apartin acestei discipline.
Fara indoiala ca in fruntea lor se
situeaza lucrarea lui Mihai Sasaujan
care se ocupa de Preofii ortodocsi
din Eparhia Aradului definufi si
arestafi in anii 1948 — 1953, si care,
dincolo de elementele emotionale pe
care un asemenea gen de lucrari le
induc cititorului, impresioneaza 1in
primul rand prin documentare, dar si
prin sobrietatea redactarii, evitand
excesul interpretativ pe care — even-
tual — tema i-ar fi permis-o. Apoi
comunicarea lui Cornel Clepea,
dedicatd Academiei Teologice din
Arad in anul 1948, se constituie Tntr-un
argument foarte bine definit al
tragismului anului respectiv care a
incercat greu nu numai Academia
aradeand, ci fintreaga societate
romaneasca, mai ales pe cea din
vestul tarii. La fel si lucrarea lui Dan
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Demsea, istoric cu vechi state in
domeniu, dedicata Implicdrii preofimii
in conducerea primului partid elec-
toral roménesc arddean (1867-1871),
probabil un fragment dintr-o lucrare
mai vasta, redactata cu precizie,
dupé canoanele cele mai severe ale
disciplinei istorice, dar fara sa ne
explice de ce organismul de care se
ocupa a fost unul ,electoral" si nu
unul ,politic", din moment ce la
alegeri participau partide politice,
chiar si atunci cand alcatuiau, din
diverse motive, carteluri electorale !?

In fine, nu putem decat s&
salutam demersul coordonatorilor
acestui volum si al colegilor lor de a
face publica activitatea lor stiintifica
curenta, fara de care activitatea
didactica cotidiana nu ar avea
consistenta necesara.

GHEORGHE GORUN

Olivier Gillet, Religie si nafionalism.
Ideologia Bisericii Ortodoxe Roméne sub
regimul comunist, traducere de Mariana
Petrisor, Bucuresti, 2001, 313 p.

Aceasta lucrare reprezintd un
rezumat la teza de doctorat pe care
autorul a sustinut-o la Universitatea
Libera din Bruxelles Tn anul 1995, o
lucrare, la baza, destul de ampla
care si-a propus sa analizeze peri-
oada anilor 1948 — 1989 din pers-
pectiva influentelor reciproce care au
dominat relatiile dintre autoritatile
comuniste si Biserica Ortodoxa.
Fenomenul este destul de serios
analizat mai ales din perspectiva
ideologiei sociale si "politice" a
Bisericii Ortodoxe Romane (B.O.R.)
care si-a justificat actiunile prin
elaborarea, destul de minutioasa, a
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propriei doctrine sociale, care nu a
fost altceva, asa cum oricine o poate
usor constata, decat un joc, uneori
teologic, 0 permanenta interactiune
dintre factori deosebit de diversi care,
de multe ori, nu aveau nimic comun
cu institutia bisericeasca in sine. Autorul
lucrarii, Olivier Gillet, pune in discutie o
problematica complexa, daca nu chiar
dificila, datorita controverselor pe care
le starneste inca.

Autorul Tsi Tnhcepe demersul
stiintific prin a pune n evidenta, pe
buna dreptate, legatura stransa care
a existat, nca din perioada me-
dievala fintre elementul etnic si
confesional, o uniune indestructibila
si perena bine finradacinata Tin
mentalul si spiritualul popoarelor
balcanice si in special al celui roméa-
nesc. Desigur, perioada regimului
comunist se Tncadreaza in cu totul alt
context fara a putea fi vorba de o
urmare ad litteram a unei traditii
numite, foarte generos, bizantine. Cu
toate acestea autorul stabileste
destul de multe similitudini Tntre
perioada ante si post comunista
constatate din discursul social al
B.O.R.

in alta ordine de idei, Olivier
Gillet foloseste destul de des
termenul de uniatism, care contine in
sine o tentd peiorativa. Meritul
Bisericii Greco — Catolice roméne
este recunoscut de catre autor Si
pus, in mod firesc, In pozitia de
biserica asupritd de catre regimul
totalitar. Cu toate ca s-a incercat, din
partea teoreticienilor ortodocsi, o
fundamentare stiintifica a doctrinei
colaborarii cu autoritdtile comuniste,
tendinte care si-ar fi gasit originea in
traditia bizantind a ortodoxiei, cu
toate ca autorul pune in evidentad
multe continuitati istorice sau chiar



similitudini cu perioade medievale bi-
zantine n ceea ce priveste relatia dintre
autoritatea statala si cea ecleziastica,
se poate afirma ca perioada comunista
prin care B.O.R. a trecut nu are nici un
fel de legatura cu ceea ce se numeste
traditia bizantind. Aici ne gandim doar
la suprimarea manastirilor si a clerului
(in special cler ortodox) care se impo-
triveau ideologiei oficiale. Autorii orto-
docsi erau de fapt niste simpli tezisti
care Tncercau sa legitimeze o situatie
existenta in detrimentul celorlalte bise-
rici si in scopul mentinerii nationalis-
mului ortodox la mare Tnaltime. Aces-
tia numesc tradifie bizantind o suma
de selectii, mai mult insignifiante, din
ceea ce reprezinta, de fapt, adevarata
traditie bizantind de mult mai mare
complexitate si diversitate. Nu se poate,
asa cum s-a incercat, sa se faca o dife-
renté precisa intre Biserica ca o realitate
Sacramentala si Biserica vazuta, care a
devenit un instrument ih méana unor per-
soane care nu erau deloc interesate de
perpetuare adevaratelor valori cregtine
de provenienta bizantind. Termenul de
bizantinism este, pentru unii autori, mai
mult un fel de paravan in spatele caruia
pot circula diferite teorii.

Cartea pe care o punem in discu-
tie incearca sa realizeze o continuitate
in teorie, asa cum se poate observa
inca din titlul acesteia, in ceea ce pri-
veste mentinerea in discursul ortodox
a unor elemente importante de nationa-
lism, toate puse sub sigla bizantinis-
mului. Titlul lucrarii este de fapt unul
foarte larg, autorul analizand nationalis-
mul prin prisma reflexiei lui din spre
sfera religiosului. Intr-adevar, B.O.R.
a avut o oarecare traditie in ceea ce
priveste atitudinea antivaticana si anti-
occidentalista care a persistat in istoria
noastra. Oricum aceasta este o trasa-
tura comuna a intregii zone balcanice.

Una peste alta, putem afirma, in
mod cert, ca politica statului totalitar s-a
asezat foarte bine peste ideologia B.O.R.
dand nastere unor teze necrestine care
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nu puteau intra n sintonie cu ceea ce
se numeste ortodoxie in nuce. Aparitia
acestei carti in traducere romaneasca
a declansat numeroase discutii printre
clericii ortodocsi care nici acum, se pare,
nu si-au pus problema unei serioase
introspectii. Nationalismul ortodox con-
tinua sa profereze tot felul de teze mai
mult sau mai putin bizantiniste, aga
cum autorul o dovedeste cu suficiente
argumente, incercand s& mentina acel
spirit de sfidare a tot ceea ce este
exterior siesi.

ADRIAN APAN

Barsony Istvan, Papp Klara, Takacs
Péter, Az Urbérrendezés forrasai Bihar
varmegyében, vol. |, Az érmelléki és a
sarréti jaras, Debrecen, 2001, 361 p.

Colectivul de cadre didactice de la
Facultatea de Istorie a Universitatii din
Debretin si-a fixat in urma cu doua de-
cenii un program ambitios de cercetare,
propunandu-si sa publice un corpus de
documente din perioada reglementarii
urbariale intitulat Izvoare ale reglemen-
tarii urbariale din comitatul Bihor, din
care a vazut deja lumina tiparului acest
prim volum.

Realizat in conditii tipografice
foarte bune, acesta contine raspunsu-
rile date in cursul anilor 1769 — 1771 de
catre comunitatile rurale din districtele
lerului si Sarrét (acesta din urma as-
tazi se afla pe teritoriul Ungariei) ale
comitatului Bihor la un set de intre-
bari privind respectarea reglementarii
urbariale din 1769. Acestea aveau ca
scop verificarea indeplinirii prevederilor
reglementarii urbariale de catre auto-
rititile domeniale si restrangerea abu-
zurilor pe care acestea le faceau in mod
curent Thainte de anul 1769. Natural,
obligatia taranilor de a réaspunde la se-
tul de intrebari privind respectarea urba-
riilor ar fi fost in avantajul acestora si, pe
baza lor, autoritatea centrala ar fi putut
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interveni in forta franand predispozitia
nobilimii de a abuza de supusii lor.

In general, raspunsurile comu-
nitatilor rurale la intrebarile formulate
de autoritatea centrald — prin inter-
mediul comitatelor — nu i-au preocupat
prea mult pe istorici, desi ele au 0 im-
portantd covarsitoare in evaluarea co-
rectitudinii aplicarii urbariilor introduse
aproape cu forta de regimul terezian
si care, de multe ori, au fost incalcate
de domeniile funciare, sub privirile in-
gaduitoare ale autoritatilor locale Tnsar-
cinate cu impunerea respectarii legilor.
O recunosc gi autorii volumului de fata
care au observat (p. 13) ca administra-
tia locala a comitatului Bihor nu a res-
pectat nici macar metodologia de lucru
ceruta de autoritatile centrale si nu s-au
deplasat personal in fiecare sat, ci au
chemat n centrele domeniale mai im-
portante sau in targuri pe juzii primari
cu citiva oameni si eventual pe notarul
local — dacé a existat — gi i-au obligat
sa raspunda acolo la cele noua intre-
bari. O confirnare a acestei realitati
consta in acea ca comisarul imperial
fnsarcinat cu verificarea declaratiilor
si-a dat seama de modul superficial
de realizare a actiunii si a dispus, in
perioada noiembrie 1770 — februarie
1771, repetarea actiunii in satele n
care nu au fost formulate nici un fel
de observatii fata de respectarea de
catre domenii a urbariilor.

Fara indoiala ca materialul infor-
mativ furnizat de declaratiile taranesti
privind respectarea urbariilor sunt ex-
trem de importante pentru cercetarea
realitatilor economice si sociale din
fiecare agsezare bihoreana. Si, ca atare,
pot sa serveasca la redactarea unor
monografii locale, ca si la evaluari mai
vaste privind situatia reald a tarani-
mii, atat pentru perioada introducerii
reglementarii urbariale, cat si pentru
perioada anterioara acesteia, permitéand
chiar studii comparative si evaluari destul
de precise ale rezultatelor reglemen-
tarii tereziene, in general apreciata
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ca fiind foarte pozitiva pentru Tmbu-
natatirea starii economice si sociale a
satului bihorean.

Utilitatea indiscutabila de instru-
ment de lucru al volumului de fata
este potentata de anexele sale, de dic-
tionarul de termeni specifici, foarte
amanuntit, dar mai ales de tabelele
urbariale extrem de extinse (p. 301 —
360) care ne ofera date foarte precise
privind numarul de persoane impoza-
bile, tipul si marimea sesiilor, clasifi-
cate toate pe categoriile sociale obis-
nuite: iobag perpetuu sau de libera
migratie, jeler cu casa sau fara casa,
ceea ce iarasi permite o radiografiere
foarte exacta a societatii taranesti din
cele doua districte bihorene.

Fara indoiala ca volumele ulte-
rioare — anuntate deja de autori — ale
seriei initiate de cercetatorii de la insti-
tutia de invatamant superior amintita
mai sus, vor largi semnificativ imagi-
nea despre taranul bihorean din a
doua jumatate a secolului al XVlll-lea,
particularizénd diferentierile zonale care
exista cu siguranta, si a caror cerce-
tare este destul de dificil de realizat
in actualele conditii, Tntrucat cea mai
mare parte a documentelor se afla in
fondurile filialei din Debretin a arhive-
lor, ori la Arhiva Nationald a Ungariei din
Budapesta, deci mai accesibila aces-
tora decét unor specialisti din Romania.
Dar mai ales ele pot fi folosite de stu-
dentii aflati in faza de pregatire a lu-
crarilor de licenta si care se apleaca
spre realizarea unor monografii de
sate sau chiar domenii funciare mai
intinse, ori se dedica cercetarii vietii ru-
rale din acest comitat, completandu-
le semnificativ informatiile pe care le
pot obtine din arhivele locale.

BLANKA GORUN-KOVACS
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