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STUDIA THEOLOGICA

BLAJUL, PIETASET ERUDITIO

CRISTIAN BARTA

RIASSUNTO: BLAJ, PIETAS ET ERUDITIO. La citta di Blaj non
divento casualmente il primo centro romeno di caltimoderna, il
principale promotore dell'ideale nazionale e delguesso spirituale dei
romeni transilvani. La venuta di Samuil Micu, PeMaior, Gheorghe
Sincai, Dumitru Caian, Timotei Cipariu, SimeorarButiu, Gheorghe
Baritiu, Treboniu Laurian, lon Micu Moldovan, loan Vancéaigustin
Bunea e degli altri greco-cattolici che hanno ggad¢éo dei posti eterni
nel Panteone della cultura e spiritualita del popoimeno, fu preparata
dai primi vescovi greco-catolici che sono visuti &ltba-lulia, Fagaras e
Blaj, nella prima meta del secolo XVIII. Blaj fu umiracolo per la
cultura romena e questo € un fatto dovuto innattaitalla divina
Provvidenza, ma anche ai gerarchi romeni che capib@nissimo la loro
missione di illuminazione spirituale e culturalel gepolo. La qualita
delle loro opere riflette l'alto livello della forazione umanistica e
teologica ricevuta nelle Universita Cattoliche W&ticidente. Essendo
collegati alle idee e alle agitazioni ideologichdl'dpoca, non le hanno
copiate, ma le hanno fatto passare per il filtrbadero propria realta e
tradizione ecclesiastica.

Marturisim Tn@ de la Inceputiaceast tema ne-a fost inspiratde
regretatul profesor Pompiliu Teodor, care, a saétprin aceastfericita
expresie, caracteristicile fundamentale ale Blajgiumplicit ale Bisericii
Romane Unite cu Roma, Greco-Catdlidn perioadaScolii Ardelene.
Argumentaia acestei formule pietas et eruditic- revinesi lucrarii noastre,
iar punctul de plecare nu poate fi altul decat aicu Biserica Romei a
romanilor din Transilvania, realizaintre anii 1697-1700. Desigur, $jué
acordat de regal unei comunigri este prea mic pentru a analiza in
intregime Blajul sub aspect cultusdlreligios, de la intemeierea siapari
in zilele noastre. Din acest motiv, ne vom limaaahii 1700 — 1762, adic
la epoca episcopilor Atanasie Anghel, loan Gium@atachi, Inochetie Micu
Clain, Petru Pavel Arogi Atanasie Rednic.

! P. TeodorSub semnul luminilor. Samuil MicBresa UniversitarClujeari, Cluj-Napoca,
2000, p. 76.



CRISTIAN BARTA

1. Unireardigioasi cu Roma, fundament al renasterii culturale
si nationale

Istoriografia romanea&ca acordat un sgia amplu acestui subiect,
de cele mai multe ori intr-un spirit confesionali saolitic? Ea nu a fost
lipsita Tnsi de cuvinte de adaagreuire din partea unor istorici insemna
intre care Nicolae lorga este deosebit de expré$dm umilinta lui
(Atanasie) a igt mantuirea noasir...] Fara unirea in credifa cu imgratul
nu era libertatea, pr@rea, recunagerea demnitii umane. Rra unirea n
credirta cu Roma nu eragcolile mari din stiinatate pentru ucenici romani,
aspri in ale insaturii, nu era mai ales acea maoeah pentru inima poporului
nostru, care a fost Roma dgis Fara noul curent de vi&, format din izvorul
Unirii, fratia intr-o nod idee (cea rn@nak) n-ar fi venit 4 Tnlocuiasé unitatea
de lege, prin care Tnainte ne gam a fi un singur popot".

Astazi, in istoriografia roméh se face simit un nou curent care
promoveaiZ O cercetare istoric stiintifica si tocmai prin  aceasta,
neconfesional Astfel, se afirm ideea @ "...unirea a creat un cadru pentru
afirmarea politi@ si culturak, contribuind la procesul de occidentalizare in
spaiul romanesc. Prin unire s-a manifestat, in cooteséntral europeasi
catolic, costiinta de sine a romanilor, in prelungirea unei eictare coboatr
in timp in Evul Mediu. Acum se cristalizéazin tip de solidaritate care
prevestgte cortiinta modera de naune. Efectele au fost i#@si politice si
culturale colaborand la afirmareatioaii in sec. al XVlll-lea. Unireasi
fauritorii ei au devenit embrionar programul emaagippolitice, cuprins in
actele Uniriisi oglindit de Diploma a doua leopoldih* Prin unirea cu Roma,
Biserica Greco-Catolica devenit singurul for romanesc recunoscut de ficnpe
sl, Tn aceadt calitate, a atonat pe plan bisericesc, politic cultural pentru
emanciparea social-poliica romanilor. Activiitile de ordin intelectual,
absolut necesare pentru fundamentarea idedlogiadrepturilor cerutesi
garantate prin Diplomele leopoldine, au devenitilples prin crearea unei
legaturi constante cu centrele universitare renumitekdiropa Apusean

2 Pentru o interesantsintea privind Unirea, vezi |. Marza, R. CampearBecvere
istoriografice privind Unirea religioas a romanilor ardeleni in Annales Universitatis
Apulensis. Series Historica, 6/IlAlba-lulia, 2002, p. 205-218; Gheorghe Gorun,
Problematica unirii Bisericii Romagé din Transilvania cu Biserica Romei intre istorie
si politica, In Spiritualitate transilvad si istorie europead, editor . Marzasi Ana
Dumitran, Biblitheca Musei Apulensis X, Alba-luliz999, pp. 149-159.

® Nicolae lorgaSateyi preai din Ardeal Bucureti, 1902, p. 191.

“ Cf. Pompiliu Teodorlstoria RomanieiEd. Corint, Bucurgi, 2002, p. 235.
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2. Scolile si publicatiile teologice si istorice ale Blajului

Ctitorirea unor institti de Tmatamant nu a fost stna planurilor
episcopului Atanasie Anghel. ndin anul 1701, cand era prezent la Viena, el
a cerut ca cei 30.000 de florini, céat valora hrdaé trupelor imperiale in
timpul razboiului cu turcii, § fie restituti romanilor in vederea cigi si
intreinerii uneiscoli unde § poat studia tinerii romari.Necesitatea infigrii
uneiscoli romaneti a fost subliniat si in cadrul Sinodului din 8 iunie 1702.

Vladicul Inochentie Micu Clain a avut un rol deterrmha&au numai
in crearea unui complex program de #upu scopul ridigrii poporului
roman la rangul de giane politici,” prin numeroase memosii drumuri la
Viena si la Roma, dasi in vederea fondtii unor scoli romanegti greco-
catolicé in care & se poat forma o clas intelectuai romaneasc Primul
pas care trebuiaid¢ut era formarea unor profesori care, la vremeavitat,
ar fi putut $-si Inceag nobila misiune de luminare a neamului. In acest
sens, in anul 1736, cand in urma tratativelor cue@uimperial episcopul
Inochentie a ofinut schimbarea domeniilor de la S&itebde Jos;i de la
Gherla cu domeniul Blajului, s-a stabilit Tn comtrai din beneficiile noului
domeniu se vor oferi burse pentru stugldn tara si in stiainatate: "... 6.000
de florinti pentru episcopul cel unit de lege grecéagentru 11 #lugari
vasiliani, pentru 20 de alumni, cardi setina in Blajsi alti trei alumni, carii
sa se trimit la Roma, Tn Colegiul dBropaganda Fide®.In baza finatarii
stabilite prin acest contract, episcopul Petru PAven a reyit sa deschid
in anul 1754 treiscoli: Scoala de ofte, deschis tuturor, indiferent de
varsh, in care se iriifa citirea, scriereai cantul bisericesc; Gimnaziul, sau
scoala pentru Tnitarea limbilorsi a stiintelor; Seminarubf. Treimé? Deja

®> N. Nilles, Symbolae ad illustrandam historiam Ecclesiae Osbsitin terris Coronae S.
Stephanil, Oeniponte, 1885, I, p. 276.

® Ibidem p. 312: "Ut iuventus in literis et virtute prdit, ut mox post adventum Episcopi Albae
erigantur scholae urgebit. Magistrum idoneum, an&wo-Catholicis unitum fidelem, aut in
defectu talis Romano-Catholicum pro instruenda ntwte in literis latinis et Valachicis
proponet. Sataget etiam, ut scholae incrementurarstim

" D. ProdanSupplex Libellus Valachorum. Din istoria fafria nasiunii romane edtie noui cu
acdhugiri si preciziri, Ed. " tiinifica si Enciclopedi&, Bucurati, 1984, p. 187- 198.

8 Vezi Francisc Pallnochetie Micu Klein. Exilul la Roma 1745-1768Cluj-Napoca, 1997, p. 9.

® Apud Gheorghe ~incaGronica Romanilaran. 1736, ede ingrijiti de Florea Fugariu, Ed.
Minerva, Bucursgti, 1978, p. 254

19 Augustin BuneaEpiscopii Petru Pavel Arosi Dionisiu Novacovici sau Istoria romanilor
transilvzneni de la 1751 pé&nla 1764 Tipografia Seminarului Archidiecezan, Blaj, 190,
278-279. Pentru o prezentare a etielacestogcoli pari in anul 1848, vezi |. Marza,coat
si Nariune. ~ olile din Blaj in epoca regierii nasionale, Cluj-Napoca, 1987, p. 58-78.
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in luna decembrie a anului 1754 studiau in acesdd 178 de elevisi
candidai la Sfanta Prege.* Intrucat in SeminaruSf. Treimenu studiau
doar aceia care doreas gevini preai'? si fiind o mare lipa de personal
pregesc in eparhie, Petru Pavel Aron a inaugurat irembrie 1760
SeminaruBunavestireunde a primit 12 alumni, i@sumirul lor s-a ridicat
in scurt vreme la 243 Toti acetia erau fintrénuti cu cheltuiala
episcopulut® El are marele merit de a fi infimt 55 descoli sitesti.*® Tot el
a reyit sa mai ohina 5 burse de studiu pentru Colegiuli®paganda Fide
iar mai tarziu au fost tringi studeni si la Viena, Tarnavia, PestaLvov.'®
in acelai timp, nobilimea romaina Tnceput % frecventeze mai alesolile
catolice din Transilvania, conduse de igizpiaristi si franciscant:’

In privinta formarii preatesti, Petru Pavel Aron nu a copiat modelul
roman in care predomina filosofjateologia Sfantului Toma de Aquino; el
si-a dat seama de necesitatea unei forteologice in spirit&siriteansi de
aceea a publicat, in anul 1783pera philosophica et theologica loannis
Damasceniin dou volume!®

Dincolo de crearea unor instiliuscolastice, episcopii utii s-au
ingrijit si de publicarea a numeroase catehisme care eraesarec atat
pentru educarea in spirit religios a romanilor, géin vederea cultiarii
identititii catolice Tn sufletul lor. Episcopul Atanasie,jimamantul depus la
Viena in 7 aprilie 1701, a promis gistribuie cleruluisi poporului un
catehism catoli¢? Promisiunea a fost onoiiain 1702, cand la Alba-lulia,
pe cheltuiala cardinalului Kollonich, a fost pulaic Painea pruncilor®®
catehism realizat de teologul iezuit Baranyi. Tilap fost de mii de

" bidem

12 A, Buneapp. cit, p. 296.

13 |bidem p. 298.

14 Zenovie Pacfianu, Istoria Bisericii Romane Unitell, in Perspectivean. XIV-XVI, nr.
53-60, iulie 1991-iunie 1993, p. 55.

15 Augustin Buneaop. cit, pp. 364-365.

6 R. CampeanuUn efect spectaculos al Unirii religioase: integear elitelor romangi in
sistemul catolic de Tagzmant in Annales Universitatis Apulensis. Series Historizh, p. 132.

' Ibidem pp. 127-140.

18 Octavian BarleaBiserica Romai Uniti si ecumenismul Corifeilor Regterii culturale,
in Perspectivean. V, nr. 3-4, Miinchen, 1983, p. 140.

N. Nilles, op. cit, p. 283.

20 "painea pruncilordevine prima carte destidaitului unit, urmai fiind de cele care vor
continua § iasi de sub teascurile tipografieiapne aproape peste o jitate de veac".
Eva MarzaDin istoria tiparului roménesc. Tipografia de la Abulia 1577-1702 Sibiu,
1998, p. 105.
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exemplare, care au fost distribuite graftitDe o larg rispandire s-a
bucuratsi Catehismulpublicat Tn 1696 (reeeditat in 1726) de losif de
Camillis, episcopul greco-catolic de Muncaci, sutarai jurisdictie se aflau
si zonele $tmar, Bihorsi Maramurg.?? Spre deosebire deainea pruncilor
care nu se deoseite de orice alt catehism romano-catolic redactatuin
spirit moderatsi diplomatic, Catehismullui de Camillis abordeaz si
probleme carein de tradiia bisericeastgread@ a roméanilor ardeleni, ca de
exemplu valabilitatea calendarului veghrealitatea preotuluiasatorit.
Primele manifegti depline ale erudiei greco-catolice incep in anul
1750, cand Petru Pavel Argncei patru @lugari din manastireaSf. Treime
— Grigorie Maior, Silvestru Caliani, Atanasie Rexgi Gherontie Cotore,
toti cu studii icute in Apus -, publicla Blaj: Floarea adewrului pentru
paceasi dragostea de alte, din gedinile Sfintelor Scripturi prin marea
stradanie cucernicilor Tntre ieromoain marnistirea Sfintei Trge dela
Blaj, acum intéai culeas carea luminat arat: cum Unirea alta nu esteirfa
numai credima si invaratura Sfinilor Paringi. Lucrarea, care constituie
prima incercare teologico-sisteméticde fundamentare a punctelor
florentine prin argumente desprinse atat din Sfédtaptus, catsi din
operele Sfiglor Parinti si din cartile liturgice roméangti publicate de
episcopi ortodog in Tara Roméaneasc refleck o vasi si solida cultura
teologici, o profund cunogtere a teologiei asaritene, darsi a celei
apusene. Serioasa formare teolégfdosofica si istorica Tnsuita Tn scolile
Romei, Vieneisi n alte centre apusene, incepgadar & dea roadeFloarea
adewvirului a fost tradus de Petru Pavel Aron in limba latjnsub numele de
Flosculus veritati€, intrand astfel in literatura teologieuropeain Ea a fost
foarte aprecidtsi de Papa Benedict al XIV-Ié4.La ea se vor raport alte
lucrari®® publicate Tn urritorii ani: Bucoavna1750-1754)Pialog despre Sfanta
Unire (1753),invatatura crestineasa prin intreliri si raspunsuri(1754; ed. a
doua Tn 1756 iar ed. latinin 1757), Dogmaticeasca imavatura a Bisericii
Rasaritului (1760), Adevirata mangaiere in vremi de lipg1761),Inceperea,
asezimantulsi iscaliturile Sfantului @bor de la Florema (1762),Catehismul

21 7. Paclganu,op. cit, |, pp. 163-164.

22 Ovidiu Ghitta,Nasterea ueni BiserigiPresa UniversitarClujeari, Cluj-Napoca, 2001,
pp. 125-126.

23 A. Buneagp. cit, p. 358.

%4 |bidem p. 369.

% |hidem p. 357-361; 368-373; Vegi Z. Paclkanu,op. cit, II, p. 63-73; 122-127.
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Mic?® (1763). Sub @storirea lui Atanasie Rednic s-a publicat, in 1768,
lucrare care cuprindea operele ascetice aletiBfirPahomie, Dosoftesi
Teodor Studitul.

Alte lucrari valoroase auamas Tn manuscris. Amintim aici: 0
traducere a Vechiului Testament realizdé Petru Pavel Aron dayulgata?’
doui lucrari ale alugarului Gherontie Cotore Bespre schiswiticia grecilor si
Despre articulgurile ceale de pric€1746). Acestea dawsunt importante atat
din punct de vedere al istoriei fofinii curentului naionaf®, intrucat reiau
doui argumente propuse de Inochentie Micu Clain in melmcale, ne
referim la explicarea sittai triste a romanilor prin ruperea de Biserica
Romeisi la originea romain a poporului roman, cai sub aspect teologic
deoarece se raportéda punctele florentingi la preceptele disciplinare ale
Conciliului Tridentin.

3. Viata spirituala a Blaj ului

lerarhii greco-catolici din prima juiitate a secolului al XVIll-lea nu
au fost indiferefi cu privire la viaa religioag a credincisilor, ci dimpotriva s-au
straduit §i sadeasa in sufletele preor, si prin preai, in credincigi, o evlavie
autenti@. Viata spirituad a romanilor uni cu Roma trebuiaassi tragi seva
dintr-o credimi puternié, darsi din liturgia Bisericii. In acest scop au fost
publicate la Blaj numeroasérg liturgice: Ceaslovul(1751; ed. a treia in 1766),
Strajnicul (1753), Liturghia (1753; ed. a doua in 175@saltirea (1756; ed. a
treia in 1764)Euhologhionul(1757), Catavasierul(1762; ed. a doua in 1769),
Acatistul (1763), Sfantasi dumnezeiasca lui Isus Christos Evangh€lié6bs),
Apostolul(1767),Penticostarul(1768),0ctoihul (1770),Triodul (1771).

Un rol important Tn organizarea viereligioase au avut sinoadele
tinute de episcopii mai sus amintiAstfel, Tn perioada 1700-1772Zrf s
luam Tn calcul sinoadele electorale, staut 21 de sinoad&in care au fost
abordate chestiuni referitoare la taiclerului, la condiile pentru primirea
treptelor Ordului sacru, la administrarea Sfintelaine, la organizarea
bisericeast Nu puinele canoane finalizate @anathema sjtpun in lumia
incerdciri viguroase de reformarea a tMdisericesti.

%6 Este vorba de o redactare prescusgtatehismului Romaiezi O. Barleapp. cit, p. 139.

" A. Buneapp. cit, p. 370-371; O. Barleap. cit, p. 140.

%8 |bidem p. 147-148.

%9 Charles de Clercdistoire des Conciles. Tome XI: Conciles des Oriert&atholiques.
Premiére partie, de 1575 a 184Raris, 1949, p. 122-132; 191-214.
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Nu Tn ultimul rand, trebuieassubliniem & ierarhii greco-catolici au
incurajat viga spirituad a poporului credincios prin puterea exempluluspeal.

Episcopul Atanasie Anghel, intuind perspectiva ertgni romanilor
prin statutul de religie recepgarantat printr-o unireaiéuta in spirit florentingi
de Diplomele leopoldine, a acceptat multe umilenu binele poporuluias.
Intre acestea, este suficieatzsnintim resfiirea sa sacerdotadi episcopal.*

Succesorul lui Atanasie, episcopul loan GiurgidPdeachi, cu situcite
studii la Vienasi la Roma>* a fost un puternic stisator al credirei catolice in
dificilul context al luptelor impotriva Unirii al mutrii episcopiei de la Alba-
lulia la Fagaras.>

Al treilea episcop greco-catolic, Inochentie Miclai@, nu mai are
nevoie de prezefri. Lupta sa neobodgitpentru neamul roméanesc denat
convingere ne#irginita in dreptatea lui Dumnezew o iubire imeng pentru
fiecare suflet romanesc. Numeroasele sale memiorise la Viengi la Roma,
reprezini dovada incontestabila faptului @ a pus interesele neamului mai
presus de ale sale. El a incarnat darde emancipare a romanikpr'...a dat
naiei sale un ideal politic care i-a@lguzit toate marile awni pari la biruina
definitiva din zilele noastre® Vladicul Inochentie a fost un fiu fidel al Bisericii
salesi a luptat din &isputeri pentru primirea drepturilor ei. A muritéxil, departe
de @imantul romanesc, dar a precizat testameriatZilele mele sunt spre
asfinit si as vrea ca sufletul meu n timpul cand se va #lgisge corp § fie
incredinat Creatorului prin ruggiunile si liturghiile savasite de voi pentru mine
si oasele meleisstepte okteasca inviere in anastirea voastrdin Blaj"

Petru Pavel Aron ne este dti§at de istoriografia rom&nca un mare
ascet: "Nu durmia nici odamai mult de patru ceasuitot-de-una numai pe
un sac de paie. in 24 de ore manca numaiobfapiresimi pranzia Dumineca
sl apoi pad Miercuri nu gusta nimic, ci lucra pentru binelebfpei si se ruga
neincetat,&cand nu numai #aniile prescrise, Gii alte multe [...] Mijlocul lui
para la morte unsprezece ani a fost incins pe pielai ga un lamn de fier, de
care numai in zilele din uihinainte de morte s-a desciisare se afl astizi
in museul gimnasial din B4* De asemenea, a impus fnanistirea

%'N. Nilles, op. cit, p. 282-283.

31 Samuil Micu apud Gheorghe ~ inaap, cit, an. 1716, p. 229.

%2 |bidem p. 130.

7. Paclyanu,op. cit, I, p. 339.

% |. D. Snagov,Romanii in arhivele Romei. Secolul XVIEd. Clusium, Cluj-Napoca,
1999, doc. XXVII, p. 191.

% A. Bunea,op. cit, p. 10; Vezisi Biserica Romad Unitg, doui sute cincizeci de ani de
istorie, Cluj-Napoca, 1998, p. 73.
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CRISTIAN BARTA

Bunavestireun riguros stil de vida monastic, care nu admitea consumarea
alimentelor din carn&

Atanasie Rednic, ales episcop in 1764, "...era ome fomerit, haine
de miitasi nici decum n-a purtat, hrana lui de cand &eff clugar numai
cu legumisi cu uleiu a fost. Tn lucrurile sale nimic alta oiuta, firi numai
la marirea lui Dumnezeu [...] Slujba rdgiunilor cea de toate zilele nici
odati nu au fisat 4 nu o fi zis ..."%’

Concluzii

Aceasi scurti privire retrospecti#, ne ajui si intelegem de ce
Blajul a devenit primul centru romanesc de cudltunoderd, liderul
indiscutabil in lupta pentru idealul t@nal al romanilor ardelensi
principalul factor de echilibrygi progres spiritual Tn Transilvania. Venirea
lui Samuil Micu, Petru Maior, Gheorghgncai, Dumitru Caian, Timotei
Cipariu, Simeon Brnutiu, Gheorghe Batiu, Treboniu Laurian, lon Micu
Moldovan, loan Vancea, Augustin Bungiaa celorlati greco-catolici care
si-au cgtigat locuri vgnice in Panteonul de cultursi spiritualitate a
neamului romanesc, a fost piéith de fapt de primii \Adici care au activat
la Alba-lulia, Fagaras si Blaj in prima junitate a secolului al XVlll-lea.
Blajul este #ra indoiak un miracol in cultura roméanedascdar el se
datoreaz, dincolo de providega divimd, unor preld care si-au ineles
misiunea de luminare spiritdiadi culturak a poporului romanesc. Muhea
si calitatea publicgilor lor, reflecta formarea umanistsi teologici de Tnald
calitate primiéi in Scolile Catolice ale Europei Apusene. Fiind la ctireum
ideile si framéantrile ideologice ale vremii, ei nu le-au copiat)esiau trecut
prin filtrul propriei realititi si traditii bisericesti; Floarea adewrului,
publicat la Roma in limba lat&y a constituit o erudit carte de vizit
trimisa Occidentului latin. Stduintele lor academice, au fost gasite de o
credirta catolic ferma si printr-o viaa spirituak inteng.

Despre ei vorbea, cu accente profetice, MirceadElid'Faclia
apringt la Blaj acum 200 de ani n-a mai putut fi slire atuncigi nici nu
se va stinge vreodat Episcopul Inochentie Micu n-a trecut-o numai n
mainile vrednicului 8u urmg, Petru Pavel Aron; el a incredat-o sutelosi

miilor de tineri ardeleni care au #rat de atunci igcoalele Blajului..."s®

% 7. Paclsanu,op. cit, Il, p. 55-56.
37 Samuil Micu apud Timotei Cipariéctesi Fragmente p. 124-125.
% Mircea Eliade, ffOmagiu aduscolilor Blajului, Paris, 1955, p. 248.
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TIMPUL IN SPIRITUALITATEA ICONIC A

ALEXANDRU BUZALIC

RESUME. LE TEMPS DANS LA SPIRITUALITE ICONIQUES Le
temps est une maniére d'étre de I'étre créé quedetemporel et saisit lui-
méme dans une succession continue. L'éternitéipsitemporel mais il y a
aussi une processus d'évolution dans la mondeuspiners la plénitude
individuel, qui se trove sous la loi d'une sortteimporalité — I'éternite a une
structure temporale. L'image est une reprezentaloia réalite perceptible,
dans laquelle chaque notion est saisie par unegealine représentation
sensible. En Jésus Christ, Dieu est entré dansolaende I'experiénce
humaine. Le fi Concile de Nicée (787) a admis la légitimité ditecdes
images car, par une méditation par I'image, 'hompeat contempler la
vérite au-dela des formulations conceptuelles. jpiatlite de I'Orient
Chrétien (specialment les Eglises d'originne giegranthine) a une
mentalité iconiques. Le temps vecu est percepfiale’homme religieux
dans une maniére icbniques, qui s'exprime par gaphié, par liturgie et
par théologie sacramentaire.

Introducere

Cultura bizantia se grefeak pe mgtenirea greco — romarspecifié
elenismului mediteranean. Antichitatea tarzie seaaterizeaz printr-o
coexister a diferitelor scoli filosofice, curentul cel maiaspandit #manand
neoplatonismul, aturi de care se ridicgandirea crgina. Concilile Ecumenice
ale primului mileniu crgin vor reprezenta o incercare de desprinderel@gied
fata de clseele impuse de limbajgtiintific, respectiv filosofic, promovate de
cultura profaa si apararea misterului unui Dumnezeu imanent in operaie s
creatorul cosmosulugi in acelai timp transcendent sgalui si timpului.
Trecerea de la cultura antichiitla cultura medieval bizantirk se poate observa
prin modul in care omul Thcep& abordeze realitatea Thcorftrare, ajungandu-
se in cele din urtnla conturarea unei spiritudlit care valorifi@ ntru totul
aspectul iconic al lumii materiale prin intermedaireia se proiecteazsub
forma empiricd si simbolici, realiitile lumii spirituale: unice, wvice si
neschimbabile. Omul religios, integrat spiritdailit crestinismului @saritean,
“traieste” aspectul iconic al lumii materiale, percepetnpiric, valorificand
aspectul suprasensibil "citit" didosmosul caresi reveleaz in mod iconic,
fata mereu schimittoare proiectatin spaiu si timp. Timpul devine o icoan
a veniciei, realitate ontologic care se asfrangesi asupra modului cum
omul bizantin percepe temporalitatea lumii.
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De la cultura Antichit atii greco — romane spre cultura bizantird

Gandirea omenirii a fost mardatle marile sisteme ale Antichii
fondate de Platogi de Aristotel. Aristotel propune o viziune asupumii Tn
care obserwga empirid@ se Tmbid cu raionalul, dand ngtere unei
metafizici in care spirituji materia coexigtsi poate explica atat problema
fiintei si fiintarii cat si problematica antropologic Aristotel amane in
filosofia antia doar prin intermediul logicigi a catorva &rti din Metafizica
sa, fiind apropape uitat deatce cratini. Concepiile lui Aristotel, cu
puternice influere platonice, s-au predatdeoala din Edessa, intemeian
secolul 1V de Sfantul Efrem din Nisibis. Sirienbrovertti la crestinism, fiind
cunosétori de limki gread, au avut acceg la lucrarile filozofilor greci.

Scoala din Edessa se va inchide in anul 489 dHyra@esorii ei vor
trece n Persia. Din momentul in care islamul iniede treptat crginismul
in Orientul Apropiat, singurii puitori ai filozofiei greceti vor fi pentru un
anume timp sirienit.

Califii abbasizi, a &ror dinastie se intemeidzin anul 750 dH,
apeleaz la serviciile sirienilor cargt vor continua Tnitatura, deci implicit
si filozofia lui Aristotel. Apar traduceri din gre&aén arali, fie din greag in
siriaci iar apoi n arah Astfel reprezentagn scolilor siriene au fost primii
intermediari prin care gandirea greaece la arabgi evrei, iar apoi la
filozofii crestini din Occident Aristotel va fi redescoperit de Occident in
secolul Xlll, du@ contactul cu lumea arapun ade@irat impact intre
civilizatii, cu multe consecte pentru cultura europei apusenépiand o
orientare specific prin Sfantul Augustin, teologia apuséagn crestinismul
latin Tn general evolueazdin géndirea Antichitii pe un drum propriu,
capatand prin intermediul scolasticii structura spetiuba clasi@ si prin
evoluia ulterioa# deschiderea spre dialogul gtiintele Epocii Modernai
Contemporane.

La ora actuadl, teologia apusedarse prezrit ca un pluralism decoli
si curente care propun un punct de plecare specificanume aspest un
limbaj specific prin utilizarea unor giani bine definitea priori, regisindu-
se atat pozi traditionale catsi nuarte apropiate de limbajul teologic
specific crgtinismului risiritean. Tn mod tradional, formulirile catehetice
si definitiile clasice pornesc de la limbajul categorial tatislico — tomist, n
care regsim categoriile aristotelicg prezentarea teologiei baigie unica
Revelaie care este idsinterpretai in spiritul filosofiei clasicesi a

! Etienne GilsonFilozofia in Evul MediuBucurati, 1995, p. 319
12
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scolasticii medievale. Realismul metafizic tomising in legturi lumea
empirica, o realitate contingeit de lumea spiritua) formak, care se
actualizeaz hic et nuncin istorie; intreaga fitare, perceptibil empiric sau
supraempirig, este legatde Fiinta necesary izvorul fiintarii, de Dumnezeu.

Gandirea crginismului iasiritean va fi influerata de sistemul filosofic
platonic. Pentru Platon lumea ideilor reprexziatlevirata existetd, lumea
material — empirié fiind doar o proietie imperfeci a existerei ideale.
Lumea suprasensibiki spirituak nu numai & subzisi din punct de vedere
ontololgic ci aresi un caracter noetic, fiind cognoscibiprin intermediul
cunoaterii intelective de care sufletul uman este cdpaBiatonismul medisi
neoplatonismul vor caracteriza din plin elenismuohpunand prin diferite
modele antropologice gnostice scenarii soteriokgaronate ce au fost
comhitute de teologia csgna nou apruti. Categoria transcenderitah
frumosuluj descoperit mai tarziu de gtieismul apusean ca o séra "Binelui”
si "Adevarului" — categorii care reprezihin mod absolut doar atribute ale
divinitatii — era @utag n reprezentarea propidor si contururilor, a armoniei
si a tairii estetice. Apar astfel modele antice ale fruetiussi perfeciunii
umane care provin din idealizareasiturilor la modi in acel timp, Tn timp ce
frumuseea interioat era atribuit eforturilor omului de gt transcende congifh
de fiinta condtiona& de materie; in acest context nu este de miratelfep
zeitatile panteonului greco — latin sunt antropomariiale tasiturilor umane
prezente in societate, zeii (capriigi inconstafi n decizii asemenea
oamenilor) fiind proieti ale virtutilor sau @catelor, frumus@ sau ur&eniel,
buratatii sau invidiei intr-o lume idea) insi fara suferine existenale si mai
ales fira condtionare n sp@u si timp.

Spre sfagitul Antichitatii putem vorbi despre o schimbare a mentaluilui
colectiv, eforturile indreptate candva spre cuté@aesteticului fiind indreptate
mai ales Tnspre pragmaticlupta pentru supravieire in condiile instabilititii
politice si militare, a migrdilor si a tranfornirilor ce prevesteau Tnceptul
Evului Mediu.

Filosofia ca meditée asupra lucrurilor de pe ufimsi importana
acordal religiei Tncepe & se manifestsi in domeniul artei. Dacesteticul se
exprima in perioada umanismului Antichiii prin reproducerea frumosului
perceput de sitari, odadi cu apropierea de Evul Mediu timpuriu sculptusile
pictura incep &fie dedicate realitilor metaistorice, frumosul fiind din ce in ce
mai frecvent gutat dincolo de aparezie lumii empirice. Apusul csén se va
intoarce, prin gandirea aristotelico-toraist secolului al Xlll-lea, la percep
realititii in perspectiva istoricitii, fiind centrat de acum Tnainte pe actualizarea
hic et nunca realittii. In paralel, in Rsirit, categoriile lumii antice au fost
preluate de cultura bizanfining intr-un context istoric diferit, radicalizandu-
se de acum inainte anumite aspecte sub forma ¢aneuanite “tradii.”
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Lumea bizantina

Imperiul bizantin se confruitcu o situde total diferit fata de ceea
ce Insemna puternicul Imperiu Roman, capabsigordoneze prin fa si
disciplina armelor intreag@ikumem. Incepand cu secolul V invaziile
popoarelor migratoare modificstructura etnit si confesional a Europei,
lovind graniele de Nordsi Vest ale Imperiului bizantin. Tn Sud se manifesta
pericolul persan, inceputul secolului VIl aducandsme apatia islamului
si un nou pericol pentru graeie de Esti de Sud. Imperiul devine din ce in
ce mai mic, principala g#j existeniala constituind-o defensivai lupta
pentru supravigire. Cratinismul devine principalul factor care sue
unitatea politi@ din interior si care asigut pacea cu noile popoare ce se
aseaz pe teritoriul Imperiului (bulgarisi slavii), inculturat acestora prin
intermediul aliagelor si misionarismului bizantin. Trecerea spre un nou
model cultural il repreziatvictoria iconodulilor la al doilea Conciliu din
Niceea (787), spiritualitatea bizahtievenind de acum inainte icofic

Conducerea bisericii este preluate monahi, principalii stigatori
ai cultului icoanelor, curiile episcopale organidérse de acum Tnainte dup
modelul vigii monastice. Spiritualitatea icoriicvalorifica Intruparea Fiului
lui Dumnezeu care se face om, iisen condiiei materiale de are
Dumnezeu, un fel de teofanie ce atinge matgfiatregul cosmos. De acum
inainte intreaga realitate vizibileste privii in perspecti¥ simbolic,
idealul constand in contemgly adié in vederea universului indumnezeit
de Spiritul Sfant caredfrunde intreaga crga. Dac in domeniul teologiei
spiritualitatea iconig este valorificat de Grigore Palamas, lumea bizaatin
se manifegt prin viaa liturgica. Sfanta Liturghie devine astfel o "icaén
perceptibii in spaiu si timp in care omul se scufuidntr-o realitate
atemporal si metaistori@, participand la unica Liturghieigarsita in lumea
spirituak de unicul Preot al Noului Léagéant. Prepa sacramental
reprezind participarea Mantuitorului in istorie, celebtiaactionand intr-un
timp si spaiu sacruin persona ChristiCultul liturgic bizantin se dezvalin
special intre sec. IX — XI, preluand sbenirea patristi€ pe care o adapteaz
printr-o sinte teologia si filocalica ce se va radicaliza sub forma ung a
numite "tradiii". Cultura laic pierde treptat dialogul cu lumea rediior
religioase, omul bizantin fiind preocupat mai muake metafizicsi de
dobandirea mantuirii promise de Isus Hristos. 8mlitatea bizantii
graviteaz in jurul realititii divine, teologiasi citirea simbolismului iconic
devenind principala #satura culturak. Individul se simte membru al
Bisericii in primul rand prin identitatea religidape caresi-o asuni, fapt
14
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care a dus din goatesi la rejectarea pluralismulusi separarea fa de
crestinismul manifestat in alte ambiente culturale sféasit, spiritualitatea
iconica bizantira nu impune o abordare criigi rationak, oferindu-se omului
care se angajeamtr-o experietd transcendentaki irationak prin "traire".

Preocugrile culturale trec de la preocinde axate pe prezent, pe
intelegereai reprezentarea frumosului care se reveidag-unhic et nunc
istoric (de exemplu idealul prezentat prin interimestulpturii in Antichitate, care
“ingheaa" frumosul, proiectat in materia afldh contind shimbare/transformare,
n momentul actualiirii sale n istorie), la meditarea adewilor unice, venice,
neschimbabile prezente "§n deasupra” -meta— fgei mereu schinitioare a
Universului. Baza teoretica acestei mentaiit este pur teologic valorificarea
Intruparii. Spaiul si timpul sunt sacralizate prin intermediul Fiuluii |
Dumnezeul.ogosulcare se Intrupeasn istorie, intregul Cosmos devenind o
“icoara” prin care omul poate "citi" realitatea transceni@l@ lumii spirituale.
Timpul nu mai are valoare in semnifiea sa empirid sau psihologig
devenind o "icoaha veniciei." De aicisi tendina contemplati¥ a @saritului
crestin post-iconoclast, axat pe direa” realiiti supraempirice care este
perceput de omul religios. Gldirea bisericii este o imagine a lumiimago
mundj individul este om Tn &sura participrii la umanitatea realcreati de
Dumnezeu, scurgerea timpului istoric are un senmanun perspectiva
eshatologig a istoriei mantuirii, altfel spus w@& omului dobandge valoare
doar in nisura participrii la realitatea divia. Timpul este prezentat in mod
iconic de étre spiritualitatea cginismului Asiritean greco — constantinopolitan,
in special prin iconografie, Sfanta Liturghie ceddbin Bisericile de rit bizantin
si In interpretarea semnifigai celebdrii Sfintelor Sacramente.

Timpul si icoana

in primul rand se cuvine amuriti problematica timpului 1n
perspectiva spiritualitii iconice. Exisi un timp istoric, care se scurge
liniar, continuusi ireversibil. Omul, in calitate de fiia@ condtiona& de
timp, percepe aceasscurgere experimentanddaempiria a lumii. Este cu
precidere un timp profanifa o semnificéie deosebit, specific unui spau
omogen. Timpul profan argi o ciclicitate dai de fenomenele naturii:
alternama anotimpurilorsi ciclul zi — noapte. Alternga fenomenelor
naturale se petrece intr-un alt moment istoricfehshcat putem vorbi
despre o ciclicitate aparaéntistoria percepédtde om ca individ face parte
din marea scurgere a timpului care incepe in mamhelgaderii omenirii
din starea sfiteniei originare. Aceasta este cunofceB O surd de
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experiene istorice care se inscriu Tn marea istorie a mid@inttn lungul
drum de ntoarcere a omenirii spre Dumnezeu. Igaeananitate constituie

0 unitate care se explicontogenetic, fapt pentru care mantuirea este
universad, atingadnd omenirea n pluralismul ei etnic, cutyr religios.

Lumea spiritual, in care se gpete Dumnezeu, este acategatjal
neexistand spaul Tn semnificaia perceput de noi empiricsi nici timpul
terestru, constituind o realitate sméca si neschimbabil. Este o realitate
metaistorid, mereu prezeatin si deasupra istoriei omenirii, care o va iiso
pari la plinirea eshatologica planului divin de ascumprare. Aceast
realitate supraempiricsi acategorial are In§ si 0 structud temporai,
manifesi mai ales n cazul sufletelor care nu sunt capatbdefericirea
Cerului dar nu au rupt, prinapat, comuniunea sfilor (in defintia
teologiei catolice purgatoriul, sau in defiaiteologului ortodox Dumitru
Stiniloae "treptele superioare" ale iad@jusupuse prin harul lui Dumnezeu
unui dinamism innoitor. Aceeste schiinbcare se petrec in lumea spiritual
datorate comuniunii sftdor in dinamismul Sfintei Treimi, reprezint
"etape"” de evolie spirituak (de spiritualizare in Dumnezeu) a sufletelor;
daa timpul ca accidefi este definit de filosofia aristotelico — toniista
masura schiméxilor, transfornarilor, putem vorbi, prin analogie, de o
structué temporaid a veniciei, lumea metaistoric avand un "timp" in
dinamismul spiritual care ne conduce &mara nefcuti de maini omengi
a Ta#ilui®, prin Isus Hristos. Sufletul omului (un principspiritual, formal,
care §i actualizeaz potenele in lumea istoric prin intermediul trupului
material, omul ca realitate materialo — spiriiuiind "prizonier” realititii
empirice) experimenteain momentul matii trecerea din realitatea istodic
la subzisteta in realitatea metaistodi@ lumii spirituale.

Problemele legate de reprezentarea in materieiguligti — sseeee |
Mantuitorului, a Preasfintei adcitoare, a Sfitilor sau a Ingerilor, generate de
criza iconoclagt au o implicae direct si asupra Trelegeriisi reprezentrii
timpului. Dup loan Damaschinul, legitimitatea reprezgidr iconice sunt
date de actul intrdii care spiritualizeaz materia® tot ceea ce a creat
Dumnezeu este bun, apoi trupul omenesc, materiphrte integranit a

2 Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmati¢ Ortodoxi, |1l, Bucuresti, 1997, p. 145.

% Dupi concepia lui Origene despre om, trupul fiind materiaktdictibil, iar sufletul un
principiu nemuritor care peregringigze Riméant pas ce ajunge la mantuireizuta ca
participare la viga Treimic prin Isus in SpiritContra CelsusVIl, 32, in Orygenes,
Contra Celsus (Przeciw Celsusowhkademia Teologii Katolickiej, Warszawa,
1986, p. 358-359.

4 Christof Schénborrigcoana lui Hristos Bucurati, 1996, p. 151.
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naturii umane — a fost asumat de Hristos, fapt dare nod semnificaie
lumii empirice. Universul empiric poarfn sine urmele Creatorului pentru
cei care "citesc" aceste semne prin intermediulilinmaturale a raunii
umane’ Universul este intelectibil.

Materia este condonati de timp, fiind in contini miscare,
transformare; spiritul (precungi lumea spiritual) este caracterizat de
vesnicie si neschimbabilitate. Materia este in opi@zcu spiritul, Tn§ lumea
spirituak, formak se afi la baza existgri materiale. Exigt insi si
analogia, pentru ca materiaaba valoare de simbol, fiind Tn aceidimp o
realitate ridicat la un alt nivel de are Hristos. Reprezentarea icanic
devine o analogie prin care sub forma semfuiei trimite spre o realitate
existeniala Tn& nevazuta pe care o red Icoana pictdt este o astfel de
reprezentare. Pentru a-L dffa pe Dumnezeu, singura reprezentare
acceptat initial este icoana lui Hristos, "chipul vizibil al Bati nevazut."
Andrei Rubliov propune prezentarea Sfintei Treinormpnd de la scena
intalnirii de la stejarul din Mamvri (Geneza 18,-133) dup o tradtie
intélnita in arta saér a spaului greco — bizantin, concépe teologiei
trinitare Asfrangandu-se asupra iconografiei timpului. Dinamiktreimic
si neschimbabilitatea sunt reprezentate tiahi prin fondul auriu:
transcendem, lumea acategoriglvesnicia. Icoana lui Rubliov reprezinin
mod genial realitatea perihoreti@a Sfintei Treimi: cele trei personaje au
aceleal haine, acelg sceptru in mafn stau pe tronuri identice, au acgea
fata — sunt trei Persoane egale in demnitate, estasacikennezeire pe care
0 Tmpartasesc; exist n coloritul hainelor diferereri care dau
individualitate personajelor, Tdtavand o haia diafari peste émasa
albasté (Cerul), Fiul are o tagde culoare albastrpeste dmasa care i
reveleaz natura umai (este Dumnezeu adaatsi om adevrat), in timp ce
Spiritul Sfant, cu o@masa de culoare albasirpoart o togi verde (simbol a
dinamismului vigii revelat de puterea lumii vegetale). Persoanmlat
surprinse n nergcare, totgi privirile si gesturile fiedruia imprima un
dinamism care se centr@ain jurul potirului ca semn clar a Sfintei
Euharistii: Fiulsi Spiritul privesc plini de iubire spre Tat(o comuniune
contemplati, in care iubirea este un liant Aeut); de la Tatl pornete
binecuvantarea, un gest abia sahiFiul tine mana asupra potirului ca un

°>CBC n. 36.
® Unde semnul este o realitate care cade sub ineidémurilor, prin care frelegem o alt
realitate.
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semn a consadnii liturgice, in timp Spiritul "sprijid" agiunea consadrii,
completand (plinind) gestul personajului centragjaliatesi individualitate,
nemgcaresi dinamism, toate surprinse prin reprezentarea etenente din
lumea categoridl istorici, care ne trimit spre felegerea unei realii
supraempirice. Chiar mai mult, perihoreza se reslen dublu aspect, atat
ca circumincessio— sub aspect dinamic, cét circuminsessio- aspectul
static, dinamismul treimic, teologic, pornind deTlatil prin Fiul, in Spiritul
Sfant, pentru a se "cobord" dinsmecie asupra Euharistiei: act prin care
Dumnezeu se face prezent in istorie, har suprecomemiamantuirii. Treimea
este o realitate yrica care se cobaain timpul concret a istoriei omului.

Daci Rubliov se folosge de aspectul iconic a intregii Ctiegentru
a surprinde dublul aspect al timpului (“Ingé®¢ Tn venicie si activ in
istorie), irminiile bizantine exprith prin fundalul auriu (mai presus de
culorile lumii categoriale, aspectul atempoeiit Auriul este lumea
spirituak. De exemplu, Icoana "Hristos Pantokrator" repriézo realitate
mereu actuat Din lumea spiritudl, Hristos trimite in permanghharul su
asupra omului istoric. Cel care se r@ag patrunde semnificga icoanei,
patrunde dincolo de barierele lumii sensibile, protaciune aserinatore
experienei transcendentale sufletului misticului aflat Trontemplaie.
Icoana reprezidtun adeur mereu actual in istorie, fondul auriu "Tngfmed”
timpul Tn mod iconic: defgeste valoarea simbolig fiind "o fereasti spre
lumea spiritua.”

Imaginea sadr, care prezirit cu fidelitate ceea ce se petrece in jurul
personajelor, prin reprezentarea cerului, nori&c, regeste s surprindi
evenimentul istoric respectiv doar sub aspectcstdind o "ingheare" a
spaiului si timpului ca intr-o fotografie. Imaginile sacreanie opere ale
Renaterii de o valoare esteticinegalabifi, propun omului 0 meditare a
scenei care s-a petrecut in timp, evited acele elemente valorificate de
pietatea omului istoric: patima lui Isus, sufeaiMariei la picioarele Crucii,
etc. Spre deosebire de icdaohiar dag uneori se folosge de simbolismul
acesteia, imaginea nu surprinde transceggdkmii spirituale; evenimentul
din icoard s-a petrecut intr-un moment istoric concret ieste actualizat de
cel ce 1i ptrunde sensul, omul putand participa oricand pantemplaie
sau ajutat de celebrarea liturgicare ii dezvolt prin cuvant, muzit si
ritual semnificéia. Icoana este vie dadnsaeste cultul divin, scoasdin
acest cadryi expugi intr-un muzeu, chiar damu &i pierde semnificaa
profundi, devine doar un vestigiu al crecénvii.
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Reprezentarea evenimentelor istorice este conforaeelorai
“irminii" care surprind "esaa" timpului concretsi o transfornd ntr-un
eveniment metaistoric. Un exemplu in acest sens iEstana clasic a
Nasterii Domnului: Pruncul Isus ca personaj principadyelit in fge —
aducand totodatcu giulgiul mortuar, o analogie ca un arc pestepticu
punerea in mormant — ieslea reprezéntatb forma unui sarcofag, toate
arati ca este Cel ce s-aascut pentru a se jertfi. Maria nu este intr-o
atitudine de protejare matérma Fiului, ci si cu spatele spre Isus, intr-o
atitudine meditati&, ca semn al accefii misterioasei materniti care o
face &-L daruias@ intregii omeniri — acceptare a misiunii de Tmpreun
mantuitoaresi in acelai timp o acceptare a sufetér care o va sif
mergand alturi de Fiul ei pe calea crucii §I' prin sufletul tu va trece
sabie..." Luca 2, 35). In aceidimp, pot fi reprezentate scene petrecute intr-
0 alti succesiune cronolodicare sunt legate de evenimentuktdaii: losif
(fidel protector al Sfintei Familii, Tn umbra persgelor principale), cu o
atitudine meditati¥ in care credita se lupt cu indoielile firii omengti, este
cel de dinaintesi dupa revelaia ingerului Domnului (Matei 1, 19 — 24),
precumsi sfantul care #ieste cu eroism virttlle unei vigi ascunse dar
placut lui Dumnezeu, in anonimatul Nazaretukii obligatiilor fata de
familie, societatesi autorititile supuse capriciilor Cezarului. Steaua de la
Rasarit, Tngerii care arat bucuria lumii spirituale, gstorii care vin &L
adore pe noul ascut si Inchinarea Magilor, toate acestea intr-o anic
reprezentare. Evenimentele nu se petrea daguli "crono” — "logice," ci
dupa o logic iconici care proiectedizesera evenimentul istoric respectiv
in realitatea supratempotamereu actud| a lumii spirituale.

in acest sens, Sfanta Liturghie celebiatrit bizantin valorifia din
plin semnificaia iconic a timpului empiric, ca imagine agreciei.

Timpul in Sfanta Liturghie

Spiritualitatea bizantih se ofefi ca o alternati% la spiritualitatea
crestinismului apusean, latin. Tn cadrul fiai ambient cultural se dezvalt
un patrimoniu liturgic specific, prin intermediuiraia se pune in eviden
mostenirea doctrindr si disciplinai a spaului geo-cultural respectiv. Atat
Sfanta liturghie latii cat si bizantini,” reprezini modul prin care se

" Prin Sfanta Liturghie se generalizeagci fiecare forms de celebrare in interiorubieia
este prezeatSfanta Euharistie, confotirprevederilor tipiconale (in ritul Bizantin Sf.
Liturghie a Sf. loan Guarde Aur,si a Sf. Vasile cel Mare).
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celebreaz cel mai importantsi mai sfant dintre sacramente, Sfanta
Euharistie, in® sunt diferere date de evotia culturai in interiorul éreia

se formeax fiecare tradie in parte. La bazse afi Liturghia Bisericii
primare, structura acesteia #ismdu-sesi in celebdrile diferitelor tradiii
liturgice. Din punct de vedere dogmatic, ritul faca & avem forme
particulare diferite, s acee@ valoare prin celebrarea Euharistiei:
multumire si laudd adug Tatlui, memorial de jer#f al lui Hristossi a
Bisericii, precunsi prezena read a lui Hristos prin puterea Cuvantukiia
Spiritului Sfant®

In ambientul teologic rus specific secolului XIXe ®bseri mai
multe diredii de interpretare a Sfintei Liturghfi:

O prima direaie apatine scolii kieviene. Aceasta este sugtoarea
interpretirii comemorative, dupmodelul lui Nicolas Cabasilas, care vede in
ritualul liturgic o comemorare a starii, vietii, patimii si mortii lui Isus
Hristos, comuniunea reprezentand in mod simboligeiea. Este vorba
despre valorificarea caracterului iconic ale gekstyrcantrilor si riturilor
practicate, care il aduc pe om inafainei realitti metaistorice — Misterul
Pascal — deveriitistorica prin celebrarea Sfintei Liturghii prin semne
sensibile care au efect sacramental (semne ekcigniceea ce prige
participarea omului istoric la evenimentele comeatey.

Scoala istorid, reprezini un alt curent liturgic care permite
abordarea problematicilior legate de studiul litaigsi tipicului dintr-o
perspectii pozitiva, istorici si stiintifica, o tendina confornmi spiritului
vremii ind restrictiva pentru spiritualitate. Se propune o abordgiiatifica
bazai pe prezentarea evoiei istorice a principalelor etape dintr-o
celebrare liturgi&, o analia a prescrierilor de tipic introduse in diferite
manastiri care devin centre de reinnoire lituigidManastirea Studion —
tipicul studit, Manastirea Sf. Sava — tipicul de la lerusalim, tipigigvian
sau al Lavrei Pecersk sau tipicul de la Ujhorocnmbientul ucraineano —
catolic, etc.

A treia direcie o constituie valorificarea scrierilor spirituatde
marilor mastrii contemplativi. Teologia liturgicin spiritul vechii tradii, a
fost suginuti de diaspora rds este sumatoarea teofaniilor liturgice,
respectiv sutne & Sfanta Liturghie este o revelare a dogmelor carg s
transpuse in semre simboluri vizibile. Aceagt diregie este legitira prin

® Cf. CBC nr. 1358.

°® Toma$ Spidlik,La période synodalein La Russie. Histoire des mouvements spirituels.
(=Dictionaire de spiritualité), vol. 14, Paris, T9%. 92
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faptul & valorifica un alt caracter al spiritualtii iconice si icoanei:
caracterul dogmatic; icoanele sunt dogme "scriseth pntermediul
imaginilor, locul lor este in celebrarea lituie Bisericii, adturi de imnografia
saci avand rolul de a Trava poporul in spiritul ortodoxiei doctrinare. Credin
este privili de cratinul rasaritean sub aspectul tranal, raionalul si
invataturile teologilor fiindsi ele preuite, ing pentru mase conteaZrairea”si
practicarea acestei cregin Neajunsul acestei ditg@cconst in impactul cu
gandirea laig actuad, deoareceafa argumenteai o patrundere a ceea ce este
rational in Revelge, credina skbeste sub loviturile indoielilor induse de
scepticismuki pragmatismul culturii contemporane.

Secolul al XIX-lea aduce dépsine si apartia teologilor laici,
prezeni si in diaspora secolului XX, persoane car@u dedicat intreaga
carieti studiului teologicsi au realizat opere de refetinpentru teologia
ortodoxa rusa: Dostoievski (11881), Vladimir Soloviev (11900)oFenski
(11946), etc.

In ambientul greco — catolic rus kievian, luptatoircei ineti fata de
schimbaresi adepii modernizrii si evoluiei spiritualititii s-a desisurat pe
fondul masurilor politice ale Cuii din Viena. Du@ intrarea Galiei si
Zacarpatiei in componem Austriei, clerul de migi monahal de rit grec a
fost supus acelogacerinte casi clerul latin in ceea ce priyee urmarea
studiilor (minimum 14 luni de studiu din cadrul &mu universitar,
aproximativ patru semestre, la care s&ugd studiulsi formarea spiritual
facuta in manastiri sau in seminarii diecezane). Maria Terezanteodus
teologia in cadrul Universitii din Viena in anul 1774, greco — catolicilor
revenind bisericgi seminariul "Sfanta Barbara”, destinat in primahd
clericilor de rit bizantin din Ungaria, TransilvaniCroaia si Galitia. In ceea
ce private interpretarea liturghiei s-a accentuat pe imttgvea aristotelico-
tomist si pe limbajul neoscolastic, decat pe valorificafig@anelor tradiiei
rasaritene comune ortodoxiei schismatigeortodoxiei intrate in comuniune
cu Patriarhul Romei; in aceagperioad prevederile de drept canongc
raporturile oficiale cu Biserica de rit latin aufaleorizat cercetarea teologic
autohtod. Teologia catoli# contemporai prin pluralismul viziunilor
propuse de diferitegcoli, invita fiecare Biserig locabk si-si valorifice
propriile tradiii care imbogtesc patrimoniul teologic universal.

in mod tradiional, teologia latia se concentresdz asupra
"momentului” Tn care se produce transsuligta@a prin consacrarea care
infaptuieste preschimbarea intregii subgsm@ painii in substaa Trupului
lui Hristos si a substatei vinului Tn substata Sangelui Domnului;
folosindu-se de categoriile aristotelice, teolotatinda cauti sa identifice
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"momentul” Tn care Trupuki Sangele Domnului se actualizéaZiind
identificat cu relatarea cuvintelor instituirii Eautistiei si puterea Spiritului
Sfant invocat mai Tnainte la epicie?

Primele lucéri teologice aprute in ambientul greco — catolic
realizeaZ practic o punte de l&tura intre viziunea latih — apusean si
afirmgiile traditiei proprii, comune &saritului crestin. Se obsery
imbratisarea limbajului categorial apusean, de exemplu titlearea
materieisi a formei, de acum constant prezeint catehezai teologia greco
— catolia, prezentat ingi ca o afirmare a veridicitii afirmatiilor teologice
specifice ambelor tratii care au o valoare egalCatehismul lui losif De
Camillis, tiparit n 1726, explig Liturghia asariteara in limbajul categorial
apusean, imiind o linie constant prezenin operele teologilor romani. De
exemplu, cuvintele epiclezei nu au valoarea de adicare — in sens
aristotelic — a Sfintei Euharistii, pentra ‘taceast rugaciune au fost puisde
Sfintii Parintii Vasilie si loan cu Rostul de Aur indtrughiile lor, nu pentru
ca ¢ fie forma prefacerii [...J'* Utilizand un asemenea punct de plecare
pentru argumentartea filosofico — teolagiforma Sacramentului nu poate
fi alta decat "cuvintele Domnuldf prin care instituie Sfanta Euharistie
(Luca 22,19; 22,20 / Marcu 14,22; 14,24, etc.)zpnd inc din timpul
Bisericii primare, Tnainte de formirile liturgice particulare fiearei tradiii
liturgice. Interpretarea Liturghiei unei tradin limbajul categorial specific
altei tradiii locale, chiar dat acestea fac parte din acgeBiserici a lui
Hristos, trebuie dcuta in spiritul respedtii regulilor cercedrii stiintifice,
tindndu-se cont de limbajul categorial, de punctd dlecare, de
aspectivitate, precumsi de posibilitatea ca orice afirma s fie
intersubiectiv verificabd.

Episcopul Petru Pavel Aron (1752 — 1764)ts@sviziunea apusean
a identificrii "momentului prefacerii”: "Episcopul Aaron ia pre popor,
ca cand zice preotul in liturghie: Luanancai scl. si Beti dintru acesta to
scl. toti sa ingenunche’® ceea ce dovede imbatisarea limbajului
categorial apusean in explicare dtaturilor oficiale, in ambientul teologic
roman — unit cu Roma. Aceagpreferirta pentru limbajul latin nu vine n
contradigie cu spiritualitatea asariteara vie, tiita de Biserica greco —
catolici, ci se realizeazo aprofundare a ceea ce estgoral si poate fi

10ct. CBC n. 1353

1 catehismul lui losif de Camillis (172&ditura Imago, Sibiu, 2002, p. 122

2 |bidem p. 121

3 Dein Istori'a Parentelui Samuel Clajfin Actesi Fragmente... editgi anotate de Timotei
Cipariu, Blasiu, 1855, p. 110
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rationalizabil din mesajul Reveiai divine, pentru a se i credina trita,
misterul de nefiruns, astfel incat actul tianal de a accepta Adawl sa se
imbine armonios cu ceea ce poate telies (in sensitides et Ratih

La nivelul discursului oficial se obserpoztia lui Samuil Micu,
care sugne bine argumentat "momentul” transsubgéan prin utilizarea
limbajului categorial apusean: mategidorma (aceasta din urinconstituit
din anumite cuvinte care se butule o eficacitate imedigt'* Acelssi
Samuil Micu sugnea actualizarea Euharistiei "cu cuvintele Domngiu
Chemarea Duhului Sfant>nu in spirit polemic fé de teologia oficid, ci
in spiritul tradiiei liturgice proprii, teologiei #sdritene lipsindu-i
terminologia devenit "clasici" In acea vreme in Biserica apusgain
lucrareaTeologie dogmatit si moraliceas@ despre Taina Euharisties.
Micu dovedste c este teolog al Bisericii catolicg in acelai timp un fin
cunosdtor al limbajului categorial aristotelico — tomistxplicand in spiritul
acesteia transsubstamea care se produce "in momentul" rostirii "forme
Euharistiei.

Cautand surprinderea "momentului” istoridie et nunc- Tn care se
actualizeaz Sfanta Euharistie, o serie de autori ortgd@recum Teodor
episcop de Andida in Pamfilia (sec. XII), Teodorl&éanul (sec. XIV) sau
Petru Movik, preluédnd practic semnifiga "formei Sacramentului” in
accepie latind, au atribuit valoarea acesteia cuvintelor epiclezge este
definitd ca cererea adredatatlui de a trimite Spiritul Sfant ("sau puterea
binecuvantrii sale") asupra paingi vinului, ca @ devin, prin puterea lui,
Trupul si Sangele lui Isus Hristos, pentru ca cei ce iatepa Euharisties
fie un singur trugi un singur spirit
Alti teologi precum Nicolas Cabasila, episcop de Tesal (sec. Xlll),
Simeon de Tesalonic (11429) sau leremia al Constglului (11594)
susin necesitatea anamnezeepiclezei pentru consacrare.

Dupa ce cragtinismul de tradie constantinopolitanh valorifica
spiritualitatea iconi&, punctul de plecare al felegerii Sfintei Liturghii
const in definirea timpului iconic. Timpul istoric esteicoard a veniciei;
de asemenea, gpd si timpul nu sunt realiti omogene, ci au o alt
"densitate” Tn locurile unde Dumnezeu este prezpnh Sfintele
Sacramente. Nu este vorba despre o singantractare sau dilatare a

4'S. Micu, Teologie dogmatit si moraliceasé despre Taina Euharistiep. 247, in C.
Barta, Tradisie si Dogmy, Blaj, 2003, p. 102
'3 |bidem
®CBC n. 1353
" Vasile SuciuTeologia dogmatit speciat;, I, Blaj, 1908, p. 218
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timpului psihologic (timpul "t&it" empiric cu intenskti diferite in fungie
de starea de spirit a individului), ci despre o ificare a cursului istoriei n
mod local, punctual, Tiscare atinge structura intiva spaului si timpului.
Sfanta Liturghie este un astfel de loc teologiacame "cerul se ugee cu
pamantul" atat in sens figurat, cgitin sens metafizic. #asind spaul si
timpul profan, omul se prétgste $i patrundi treptat in misterul participii

la un timp iconic. Credinciosulagrunde n biseri¢ urmand un ritual Tngi
de rudiciuni care 1l introduc treptat in realitatea papticdi la o agiune
istoricd ce actualizedzliturghia cereast vesnica. Cel mai bine se poate
exemplifica prin intermediul rugiunilor preotului.

Dupa intrarea in bisericsi rugaciunile pregtitoare (Doamne, trimite
méana ta din #&itimea hcagului tau si ma intireste spre slujba careaasteapt ca,
fara de osandlsz stau naintea infricgitorului tau altar, si sivarsesc jertfa cea
fara de sangé®), preotul imbrai ornatele liturgice invocand harul lui Dumnezeu
care se va#sasupra prador sai, apropiindu-se de misterul actuafiz Jertfei
Liturgice. Proscomidia dépeste simplul aspect de préige a materiei Sfintei
Euharistii, find o transpunere icodica naterii, vietii, patimii si mortii
Mantuitorului; aici putem sublinia timpul iconic rea nu respeét ordinea
cronologié a evenimentelor: se aduce "ca o oaie la Thjunghieste Tmpuns cu
sulita de étre osta pe cruce, apoi "vine steaua deasupra unde erauPfuype
masa proscomidiei fiind prezent in mod simbolia priateria Sfintei Eubharistii,
Isus Hristos care s-a jertfit pentru noi. Materist8i Euharistii astfel pregjte
este o icoaha Mantuitorului. Cursul Sfintei Liturghii uriineste s duc cererile
credincigilor Tn fata lui Dumnezeyi in acelai timp reprezint o patrundere din
ce in ce mai adaadn lumea spiritudl participand la unicgi vesnica Liturghie
Cereast. Preotul nu actualizeain sens aristotelic Euharistia, ci particip o
realitate supraempitic gesturilesi cuvintele aducand in mod iconic Cerul pe
pamant pentru omul istoric care este candatsi limitat de materie: "Spane
Doamne, Dumnezeul nostru, cel ce @zat in ceruri cetelg ostile Tngerilorsi
ale arhanghelilor, spre slujbairnii tale: fa impreur cu intrarea noagirsa fie
Intrarea sfifilor ingeri care slujesc impreircu noisi Tmpreurd preaniresc
buritatea ta’® O primi prezei a lui Hristos este actualizaprin Cuvant;
Evanghelia citd de preot (sau de diacon), reprezinCuvantul venic
materializat prin Tnitatura pericopei din ziua respedéticu o semnificge mereu
actuah pentru omul istoriei.

'8 Din Randuiala Sfintei Liturgjirugiciunea inainteasilor imparatesti, inainte de intrarea in altar.
19 Rugiciunea Intratuluj in Liturghia Sfantului ioan Guf-de-Aur.
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Preotul este catient cGi "este invrednicit a sta Tnainteaanmii
sfantului altar" al Dumnezeului celui sfant, fapire il exprind permanent
prin intermediul rugciunilor care 1i aduc aminteidn trup fiind, s& in faa
unei realifiti mai presus de spa si timp. Liturghia gistreaz in acelai timp
aceeg@ semnificaie universal prezeatin orice tradie liturgica: Jertfa
sacramentél ca aducere de muinire, memorialsi prezena in "cel mai
fnalt grad sub speciile euharistice" a lui Hristb8odul cum se ajunge la
aceast prezemi este thit diferit. In ritul bizantin, Spiritul Sfant estaevocat
pentru a-lI introduce pe celebrant in realitateargitiei Cersti: "Deci pe
tine te rog, cel cesé singur bursi binevoitor: caut spre mine, fcatosulsi
netrebnicul &u rob, si-mi curateste sufletulsi inima de cuget viclearyi ma
invrednicgte cu puterea sfantuluau Spirit ca, Tmbkicat fiind cu harul
preaiei, i stau Tnaintea mesei tale acestegiasi jertfesc sfantulsi
preacuratuldu Trupsi pretiosul Sange? Intratul cu darurile repreziaiun
moment important in felegerea Liturghiei: Isus care s-a jertfit pe Cruce
este dus in procesiune funeéragsezat pe piatra mormantulgi invelit Tn
giulgiu: "losif cel cu bun chip, de pe lemn luangegcurat trupulau, cu
giulgi curat infisurandu-Isi cu miresme, in mormant nou ingropandu-l, I-a
asezat;" In acela timp se amintge opera mantuitoare prin care Hristos
sfarama portile iadului eliberand sufletele drgipr Vechiului Testamengi
deschide paile raiului, reprezentatsi in icoana Tnvierii Ad infernun: "Tn
mormant cu trupul, Tn iad cu sufletul, ca un Dun@gzi in rai cu talharul
si pe scaun ai fost, Hristoase, cu alai cu Spiritul, toate umplandu-le, cel
ce ati necuprins.” Dinamismul iubirii — %sne iubim unul pe altul ca intr-un
gand & marturisim: Pe Tat si pe Fiulsi pe Spiritul Sfant, Treimea cea de 0
fiinta si nedesprtita” — 1l introduce pe om in realitatea lumii spirieiain
Liturghia Cereasc unde Arhanghelii, zeci de mii de Ingeri, Heruvigi
Serafimi cant "cantarea de biruii® — "Osana intru cele de sus" — Isus
oferindu-se prin prezea sa real omului istoric. Preotulin persona Christi
face gesturile Mantuitoruluji rosteste cuvintele consagri, Spiritul Sfant
savargind actualizarea lui Hristos din wsmicie in planul istoriei. Este o
realitate unitaf, in afara spaului si timpului pe care omul istoric o
reproduce in lumea matedal in care temporalitatea il obligla o
succesiune de gestuyiicuvinte care exprifhintr-o analogie iconicun tot
unitar. Isus a Inviat iar mormantultsa devenit "izvorul mantuirii noastre";
El, Cel ce a Inviat, este prezent in TrgipSange, sub aparen Painiisi

22 CBC n. 1373.
%1 Rugiciunea Heruviculuin Liturghia Sfantului ioan Guf-de-Aur.
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Vinului, puterea Spiritului Sfant agarsind transsubstaierea. Urmeaz
impartasania prin care "se frange se imparte Mielul lui Dumnezeu, Fiul
Tatilui, cel ce se frangg nu se imprteste, cel ce se aAmana si niciodaga
nu se sfaweste,” viu si adewirat, du cum exprind in mod iconic ritul
zeonului — &ldura — care ajdt puterea credtei prin semne sensibile ce
exprimi realitatea supraempitic

Dupa ce a participat in mod iconic la Liturghia Cereasfiind
concomitent in istoricitatea lumii materiaden vesnicia lumii spirituale,
omul se intoarce in timpul profan, lipsit de demisia prezeaei lui
Dumnezeu care curbeaspaiul si timpul pari la realizarea unei pgprde
patrundere 1in realitatea acategafiab lumii lui Dumnezeu: "Acum
slobozate pe robulau, Sapane, dup cuvantul du, in pace; &£ vazura ochii
mei mantuirea ta, care aiatg-o inaintea feei tuturor popoarelor..."
Cuvintele lui Simeon rostitgi la sfagitul vecerniei insgesc reintoarcerea
omului la timpul profan, frasind Liturghia Cereadcla care a participat
patrunzand in mod iconic p&ra marginea lumii spirituale;afrunderea in
intregime n lumea spirituakeste posibl numai prin desprinderea de lumea
empirica si intrarea, prin moarte, in yeicie.

Intre interpretarea teologic apusead si rasiritearsi nu exish
divergene atata timp céat se respecegulile expunerigtiintifice: punct de
plecare, aspectivitatéintercomunicabilitatea. In acest sens, interpeetapecifia
Bisericii latine trebuieasporneast de la definirea termenilor specifici, care permit
in viziunea metafizicii aristotelico — tomiste iticarea unui "moment” al
actualizrii lui Hristos, prin transsubstgere: Thainte de acest moment este
prezera substaei painiisi vinului, dug consacrare/transsubgtare este prezent
substata Trupului si Sangelui sub accidegle painiisi vinului. Tn acest
context putem vorbi despre un moment istoric cénd et nun¢ prin
Euharistie, Isus Hristos se actualize@az spaiu si timp spre folosul omului
istoric. Din venicie, Hristos coboarin istorie.

Liturghia bizantira, exprimad n interiorul unei spiritualiiti iconice,
trebuie interpretat in spiritul acesteia. Isus Hristos este real preie
Euharistie, in& omul ajunge la aceastatpunzand in realitatea n&uta a
Liturghiei Cerati prin participare la Liturghia fmanteast ca o icoaa a
celei nevzute @varite Tn venicie. Omul fraseste istoria paa la limita
care o0 separde vanicie, intalnindu-se cu unicul Hristos care dinngfa
licasul siu si de pe scaunul anirii Tmparatiei sale L] sus Tmpreudncu
Tatil sezisi aici, Tmpreuss cu noi, newizut petreci:** In sensul timpului

22 Rugiciune spus de preot in taiy Tnaintea faltarii Sfintei paini si a frangerii, in
Liturghia Sfantului loan Guf-de-Aur
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iconic a vorbi despre un "moment” al transsuligan reprezinid un abuz
de limbaj care corespunde extrapblrezultatelor unui aspect din cultuga
traditia crestind la aspectul culturii care valorificaspectul iconic al lumii.
Atat considerarea momentului rostirii formei c@ta rostirii cuvintelor
epiclezei ca actualizare concéret Euharistiei in cadrul Liturghiei bizantine
nu &i au sensul intr-o realitate (supuse este drept curgerii timpului) Tn care
omul particif la unicasi vesnica Liturghie Cereadcmai presus de timp.

Concluzionand problematica timpului in Sfanta Lgfue, putem
afirma faptul @ interpretarea teologiei latine, cu limbajul categlospecific
cat si viziunea participatig a omului din interpretarea care valorific
spiritualitatea iconig, sunt modalitti complementare de a explica Liturghia
din aspecte diferite, intrate in patrimoniul teaddgrestine in spéi geo-
culturale diferite, care exprim unicul adedr Tnvaluit Tn misterul
transcendeei divine care seaduieste concret in istorie.

Timpul si Sacramentele

Dac Sfanta Euharistie 1l aduce pe Hristos, real pref@rup si
Sange), din wicie in istorie, celelalte Sacramente fac prezéhicrarea
Mantuitorului” Tn spéu si timp. Insi orice agiune in istorie este trinitar
Exista un singur Dumnezeu, intr-un dinamism trinitar, &oeul ntregii
lumi vazutesi nevizute. Dumnezeu transcende Gizafiind mai presusi
totodat in Lume. Dumnezeuamane ascuns, de ne-atins in misterul
transcendeei sale, ins este prezent in Crga pe care 0 meme in
existena si in opera de mantuire a intregii omeniri.

Dinamismul treimic este mai presus de timp.alfatiul si Spiritul
Sfant i pastreaz identitateasi se intreptrund neincetat, din yeicie (nu
existi un Tnceputsi nici nu exisi un sfagit). lubirea diviri, principiul
spiritual care unifig si da viata (in spiritul teologiei ioaniene), se revadin
veshicie sivarsind orice adune divini. Creaia este marea oper iubirii
divine, care nu esteiduti din necesitafg fiind un act libersi constient al
unui Dumnezeu personali‘a zis Dumnezel&; fie.."?*

23 Tn spiritul gandirii platonice, Binele Bonum este principiul intregii existem ingi nu
poate exista decét prin "lrdmpasire”, prin "diruire de sine" permanentaltfel s-ar nega
pe sinesi nu ar mai exista. Prima consegireste & un astfel de principiu genereéaz
lumea din necesitatg aceast lume este vgica, casi pleroma— "lumea ideilor" din
sistemul lui Platon.

4 Facerea 1, reveleazCreaia ca un act al voiei divine care implig "Cuvantul" —
informaia care se actualizeain materie — Tn "prezea’ Spiritului care "se purta pe
deasupra apelor.”
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Dupa caderea omului din perfganea naturdl daruita de
Dumnezeu in cel mai nalt grad in momentul aparsale ("dug chipul si
asenminarea Sa" Facerea 1, 26 — 27), incepe "“istoria um@hfin sensul
lungului drum pe care omenirea o are deut pam la revenirea la starea
sfinteniei originare. Din vgnicie, Dumnezeu intervine in istoria omenirii,
calauzind poporul care pringee planul de méntuire transmis prin Reviela
in perioada Vechiului Testament interdi@n lui Dumnezeu este
extraordina¥, prin intermediul reveldlor facute autorilor inspind sau
revelaiilor particulare prin care 1i face pe prdfealauze spre calea care
duce spre mantuirg spre plinirea istoriei. "Elsi reveleaz pe deplin planul
trimitandu-l pe Fiul &u preaiubit, Domnul nostru Isus Hristgspe Spiritul
Sfant.® Tn planul istoriei mantuirii suntem acum in Epdiaericii, dugi
promisiunea fcuta de Isus uceniciloras (loan 16, 7 — 16), cand Spiritul
Sfant revirsat din plin asupra Bisericii face prezehicrarea sfiritoare a lui
Dumnezeu. Sfintele Sacramente sunt intemeiate dstoblr sunt ale
Bisericii, sunt prezente acolo unde este cradedevrati, fiind mijloace
prin care primim mantuirea, acum, ca o "arvarvigii vesnice.'?

Sacramentele sunt opera lui DumnezeualTgrin Hristos care
lucreaz in mod concret Tricdin momentul instituirii lor p&nla sfasitul
planului de plinire a Cre#ei, insi cel ce actualized@ducrarea in istorie este
Spiritul Sfant. Spiritul Sfant constituie o punte Bkgitura intre venicie si
planul istoriei concrete, mai ales prin Sfinteleci@mente care aduiesc
"har" omului care le primge @a cum se cuvine. Ori de cate ori se
celebreaz un Sacrament este Hristos dinsmeie care prin puterea
Spiritului Sfant lucreazhic et nundn Biseric.

Materia Sacramentelor, ritul prin care se celelirelaama, sunt acte
savarsite Tn aceadtrealitate materiél cu valoare iconic pentru atepérile
omului istoric; valoarea lor nu se opie la aspectul simbolic, fiind
eficiente, pentru Z prin intermediul lor Dumnezeu se cobdakin vesnicie
facandu-se prezent, in ftihsi prin lucrare, inspnd istoria omenirii pe calea
devenirii ei istorice. Prin mantuirea actualizat istorie de Isus Hristos prin
opera sa, omul este cotidnata priori de voina universal, mantuitoare a
lui Dumnezeu. Harul este un dar supranatural pe oaril meriim, dar 1l
primim datoriti meritelor lui Hristosi datoriti iubirii divine.

Universul intreg, in realitateaazuti si nevazuti este ptruns de
Dumnezeu care l-a creat 1l menine in existeti. In orice moment
realitatea istorig si cea metaistoric este in comuniune prin Dumnezeu.

% CBC . 50
% CcBCn. 1114 - 1130
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Traind in istorie partiéim prin existera noastt contingend la planul
metaistoric de plinire a Crgai. Omul ca individ este liberisaleag calea
iubirii lui Dumnezeu sau calea atementului fai de aspectul material,
iluzoriu si marginit al lumii; ramane deschisposibilitatea citirii semnelor
Crediei, care se descopgeomului in tumultul spgului si timpului, dar ca o
icoarh a lerusalimului Ceresc 1i deschide tier spre perfegunea si
dinamismul metaistoric al yriciei.

Concluzii

Spiritualitatea iconig¢ ramanesi astizi o alternatié pentru omul
contemporan care il caupe Dumnezeu. Daaationalismul excesiv duce la
saracirea spiritualidtii si teologiei crgtine, scufundarea totain irgional se
dovedste la fel de periculoas conducand omul contemporan spre
agnosticismsi Tmbratisarea unor afirma eronate despre unicul Dumnezeu,
izvorul fiintarii si Valoarea tuturor valorilor. Cggnismul are nevoie aiti, mai
mult ca oricand de un real dialog cu omul cultagtuale, fiind nevoie de o
revalorificare a rgonalului si limbajului teologic actualizat deairea misti@,
mai presus de tiane, care satisfacgtaptrile cele mai intime ale omenirii.

Raionalul ancorat in aspectul empiric al exiségrare nevoie de o
deschidere careasl condué@ spre ceea ce este inefabil,amsereu prezent
in viata si astepérile intime specifice fiigarii umane. Aspectul iconic pe
care il descoperim in dsura in care jtrundem dincolo de limita
empiricului ne conduce spre lumea spirifiyahai presus de spa si timp.
Icoana este o fereastspre lumea de dincolo, isaracterul iconic al
Sfintei Liturghii ne ajui sa particijim la venicie, istoria omenirii fiind
insgita de Provideta divind. Patrunzand semnifiaga profund a
Universului, omul poate ir in plinitatea existegei sale "in lume fiind'i
totusi mai presus de apanenlumii (loan 15, 19).

Spiritualitatea iconit de origine bizantii si teologia speculativ
apuseai se ofedi astizi ca 0 sintexz ce completedz reciproc limitele
fiecareia in parte. Credia t@ita si ratiunea care & greutate faptelor,
imbogitesc patrimoniul cultural-spiritual al omenirii, dmind o bax
pentru apropierea dintre gtmi si unicul model etico-religios in care omul
contemporan, trupi suflet — materiesi spirit, isi va gisi implinirea celor
mai intime ateptri, pe calea devenirii istoriei mantuirii.
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ETICA CONTEMPORAN A iN CRIZ A?

IOAN MITROFAN

RIASSUNTO. ETICA CONTEMPORANEA IN CRISI? Diverse

questioni in rifferimento al fenomeno omosessualestituiscono

preoccupazioni tanto delle societa civili quantdad€hiesa. Magistero
ha pronunciato opinioni autorizzate, nella dottrs@stenuta dal Santo
Padre Giovanni Paolo Il direttamente oppure perzmedei diversi

Dicasteri. Stiamo davaanti a un fenomeno sociateoeale inquietante,
ladove la legislazione non e ancora ben orientatguesta direzione
oppure ha adottato una legislazione permissivaeabrheno e hanno
concesso o intendono concedere il riconoscimengalde ale unioni

omosessuali, con le consequenze sull'adoziondgleilfa presentazione
intende di rimettere in attualita e di svegliaadtitudine ferma contro alle
simili aberazioni legislative. Sono utilizzati argenti logici e di buona
fede, nell'interesse di salvaguardare I'equilibsociale conservando
l'istituzione del matrimonio, la crescita normalenerale delle nuove
generazioni dei giovanni. Non di poca importandanflusso tentato di

tenere attenti gli uomini politici cattolici, quaper la loro condotta
sociale possono e devono influenzare I'abrogazidnena tale legge
oppure di opporsi alle iniziative del genere chstitwiscono veri sbagli
dalla legge naturale stessa.

Preambul.

Reflegiile ce urmeaz sunt rezultatul unor Tndemnuri pe care
Biserica de azi le face global in diferite ocazii prin reprezentg@insai
autorizai, relativ la modalitile in care este perceputstizi conviauirea in
celula social de tip familial. In mod explicit va fi tratatproblematica
cuplurilor homosexuale

Nu putem face aprecieri globale cutnlgmea de azi ar fi mai corupt
decat in alte timpuri; poate mai rafibdh exprimarea "nevoilor" sale care au
ajuns § se strige de pe acopeni”, atunci cand este vorba de componenta
instinctuak a fiintei umane. Poateacrevoluia sexua declagati cu cateva
decenii in urra n societatea post-industéia ksat urme adanci in mentalitatea
omului din lumea civilizek; el incearg si adapteze normele etice la curiade
salesi la fanteziatinuta treaz de elucubrgile intru totul incitantesi pagubitoare
pe care le furnizedazmass-media, exercitdnd un autentic terorism ctiek
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"Proiectele” diferitelor tipuri de cuplu, vok se erijeze in modernism, cu toate c
inclingia spre comportamentul deviant pune serioase pnebtie natur psihica
determinate de fixa asupra sexualitii infantile si neimplinirea maturgrii
sexuale. Cu o informare superfidial un libertinaj evident, societatea, lumea de
azi ris@ s greseasd si sa compromid principiile fundamentale ale umatit si
crestinismului, scopul & final: mantuirea vnica.

Vom aborda cu acea&stocazie unul din cele mai controversate
aspecte comportamentale ale dimensiunii socialenalw: unirea intre
persoane de acglasex. Pe lang flagelul avorturilorsi a eutanasiei, a
ingineriei genetice culminand cu opgita de clonare se poate vorbi de fapt
ca suntem in fe@ unei culturi a mai, in care valetele naturalesi
supranaturale ale af@anii reciproce dintre persoanele umanesa aum a
lasat Dumnezeu — sunt periclitate.

Biserica intervine, traducand intr-un limbaj admktituror starea de fapt
si precadile ce se impun pentru dégfirea comportamentrului de acest fel.

In contrapondere cu multele legiglecivile — care incedr "si se
alinieze" la o mentalitate libertinBiserica trage un nou semnal de akarm
spunénd NU unirii dintre persoanele de aget®ex, un NU legisigilor
civile care consolidedzadeea & se poate concepe vade "familie” in acest
fel — implicand pe cale de consedirrestereasi educarea unor copii (prin
infiere) in cadrul unor asemenea cupluri.

Mai Tntai, un succint istoric.!

De-a lungul istoriei iubirea dintredtbai sau dintre femei exist
fara a fi Ingi oficializati pe plan social sau politic, de nici o civiliE In
principiu, toate aceste culturi au reprobat fenamhesra vorbit in diferite
timpuri in mod diferefiat despre pederastie, sodorgiiaomosexualitate.

In societifile anticeindo-europene, greacromari, celtici, germania,
slawa etc., se face o laétyura intre caracterul loragboinicsi instruirea tinerilor
pentru lupi. Implicit se asociazunele practici sexuale. Li se adaugitierile
tranzitorii asupra celor de varsta intre 12-15samberbilor (insoleti) la care se
renuna odati cu sfagitul adolescetei si intrarea lor in randul céenilor Atenei
sau Romei. Continuarea unor asemenea practici dppriia caracterelor
sexuale secundare era socotit scagidadutii care continuaussfie practicari
pasivi erau desconsidérgi chiar pyi la impozit asemenea comeraiéor
pentru cétigurile realizate in acest fdligtralis collatio).

! Cf. Michel RouchepBref historique des attitudes officielles envers peatiques dites
<homosexuelleszin Dossier bimestriel (de) Pastorale familialer. 5-6/2002.
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Intervenia Republicii s-a #cut in favoarea unei socigt sinatoase,
interzicand violul adolescétor liberi; nu existau acelgainterdicii relativ
la sclavi (ga cum rezult din relatirile Tmparatului Hadrianus). Interditle
de acest fel au fost cunoscytén Arabia, apoi s-au resttionat actele de
"prostituie saci din temple" ajungandu-se pata pedeapsa cu moartea
pentru practicile contra naturii (diiCodul teodosian). Cu Platon la greci
Filon din Aalexandria la iudei apoi prin iatura Sfirtilor Parinti ai
crestinatatii, aceste atitudini au fost stigmatizaierespinse. Chiar in opinia
oficiala a Bisericii, Conciliul din Elvira (304) pedepsea excomunicarea
aceste practici asupra copiilor.

Practica de mai tarziw Bisericii, armonizatcu interesele Statului
in pastrarea echilibrului, a fost milostiyla recidiva nsi, defciiertii erau
deferti puterii seculare. Codul lui Justinian prevedeatreaea in situa
similare; sangunile dure s-au extins apoi in lumea germaricpani in
Anglia. Practicile vindicative s-au aliniat mereunlii moderne.

Biserica a intervenit in favoarea agjrii vietii, pronuntandu-se
pentru eliminarea pedepsei cu moartea (sec.Xltjctitile homosexuale au
ramas pe mai departe consideradegp, atitudinea f& de acesta fiind s
diferertiati. In Occident Sfantul Benedict, pentru a preintéiapin asemenea
fenomen in comuriitile monastice, in sitgiaspecifice, a preizut inRegula sa
ca "... intr-un dormitor monastic trebuié 8e alternate paturile individuale un
tanar si un varstnic". Penitaralele (manualele de stabilire a pedepselor pentru
pacatele individualizate) din secolele VI —XII prewadl pentru asemenea
caderi post indelungat cu paigeapa si excomunicarea pérla revenirea la
viata normai. In asemenea circumstanpenitentul nu mai era deferit
justitiei civile. Pentru membrii clerului acestégate erau socotite la fel de
grave casi omicidiul, bestialitatea, incestul, avortul,si.se pedepseau mai
drastic in compatee cu laicii.

Evoluia istoria a adus pe scena sodiagDrdinele dlugaresti n
cadrul @rora nu se eviderazi explicit existema acestui fenomen. Pe deialt
parte este memnat relgia dintre Richard Inira de Leusi Filip August,
dupa descrierea clasicde "prietenie vird intre camarazii de arme”, r@ka
care nu se exprima in mariexexuad.

Un alt fenomen numeric reprezentativ a Tnsemnavaltarea
Tnvatamantului laicsi clerical, apatia universititilor si afluerta omogensi
exclusiv masculié a tinerilor studiei care terminau studiile cam la 35 de
ani. Circondau acestor medii prostituatele carfezege fiind, 1i taxau pe cei
implicati drept sodonti... opinie raspandii si in alte medii sociale.
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In aceast perioad (secolul al XIV-lea) sunt cunoscute cazui
celebre de reta de aceastnatui intre Eduard 1l regele Angligi Pierre de
Gabaston, incheiatu pedepsire exemplia(1326) sau Gilles de Rais (1404-
1440) margal francez, care agasit - dupi opiniile autorului citat — intre 140
si 800 de acte sodomitice cu ucideri de tingri,. a sfagit-o pe gafod.

Crestinatatea medieval mai ales in ftura intelectualilogi artistilor
a fost puternic lovit de aceastmeteaha. Era de fapii o criza a Gisatoriei,
si un mijloc "contraceptiv' acceptat de dgisfemeile acelor timpuri. Apoi,
pentru a nu ce nunarul nemotivat al celibatarilor, au proliferat laveiul
municipali&tii marilor orge deschiderea de stabilimente careatrabalanseze
pacatele contra-naturii.

Odati cu Renaterea putem considera inceputul celei de-a treia
perioade, a individualismului. Tn timp ce societativili devine mai puritah
sub influera protestatilor si catolicilor de-opotriv, in mediile intelectualei
artistice "amorul grecesc" revine la niodUnii trezesc cagtiintele prin
lucrarile lor de ridiculizare a metehnei respective ifdiezul Rembrandt), tél
fiind trarsant Tmpotrid (filosofii Voltaire, Montesquieu, Rousseau) iar
medicii asumandu-i pe agia ca proprii lor clien, odat sapai (scasi) de sub
autoritatea bisericeascTransferul de responsabilitate spre autoritedea se
datora atitudinii iefitoaresi miloase a Bisericii. Se m@aneaz in acest sens
inclinaiile lui Michelangelo, exprimate in celebra sa pigidin Capela Sixtif,
lucru care negdt era cunoscuti de Papa luliu Il care i le-a trecut cu vederea.
La fel, Caravagio se bucura de o acceptare patiifiDac ne orierdm din
nou spre Fraa, constdim ci Revoldia n-a schimbat nimic din sittia lega;
abia in 1810 legiste civila a predzut pedepse pentru fapta Tmimerii
relaiilor sexuale cu minori, legisie ce a dinuit paré in 1983.

In sfagit, din secolul XX intreaga societate clvieuropea a
condamnat legal, medicai religios practica homosexudatiti considerand
pe fiptuitori o minoritate. Abia in 1859 manifestarefoat "diagnostica’
ca atare in literatura de specialitgiteontrapug heterosexualitii.

Sistemele totalitate (nazism, marxism), au adomtattitudine
contradictorie: la Tnceput au fost permisive mastifdor homosexuale
pentru ca apoiastread la represalii, ajungand péfa pedeapsa cu moartea. in
1968 atitudinea curajoas mers pahla a cere acestei manif@ststatutul de
egalitate intre persoanele cgi fara asemenea incline cat si intre
heterosexualitatg homosexualitate. In ciuda tuturor inceilor, nici civilizatiile
pagane si nici crestinismul nu au acceptat "normalizarea acestei ¢evia
comportamentalesi nu au oficializat prin &satorie asemenea cupluri.

34



ETICA CONTEMPORAM IN CRIZA?

Ce spune Biserica?

Inca din 1994, Sfantul Rinte Papa loan Paul al ll-lea a abordat
public problema homosexualii, oferind opinia cea mai autorizatin
combaterea acestei anomalii. Riezoficiali a Bisericii o gsim in Catehismul
Bisericii Catolice (nn.2357-2359 2396). In anul 1999 acegagroblematia a
fost abordai de Consiliul Pontifical pentru Familie, intr-o 8es Plenat.
Opiniile exprimate Tn acest mod din partea Bisemnon sa contracareze
permisivitatea ce rezdlt din propunerile de lege elaborate la nivelul
Parlamentului European, propuneri menitelgmine discrimidrile persoanelor
care se afl in situaii similare.

Este foarte clar & in funaie de evoltia difereniata a
comportamentului uman la nivel global, Episcopica principali factori
decizionalisi aparatori ai credinei si doctrinei Tn teritoriu — sunt chemaa
apere demnitateaagatoriei - baza familiei -si sa ilumineze mentalitatea
oamenilor politici catolici, spre gi-armoniza influera sociai cu gandirea
catolici, orientand iniativele legislative statale in aceadireaie.

a. Inwtitura Bisericii insist in primul rand pe conservarea
insuirilor eseniale ale d@sitoriei. Ea vede in cei doi parteneriafbat si
femeie) care s-au asitorit o complementarietate a sexelor, realitate
evideniata in toate marile culturi ale lumii. Institditde Creator, acedst
institutie presupune o aduire reciprod si definitiva intre un Brbatsi o
femeie, avand la baziubirea si fidelitatea reciprog din care rezuit
procreereai obligatia de a crgte si educa propriile progenituri; Tn nici un
fel nu se pune la incercare logica evigdor care nu poate concepe o
schimbare a rolului prestabilit prin Creaa celor doi parteneri de sex
diferit! Tatal nu va putea niciodatsi nasé@! Cuvantul Sfintei Scripturi este
regasit si Tn comportamentul uman bazat pe legea natuiste vorba de un
El si o Ea "lirbat si femeie" (cf.Fac.1,27), egali dar complementan di
punct de vedere sex@aMaternitatea este legatle structura persoriah

2 loan-Paul II,Mulieris dignitatem— Scrisoare apostolic a Suveranului Pontif asupra
demnifitii si vocaiei femeii (daf) cu ocazia Anului Marial, Libreria Editrice Vaticana
Editions Mediaspaul, Paris, 15 aug.1988, p.23: "Lié dae 'homme, cree comme
homme et femme, soit I'image de Dieu ne signifies gaulement que chacun d’eux
individuellement est semblabe a Dieu, comme etisomaable et libre.ll signifie aussi
gue 'homme et la femme cree comme <unite des d#ans leur commune humanite,
sont appeles a vivre une communion d’amour et kteefr ainsi dans le monde la
communion d’amour qui est en Dieu, par laquelletiegs Personnes s’aiment dans le
mystere intime de I'unique vie divine".
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fiintei femininesi are dimensiunea persoaal diruirii (cf.Fac.4,15 Si aici
se poate infiltra o motiteei pentru cuplurile de lesbiene care, (prin
intermediul unui tg) pot cere Tnamanarea artificiak spre agi creste apoi
"propriul” copil intr-un cuplu nediferglat sexual. Modelul nu rezistdin
punctul de vedere al exigetor socialesi religioase. "Da& demnitatea
femeii exprind iubirea pe care ea o prigte pentru a iubi la randuks,
paradigma bibliz de <femeie> pareasspurd ci vocaia femeii indsi o
defingte ordinea iubirii® Conviguirea si coabitarea sunt elementele
specifice legate de constituirea noii familii, pradesprinderea de proprii
parinti naturali. Apoi, rezultatul acestei uniri este dgovantareasi
indemnul lui Dumnezeu perpetaatintru inceput in lume, spre a se inmul
oamenii (cf. Fac.1,28). Pentru gfiai, aceste particulatiti sunt amplificate
de caracterul dsacramentdat Gsitoriei de Isus Cristos,Cel ciruia | se
atribuie instituirea sacramentelor inclusiv al sacentului dsatoriei.

in situaia de fapt, orice fel de unire — alta decat ceahinantat de
Dumnezeu, este lipgide vre-unul din caracteristicile esiae, astfel incat
nu intrungte caracteristicile uneiasitorii autentice; poate de aceea se spune
"uniri libere", adici lipsite de coftinutul eserial al cisitoriei-sacrament. In
acelagi timp, in mod expres, in iaghAtura biblia asemeneauniri sunt
condamnate ca fiind "acte de gigervertire” (cf. Rom. 1, 24-27 s.a.).

Din respect f@ de demnitatea persoanei, Biserica favai
recomand pastrarea respectului, compasiugealiminarea oriérei forme
de discriminare fid de persoanele cu asemenea indglimaturale® cu toate
acestea, nu disculpinclingile homosexuale de adjectivul "obiectiv
dezordonate}i practicile in acest sens le sogtée"picate grave impotriva
castititii" (cf. CBC nn. 2358, 2359, 2396). Nici legigka civila, de regud,
nu permite discriminarea persoanelor pe criteguseare, cum ar fi chigr
cel al oriendrii sexuale, aspect de fapt intim al persogaiiindividuale.

b. Pe fondul existeai unor asemenea manif@st umane se
brodeaz si fenomenul uniunilor homosexuale, care intemeaz s fie
oficial recunoscute, ele existand in fapt. Acg@astunoatere legal cortine
in apareri o stare de fapt de importanminord; doar urndrind logica
succesid acestei recungteri ne dm seama de gravitatedsitde fapt. Nu

% Ibidem p.70.

* Ibidem p.114.

® Sacra Congregazione per la Dottrina della Fddiehlarazione su alcune questioni di
etica sessuale Elle di ci editrice, Collana <Servizio dell’'unitanr.8, Leumann (Torino)
1988, p.11. nr. 7.

® Ibidem nr.8
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rezulti ca asemenea persoane s-ar ol cu acceptareg respectul social

a stirii lor ci vor 5 impura a fi socotii aceast starea ca normaki — fiind

o stare lipsit de puterea procreaiivpe motive dependente de aceast
optiune a partenerilor — fggaz notasi se prevaleazde "dreptul” cuplurilor
firesti care nu pot avea copii dar, care pati $nfieze, in condiile legii
(civile). Aici intervin Tnsi preceptele legii morale care trebuie deasi
orientarea global a Statului in promovarea binelui comun. Se cere o
educaie sinatoasi mai ales a tinerelor gengraprivitor la casatorie si
sexualitate. Tolerga faa de fenomenele de comportament deviant nu are
voie s creeze complicitatea Statului la acesta prin legeda sa; aceasta ar
fi considerat in spectrul legii morale ca o cooperare kcatul altuia.
Oricine poate ridica in aceassitugie obiegii de cortiinta. Este in& de
neadmis ca in mentalitatea gengrad se stabilizeze o echival@nintre
heterosexualitatgi homosexualitate, catvreme aceasta din ufimare ca
suport doar comunicarea afeétit nusi pe cea conjugal.

c. De ce nu este bine ca legiglacivila si acorde recunggerea
legak a unirilor homosexuale.

Mai intéi, raziunea g€nagtoas: ne impiedi@ sa fim de acord cu
aceast legalizare. Chiar dac legea civii nu poate cuprinde toate
subtilitatile legii morale, ea nu poate sta impotrivauaii sinatoase privitor
la drepturile inalienabile ale persoanei. Ob&ci o asemenea lege nu vine
in contradige si nu vaama dreptul nindnui, necesit o sangune legai de
extensia fenomenului homosexudlit care &mane in sfera privatului,
fenomenului de excele si nu regufi; or tocmai aceastcaracteristig Tl
obligd pe legiuitor & nu generalizeze un drept care nu éxidécat ca
excepie, § nu declageze prin aceasta modific ale intregii structuri
sociale, 8 nu promoveze o mentalitate un obicei f@gubitor armoniei
sociale, protejand prin aceasétinere binele comun.

Aprofundand apoiaspectele biologicgi antropologice revenim la
evidene: uniunile homosexuale nu intrunesc elementeldodite si
antropologice specificeasatoriei si familiei, asupra #&rora Bisericasi (de
cele mai multe ori) Statul se apléacu interes spre a le ocroti. Nu pot fi
deci recunoscute legal fenomenele care nu au uortsugal, pozitivsi
rational. Fenomenul acesta nu are dimensiunea cogjagedlaiei sexuale
si prin urmare nici consecia fireasé si legitim legai de coabitare:
procreerea.

" Anatrella, Tony, L'adoption — le pacte civil de solidarltein Dossier bimestriel de
Pastorale familialenr. 5-6/2002, p.4.
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Legat de pretaia de a infia copii, este eviderit tn asemenea cuplu
nu poate acorda acestor copii exempiuhodelul matrimoniului autentic ci
in mod logic un tip de refia umane distorsionate de la postura firéasc
Intervine aici o alt obligaie a legii: cea de a promogaproteja drepturile
copilului. Problema a fost abordagi in forurile interngionale (ONU:
Discursul Sfantului Binte Papa loan Paul al ll-lea la Adunarea Geteaal
Natiunilor Unite din 2 oct.1979; aici primeas, dug cum esi firesc
drepturile copilului Biserica s-a exprimat in mod explicit asupra twes
drepturi; amintim doar una din referirile cele nmeitorizate: Exort@a
apostoli@ a Papei loan Paul al ll-lea asupra indatoririéoniliei cretine.

Pe de aft parte trebuie subliniadspectul socialal fenomenului
unirilor libere. Sensul firesc al lucrurilo&anatrimoniului autentic misiunea
de a mefine echilibrul social (numeric, eduganal, relaional). Nu se poate
trata din punct de vedere social problema homodiextiiein acelai fel cum
este tratdt in cazurile individuale; nu poate fi stalilicontinuitatea intre
psihismul individualsi dreptul care reglementeasocialul. Trecerea la o
conduit nediferemiata intre masculingi feminin, ar avea la b#&zdoar
dorinta manifestdi dintre dod persoane precusi aspectele financiarg
patrimoniale necesare orgainz contractului social. Acceptandsi
ingloband in legiskee prevederi legate de unirile homosexuale, dimeresa
sociak a asatoriei este denaturgt caracterul heterosexual fiind pus sub
semnul relativiZrii — cu grave conseci@ asupra procéei si edudarii
progeniturilor. Se adadégaici imposibilitatea celor in calizde a invoca
autonomia individual Ea este agreatatunci cand aduce un aport pentru
dezvoltarea persoanei sau a satietin asemenea cazuri Statul poate
interveni cu recunaterea legal specifia. Or, aceadt particularitate
comportamental a unirilor homosexuale, nu existDimpotriva, ele sunt
nocive pentru dezvoltarea norraa societtii.

Daa aprofundm aspectul juridical problemei, constai c nici
aici nu exisi o deplira libertate de a se face orige oricum. Pe cand
casatoriile heterosexuale constituie un suport al dé2vio socialesi se n
cadreai in realizarea bineului comun, unirile homodexualepot acoperi
aceast dimensiune specific Apoi, societatea nu recurgp@ decat cateni
si nu preferine sexualé?

8 Vezi: AAS 71 (1979), 1159.

° loan Paul Il Familiaris consortig Exortaie apostolid,... Edizione Paoline, a 16-a €dj
1990, p. 29.

10 Cf. Anatrella, Tonypp. cit, p.6.
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d. Cum colaboredazsi ce pretinde Biserica din partea laicilomai
ales a celor aacor influena este puternicin mediul politic?

in afaé de ceitenii obknuiti, chemai si se opud fenomenului
legalizirii acestuor uniuni homosexuale, un rol deosebitadl factorii
politici. Parlamentarii catolici, sunt obligdn corgtiinta sa intervina ori de
cate ori s-ar supune dezbaterilor un asemeneacpiegslativ, refuzandi
pledand pentru eliminarea sa. Baasemenea lege este deja in vigoare in
vreo tara, atitudinea lor este de a combaiea Tmpiedica aplicarea sa, in
interesul consetrii si promovarii binelui comun. Tn rasura posibilului, se
va interveni pentru abarogarea unor asemenea legi.

Concludem &, desi Biserica are toatconsideraa fata de persoanele
cu inclinaii naturale de acest fel, nu poate aproba compendumh
homosexualsi nici o lege care & recunoast unirile intre persoane de
acelai sex. Legislda trebuie 8 asigure, pretutindeni ocrotireésstoriei si
apararea ei de impurificarea — prin asemenea aicepa prevederilor
pozitive orientate spre asigurarea binelui comusfuBand & conserve
evidenele diferemerilor sexuale ale persoanelor societated issabilizarea
unei confuzii a identitilor si relatiilor interpersonale. Creared pastrarea
structurilor sociale autentice verificate peste secole, trebuiese realizeze
pe baza schimburilor reciprocei recunoasgterea Celuilalt. Refuzul
casatoriei de teama unei ulterioare posibile séparinclinaiile spre un
comportament deviant sau specific unor minagritlegaturile care se vor
oficializate antre persoane de acglasex, etc... sunt tot atatea tipuri de
situgii dramatice cu care se confrargocietatea de azi. Neputand acoperi
toate realiitile particularizate de via, legea las un anume grad de libertate
omului, permiandu-i si determinand in felul acesta persoanei umane
asumarea unor responsahlitplecandsi ajungand la subtilitile afectiv-
sexuale care au constituit subiectul prezenteiznal
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O PERSPECTIVA TEOLOGICO-FUNDAMENTAL A ASUPRA
CREDINTEI TRAITE,
IN VIA TA S| OPERELE LUI NICOLAE STEINHARDT

CRISTIAN F. SABAU

RIASSUNTO: UNA PROSPETTIVA TEOLOGICO-FONDAMENTALE
SULLA FEDE VISSUTA NELLA VITA E NELLE OPERE DI
NICOLAE STEINHARDT. Il presente studio mira a visitare alcuni degli
scritti di Nicolae Steinhardt dalla prospettiva I'deteccio tra fede ed
esistenza vissuta, tenendo in atto un secondoegstr ossia quello di
cogliere da questo autore uno "stile" di vita eriflessione cristiana e
teologica. Partendo dal presupposto che la mistican modo di vivere in
cui si sperimenta esistenzialmente I'assoluto di per entrarci in maniera
sempre piu profonda, tentiamo di indagare teologgde la «mistica» di
guesto autore, ossia i passaggi piu significatelladsua esistenza, dalla
felicita esuberante degli inizi, alla beatitudin@lngca della maturita.
Integrando l'intuizione blondeliana che l'azionedada I'esistenza piu di
guanto lo possa fare una mera speculazione, asgipreremo alla sorgente
del suo tenore esistenziale, da cui desumeremaial@tti e proposte
concrete per uno stile di vita teologico apertod@logo e attento alle
provocazioni culturali del’ambiente circostante.

Printre feluritele distingi pe care Toma de Acquino le-g&cfit pentru
a analiza actul uman de cregdinadia credere Deum(corespunitor cu
fides quagsi credere Dedcorespunitor cufides qua, putem intalni int o
a treia, In general mai pn amintii de dGtre tradiia teologia: adic
credere in DeumAceasta din uréy «expliciteaz aspectul comuniunii
eschatologice —ceea ce am putea nitimeérarium fidei (fides ut viajau
itinerarul credin tei»'. Dincolo de o analiza coninutului de credim sau
al actului de credd intr-un anumit autor, -perspective de asemenea
valabile pe care Tésnu le vom dezvolta aici-, ne propuneih facem o
trecere in revigta traiectoriei relgei cu Dumnezeu n existenconcret a
calugarului Nicolae Steinhardt de la Rohia. Aceaperspectii merge in
paralel cu o exigaa a Teologiei Fundamentale in special, care n altim

! S. Pié-NinotLa Teologia Fondamentgl@ueriniana, Brescia, 2002. p. 176
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perioad in diferiti autorf a creat spi mereu mai ample pentru imbinarea
intre speculga teologid si experiena concret a credinei. «Iin ambitusul
catolic, criza modernistsi falimentul analysis fideineoscolastice a regeptat
atenia citre mistid si a dus étre felurite forme de reimpreunare intre
experiem si teologie, intre autorefl@ie transcendentalsi descoperirea unui
orizont care deocamdanu reigeste si o irteleag (si si o fac intelead)»>.

Vom incerca sadar 4 facem in paginile care urmeaz lectui
teologiad a unor aspecte concrete ale tiviele credina a lui Nicolae
Steinhardt,tinand ca fir rqu atenmia insprefide ut via,indicaté de atre
Toma de Acquino ca fiind parte integramatunui crez crgin.

1. Privire teologica asupra credintei triite

Mistica nu este o simplexperiemd sau o teorie abstrac{i nici un a
trai spiritualistic si rupt de realitate, ci un mod specific de-a expenta
realitatea In sine. Inseatnm fi descoperit In propria wia absolutul lui
Dumnezeusi a fi incercat a-I extinde in concretul exiggn O prola a
autenticisitii unei astfel de experigm este sosirea ei ry@ptasi, necalculat,
intalnirea intr-un moment de cuami a prezetei Domnului care dstoarra
perspectivelsai schimki intreaga persoéanVom mai aduga ind ca un al
doilea criteriu de verificare a autentitgit, este dat de continuitatea unei
astfel de experiga de-a lungul timpului: cu cat implicarea este stabik
si mai durabifi, cu atat mai mult fenomenul se va demonstra nedilil.
Vorbind mai pe ireles, punctul de cumipa este dat de direa cotidia# si
de capacitatea de-a intrugiade-a face & derive acolo (in vi@ concrel)
ceea ce a fost primit prin Reveé@ In mistici, nu e vorba gadar de un
discurs ce se refedoar la minte sau doar la iniprci de o implicare a tuturor
componentelor umane. Cum aveaspurd H.-R. Patapievici, «<am priceput
atunci @ sfintenia este un mod de-adans le vraj ca adevrul nu este o
operaie intelectual, ci un mod de-a fi,&a téai in adevir inseama atrai cu
adevirat»®. Nu in sensul excluderii opeisi intelectuale, ci integrand-o
intr-o «tiéire teologi@» de o amploare mai depiiclecat simpla gandire.

Fundamental avem daudimensiuni, adi€ Revelaie/intuitie a
credirtei si agiune umag; in continuare ne propunena surprindem

2 Cfr. E. SalmanrPresenza di spiritoEdizioni Messagero Padova — Abbazia di S. Giustina
Padova, 2000, p.193-208.

% Ibidem,p. 204.

* H.-R. PatapieviciZbor in hitaia sigeii, Humanitas, Bucusgi, 2002, p.123.
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echilibrul dintre ele Tn via lui Nicolae Steinhardt. Doringadar 8 obserdm
modul Tn care inttia credinei poate & fecundeze via practid, si cum
aaiunea din viga practid poate & consolideze irisi intuitia n credina.

Afirmand aceasta, am prefigurat deja ambitusul tedis ale
paginilor ce vor urma. Misti refleaie inteligend si agiune concret ne
apar casi caracteristici diferite (ale lui Steinhardt, Tazul de fa), iar in
acelagi timp sunt Tmpreunate, exercitate in acgemxistena: in ciuda
diversittii lor asadar, posedunteren comunsi trebuiesc privite impreuin
in interdependan lor. Ideea de béazasadar va fi dat de considerarea co-
existenei lor, de manifestarea lor comun, in cotidian, aaeasta va rgu
probabil & recupereze T1dsi stilul lui Nicoale Steinhardt (care s-a
demonstrat intodeauna ca un iubitor al concretalugiutarii unei legturi
intre thaire gandil, contemplde si traiul de zi cu zi). Mefinand si aici
punctul de vedere al Teologiei Fundamentale, voooirfidyi spre a observa
feluritele tésaturi ale existetei sale cai act de mirturie: scriind, agonand,
rugandu-se, intalnind persoane, Steinhafdinarturie despre spergancare-|
anima si despre experiaa care |-a schimbat.

a. Mistica vietii de zi cu zi

Caracteristic fiegrei experiere mistice e faptulzcde la un moment
dat, omul nu se mai poatetélege pe sine dincolo de aceasta, ci Absolutul
devine parte din propria autodefiei istorie din propria istorie, punct
hermeneutic undeasse intalneadcsi de unde porneascatat sentimentele
interioare cele mai mari, céitintampékirile exterioare cele mai nesemnificative.
Cu alte cuvinte, o0 experignmistica rezul@é a fi «un a trebui un a puteaiste
definati si sa te irtelegi pe tine ca intimitate atigi iluminata in partea
fondului si orizontului propriului mod de-a gandi, de-a iufiide-a fix.
Jurnalul fericirii Tsi atesti autorul ca un mistic, Intrucat in acesta se poate
intui circularitatea care porgte de la evenimentul intalniri cu Domnul, ce mai
apoi se lasvizitat de reflege si care anim traiul concret.

Mistica inainte de toate gaprezemi a Domnului. Steinhardt inceargi-|
inteleag pe Christos Tn mod global, considek atenia Sa fai de el in categoria
degratuitate: «Cum de m-a pututid Christos Dumnezeu? Am fost, din ce in ce,
atat de ascuns in mediocritate nefuolitz, in stupid ingamfare, indu niciodat:
privit din exterior, in glod. [...]Cum de m-&zut? [...] Cum de s-a miluit?»

® E. Salmanngp. cit, p. 198
® N. Steinhardtjurnalul fericirii, Dacia, Cluj Napoca, 1997, p. 188.
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Viziunea sa asupra lui Christos-cavileCel ce pune onoarea
celuilalt si marinimia inainte de toate, ar putea dea un &spuns implicit
acestui interogativ. Trisaceasta e mai degeab intrebare retoris pentru &
vizita lui Dumnezeu #streaz n el sentimentul de stupoare, dincolo de
orice explicae raionak. De reinut afirmgia sa asuprarivirii din exterior
c&stigate doar prin experiga convertirii. Aceasta i-a dat un mod nou de-a
se vedegi de-a vedea, o percgp reinnoif asupra intregii lumi, ce-l va
ajuta 4 tread la o lectud teologi@ a toate, toate fiind falese casi loci
theologici Cand in 1964 va fi eliberat, harul botezukui sentimentul
fericirii fiind Tnca proaspete in el, vaatrcasi revelgie o simpi plimbare pe
stradi: «<Eu mergand pe sizi: totul e Dumnezeu, eroismul e totul. De aici
tasneste izvorul farmeculuji al interesului, flagra»®,

Ceea ce poate provoca mirare, e descoperirsg poate circula pe
potecile aceler existene, ing intr-un mod diferit. Adedul era acolo, la
indemas, insi nu fusese &it. Acum ingi, ca darul privirii din exterior, sau
darul ochiului simbolic (precum a prefera &-1 denuminf) a fost primitsi
cucerit, sensu}i gustul vigii vor deveni evidente. Intr-un mod as&mitor
descria H.-R.Patapievici mistagogia sdare adevr, in care dup un salt
existenial ajunge 8 Tsi dea seama de un "ochi simbolic" similar. «Agtev
nu e niciodat departe de noi; el netaapt undeva in ungherele propriei
noastre case, dar numai dup ratacire inseita de crediga, prin locuri
straine, Tintelesul alétuirilor Tn mijlocul carora té&im Tsi dezvluie
simplitatea lui fundamental familias™’. intalnirea cu Christos a devenit
istorie din propria istorie, inst@h care trebuie auta& in fiece instata,
fundament pentru autoexegezare duce spre a vedea ca poadh’istorie
sfant’ propria viaa, viata celuilaltsi aceea a lumii. Noua perspedétio

" Ar fi interesant o analiz asupra punctelor originale din cristologia stemdtiani, intre
care titlul decavaleratribuit lui Isus s-ar distinge cu peetere. Ne propunemnigevenim
intr-un studiu ulterior.

8 N. Steinhardtop. cit, p. 190.

° Tn mod similar H.U.von Baltharsar vorite despre "ochi simplu" (reluand Mt 5,8), sau
"ochi linistit", "ochi odihnit". «Asadar este o parte esifi din dramatica catoliclupta
pentru a obine acea privare care este in starénsbratiseze totul, care este ‘catdlidn
adeviratul sens al cuvantului. [...] O privire carg ru dea Tnapoi dinaintea amploarei
universale a acestui orizogit care & nu fugi de ceea ce se presupune a fi "devenit
mondan” pentru a se refugia intr-un tipesacral bine protejat, care areadinsria s
citeasd totul [...] du@ alfabetul invtat de étre Christos». (H.U.von Balthasara
facolta visiva dei cristianiin Homo creatus esMorcelliana, Brescia, 1991, p. 62).

94 -R. Patapieviciop. cit, p.122
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denumim «ochi simbolic» pentrua cposed aceast capacitate a unei
lecturari superioare, aproape sacramentahdividualizand tot ceea ce in
mod ascuns sau explicit s-ar putea prestgi sambol, purtitor de sens sau
trimitere ctre prezera dumnezeiagc

«Numali @& nu oricine este in starei recunoasd transfigurarea
cand o intalngte. Smecherii pentru nimic in lume nu o concep;nici
contabilii sau fariseii. In bio-noosfera lor, pe reao duc mereu cu ei, in
campul lor magnetic nugdrunde ce nu-i conform crezului lors» Steinhardt
subliniaz cu atat mai mult gratuitatea darului de-a fi descthii, precum
si libertatea celui care trebui@-kprimeasd. Cei ce sunt prea inabis@n
propriile scheme, in propriile sigut@mnesigure, nu pot ajunge la o astfel de
debalansare, caré k& permiti si asume pe deplin viziunea Celuilalt, ci vor
ramane in logica @runta a unei vizuale stramte.

Trecerea lui Steinhardt la etmism s-a #fcut fara indoiak sub
semnul fericirii. Ing dincolo de momentele de convertire in sine, ara gre
surprindem aici pasul ulterior, adidezvoltarea pe care aceasta a avut-o de-
a lungul timpului. Ceea ce telege aproape imediat viitoruilagar de la
Rohia, e & starea de fericire este un har dat pentruai igita converti, in&
ca nu avea & dureze pe veci. lar aceasta chiar pentrwcrestinismul e
concretee, credimi fara evidena si incredirtare fira profituri imediate. &e
petrece, Imi pare, ceva as@mitor cu ceea ce trebuieise fi intamplat pe
drumul eitre Emaus. Mantuitorul nu mai e printre a&iSmirele a plecat.
Dar se cuvine &incepi tu, om, a secreta fidelitageun fel nou de fericire,
mai Tn surdid [...] Trebuie @ dai tu insyi mai mult, nu mai g simplu
spectator, nuntg ci participant cu drepturi egale, asociaiufitor de fericire pe
cont propriu. Trebuiegdovedsgti un lucru foarte greu,&nu numai inceputul —
nunta- e curat, ¢ji ca traiul cotidian poate fi mgimut la un grad acceptabil de
relativa noblge si demnitateLa fel ca inceputuhu e; si ne doare. Dar tocmai
asta e diferefa dintre copilirie si maturitate: durerea recunoscusi rabdat,
acceptarea inevitabilei difereg de nivel dintre puritatea ngn si a
sarbatorii si impuritatea zilelor de randi anilor pegsart»*2

Viata cratina cunogte diferena dintre copdrie si maturitate, spune
el, Intre puritatea zilelor dearbatoaresi apasarea zilelor onuite: omul
trebuie 4 se obgnuias@ sa Tsi creeze fericirea chiar suferind Tacere,
acceptand lipsa eviden lui Dumnezeu, deprinzandealitatea prezerei

1N, Steinhardtop. cit, p. 129. Sublinierea noastr
12 |bidem,p.141
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Mangaietorului in locul cel mai ngteptat, cel mai arid; in tine™. Strile
de fericire exist, Tn& confirmand ceea ce spuneau Sf. Tereza de Av8a
loan al Crucii, extaza e legaimai ales de fazele tmle. Cu trecerea
timpului, acestor manifeat vizibile, ‘convulsive’ le iau locul stiri de
fericire calmi [...] si cuviincioasa interiorizare. Viata intima cu Cristos ce
devine matut, nu face glagie pentru & «merge spre eses in vremea ce
orice extravagapi opreste atepia asupra aninuntului exteriop™”,

Existena de fiecare zi, odattrecui exuberara intiala, 1l va
constrange &spaseasd cu propriile-i picioare, &ia act de transforanile ce
au avut loc in el, sl faca sa inteleag la ce punct seageste pentru a putea
si-si gaseasgé echilibrul necesar. Fericirea care la inceput riash &
doarndi noaptea, se transfoimacum fintr-un eroismacut, suferitor si
anonim, intr-o combatere cu sine, @uisainte zilnic cu constai «ucrul
cel greu nu estedsraspunzi unei situé aprige, fie ea chinuitoare, cias
deprinzi a rezista freguilui zilnic al banalitiii»™. Tn mod concret, acest
lucru comport a Tnvita € con-viguiesti inainte de toate cu tine ngu
infruntédnd atat propriile antipatii cgitslutenia celorlai.

Toate acestea se propunstdond pentru siri ambivalente: el este
custodele fericirii pe care Dumnezeu i-0 pitegte si la care 1l cheatcu
insistena (p. 382),si in acelai timp este furitorul aceleiai; e cel ce alege
si-L urmeze pe Domnul dagi cel ce a fost smuls aproape cu vigken
Dumnezeu este pentru el iubgiedulceaa, viziune beatifid, si Tn acelai
timp este ingerul ce se infrdntu lacob, unul cu care trebuie luptat, Cel ce
ravaseste existera pentru a face din e@eva mai paradoxali mai greu de
inreles decat a fost vreodainainte si va mai putea fi vreodatin afara
crestinismuluix'®. Mai mult, Tn scrierile care redau anii de inchisg dar
mai ales cei care au urmat elid@y se remarg prezema termenului
suferinga, si tentativa de a-i explica prezenin contextul vigi sale, adituri
de aceea a fericirii (pe care o vedesica indatorire). Devtiunea preferat
devine aceea a cruciigknbolul interfererei cerului cu gmantub'’) care fi
transfigureaz viata intread, punandu-i inainte sufeten casi categorie
general de interpretargi companie prietenoas«Secretul suferifei nu i se
va dezylui pe deplin omului decét in ziua cand vaelage angoasa Fiului

13 bidem

% |bidem p. 187
'3 |bidem p. 139.
'8 bidem p. 285
" |bidem p. 345
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lui Dumnezeu, cargkda viara si sangele pentru oamegi vede n vgnicul
prezent al torturii prelungite panla capitul istoriei lumeti, ca oamenii nu
raspund cu dragoste dragostei luiy €ac totul pentru a o da uitii i tot
amani prin acest ingpdranat refuz coborarea sa de pe crute Asa cum
pentru Dumnezeu sufetan cea mai mare cofsin indegrtarea omului
(iadul este pentru Dumnezeu un risgnie si o infranger&’), tot aa pentru
om, durerea cea mai atroce este aceea de aiL mnbumnezeu departe.
«Cel mai teribil paradox al libettii crestine este & a fi ales de Dumnezeu
inseamn a fi pirasit de Eb?° repeta Steinhardt citand-o pe S. Weil. lar
toate acestea sunt painea cea de toate zilele atisimpreurd cu fericirea
ce trebuigte ciutati si faurita («prima datorie a crgtinului: a fi fericit»?}),
cu credina ce trebuie @rturisita, si cu gentileeasi nobilitatea uma ce
trebuie taita fata de sinesi fata de atii.

Ajungem astfel & vedem, acum din punct de vedere practic, o
problend caretine strict de ambitusul credei: aceasta seidn paradoxul
cel mai mare, pentriagur fiind o aderare sigéircredina este caracterizat
si de obscuritate. Din punctuks de vedere, Steinhardt se declara uimit de
profunzimea existaala a cuvintelor evanghelicecCred Doamne, ajudt
necredinei mele!lSi se gandeaacacestea cameau miezul Evangheliei tocmai
in contradictorietatea lor. Cum se poateiseg conciliere acolo unde se crede
in ceva in care de fapt nu se crede, unde Btunsete ceva ce nu este
perceput, unde te Tncred#zi unei prezae cargi se diruie chiar in absedf?

Acelegi interogative si le pusese Maurice Blondel la sfénl
secolului al-XIX-lea. Pentru filozoful francez, tasta care rezolv aporia
de-a trebui & traiesti ceva ce deppeste capacitatea volitivsi trece dincolo
si de cea interpretatlly esteactiunea crestina. «Actiunea d mai mult decét
primeste, si primeste mai mult decat&d? Cel ce a sinit nevoia credirei
fara a o aveatrebuie si agionezecasi cum ar avea-o deja, pentru ca
aceastaadsizvorasé in contiinta sa din profunzimile acelei @i eroice
care supune omul pe de-a-ntregul fecumniditmpulsului siu. Aceasta de
fapt nu porngte de la gandire inspre infinci de la practig preia o lumiia
dumenzeiascpentru inteligeti. Dumnezeu goneaz in aceastadaiune,si

'8 |bidem p. 269
19 vezi reflediile din ibidem p. 281
2 |bidem p. 257
I lbidem p. 315.
2 M. Blondel,L’azione. Saggio di una critica della vita e di useienza della prassBan
Paolo, Cinisello Balsamo-Milano, 1993, p. 516.
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lata de ce gandul care urmeaactului e mai bogat cu un infinit,tfade cel
care 1l preceda. Anea a intrat intr-o lume néun care nici o specuia
filozofica o poate conduce sau urmiasBlondel afirni asadar @ actul tait
contine in sine ceea ce mintea nugate in mod normalasurprind si sa
inglobezegsi ca acesta deschide wviecarari noi, mai mult decat ar putea-o
face singut reflegia. Ne amintim aici de cuvintele Mantuitorului care
spunea & numai cel careinfaptuie adewvirul vine la lumin (In 3,2)
subliniind cat de mult acesta, aday, este legat de lucrarea dinamic nu
doar de un act intelectual sau contemplativ.

O idee similai, asupra riretiei actului concret, care porgte de la
credina si se intoarce tot la ea pentru a o insuti, estegore si n
Steinhardt. El povesite o scea din viaa poetului francez Henri Michaux,
candidat la #lugarie, si o face cai cum ar nara o intamplare din propria sa
existena: «In mandgstirea unde (Michaux) ar doriasfie primit, se prezint
un candidat la glugdrie. Ti marturiseste stargului: sa stifi, Parinte, ai nu
am nici credimg, nici luminz, nici esenz, nici curaj, nici incredere in mine
si nici nu pot €-mi fiu mie insumi de ajutor, iar altora cu atat nuin;
nimic nu am.

Firesc ar fi fost 8 fie de indai respins. Nu ga nsi. Ci stareul i
raspunde: Ce-are a face! Nu ai credinnu ai lumir; dandu-le altora, le
vei aveasi tu. Cqutandu-le pentru altul, le vei dobangi pentru tine».Si
conclude Steinhardt-Raruind altuia ce nu ai —credpd, luminz, incredere,
nadejde- le vei dobandi tu»**,

Steinhardt poves§e acest pasaj intr-un discurs mai amplu care
priveste paradoxalitateaaduirii pe care Domnul o cere de la om: omului
asadar, nu i se cerei glea din ce are in plus, din ceea ce abubtitrebuie
si se dea pe sine ingun intregime, pentru ca acesine nsgi si fie
inmultit. Daruind totul, nimicul ceaméne este umplut p&a neverosimil.

Privind Th ansamblu via de credith a autorului nostru, mai ales in
etapele ce au urmat inchisaiiiiprimirii botezului, obhinem o perspectivce
poate 8§ ne lumineze, dandu-ne noi puncte de ref&émpentru discursul pe
care il dezvoim. Am observat in Steinhardt trecerea de la o ofetazai
pe evidem haruluisi a prezerei lui Dumnezeu, la o etagn care acestea
devin mult mai discrete, el trebuind se increditeze pe capacitatea proprie
de-a vedesi de a rezista. Ceea ce aichk d& baza, e o hermeneutic

3 |bidem p. 510. Sublinierea noastr
24 N. SteinhardtDdruind vei dobandi Dacia, Cluj Napoca, 20Q(. 77-78. Tot aceste
ganduri inspif si titlul volumului din care fac parte.
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existeniala intre actsi ceea ce impinge la implinirea actului, intre argd
interioat si marturie exterio#, care cu cat sunt puse in pratticai mult, cu
atat gisesc motive pentru a exisfiaa continua. Din aceeiaperspectid, P.
Martinelli evidenia intr-o refle¢ie cu privire la mrturia crgtina: «Credina
de fapt, se Titeste daruind-o, adi@ aducand rirturie despre adav.
Tocmai Tn actul concret al drturiei [...] cel ce nmirturiseste descopérinci
si mai mult puterea mantuitoare a ceea ce lui ist focredigat in credirs.
[...] Ceea ce se comudicinterlocutorului este, intr-un anume sens,
aprofundat in& si mai multsi verificat de Tnssi cel ce d marturies?. In
actul de-a #spunde oricui cere socotealespre adejdea noasir(cfr. 1Pt
3,5), cel ceaspunde nu numaiacimpartaseste celorladi propriile-i ratiuni,
ci se auto-constrangé ke adud la lumima, si le purd in ordinesi sa devim
mai congtient de ele. In toate aceste puncte, am surpoiisa credirei care
cuprinde adeziune, reflge si fapti, legate una de alta.

b. Traiul de zi cu zi: cavalerism cu singi fata de ceilati

Marturia si fapta ce in vig concret a lui Steinhardt 1i Traresc
credinta, reies ici-colo din paginile sale (&rar sintez este incredi@at
cititorului, datorit lipsei totale de sistematicitate a autorului).general,
ceea ce Steinhardt pune in practio propria-i existefa, este derivga
concepiei sale asupra luisus cavaler Din propriul punct de vedere al
credirtei (cristologia cavalerea®; Steinhardt deriv adesea o adérata
antropologie cavalereag¢ casi linie pentru o conduit umard inspirat
direct din modelul Christos. Vom alegecomenta cateva pasaje pentru a
ilustra cat mai clar modul in care Steinhardt insweste aceagt
«antropologie», vitalizand-o in propriile-i fapte.

In aceast optici, e interesant discursul pe care el 1l face despre
bunavoint. Tn starea sa de \ia aceasta nu este doar o facultate le nivel
condtional, care se poate alege sau nu, ci devine oistieatie spontaa.
in el gadar, se adaog aici dorirva de a le face altora binele, o impiild
inrelegere a origrui om; nu gentileea nrel isteriaz, a celui care a aflat o
veste plcutz si se intrece in a fi binevoitor cu t@allumea, ci 0 mai adaac
hotirare de a te purta frumo$%

% p, Martinelli,La testimonianza. Verita di Dio e liberta dell'uoniaoline, Milano, 2002, p. 182.
%5N. Steinhardtop. cit, p. 245
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Convertirea va atingg nivelul contactelor umane: dagxperiema
in inchisoare, el se simte aproape un alt om, [@aadibedrii de micile si
stupidele preteii omenati care dau ngere la certuri. ®Be atunci Imi este
nespus de wine. De prostii, dedutdari, de scaravii. De toane. De viclenii.
Rusine"...] Starea de euforigi recunatinsg de du@ botez ri imboldate
sa caut prilejuri de-a face binelg a ma arata cat mai prevenitor, serviabil,
fara cusur.Si cat de bucuros msimt ¢i-s atat de lingtit si de indiferent
fag de micimilesi deserticiunile din jurl>?®,

Nevoia steinhardtignde-a concretiza ceea ce profesekz nivel
teoretic, 1l impinge &analizeze vig in cel mai mic aBmunt. Lucruri care
in mod normal suntazute casi «mici s@Gpari», sau care sunt acceptate
pentru @ «...ga-i omul», sunt stigmatizate deétie el cu atetie si rabdare,
evitdnd micile compromisuri sau coripérea in mediocritate. Conseein
pentru raporturile individuale, este aceea a gaetipermanente (de altfel
precum spuneam, cristologia lui Steinhardt 1l comtla si pe Christos ca
domn, boier, gentilgentlemaly, artata fata de tai, fie ei chiarsi dusmani.
«Consider un semn de noldecapacitatea de-a vorbi respectupsolerant
despre adversaf®. Fira echivoc, ne revin in minte acefeauvinte ale Sf.
Petru, considerate ca fiind Magna Charta a Teoldgiedamentale — "Ei
gata todeaunaasraspundé@ oricui va cere socoteal despre #adejdea
voastda. Dar & fie cu blandee si cu respect avand un cuget curat..."(1Pt
3,5). In mod indirect, noblea tolerarit de care vorbge Steinhardt, se leag
de atitudinea de deschidere blagdrespectoasdin scrisoarea petrin

Aceast atitudine deschide cetiinta asupra ludrii lui Dumnezeusi
in vigile altora, in ciuda lipsei de 8hucire si de evidem, incepand de la
cele catevaayzi ale inchisorii in care mai rgea 4 intrezreasd un minim
de omenie, pa@nla simple figuri anonime pe care le putea ingeuonergand pe
stradi. «Existi eroismysi sfirvenie. Dar exist si 0 modergie, modest ce-i drept,
nepreterioss, caresi ea este de mare preDe cate ori nu-s binecuvantaei
care —lituris- stiu sz aplice —omenge, cratineste, romangte, hitraneste- litera
neinduplecat»*® (cu privire mai ales laaggile care in inchisoare aveau datoria
de-a indeplini ordine "de sus").

" |bidem p. 245
28 |bidem p. 256.
2 |bidem p. 246
%0 |bidem p.236.
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Eroismsi moderaie. Aici ies la iveal caracteristicile luiChristos-
cavaler, atat casi om dotat de curaj, cali de gentlemancare cultid Tn
inima altruism si compasiune. Ceea ce Steinhardiefte, e o deschidere
autentid, este atingerea devenirii «indiferengifde orgice diferems, rezervat
si ospitalier pentru tot ceea ce-i sgise— pentru &£ are o sensibilitate pentru
misterul ce cotine fiecare prticea a universului¥: «Nimic nu e firesgi totul
e de miraresi minunat. Evolda e o tairi si 0 minune. Intrebrile pe caregi
le pune costiinga sunt o taid. Natura si legile ei implacabile sunt o
minune. Din toate dorile enigmele ne Tmpresaarsi tabara asupe-ne,
neintrerupt si mai persistent decat razele cosmite Si citind aceste
randuri, ne amintim de discursul asupra "ochiulmmlic" ce penetredz
non-eviderele, pentru a se putea nutri.

Cate ceva din aceadtraire interioas, trebuie § fi fost observasi de
cei ce-l inconjurau pe autorul nostru. Mai mulsicgur G persoanele care mergeau
- cautesi si-l viziteze pe dlugarul de la Rohia, au intrézut in el aceast
lumina. Mai ales dup tonsura Tn monahism, Steinhardt a fost ca unizattal de
prezete, de persoane care duceau la el pentru a-l ag@iltantreba.

Am vazut modul in care sinteza cre@ins-a produs in impletirea
existeniala a viaii sale, si am analizat-o pa@n acum dintr-o perspectv
interioatl (aceea a motiviElor personalssi a ideilor care, inspirate din credin
stateau la baza @anilor sale). Am grg insi fata de experieta sa, dacnu am
considera-gi dintr-un punct de vedere mai exterior: pornindlaéntrebarea
cum se va fi verificat prezem credinei in raporturile #ite, in Tntalnirile cu
aceti oameni, in munca literar in coresponded si in studiu. Acestei
intrekari vom incerca&i dam un &spuns spre sféitul acestui punct.

Marturia contind a lui Nicolae Steinhardt, aceagbrma de act al
credintei traite, date pentru a facé sreasé credirta celorlafi (si implicit si
cea persond), se regseste n scrierile sale: mai alesJarnal, dar mai apoi
intreaga carte a prediciloDgruind vei dobandike o astfel de demonsti&
Jurnalul inglobeaz pagini minunate de ascetigi diregiune spirituad,
puncte de refertd pentru paii concrai ai fiecirui om: eliberarea deapat
(p. 277), rugciunea (p. 284), ispita (p. 299), discaméntul maiunilor
propriului sufletsi al dezamigirilor (p. 305), indicdi pentru cultivarea
spirituak a prieteniei (p. 304) etc.

3L E. salmanngp. cit, p. 195.
%2 N. Steinhardop. cit, p. 247.
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Pe lang acestea, nu din si paginile de apologetica crgtinismului,
fiind si aceastea o forinde mirturie inteligerd asupra lucrurilor crezute. n
Jurnal intalnim adesea ad@&ate eseuri in miniatér Inteligena sa pare o
iscoad atend, ce inceart mereu § faureasé purti de leditura cu gandirea
umari si cu toate formele sale de exprimare, individual@zguncte de
contradigie, insuficiene, aporii; el reviziteaz in forma de flash-uri
episoade din istoria omenirii, decizii politice, tivatii ale unor conflicte,
pentru a conduce totul la centrul nodal care ebtists,si pentru a gsi in
El cii de isire cu ade®rat umane. Exidt mici bijuterii de confruntare
filozofica cu existegalismul, cu Condorcet, Kierkegaard, Nietzsche,
Heidegger. Din punct de vedere literar, e sufici@ntleschidem aproape
fiece pagid pentru a-i descoperi ca interlocutori &@i e Th. Mann,
Dostoevskij, Ortega Y Gasset, Stendhal, DickensuEFrancist® al lui
Balzac este ieles casi antimodel al niretiei umane si indemn la
compasiune (opus lui Don Quijote), iar Dumitral lui Mircea Eliade
intrupeaz credina inteligend si solida a unui oarecare din popor, impotriva
unui pastor anglican agnosgicarogant. Toate aceste personaje sunt adunate
de dtre autorul nostru pentru a realiza hermeneutiedinei si caricatura
pozitiva a crezului 3u.

Steinhardt nu fuge nici Thaintea prowdbor stiintei, aatand modul
in care, pamsi in marile descoperiri fizicgi atomice, implicarea crediei
este un dat necesar, daw chiar de bun sinfprincipiul readilor innascute
ale lui Monod, codul genetic, celulele cu ftnoe transmisi¥, principiul
evoluiei, et¢®). Pentru ochiul &1 simbolic, totul poatai trebuie & fie
condus &tre principiul de origine,dra exageiiri sau prejudegi, ci intr-un
mod senirgi inteligent. Merit privit universul, pentruiaici Dumnezeu s¢
a furigat printre noi. [...] Creaia nu este, duptot ce vedem cu ochi tot
ce ni se spune in Sfanta Scriptuun joc ori un fleac pentru Creator: de
vreme cesi-a dat pe unicul & Fiu pentru easi a luat asupii-si riscul
imens de-a pierde partida inseaintiz € ceva teribil de seriag pentru El
si pentru nob>®.

Aceast aflare aseminelor Cuvantuluiaproape pretutindeni, este
favorizat si de faptul @ el inelege @ Dumnezeu nu se lagondtionat de
forme, ci se face prezent intrupandu-se in tiende limbajele omené.

¥ |bidem p. 61-63

% |bidem p. 369.

% Vezi mai alesbidem pp. 164-165
% |bidem p. 208.
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Astfel, Steinhardt face o difergnvalabik si pentru campul teologisi
religios: «Christos nu e legat de nici una dintre formele nogsoricat de
frumoase ori de venerabile. [...] Creda dogmele, biserica sunt
nemuritoaresi inalterabile; dar culorile, melodiile, wnintele, graiurile,
gesturile se schinab[...] Crucea doar e pe vest'.

Christos nu este legat de forme,airgestinul da. Prin intreaga sa
ope# culturak, Steinhardt ne araimportana discerimantului diferitelor
limbaje cuulturale, pentruacacestea, fiind folosite zgoati deveni canale
pentru comunicarea misterului crugiideci al credirei.

2. Concluzie.
Catre o perspectiva noua asupra credintei in Teologia
Fundamentali

A vorbi despre credia unei persoane este un argument delicat, ce se
poate face cu prudeisi cu maxima pudoare. Aceasta, din cauza faptului c
un astfel de studiu se aventurg@e tiramuri sensibilai ascunse, rezervate
miscarilor celor mai personale ale sufletukiiintalnirii cu Dumnezeu. ris
tentativa noasdr a fost motivat de dorina de a itelege, din punct de
vedere teologic, acea parte arir lui Nicolae Steinhardt pe care el inainte
de toate ne-a indptasit-o In scrierile salgi care ar putea servi caarturie si
exemplificare pentru itinerarul de cregiral fieciruia. Steinhardt nu a fost un
teolog, iar aceastonstatare ne fegte de ispita de-astepta de la el ceva ce nu
ar fi fost indatorirea luizsdea. Ing Intalnirea cu scrierile acestui autor pune n
valoare existei@a unor moduri diferitgi a unor nivele variate de-a vorbi despre
Dumnezeu. Avand marele public & interlocutor, Steinhardt nu a fost
interesat de o tratare sistematichiar dag acest lucru nu exclude fitgasi
precizia introspgtei, precumsi vigoarea in dezvoltarea propriilor idei. Mai
mult decét un limbaj teologic, el recupereazea form literam a povestirisi a
memorialului, imanand astfel coerent cu pitgeasi cu caracterulau.

"Teologia" sa este una de natwxisteniala: marile idei nu sunt
niciodat in detrimentul concretei si a ciutarii unui canal careasrealizeze
0 comunicare intre reflde si aciune. Gilugarul de la Rohiasi-a
demonstrat astfel implinita maturitate monastiou doar in vig de
rugaciune, cisi in aceast demonstrabil unitate interioat, cautati de
dintodeauna de monahi ca un apogeél 1i® amintim & etimologia
cuvantuluimonahvine de lamonos- unul, unic, Tn acest caz un om care

%" |bidem p. 375
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traieste pe un plan unitar, unificand toate vocile préeefin sine).
Consideim acest lucru ca fiind o Tagtura ce ar trebui asumatin
Teologia Fundamental confruntarea cu pluralitatea interlocutorilor, ce
provin din tesutul multiplu al culturii actuale, riscpe de-o parte
dispersiunea. Pe de @alparte ing, exemplul unitarieitii lui Steinhardt, se
pune casi luare-aminte, pentru a nu ne pierde pe drumumieeeuticii
continue care trebuie realizdntre teologiesi existena. Probabil una dintre
marile probleme care awidut mai fragii poziia teologhisirii fai de
modernitate, a fost faptubdeologiasi spiritualitatea nu mai drau aceeigi
circularitate care se verifica In primele veac#magita de contestarea
adug-i Tn numelestiintei, teologia s-a ferecat mereu mai mult in sisteme
rationalistice inchise, indépate de verificabilitatea practicsi de
capacitatea de-a nutri oarecumtaiaoncrel de credimi. Pe de cealait
parte ng, spiritualiiti i-a lipsit baza solid a rigurozititii reflectiei,
abandonandu-se in sfere exclusiv intimisgicgevgionale.

Unitarietatea s nu trebuie nicidecum felead casi un a nutine
cont de contextele culturale. Din canto teologie responsabitrebuie &-si
dea seamaacorice reflegie asupra religiei este sitdaintr-un ambient
cultural determinatsi ca para si dogmele se subscriu unei situaelimitate
din punct de vedere istoric. Teologia Fundaméntaiglobeaz doua
tendirte, si anume aceea aredibilitazii discendente(ce privilegiaz ca
punct de pornire discursul asupra Retwelp si cealalt al pornirii
ascendentécare pleag de la istorie, considegatassi un punct crucial in
care trebuie &intre teologia); dintre acestea dowBteinhardt s-ar apropia
mai degrab de a doua, datfiind atentia sa pentru latura concliettraita,
care este vizitatde détre harul lui Dumnezeu iar mai apoi reinterprétat

In acest ambitus, autorul ne poate indic&ia maestra el stie si
profite de faptul de-a fi prezenttfiade sine insy si fata de momentul pe
care 1l tdieste, iar in aceastinstana, trece prin filtrul raunii propriile-i
sale experiege, pentru a le Tiptasi cu contemporaniiad. Astizi, asceaét
mund de unificaresi sondaj se face necesamai mult ca oricand, aci
cultura dominarit pare a bate calea unei exaggea intimititii. In sine,
intimitatea este prmagi, ingi daca devine unica @MU/ si unica sigurata,
poate & rezulte stranitsi dezolani. E nevoie de-a s@da vizital de dtre
prezena lui Dumnezeu, conjugandu-se cu ref@cestetica, spiritualitatea
comunicarea. Din acest punct de vedé&uvenalul fericirii indeosebi e o
tentativa cu adevirat fericiti de recuperargi reunire. Este pagina pe care
experiena trita, reflegia inteleapi si plenitudindea umanisi dau mana. E
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povestirea omului in fa lui Dumnezeu, ce séiggste dincolo de inteligea
extrend si de experieta cuprinatoare: ©umnezeu e un Dumnezeu ascuns,
(ca) trebuie &-l aflam, si-l descoperim; & lumea Lui trebuie s-0 putem
descifra. Nimic nu ne e dat miin gurz, natura e complicatsi dialecticz,
dincolo de complicai si dialectici ni se cere & o deslyim [...] Si panz la
urm, Tn acest rebus, Tkigim pe Dumnezeu ascuns —unde? in locul cel riai pu
probabil fiinde: era cel mai evident —unde nu ne-am fi gapdit—inlzuntrul
inimii noastre®®, O astfel de autare cere Tnainte de togtathos pentru @
labirintul de aventdr cu Dumnezeu este destul de Tncalcit; sau, cu eskp
de-a lui M. Blondel, e nevoie a fi un om al deein«Omul dorirgei este rarsi e
unicul care & fie masura adedrului daruit, unicul care posede competeasi
discerramantul Tn ceea ce priye originea sa. Pentru a o recugieae necesar
si nu ne gtepim s fie aa cum am vrea-o, cka cum estes.

Pentru Teologia Fundamerital consideim a fi interesart
contributia lui Steinhardt Tn ceea ce prgte tratarea post-moderai: pur
nefiind un exponent direct al acesteia, mult dinbiajulsi din cortinuturile
sale Eman in@ valabile. Ceea ce se impunescaxemplu estesadar stilul
siu (pathosul fata de cratinism), si infelepciuneain a intrupa intr-un
anume limbaj crezul propasuit. Specificul 8u este literatura, Tso
literatua exercitai sub zodia Rusaliilor, favorizand adiccoborarea
Spiritului Sfant, darsi imbogitirea si fecunditatea limbajelor omegte O
indatorire a Teologiei Fundamentale este aceeadisearne cultura, de-a
se antrena in arta de-a intui diide, si de-a intreiri roadele pe termen
lung, nu doar in evenimentele prezentsi ¢n dezvoltarea lor ulterioar A
discerne gadar, fugind atat o atitudine de ostilitate negstiica, catsi una
de acceptare naiy promovand cafnuturi pozitive: «Discerimantul este
un mod specific ciiin de-a citi realitatea, care tindg iadividualizeze Tntr-un
mod cat mai uman cu putihumbrelesi luminile unui ambient social.
Discerramantul [...] caut si recunoast prezema Sfantului Spirit in uman;
ampliaz metoda de citire a unei sitiiatrecand de la descrierea factorilor
exteriori la reflega asupra atitudinilor sau dispaor celor mai profunde
ale persoanelor: daSpiritul lucrea, atunci roadele nu vor lipsf%

% |bidem p. 262.

%9 M. Blondel,op. cit.,p. 505

“OM. P. Gallagherfede e cultura. Un rapporto cruciale e conflittua&gn Paolo, Cinisello
Balsamo-Milano, 1999, p. 169-170
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A HISTORICAL APPROACH TO THE DEVELOPMENT OF
THE DOCTRINE OF JUSTIFICATION IN THE THEOLOGY OF
PHILIP MELANCHTHON (1518-1560)

CORNELIU C. SIMUT

REZUMAT. O ABORDARE ISTORIGI A DEZVOLTARII DOCTRINEI
DESPRE JUSTIFICARE IN TEOLOGIA LUI PHILIP MELANCHTH ON
(1518-1560). Articolul Tncepe cu un scurt studiu al doctrineispee
justificare n tradia catoliad medievad, trecand in revigtcateva dintre
cele mai importante aspecte dogmatice ale teoldgjiioma d’Aquino,
Duns Scotus, Petrus Aurigli William of Ockham. in continuare, este
analizai doctrina lui Melanchthon despre justificare, Tnirea Gireia au
fost identificate trei etape de dezvoltare. In pdiménd, teologia timpurie
specifici primelor scrieri ale lui Melanchthoninvdiraturi teologice din
1518si renumitulLoci communeslin 1521. Aceét perioad este dominat
de preocuparea lui Melanchthon de a studia mai eflestele pcatului
asupra diferitelor aspecte ale naturii umane, bhacttespre justificare fiind
formula& din aceadt perspectii. Teologia de maturitate a lui Melanchthon
este dezvoltédtin mai multe scrieri dintre care cele mai semaifie sunt
Scholia Epistolei dtre coloseni Confesiunea de la Augsburépologia
Confesiunii de la Augsburg editiile ulterioare ald_oci communedn acati
ani Melanchthorsi-a formulat doctrina despre justificatmand cont de
hotararile lui Dumnezeun foro diving de aicisi expresia de justificare
forensid, specifi@ teologiei sale. Ultima parte a studiului se cotreez
asupra teologiei tarzii a lui Melanchthginin special, asupra contritei lui
la redactare&artei de la RegensburdNu in ultimul rdnd, este aminitit
controversa lui Melanchthon cu Andreas Osianderaltnenumit teolog
lutheran, care |-a obligat pe Melanchthansis reformuleze mai ales
Tnvatatura despre imputarea neghitirii lui Cristos.

I ntroduction

Philipp Melanchthon is unfortunately one of thessleknown
theologians of Lutheran Protestantism at least iast&n Europe.
Evangelical theologian and philosopher, Melanchtlweas not only the
closest co-worker of Luther, as most of the spemadl studies affirm, but
also the first systematician of the Reformationpw 1521, when he was
only 24, published.oci Communes Rerum Theologicaturonsidered the
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first protestant treatise of dogmatic theoldgs. year before, in 1520, at
Luther’s special request, Melanchthon had wriffér@ologica Institutio in
epistulam Pauli ad Romanand De Studio Doctrinae Paulinagdaving
arrived at Wittenberg in 1518 — at the age of Zfter he had successfully
graduated from the Universities of Heidelberg atidifigen? Melanchthon
began his theological career, supporting his ideas his own biblical
exegesis and not depending upon Luther to such a greanextat we
should deem him as an unworthy epigone of Luthetelanchthon had
always been ready to defend his own thegesublic disputations, even
before he graduated from university. His graduatimesis was about the
doctrine of justification and it consisted of 24tiges. By that time,
Melanchthon had launched a challenge to theologwffiyming that the
church has no need of any articles of faith, exéepthose from the Holy
Scriptures and that the authority of the generaincds of the church is
inferior to that of Scripture.

! Bernard M. G. ReardomReligious Thought in the Reformatjddew York, 1981, p. 122.

2 For a more detailed study about the life and wafrRhilipp Melanchthon, and also about
his arrival at Wittenberg, cf. Manschreddgelanchthon, The Quiet Reformd58-183;
ReardonReligious Thought in the Reformatjahl8-122; HillerbrandThe Reformation
in Its Own Words372; Stupperichiielanchthon 10-150.

% Cf. ReardonReligious Thought in the Reformatjoh20. Reardon thinks Melanchthon
was more rooted in Scriptures than Luther.

4 Cf. Charles P. KrauthThe Conservative Reformation and Its Theoldginneapolis,
1978, 201-258. Krauth and the entire conservative Luthesmool considers
Melanchthon a theologian who lacked creativity dretame a real theologian in the
shadow of Luther, deemed the "brain" of the Refoimnathe best Lutheran theology has
ever produced. Krauth thesis is obviously childefig subsequent research in the field of
historical theology confirms it. For example, Baxh&eardon and Lowell Green are only
two names who tried (and succeded) to make a nest@h of Protestant theology, and
also a rediscovery of the theology of Philipp Melathon, to whom they ascribed the
place he deserved in the Christian tradition.

® It is exactly this steadfastness and readinestefending his own opinions that brought
Melanchthon the anonymity in which he has lain foore than four centuries. The
Gnesio-Lutheran school (ultra-conservative) inflleshdhe historiography to a larger
extent that it has been initially believed. Melatficin was not studied as one of the main
theologians of the Reformation, alongside Luther,tfi@ very reason that his ideas had
not always been the same as Luther's. Unfairly &ide especially because of his
theology of the Eucharist (which very much lookéa ICalvin’s), Melanchthon was not
known as an important theologian, so his life, wankl activity were almost ignored before
1955. For more details, cf. Lowell Greditiow Melanchthon Helped Luther Discover the
Gospel. The Doctrine of Justification in the Refation Fallbrook, 1980, 118.
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In this study we shall deal with the evolution Mklanchthon’s
doctrine of justification, which is, without any wlat, the most important
doctrine of his entire theology. Thus, the doctriie justification will be
considered chronologically, beginning with Melamdnt's arrival at Wittenberg
until his death. Asine qua noncondition of understanding the theology of
Melanchthon and, of course, the entire theologyhef Reformation, is that
Melanchthon had studied all his life, being alwagen to dialogue and ready to
review his opinions according to his own biblicaégesis or on the basis of the
discussions he had with other theologians, as &mnthe Holy Scripture was
considered the final authority in dogmatic matt@snsequently, Melanchthon’s
theology of justification from 1518 is not the saam the one from the late
1550’s. But, before analysing Melanchthon’s doetriof justification more
earnestly, we shall briefly deal with the main gotegical doctrines of the Late
Middle Ages, for a better understanding of the exinin which Melanchthon
formulated his own doctrine of justification.

I. Thedoctrine of justification in the Late Middle Ages

The doctrine of justification has surely been oofethe most
controversial issues throughout the entire chuistoty. Even if it was not
a problem of the early churgtthe real trouble beginning only in the Middle
Ages, the doctrine of justification was and stéihrains one of the main
problems of the contemporary church. How is maregdawVhat is the role
of man in salvation? What is the role of God invaibn? Who is the most
important in salvation: God or man? What are ttseilts of salvation? Who
has the initiative in salvation? These are justesahthe main questions
which, starting with the Middle Ages, have tormehtke Church of Christ
dividing it into confessions with different appré&s to the same doctrine
of salvation. In fact, the doctrine of justificatios the core of discord in
Christian theology, because it separates the chardf the Reformation
from the traditional Orthodox and Catholic churches

Generally, medieval soteriology considers thaefaiman becomes
righteous again by the following: firstly thmfusion of divine grace
(consequently, the man depends directly on thecthand on sacramefs

®Ct. Philip SchaffThe Creeds of Christendoiichigan, 1996, vol. Il, p. 57.

"It is very important to mention that until the dgh age of the Middle Ages (Toma d’Aquino,
Duns Scotus, William of Ockham, Gabriel Biel, Cah&ummenhart), Augustine’s soteriology
was the basis of medieval theology. Augustine argudavor of a sacramental soteriology,
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secondly thefree will of man to move away from sin, and thirdly the
forgiveness of the guilt of sihrough the absolution offered by the priest. It
should be said here that most of these elementdmawgsily found in various
theories issued by some of the most important naablieologian$.

Thus Toma d’Aquino supported the theory of gracéhe soul as co-
natural reality of man. He explains this by meahauristotelian philosophy.
Grace is not a substantial form, but an accidantal Consequently, grace is
not anything that belongs to the essence of mad. iGakes thenfusion of
grace, without which man cannot become a Christeace remains in man
and cannot be lost. Accordingly, grace is really accidentally present in man.

Duns Scotus criticizes the doctrine about thiusion of grace
supported by Toma d’Aquino. Being strongly influedcby Augustine’s
doctrine of predestination, Duns Scotus affirms whk of God is the one
that makes man a Christian. God may live wherevedekires, but man is
saved because God wants this to happen, not bebaudeserves salvation
due to some inner qualities. Scotus criticizes diilkg because the latter
binds God to the sacramental system, through wihiefusionof grace is
made. He claims that nobody is accepted by God reswt of his or her
inner will and purposes. God owes nothing to anybbdt to Himself, that
is to his own soteriological system. Lastly, Scatags there are differences
between God’s will (the will of God is necessandarery important as it
refers to the election of the saved and of the @ahand the fulfillment of
God’s will (it refers to the way man is saved, esaky to the church and
the sacraments). Consequently, the importance eofctiurch, sacraments
and priests consists in the fact that they aretedefor the salvation of man
as means. The most important thing for Duns Sasttise will of God. The
way through which it is realized is of secondarypartance. Man is worthy
of salvation only because God wills this to happen.

because, he said, the advantage of Christianity mamichaenism and platonism is the
sacramentumin Augustine’s opinion, the healing power of thil and the power that can
restore the self-control of the fallen man is prilpahe Incarnation of Christ and then the
sacraments of the church. Thus, the church is mm@&n of the Incarnation, and therefore it
(i.e. the church) can forgive sins, just like Chiifie sacraments of the church are the power that
really changes life gfatia gratum faciers Because the church is an extension of the
Incarnation, its sacraments do not depend on thal opaality of the ministerek opere operato,
unlike ex opere operantigccording to which the sacraments depend on ding! iguality of the
minister). For more details, cf. Steven Ozm@&ht Age of Reform 1250-153®ndon, 1980,
22-29.

® The book written by Ozmerithe Age of Refornprovided the basis of this chapter.
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Toma d’Aquino and Duns Scotus are the "pillars" noédieval
soteriology’ Despite this, medieval soteriology has another éwponents,
Petrus Aurioli and William of Ockham, who, althougtefenders and
followers of the previous two, decisively brougheir own contribution to
the development of medieval soteriology.

Petrus Aurioli takes the theology of Toma d’Aquincextremis He
criticizes Duns Scotus, saying that the divine ptanece consists of the one
who is received and saved. Salvatiomise, and its basis is love. We must
not forget that the age when Petrus Aurioli wratetreatises was a time of
tremendous confusion, and the papacy was fightingmaintain its
supremacy in France and England. Aurioli’s theoleggports the decisions
of the church, the sacraments and it is againsa#teynpt to limit its power,
as the Scotist doctrine had done. In Aurioli's a@mn good works
performed in love are by themselves (or in anmsid manner) accepted by
God through th@otentia Dei absolutand thepotentia Dei ordinatd®

William of Ockham stresses to the point of exaggjen the doctrine
of Duns Scotus and criticizes Petrus Aurioli. Oriette most important
statements of Ockham is that, through His absqgboiser, God can save

° Their soteriology is sacramental. Even if we do aoalyse their doctrine about the
sacraments, we must draw the attention to someemmaiioma d’Aquino considers the
sacraments as instruments of divine grace, bedhagecontain communicated grace. As a
result, sacraments are indispensable to salvafiorthe other side, Duns Scotus thinks that
sacraments are efficient not because they comtaiodmmunicated grace, due to some inner
qualities, but because God wants to be presenhdm twith His grace. In conclusion,
sacraments are means of grace for both theologidtisthe comment that in the case of
Duns Scotus, they are subjected to the will of @fdOzmentThe Age of Reform3b.

19 At this point, a brief explanation of these twoncepts is needed. Theotentia Dei
absoluta(the absolute power of God) and thaetentia Dei ordinatgthe ordained power
of God) are complementary. According to the ddfnitof Pierre d'Ailly, thepotentia
Dei absolutarepresents the infinite range of possibilities addG The potentia Dei
ordinatarepresents a restrained number of possibilitiespraing to which God chose to
work in the world. Consequently, we may say thafpibtentia Dei absolutés manifested
in onthology (in fact, for the medieval theologiaigepresented the manifestation of the
Deus absconditysand thepotentia Dei ordinatas manifested in economy, as it is the
manifestation of theDeus revelatusVia antiqua represented in theology by Toma
d’Aquino, supports th@otentia Dei ordinataphysics is included in metaphysic§)ia
moderna,represented in theology by William of Ockham, workih the concept of
potentia Dei absolutdphysics is separated from metaphysics). For metaild, and in
order to see the way in which these doctrines émfed the theology of the Reformation,
especially Luther, Calvinvia modernd and Zwingli ¢ia antiqug, cf. Heiko A.
ObermanThe Impact of the Reformati&@dinburgh, 19943-21.
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without the infusion of grace, that is without manifesting His ordained
power. His extreme insistence tpetentia Dei absolutamakes Ockham
reaffirm Augustine’s doctrine of predestination @hd contingent character
of the church, sacraments and priests. Thus Ocldfters an example. He
claims that the salvation of Christians is realifedugh thepotentia Dei
ordinata i.e. according to the rules instituted by God aritthin the limits

of the Incarnatiol, while the apostle Paul's salvation was made #jnou
the potentia Dei absolutgi.e., in a different manner from the common
way), a viewpoint that was supported later by Ewasnif in Aurioli’'s case
there was a connection between love (tifasedgrace) and salvation, in
Ockham'’s case there is no connection between Iogesalvation. Taken up
to its last consequences, Ockham’s theory may cl@ininstance, that hate,
not love, may be a part of salvation, as well @&t @od could have become
incarnate in a donkey, not a ménin conclusion, man can receive the
necessary grace for salvation by doing his bgsod in se ekt Ockham’s
doctrine is different from that of Pelagius in thiatoes not claim man can earn
salvation by his own effort but only the necesgmace for salvation.

These are the main medieval (scholastic) doctafeslvation. In his
extravagant and fairly bombastic style, Luther dexd the whole medieval
theology (with the notorious exception of GregorafsRimini'®) as being
impregnated with Pelagianism. But what was Meldmatis opinion?

Il. Thedoctrineof justification in the early theology of M elanchthon
(1518-1529)

At least at the beginning of his theological careéen he arrived at
Wittenberg on the 25th of August 1518, Melanchtldam not have a very

! Calvin’s theory ofextra calvinisticumis also very interesting. According to this theory
God can act beyond the limits of the Incarnatiam.fact, extra calvinisticumis a
continuation of Luther’s doctrine of thmtentia Dei absolutaCf. Ozment;The Impact of
the Reformation20.

12 This is the classical criticism of ockhamism. Czn@ent, The Age of Reformd.

13 Gregorius of Rimini (1538) accused Ockham of Pafsigm, because he shared
Augustine’s pessimism about fallen human natureRPeini thought Adam had needed
the grace of God in order to do good works befbee Eall, so that fallen man is in a
much greater need of the grace of God. The extrerafsBregorius of Rimini (as in the
case of Augustin and Calvin) ended up in the doetaf the double predestination from
eternity, of some to eternal life, and of otherseternal damnation. Another great
scholastic theologian, Gabriel Biel (1420-1495)edded Ockham against Gregorius of
Rimini. Cf. OzmentThe Age of Reforrd?2.
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good opinion about scholastic theology. In his aal speech, held on the
29th of August® and entitled "About the improvement of the stuélyaung
people”, Melanchthon strongly criticized Toma d’Agn Duns Scotus,
Durandus and Bonaventura, and also their followedspm he deemed
"barbarians who practice barbarous aftsHe thought that the contempt
towards the Greek language, the neglect of mathesnaind sacred studies,
the corruption of classical rhetoric and dialect{tise science of logic)
appeared in universities because of them.

Likewise, Melanchthon associates the decadenceedfieval piety
to the decadence of the study of letters and tdbtkak of the "alliance™
between humanist and theological studies. Instdadcholastic authors,
Melanchthon suggests the study of Plato, Homergi\fies, Horatius and of
“the true and historical Aristotle" (instead of theistotle of scholastic
commentaries)® Defending a philosophy which was meant to work for
public welfare, Melanchthon harshly criticized thigilosophical "delirium"”
of the scholastics, because he thought it had actipal utility, but only a
speculative us¥. Consequently, it seems that medieval theology noasa
worthy pattern to be followed at least for Melatdt. As such,
Melanchthon particularly moved away from scholastpproaches to the
doctrine of salvation. As such, what follows isaralysis of Melanchthon’s
doctrine of justification, but before this two thm must be made clear.
Firstly, this study is organized chronologicallys anentioned in the
introduction. Thus, Melanchthon’s doctrine of jéisation will be portrayed
from 1518, when he published hitieological Institutegwhich preceded
the first edition of thd.oci Communegpublished in 1521) to his death in
1560. A special attention is due to the transitodrhis early theology of
justification to a more mature approach. Secondlghould be said that in
Melanchthon’s theologyustification is not a synonym o$alvation Thus
justification is a step within the larger proce$salvation, which includes
sanctification and glorification.

4 A much more detailed account of Melanchthon’svatrat Wittenberg would be interesting
to read. Cf. Greerjow Melanchthon Helped Luther Discover the GosHEs,

15 Cf. OzmentThe Age of Reforn311.

16 Cf. OzmentThe Age of Reforn311.

7 Melanchthon strongly supported the idea that ity and, in fact, all humanistic
disciplines, must be studied in schools to the fienEpeople. He had always believed
that humanism must not distort the message of &p&. For more details, cf. Green,
How Melanchthon Helped Luther Discover the Gosp2l,.
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The Theological Institutes (1518) and thefirst edition of the L oci
Communes (1521)

The Theological Institutess Melanchthon’s first great systematic
work, published in 1518-1519, and it preceded haarelaborate study,
Loci Communeswhose first edition appeared in 1531n his Theological
Institutes,Melanchthon is concerned with the doctrine of figcstion and its
collateral aspects: sin, law and grace. Melanchshdoctrine of justification
starts from a doctrine of sin that moves away framy scholastic
understanding, and is based — to a greater exteom the authority of
Augustine. Sin is not isolated from works; its smurs the very corruption
of the heart and emotions. In other words, sindaHl-leve (@mor su).
However, in theLoci Communesf 1521, Melanchthon approaches the
problem of the free will before discussing the peat of sin.

Human emotionsaffectu3 have control over the wilvpluntag. At
this stage, Melanchthon does not agree with timstéreason" or free "will",
and he prefers to talk about the "cognitive facuttyd the "faculty which is
subjected to emotions" (love, hate, hope, fear).gReason is incapable to
control emotions. Reason may give advice, butnhoacompel. Melanchthon
thinks that sin deeply penetrates the entire hubsng and does not limit
itself to some external works. In Melanchthon’snogm, the claim that man is
free to perform good works and, consequently, tsede divine grace is
nothing but a huge mistake. As previously showmdmunature is led by self-
love (@amor suj. Man cannot even choose to love, let alone lowed:GThe
Christian acknowledges that nothing is less in gosver than his heart",
Melanchthon write$? Original sin, the innate bias of man to commit sin, is a
kind of present and corrupted or depraved desitgen\Scriptures talk about
flesh papé), they do not mean only the body as in mediewablthgy, but the
entire human tendency and disposition; no aspdaimin being is excluded.

In the following paragraphs, Melanchthon approactiee doctrine
of law, whose main function is to clarify the meaamniof the concept ddin,
to affirm what is good and to forbid what is eWlelanchthon is convinced
that such an action is necessary in order to chushan self-sufficiency.
Thus reason sees the law as being "the correctoiroés” or "the guide to
a better life", while the Scriptures talk about ta&v in more dramatic

'8 Our study follows the chronology suggested by BetrReardon iiReligious Thought in
the Reformation]21-142.
1 Reardonpp. cit, 124.
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terms: "the power of wrath" or "the power of siithe work of the law is to
kill and to damn, to reveal the root of our sin aogherplex us... It mortifies
not only avarice and desire, but the root of allsewour love of self, the
judgment of reason and whatever good our naturBsée possess.

When man realizes he is a sinner, his first impuds® run to the
law in order to find a shelter because he canm@oidsbefore God due to the
corruption of his heart. However, man cannot obtalvation through his
own powers because of original sin, which is thaughbe an "inborn
passion, a ravaging assault, by which we are drhgge transgression$™
So, man runs to the law in order to find a sontedfige, that is he tries to do
good works according to the "external" requestsheflaw. This action is
suggested by reason. The real problem appears mhagerrealizes that even
the law cannot be of any help, it does not chamgpeamd the only thing left
for him to do is sin again. Melanchthon gives tweasons why the law is
incapable to set the sinner free. First, the powd#hin man which
corresponds to the law is reas@oditatio). If liberation comes by the law,
then reason should be strong enough to changentbéoms of the heart.
This could be true theoretically but in realityshs impossible. Sin defeats
the sobriety of the heart. Thus, man does not vbdbe law, even if reason
tells him to do so, but gives free rein to his sinfesires? Secondly, human
will is as weak as reason in obeying and fulfilliingg commandments of the
law. As Melanchthon suggests, the will may at lassist the performance of
legal acts @pera legi3. These acts have no value before God, as lotigegis
are performed without love and without the inneside to do them. If
performed without self-dedication, these legal actsvorks are of no use to
justification.

As it cannot work either by reason or by will, taev has consequently
no power to save but only to bring about other dgdions. Melanchthon claims
that the law cannot delete sin from the past amthataprovide the necessary
power for the avoidance of sin in the present. [Bwe does not provide the
necessary power for its fulfilment; thus the laxonly a kind of whipflagra),
which tortures sensitive consciences and produceshnsuffering. In
Melanchthon’s opinion, the result of such a stdtéaots is hatred towards

20 Melanchthon quoted by Reardon, 124.

2 Melanchthon quoted by Green, 129.

22 At this point, Melanchthon admits his teaching dpposed to that of scholastic
theologians and pagans but he also claims thatast been mistaken in trying to work
on their reason in order to improve their moral&ldfichthon goes as far as to say that
not even one of the great scholastic doctors, hegetith their sentences, did not succeed
in changing a single human heart towards goodG&fen, 130.
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the law; more specifically, he means hatred whigpears consciously or
evn unconsciously. As long as the law is the lawsofl, hatred would also
be directed towards God. The man who begins to Gatk because of the
law has a totally different perspective about G8dd is not a God of love
any more but a God of revenge: "From the sweet nain@&od is made the
name of a Hangman or a Avenger or even harsherthiesme. For that cause
Paul said that the letter kills and the Law workati.">> Thus, the law does
not save or justify man, but it condemns him. Ifm@an be really saved,
then he must be saved by another power, not bgdaher of the law.

This gives Melanchthon the possibility to talk abahe grace
proclaimed through the Gospel. According to Meldhoh the Gospel
brings to humanity the power of grace and righteess, for which Christ is
a pledge. Melanchthon’s doctrine of Gospel and gyradifferent from the
Catholic approach in many aspects. Thus, in Meldoetis writings, grace
must not be understood in the scholastic sensgratfa infusg i.e. the
infusion of certain qualities, but as in Scriptyres. as divine favour, God’s
benevolence towards us. Grace means forgivenesseanaval of sins.
Justification comes as an acceptance of the Gaspilith. Melanchthon is
sure that the doctrine of justification by worksfasse: "When justification
is attributed to faith, it is attributed to the merof God; it is taken out of
the realm of human efforts, works, and merits."”

The only justification we have imputed(notinfused to us by God
on the basis of Christ's merits. This idea, whisimehow foresees the doctrine
of forensic justification, will be developed by Meakhthon in his subsequent
works. Salvation, as described by Melanchthon, sdenby Christ and
perfected in us by the Holy Spirit. Christ is thregitiatory work that made the
sinner deserve the purifying Spirit, by whom heléansed of his sifr.

23 Melanchthon quoted by Green, 131.

24 Melanchthon quoted by Reardon, 125.

%5 The very next stage in Melanchthon’s argumerttésdiscussion about faith. In his theology,
faith is not described as in medieval theologytheeifides informis(incomplete faith,
intellectual acceptance only), rfites formataperfect faith, accompanied bwgritas that is
good works). Faith is simplfiducia (trust in the divine mercy promised by Christ). ffist
God means to respond to Him in any circumstancanynhardship, in life and in death. Cf.
Reardon, 126. Actually, this is Melanchthon’s matdoctrine of faith. In 1521, Melanchthon
offered the following definition of faith: "Faitls ithe firm awareness about the Word of God,;
by faith we are illuminated and God is shown t8 G§. Green, 132. This definition is strange
enough, because we know that Luther and Melancliteeeloped the idea (which belongs to
the Reformation only) of faith as trufid(icia), as we have previously shown. This must not
make us wonder, because we already know that Mdleme constantly reviewed his
theology, modifying and improving it.
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During the first stage of his development as amgehcal theologian
(1518-1521), Melanchthon did not build a completederstanding of
justification. Thus, justification is the receptiof grace by which man has
the necessary faith to acknowledge Christ as th®awf his righteousness,
because the death of Christ brought satisfactionhfe® sins. Due to His
merits, Christ obtains the Holy Spirit for all bmlers, He gives Him (the
Spirit) to them, and the Spirit works righteousnessach one of them.
Melanchthon stresses the functional aspect officestion, the receiving of
grace, the acknowledgment of Christ, the changdeefings, the bias
towards good and the move away from evil, the pe@@nquillitas),
received as a result of the acceptance of judtifina All these come to
believers due to the merits of Chrigrdpter Christi meriturj i.e. sins are
not put on the account of the sinner, but on Christ

We must notice that while Luther stressed jusitimn by faith §ola
fide), Melanchthon stressed justification by gras®ld gratig, which
emphasizes the exclusivity of God’s initiative hetact of salvation. These
approaches do not mutually reject themselves, Ihdy tare both
fundamental elements of biblical justification.

[11. Thedoctrine of justification in the mature theology of M elanchthon
(1530-1540)

Melanchthon’s theology has always been "on thge/elin the sense
that it could be interpreted as synergism. Lutheryever, firmly rejected
any sort of human cooperation in the act of satwatand proclaimed the
slavery of human will. In other words, the will ot free to decide in
spiritual matters, but only in moral mattéfsMelanchthon’s concern was
that Luther’s doctrine destroyed human respongtbdnd provided a false
assurance. As such, Melanchthon stressed individesponsibility and
ascribed a greater power to the will. This meaat Melanchthon could not
agree with the idea that God saved man by faitthabhe could go on with
his life without the slightest need for works.

What is man’s contribution to salvation? What i3sdG contribution
to salvation? Are good works necessary? Can wekspiesynergism? The
doctrine of justification as dorensic action of God actually saved
Melanchthon’s theology.

%6 See the dispute between Luther and Erasmus. Cfn(3266.
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The doctrine oforensic justificationmade Melanchthon reconsider
his doctrine of the law and Gospel. The law imposaesie requirements
which no man can fulfill. Consequently, the whoferankind, all men and
women are considered to be sinners before God.diamMd¢hthon’s opinion,
this is the first forensic act of God, the act loé utterance of a decisiam
foro divina®’ The proclamation of the Gospel brings the mességgace,
which overtakes the accusations of the law. THis tes the requests of the
law have been fulfilled by the Son of God, JesugstHDue to the merits of
Christ obtained at the cross, all men and womerdeotared considered
just, righteous, without sin, by a forensic decis{ustum pronuntian. All
sins are removed and thus all the accusations dfaGcording to the requests
of the law are nullified by forensic justificatianly. Melanchthon thinks the
voice of the law is silenced only by forensic jfiséition, otherwise man would
have a nomological existence, not an evangelidsieznce.

Our opinion is that the doctrine of forensic jisttion is specific to
Melanchthon’s theology, although some aspects matga be encountered
in Luther. We support our affirmation on the basighe fact that Luther
preferred to describe the doctrine of justificatfoom the perspective of the
doctrine of Christ and faith, and Melanchthon is tmly one who describes
justification from the perspective of divine andédnsic decisions.

The positive contribution of the doctrine of fosémjustification to
Protestant soteriology is that it stresses Godls end initiative in the
salvation of man and categorically rejects any hunmaerference in the
initiative and performance of salvation. This can rinticed especially in
Melanchthon’s doctrine of sin, envisaged from aefmic perspective. Sin
must be taken seriously. Salvation from sin com@yg as a result of God’s
sole initiative. To consider sin a matter that ¢sn solved by the good
works of man is to diminish the vital role of theveg work of Christ. The
more seriously we deal with sin, the more we mag@ifrist, the more we
ignore sin, the more we diminish Christ’s role.

The doctrine of forensic justification gives mdre tpossibility of a
new beginning with God and not only that, but adstves the problem of
past, present and future sins. In Melanchthon'soltdgy, the forensic
justification is by grace alonasdla gratig, and the sinner’s appropriation of
the forensic justification is made by faith alosel&fide). The acceptance
of the forensic justification does not lead to atage in which, once arrived,

27 Green, 201.
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man will not sin again. Man will always sin evenhié is justified, but he
will also have the possibility to come back to Gotis does not mean that
man is permitted to commit sins just because heh®possibility to come
back to God. As we have seen, Melanchthon did abihel faith as trust in
God only but also as a chance of feelings, whicbdpce a different
conduct. Here, we need to talk about the necess$iyood works. Before
doing this, however, we shall briefly address thabfem of themputation
of Christ’s righteousness.

The necessary condition that forensic justificatishould be
applicable is thémputationof Christ's righteousness to sinful m&nThe
doctrine of the imputation of Christ’s righteousses forensic in essence
and it appears in Melanchthon, although it miglsbabe found in Luther.
The basis of salvation by imputation does not irgdi the imputation of a
person’s faith but in the externabxtra nog imputation of Christ's
righteousness’

Turning to good works, we shall see that thes@aezessary if we follow
Melanchthon’s theology in this particular periodel@hchthon begins to pay
greater attention to human responsability in thkgoed of Loci Commnunesfter
1522. Thus, predestination looses its importancelefanchthon’s theological
system: it is not mentioned in tAaigsburg Confessiomand in his subsequent
writings Melanchthon does not even bring it toéssu

a. The Doctrine of Justification before 1530-1531

A very important step in Melanchthon’s theologiclvelopment
was the year 1527, when he published 8uholia about the Epistle to

28 Cf. Green, 204. In this context, Luther uses thecept of frohliche Wechsel
(commerciumadmirabile), the blessed exchange by which Christ assumesinsirand
offers us his righteousness instead. The doctrinérddifiiche Wechsels of mystical
origin and it was especially developed by Lutheobehe had clarified many of his basic
doctrines of his theology.

21t is very likely that Melanchthon inspired himsbm theNovum Instrumentum Omne
(1516) written by Erasmus. Here, in the commentaRamans 4, Erasmus wrote that the
greek wordioyileotar (to consider, to deem) must be translated in laginmputatum
estwhere it is written: "Abraham believed God and thiss credited (considered) to him
as righteousness." However, Melanchthon makestheiustep away from Erasmus, by
transferring the righteousness from a certain pe(8o example, Abraham) to the person
of Christ. Christ’s righteousness is imputed to maot the righteousness of man to
himself. Consequently, God justifies, not man.@feen, 205.
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Colossians.The central idea of the epistle is, in Melanchthoriew, the
meaning of the Gospel; consequently, Christian teighsness must be
different from the righteousness of common peopkfaom that offered by
the Ten Commandment8Our justification does not depend on our merits
but on the fact that, by faith, we accept to belfrdorgiven for the sake of
Christ. If salvation depended on human righteousne® could never be
sure of salvation, because the law always condemsn§uia enim lex
semper nos condemnat

If we believe we are forgiven of sins for the sakeChrist, we
appropriate the forensic justification, so onlyrthee are actually justified.
We must notice that the forensic justificatiepla gratia which is uttered or
pronounced by God is, in fact, a justificatiocse iure while the
appropriation by faith of this justification by geis a justificatiorde facto
The renewal of life must follow the appropriatiof joistification, i.e.
justification de facto Melanchthon wrote: "Nor can faith exist without
keeping the teachings of Gotl."Where the real and true faith is, the
forgiveness of sins is followed by the work of tHely Spirit, so that "the
new being brings a new life, new deeds." (SA IV2R1

Melanchthon was very concerned that a proper bfeould
necessarily follow the forgiveness of sins. Thisyniee seen also in his
Instructions to the Visitors of the Clergy in thie&orate of Saxonyyhich
was published in 1528. Melanchthon’s view is tlidbigiveness of sins is
preached without repentence, it follows that thes people imagine they
have already received the forgiveness of sins, thedeby they become
cocksure and fearless, which is then greater emmdrsin than all the error
that preceded our tin¥8 Melanchthon insisted that the Ten Commandments
must be diligently preached, in order that peopleutd learn to fear God
and to be urged to real repentance. Good worksecessary to prove that
man has appropriated his justification, which hasasis not on his works,
but on Christ’'s works on the Cross.

% Green, 215.
31 Melanchthon quoted by Green, 215.
%2 Melanchthon quoted by Green, 215.
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b. The Doctrine of Justification in 1530-1531: The Augsburg Confession
and the Apology to the Augsburg Confession

Because of the very difficult situation Protestahtad to face in
1530°, Melanchthon was extremely cautious in writing tAagsburg
Confession which caused him to afford limited space to tluetdne of
justification in Article 1V: "Also they teach thanan cannot be justified
(obtain forgiveness of sins and righteousness) rbet@od by their own
powers, merits, or works; but they are justifiegely (of grace) for Christ’s
sake through faith, when they believe that theyraceived into favour, and
their sins forgiven for Christ’s sake, who by heath satisfied for our sins.
This faith doth God impute for righteousness befane. Rom. iii and iv'®*

In the Confession, Melanchthon did not manage teeld@ the
doctrine of justification to a great extent butweuld consequently do so in
the Apology, a year later. In fact, the centralaidef the Apology is
justifying and saving faith. Melanchthon said thatbe justified meant to
make €ffici) unjust people just or to regenerate them. Thiameethat a
righteousness which is not theirs is imputed tomtheccordingly this
righteousness is not of their own, but is aliehiam (ustitia alieng. The
doctrine of thgustitia alienacan also be found in Luther, but, regardless
whether it is Luther’s invention or not, Melanchthased it to emphasize
the exclusivity of God in the initiative and therfsemance of salvation.

% Protestantism had already lost many of its priy@keat the Second Diet of Speyer (1529)
and it was divided, at least from the dogmatic poirview as a result of the unsuccesful
disputations at the Marburg Colloquy (1529), whenthen and Zwingli (but also
Melanchthon and Oecolampadius) could not reachgaeeanent concerning the Lord’s
Supper. For more interesting details, cf. Clyde langchreckMelanchthon, The Quiet
ReformerNashville, 1958, 162-180. One of the most seriawblpms Melanchthon had
to face when he was to write tihaugsburgConfessionwas Johann Eck’s world04
Thesesa compilation of passages taken out of their oalgogontext from the works of
Luther, Karlstadt, Zwingli and Melanchthon, which ght to denigrate Protestant
doctrines, with the pretext to "better" inform ttiizens of Augsburg. This work of Eck
caused Melanchthon many troubles, though he didéis to write the Confession in a
smart and less polemical manner. The emperor Chdrkesd summoned the Protestants
at the Diet of Augsburg in order to present theictdnes in a Confession. The real
motive of the emperor’s decision was, in fact, #&xternal position of the Empire: the
Turks, under the leadership of Suleiman Il, wereeaay at the gates of Vienna.
Notwithstanding, it is equally true that the gedtimorse of the religious problem in
Germany threatened to turn into a serious politiciais.

% Schaff, The Creeds of Christendonrl. 11, 10.

71



CORNELIU C. SIMUT

Protestants were blamed for rejecting good waaksl, theirsola fide
doctrine completely ignored the importance of geanks® To the Catholic
party, good works are worthy of eternal life duehe grace of Christ, which
makes them so. Melanchthon’s answer to these diomssaan be found in the
Apology to the Augsburg Confessidrielancthon, however, does not simply
defend a doctrine of good works, but actually mesia new theology of good
works, presented in a systematic mariffie®ne of Melanchthon’s most
important ideas is that which emphasizes the catigecdimension of good
works, which must necessarily follow faith. The ttled of good works is not
fought on dogmatic ground, but on biblical grounei;ause both parties brought
forth arguments from Scriptures. Melanchthon iy wautious to show that good
works are necessary to the new life, which is teefgthen our calling”, as the
apostle Peter had said. Melanchthon also takes @rechot to suggest a causal
relationship between good works and the forgiverséssins. Once faith is
achieved, he said, the new life must necessamicgssarip perform good
works2” Good works are deemed to have an ethical manhiatfication is the
basis of good works (the relational importance obdyworks is stressed).
Melanchthon thought that to be justified meant #mgtone who believed God in
his heart was declared just and afterwards he peoldinuit which was pleasing
because of faitff This does not mean, however, that good works teatle
forgiveness of sins. In other words, faith produgesd works, which are
accepted because of faith.

c. The Doctrine of Justification after 1531

After 1531, Melanchthon’s theology underwent ayvenportant
change. Thus he separated justification from shewtion (egeneratig
both in theory and practice, and defined sanctibcaas a distinct stage in
the salvation process, so that justification becaxeusively a matter of
imputed(notinfused as in the Catholic tradition) righteousness. €hsra

% Cf. Rivka Horvitz, Augsburg Then and Ngvin Journal of Ecumenical Studie$7/3
(1980), 483-490. The forensic aspect of justifigatity faith brings a certain balance to
the sola fidedoctrine, in the sense that the appropriatiorusfification is made by faith,
justification being actually achieved by Christacsfice on the Cross. It is not good
works that lead to the appropriation of justificati

% Cf. Carl E. MaxceyBona Opera. A study of the Development of Doctrin®lilipp
MelanchthonNieuwkoop, 198025.

3" Maxcey, 29.

% Maxcey, 33.
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difference between making someone rightedustimeffici) and declaring
or considering someone righteouss{um reputad. Thus, justification becomes
a totally different stage from sanctification, aestage that completely belongs to
God. In this Protestant soteriology differs congdlefrom the Catholic teaching
of salvation, which is based on Augustine’s thegplog

It is very important to analyse simultaneouslyhbgiugustine’s and
Luther's doctrine, on the one hand, and Augustimd Melanchthon’s, on the
other® In the former case we see that Augustin thougtifization was from
outside the sinnerektra no$, but it became part of him. Likewise, Luther
thought justification was from outside the sinrart it remained outside him
(justitia alieng. Thus, Augustine claimed that the sinner was miateeous
(lustum effig, but Melanchthon said the sinner was consideredeclared
righteous iustum pronuntiari, iustum reputari Consequently, in Augustine,
salvation consists of one stage only, throughouictwithe sinner is made
righteous, but in the case of Melanchthon, salsagoa process which consists
of two distinct stages: justification (the sinnerconsidered righteous foro
diving) and sanctification (the sinner is made righteotie)these two stages a
third one will finally be added: glorification, wdhi is the eschatological
fulfillment of salvation. Although these stages alistinct, they cannot be
divided. In the 1555 edition of theci CommunedVelanchthon showed that he
did not separate the imputation of Christ's righteeess from "the new and
eternal life actually beginning in us, which isemnlight and obedience towards
God (...) Justification always brings new life astwedience with it (...) and the
beginning of renewal always occures at the same &mjustificatior’. So,
these two stages do depend on one another to sustieat that they cannot be
separated; once justification is appropriated bgh,fathe new life must
necessarily and immediately begin to be manifesier in the changing of
mind or in visible good works. The only mention weist note is that good
works must always reflect the change of mind. Thusmple question arises: do
good works save? Yes, they do. They do not judhfig,they do save. Good
works are not necessary to justification, whictthis initiative of God alone
(without any human merit), but good works are nemgsto sanctification, as a
proof of the appropriation of justification (i.eammust cooperate with God in
the process of salvation). Good works are not pedd by man alone, but by
man who is helped by God. In doing good works, o@operates with the Holy
Spirit who is given to him by Christ in order thgbod works should be
performed.

%9 For more details, cf. McGratReformation Though83.
“* Reardon, 133.
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Melanchthon’s doctrine is definitely not synerget least not at this
point in time, because salvation was initiated lmgd@nd not by man, and it
was God alone who had the initiative in saving nlamvas not man that
came to his senses and wanted to save himselfefed if he had wanted
to, he could not have achieved his salvation. Godeagranted salvation to
man.

V. Thedoctrine of justification in the late theology of Melanchthon
(1541-1560)

In 1541, important discussions began at RegensiiRegisbon)
between Catholics (Gropper, Julius Pflug and Joltaeck) and Protestants
(Martin Bucer, Philipp Melanchthon and Johannesofiss). The Colloquy
of Regensburg ended with the promulgation of fiseckes, which made up
the Book of Regensburdhe last article is the so-called doctrine ofuldie
justification”, the most promising formula of thatare of salvation, which
gave many hopes for reconciliaton in future. Thectdoe of double
justification tries to reconcile both the Protestand Catholic theology of
justification in such a way that, according to B@ok of Regensburgnan
is saved both before God by the external imputatmin Christ's
righteousness (which is the Protestant argumertt)pantially by an inner
righteousness due to his own existence as a begagec by God, because
man is created in the image of God (which is thth@a argument).

In this last stage of his theology, Melanchthodeatlto his doctrines
a kind of "intellectual" element and returned tce thcholastic balance
between reason and revelatfdriThe most important event of this period
was the controversy with Andreas Osiander, whiaghmelled Melanchthon
to seriously review his doctrine of the presenceChfist in the believer.
Briefly, Osiander supported the so-called "thedryngstical justification”,
which upheld the following idea: salvation, whichtotally achieved due to

“! This made Melanchthon review his position conogrrthe relationship not only between
theology and philosophy, but also between theadomi/other sciences. Melanchthon thinks that
the natural knowledge of God, offeredpdyilosophyis completed by the knowledge offered by
revelation ortheology through the agency diistory. In Melanchthon’s opinion, theology (the
content of which is supernaturally revealed) mustbe confounded with philosophy (whose
content uses reason and universally true pringjglesause each of them works with different
methods. Consequently, theology is not un-scientiiecause the content of God's revelation
must be organised scientifically. The dialectibg faculty of using human reason) must also be
accepted in theology. Cf. Reardon, 138.
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the free grace of Christ and by faith, does notsmirof theimputation of
Christ’s righteousness only, but also of thetological transferof this
righteousness to the believer. Accordingly, the rmassue of this
controversy is Christ's role in justificatidh.Melanchthon was actually
forced to give an answer to some consequences wiiclved from
Osiander’s doctrine: firstly the diminishing of thele of human nature in
the salvation process, because Osiander claimedtigal was efficient due
to its being transferred to the believer, not du€hrist’'s death on the cross;
secondly the diminishing of the "once-and-for-aflspect of salvation.
Actually, the problem Osiander could not handle whas relationship
between justification and sanctification.

Melanchthon answered Osiander, and showed theinwayhich the
presence of Christ and the inner renewal mustdueisied in the broader context
of forensic justification. He said that the righieness which the believer expects
was not the forgiveness of his sins, but rather @ad should be completely
present in him. Although God dwells in his saititsy are still subjected to error.
Consequently, the believer must not be misleakiiné that justification consists
of Christ's dwelling in him or in moral perfectiamly, but to be comforted with
the assurance of God’'s mercy. In the end, the aistacontroversy did produce
some good results and it had many positive eftactslelanchthon, who had to
review and clarify his doctrine of Christ's presenn the believer from the
perspective of forensic justification. Due to tbamtroversy, the main shift in the
theology of forensic justification by imputation svéhat Melanchthon did not
talk about the imputation of righteousness fordake of Christ any more, but
about the imputation of Christ’s righteousness.

The last issue at stake is the difference betwestification and
sanctification. Melanchthon said good works couddl lme performed unless
we had previously been justified by faith and oalger, being already
justified, we received the Holy Spifit.While interpreting the Epistle of
James, Melanchthon claimed that this makes referémahose who had
already been justified by faith: these are those warform good works.
Melanchthon explained: To be justified does not mkare to effect a just
man out of an impious, but in the forensic usag@ronounce just (...) The
doers of the law are they who have been justifiledt is, pronounced just,

42 Osiander attacked the doctrine of justification bgputation only and dubbed
Melanchthon Judas Iscariot. Cf. Green, 229.
3 Green, 261.

75



CORNELIU C. SIMUT

who believe in God from the heart, and thereforbsequently produce
good fruits, which are pleasing to God on accounfadh, and for that
reason they are the fulfillment of the I4fv.

Justification is seen as the forgiveness of sia,divine acceptance
and the imputation of Christ's righteousnessniissionem peccatorum et
acceptationem divinam seu imputationem iustjti@orpus Reformatorum
15, 511). Good works are subsequent, not constitt@nustification.
Likewise, sanctification is subsequent, not couwstie to justification.
Justification exists only due to the grace of Gaslthe apostle Paul said:
"Man is justified by faith, without the works ofeéhaw" (Romans 3:28).

The last stage in the salvation process is gation. Glorification
is a doctrine to which Melanchthon did not pay acs@ attention. It rather
belongs to his ecclesiology and may be inferrednfrohristological
perspective. In the last period of his life, Melatihon gave up the platonic
ecclesiology, which supported the idea of the exis¢ of an invisible
church in heaven and of a visible church on eart finally based his
ecclesiology on christology, which added an esébgital dimension to it, due
to the second coming of Christ. Then the church @ completed in the
eschaton, since the church is the community dhadle justified. Consequently,
glorification is the last stage of salvation anéritphasizes, unlike justification
and sanctification, the communitary aspect of $alwaan aspect which,
unfortunately, the theology of the Reformation heglected much too often.

Conclusion

Justification is the most important doctrine ine thorpus of
Melanchthon. Being constituted as a reply to mealisecholastic theology
(especially to the theology of Toma d’Aquino) ofsiification by the
infusion of divine grace in man, Melanchthon formulates dstrine in a
new way: in his thought, justification is a foremsict of God, a totally
divine act, which consists of considering the sinieebe righteousjiistum
pronuntiari, justum reputa)j by a decision that was utteriedforo divina

The necessary condition for the application okfmic justification
is the imputation of righteousness due to Christ's merits on thesrm
sinful man. It is very important to notice that dosic justification by
imputation is a justification by gracedla gratig, initiated and achieved by

44 Melanchthon quoted by Green, 261.
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God the Father, through His Son, Jesus Christ. &prently, we may speak
of a de iure justification (justification by grace) and of de facto
justification (the appropriation by faith of thesjtfication by grace). Only
the appropriation of this forensic justification imgputation is by faithgola
fide), and it opens the way to the next stage in tHeaBan process:
sanctification. In sanctification, good works arecessary. In fact, they
necessarily rfecessarip follow faith, being produced by it. Accordingly,
good works are not necessary to justification, whgtotally a divine act,
but they are neccesary to sanctification, whickhés cooperation between
God and man in the salvation process. Thus, Methonats doctrine of
justification cannot be accused of synergism, bgeaour salvation was
initiated by God alone, not by man (not even byhbGod and man).
Moreover, sanctification cannot be rightly peformeithout the assistance
of the Holy Spirit who is given to the believer whbe appropriates the
forensic justification. Good works are not neccgsarustification, but they
are neccesary to the entire salvation process.

The last change in Melanchthon’s doctrine of fiegtion consists
of the fact that, due to the osiandric controvesdych compelled him to
review and clarify more doctrines, including thectime of Christ's
presence in the believer, Melanchthon will no langalk about the
imputation of righteousness due to Christ's sa®ifal the cross, but about
the imputation of Christ’s righteousness only.

Sanctification is a different stage in the thevisial process, a
subsequent stage to batle iure and de factojustification. We must not
forget that sanctification is not an exclusivelymian act, but rather a
divine-human one, because human efforts to perfgound works are
assisted by the Holy Spirit. Glorification is thest stage in the salvation
process and may be inferred his christocentricesaalogy, which belonged
to his last years of. The church, which is the camity of all those who are
justified by the imputation of Christ’s righteoussgin a forensic way), will
be completed in the eschaton, at Christ's secomdirgp Only then will
each member of Christ's church and all togetherpbdected and the
salvation process finally and fully achieved.
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SPIRITUALITATEA BISERICII CATOLICE UCRAINIENE
A SECOLULUI AL XX-LEA

ALEXANDRU BUZALIC

RESUME. LA SPIRITUALITE DE LEGLISE CATHOLIQUE
UKRAINIENNE DE XX® SIECLE. En mars 1917 le gouvernement de
tsars fut renversé et remplacé par un gouvernem@idance libérale et
puis s'imposa le gouvernement soviétique, le S@imtede inauguré Le
Concile panrusse qui jugea nécessaire de redomnehef unique en la
personne d'un patriarche. L’archevéque Tychon deaViemplit cette
fonction jusqu'a sa mort en 1925. Aprés la mort Ratriarche Serge
(11944) I'Eglise Ortodoxe Russe a ete bien tolexelp gouvernement
soviétique. Les Eglises Greco — Catholiques entreichéhacombe (1945
— 1948) mais apres la chute de communisme, I'Egiis@u jouer avec
succes le role d'unificateur et de liberateur.

La Tnceputul secolului XX Biserica Ucraineano -tdliaa era deja o
Biserici greco — catolig puterni@, cu un mare nuan de credincigi, cu 0
istorie proprie si 0 corgtiintd clai a apartengei la spiritualitatea
Mitropoliei Kievului, continuatoarea ngtenirii crestine din prima perioad
de inflorire a culturii crgtine kieviene. Tn primii 44 de ani ai secolului XX
Biserica Ucraineano — Catadlica fost condus de Mitropolitul Andrei
Septytkyii (11944) —Anopeir Llenmuywpruii; acesta, dupterminarea studiilor
juridice Tn anul 1888, a intrat in noviciatul naul@SBM, apoi a indeplinit
intre anii 1893 — 1897 fugfia de Magistru de novici, fiind primul "nou"
vasilian ales ca episcop, la Tnceput eparhial daiSiav din anul 1899, iar
din 1900 ales Mitropolit de Kieb.

Lui Andrei Septytkyii ii revine meritul de a fi condug organizat
Biserica Ucraineano — Catalicin perioada decisivde recunogere a
Ucrainei ca stat independent, trecand prin periakgrea incercare a dou
razboaie mondiale, consolidand taaspirituaf a credincigilor din tara si
din diaspoi.

! Teunop Matpuno, Hapuc icmopii 2anuyvkoi Iposinyii YCBB (Isidor Patrylo,Schia a
istoriei Provinciei galiiene OSBN| Tn Analecta OSBM ICTOPI 4YCBB, BugaeHnuyteo OO.
BacunisH, Pum, 1992, p. 338.
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Cealalt Biserici care §i asuma trecutul Bisericii kieviene, intr-o
evoluie proprie separatde culturasi limba kieviari, Biserica Ortodox
Rusgi, profita Tn anul 1917 de guvernarea lib@rak ia locul in luna martie
guverririi autocrate alarului si initiazi un Sinod panru$.La data de 7
noiembrie 1917 dup"Revoluia din Octombrie” vine la putere guvernarea
sovieti@, care va influeta istoria gmanturilor ruse. Terminat in septembrie
1918, Sinodul a hatat restaurarea Patriarhatului Moscoyealegerea in
aceast fungie pe Tyhon, Arhiepiscop de Vilnius, care va fi geutat de
puterea sovieticpara in anul motii sale, in anul 1925. Biserica Ortodox
Rusi a fost condus de mai mui administratori patriarhali, p&nin anul
1943 cand este ale Patriarh Serghei (11944)awpea, puterea sovietic
s-a folosit din plin de prerogativele Patriarhatujpentru a controla
Bisericile ortodoxe din Republicile Sovietice dnsai ales pentru a limita
autonomia Bisericii Catolice de rit latin de pattiul URSSsi scoaterea in
afara legii — intrarea in catacombe — a Biseriardiheano — Catolice din
Ucrainasi de pe teritoriul altor state aflate in Blocul Qamist.

Datoriti renaterii filocalice, teologia ortodak a dat mari teologi
precum Pavel Alexandrovici Florensky (11943), d88Q exilat in Siberia,
apoi prin intermediul Mnastirii din Valaam - situat in apropierea
Finlandei, in afara teritoriului sovietic — aaat in anul 1936 o antologie
despre clasicii ii care au scris despreugiciunea lui Isussemnat de
Egumenul Hariton. Monahismul rus de pe Muntele Athalat teologiei pe
stareul Silouan (11938), in timp ce teologia rus’ mostoge va dezvolta
in diaspod pe linia Institutului Sfantului Serghie din Pafdeschis in anul
1925) care reunte teologisi ganditori care au emigrat diufRevoluia din
Octombrie: Serghei Nikolaevici Boulgakov (11944)cdai Alexandrovici
Berdiaev (11948), Vladimir Nicolaevici Lossky (1295 Paul Nicolaevici
Evdokimov (11970} altii, care prin forméa lor, prin deschidereatfade
teologia catoli8 sau prin abordarea temelor legate de spirituahtat
rasiriteari, se apropie prin limbagi metodi de abordarea teologilor
ucraineano — catolici din diaspayi din aceesi perioad istorica.

2 Tomas Spidlik Le rétablissement du Patriarcain La Russie. Histoire des mouvements
spirituels.(=Dictionnaire de spiritualité, vol. 14), EditeBeauchesne, Paris, 1990, p. 95.
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Biserica Ucraineano — Catolié in timpul Mitropolitului Andrei
Septytkyii (1900 — 1944)

Andrei Septytkyli ramane o personalitate de séara culturii si
spiritualiiti ucrainene, care a condus destinele Bisericiialene pentru
aproape o juitiate de secol. A aparut unei familii nobiliare ce a dat Bisericii
mai muti egumenii episcopi, precursi alti doi Mitropoliti prin Atanasiesi Lev.

Mitropolitul Andrei Septytkyii s-a remarcat prin activitatea de
sprijinire a culturiisi educaiei, fiind fondatorsi suginator pentru numeroase
proiecte culturalegcoli de diferite grade, muzee, etc. Prin orientasaa a
sprijinit spiritualitatea tradionak slav’ — bizantig, find acuzat uneori deite
"latinizanti" de simpatie fe&@ de Moscova. Chiar dadn calitate de @ugar a
apatinut noului OSBM, in anul 1906 a fondat Ordinul @tutitulatui prin
care numea de fapt monahismul vechi, slav al LaRegiersk. In anul 1913
egumen al Mnastirii studite din Unev (vechisazzimant OSBM) va ajunge
fratele Mitropolitului Andrei, ieromonahul Clemein§eptytkyii.

Pentru a sprijini activitatea misiodarsi implicarea socia a
Bisericii, Mitropolitul Andrei Septytkyii a sprijinit fondarea "ramurii
bizantine" in L’viv a Ordinului Brintilor Redemptoxti, precumsi Ordinul
Surorilor Studite, Congrega SS. a Sf. losafat, CongregaSS. a Sf. losif —
sau SS. losifite, Congrega Preasfintei Famili, Congrega SS.
Mironoste si "ramura de rit bizantin" a Vincentinelor — SSnTongregaa
Sf. Vinceniu de Pauli.

Tnaintea primului #zboi mondial a#cut si o cilatorie pe ascuns in
teritoriul Imperiului Rus, unde a luat l#gtra cu comunitile greco —
catolice din Kiev, Odess alte localiiti din Ucraina. In timpul #latoriei la
Roma, a primit din partea Papei Pius al X-lea dregi¢ a organiza Biserica
Catolici din Rusia de rit bizantin. In ceea ce psieeformarea cagtiintei
naionale, scolile, gimnaziile, organizale studenesti si a intelectualilor,
etc, au contribuit in mod ho®tor la eforturile de cristalizare a statului
Ucraina (1918 — 1920).

in timpul ocupgei ruse din anul 1914, Mitropolitul Andrei
Septytkyli a ramas in L'viv, in timp ce un mare val de emigrarcraineni
au plecat spre Vestarul Nicolae al ll-lea |-a deportat pe Mitropoliiti-o
manastire din Kurs’k, dup care a fost mutat cu domiciliu fat in Suzdal,

% Kost’ Panas|storia Bisericii Ucrainenein original:Kocts Ianac, Iemopls Ykpaincexoi
Iepksu, HBII "Tpancintex", JIeBis 1992, p. 133
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in condiii deosebit de vitrege (inclusiv interzicerea cedeb Sfintei
Liturghii). Tn timpul guverdrii liberale din 1917 merge Tn Petersburg, unde
hirotongte 6 predi greco — catolici, dup care se indreaptspre Ucraina
unde viziteaz comunititile din Kiev, Odesssi alte localifiti din Rasarit,
unde credincigi au rezistat campaniei de rusificare th#t suginutd de
autorititile tariste. Dator#t frontului Austriaco — Rus, intorcerea in Gali
era imposibd, fapt pentru care trece prin Stockhadimabea pe data de 10
septembrie 1917 se intoarce in L'viv. Biserica ieano — Catolit a
rezistat campaniei de prigonigerusificare fotati, fiind in momentele cele
mai dificile unicul sprijin pe care poporul il pat@rimi. Du@ destaimarea
Imperiului Austro — Ungar, Mitropolitul Andre§eptytkyii va milita pentru
unitatea teritorial a Ucrainei, in& in ciuda eforturilor depuse, Ggédi de
Vest va intra in componem Poloniei, Ucraina nedevenind un stat suveran
sub pretextul £ nu a existat de-a lungul istoriei ca fotimae statai
independerit Tn acest timp Mitropolitului i revine misiunea d ajuta la
rengterea vigii spirituale a credinciglor sai.

Monahismul vasilian a contribuit el Tn mod decisiv la consolidarea
vietii spirituale a ucrainenilor, atat din teritoriiteans céatsi din diaspos,
infiintandu-se primele misiuni greco — catoligepoi provincii ale OSBM
in stainatate. Capitlul provincial din Jovkiv (1926) a in&ih Scaunului
Apostolic cererea de a avea dreptll sumeast la conducerea
"Congregaei Ruse a Sfantului Vasile cel Mare" un Arhimandare §-si
aiba Curia General la Roma, loc undeasse poat deschidesi o cas de
studii pentru studeii vasilieni* Cererea a fost aproliati s-a ho#rat
numirea unui consultor al OSBM ca "Procurator" anf&, cu misiunea de a
pregiti din punct de vedere administrativ mutarea inir€grii Generale.
Primul Capitlu General s-a désgfirat la Dobromil in anul 1931, unde a fost
ales primul Arhimandrit al noului OSBM prinapntele Dionisie Tkaciuk.
Alaturi de prevederile constiionale privind alegerea Protoarhimandritului
si a Consultei Generale de la Roma (care in 193ingibnat provizoriu in
L'viv, apoi din 1932 la Roma), s-a stabili& aumele "Congregei Ruse a
Sfantului Vasile cel Mare" se schighbn "Ordinul Vasilian al Sfantului
losafat" — Bacunisucoxum Yunom ce. Mocagpama, nume sub care este
inregistrat oficial pai astzi, chiar da8 membrii 4i se semnedzdoar cu
initialele OSBM Deschizandyt mai multe provincii, Ordinul fondat de

4 Porfirili Pidrucinyfi, Curia Generai OSBM in Romain original: o. opoipiit
Minpyunnit, 'enepanona Kypis YCBB ¢ Pumi, in Analecta OSBMHAPUC ICTOPI YCBB,
BugaeHuuTeo OO. BacunisH, Pum 1992, p. 578.
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Sfantul losafat Kutevici (11623)si losif Veliamin Ruts’kyii (t1637) cajta
de acum structura organizatarigi infatisarea pe care o arg in zilele
noastre OSBM al Sfantului losafat.

In teritoriile Ucrainei, Mitropolitul AndreiSeptytkyii a infiintat in
anul 1928 in L'viv Academia Teologic instituie cesi propunea %
continue teologia in dir¢a dezvoltai de Academia Kievian sub
conducerea lui Petru Motif darsi de Academia Slavo — bizaniirdin
Moscova, suinitoareascolii spirituale kievine®

In anul 1920 Poloniei i revine teritoriul de VedtVoliniei, ingi se
va interzice vizitatorilor apostolici numde Septytkyii (din 1920 Episcopul
Botian, iar din 1926 Episcopul Tceatkg) si-si desfisoare activitatea in
regiune, parohiile fiind impiedicaté-si desfisoare activitatea, aproximativ
200 de biserice de rit bizantin fiind distruse. Aceassitugie a fost
prezentat Vaticanului darsi Ligii Natiunilor. Tn anul 1933, in timpul
"foametei,” Mitropolitul a Tncercatastrimita ajutoare in Ucraina, 1as
autorititile staliniste au refuzat sub pretextul tnu exist foamete in
Ucraina." Tn anul 1939 Biserica Ucraineano — Caloldin Galtia si
Zacarpatia avea un namde 4,37 milioane de credingidn patru Eparhiki
doui Administraturi Apostolice: 3040 parohii cu 4440 deserici. De
asemenea, #uri de Mitropolit mai fungonau 10 Episcopi, 2950 de pteo
de mir, 520 de ieromonalsi 1090 de monahii. In afarde Academia
Teologia mai existau cinci Seminarii superioare cu 540 emisariti si
dou Scoli seminariale ("Seminarii mici").

In anul 1939, dato#t pactului Ribbentrop — Molotov, se ajunge la
subordonaredarilor Baltice si Ucrainei de Vest sub autatitle stalinistesi
la ocuparea Poloniei deitee armata german Sub ocupg@a armatei regii,
Mitropolia are numai de suferit de pe urmaisorilor politice luate:
inchiderea Academiei Teologice, a Seminariijorscolilor patronate de
Biserici, au fost interzise publigéde religioase, s-a interzis predarea religiei
in scoli si intrunirea organizalor religioase de pietate. Din anul 1940 o
serie de intelectuali, clerigi credincigi au fost arestg din 1941 incepand
deportiri ale ucrainenilor din Vest in Siberigg Cazahstan. Din 1941,
armatele germae vor lua loculsilor, fapt care va permite in data de 30
iunie 1941 in L'viv proclamarea infiiarii Statului Ucraina. Cu acest prilej,
Mitropolitul Andrei Septytkyii va semna o scrisoare pastérabatai
1.07.1941, ce va fi cititin toate bisericile. Sunt remarcate eforturiletinute

® Ibidem p. 135.
® Tomas$ Spidlik,La période synodajein La Russie. Histoire des mouvements spirituels.
(=Dictionaire de spiritualité), vol. 14, Editeur &e&chesne, Paris 1990, p. 77 - 78.
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de Septytkyii in scopul saldrii evreilor prigonii de détre "SS", un nurr de
cateva zeci primindu-i in gazgentru a-i afposti; sunt cunoscutg protestele
facute in aceastprivinta, fiind singurul glas din acel timp ce s-a ridicéitial
impotriva extermiarii evreilor. In toamna anului 1942 s-au formatnpele
trupe ale Armatei Ucrainene de Eliberare, primind partea Mitropoliei
Ucraineano — Catolice un ndminsemnat de pré@o- capelani care au asigurat
asistera spirituad in randul militarilor. Anul 1943 aduce cu sine alhval de
emigrani ucraineni, unii sughuti moral sau financiar de Mitropolitul Andrei
Septytkyii care a primit numeroase del@gen audiena.

In vara anului 1944 Ucraina de Vest va fi pentdoaa oat ocupal de
trupele sovietice, péna sfasitul razboiului reducandu-se drastic dreptusie
activitatea Bisericii Ucraineano — Catolice, inte@ndu-se din nou tijirea
literaturii religioasssi religia inscoli. S-a cerut integrarea Bisericii Ucraineano
— Catolice in Biserica OrtoddxRusi, fapt respins atat din considerente
religioase cagi naionale.

Pe data de 1 noiembrie 1944, Mitropolitul Andgeptytkyii se stinge
din viaa, dug cesi-a slujit turma increditata spre f@storire in cele mai dificile
situgii, luptand pentru ca Ucraina sleviri un stat independent, integrat prin
mentalitatea locuitorilor & n spiritualitateasi culura european crestina si
catolici, fapt zadarnicit de politica sovietit

Locul amas vacant a fost ocupat imediat darec Arhiepiscopul
coadjutor losif Slipyii, care avea fie akturi de Biserid in timpul celei mai
mari prigoane pe care Biserica lui Hristos a stiteiin teritoriile aflate sub
influenta comunismului. De acum evenimentele petrecutectaibh aveauas
deviri modelul de awne a guvernelor comuniste, care s-au folosit de
Bisericile Ortodoxe in scopul scoaterii in afargiilgi prigonirea greco —
catolicilor din Polonia, Cehoslovacia, Ungaii&omania.

Activitatea Bisericii Ucraineano — Catolice in cataombé’

Mitropolitul losif Slipyii a fost supus idade la inceputul activitii sale
de conduator al Bisericii Ucraineano — Catolice, la numespgesiuni atat din
partea autoritilor staliniste, a miliei si serviciilor secrete sovietice, céitdin
partea Bisericii Ortodoxe Ruse, manipalai scopul restrangeri lichidarii
greco — catolicismului deitte comunti.

" Datele de mai jos referitoare la istoria in clastihitate au fost sintetizate din mai multe
surse publicate in limba ucraing@anzvoarele de referié rimanand Analecta OSBM,
Istoria Bisericii Ucraineano — Catolice a lui KoB@anasi marturisirile clerului de miri
a ieromonabhilor vasilien&tute cu diferite prilejuri.
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O prima cerere adresat Mitropolitului se referea la ruperea
legaturilor cu Romasi subordonarea fa de Patriarhatul Moscovei, ceea ce
ar fi insemnat apostazie. Pentru a induce in eroegdincigii greco —
catolici, autorifitile comuniste auautat s insceneze o rygare de refacere a
"unitatii" Bisericii Ruse n jurul Moscovei ca urianostenitoare a tradei
kieviene, care ar fi venit din partea credigdor ce si-ar fi descoperit
comnstiinta "ortodox" schismatié si s-ar fi legidat de "&tacirile” propuse de
papistai. Era nevoie de acordul ierarhiei catolice, faptnu s-a intamplat
niciodat. Spre sf&itul anului 1944 a inceput o campanie de propagand
prin care Biserica Ucraineano — Catdliera denigrdit datele istorice
referitoare la "Unie" erau deformate, in timp cesdBica Catolig era
prezentat dupa o istorie bisericeadadeformad, invinuind-o de "colaborare
cu dymanii,” de "sprijinire a n@onalismului burghez,” de "spionaj in
favoarea agenturilor gine,” precumsi de alte asemeneaatfidelegi.”
Preailor si credincigilor greco — catolici li se va cere nesupuneraa (e
ierarhie (total dedicat Bisericii lui Hristos) si trecerea sub jurisdi@
Moscovei. Din anul 1945 s-a inceput in grescampanie de denigrare a
defunctului Mitropolit Andrei, Tn aceaan fiind arestat in Berligi prelatul
papal Petru Bergun, vizitator apostolic pentru aaii din Germania. Pe
data de 11 aprilie 1945 au fost ar@skditropolitul losif Slipyii, Episcopii
Mykyta Budkyii si Mykolay Tcearneky, impreud cu cdiva preai. In
aceead zi a fost arestat Episcopul Hrihoryii Hogyy si Episcopul auxiliar
Ivan Liatysevs’kyii din Stanislav. Pe data de 19 septembri#é519rmeaz
Episcopul losif Kailovskyii si Episcopul auxiliar Hryhoryii Lakota din
Peremis’k -Przemyl din Polonia, primul eliberat in anul 1946 pentcurs
timp n scopul conducerii "pseudosoborului* de repé&ta de Romasi
intemntiat din nou pe data de 25 iunie 1946 pentru refdeuh conducei
semna "reunirea” Mitropoliei Catolice din L'viv d@atriarhatul Moscovei.
in scurt timp intregul cler din futide de conducere a fost Intenpati si
judecat, in& nici un Episcop nu aaeut in apostazie. Mitropolitul losif
Slipyii si Episcopul 8§u auxiliar Mykyta Budkyii au fost condamié&a 8 ani
de detefie, Episcopul Hrihoryii Homyyn (atunci in vargtde 80 de ani) a
primit 10 ani de muncintr-un lagr de concentrare, Episcopul Mykolay
Tcearngky a fost condamnat la 5 ani de deienin timp ce Episcopul losif
Kotilovskyii va muri pe data de 17 noiembrie 1947-ntakira de muna,
toti fiind acuzai de autoridtile staliniste de activitate impotriva guvernului
sovieticsi colaborare cu Germania nazistJcraina de Vest a cunoscut in
acea perioadun val de aresti si deportiri in Siberia, precungi o serie de
represiunki persectii pe toate planurile.
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Falsul Sobor de reunificare cu Biserica Moscovéost condus de
trei preai apostai: Havryil Kostel'nyk — paroh al bisericii cu hramu
"Schimbarea la 8" din L'viv, caruia i s-a increditat conducerea, ajutat de
preaii Myhayl Mel'nyk — din eparhia de Przerflyde pe teritoriul Poloniei
si Anton Pel'vakyii din eparhia de Stanislav. Agm@ au Tnaintat indemnuri
de unire a Bisericii Ucraineano — Catolice cu Mascdu@ modelul uniunii
politice dintre Ucraingi Rusia. La indemnul "deputr poporului,” ga
numita grug de intiativa din cadrul Bisericii Ucraineano — Catolice a
primit "Imputernicirea” de a conduce parohiile swomate, avandi
misiunea de a inainta autdtitor comuniste lista persoanelor care nu se
supun ordinelor date. Protestele clerului grecoatelc si argumentele
legate de canonicitatea numirilor aiimas fira rezultat. Pe data de 20
februarie 1946, ternarul numit de comginia convocat preo care s-au
supus (de nuamul zecilor) in Kiev, unde aua€ut miarturisire publi@
referitoare la "trecerea" lor de partea ortagloc. Drept @splas, pe 24
respectiv 25 februarie 1946, ptedlel'nyk si Pel'vetkyii au fost hirotort
Episcopi ai Bisericii Ortodoxe Ruse, in timp ce t&bayk a primit fungia
de protopop. Intre 8 — 10 martie 1946, "grupa dgaiiiva" a convocat
Pseudosoborul ordonat de comytiniin biserica cu Hramul Sfantul
Gheorghe -es. IOps din L'viv, unde s-a prezentat un document semeat d
214 prea si 19 mireni, prin care se afirmaa doti credincigii Bisericii
Ucraineano — Catolice au rupt #gra cu Romasi au trecut in sanul
patriarhatului moscovit. Dudpce s-au trimis telegramele de rigoare lui
Stalin, Patriarhiegi guvernului sovietic din Kiev, pe data de 5 aprili946,
delegaia Pseudosoborului in frunte cu Kostel'nyk a fosiga cu braele
deschise dedtre Patriarhul Alexei al Moscovei.

Cu toate & acest Pseudosobor nu a fost canonic, in scurt shap
trecut la lichidarea parohiilor greco — catoliceequii lor intemniati sau
deportai; peste 2000 de prép monahisi monahii au primit ani grei de
munc in tabere de concentrare, in timp ceéi areai au ales calea
exilului... (Acest scenariu, jucat de autatile comunistesi de Bisericile
Ortodoxe autocefale, cu mici vatiiagin functie de imprejuiri, avea & se
mai repete n anii 194¢1 1948, améanand fralor ortodogi doar 4-si faca
mea culpgpentru greelile istorieisi sa adu@ reparare acolo unde injuste
aduse de simbioza "comunism — colaboratoriiimai persist). Greco —
catolicismul nu a fost lichidat, ci s-a organizat tTlandestinitate,
functionand in catacombe.

*
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Persectiile au purificatsi intarit credina greco — catolicismului,
transformandu-l intr-un mijloc de rezisténsi de Ilup& impotriva
comunismului, asimilat prin t@nalizare, pe buhdreptate, cu "balaurul
rosu” din Cartea Apocalipsei. Credingipau pistrat o serie de practici de
pietate inculturate de-a lungul timpului, precumgktiunea Rozariului,
Calea Crucii, Rudriuni citre Inima Preasfaata lui Isus —Monebens,
Rugiciuni catre Sfantul losafat, Sfantul losif, Preasfanta Hamisau
rugaciuni de mijlociresi cerere étre diferti Sfinti din calendarul latin (Sf.
Anton, Sf. Rita, etc.), toateapitand o fornd specifi@ locului. Calea
exilului si persectiile care au ingit istoria acestor gmanturi iné din cele
mai vechi timpuri ale cgtinismului kievian, au favorizat o sensibilitate
deosebit fata de tema "stinatatii,” a condtiei existeniale umanesi
fidelitatii fata de ceea ce este propriutafale @manturile natale Piona
semns, lupta pentru libertatej altele, astfel incat un simplu cantec liturgic,
cum ar fi "La raurile Babilonului" din perioada daceput a perioadei
Triodului, cafta o nod si profundi semnificaie: un psalm ca o sintea
suferirtei acestor gmanturi.

Perioada cristalizii constiintei ngionalesi lupta pentru infiigarea
unei Ucraine independente, &@it ca anumite simboluri fianale precum
steagul galben — albastru sau tridentul ca embketdcrainei & fie prezente
in biserici, aituri de cultivarea limbii literare, a literaturiiugentice prin
poetul na@ional TarasSevcenkosi prezentarea unor Tagituri din istoria
spiritualitatii kieviane, ficuti uneori prin predici, exergi spirituale sau
prelegeri publice.

Tensiunile interetnice dintre rusini/ucrainegii moscovti, dar si
dintre ucrainensi poloni, datorate schinaloii autoritatilor odag cu grangele
de-a lungul istoriei, auatut ca o parte a credingitor si-si continue
practica sacramentalin bisericile ortodoxe care auigtrat limba de cult
slavord, in scopul atragerii acestora infandu-se de exemplu Mitropolia
Ortodox din Varovia —tara majoritar catolig, unde ortodag sunt numai
etnicii minoritari de origine baltig bielorus sau rus moscovit— unica
institutie eclesiastig ce a avut dreptul de a practica in mod publid skavo
— bizantin. Afi credincigi au ales practica sacrameiitaln Biserica
Romano — Catolig in bisericile de rit latin numite Th popor "kolsge (cf.
Ib.polon.kasciét — biseric) sau "biserica polati; si intr-un cazsi intr-altul
majoritatea credingilor si-au pistrat cogtiinta apartengei la Biserica
Ucraineano — Catolicsi corstiinta naionak, indiferent de particulatitile
persectiei si formei de rezistegd din locul respectiv.
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Colinzile si obiceiurile populare ucrainene — in totalitatesttne ca
origine si continut — au fost mijloace prin card@rbatorile si-au pastrat izul
de alt da#, la fel ca Postul Mare,agbitorile Bobotezii — lordanul, Tnvierii,
a Rusaliilor sau a Adormirii Maicii Domnului, ingie de pelerinaje
traditionale, de practici de pietate sau de obiceiuripprofiecaruia.
Marturisirea de credii transpus in canteci alte melodii pe versuri legate
de credita in Adevrata Biserid au devenit mijloace de iratbitare in
asupririle timpului, fapt ceadun specific aparte acestor momente liturgice
sau cu diferitelor prilejuri in care "credai se proclarpublic.

* %

Moartea lui Stalin in anul 1953 a readus n selgetgreco —
catolicilor sperata redobandirii statutului legal. incepand cu ar@B3, tot
mai muli preai si calugari s-au reintors din Siberia, Kazahstan sau alte
locuri unde au fost exita printre care Episcopii Mykolay Tcearhg si
Ivan Liatysevs’kyii, caresi-au indeplinit in clandestinitate misiunea de
pastori ai Bisericii. In timpul destaliniii din guvernarea Hrusciov, au fost
trimisesi petitii privind legalizarea Bisericii Ucraineano — Cadel.

Adunarea protopopilor ortodgicdin Eparhia de L'viv (1957) a
depus numeroase plangeri referitoare la activitdégmh (din perspectiva
statului sovietic) a clericilor greco — catoliciy ¢oate & oficial Biserica
Ucraineano — Catolicfusese desfiifati. Pentru ocuparea posturilor vacante
din Ucraina de Vest, au fost hirotgnpreai ortodogi cu 3 sau 6 luni de
cursuri, marea majoritate dovedindu-se nevrednini glnct de vedere
moral pentru a conduce comuitite formate Tn practicai viata spirituad.
in anul 1959, Hrusciov a deckat o campanie genefiahntireligioad, un
mare nurdr de parohisi seminarii fiind desfiimate.

In timpul discuiilor premergitoare Conciliului Ecumenic Vatican |I
s invitarii Bisericii Ortodoxe Ruse printre invifia Papa loan al XXIlI-lea a
cerut eliberarea din detgm a Mitropolitului losif Slipyii. Hrusciov a
aprobat "iertarea" Mitropolituluii plecarea spre Roma, #Bu i s-a permis
un ultim @mas bun din partea L'vivului. La inceputul anul@6B ajunge in
Roma, unde va lua parte la lacke Conciliului Ecumenic Vatican II.

In clandestinitate, Tn anul 1963 a fost hirotoBjtiscopul Vasil’
Velicikovs’ky, care a preluagi prerogativele Mitropolitului pentru Biserica
Ucraineano — Catolic de pe teritoriul URSS. Propaganda comuniat
inceput Tn anul 1965 o ndeampanie de denigrare a Bisericii Ucraineano —
Catolice, publicand printre altele o "Istorie a Bisericii Ucrainene" in care
datelesi evenimentele au fost fals prezentate. In ciudaquaiilor fatise si
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a faptelor istorice de necontestat, acum se impitead peste tot ideeaac
ucraineano — catolicii au trecut la Patriarhatul sktwvei din voim
poporului. Din anul 1968 au inceput e publice tot mai multeigi de cult
in limba ucraineaf) dorindu-se inlocuirea glior greco — catolice aflate in
uz. In acelg an, Patriarhul Filaret a deckat o nod ofensi Tmpotriva
"uniatilor," autorititile civile condamnand doi pr@ogreco — catolici la
muna in lagirele de concentrare; in anul 1969 |-au arestatrpeéhani, pe
Episcopul Vasil' Velicikovs’ky pentru "activitatenipotriva autoriitii
sovieticesi ascultarea postului Radio Vatican."

Dupa arestarea lui Vasil’ Velicikovs'ky, prerogativelditropolitului
vor fi Tndeplinite provizoriu de Volodymyr Sterniukcare a reitit
rezistema greco — catolicilor din Ucraina. Tncep e hirotonti preai in
clandestinitate, n timp ce tot mai multe femei uwlewoturi @lugaresti in
comunititi de viga consacrdt clandestine. Anul 1988 a fosirbkatorit Tn
mod deschis deatre ucraineano — catolici cu ocazia a 1000 de aeniad
increstinarea rgilor kievieni, dug care accidentul de la Ciornobyl" a fost
urmat de protestsi mitinguri in L'viv Tmpotriva condiiilor politice,
economicesi persectiei libertitii religioase.

Pe data de 22 ianuarie 1989, cu ocaaba®oririi a 71 de ani de la
infiintarea Republicii Populare Ucraina Unite, greco elicdits-au manifestat
public in faa bisericii Sf. Gheorghe din L'viv, un ndmfoarte mare de
credincigi (aproximai dupa unele surse la cateva mii) rugandu-se sub
conducerea intelui redemptorist Myhayl Vokyn. Acum se inregistreazi
ultimile persectii fatise din partea Mitropolitului ortodox Nicodim, s
mitingul din L'viv din 12 martie 1989, prin marefeimar de participati, avea
sa deruteze mitia si autorititile comuniste, obligateisecunoastdrepturilesi
libertatile cerute. Biserica Ucraineano — Catblde pe teritoriul Ucrainei avea
sa se manifeste public incepand cu Satabare (30 aprilie) a anului 1989, de
atunci urmandu-se constant redobandirea dreptgriterenirea la normalitate
a Bisericii care incepe o nbperioad de rengtere spiritual.

La ora actual viata monastig a Ordinului Vasilian al Sfantului losafat
se desfsoal pe teritoriul Ucrainei in dau Provincii istorice: Provincia
Preasfantului Mantuitor Provincia Halicensis SS. Salvatogs nminastiri si
resedinte in L'viv, Krechiv, Cervonohrad, Jovka, ke, Dobromil, Drohobyci,
Ivano — Frankivs'k, Zolociv, Buceaci, Ulavti, Lavriv, Krasnopsgcea si
resedina extrateritoriagd din Vilnius — Lituania,si Provincia Zacarpatia a
Sfantului Nicolae —Provincia Transcarpatica S. Nicolaicu nénastiri si
resedine in Imstyceve, Boroniava, Malyi Bereznyiialugarii vasilieni
administrandi un nunir de parohif

8 Catalogus Ordinis Basiliani S.ti losaphat. Ad curi@eneralem Ordinis
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in ceea ce privge teologiasi viata spiritual, PP. OSBM ai Sf. losafat
au publicat un mare ndimde publicgi, cea mai prolifi@ tipografie fiind Tn
Toronto — Canada. O p#nraducere d.iturghierului si Molitvoslovului au
apirut la Roma in anul 1968 din fr@tiva Mitropolitului losif Slypyii, numit
Cardinal, care devine primul Arhiepiscop Major pentai ucraineano —
catolicii din lume, fiind pomenit de credingioca Patriarh. Din iniativa
conducerii Curiei OSBM din Roma auaapt mai multe &rti de cult n limba
ucrainean literara, adaptate n spiritul Conciliului Ecumenic Vaticah
Triodul si Mineiul (1972),Molitvoslov 1(1975),Molitvoslov 11 (1978), pentru a
se ajunge la varianta afiain uz Tn nanastirile vasilieneMolitvoslov (1990)°
La ora actual Sfanta Liturghie se celebreagupi varianta oficial aprobai de
Arhiepiscopul Major Mitropolit Cardinal Myroslav ubacivs’kyii in 19 mai
1987 multiplicai in anul 1988 cu ocazia "Mileniului de la ingnearea Rus —
Ucrainei."

La susinerea rezistgri greco — catolice din Ucraina, un rol important
l-a jucat Biserica Ucraineano — Catalidin diaspat si activitatea susuta de
Ordinul Vasilian al Sfantului losafat din Rorgadin provinciile OSBM din
striinatate. Incepand cu anul 1821, valuri de emigranraineni au frasit
pamanturile natale pentrusaincerca norocul iari din Europa, ins mai ales
pe Continentul Sugi Nord American. Datoridt unitatii si corstiinta poporului,
a misiunilor bisericii ucraineano — catolice n logul noilor geziri si a
monahismului sau a congreigar de kirbai si femei care au preluat nu numai
activitatea de jstorire sufleteas¢ ci si educaia in limba natal, astfel incat
astizi, uneori la 200 de ani de la stabilirea priméonigrani in noile territorii,
comunititile greco — catolice cunosc limba ucraingapastreaz obiceiurile
populare, au infiitatscoli de toate gradele unde se prédlimba matera

Din punct de vedere canonic, Biserica Ucraineai@atolici este la
ora actua o Arhiepiscopie Majar, fiind condud de-a lungul timpului de
Mitropolitii Cardinal losyf Slypyii, Cardinal Miroslav Liubagsky si
carmuit actualmente de Cardinalul Liubomyr Hussar.

Un loc aparte prin istoria sa dgirprin importana pe care a avut-o
pentru credincigii greco — catolici de pe teritoriile Slovaciei, ghriei si
Romaniei, prin formarea episcopilor "thi si a monabhilor, il ocup
regiunea Ucrainei Transcarpatice.

% Molitvosloy, in originalMoaumesocnos,Yacocnos — Oxkmoix — Tpioob — Mines. BunaBHHIITBO
OO. Bacwist, Pum —Toponro, 1990, p. 5 — 6.
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Biserica din Zacarpatia: teritoriul Rusiei Subcarpatice —
Kapnamopyceka (regiunea Transcarpatici)

Regiunea Transcarpaltie 3akapnamms, isi leagq inceputurile viei
crestine de misiunile Chirilo — Metodiene, devenind iomportant punct de
legatura intre Kievsi Vestul Ucrainei dup incretinarea Rusiei Kieviene
sub Volodymyr cel Mare (988). Dagum am mai afirmat, un rol deosebit
de important in Takurarea pganismuluisi transformarea cgginismului
dintr-o credina oficiala intr-o credima traita profund de poporul rus’ au
avut-o @lugarii kievieni. Activitatea monastica acestora se désbari n
regiunea Mukacevo — Munkagi in partile Maramuregului, un rol deosebit
jucandu-l Minastirea Sfantul Nicolae din Mukacevo ctitéritle cneazul
Teodor Koriatovyci (11415) pe locul unor mai veefgziminte Glugaresti.
Aceasi minastire a devenit un puternic centru de spirituaditagici
infiintandu-se Eparhia de Mukacevo. Bupfiintarea OSBM de itre
Sfantul losafat (11623} Mitropolitul losif Veliamin Rutsky (11637),
calugarii Eparhiei de Mukacevo au preluRegulapromulgai de Rutsky,
dupa cum st marturie si numele de vasilieni pe cagel atribuie monahii pe
la jumitatea secolului al XVlI-lea. Tn anul 1721 vin diraktina — Galiia
de mai tarziu — monahi care restauteamnastireasi introduc practicile
citirii lecturii in trapez, meditaia zilnica, citirea la cid din Regulile
Sfantului Vasile cel Mare, precusnrugaciunea comunitar citita antifonal
pe dou strane, dup modelul practicat Tn Khastirea din Lavriv:°

Pari in anul 1733, Episcopii Eparhiei erau in agelamp si
Arhimandrti ai Manastirii din Mukacevo, de care depindeau toate
manastirile din Zacarpatia. Primul Protoegumen sepatat fungia de
episcop eparhial a fost Hrihoriii Bulko (1742)ds# episcopal #amanand
in acea manastire. Datorii neinelegerilor dintre Episcopul luriii
Blajovs’kyii (1738 — 1742} Protoegumenul Hrihoriii, acesta din urma
fi trimis din anul 1740 in Mnistirea din Bixad — Maramu¥. Abia
Episcopul Olsavs’kyli (1743 — 1767) va muta sediul episcopdbtalitatea
Mukacevo (1753),asand Minastirea "Sfantul Nicolae" monahilor OSBM
prin Egumenul Mnastirii Hedeon Pazyn, nuiafa regrete. Perioada de

19 A, Pekar, Provincia Vasilia Sf. Nicolae in Zacarpatiain original o. A. Ilekap,
Bacunisncoka posiHyia c8. Muxonas na 3axapnammi, in Analecta OSBMHAPUC ICTOPI
YCBB, BugasHuyteo OO. BacunisH, Pum 1992, p. 385.

" Infiintati th anul 1700 deatre Episcopul losif Decamelis OSBM (1689 — 1706) de
Mukacevo in scopul Tatirii greco — catolicismului in Nordul Transilvaniei
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inflorire a nd@nastirilor din Zacarpatia aveaasdureze péah la moartea
Protoegumenului loachim Bazylovyci (11821), dupare urmeaz o
perioad de criz general a monahismului vasilian. Spiritul seculdriz
impus de iosefinism va afecta clerul greco — catolic, astfel incat aa
spirituak se stingea in sufletele tinerilor, in timp ce ispirmonahismului
autentic murise. Este perioada lipsei de cirerin timp ce mui tineri care
au Tncercat vim cilugireasd au grasit drumul ales inial. Tn timpul
vizitatiilor canonice infiate pe teritoriul Imperiului Austriac deitte Papa
Pius al IX-lea, In anul 1856 episcopul |. Gaganell. Taranern (1843 —
1875) - a propus ajust la vechea Constitie, NouaRegufi — Ilpasuna,
fiind acceptat la Capitlul din Mukacevo din 1858. Noile prevedet au
adus schimirile asteptate atat datoditlicsorarii numarului de @lugari din
manastiri, catsi datorii maghiarizrii greco — catolicismului din regiune.
Episcopul de Mukacevo, Vasyl' Popovici (1837 — 1B& incercat &
deschid o tipografie in alfabetul chirilic, lucru care Waimpiedicat de
autorititile care au acuzatlugarii vasilieni rusini de "slavofilie." Greiitile
aveau 8 dureze péainla inceputul secolului XX.

Sinodul Eparhiei de Mukacevo condus de Episcopiil IFirtak
(1891 — 1912) intre 8 — 10 noiembrie 1903 la Ujkora hotrat reinnoirea
calugarilor vasilieni dug modelul de la Dobromil, Tdsdatori& autorigtilor,
nu se puteau invita vasilienii de la Dobromil, iimg ce iezuii Provinciei
Ungare nu erau de preferat datotendirtelor de maghiarizare din timpul
acela. De aceea s-a @@t ca noul OSBM din Zacarpatia siu deina
privilegiul exempiei, ci s depindh de episcopul eparhial, direct responsabil
de bunul mers al noviciatului, scolasticatujustudenilor filosofi si teologi
aflati in Manastirea "Sfantul Vasile" din Ujhoroff.

Sub conducerea Protoegumenului loakym Homa (1908931),
Manastirea "Sf. Petryi Pavel" din Bixad intt in componeta Eparhiei de
Gherla, Episcopul Vasile Hossu (1912 — 1916) venaoud propunerea
emancigrii vasilienilor roméani. Acelg lucru il ceresi administratorul noii
Eparhii de Hajdudorogh (infitati in 8 iunie 1912) Episcop A. Papp
referitor la Minastirea din Mariapocs, din anul 1913mistirile vasiliene
din Zacarpatia fiind sub jurisdia Eparhiilor de Mukacevo, Ryev, Gherla
si Hajdudorogh. Bstrarea unei linii directoare comune ar fi fostipbs
numai prin dobandirea exefgi de atre vasilienii din Zacarpatia,
nascandu-se ideea extinderii reformei de la Dobrosgnilin teritoriile

12 |bidem p. 391.
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Eparhiilor susnumite, chiagi Tmpotriva voinei eparhilor loculuf® Dupi
terminarea primuluidazboi mondial Minastirea Bixad intk in componeta
Romaniei, Minastirea Mariapocs indrsub Ungaria, Provinciei Zacarpatia
ramanandu-i ranastirile din Mukacevo, Ujhorod, Malyii Bereznii, Hus
Boroniavasi Imstyceve, intrate in noua formiaCeho — Slovacie. Prin
Decretul Congregeei pentru Bisericile Rsaritene din 6 aprilie 1921 au fost
incluse n Zacarpatia #mastirile Bixad — Romaniai Mariapocs — Ungatria,
Cu toate & apatineau din punct de vedere canonic altor Eparhiici@lf
vasilienii galtieni Tncep reforma dupmodelul de la Dobromil pe data de 28
februarie 1921, cand se deschide noviciatul din &teko, veningi primii
monahi din Mariapocs. Prin numirea vasilienilororefai la conducersi
venirea altor membrii formain spiritul noului OSBM, ranastirile au intrat
treptat in componea Ordinului: la 5 decembrie 1923 este numit la
Mariapocs Egumen p. Atanasie Maxim OSBM (1878 - 2)9%rin
aprobarea Congregei pentru Bisericile Orientale din 28.03.1924
manastirea intrdnd in compongn“Congregaei Ruse a Sfantului Vasile cel
Mare." Ririntele ieromonah Atanasie Maxim OSBM va includénitirea
"Sf. Petrusi Pavel” din Bixad in componem Congreggei la data de 9 iunie
1925, cand devine Egumen al Bixadului, conducereaidyocs-ului fiind
preluati de ctre p. Leontiev Dolhyii OSBM. In 1931 noul Ordinpasi un
Arhimandrit prin p. Atanasie Tkaciuk OSBM un nou nume:Ordinul
Vasilian al Sf. losafatPrin Decretul din 2 aprilie 1932, Roma apfob
canonic infinareaProvinciei Sf. Nicolaadin Zacarpatia (care inlocgte
numele deKapnamopycoxa aflat in uz pentru a nu deranja sensibilitatea
maghiad si romark), in componera ei intrand ranastirile din Ungaria,
Romaniasi lugoslavia. Protoegumenul noii Provincii OSBM estles in
acelai an, p. Policarp Bulyk OSBM, consultori fiind cabe reprezentant
din fiecaretara: p.Hlib Kinah — pentru Zacarpatia, p. Atanasie Max
pentru Romaniai p. Mykolay Duda — pentru Ungaria. #intele Atanasie
Maxim OSBM va primi privilegiul de a fi recunosct$uperior regional al
vasilienilor romani cu drepturi de Viceprovinciaf."in anul 1937 este
recunoscut oficial Provincia Romena SS. Apostoli Petri et Pauli
conducerea fiind schimbatprovizoriu Tné@ odat datorii schimlbarii
grantelor in anul 1940, protoegumen fiind numit p. Leewit Dolhyii
(11942) cu o consuiltalcituita din superiorii pentru vasilienii ucraineni —

13 |bidem p. 392. )
1“ A. Pecar OSBM,Provincia Romas, in Analecta OSBMHAPUC ICTOPI YCBB,
BugaeHuuTeo OO. BacunisH, Pum 1992, p. 426.
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Antoniii Stankanyng romani — Atanasie Maxini maghiari — Bartolomeu
Dudas. Dup moartea lui Dolhyii, Protoegumen este numit Dudias,
consult fiind Ivan Lykiii — pentru maghiari, Gheorghe Maai — pentru
romani si Antoni Mondyk — pentru ucraineni. Dapanul 1944 — 1945
structura Provinciilor se reface, infigtmdu-se la data de 7.03.1947
Provincia Hungarica S. Stephariin anul 1950 sunt desfate abuziv de
catre comungti toate Ordinele monasticgi Congregéile, vasilieni
maghiari din diaspar construind din 1971 in Matawan — New Jersey
"Manastirea Preasfintei Fecioare de la Mariapocs,azastunaionand
marastirile si resedinele din Mariapocs, Hajdudorag Anarcs. Minastirile
Provinciei Romane (Bixad, Moisgi Nicula) intra in componeta OSBM al
Sf. losafat, pahla desfinarea abuziv a Bisericii in 1948.

Manastirile din Zacarpatia inirin componeta Ucrainei sovietice pe
data de 29 iunie 1945, urméand de acum acelam casi restul Bisericii
Ucraineano — Catolice dtara mar.

Viata spirituala a Bisericii Ucraineano - Catolia din diaspora

Prin intermediul unei puternice diaspore ucrain@&mgerica Ucraineano
— Catoli@d a fost obligat sa-si pastoreast si turmele aflate departe de
pamanturile de origine. Un camp de lucru deosebitrpemisionari aveaas
deviri America de Nord prin CanadaStatele Unite ale Americii, precusn
Brazilia si Argentina in America de Sud, locuri unde comitié greco —
catolice aveau nevoie dégporisi spirituali pentru nevoile proprii.

Canada. Primele date sigure despre emigraucrainenilor in
Canada sunt legate de primele @ldamilii care s-au stabilit Tn anul 1891,
urmate palm in anul 1900 de valuri de emigtardin Ucaina de Vest,
alungai de politica de ocupg a Imperiului Russi Imperiului Austro —
Ungar. La sf&itul anului 1900 se &seau in Canada peste 20 de mii de
ucraineni numai din Gala. Primii pioneri ai pmanturilor canadiene au fost
in cautarea unor condi de muné si de viga mai bura, fiind total lipsti de
condudtori si pastori din propria ngune, ga cum aveau comusitle de
emigrani din Anglia, Germania sau Irlanda. Pentristorirea rusinilor —
ucrainenilor din Gatia, Zacarpatia, Bucovingi Volinia, in anul 1901 erau
doar 4 preo de mir. Episcopatul latin cere sprijinul Mitroptollui Andrei
Septytkyii, care va trimite Tn anul 1902 primiéipnti vasilieni in misiune. Tn
anul 1921, insi Mitropolitul Andrei va fi primit de vasilienii di Mundare
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— Alberta. in anul 1923 se va deschide primul neti©SBM din Canad&.
La inceput sulProvincia Americano — Canadian din anul 1948 devine
Provincie separata OSBM al Sf. losafat. La ora actu&rovincia Canadensis
SS.mi Cordis lesare nanastiri si resedine in Winnipeg, Weston, Toronto,
Thornhili — Ontario, Grimsby, Ottawa, Vanccouverinionton, Mundare,
Vegreville si 0 resedina extrateritoriad in Bradford — Anglia. Alturi de
vasilieni, episcopatul ucraineano — catolic din &kneste ajutat de un mare
numa de pred de mir, de PP. Redemptghide rit bizantinsi de Congreg@
de femei.

SUA. Primele misiuni organizate au incept pririptele ieromonah
Kyryl Gulovici, vasilian "vechi" din Zacarpatia, Tanul 1889. Primii
vasilieni reform@ sosesc intre anii 1900 — 1903 in imprejurimilesoiui
Chicago, din anul 1907 conducand primele parohn. rdl important I-a
jucat si Episcopul Constantin Bohacevskyii de Philadelph& cererea
caruia PP. Pius al Xl-lea va infia intial Provincia Americano —
Canadiar, pentru o mai bunorganizare a activitii misionare™® Acelasi
Episcop va incredia vasilienilor parohia "Sf. Nicolae" din Chicagodata
de 1.10.19323kas de cult deosebit de important prin activitatednsandul
diasporei, dagi in favoarea Bisericii din teritoriile natale. Dupizitatia
canoni@ a p. Arhimandrit D. Tkaciucatuta pe Continentul American in
anul 1934, se constahevoia de a se separa din punct de vedere cefe dou
Provincia Americano — Canadi@nin conformitatesi cu organizarea
Eparhiilor Bisericii Ucraineano — Catolice. In 194&pare Provincia
Americana B. V. Mariae Assumiagare are a&ti manastiri si resedine in
Long Island City, Glen Cov N.Y., New York, HamtrakpcWarren —
Michigan, Chicagai Detroit, cilugarii ajutand astzi prin participare activ
si comunititile ucrainene din Brazili&’

1> Meletili M. Solovili OSBM, "Schii a activititi PP. Vasilieni in Canada”, in original
Meneriit M. Conosiit, Hapuc npayi OO. Bacunisu y Kanaoi, in Analecta OSBMHAPUC
ICTOP| YCBB, BunasHuuteo O0. BacunisH, Pum 1992, p. 420 — 431.

' Tn decretul Sf. Congregiapt. Bisericile Orientale din 24.02.1932 se stgazi: Cum
Ordinarii pro fidelibus ritus rutheni in Statibus Ederatis Americae Septentrionalis (i. e.
Ep. C. Bohédevskyj et Ep. B. TaKaA. P.) spirituales exigentias suarum communitatum
pluries aperuerint votaque porrexerint ut etiam @orum ditiones religiosi Basiliani
mitterentur [...] SS. D. N. Pius Div. Prov. PP. Xl in antie [...] mandavit ut nova
Provincia ita erecta "Provincia Americano — Canadeti$n posterum appelatur.

7 Catalogus Ordinis Basiliani S.ti losaphat. Ad curi@eneralem Ordinis
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Brazilia. Chiar daé& primele valuri de emigranrusini — ucraineni se
stabilesc, dup unele surse, in jurul anului 1821seari compacte de
diferite marimi au afrut prin venirea ucrainenilor gaéni in jurul anului
1895, stabilindu-se in regiunile Rio-Claro, JangRdrto-Union, Curitiba,
Prudentopoliss.a.; numai in Parana figurau intre 1896 — 1897 umin de
peste 15000 de emignanucraineni. Aici au contribuit la construirea
primelor drumuri, la defgiri si pregitirea terenului pentru agricultyr
precumsi la alte actividiti prin care jungla a cedat intéaomului. In scurt
timp, colongtii rusini — ucraineni au sitit nevoia organiarii vietii
spirituale sub Tndrumarea propriilor ptedapt pentru care comusitle din
Rio — Claro s-au adresat Mitropolitului de L'vivi&ister Sembratovici, cu
cererea de a trimite misionari in Brazilia. Buge au activat un nuin de
c&iva preai de mir, in Curitiba se infiteaz prima misiune OSBM (1897),
care va deveni in anul 1931, Iatlatlva p. Arhlmandrlt D. Tcaciuc, Vice-
Provincia Braziliano- Argentlnlam Sfantul losif® Tn anul 1948 se
infiinteaz Provincia Brasiliana Sancti losephcare are a&ti manastiri si
resedinte n Irati, Prudentopolis, Ivai, Curitiba, Iracengo Paolo, Ponta
Grossa, Pitanga, Roncador, Campo Mourao. Pe lactiyitatea pastoraki
apostolatul tiprit, in Brazilia s-au remarcat Socigke culturalesi scolile
ucrainene, infiitandu-se Seminarul mic din Prudentopolis — "Sf.flagiun
gimnaziu unde lucreézlaturi de vasilienisi surorile Slujebrte ale M.D.si
catehetele Congregeai Inimii lui Isus. Brazilia a asiguragi asigué Tn
continuare misionari pentru comunite din Argentina.

Argentina. Primele grupuri organizate de emigiiapolonezi si
ucraineni ajung in 1897. il s-au ocupat de comudtile ucrainene doi
preai polonezi (1903) care au activat in Apostoles. doisit activitatii
preailor ortodoai rusi, in Buenos Aires-ul anului 1907 un namde 90 de
familii ucrainene dintr-un total de 160 de fam#iu aderat la comunitatea
ortodoxa, prin &a numita Schis@ de la Tres Canonescu consecite
vizibile pari astizi.'® La cererea comuriiii catolice din Tres Canones, din
anul 1908 au inceputi ¥ina primii misionari vasilieni din Brazilia. In anul
1948 se va infiita Vice — Provincia Argentina Immaculatae Conceptlonls
B. V. Mariaecu minastiri si resedinte in Obera, Apostoles Berisso?

8 . Burko, "Provincia Braziliam Sf. losif," in original 0. B. Bypko, Bpasuziiicbka
Tposinyis ce. Hocugpa, In Analecta OSBMHAPUC ICTOPI YCBB, Bunasruurso OO.
BacunisgH, Pum 1992, p. 493 — 516.

19V, Kovalyk OSBM,Viceprovincia Nepritinitei Zimisliri a PSf. F. M. din Argentinan
original, 0. B. Kosammik, Micmonposinyist Henpounozo 3avamms ITJ{.M. ¢ Aprenmuni, in Analecta
OSBM,HAPVC ICTOPI YCBB, Bumaprrrro OO. Bacwism, Pum 1992, p. 546 — 559.

20 Catalogus Ordinis Basiliani S.ti losaphat. Ad curi@eneralem Ordinis
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SPIRITUALITATEA BISERICII CATOLICE UCRAINIENE DIN SECOLUL AL XX-LEA

in afai de marile comuniti de dincolo de Oceanul Atlantic,
comunititi ucraineano — catolice organizate din punct deskeedanonic se
gasesc agti in Anglia, Italia, Frata, Germania, Austria, PolonggBRomania.

*

* %

Spiritualitatea diasporei se greféade regul pe spiritualitatea
Bisericii mand, Tngi capta o nuama specifi@ in funaie de particularitile
locului. Un rol deosebit de important il are paatiar ficuta in majoritatea
cazurilor in limba ngonal.

Biserica devine sufletu comu#iii. Sfanta Liturghie se celebreaz
fie in slavona veche fie in limba ucraing@aictivitatea de catehézsi
predicile rostite in biserici se face in limba nmaie excepie ficand
localitatile unde prin @satorii mixte s-a schimbat structura ethia
credinciailor, situgie cand este utilizatlimba oficiak a statului respectiv.
Acolo unde nu exiét scoli cu predare in limba ucraineanactivitatea
cateheti@ este completéatsi de predarea limbii materne, lucru deosebit de
important pentru gstrarea identiitii nationale. Un rol deosebit de important
il joaci si "prima Sfani Impartisanie," o practig preluat din Biserica
Romano — Catolic prin care copii ajugi la varsta priceperii trec printr-o
initiere catehetic de ba, devenind in mod festiv membri practigaai
Bisericii care in mod catient primesc Sfintele Taine. O caracteriste
comunigtilor catolice congt in participarea activa intregii olgti la Sfanta
Liturghie prin acordareaispunsurilorsi cantarea caatilor liturgice si de
cor, in timp ce ortodad se folosesc doar de cértii din strar.

Sarbatorile bisericati sunt téite la o ali intensitate, fiind ocazii prin
care obiceiurile populare sunt tatesi pastrate din genetig in generge.
Apostolatul tipirit se dovedgte un alt mijloc de susere a vigi spirituale,
ziarele, revistelesi cartile de spiritualitatesi de teologie publicate n
diaspod fiind singurele edii posibile Tn perioada guveirni sovietice din
Ucraina. Aceste ludri de istorie, teologisi spiritualitate au fost unicele
apartii oficiale para in anul 1990, artile de cult aflate in uz provenind de
regub din stéiiniatate, cea mai importahteditua fiind a PP. OSBM din
Romasi tipografia lor din Toronto.

Prin suginerea manifedtilor culturale, uneori organizate dégporii
sufleteti ai comunititilor, diasporasi-a pastrat identitateasi s-a fcut
cunoscut mai bine intérile de adope.
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Fiind Arhiepiscopie Majat, Biserica Catolig ucrainiad a regit sa
uniformizeze practicile disciplinargi de tipic pretutindeni unde exist
comunititi organizate, astfel incat oriundeiiésc, prin viga si activitatea
lor, credincigii ucraineano — catolici sunt oamturie vie a untitii Bisericii
in diversitatea riturilorsi traditiilor locale, @manand fideli credig@i n
Hristos sub céarmuirea spiritdalh Papei de la Roma. De acum inainte
spiritualitatea Bisericii se #tleste si se consolideaizpe bazele trecutului, Tn
timp ce istoria contemporan prin intermediul faptelor, abia acum se
scrie...
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STUDIA PHILOSOPHICA

GEORGE HERBERT MEAD - CONSIDERATII
FORMATIVE

ANCA CAMPIAN

ABSTRACT. GEORGE HERBERT MEAD - FORMATIVE
CONSIDERATIONS. George Herbert Mead was the most prominent
member (after John Dewey) of the so-called Chic&gbool, a group of
thinkers concentrated around the University of @icat the beginning of
the 20th century. Mead's theoretical beliefs attes@lent in his lecture
notes, the few writings published during his lifeti and his posthumous
books: Philosophy of the Present (1932), Mind, &elfi Society (1934),
Movements of Thought in the 19th Century (1936) &hd Philosophy of
the Act (1938). Upon his death at 68, in 1938, Mead not published one
single book. After the posthumous publishing ofdosks he was, however,
acknowledged as one of the greatest American ptEisnaHis views
dominated sociology and social psychology durirg fitst decades of the
20th century, yet echoes of those views are praséimbse fields even today.
Starting from realities of evolutionist biology, tid to explain the birth and
evolution of the spirit, and the self-consciousnddead acknowledged
human behavior in its social context, which allovié to find in language
and the whole communicational field the key for éxéstence of the self.
Mead's philosophy is a blend of behaviorism andmegism. Like his fellow
philosophers, he is both a psychologist and moen th traditional
philosopher, with both theoretical and practicditages. Mead's thought
gives main roles to social context and social e&pee, prioritizing the
explaining of human behavior and its influence amgliage. Mead tried to
use sociology and its tools to solve the crisisuahority plaguing modern
world. This is why he saw any research on man elsomed in society, and
any research on authority as contained within thresion and limitations
of society. While other philosophers of nature werdy interested in
describing existing reality, Mead- as the true pratist that he was- was
motivated to find true solutions to true problems.

De-a lungul unei perioade de un seggumatate, marcatde aventuri
cum poate nici un alt popor nu a cunoscut, amdrigaau constituit spirituki
caracterul specific, iar mai apgitau elaborat propria filosofie.aFa indoiah,
nenundratii vizitatori straini, care au invadat America au interpretat,dra a
ezita, cogtiinta americaiy nu au avut nici o dificultate in a o distinge de
corstiinta european Prima (costiinta americadi) este modelétde jocul subtil
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al unui patrimonigi al unui mediu, ambele variagecomplexe, deoarece acest
patrimoniu nu a fost doar englez,scieuropeansi nu a fost cdit numai in
secolul al XVll-lea sau al XVIlll-lea, ci de-a lunigau2000 de ani. £LAmerica a
fost urmaa Angliei este un lucru indegb admis, dar nu se poate uita c
radacinile culturii si ale instituiilor sale coboatr para la vechii grecki para la
civilizatia romar. Faptul @ o magtenire atat de eteroges-a putut intruchipa
intr-un caracter nmnal atat de omogen, ne indéggite i credem & influenta
mediului a fost decisiiz Pe scurt, nu mediile particulare -adiele determinate
de zonele geografice sau de particulglét regionale ale Americii- au fost
acelea care au determinat caracterul americansaueat tipul american, ci
mediul american in ansamblulus- cu sentimentul spalui, cu dorina de
migcare, cu atmosfera de independe cu tot ceea ce incuraja tiativa si
optimismul. Tn timp ce In Europa -continent al viemhtraditi feudale si
naionaliste- particularul a luat-o inaintea generajuin America tard ce a
atins maturitatea in timpul revoiei industrialesi recungtea ptine tradiii ale
puternicelor fideliiti locale- generalul a luat-o naintea particularuhcest
popor care incorpora categoriile rasiale cele niarse, aceasttara unde
climatelesi solurile ofereau cea mai mare varietgiteae conturat un caracter
naional distinctsi stabil, cu o gurinta care nu numaiaca degsit asteptrile
criticilor sai, ci a sfidat istorigi experiea umag de pasa atunci.

in planul gandirii, In ultima treime a secoluluX-lea, s-a constituit
curentul pragmatist (Charles S. Peirce, William &sgn Chauncey Wright,
Tmpreurd cu John Fiske, Nicholas St. John Grgigdliver Wendell Holmes Jr.
fondea la Cambridge -Massachusettdetaphysical Clupin cadrul éruia s-a
conturat filosofia pragmatit ca o incununare a imprejtlor socialesi locale
amintite mai Tnainte, expriméand, fial, spiritualitatea americanului de mijleic
fiind, totoda#i, o reag@e critica la adresa unei filosofii lipsite de adegein
realititile vietii sociale americane,sa cum era, spre exemplu, metafizica
promovad de neohegelienii de la Saint Louis, gy jurul revistei intitulate
Revista de filosofie speculativ

Era momentul in care, in jurul Univedsit din Chicago -ce tocmai
fusese intemeidt muncastiintifica a nucleului de ganditori concentraici
(Albion Small, W.J. Thomas, John Dewey etg.ggnstituie un adevat curent
spiritual. Filosofia america@nnu a fost niciodat apreciat la justa ei valoare
pentru vitalitatea, diversitateg@ profunzimea de care a dat do¥adup
sfawitul celui de-al doilea azboi mondial, a existat @so preocupare in
crestere privind contribtia celor sase consactiasau "clasici" ai filosofiei

! Sidney HookThe Metaphysics of Pragmatis@hicago, 1927, p.25
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americane: Charles S. Peirce, William James, J&Sghe, George Santayana,
John Deweyi Alfred North Whitehead. Oricum, gai au Tncercataspatrunda
dincolo de radigile muncii acestor filosofi, la acelea ale nunydoo alti
ganditori moderni, care sunt demni de admirat sa&zande luat in seainZece
ganditori sunt, in general, negfijaatunci cand se discutdespre filosofii
americani: Ralph Barton Perry, William Ernest Hocki George Herbert
Mead, John Elaf Boodin, Wilbur Marshall Urban, DattWH. Parker, Roy
Wood Sellars, Arthur O. Lovejoy, Elijah JordgirEdgar Sheffield Brightman.
Operasi biografia lor necesit o explorare sistematic Pe toi 1i uneste
originalitatea gandirii si comprehensivitatea viziunii lor filosoficeacestea
constituind criterile de bazcare au stat la alegergiaselectarea prezeinii
unuia dintre ei, in studiul de tfa Ne vom preocupa, de asemenea, de
concretizarea inteiei noastre mai vechi de a furniza o mastie géndire
filosofica din perioada de trecere la un nou setatredem @& obiectivele
subliniate justifi@ alegereadcuta.

in grupul de ganditori care s-au concentrat la Eksitatea din Chicago,
la cumgna veacurilor al XIX-leai al XX-lea, si care, in curand, au devenit
cunoscti sub denumirea geneficle Scoala de la ChicagoGeorge Herbert
Mead — dup John Dewey — a fost cel mai proeminent. Congérueoretia a
lui Mead este evideitin toafi anvergurasi profunzimea sa, atat in notele de
curssi in cele cateva scrieri publicate drio timpul vieii,® catsi in cele patru
carti publicate postum. Prima se bazegze unele dintre lugrile sale
manuscrisesi pe ga-numiteleCarus Lecturesi este intitulai Philosophy of
the Present A doua (asupraiceia ne vom apleca mai mult in lucrarea d& fa
deoarece n ea este prezentdtinteseta gandirii meadiene) s-a afait dup
notele preluate din lecturile cursuldiusde psihologie socil publicate sub
titlul Mind, Self and SociefyA treia conine note din lecturile cursuluiis
referitor laMovements of Thought in the Nineteenth Centpuplicate sub
acelai titlu, iar a patra se constituie din alte lrcicare nu au azut lumina
tiparului, suplimentate cu cateva note din curswsdle, toate reunite sub titlul

%1n lucrarea lui Andrew J. RecBelected WritingsChicago & London, 1964, sunt reunite
articolele scrise de George Herbert Meadaparute in diferite reviste sau studii de
specialitate.

® George Herbert Meadlhe Philosophy of the Prese(editat si cu o introducere de
Arthur E. Murphy; cu note introductive de John Dgyyd.a Salle, 1932

* |dem,Mind, Self and Societgditati si cu o introducere de Charles W. Morris), Chicakfi84

® Jdem, Movements of Thought in the Nineteenth Cen(adjtat si cu o introducere de
Merrit H. Moore), Chicago, 1936
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The Philosophy of the ASUmbrit de Dewey, aitui ascendei a recunoscut-
0, Mead nu a fost tofuuitat de @tre cei care l-au apreciat. "aDewey ne
ofera o ordinesi o viziune, Mead ne oféro profunzime analiticsi o precizie
stiintifica. Da@ Dewey este roatsi multiplele spie ale rai contemporane
pragmatice, Mead este butucul acestél.fo

George Herbert Mead s-ascut la 27 februarie 1863, la South Hadley
(Massachusetts). A absolMdberlin Collegein 1883, urnitorii ani fiind
preocupat Th special de activitatea pedagoghpoi a plecat la Harvard,
continuandusi studiile de filosofie, unde a fost influg de Jameg de Royce.
A plecat, mai apoi, ca multi alti studeni din generga sa, in Germania, la
Berlin, unde a studiat -printre altele- teoria Wiundt. Nu §i terminase int
disertaia in vederea stimerii lucrarii de doctorat, cand a fost chemat, ca
succesor al lui Tufts, la Universitatea din Miclmgieadsi tanira sa sgie s-au
instalat la Ann Arbor, nu departe de logairiui Dewey, ceea ce a dus la
imprietenirea celor daufamilii si, implicit, la exercitarea influgai lui Dewey
asupra lui Mead, lucru pe care il vom sublinia raainurtit in paginile
urmatoare. in 1892, Mead a filut o catedt la Universitatea din Chicago, care
tocmai se intemeiase, iar doi ani mai tarziu, traai aicisi Dewey, influena
pe care a exercitat-o unul asupra celuilalt fiindjod si continuand a se
manifesta chiagi dupa plecarea lui Dewey la Universitatea Columbia,904L
Mead si-a continuat activitatea la Universitatea din @gio, unde a ocupat
diverse fungi administrative, fiind, printre altelgj director al departamentului
de filosofie. Cand a murit, in 1931, la varsta 8edé ani, Mead nu publicase
Tncd nici macar o carte, el primind postum recustegea ca fiind unul dintre cei
mai sclipitori pragmagti americani. In timpul deceniului de dinaintea fior
sale, sociologii Universitii din Chicago -unde Mead a predat filosofia- au
evideniat contribuiile originale aduse de profesorul Mead in domeaiakea
ce ei numeapsihologia social. Studegii de la sociologie luau cu asalt
cursurile sale, iar, mai apoi, au introdus sceesile de psihologie soddh
literatura sociologit fundamental. Desi punctul lui de vedere a fost dominant
Tn sociologissi Tn psihologia socialamericaa cu preédere, in primele decenii
ale secolului XX, impactul gandirii sale contiirgi se simi si astizi.

6 Idem, The Philosophy of the A¢editati si cu o introducere de Charles W. Morris, n
colaborare cu John M. Brewster, Albert M. Dunhamavid L. Miller), Chicago, 1938

" |dem,Mind, Self and Society - From the Standpoint of eigd®ehaviorist Chicago &
London, 1967, p. XIl
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Doar o parte din demersurile sale s-au intruchipatolume clar
constituite. Dg ideile lui au fost reproduse destul de explisgnsurile s-au
confundat ori s-au interpretat gitede multe ori, fiind privite din alte puncte de
vedere decéat cele proprii lui Mead.

Viata lui Mead a traversgierioada de auar filosofiei americane (etap
ce s-a intins de ladboiul Civil para la Marea Criz Economid@, dovedind &
America devenise o mare putere a lumii), In timpgaleia s-a #Ascut
pragmatismul, prima rgtare filosofié americaé care a invadat capitalele
Europei. Dup cum am vizut, mari filosofi au onorat scena spirituamericag
in aceast perioad: Charles S. Peirce, William Jamgslosiah Royce, care au
imbogitit prima faz a varstei de aur urmand -in faza a doua, cea de
maturizare- John Dewey, George Santayawdired North Whitehead. De pe
lista canoni@ a celorsase filosofi americani clasici, numele lui Meadeest
omis, dar luand in considerare conttitel sale aduse la dezvoltarea
pragmatismului 8 du@ cum vom vedea in cele ce urmeaezontribdii
orientate inspre psihologig filosofia sociadi, inspre istoria intelectualsi
inspre filosofiastiintei, precumsi realizirile in formularea unei filosofii a
actului (cu temporalitatea sa emergerdi cu conceptul & asupra
perspectivelor) i se poate cyuunta conferi 0 pozie eminent in istoria
gandirii americane.

George Herbert Mead a fost, dupewey, cel mai creativ filosof
pragmatist american din perioada cugtritigre primul &zboi mondialsi criza
economid@ din anii 1929-1933. Domeniile gandirii sale santhtpe o arie
destul de larga orizontului intelectual caracteristic etapeicpee sugestiv am
numit-o varsta de aursauetapa clasi¢ a filosofiei americaneln ceea ce
priveste originalitatea de gandire, Mead a fost mai begétoricare alt ganditor
american al vremii sale, atat Dewey gai/hitehead identificandu-l cu o minte
seminal, de cea mai indltclagi. Desi nu a fost un scriitor prea prolific, el a
dorit Si-si construiasg un sistem teoretic cat mai clgirmai complex, fiind
calauzit -casi Peirce de-altfel- pe tot parcursul wiesale de acest vis al
incaddrii gandirii intr-un sistem, dar, din nefericirey & mai it pentru asi
Tmplini visul.

Meadsi-a impus lui insgl sa formuleze psihologia sociadtiintifica si
empirici. Pornind de la faptele biologiei evoaniste, el a incercat €xplice
cum anume ia teresi exist spiritul, sinelesi corytiinga de sine Cele doa
prezunii fundamentale ale gandirii lui sunt: a) fenomemuéntal poate fi
explicat in termeni behavigfi, fara dependetd de ceva; b) in mod radical, n
timpul procesului evolutiv, apar noi tipuri de fenene.
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El a luat intotdeauna Tn considerare comportameintan in contextul
lui social si acest lucru i-a permisigaseass, in limbajsi Tn Tntregul camp
comunica@ional, cheia spre apéa sineluisi spre dezvoltarea puterii gandirii
reflexive. Asa duf cum deja a fost mé@onat, cele mai multe dintre scrierile
lui Mead au fost publicate postum, dupagmente de manuscysdupi note
de curs ale studelor. Unul dintre exege Charles W. Morris, afirmaac'desi
a publicat multe luéri iTn domeniul psihologiei sociale, profesorul Meadi-

a sistematizat niciodapoziia si rezultatele intr-o forfamai larg". De ce? Tot
Morris ofef un aspuns: "G el (Mead n.n.) nu a fost creatorul unui sistem se
datoreai faptului G a fost permanent angajat in a construi unul. Géadiui a
fost prea plii de transforréri interioare pentru a-i permitei-si aseze ideile
intr-o formi ordonai".®

Filosofia lui Mead face parte din behaviorighpragmatism. Ca tocei
ce fac parte din aceste curente, Mead e insadetg psihologsi € mai mult
decat filosof in sens trasinal. El consider ca fundia filosofiei este de a
interpretastiinta contemporanei, in spéi -cel pdin la inceputul carierei sale-
biologia evoltionista. Dar in timp ce behavigtii, din grija pentru
obiectivitate, refuz si studieze spiritul, iar pragmstii descriuabstractactul
cunoaterii, Mead extrage din conagg evoldionista o cu totul ali filosofie.

Pe el, cai pe Dewey de altfel, ceea ce il igvavoluionismul este & spiritul
face parte din natarsi ca actul de gandire transfodmatura. Dar mai mult
decat Dewey, Mead insisasupraoriginii sociale a spirituluj precunsi asupra
caracterului social al actului

O perspecti¥ interesarit asupra carierei lui Meagl asupra influetelor
care i-au determinat gandirea se poateelprin incercarea de a-I compara cu
Dewey. John Dewey s-astut in 1859, Mead Tn 1863. Dewey a publicat prima
lui carte n 1886 -cand avea 27 de ani- a dou®&8,liar altele dauin 1894,
urmand ca la 43 de ani $ie salutat pentru importantele sale contiibiun
domeniul logicii experimentale; publigée lui voluminoasssi riguroase legate
de mai multe domenii erudite ne sunt gmmtizate cu ajutorul multor
materiale publicate postum. Randamentul lui Me&msamult mai restrans n
domeniu, dedicat fiind, aproape in intregime, motdlor filosofice si
psihologice. Opera sa include relativtipa articole asupra edu@ si, n
special, asupra reformei sociale. In timp ce Deveeydevenit cunoscut
publicului prin ideile sale din domeniul edtieain secolul al XIX-leasi in
primul deceniu al celui uriior, Mead a fost introdus Who’s Who in America
numai in 1910 -cgapte ani dup Dewey- mai mult pentru intreaga sa activitate

8 Ibidem
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didactia de la Universitatea din Chicago decéat pentru setise. Mead nu a
devenit si probabil nici nu a dorit & deviri- un reprezentant al cauzelor
liberale, cauze care l-adcut pe Dewey o figdratat de remarcabilpe scena
naionak americat. De aceeg lipsa de recunagiere, Mead a avut parte chiar
si Tn randul filosofilor: Th 1909, in trecerea visk a pragmatismului semnat
de James Pratt, contrile sale anterioare au fost omise; in 1912, Ralph
Barton Perry -care mai apoi a editat scrisorile William James- nu |-a
mertionat Tn lucrarea s@resent Philosophical Tendencié, in final, Mead a
ramas cu ceea ce a publicatlet el insui, fara asi cumula studiilesi articolele
intr-o cartegsi cu volumele algtuite postum de discipoliisdin notele de curs
ale studetilor, din cursurile sugute, din alt gen de ng# sau din scrieri
nepublicate. Una dintre intr@ile controversate care se pot pune asupra
biografiei lui Mead ar fi cea referitoare la ezarsa de a publica un volum
major, intr-un domeniu in carérgle erau de o importafvitala. Dewey a fost
cel care -in virtutea prieteniei sale cu Meadicatflumira in aceagtproblena,
precizand & "in permaneti lucra cu ideile lui, astfel incat cea mai mareepar
ideilor sale a fost publicathumai dup ce a murit" saua"era un ganditor
original ..si de o specificitate igta din comun n raport cu ceitéll® Fiica lui
Dewey, Jane, amintea ¢din moment ce Mead a publicat atat deirpln
timpul vietii, influenta sa asupra lui Dewey a fost efectul convéi@apurtate
de-a lungul mai multor ani, iar extinderea acestluene a fost
subestimait'.'°

Mead, la randul@l, |-a elogiat pe Dewey, plasandu-l pe un loc eéntr
in enumerarea predecesorilar, $n intregulsir al ganditorilor americani pe
care-i pomenge.

Intr-un eseu publicat inspre sfiful vietii, Mead a susnut ci cel mai
izbitor caracter al catiintei americane anterior ap@i pragmatismului a fost
ruptura dintre politic-economic, pe de-o pasiepolitic-activitati creative din
domeniul stiintei si culturii, pe de alt parte. In acest context a admis c
idealismul profesorului a1 Josiah Royce, cu viziunea lui asupra "lifgert
spiritului si a dominaiei gandirii in Univers ...unde noi neagim tai
impreur”,** I-a urmirit multi ani, dar, in ultimele analize, Mead a judecat
filosofia lui Royce ca "parte a evad din cruditatea vigi americanesi nu ca

°® Horace Standish ThayeMeaning and Action. A Critical History of Pragmatism
Indianopolis, 1984, p. 237-238

1% |bidem p. 238

» George Herbert Meadjosiah Royce — A Personal Impressidn The Journal of
Philosophy XXVI11/1917, p.129
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interpretare a ei". In compaiea cu Royce, Dewey a #kitorit" prin gandirea
americaa foarte bine. Pragmatismulsaacum a fost conceput de Janges
elaborat de Dewey, a remediat ruptura dintre celemterpretativai fortele
diregioniste ale civilizéiei americane. Asupra lui Royce, Mead s-a praaiLin
mod critic, deoarece a considerat idealismit #aplicabil la realitile
civilizatiei industrial-urbane din America.

in filosofia sociai, tezele lui Mead au fost, gacele ale lui Dewey, atét
teoretice céatsi practice. Pledoaria metodatiintifice asupra solipnarii
problemelor sociale, neincrederea in ceea cesfeivalorile transcendentaje
panaceele universale caracterizeatdt gandirea lui Mead, céitpe cea a lui
Dewey. In concem ambilor, deopotris, pragmatismul a devenit o filosofie
sociah, preocupdi de remedierea sittidor problematice afrute in societate.
Pentru Mead, de o importéandeosebit a fost furnizarea unei psihologii
sociale, careasofere programe de reconstiieca personalitii si a socieitii,
iar aceste deziderate au conferit psihologiei ocdazvoltate de Mead un loc
aparte in dezvoltaregiintelor sociale in Statele Unite ale Ameridiradifia
Chicagd? a influenat in mod vitaktiintele sociale, acest lucru datorandu-se, in
mare parte, lui Mead.

Trebuie Ing§ s2 recunogtem, de la inceputul incursiunii in studiile lui
Mead, @, desi a dezvoltat teoretizi ambtioasesi minutioase, el nu a mai dus
la bun sfégit sarcina incepét aceea de a inchega un sistem filosofic. Expresia
incompleti a gandirii filosofice a lui Mead se poate aseancu un proiect
indrazng, dar neterminat, al uneiadiri: se poate intrézi destul de mult din
structura final, dar intre intregi parti se af goluri, care nu ne permid ghicim
cum ar aita construga finisat. Pentru a face lucrurile mai dificile, s-a intaatpl
ca Mead & aila un stil literar destul de greoi, ca majoritatéastfilor americani
de altfel, stil datorat, in parte, neniratelor formuiri si reformubiri rezultate din
prea-plinul ideilor pe care le-a aviit pe de alt parte, datorat multiplelor
influente percepute digtiinta vremii sau de la un ganditor la altul.

In acest context, putem identifica, printre altglénfluenta concepei
lui Peirce asupra teoriei lui Mead a spiritiduia evoldiei sinelui chiar dag
aceadt influend a @mas mai ptin evideniata. Ambii au fost de acordaco
filosofie presupungi o semiologie, o0 teorie a curgaii ca sistem de semne;
amandoi au subscris schemei triadice potriviteia subiectul dspunde
obiectului prin medierea interpretantului, carensraite sensul (felesul)
experiertei. Punctul de vedere conformirgia nu este positilgandirea #ra
semne a devenit fundamental pentru filosofia listss a lui Mead, dituri de

121dem,A pszichikum, az én és a tarsadalom. SzocialbelstaiszempontbgBudapest, 1973, p.23
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cel ce sutnea @ nu exisi alti realitate decat cea a limbajuliia interadunii
dintre signifier si signified Peirce i-a ditat lui Mead & omul este o fiiti care
se folosgte de semnesign-using creatunesi ca intreaga gandire partiéipa
limbaj si la simbolizare. Mead a fost de acord cu Peiragom@simportatei
filosofiei casi proces comunicativ, primul find mai pa convins de faptulae
adevirul poate fi atins atata timp cat efist intrebare care contimindefinit.
intre Peircesi Mead putem detectsi 0 oarecare asemare a reperelor \ie
stiintifice: nici unul nu a publicat vreo carte de filisoin timpul vieii, desi
fiecare a avut o influed imengi, relevai mai ales Tn momentul in care
manuscrisele lor au fost descopegitaduse la lumi

Mead a fost un adept sigur dar critic al teorillarDarwin si Wundt,
care au fost surse de Baae propriei psihologii sociale; de asemenea, dem
importana pentru Mead au fost functionalismul intalnit in lucrarea lui James,
Psychology precumsi concepia sa teleologit asupra spiritului. Analizele lui
Dewey asupra stimululgi raspunsului cagi acte in interiorul unei coordan
mai largi a comportamentului reflexiv au fost, ttdé, de o influega majoi in
structurarea concepi lui Mead. Cu alte cuvinte, gies-a adancit profund in
traditia pragmatist, Mead a fost un ganditor eclectic, iar natura &xac
influentelor sale formative nu estear de aflat. De aceea, orice cercetare
asupra evalirii originilor istorice ale concejei lui Mead, a biografiei sau a
lucrarilor lui este speculatiizsi realizabik oarecum prin inferaa.

Reprezentand una dintre cele mai comprehensgiwaborate dintre
teoriile pragmatiste asupra spiritubilicomportamentului, abordarea lui Mead
este in total acord cu abérie lui Peircesi Dewey in privina originii
biosociale si a funaionarii gandirii si se situeax departe de abordarea
pragmatid@ specifiad individualismului lui James. Pentru Mead, analiza
comportamentului ca avandu-originile in mediul social este relevanin
descrierea aminii umane, deoarece acest comportament gondaz actele
(aaiunile) umane.

Aristotel a subliniat, pentru prima datconvingerea & omul este un
zoon politicon anthropo@nimal socid), conturandu-se ca singurul din regnul
animal care posédlimbajul ca o att sociafi.™® El a afitat ¢ societatea
(polisul) este prioritat, in ordinea naturii (nu din punct de vedere terapor
individului si familiei si a subliniat & natura umai) Tnsaita de abilititile ei,
precum vorbirea, percgie morale etc., nu pot fi felese ara referire la
contextul social Th care apar. RPam@&-| completa pe Aristotel, Mead scria:
"Pentru psihologia socilintregul (societatea) este prioritartp (individului)

13 Aristotel, Politica, Bucurati, 1924, p.22
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sl nu partea, intregului; iar 1partea este explidat termenii Tntreguluki nu
intregul, In termenii tii...".*™* lar din acest punct de vedere, abordarea lui
Mead este aristotelian

Contextul socialsi experiema social indeplinesc roluri majore in
gandirea meadian in sensul unei priokti in explicarea comportamentului
umansi chiar a uneiprioritasi cauzalein ceea ce prigee influena asupra
limbajului si a inteligenei. Tn nici un caz, potrivit lui Mead, o anaiasupra
comportamentului uman nu poate presupudnsocietatea ia gere ca rezultat
al expresiei cagtiintelor de siné?

O ilustrare a posilor asupra érora Mead a obiectat ne conduce la a
vedea cumgi de ce a pus el atat de mult accentul pe aspsmtidl.

Unul dintre cei viza de Mead in acedstproblenia este Thomas
Hobbes cu ala Leviathan pe a &rui pagira de titlu a ediei din 1651 se
gravase o figur umard cu un corp aktuit dintr-o multitudine de indivizi.
Marele Leviathart® cum il numete Hobbes, este "un stat... care nu reprézint
alceva decat un om artificial®. EI descrie acest om artificial a fi " o
Multitudine astfel unid intr-o singuii Persoa".*® Aceasi imagine a statului
ilustreaz cu promptitudine una dintre tezele lui Hobbes, f@on cireia
societatea este un corp artificial compus prirgcarea mai multor Futi
atomice. Acest punct de vedere mecanicist, norstgalintrutotul individualist
asupra organizii sociale sugeredézin continuare & ordinea social este
efectul, rezultatul colectiv al reunirii indivizipmotivai de interese sigurs
comune. lar sugestiaa csocietatea este un sistem mecanic, determinat de
interesele comune ale figai individ, este Tn totalitate incurajatle Hobbes.
Rezumand, societatea este defivdih personalitatea umai suginuta prin
eforturile comune ale indivizilor sepéra

Asupra acestei viziuni a structurii sociale -in msgpecial asupra
consecitelor sale psihologicgi metodologice- Mead a fost deosebit de critic,
una din obietiile sale fiind cea potrivitareia teoria hobbesidra dat grgin a
oferi o explicéie adecvait spiritului, precunsi cea ce suge faptul @ intregul

* George Herbert Meadjind, Self and Societp.7

5Vezi Andrew J. ReckSelected Writings.65

'8 Titlul complet al operei principale a lui Hobbegeed eviathan sau materia, formg
puterea unui stat ecleziastjc civil. In ea, filosoful concepe statul ca rezultat abiun
contract social incheiat cu scopul de a pune @agpituror nefelegerilorsi de a metine
pacea 1n societate. tgrin respectivul contract, in schimbulai si securiitii, oamenii
si-au cedat statului drepturile lor naturale, Hoblmesmcepand statul ca pe o putere
totalitar, indiferent de forma pe care ar dobandi-o.

i; = Enciclopedia of the Social Sciencesl.VII, New-York, 1959, p.395
Ibidem
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social este analizat prin insumaréaifor individuale. lar metodologia fologit
-argumenteaz Mead- conduce la o conaep falsi asupra realitii si,
inevitabil, conduce la Tmprejurarea @nalizele asupra semnifi@ (in special
asupra evoliei si functionarii limbajului si corstiintei) si fie imposibile.

Teoria lui Mead asupra spiritului, semnifieasi comportamentului se
contureaz inc din cele mai timpurii scrieri ale sale, in cargefef si la ceea
ce ne "inva" stiinta: "Weltanschauungl oricirei perioade reprezint
rezultatul tuturor realigilor stiintifice si 0 cauz a acestora. Nu puteméfege
pe nimeni in parte,afa a irtelege intregulsi intregul este mult mai
comprehensibil decét oricasginta singulad... Poate fi un hegelianism, dar
este o buf doctrirh educ@ionak cea potrivit dreia intregul este mult mai
concentrat decit parted".Atat pentru Mead, ca$i pentru behaviorismul
sociaf’(este apelativul pe care |-a dat el #mspentru asi defini poziia si
asupra #ruia vom mai reveni), intregul este de o impattdnndamental "in
psihologia social nu chdim comportamentul grupului social in termenii
indivizilor separd care il compun. Noi incefm si explicim comportamentul
individului in termenii comportamentului organizdtgrupului social... Pentru
psihologia social Tntregul (societatea) este prioritairtp (individului) si nu
partea, intregului; iar partea este expliéattermenii intregulugi nu intregul in
termenii unei prti sau a mai multor futi".>* In contrast evident cu teoria
hobbesiaf asupra sociétii, Mead sugne @& actul social care implicindividul
Tmpreurd cu ceilali membri ai grupului &1 apatine unui proces socigl ca
individualitatea emerge din acest proces so&@ahele corgtinta de sine,
spiritul, gandirea, toate sunt manifestsociale, acest lucru insemnanal c
situgiile sociale sunt precondj Tn fapt, si pentru explicai teoretice ale
genezesineluisi comportamentului inteligerit

La aceste concluzii ajunge Mead dwe, in tinerge, a tiit (la fel casi
Dewey) o criz a credielor religioase, in urmaareia a suferit (cai William
James) traume emonalesi intelectuale, care aproape au dus la atacuri de
anxietatesi la caderi nervoase. Cand era intr-o stare de addepresie, el a
dez\wluit -asa cum s-a exprimat intr-o scrisoare pivain anul 1890- o

19 Andrew J. ReckSelected Writings.68
% \/ezi George Herbert Meat¥jind, Self and Societgapitolul intitulatThe Point of View
of Social Behaviorispp.1-42
L |bidem p.7
22 Andrew J. ReckSelected Writings.102-103
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incapacitate de a exisgafunctiona intr-o lume lipsit de sensi de scog? In
mod clar, aceasttimpurie alienare a lui Mead reflecta o0 sete pegisirea
unei autoriiti, 0 nevoie de a trece dincolo de n@lgasceptice ale unui tén
agnosticsi dorinta de afirmare a unor sisteme de idei pozitive, galigpermié
si cunoast lumeasi "si fie acas in ea?* Cand a descoperit filosofia Iui
Dewey,si-a dat seamaacspiritul si societatea sunt organic regdenate la natura
activititii umane. Tn acel moment, Mead a Inceputaute un echivalent moral
al religiei In sociologissi a dezvoltat, astfel, o teorie in care gensizelui
emerge din procesul comunicativ al gesturilgr al altor forme de
comportament simbolic.

El a incercatsfoloseast sociologia pentru a rezolva criza de autoritate
din epoca mode#n Acest lucru se stduieste si-l demonstreze iMloovements
of Thought in the Nineteenth Centumpde Mead a descris cum marii ganditori
ai secolului al XIX-lea — ca Hegel, Kagit Marx — au incercatasrezolve o
probleni lasat in gteptare de Revofia FranceZ si anume Tinlocuirea
autorititii arbitrare a vechilor institi ale Statuluisi ale Bisericii cu 0 nou
autoritate raonak. Astfel, s-au constituit teorii sisteme intelectuale, care au
rewit sa explice cum anume ordinea sogiietsi direcia istoriei decurg dintr-o
natué raionak a omului, precungi din caracterul ngonal al socieitii Insesi.
De aceea, conform acestei mari tiadiostenite de la antecesori, Mead a fost
convins @ cel mai potrivit studiu asupra omului trebui@ ®ceap cu
societatea, iarattarea autoritii Tn lume trebuie & inceag si sa sfageaséd
totodat Tn interiorul dimensiunilor socigi.?®

"Mead i uimeste pe zi ce trece” 1i scria Dewey lui James in f8@2
rezultat al conludrii rodnice la Universitatea din Chicago. Aici, Deyvl-a
introdus pe Mead in rezolvarea problemelor filasofa care lucra, in special in
activitatea privind definirea conceptului dac-reflex si in cea privind
reevaluarea gandirii ca o probl&nde stimul-rispuns Dewey a fireles @
spiritul este nu numai reactiv, dgractiv si ca ar fi greit si credem & doar
spiritul gandste, iar corpul agoneaz. Convingerea lui Dewey cuna spiritul
este urorganism completare are comportamentulusl-a "lovit" pe Mead cu
forta unei reveldi religioase. Intr-o scrisoare adresatrintilor sii, Mead
afirma: "Am \azut & toate problemele, in special cele privind organism

%3 George Herbert MeadA pszichikum, az én és a tarsadalom. Szocialbelistgor
szempontbdlp. 75

% |bidem p.78

5 George Herbert Meatfjovements of Thought in the Nineteenth CenuB65

26 Andrew J. ReckRecent American Philosophyew-York, 1963, p. 85

110



GRORGE HERBERT MEAD - CONSIDERAI FORMATIVE

uman, devin spirituale atunci cand le privim &éahd parte din procesul
neintrerupt al vig, ca trupul si sufletul nu sunt decat dayarti ale aceluigi
lucru si ca prapastia dintre ele este doar expresia faptulwiata noastt nu
realizeaZ nc idealul care ar putea deveni in momentul candraeege &
actele noastre nu sunt doar ale noastre, ci fde gantr-un proces mai mare,
care il include pe Dumnezeuaacum este el revelat in Univefé'Lumea lui
Mead a fost mai mult spala decat tempora) el privind societatea ca "locul
undesinelepoate fi gsit".*

in incercarea de a oferi pragmatismului precigimtifica si de a-i
conferi adancime filosofi Mead a fost preocupat de ceea ce Arthur Murphy a
numit pragmatismul construct®” In loc de a se disipa pe sine fisin
polemici impotriva doctrinelor tragnale, pragmatismul constructia fost
suginut de unentuziasm pentru experign rewind n detaliu % elucideze
procesul cunagerii si al structurii obiectelor sale. Mead a Tmbfig
semnificaia pragmatismului in aranjarea lui istdrig in ambiama sa social
"Ceea ce filosofia ai€ut, in special din timpul Restarii, a fost de a interpreta
rezultatelestiintei",*® insi Mead a considerat pragmatismul un produs al
conjungiei dintre dod dezvoltri stiintifice: psihologia behaviorist si
metodologiastiintifica.®* Fundamentele behavioriste ale pragmatismului #eriv
din teoria darwinist a evoldiei biologice. Observand fifele vii ca fiind
angajate intr-o luptfara sfasit pentru a controla mediul Thconjiior, teoria lui
Darwin impune o concgip naturalist asupra spiritului, care, in mod radical,
redefingte gandirea sau inteligen "Gandirea este un proces elaborat de
selectare, un proces elaborat de prezentare a, lastfel incat & devira
favorabili pentru comportament... Testul inteligeirse gseste in agune"

Fundamentul metodologic al pragmatismulgi &re #dacinile in
cercetaregtiintifica, ce este "doar procesul evadmist devenit cogtiinta de
sine"*® lar pentru aceasta este nevgieste esafali activitatea de rezolvare a
unei probleme, situile problematice cu care metogliintifica este in direét
legatura fiind similare cu obstacolele pe care le intalnastmalele; ambele
seturi de probleme obsttianeaz activitatea, indiferent daceste o activitate
inteligenti sau sunt activiti musculo-motorii ale organismului. Scopul omului

%" |bidem p.89
28 |hidem p. 90
29 George Herbert Mea@he Philosophy of the PreseptXIl|
%0 |dem,Movements of Thought in the Nineteenth Cenur@43
% |bidem p.351
% |bidem p.345
% |bidem p.364
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de stiinta in laboratorul &u, casi cel al fiarei in jungl, este de a controla
faptele, de a face tfa mediului Tnconjuitor pentru activiti viitoare. Cum
spunea Mead, "animalul face agelacru pe care il face omul gginta".>*

Izvorat din interesanta conflugna celor doa dezvoltri stiintifice -
behaviorisi si metodologi@- pragmatismul se concentr@éaatat asupra
comportamentulugi conduitei, cagi asupra verifiérii ideilor, prin intermediul
experiefei. Aceast aplecare asupra comportamentului in¥plc teorie a
aaiunii si, cu excepa sugestiilor lui Dewey, nimeni inaintea lui Mead a
incercat 8 avanseze o filosofie a @amii la 0 asemenea sé@arbazai pe
principiile pragmatice. In raport cu cegite empirice ale pragmatismului,
potrivit carora ideile trebuieasfie supuse testelor experie este important de
notat @ abordarea pragmaii@ experietei la Peirce, Deweyi Mead exclude
subiectivismyl in mod uzual asociat empirismului tig@hial. Nu numai &
experiema este conceputin termenii unor verbe -in sensul de a face, mai
degrald, decéat de a fi, de a exista intr-un sens pasieste Tfelead si ca un
proces social.

Pragmatismul constructivigt! lui Mead se bazeapeteoria actuluisi
pe teoria experierei sociale Aceasi structurare -fundameniat pe
behaviorismul sociala influenat in mod considerabil domeniul psihologiei
sociale. Aici, ideile de bazale lui Mead merg Thapoi la zilele de inceput ale
Scolii de la Chicago, la primele articole publicatda cursul de psihologie
sociafi pe care l-a introdus, in 1900, la Universitatea@hicago. in acest sens,
Charles Morris spunea: "... aerul greuaneat psihologic s-a precipitat, ducand
la forme fundionalesi behavioriste™®”

Gandirea lui Mead s-a propagat dinspre psihologicia inspre
domeniul mult mai larg al principiilor filosoficeegerale, iar cosmologia sa
este construitin conformitate cu conceje sale sociologice. Bemunca in
domeniul psihologiei sociale i-a conferit o repiatale durat, el a incercatassi
exprime concega filosofica printr-o cosmologigi o metafizié. Destul de des,
termenul demetafizia -in scrierile lui Mead- primge conotéi peiorative,
deoarece, cgl Dewey, el a fost critic f& de metafizica tradonak, in legitura
Cu acceptarea valorilor statice care sunt transrgacexperigei, in legitura
Cu originarea spiritului Tn natiugi in legatura cu Gutarea unei finaliti straine
metodeistiintifice de "reconstrute contind n faa evenimentelor care iau

% |bidem p.346
% |dem,Mind, Self and Society. Xl
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nastere dintr-o noutate contiai®® Mead a recunoscut, ) alti semnificaie,
mai pozitivi, a termenului. Tntr-un fragment, publicat de &lestum, el intreba:
"... exist un tip de gandire metafizice poate fi, intr-un sens, descrip@/lumii,
atata timp cét vine din interiorul intinderii gamidnoastre? Putemasaflam
caracterele esgale ale lumii, 8 cum inté ele in experig@a noast, fira a incerca
si prezenim universul ca Tntreg?”. Raspunsul lui se parei@ fost afirmativ. in
primul rand, prin descoperirea naturii g¢&éea a obiectelor ce ni le apropiem, direct
sau indirect, putem -scria eld'#iceré@m i le aducem in conduita noasactuad,

n viata noast actuad si, astfel, & prezerim o viziune mai ptin transcendenta|
adiai filosofia noast. .. este ceva ce poate figif in experiea”.*®

Dar cum poate fi posiil o metafizia bazai pe principiile
pragmatismului? Oare nu metafizica duce spre saltncolo de experiga,
dincolo de aceastume? Mead niciodatnu a pus problemagade tragant, iar
scrierile sale relevdireaia unui posibil #ispuns. Filosofia -spunea el- "este a¢as
lumea in care &m si ne mgcam", doar atata timp cat "ne permite &ougare
suntem prti ale acestui univers evoluti prindem frelesul care 1l are pentru noi,
deoarece procesul evolutiv apare in noi, ca ieselity* Astfel, Mead a incercat o
filosofie cosmologig, "o metafizi@ preocupdt... cu sensul apaii si prezerei in
univers a inteligegei reflective umane - acea inteligenare transforthcauzelesi
efectele in scopusi consecire, reagile Tn raspunsursi anuleaz limitele impuse
de procesele natural&".

In acord cu pragmatismul, metodologiintifica este o activitate de
rezolvare a unor probleme, care sunt spegjficestranse la regiuni pile ale
unei lumi pe care oamenii giinta au luat-o drept cea mai kmar scopul ei este
de a gsi soldii care & dua la continuarea activi. S-ar putea & pa# ca,
cunoaterea este prea "interesate sine"si prea "strici" pentru a oferi loci
feluritelor investigai cerute de o filosofie cosmologicPragmatismul constructiv
al lui Mead, dgi s-a manifestat in cadrul congeppragmatiste asupra cetgétca
0 activitate de rezolvare a unei probleme, aaitgoc si pentru dezvoltarea
metafizicii care & se preocupe de congée generale asupra lunmi de Gutarea
cunoaterii, pentru propriul & interes. Aa cum scria chiar Mead, "cutarea de
dragul cunogterii este sloganul libeiti, pentru & numai ea singéarface posibi
reconstrutia si extinderea limitelor comportamentul di.

% |dem, The Philosophy of the Presept102
" |dem, The Philosophy of the Aqt.626
# |bidem p. 627
% |bidem p. 515
“0|bidem p.517
a1 Idem, Scientific Method and Individual Thinkdn vol. Creative Intelligence: Essays in
the Pragmatic AttitudeNew-York, 1917, p. 425
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intr-unul dintre primele sale articole publicatérim revist filosofica,
Mead a definit metafizica drept o meiadke rezolvare a problemelor generale.
Dupa parerea lui, "o situge metafizi@" implica o probleni persisteri, care nu
poate fi ignorat, cum ar fi afirmarea realiii unui tip de experieti cu preul
alegaiei nerealiiti unui alt tip. Metafizica -potrivit lui Mead- imga o
"declaraie a problemei esg@ale intr-o fornd permaneri, in termenii realitii
unei idei sau a unui sistem de igiea nerealiitii a ceea ce indrin conflict cu
acesta". lar "solia problemei aduce cu ea disgiarrespectivei problemé?,

Pragmatismul constructivist al lui Mead, impr&ien metafizica privit
drept o activitate reconstrucifi adresat acelor probleme de mare
generalitate, a trebuitasfaci fata revoldiei in fizica marcal de teoria
relativititi si de mecanica cuansic Pentru 8 Mead a fost unul dintre
pragmattii care a ficut acest lucru, gandirea lui apae, ga cum a observat
Arthur Murphy, acelui gen de filosofie a naturireaa inflorit Tn anii 20 ai
secolului trecuti care a culminat cu lucrarézocess and Reality lui Alfred
N. Whitehead? Tn timp ce ai filosofi ai naturii au fost interegadoar &
descrie realitatea existénpropunand diferite scheme categoriale de expica
Mead -ca un adévat filosof pragmatist- a fost motivat intotdeaw#anevoia
de a gsi soluii la probleme, iar soliile oferite de el au sciat intenia de a
crea un sistem filosofic major, diigate ing neterminat.

2 |dem, Suggestions toward a Theory of the Philosophicatipises in Philosophical
Review IX/1900, p. 2-4

3 Reconstrutia pentru Mead este o metode cunostere, care se folose de un ansamblu
de concepte ce constituie de fapt geaededucti¥. Fiecare concept nou introdus este
definit pe baza conceptelor anteriogireervate, la randul #u, la definirea altor concepte
ce urmeaz a fi utilizate. Astfel, cu fiecare néwpropoziie, se captedzcate un aspect al
obiectului cercetat. In mod ideal, ansamblul progozal ar trebui 3 oglindeass
imaginea global a obiectului. Tn acefatimp, reconstruga este cu atat mai adec¥atu
cét surprinde mai multe laturi ale fenomenului.

4 George Herbert Mea@he Philosophy of the Presept XV
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AFIRMAREA DE SINE SI FORMAREA IDENTITATII
INDIVIDUALE

IONUT MIHAI POPESCU

ABSTRACT: AFFIRMATION OF THE SELF AND INDIVIDUAL
IDENTITY BUILDING. The indivdualism promoted by the ethics of
authenticity allows to be interpreted in a doublenmer: as a growth of
egotism and atomisation (i.e., identity througfediinciation and independence),
or as a greater resonsibility toward the otheia asnsequence of the inner-
made solidarity). The opening toward alterity is @oamised by
rejecting the external values; the model of idgrttitough differenciation
and independence oposes the model of identity ¢firaabeying some
internal or external laws. This type of identity svéirst described by
Aristotle.

Prima perioad a eticii seculare era caracterizakigena datoriei in
numele unor valori generale, nu in numele Diviiitt. Tn al doilea ciclu a
fost abandonatexigena datoriei, afirmandu-se o etia autenticiitii, care
nu mai recunagde nici o valoare exteriodruniversal, de dragul dreia s
Tsi sacrifice confortuki identitatea prezeaflocul marilor idealuri fiind luat
de dorinele imediate. In opinia lui Luc Ferfyacest fapt nu reprezihun
egoism exacerbat, ci faptul oamenii au renyat la solidariari exterioare,
cerute de imperative etice, ci fiind@sa le cere propria lor cetinta,
deschidereaatre Cefilalt nu se realizeazprin oglindirea intr-o generalitate,
ci face parte din structura mea. Un argument istas®Ens ar fi un sondaj de
opinie realizat in Fraa, in care la intrebarda hotirarile majore pe care le
luari, va bazai pe propria cogtiinfa sau pe dogmele Bisericjipeste 80%
dintre intervievd au optat pentru prima varidgntConsideim, ing, ca
intrebarea nu este corgctleoarece sugereagi intre contiinta personal
si canoane ar exista un raport de ogezidar dogmeles{ orice valori
culturale) nu sunt un tetar, ci exprimi valori si optiuni care trebuie
interiorizate, apropriate. Etica datoriei este éni@ cu etica autenticitii,

! Gilles Lipovetsky/e crépuscule du devoir
2 .’homme-Dieu ou le Sens de laigance Loisirs, Paris, 1996
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conform dcreia autentic Tnseardn'sa fii tu Tnsui", ceea ce presupune c
identitatea individual este deja datsi, la rigoare, nu poate fi modificatde
vreme ce refuzorice influena exterioad. Raul inseama si nu fii autentic,
dar, in lipsa unui simal autenticului, cum stabilim gradul de autenditst
dad nu prin raportare la ceva exterior? Actualaztime in continuarea
optiunilor iluministe (refuzul unor autotiti exterioare, in numele tianii),
dar du@ ce proiectul iluminist a seiat, mentalitatea aamas intacl.
Asemenea unei imposibile ntoarceri in cagpd, modernul mai poate
accepta ca autoritate ceea ce aafalv §i considere crea ale sale
(Divinitatea) sau atitudini deégite (tradiia, credina). Solidaritatea impds
de contiinta este socotitde Luc Ferry interiodr dar cum se poate forma o
corgtiinta in abseta valorilor? Soltia propud este grija f& de Celdlalt
care apare ca rezultat al unei combirdintre iubirea privat si grija fata de
aproapele. Rezultatul acestottiopi este un nou umanism, care nu respinge
transcende@, dai respinge normele religioase. Omul-Dumnezu repitgzi
o transcendes, dar pu# din interior. Ing aceast re-divinizare, care ar
conferi un nou sens \ie nu depseste individualismul modern, in care
oamenii sunt indivizi nu pentr@sunt uniciéti, ci fiindca sunt diferii de un
general. Transcendgnpud de om ni depiseste doar ca specie, deoarece,
chiar daé nu 1i apatin asa cum o albia apatine roiului, eu nu gsesc alt sens
dispartiei mele decéat o specia undacare imi supravieieste. Celilalt tip de
individualism este cel in care afirmarea de sineimseama respingerea
deveniriisi a legii, o prind identitate de acest fel fiind desérde Aristotel.

Poate fi acceptat faptuicin generalPolitica lui Aristotel are drept
obiect cea mai buinguvernare. Premisa anteriatit cetatii fata de individ
si convingerea £ omul deplin se realizeazaumai in interiorul cétii sunt
motivele pentru care preocuparea pentru omul \srtse manifest prin
cercetarea celei mai potrivite orgairizpolitice, al érui model estgolis-ul
grecesc. Irepetabilitatea in istorie a acestui modénseami absera unor
soluii general valabile Tn ceea ce prgte rolul legii in asigurarea simultan
a liberatii si guverririi cetatenilor. Interesul nostru fade omul virtuos nu
este motivat de o identitate intre virtutea aredtoi si o posibik virtute
contemporaf, ci de modalitatea in care virtuosul se rapotielaz lege
pentru asi afirma identitatea. Aceastensiune este exprindain Cartea a
[ll-a Politicii, care propune o defire a ceiteanului in sens absolut,
contrazicand defiin din aceeq Carte a lll-a n care se afitnta ceteanul
este relativ la constiie. Raportul de contradie logici dintre cei doi termeni
dispare, dattinem cont de contextul in care apare adjectahsgolutsi Ti
limitam aplicabilitatea doar Tn interiorul unei condgifituTensiunea intre
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absolutsi relativ se f@streaz nsi si poate fi ineleagd mai bine da& ne
reamintim o definie a ceitii din Cartea |: "Comunitatea depiirj...] este
cetatea, care atinge limita totalei autaghcare se creedan vederea vid,

desi dainuie in vederea viiebune'. Termenuliati se refex la viata instinctiv,

lar viaza bunz se refex la viga raportat la virtute. Cele daunaiuni sunt n
raport de coordonarg sunt prezente tot timpul in cetate, menirea a@e$tnd
sa asigure fiedrei generai trecerea de la animalitate la virtute.

Intrebarea de la inceputul capitolului 4 pune peoid raportului
dintre omul caresi afirma identitatea singuléarsi cel a @rui identitate se
raporteaz la un universal (lege politicsau natur umari)”. Solidaritatea lui
Aristotel cu o antropologie in care nu existau ptg®ri pentru ceea ce
astizi numim costiinta de sinesi viata particulai a ficut ca aceast
problend si raméari neexplicita, ducand la confuzii. Ele se clarffidaa
accepim ci identitatea (virtutea) omului nu se dasfaa numai relativ la
universalul raonal, cisi prin raportare la un universal franal. Aristotel nu
avea cum &se opreascasupra unor astfel de fenomene, dar efecteleufdr s
cuprinse Tn descrierea guvanior discutate, Tns sunt atribuite altor cauze,
motiv pentru care argumente sufei de eroarea Tnafririi termenilor.
Definirea larbatului ales, a &ui virtute este itelepciunea practic este
problematid. Intelepciunea teoreticeste o cuna#ere a universaluluji sti
sub semnul necesiti. Facultatea care permite libertatea estel&pciunea
practic. Ea implia atat o cunagere a universalului, cat a particularului
si are ca domeniu sitgde in care particularul nu este o sirpl
exemplificare a universalului, ci apare numaitigranterveniei omului.
Relevani pentru interesul nostru este dubla natar raiunii practice,
rationaki si irationak. Descrierea sufletului Btica nicomahiag, 1, 13)
deosebge o parte rgonak si una irgionak, precumsi o a treia parte care
imbind rationalul cu iraionalul. Virtutile dianoetice ap#@n partii pur
rationale, iar cele eticeaptii mixte, intelepciunea practicfiind indicaé ca
una dintre virttile dianoetice, ceea ce parg contrazi@ dubla ei natu.
intelepciunea practicce il caracterizedzpe Hirbatul ales pareisaibi un
statut aparte, intrucat presupwne componerit etici, altfel posesorul ei ar
fi tiran sau escroc: "lelepciunea practic nu se identifia cu aceast
facultate [de a &pi cele mai bune mijloace pentru un scagpa fa ne pune
problema dat scopul este nobil sau josnic], dar nu poate eXistaea. lar

% politica, 1, 2, 1252b 27-30 (citatele diplitica sunt redate din traducerea Alexander
Baumgarten, IRI, Bucusg, 2001)
* Politica, 11, 4, 1276b 18-19
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dispoztia habituai care este telepciunea practicnu se poate realiza [...]
fara ajutorul virtuii etice'™. In cazul lrbatului ales, relepciunea practic
nu este o virtute pur dianoetjci implici o legitura aparte cu irgonalul. Tn
continuare, vom fincercaa afatim ci specificitatea #irbatului ales este
rezultatul sintezei dintre tianal si irational si, astfel, tensiunea dintre
barbatul alessi cetiteanul destoinic poate fiaptrat fira sa duc la
contradigii. Analiza raportului dintre indivigi lege Tn guvernarea cgii ne
araf statutul riscant al cageanului mult mai virtuos decét ceiialfie este
acceptat in mod natural drept condtoc, fie va fi indeprtat din cetate,
deoarece nu se poate supune legilor mginpuirtuoase redactate de
conceiiteni. Cele doal soluii reflecta doud modele de organizare legitina
cetitii. Primul este modelul polarizat intre un congloc ca un zeu intre
oamenj si cetitenii care il acceptin virtutea unei superioditi evidente. Al
doilea model este cel omogen, in careitesii considei ca egalitatea in
fata legii este cea mai importantaloare. Intrebarea asupra identitcelor
douwa virtuti are sens numai in cazul primului model, in sgdoigazul unui
om determinat. In aceassitugie, intrebarea asupra coincideindintre
virtutea ceiteanului destoinigi barbatul ales nceaidicsa explice cum poate
sa fac virtuosul pereche cu cetated,asculte de legg sia nu asculte de ea
in acelai timp. Intr-o democrge cetiteanul trebuie sinvee $i condud si

si fie condusSi barbatului ales 1i revin améandaua conducsi a fi condus,
insi asculii Tn mod diferitsi chiar de alte legi,aci nu se poate supune unor
legi inferioare virtdii lui. Aristotel afirmi ca superioritatea &batului ales
este evidert in mod natural celorlaf, fira si indice vreo justificare a
acestei evidge. Credem & descoperirea temeiului acestei evigeeaste un
punct cheie in desjirea raporturilor dintre céteanul destoinigi cetiteanul
ales, iar pentru a felege mecanismul acestei evigereste profitabil &
facem un ocolsi si pornim de la raportul modern dintre conshac si
multime. Atragia irezistibik pe care liderul o exerditasupra prtii
irationale a maselor se exgliprin accesul la un fel de memorie a speciei ce
ar exista in fiecare individ aceia condustorul i se poate adresa, transferand
asupra sa autoritatea tra€li si autoritatea pe care inaigiaau avut-o
asupra individului. Brbaii alesi, precum Periclei lason, fac pereche cu
cetitenii in acelai fel in care liderii moderni sunt carwde mase. Virtutea
lor este pus pe seamadgptii rationale din componenta opinaitia sufletului,

® Etica nicomahié, VI, 13, 1144a 30-36 (citatele dittica Nicomahid sunt redate dup
traducerea Stellei Petecel)
® politica, 11, 13, 1284b 17 —33
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partea rgonak impunandusi punctul de vedere in @ partii irationale.
Existi Tn& dowa posibilititi prin care cele daucomponente aoneaz
impreurd. Aristotel le descrie pe amandowa si cum ar fi un singur
fenomen, dar exemplele atati s-a apropiat de fenomenérara nu le-a
descris specificul din cauza con@gepdespre onsi lume a epocii: "se mai
manifest in eisi un fel de instinct contrar tianii, cu care se aflin conflict

si careia Ti opune reziste#i'’. Acesta este raportul cel mai des intalnit intre
rational si irational, atat irPolitica, catsi in Etica nicomahig. Conform lui,
cele dod parti au obiective contradictorii, domifia uneia echivaland cu o
infrangere a celeilalte. Al doilea model introduseanari: "facultatea
apetitiva si dorinta Tn general participintr-un fel la raune, in nisura in
care este dodilsi se supune acesteia. Lucrurile se petrec intocanatunci cand
ascultm de sfaturile unui grinte sau ale prietenilor, iar nu ca in studiul
matematicilor®. Si aici raionalul & impune punctul de vedere, dar prin
colaborare, igonalul exprimandu-se pe sine prin manifiglst ghidate de raune.

Diferenta dintre cele daumodele este difergm dintre cetteanul
destoinicsi barbatul ales. Tn primul caz, instinctele se ogusunt supuse de
ratiune; in al doilea, cele dauparti devin una. De aici rezdltinfluenta
exercitall de astfel de oameni asupra maselotiuRaa lor este intim legat
de iraional si se adreseazdirect incogtientului mutimii. Reteta i
dovedste de fiecare dateficacitatea, mai ales daea este formatdin
cetiteni responsabili, fiindcei identifici irationalul cu pasiunile starnite de
senzorial, ¥manand nepregjti in fata unor ispite ale itgnalului,
exprimate sub forma idealurilor.

Singularitatea céteanului virtuos este date raportul privilegiat pe
care 1l are cu legea, el este legeaiginsAristotel avea n vedere legea
sociak, dar credemsi in aceadt situgie sub acela nume sunt desemnate
dowa realiiti, legea interioar (a afirmarii propriei identititi) si cea
exterioad. (a dezvolirii si dainuirii cetatii). Barbatul ales este una culegea,
adica asculi intr-un fel care 1i este propriu de legea intatiosi cea
exterioadi. Ceea ce am numit aici universatioaal este echivalentul a ceea
ce Jung a numit incgtient colectiv. Prezea acestuia in identitatea individaial
explici modul n care &rbatul alessi este lege sig si justifica apelul la teorii
ulterioare lui Aristotel. Legfura si unitatea dintre componentele colectiv-
irationali si individual-rationaki este realizatprin procesul de individiia®. Tn

’ Etica nicomahig, 1, 13, 1102b 18
8 Etica nicomahig, |, 13, 1102b 30-34
° C. G. JungPersonalitatesi transfer, Teora, Bucurgi, 1996.
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lipsa unei comunigi intre irgional si rational, identitatea poateasse
blocheze la unul dintre cele douiveluri. Blocarea la nivelul iteonal, are
loc atunci cand catientul nu poate & controleze invazia coemuturilor
incorgtiente si contradigiile care coexistau neproblematic n ingent,
patrund n costient si 1l faramiteaz. Blocajul la nivelul r@onal are loc
atunci cand cagtientul caud si evite cu orice predescompunerea cu care Tl
amenina incorstientul, cea mai sigdrprotecie fiind respingerea oricui
contact cu zona periculcasAsumarea identitii proprii implica riscul
destamarii Tn universalul haotic al incagtientului sau ostracizarea venit
din partea corpului social. Singularitate&rliatului ales vine din poga de
echilibru fga de raional si irational, fga de colectiv si individual,
merninandusi centrul personalitii Tn singurul punct in care cele dou
perechi de opil pot comunica liber.
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DER UNIVERSALE ASPEKT DER GADAMERSCHEN
HERMENEUTIK. (EIN SCHRITT VON DER PHILOSOPHISCHEN
HERMENEUTIK ZUR EINER HERMENEUTISCHEN
PHILOSOPHIE?)

ALINA NOVEANU

REZUMAT. Aspectul universal al hermeneuticii gadameriene (O trecere dela
hermeneutica filosofic4 la o filosofie hermeneutici?) Hermeneutica filosofic
gadameriaiisi are expresia cea mai conceritriat enunul ,Fiinta ce poate

fi Intelead, este lim@* (Sein, das verstanden werden kann, ist Spjache
acesta fiind totodatpunct de plecare al unora dintre dezbateriledflos
cele mai reprezentative ale secolului XX, (Gadahterermas, Gadamer-
Derrida). Textul de fié Tsi propune urririrea genezei acestei idei in cadrul
lucrarii ,Adevar si metodi“ pornind de la concepssia gadametiasupra
limbajului (Sprachg Tnsseles casi comunicare Gesprach Acestei
structuari a limbajului pe principiul intredii si raspunsului i niciodag a
enunului pur) 1i corespunde comprehensiunéderteheh ca proces
dinamic, ca firelegere cu calalt (Verstdndiguny Dat fiind aceast
dependefa a actului comprehensiunii de limbaj, acesta dinmaur
determindnd atat obiectul c&§i desfisurarea procesului Vplizug
comprehensiunii, aspectul universal al hermeneeste prin urmare legat in
mod firesc in cadrul conctigi gadameriene, de limib Cu toate acestea,
finta nu devine prin aceasta in mod automat, dinfkccentul Th cadrul
propozissiei Fiima ce poate fi ielead, este limi“, este purtat de acel
poate,sensul expresiei deplasadu-se astfel: t&jiin ndsura in care aceasta
poatesi va fi intelead, este (va deveni in urma actului comprehensiunii)
limba“. Textul aral ci aceadt interpretare va permite totoddtecerea de la

o0 hermeneutic filosofica (ca cercetare a comprehensiunii) la o filosofie
hermeneutig,ca raportare comprehensila modurile in care fiig devine
manifest, la ceea ce putem numi universul hermeneuticlsaoe;.

Der dritte Teil von Wahheit und Methodesetzt an mit der
Aufweisung der Sprache als ,Medium der hermenegiscErfahrung".
Aus dieser Analyse ergibt sich, dass die Spradkdithdes Verstehens
sowohl den hermeneutischen Gegenstand, wie aucheleneneutischen
Vollzug bestimmt. Der Ausgangspunkt ist, die im Teil infolge der
Analyse des wirkungsgeschichtlichen Bewusstseingvohgehobene,
Gesprachstruktur des Verstehensaktes.



ALINA NOVEANU

Dass ,die Partner des Gespréachs weit weniger dieelrden als
die Gefiihrten® sind, entspricht der Abwendung vom Subjekt und den
Subjektphilosophie, die Gadamer mit Heidegger \ajllz Diese Abwendung
bedeutet nicht etwas eine Ausschaltung oder Nidintvedome der eigenen
Subjektivititat in Anlehnung an ein Objektivitateml (wie es etwa im
Historismus der Fall gewesen ist) sondern vielnedéhe Radikalisierung der
Anerkennung der nicht zu tUberwindenden Subjektivd&s Subjektes (wie
sie sich z. B. aus der Herausarbeitung der Votarts Bedingungen des
Verstehens ergibt). Ausgangspunkt wird aber nicehmdas Subjekt sein,
welches vielmehr in seiner relativen Machtlosigkgégen die eigenen
Vorurteile und die wirkenden Krafte der Geschichted den Tradition in
die er sich bewegt, blossgestellt wird. Diese [Eimsbedeutet aber auch
kein Relativismus in dem Sinne, dass die Hoffnund derstehen und
Anspruch auf Wahrheit in den Geisteswissenschaftefgegeben wird.
Vielmehr heisst es, dass man die Begriffe von \é&est und Wahrheit in
Bezug auf diese Situation neu auffassen muss unteindie Bedingtheit
des Subjektes durch die Stellung innerhalb einedirbmten Kontextes
mitzubertcksichtigen hat. Die wahre Macht der Vtmile, das sagt
Gadamer oft genug, liegt in ihrer NichtanerkennuBiggt wo man sie sich
ausspielen lasst, kann man sie prifen und, je Rathausklammern. Wie
gesagt, der Ausgangspunkt kann nicht mehr das Quige. Die Wahrheit
die sich auftut, ist keine Besitzwahrheit sondemme eTeilhabewahrheit.
Verstehen ist auch nicht mehr als Handlung des eBtdg aufzufassen
sondern als Geschehen.

Bei Gadamer ist aber in diesem Kontext doch voareiBewusstsein
die Rede, obwohl Heidegger den Begriff gemiedeteh&@adamer spricht in
Wahrheit und Methodeon wirkungsgeschichtlichem Bewusstsein, aber das
darf nicht tauschen: wie auch Jean Grondin in diestusammenhang
argumentiert, es ist mehr die Rede von einem $ewoa einem Bewusstsein.
Wir kommen auf das wirkungsgeschichtliche Bewusstzel sprechen weil es
hier auf eine wichtige Bestimmung dieses ankomndda®ner hatte den
kontrollierten  Vollzug der Verschmelzung von Gegerte+ und
Vergangenheitshorizont al§achheitdes wirkungsgeschichtlichen Bewusstseins
bezeichnet, dessenwWahrheitwar die Aufweisung der Gesprachstruktur des

1Wabhrheit und Mehodevon nun an WM, S.387
2 Grondin,Einfuhrung in die philosophische Hermeneu8k 160 ff
3WM, S. 312
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Verstehen8. Die Sprachlichkeit des Verstehens ist di@nkretion des
wirkungsgeschichtlichen Bewusstseins, denn es béandicksichtigt, dass der
eigentliche Spielraum in dem sich Vergangenheit@adenwart so vermitteln,
dass Verstandnis daraus entspringen kann, und dieudd Weise der
Vermittlung von derSprachegegeben sindDie Sprache ist das universale
Medium in dem sich das Verstehen selber vollziekd. Vollzugsweise des
Verstehens ist die Ausleguhg.

Kehren wir zuriick zu den beiden schon angedeuttspekte die
den ,Wesensbezug zwischen Sprachlichkeit und Meeste hervortreten
lassen. Die Sprache bestimmt den Gegenstand deeteutischen Untersuchung.
Diese Tatsache liegt spatestens seit Diltheys t8ameiin seinem an
Schleiermacher ankniipfenden Versuch, in einer Hinfig oder Reproduktion
fremder Seelenzustande den Schltissel des hernsehentPhanomens zu sehen,
fest. Auch hier spricht Gadamer gegen eine Einfigdhermeneutik, genauso wie
er gegen den Begriff eines ,urspriinglichen Leseng' er bei Schleiermacher
vorzufinden ist, argumenti€ttWas man zu verstehen sucht, ist der Sinn der
dem Autor und dem Interpreten gemeinsamen Sacliedas ist nicht der
Seelenzustand des Autors. Zwar kommt es zu einespf@ch” zwischen dem
Zu- Verstehenden und dem Verstehenden, aber ZwiesksdGespraches ist
Einverstandnis in deBachezu finden. Gadamer geht auch auf das Verhéltnis
von Sprachlichkeit und Schriftlichkeit ein, dennh8itliches wird von jeher
als ,bevorzugter Gegenstand“ der Hermeneutik erkaitles Schriftliche
ist ... eine Art entfremdete Rede und bedarf deskRérwandlung in Rede
und in Sinn.” Es ist der Hermeneut und der Ausleger Platonsiaepricht.

Warum kann man aber immer auch von Sprache oder
Sprachlichkeit reden, wenn man vom Gesprach sgridean Grondfh
erortert diesen Zusammenhang in dem Kag@@lache aus dem Gespréach
seiner Einfuhrung in die philosophische Hermeneyfki fragen ist eben,
warum Sprache und Gesprach zu austauschbaren Grosseanwdiiden.
Gegen wen richtet sich die Hervorhebung des distbgin Wesens der
Sprache? Diese Akzentsetzung erhebt sich zweifglhgen die Herrschaft
der Aussagelogik in der abendlandischen Philosophiie Logik der

4WM, S. 383

5 WM, S. 392

6 Vgl. WM, S. 398-399

7WM, S. 397

8 Grondin, Einfihrung..$prache aus dem Gesprésli64 ff
9 Ebd. S. 164
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Aussage wird fir die Methodengebundenheit der dBeddchen
Philosophie verantwortlich gemacht, der Gadamersmiber Hermeneutik
des Gesprachs entgegenwirken mochte. Die Spracheetio sich als
Gesprach und nicht in Aussagen, die beliebig igokeerden kdnnen,
analog der Durchfihrung eines Experimentes. DiesAgs entspricht nicht
der Wirklichkeit eines Sprachlebens, sie ist saslieh eine Abstraktion.
Sprache ist immer Gesprach und von daher vollaghsich als Frage und
Antwort. Wenn Sprache die Struktur des Gesprachaihd Verstehen in
seinem Vollzug die gleiche Struktur besitzt, wirdiehtlich, warum gesagt
werden kann, dass Sprachlichkeit den Vollzug destébens bestimmt.

Diese Einsicht gleicht doch einer Selbstzurticknaldee Sprache
ins Gesprach, denn wenn Sprache immer Gespracthasst es nicht
notwendigerweise, dass Gesprach immer Sprache te¢ddass Frage und
Antwort auch richtig zur Sprache kommen. Deshaltverstehen, trotz der
Aufweisung seiner Struktur von Frage und Antwokin\vGesprach, nicht
einfach nur unter Sprache, als Gesagtes, zu b&radlVir kommen so zum
universalen Aspekt der Hermeneutik und der bekanRtemulierungSein,
das verstanden werden kann, ist Spratche.

Der Satz widerspricht scheinbar dem von uns obesa@ien.
Wenn man ihn so, versteht, dass alles uns verstedbein, Sprache sei,
dann kann man Argumente entgegenbringen, laut deseauch andere
Arten von Erfahrungen nichtsprachlicher Natur gale der Mensch macht,
wie z. b. Arbeit oder Herrschdft.Aber dieses Argument trifft nicht den
Sinn des Satzes. Gadamer selbst erklart das Gememt seiner
Selbstdarstellung: ,Allzu bekannt sind all jene spmachlichen und
Ubersprachlichen Innewerdungen, Stummheiten, Sgsasikeiten, in
denen sich unmittelbare Weltbetroffenheit ausdricikt wer wird leugnen,
dass es reale Bedingungen menschlichen Lebensesi&fsnger und Liebe,
Arbeit und Herrschatft gibt, die nicht selber Redeé $prache sind, sondern
ihrerseits den Raum bemessen, innerhalb desseinafitier- Reden und
Aufeinander- Horen statthaben kann. Das ist sowestigtig, dass es
vielmehr gerade solche Vorgeformtheiten menschticiMeinens und
Redens sind, die die hermeneutische Reflexiondeftich machen®?

Es gibt aussersprachliche Erfahrungen, und dani@ektiert man
auch, und versucht, sie innerhalb eines innererpi@elses zu verstehen.

10 WM, S. 478, Hervorhebung von H.G. Gadamer
11 Vgl. J. Habermader Universalitdtsanspruch der Hermeneutik
12 Gesammelte WerkKgon nun an GW) 2, S. 496-497
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Aber welche andere Mdoglichkeit zur Gesprachsfuhrgitg es, ausserhalb
von Sprache? Hierzu Grondin: ,Wenn gleichwohl eipenzipielle
Sprachlichkeit unserer Spracherfahrung behauptet, Wegt es nur daran,
dass Sprache das einzige Mittel fur das (innerejp@eh, das wir fir uns
selbst wie fureinander sind, verkorpert. Die Gredee jeweiligen Aussage
wird namlich nur im Lichte dessen gefuhlt, wasszusagemére. Deshalb
gestattet sich die Hermeneutik einen Satz wie ,S#ais verstanden werden
kann, ist Sprache.” Dabei ist jedoch das Gewicht ¢as , kann“ zu
Jegen“!® Das Sein, sprachlich oder nicht, welches den Réiiif) in
welchem sich der Mensch als verstehendes Wesenghewed, soweit
begriffen, begrifflich, wird zur Sprache. Naturlich gibt es Sein, dasnic
Sprache ist. Aber soweit es uns angeht (odeprarhi ist es Sprache. Sein,
soweit er verstanden wird, ist Sprache. (Dass estarelen wird setzt
voraus, dass er es auch verstanden werden kans3eflem gibt es noch
einem wichtigen Punkt, und zwar, zur Sprache gehdch das Scheitern
des Versuches, etwas zur Sprache zu bringen. ielieedas ,Ringen um
das richtige Wort* sogar mehr flr die Sprache kemimend als ihre
verausserte Form. Nicht, dass man etwas ausdidloét,das man es immer
versucht, und sobald es einem gelingt, auch thpigezur prinzipiellen
Sprachlichkeit des Verstehens. Dieser standige doreath dem richtigen
Ausdruck fur das was dem Inneren, als ,inneres Wioniewohnt, das
Verhéltnis des Wortes zum Geiste und zur Sachestseliod in Wahrheit
und Methodein Ankntpfung an die stoisch-augustinische Verkahrg
ausgelegt! Die fur die Hermeneutik wichtigsten Konsequenzeeser
Lehre sind zweierlei: erstens ist das innere West @eistes nicht durch ein
reflexives Akt gebildet, sondern drickt die Saclus.aDa das Wort des
Geistes im Geiste verbleibt, hatte man den Eindalslob es sich hier um
ein Verhalten zu sich selbst handele ,In Wahrh&itaber bei der Bildung
des Wortes keine Reflexion tatig. Denn das Wortkirgar nicht den Geist,
sondern die gemeinte Sache aus... Das DenkengttensAusdruck sucht,
ist nicht auf den Geist, sondern auf die Sache dmzd> Man héatte somit
ein weiteres Argument fur die prinzipielle Sprachkeit des Verstehens.
Wenn erst das Wort da ist und dieses zuerst Sath#ann ist mit der Sache
auch gleich das Wort gegeben. Als zweites untéecbtréSadamer anhand
dieser Lehre defseschehenscharakteler Sprache. Geschehen gehért zum

13 Grondin, ebd., S. 167
14 WM, Sprache und Verbun$. 422 ff
15WM, ebd. S. 430
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Sinn selbst. Und dass Verstehen in einem andereneSdoch auch
Geschehen ist, macht aus dem Geschehenscharakt&pdeche wieder
einen Grund fur den Sprachlichkeitscharakter destébhens.

Ein Letzes ware in diesem Zusammenhang noch aueen®
und zwar die ldee eineaniversalen Aspektes der Hermeneutik. Was
Gadamer damit meint, entnehmen wir seiner Selbstelamg: ,Der
hermeneutische Aspekt kann also nicht auf die heeoischen
Wissenschaften von Kunst und Geschichte, nicht darf Umgang mit
>Texten<, aber auch nicht, in Erweiterung, auf Bréahrung der Kunst
selbst beschrankt bleiben. Die Universalitat desrmbeeutischen
Problems... geht auf das All des Vernlunftigen, Hassst auf all das,
worliber man sich zu verstandigen suchen kahrDaraus lassen sich
mehrere Schliisse formulieren: der universale Asped&int, erstens, die
Uberschreitung des traditionellen Rahmens von Heewtk als
geisteswissenschattliche zu einer philosophiscreamineutik. Zweitens weist
der Terminus ,universal* auf die Universalitat d®practuniversums’ Die
prinzipielle Sprachlichkeit von der Gadamer spridkdnn nicht durch die
Verschiedenheit der Sprachen begrenzt werden, dernist der gleiche Zug
der sich durch diese Vielheit von Sprachen durctisgie Tatsache dass der
angemessene Ausdruck fur etwas gesucht wird, dassmedie gleiche
Suche nach dem richtigen Ausdruck handelt. ,Wo Wadigung unmoglich
scheint, weil man <verschiedene Sprachen> spigthtie Hermeneutik nicht
etwa am Ende. Dort stellt sich die hermeneutischfgabe vielmehr in ihrem
vollen Ernst, ndmlich als die Aufgabe, die gememes&prache zu finden. ... Sie
ist zwischen Sprechenden spielende Sprache, tiiesgieinspielen muss, dass
Verstandigung beginnen kann und selbst da, wo hed&ne >Ansichten< sich
unversohnbar entgegenstehen. Die Verstandigungsimkgt kann zwischen
verniinftigen Wesen nie verneint werdéhGegen die Deuteungen die etwa ein
Universalitatsanspruch oder AbsolutheitsansprucHtidosophie Gadamers in
seiner Aufweisung eines universalen Aspektes salednt, J. Grondin in dieser
Formulierung gerade die Anerkennung der eigenerli¢ghke@it: es ist die
nie aufhdrende Suche, die universal ist. ,Im innek¥ort, in dem es
konstituierenden Trachten nach Verstehen und Seratds das Universum
unserer Endlichkeit ausmacht, wurzelt die Univét&al des
hermeneutischen Philosophierens. Kann es fur didod@iphie ein

16 GW 2, S.497
17 Vgl. dazu auch Grondimie Universalitdt des hermeneutischen Universus$67ff
18GW 2, S. 497
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Universelleres als die Endlichkeit gebelt?Damit wird zugleich auf ein
Weiters hingewiesen: Grondin spricht hier von herewtischem
Philosophieren Bis jetzt war es aber von einer philosophischen
Hermeneutik die Rede gewesen. Es ist aber eine Dauension, die der
universale Aspekt eroffnet: die Hermeneutik ist hbiaonehr auf die
hermeneutischen Wissenschaften (oder Geisteswidsatesn) beschrankt,
sondern wirderweitert zur Aufgabe der Philosophie Uberhaupt. Es ist ein
Schritt weiter, den Gadamer in diesem letzten Khpibn Wahrheit und
Methodemacht, von der philosophischen Hermeneutik zumleeeutischen
Philosophie, das zugleich ein anderes VerstandmisRhilosophie einfihrt,
alles am Leitfaden der Sprache als universales Whedier Welterfahrung.
Seine Hermeneutik wird aus Erlauterung des Verstghtginomens zur
Erlauterung des Weltphanomens als ein Sprachliddabei unterstreicht
Gadamer, dass mit dem Bezug von Sprache und Waticks zu einer
Vergegestandigung der Welt kame, wie es etwa imleFaler
Naturwissenschaften ist, vielmehr bleibt damit Wads, was sie isiVelt
denn ihre sprachliche Erfahrung lauft aller and&mdahrung voraus, auch
der Erkenntnis des Seienden. Bevor es als Seiankasnt wird oder sogar
ausgesprochen, ist es bereits Sprach®ie Sprachlichkeit unserer
Welterfahung ist vorgangig gegenuber allem, dassalend erkannt und
ausgesprochen wir@er Grundbezug von Sprache und Welt bedeutet daher
nicht, dass die Welt Gegenstand der Sprache wilrde.

Die Sprache ist also der ontologische Hebel furTdansformation
der Hermeneutik aus geisteswissenschaftlicher ilawfschliessender, in
hermeneutischer Philosoplfie.Sprache als Welterfahrung erweitert die
Dimension der Hermeneutik derer Gegenstand undzMglkie bestimmt,
auf dieses Ganze was das hermeneutikcheersumausmacht. Und das ist
unsere Welt.

19 Grondin, ebd, S.170

20 WM, S.454, Hervohebung H. G. Gadamers

21 Dieser Aspekt wird auch von G. Figal in seiner Abtilung: "Philosophische
Hermeneutik- hermeneutische Philosophie” erortert.
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COEXISTENTA NONVIOLENTA A MITURILOR S|
RELATIVIZAREA LUMII DISPONIBILE

IONUT MIHAI POPESCU

ABSTRACT: THE NONVIOLENT COEXISTENCE OF MYTHS AND
THE RELATIVIZATION OF THE AVAILABLE WORLD. The equal
justification of mythical truth is seen by Culiaag a curse for mankind.
The consequence of this fact is the violence msteifein order to impose a
certain truth, the available world being disputgdntyths in order to make
real their own type of world. A solution is thatsochosen, as it seems, by the
contemporary age, by underlining the affirmation indlividuality and
relativizing world so much that it becomes incaiesis One of the outcomes
is a fragmentary and superficial self. The othdut&m proposes to set up
new worlds so that competition is to disappear.

intr-una din drtile sale sale I. P. Culianu afisimci "blestemul
omenirii este & toate miturile ei sunt deopotéivde adedrate™. Propoziia
este deopotriv foarte generoas darsi foarte plaii. Foarte gor ar putea®
fie reformulad toate miturile omenirii sunt deopotrivde false exprimand
intelegerea religiilor comun contemporanilor cu o formia pozitivisé.
Pentru a vedea dadraza ofef mai mult decat un truism, vom in cerca s
vedem ce inseamirca un mit poate fi adeirat. Ceea ce spune culianu poate
fi o exemplificare a valorilor de ad&v ale implicaiei logice, unde o
formula de tipulfals impliaz adevir are valoarea de adeVv'adewirat". Ele
au aceeq valoare de adewv pentru @ nu exisi o realitate obiectivla care
si ne rapodm pentru a le verifica. Cu acest tip de verificatgitem in
interiorul teoriei adesrului corespondefi, conform d@reia o propozie este
adevirata sau fal§ duph cum ceea ce spune seasgte sau nu in realitate.
Una dintre presupodile acestei teorii esteaexist o singud realitate, care
se impune cu evidgn participanilor celor care comunic in cazul
propoztiilor de tipul acest rar este rgu teoria poate fi aplicatfoarte gor,
dar cum s-ar aplica ea in cazul miturilor? confdeariei, mitul conform
caruia zeta atena s-aascut din capul lui zeus este adeat dad ar fi existat
personajelsi situaia enumate. In aceastaccegiune, toate miturile sunt la

1. P. CulianuGnozele dualiste ale Occidentyltlemira, Bucurgti, 1995
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fel de adewrate sau de false, deoarece se consid&mici un personaj
mitologic nu apaine realittii.

Eroarea abotdii mitului prin aceast intelegere a adéwului vine de
la raportul intre miti realitate pe care ea il presupune, anuinmitul este
precedat de o realitate la care se rapofitebgi mitului 1i este proprie
tocmai instituirea unei readii. Am putea § consideim un mit ade#rat sau
fals dug cum lumea propdsde el este sau nu cea care ni seaofer
Cosmogoniile stivechi si teoriile stiintifice contemporane sunt principii
explicative la fel de bune. Tasle cele mai multe ori cand tipuri de lume
diferite se intalnesc, ele vin in conflict. Un exgmeste conflictul dintre
lumea europenilogi lumea amerindienilor, Thcheiat in favoarea albilgh
tragem de aici concluziaicteoriile stiintifice sunt mai adeirate decat
miturile amerindienilor? oricum anigpunde la intrebare, este foarte greu s
suginem asizi ca soarele moare ddpfiecare apusi rengte la fiecare
rasarit gratie riturilor unui anumit trib.

Lumea propusdestiinta pare & se bucure de recurgare general
in toate culturile. Diferega dintrestiintele contemporang celelalte teorii
(mituri) instaurative este de alt ordin decat difezle dintre teoriile
instaurative in general, difenr@ncare tine de trecerea de la congip
traditionale la cele moderne. Tn «timpul “"congifgr despre lume"3.
Heidegger aratca una dintre caracteristicile modetit estestiinta, a @rei
esemi sti in cercetare, metddsi exploatare organizat Stiinta actual nu
este o continuare mult mai performaatceea ce anticii sau chiar medievalii
intelegeau prirgtiinta. Grecii nu urmreau exactitatea,sa c este lipsit de
sens 8 spunem & stiinta modert este mai exagtdecét cea antic La fel
este lipsit de sens sa afdm c teoriile actuale despre grauig sunt
adevirate, in timp ce teoria aristotelicare spune despre corpurile grele ¢
se indreaftin mod natural in josi cele woare in sus, ar fi fals Stiinta
grea@ concepea altfel natura corpurilgra spaiului, "sprijinindu-se pe ait
ex-plicare a fiimarii si condtionand, in consecif, un alt mod de a vedsa
interoga fenomenele naturafePropriu cercetii este @ se face intotdeauna
dupa un proiect, se degfoai duph "proiectarea ntr-o regiune a fifimii, de
exemplu natura, a unui plan determinat de fenomeanmérale®. Altfel spus,

2 Martin Heidegger|.'époque des "conceptions du mondkl'Chemins qui menent nulle
part, Gallimard, 1980, Paris

% Ibidem p. 98

* Ibidem p. 102
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cercetarea modetrare loc numai in interiorul unui proiect care deza
deja o zoa a fiintarii si numai ceea ce irtrin acest decupaj poate fi
conceput ca obiect atiintei. Omogenitatea spa-temporai este doar unul
dintre criteriile Tn funge de care fizica modeirdelimiteaz ceea ce poate fi
natuti si ceea ce nu. Superioritatgintelor contemporane fa de mituri
este incontestaldl numai dag raimanem pe terenul acestora. Agiev
furnizat de ele, bazat pe coresponde realitatea, se relativizéam momentul
in care realitatea la care se rapottesez dovedge a fi construit/constituiti pe
baza unor ofuni prealabileStiintele devinsi ele, oarecum asemenea miturilor,
teorii care urraresc afirmarea confirmarea unei lumi.

Miturile sunt egal indreptite Tn masura in care propunerile lor au
aceesl consistera in spaiul posibilului. Tn arborele gnozéj culianu
prezink un mod de derulare a actudtiior diferitelor teorii. Dad unele
fapte ne par inexplicabile, este pentfuru suntem capabiliaspercepem
complexitatea realiti. De exemplu, n fizig, unde s-au descoperit 11
dimensiuni, unii savan consided ci electricitatea este manifestarea
grvitatiei din alte dimensiuni. Lumea noastre 3+1 dimensiungi pentru
ca nu avem acces la altele, nu putem avea o repeeeeatfenomenelor mai
complexe, dar putem avea o forthal lor, obiectele ideale, care opekeaz
intr-o dimensiune logic Timpul este dimensiunea in care se proiedteaz
pentru noi fenomene din alte dimensiuni. Astfeligia este manifestarea
unuia dintre fenomenele catiee de o realitate mai compkexpentru care
putem & avem o singuir "formula logica" aproximativ complet, dar a &rei
actualizare ia intotdeauna forme diverse. De exemghosticismulsi
crestinismul ar fi actualizri diferite ale aceleg formule complexe, in
functie de anumite gpuni.

Religiile nu sunt decéatapti ale aceluia sistem , "obiecte ideale" ,
jocuri la care opunea pentru una dintre variante ar trebuirsnara fara
consecire fizice pentru cei care au optat, un jéc finvinsi sau invingtori
(nu exist reguk pentrusah mat, ci doar posibilitatea exe#cit gandirii). Tn
istorie nu a fost @, jocurile au avut (aproape) de fiecareadatmiz
existeniala si victoria a fost fotati cu ajutorul puterii, care a eliminat
jucatorii advesi. Nu faptul é toate miturile sunt egal indrégte este un
blestem, ci faptul £ aceast echivocitate duce la violgh De aceea credem
ca propoztia blestemul omenirii estaeidoate miturile ei sunt deopoteivde

® Arborele gnozeiNemira, Bucurgi, 1988
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adevirate este mai mult decat un truism care se Bekerintemeierea unei
religii oarecare, anumeacexistena unor valori diferite reprezitun
blestem pentru omenirea @ceasta nu aagit (inc) o soluie prin care
acceptarea valorilggi diversitatea lor #nu dud la violena fizica. In acest
context, provocarea pe care setatilui culianu o lanseéandirect estalaa;

si cum diversitatea religioaspoate § devini 0 binecuvantarelstoria de
para acum a apatiei si confruntrilor religiilor ne permite & spunem &
soluia pentru diversitatea religicasiu este impunerea (doar prin puterile
omului!) unei religii privilegiate, "mai adévat" decat celelalte. Dupce
iluminismul a destimat ireversibil vraja si dependetele societtilor
traditionale, mennute de religie, s-a Tncercat sgdurgiunii, care § raspuncd
atat nevoii unor valori universale, cgit cerintei neutralifiti, neimplicarii
sentimentului sau interesului subiectiv. Ea a feaaty ing, ideologii care au
dus la totalitarisme de diferite forme. In acestediii este preferabil &
renunam la cutarea unui reper absolut, fiindcei care credail posed
vor avea pretgii de dominaie. Prima perioatl a eticii seculare era
caracterizai exigena datoriei in numele unor valori generale, nu imeie
divinitatii. Apoi a fost abandonatexigena datoriei, afirmandu-se o etia
autenticititii, care nu mai recungge nici o valoare exterioaruniversai, de
dragul @reia s Tsi sacrifice confortulsi identitatea prezeat locul marilor
idealuri fiind luat de doritele imediate. Este una dintre sdla vremurilor
de azi, promovarea unei rglamai relaxate cu valorile. Décrelaiile
puternice cu profunzimile care ne construiesc itiEtiea duc la violed n
relgiile orizontale cu oamenii, atunci ea trebuie corit la un nivel mai
superficial. Situgia este descris printre afii, de lipovetsky, irera vidulup.
Dupa caderea in desuetudine aiomaleisi disciplinatei epoci moderne, care
propunea modele de urmat, singura valoare acdepmste Tmplinirea
personal. aceasta nu se manif@girin grija sporii pentru construirea unui
caracter, ci, intr-o societate a consumulucu o estetigd hedonisi, prin
sporirea alegerilor produselor sau serviciilor parecle achizionam.
Identitatea se constrgie prin apartenga la diferite microgrupurisi
realizarea persorildevine echivaletitcu individualizarea consumului, de
la anumite produse cu caracteristici specificateaieprodudtorului, parm
la alegerea unor terapii, grupuri de intalnire dietle personalizate. Atgai
fata de eu T1i corespunde o neglijare a tepai public si a valorilor

® G. LipovetskyL'ére du vide Gallimard, Paris, 1993
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transcendente. Rezultatul nu esteg,iesl gteptat, un eu mai puternic: atent
exclusiv la sine, receptand un flux foarte mare igl®rmaie, farda o
comunicare cu calalt, eul devine maisovaitor. Neglijarea alteriitii
exterioare duce la formarea unei al@riinterioare, apare o ruptufntre
corstient si inconstient. Dispariia reperelor majore duce, de asemenea, la
cresterea importagei evenimentelor cotidiene, a tamilor secundare. in
plus, grija pentru securitatea eului duce ladscea sau imblanzirea
violentei, dar eul se simte tot mai vulnerakilmai amenimat, nu atat de
evenimente neptute, cat de posibilitatea ca acesteéia sg ntample:
"insecuritatea este corelatul ineluctabil al unodivid destabilizatsi
dezarmat, amplificand toate riscurile, obsedat mdblpmele sale personale
[...], traumatizat de o violaa despre care ngtie nimic."” Miturile coexist
non violent intr-o societate puternic individuatizain care péah si
mitologiile sunt personalizate. Cu sfera de infideedud la un individ (un
microgrup), miturile nu mai genereaxiolen, fiindca aceasta are nevoie
de un spgau social pentru a se déasfira, care acum este neglijat. Lumile pe
care le propursi pe care le sum nu au nevoie & fie intemeiate de
cosmogonii care as se aplice intregului univers. De fapt, universul
individului se restrange, iar ceea ce este dinadoel nu mai preziat
interes. Mai mult, acest "miniunivers" personaligapierde din consisted,
asemenea individului care 1l locsie: "procesul personafidi [...]
favorizeaz comportamentele aberante, indiferente, intr-unmanuel,
principiului realitii [...] Tn consonam cu narcisismul dominangi cu
corelatul &u, realul transformat in spectacol ireal, in vitrie expozie
fara profunzime [...]. Consecta a dezafedirilor marilor finalitati socialesi
a ntaieitii acordate prezentului, neonarcisitsul este o geaktate vag,
fara structud interioa# si fara vointa."® Aceasi soluie se bazedz pe
urmatorul raionament: dax realitatea este locul in care apar conflictele,
atunci aceasta trebuie relativizguari 7i dispare consistea. Astfel, nimeni
nu va mai investi putere pentrusiaimpune formula, adic violenta, intr-o
realitate a &rei importana nu defseste sfera de ane a unui microgrup.
Exista si alt tip de relativizare, bazape o consistga unei realiti,
mult mai complexe decéat cea a expgeecurente, raportul dintre cel dou
fiind asenanator cu cel dintre un corp tridimensiongl proiediile lui in

" Ibidem p. 288
8 lbidem p. 298
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plan. Independea faa de realitate nu se gbe prin renurarea la normai
valori, ci prin depsirea lor intr-un exerdu al puterii. Exemplul cel mai
cunoscut sunt samanii, necondionai de constrangerile specifice
presupoaziilor unui anumit tip de lume. Sofia pe care culianu o propune
functioneaz dupa urmatorul tip de ra@onament: dat adevirurile miturilor
devin conflictuale numai atunci cangd dispué actualizarea intr-o singur
lume disponibii, atunci trebuie Tnmute nundrul lumilor disponibile, la
extrem prin instituirea unei lumi pentru fiecare.mi
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STUDIA HISTORICA

PRIVILEGIILE "ILLYRICE" (1690-1706) SI ROLUL LOR
IN ISTORIA BISERICII ROMANE STI DIN TRANSILVANIA
DIN SECOLUL AL XVIII-LEA

GHEORGHE GORUN

RIASUNTO. | PRIVILEGI "ILLYRICI" (1690-1706) E IL LORO RUOLO
NELLA STORIA DELLA CHIESA ROMENA DI TRANSLVANIA DEL
XVIII SECOLO. Nell'analisi storica dell’evoluzione della Chiesanena di
Transilvania fin'ora non sono stati presi in catcalli effetti dei quatro
privilegi accordati dalla Corte imperiale, tra ghini 1690 s 1706, da Viena
alla Chiesa serba guidata dal partriarca Arseniad@&i, sebbene si sapeva
da molto della loro esistenza. La loro breve anafiporta nella discussione
storiografica nuovi elementi, che chiariscono da parte la politica religiosa
della Corte di Viena, e dall'altra spiega gli evaesi che hanno marcato la
storia della Chiesa romena di Ungheria e Transévdarante quasi tutto il
secolo XVIII. Il piu importante dettaglio lo rapgenta senza dubio, I'uso da
parte della Chiesa serba dell'esonero della deciotrdato da Leopold | in
cambio allimpegno dei serbi nella guerra anti-cdom per attirare alla
Chiesa ortodossa i romeni greco-cattolici, perd@@hiesa greco-cattolica &
stata destabilizzata frequentemente, nellintensaalella prima meta del
XVIlI-o secolo.

in istoria Bisericii romangi din Transilvania din secolul al XVIII-
lea apar, in mod frecvent, referiri lgaanumitele "privilegii illyirice", mai
ales in momentul in care se pune in disculin motive cat de poate de
variate, ori fundamentul juridic al Ortodoxiei tedmanene din prima
jumatate a acestui secol, ori — mai tarziu — justiBeaapropierii romanilor
de catolicism, explicatdrept respingere a "sarbii" lor, dupa ce anterior
fuseset supui "calvinizirii".* Chestiunea este suficient de complpgntru
a nu ne aventura acum in dezbaterea ei, maizatfisattia, care duredgizde

mai bine de un secol, se muheste s bat pasul pe loc, intorcand-o cand

! Vezi o ultimi dezbatere, mai extiisin Ana Dumitran, Gudor Botond, Nicolagiriia,
Relaii interconfesionale romano-maghiare in Transihanimijlocul secolului XVI —
primele decenii ale secolului XVIJIAlba lulia, 2000
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pe o parte, cand pe altaérd a incerca ca adsnat € iasi din impasul
interpretativ printr-o abordare complet a6u

Convirsi ca progresul analizei istorice a raporturilor religse
romanati transilvanene din perioada de sféira secolului al XVII-leasi
prima juritate a secolului al XVllI-lea nu poate ocoli paldi religioas a
Curii vieneze, a #@rei autoritate fusese extiasupra Transilvaniei cu doar
c&iva ani mai Tnainte, ultimele noastre ceificetde arhi au dus la
descoperirea privilegiilor acordate de #ratul Leopold | Bisericii ortodoxe
sarbati, despre aaror existem istoriografia noas#rare cunetinta, dar nu
au fost niciodat analizate Tn mod serios, nefiind publicate vreddis
aceastd.Cum privilegiile illyrice au, in opinia noastro importami cu totul
aparte n evolia vietii religioase romargi din Transilvaniasi Partium, ne
grabim s le introducem acum in circuitgtiintific autohton, ca unul din
punctele de pornire ale unor viitoare analize isale chestiunii, mai ales
ca ele au fost identificate intr-un fond arhivistioafte rar cercetat de
istoricii romani: registrele regaleLipri regii) din Cancelaria aulic a
Ungariei fistrate la Arhiva Ngonakh a Ungariei din Budapesta, in care
toate actele emise de suveran care priveau tdatcapatinatoare de
coroana SfantuluiStefan erau copiate inainte de a fi eliberate din
Cancelari¢. In total suveranii austrieci au acordat sarbilatrp privilegii?
in 11 decembrie 1690, 20 august 1691, 4 martie 69 septembrie
1706° Tn cele ce urmeazl publicim doar diploma din 29 septembrie 1706,
intrucat acesta le cone si cele trei diplome anterioare, #nindu-le efectul
juridic.

2 Aceast situgie a fost abordatinci in 1915 de Zenovie Paglinu care constata au exista o

bura istorie a aderii romanilor la Catolicism, ci doar luii care ori fac apologia unirii

religioase, ori o condardirca pe un act ce a zdruncinat temeliaatinitationale romangi,

vina nefiind doar a istoricilor ortodgcci si a celor greco-catolici care, s-au muatit S reia mereu

expunerea acelaicetape ale ajunii confesionale romasie din 1697-1700. Zenovie Paelnu,

Cum ar trebui scrigistoria Unirii?, in Cultura Crating, V, nr. 9, 1915, p. 271-274

Ele au fost publicate de Jovan RadaniMita Kosti¢, Srpske privilegije od 1690 do 1792

Beograd, 1954, inaccestbihu numai noj ci si celorlaki istorici romani (nu avem nici un

indiciu ¢ cineva dintre istoricii roméani ar fazut lucrarea).

Magyar Orszagos Levéltar (Arhiva fitmal a Ungariei), Budapesta, gacA, Cancelaria

aulici a Ungarieifondul A. 57, Libri regii

Numirarea lor exaét apatine Tnsgi mparatului losif I, in cadrul celui de-al patrulea

privilegiu, din 29 septembrie 1706. Vezi mai jogxa

® Ibidem vol. XXI, p. 77-78 (privilegiul din 11 decembrig690); vol. XXVII, p. 179-181
(privilegiul din 20 august 1691); vol. XXVII, p. 18184 (privilegiul din 4 martie 1695) vol.
XXVII, p. 176-186 (privilegiul din 29 septembrie @F). Tot acolo mai existi alte diplome
n beneficiul patriarhului Arsenie Csernovics (WKII, p. 59, vol. XXIlI, p. 419-421 etc.),
dar care nu ne intereséacum.
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Primele trei ga zise "privilegii illyrice" au fost emise de Taratul
Leopold I, in calitatea sa de suveran al Ungaieheneficiul sarbilor care
au fost nevai, Tn anul 1690, &1si paraseasé locurile natale, in contexul
razboiului suginut practic de intreaga Eurdpcrestind, sub egidaligii
Sfinte impotriva Imperiului otoman, Thcepand din anulB&6i incheiat
odati cu cea de-a doua cucerire a Belgradsilpacea de la Passarowitz din
21 iulie 1718. Momentul grasirii de ctre sarbi a teritoriului natal se inscrie
in secvera istoria legat de numele lui Gheorghe Brancovici (fratele
episcopului transilanean Sava Brancovici) care, in anul 1688, a propus
Curii austriece &-i furnizeze 30.000 de lujfgbri pentru &zboiul antiotoman
ce urma & se desfsoare intinuturile locuite Th majoritate de sarbi. Rda
urma, Gheorghe Brancovici (distins de Leopold | cwititle baron in 1683
si apoi de conte in 1688) s-a dovedit a fi un aweatu in contextul
apropierii trupelor Ligii Sfinte, a rgit sa mobilizeze citeva mii de oameni
si, beneficiind de sprijinul deplin al Bisericii $#sti, care a ¥zut in el un
eliberator,si-a luat titlul de "despot al lllyriei, Serbiei, Msgiei, Traciei,
Bulgariei si Bosniei". Acest act politic a trezit resentimdateCutii
imperialesi, in 1689, Gheorghe Brancovici a fost capturatLddovic de
Baden, fiindu-i fixate succesiv gedine obligatorii Tn mai multe oge din
imperiu, printre cargi la Sibiu unde a locuit o vreme.

Dupa dispartia de pe scena politico — militara lui Gheorghe
Brancovici, locul de lider al sarbilor a fost pratule patriarhul de la Pe
(localitate cunoscdtin istoriografie mai mult in forma sa turceaspek),
Arsenie Cernovici, adept convins al colabircu Imperiul austriac. In
condtiile reculului fortelor cregtine de pe frontul antiotoman din nord —
vestul Balcanilor, generat de insuccesul trupelwii LSfinte pe teritoriul
sarbescsi a victoriilor din Transilvania din faza imla a &scoalei lui
Emeric Tokoli, Curtea imperiala fost determinétsa recurd la ajutorul
sarbesc oferit de Arsenie Cernovici, care a fostoiesi-si paraseassé
resedina de la P& tocmai din cauza incapaaii trupelor Ligii de a-i
infrange pe turcii din tile de sud ale Serbiei. Cernovici a pornit, impgeun
cu circa 37.000 de familii, spre nordul eliberaSakrbiei. In aceste conili
istorice, la 6 aprilie 1690, intr-un manifest adtesarbilorsi albanezilor,
Leopold | i-a solicitat pe sarbi se ridice pentru eliberarea lor de sub "jugul
turcesc", indemnandu-i la lupimpotriva "domniei barbare otomane".

" Dark6 Jefi, Lip6t csaszar altal a magyarorszagi szerbeknek aghyozott kivaltsagok
hattere Tn Végvar és tarsadalom a visszafoglalé haborikban16&8699) Eger, 1989,
p. 190. Acest manifest leopoldiratee locuitorii cratini din Balcanii de nord-vest nu a
fost primul, el fiind anticipat de un altul, din fébruarie 1687, este adeat, adresat
patriarhului constantinopolitan Kallinikos lhidem p. 191-192
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La 18 iunie 1690, Arsenie Cernovici tnut, in Belgradul int
detinut de cretini, 0 adunare cu participarea credindior sii, in care s-a
hotirat akturarea sarbilor la coal europeadnsi trimiterea episcopului de
Ineu, Isaia Diacovici la Vienaasofere Cutii imperiale colaborarea
antiotoma#i a sarbilor de sub conducerea patriarhului dé. Rézita la
Viena a lui Isaia Diacovici a avut drept rezultat mou manifest, din 21
august 1690, al lui Leopold adresat nu numai pdiwiai Cernovici si
episcopilor 8i, ci tuturor clericilor si laicilor, cu un cuvant intregii
comunititi de rit grecesgi natiunii sarbati, prin care suveranul austriac Ti
invita pe tai sarbii $ se angajeze ca, de acum inainte, "ti W& si muri in
umbra protegei noastre". In schimbul implicii In razboiul antiotoman,
sarbii urmau % primesé libertate religioas absolud, fiind liberi si-si
aleag@ singurisi sa-si puma un conduator al Bisericii care &fie de naune
(a se citi etnie}i limba sarka, care 8 fie ales de starea eclesiastit laica
dintre ei, iar acesta era libe# slispura asupra tuturor bisericilor de rit
rasaritean, 4 sfinteasd episcopi, & trimita pregi in manastiri, S
construiasg biserici din propria sa autoritate acolo unde eegesar, &
trimita preai sérbi in orage si sate etc. Cu alte cuvinte, patriarhul Cernovici
urma 4 indeplineast ca si pami atunci, pozia de intaisttitor a
comunititilor sarbati si a tuturor comunittilor de rit grecesgi sa se bucure de
autoritatea proprie in baza privilegiilorstgate de Bisericaasiriteara de la
precedetii regi ai Ungariei. lar aceasta urmé& se intample — conform
promisiunii imperiale — intr-un spa balcanic enorm, care cuprindea intreaga
Grecie, Serbie, Bulgarie, Daliy Bosnie, in episcopia ienopolitarsi
Henegovina, precungi in Ungariasi Crogia, peste tot unde credingiae-ai
sii locuiau cu adedratsi s-ar fi supus cu tb imparatului Leopold

De remarcat & in lista tarilor asupra @&rora partiarhul Arsenie
Cernovici urma % isi extinddi autoritatea spiritud) Transilvania nu
figureaz. Asupra acesteia, cel fou in anul 1690, Leopold | nu s-aatat
dispus & extindi privilegiile illyrice, probabil din cauza nesigunai
posesiunii acesteia In momentul respectiv, orsi—mai probabil — a
existenei unor alte proiecte ale Gurimperiale. De fapt, nici unul din cele
patru privilegii primite de sarbi intre anii 1690 1706, nu au privit
principatul Transilvania.

® |bidem p. 192. Dar promisiuneaiduta de Leopold | intaia daila 21 august 1690,
figureaz invariabil in toate privilegiile ulterioare car@ropun pachetul de “privilegii
illyrice", compunand coloana vertebfa acestora.

138



PRIVILEGIILE 'ILLYRICE' (1690-1706)$| ROLUL LOR IN ISTORIA BISERICI| ROMANESTI

Angajamentul leopoldin din manifestul de la 21 astgl690, a fost
insgi largit cu mult, depsind sfera religioas El a avut in vedersi
societatea sarbedstaici, a dcrei atragere n conflictul antiotoman ce se
prefigura era absolut necesar. Leopold s-a angajasacela prilej, sa nu
permiti ca sirile laice sarbgi sa fie tulburate Tn drepturile lor de celelalte
autorititi locale sau de stat, asemenea celor eclesiagticeymand %
beneficieze de vechile privilegii date lor de regiteriori Ungariei in
privinta dijmei, a drilor si a incartiruirilor militare. Mai mult, Leopold na
permis nici unei autoidti sa se amestece in problemele interne ale sagiet
sarbati, nu numai in ranastiri si biserici cisi in "resedinele laice", cu alte
cuvinte in agezirile sirbati de pe teritoriul regatului Ungariei. Singurul
indrepttit sa judece cauzele juridice din interiorul comdrilor sarbati
urma 4 fie capul Bisericii sarbgi, patriarhul Arsenie Cernovici, investit de
Leopold cu un fel de suzeranitate ngahita chiarsi in spaiul balcanic. A
fost, fara indoiak, un proiect de organizare sodiae tip teocratic, ce urma
sa fungioneze — cel ptin in perioada de exil al sarbilor ce se prefigura
pentru perioada de inceput a coldboraustro-sarbe — paralel cu cel al
statului, acesta fiind Tacdeparte de a se fi organizat cat de cat in noile
teritorii achiztionate de la Imperiul otoman.as indoiak ca scutirea
sarbilor de dijri, de dirile obisnuitesi de incartiruirile militare a constituit
un bun punct de plecare in perioada istougmitoare, ele constituind baza
juridica a privilegiilor illyrice. Aceste privilegii le-a sigurat sarbilor o
poztie privilegiag in interiorul Imperiului austriac pe tot parcurselcolului
al XVlll-lea, dar mai cu seainin regatul Ungariei, pogé spre care au
ravnit, mai apoisi alte popoare, printre care trebuigisamintim de pe
acumsi pe romani.

Manifestul leopoldin din 21 august 1690, a fost atnpeste numai
cateva luni, de primul privilegiu illyiric, dataa |11 decembrie 1690 care
Leopold enuta & Arsenie Cernovici, arhiepiscopul Bisericii sarbibte rit
grecesc, s-a smuls de sub tirania barkarturcilor si si-a facut publia
dorinta ca elsi toti urmagii sai sa traiasa si si moa# in umbra protecei
leopoldine, motiv pentru care suveranul austriacasggura privilegiile,
libertatile si scutirile din manifestul din 21 august 1690, bliA sub
protecia sa regal impreura cu familiile si bunurile lor. Acest act se referea
nu numai la persoanele eclesiastice din anturagtufui patriarh de Re—
devenit, in noile condi, cel puin in actele oficiale emise de Curte, numai

° Liber regius vol. XXI, p. 77-78;Ibidem vol. XXIX, p. 178-179,Ibidem vol. XXX, p.
146-148. Vezii textul anexat al privilegiului din 1706.
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arhiepiscop — adic a celorlali episcopi ai sarbilor, ci la toate agte
eclesiasticai laice, la @pitanii, vice-Gpitanii si locuitorii de rit grecesgi
de etnie sarb din Grecia, Bulgaria, Hexgovina, Dalmga, Podagaria,
lenopolesi din alte teritorii anexate acestora. Acum Leopwidrgesi mai
departe, dispunand ca, in spiritul acestor privilelipertati si scutiri,
amintitul arhiepiscop cu episcopiistoti ceilalti clerici, precumsi laicii de
orice rang, to credincigii de rit grecesc ai amintitei bisericigiritene, de
orice stare socialar fi fost, & fie apirati fata de orice fel de violge,
tulburari si pagube, atat ei cat familiile, bunurilesi averile lor. Evident, se
poate pune problema: de cine trebuiaufie apirati sarbii lui Arsenie?
Evident de sipanii domenialisi de autoridtile locale ale Ungariei, pe
teritoriul cireia urmau % se stabileascin anii urnatori.

Patriarhul — arhiepiscop Arsenie Cernovici, a darscinvitgiei
imperiale din manifestul din 21 august 1690, comf@fireia sarbii urmauas
se supuh autori@tii suveranului austriagi "...veti trai si muri in umbra
protegiei noastre", prasindusi teritoriile locuite paa atuncisi mutandu-se,
candva intre datele de emitere a celoradacte, respectiv 21 augugtll
decembrie 1690, pe teritoriul ungar. In iarna diii 4690 — 1691, au avut
loc discuii intre o comisie imperial condug de comandantul cati din
Budasi o delegae sarbeass dar fira participarea lui Arsenie Cernovici
(era bolnav de poda®y in cursul &rora a reigit ca sarbii erau dispii sa se
integreze in frontul antiotoman numai cu anumitedid: scutirea de
sarcinile publice, folosirea unui steag propfipermisiunea de g-alege un
conduditor laic ce urmaspoarte titlul de vice-despdt.Se pare & nevoia
implicarii sarbilor in &zboiul antiotoman a fost atat de acuincat, la 3
aprilie 1691, impratul Leopold le-a aprobat in giatoate revendiwile, cu
excepia elibetrii din prizonierat a despotului Gheorghe Brancovio
scurt vreme, la Buda, n postul de vice-despot a fas$ &dan Monasterli,
sarbii primind astfel, &turi de condugtorul religios consacratsi un
conduditor laic, incepand organizarea lor militar

in istoriografia ungar exisé o intreag controvers privind
refugiereasi stabilirea sarbilor pe teritoriul Ungariei, diseufiind incepui

9 Darké Jeti, op. cit, p. 194. El suine a principala lor revendicare a fost, tgitu
eliberarea din inchisoare a despotului Gheorghendénaci. Se pare & acestasi-a
cégtigat la Curtea imperial neincrederea prin vizita la Moscova pe careiautfo,
impreuri cu fratele 8u Sava. Szalay Laszld, magyarorszagi szerb telepek jogviszonya
az allamhozPesta, 1861, p. 18-21

' Nagy LajosRacok Budan és Pestén Tanulmanyok Budapest multjab#lil, 1959, p. 63
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inci la mijlocul secolului al XIX-lea de L&szl6 SzalHycontinuai de
Gyula Szeki,"®* Antal Hodinka'* Takats Sanddr etc. Ultima dat aceast
problena istorica a revenit n atgra istoricilor unguri in anul 1989, cand au
dezlitut diversele ei aspecte in contextigboaielor de recucerire din 1686
— 1699 proiectate de Liga Sfantdiscuia fiind publicat intr-un volum de
Muzeul din Egef® In cursul acestei indelungate analize, LaszI6 bléds a
afirmat despre Arsenie Cernovici,Gn 1690, patriarhul de Ipek (Bepari
atunci condugtor al unui stat sarb vasal turcilor, nuaaut altceva decatic
s-a sustras de sub suveranitatea turdeascs-a gubit si trea@ sub
suzeranitatea Imperiului austriac, Tmprgurcu intregul sistem de
autoconducere existent in Balcani in acel momanhédind cu Leopold | un
compromis:’ Meritul acestui transfer de suveranitate i-a réyémtegral, lui
Arsenie Cernovici, Curtea austriaaratandusi tot timpul recunstinta faa
de el pentru acest transfer, in mod special priordezea privilegiilor
illyrice. Din acel moment, chestiunea politia sarbilor din Ungaria a primit
0 conotaie eclesiastit extrem de puternic ilustrag si de cel de-al doilea
privilegiu illyric acordat de Leopold la 20 augu$i91, adi& dupa ce sarbii
de sub autoritatea patriarhului s-au stabilit Tnsinge teritoriul Ungariei
istorice, cu titlu provizorid®

Prima parte a acestui privilegiu nu este altcevaatleepetarea
textului primului privilegiu, emanat in 11 decen&690. Dar cum sittia
politica din interiorul comuntttii sarbilor, stabilii de acum in Ungaria, era

12 5zalay LaszI6A magyarorszagi szerb telepek jogviszonya az allanitesta, 1861

13 Szekfi Gyula, A magyar allam életrajza. Térténelmi tanulmaByidapesta, 1923; Idem,
Allam és nemzet. Tanulmanyok a nemzetiségi kétd@srdapesta, 2001, p. 118-121

4 Hondinka Antal, Ami a karléczai békekotésb kimaradt és kovetkezményein
Hadtorténelmi kézleményel935si Az ipeki szerb patriarka Magyarorszagon valé
allandé letelkepedésre adomanylevelet kér I. Liidilytol, Pécs, 1943

5 Takats SandorKisérletek a magyar hadérfeloszlatasara 1671-170Zn Magyar
kiizdelmekBudapesta, s.a., nr. 272

18v/égvar és tarsadalom a visszafoglalé haboruk korgé86-1699) Eger, 1989

' Hadrovics Laszl6,A magyarorszagi szerb kérdés balkani gyokefei A Magyar
Torténettudomanyi Intézet EvkonyBeidapest, 1942, p. 362

% 1n anii de la inceputul ultimului deceniu al sedai al XVIl-lea, sarbii refugia de sub
conducerea patriarhului Arsenie Cernovici s-auilgtabai cu seara in partile de sud ale
Ungariei istorice, ingezirile din vaile Dunirii si a Tisei, cu deosebire in comitatele Béics
Csongrad. Tn anii uriitori ei au inaintat spre nord, ajungaridse stabileagcla Buda,
Mohacs, Székesfehérvar, Esztergom, Komarom, Egskold, Szeged, Pécs, Szentendre, dar
si In valea Mureului, Tn comitatele Cenad, Aradl Zarand, cu deosebire la Arad, Oradea,
Satu Mare etc.
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sensibil schimbat (printre altele, exista un vice-despot, un corithrclaic
ce ar fi putut concura cu patriarhul Arsenie Cerco¥n plan politic),
Leopold s-a sinit indreptitit sa fortifice poztia mai vechiului 8u aliat, mai
sigur decéat al conduatori ai sarbilor, decretandi@ac cineva dintre sarbii
de rit grecesc mureaarfi urmgi, averea acestuia urmaa srevim
arhiepiscopului Cernovicki Bisericii sale. La fel, dac inceta din vig
arhiepiscopul sau un episcop, atunci bunurile éoeneau arhiepiscopiei. Mai
mult chiar, Leopold | a decretat cu acest prifejdorim si poruncim ca top sa
depind: de arhiepiscop, ca de capul Bisericii, fie acddsic sau laic." Doar
acest privilegiu din 20 august 1691 — singurul cie patru diplomesa-zis
“illyrice” — contine aceadtprevedere care I-a situat pe capul Bisericii séirbe
deasupra tuturor Bilor sarbati, fie ele eclesiastice sau laice. Practic pazi
patriarhului — arhiepiscop ortodox al sarbilor atfmvestit de Leopold | cu
autoritatea suverandar numai pentru credingiosai de rit grec.

Probabil @ aceast poztie a suveranului a fost urmarea unei viziuni
politice cu caracter provizoriu, urmand die valabii numai pe perioada
exilului sarbilor in Ungaria. In acelatimp, Leopold | asi pregitit calea
spre viitoarea preluare a Serbiei ca provincie mafie separat, dup
cucerirea definiti¥ a ei, prin Tndturarea condutorului laic al statului
sarbesc:an acel moment despotul Gheorghe Brancovici, alemllele
congionalii sii, era sangonat cu domiciliu forat, iar vice — despotul loan
Monasterli a fost redus la o pgeisubaltera, sub autoritatea patriarhului —
sl inaugurarea unei formule statale teocratice carera specifit nici unui
stat din sud-estul Europei. Altminteri, dupe aceti actori au @rasit scena
istoriei, funcia de despot aamas, pe termen lungarh titular, trecand in
mod tacit in posesia Casei de Austria.

Faa de primul privilegiu, cel de-al doilea came explicit numai cea
mai atractid prevedere, ca sarbia snu phteasd dijma autoridtilor din
locurile unde s-ar fi stabilit. Eviden& @ceasta nu i-a scutit complet pe sarbi
de plata dijmei in anii uratori, ea fiind acordatnumai patriarhului, ca unui
adevirat suveran ce era. lsiceast asa zisi scutire, neolnuiti la acea
vreme, oricat de provizorie s-a dorit a fi, a creatneroase probleme cu
autoritile din zonele in care s-au stabilit, mai cu s&@entru @ exilul nu
a fost chiar atat de scurt cugira imaginat-o Curtea imperial intrucéat
Leopold nu a reglementat niciodataporturile sarbilor afl@ in exil cu

19 Darké Jet, op. cit, p. 196. Dar titlul de despot al Serbiei nicianfigurat in lungukir al
titulaturilor obinuite ale Tmpratilor austrieci, semnacexistena lui nu a fost niciodat
recunoscut ih mod oficial.
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autorititile locale si cu instituiile statului, comunittile sarbeti —
beneficiare ale privilegiilor illyirice in dis¢ie — au ajuns cu acestea in
conflict, mai cu seamdup ce stabilirea provizorie in Ungaria a devenit,
pentru mufi dintre ei, cvasi-definiti#.?° S-a ajuns panacolo incat, mai cu
seam in prima parte a secolului al XVlllI-lea, sarbii eonstituit in Ungaria,
tocmai in baza privilegiilor lor din anii 1690 —d&, un ade&rat "stat in
stat", in frunte cu patriarhul stabilit la Buda, vdeit de-a dreptul
incontrolabil pe seama autdititor legale. Abia spre sféitul secolului al
XVlllI-lea, sarbii stabilii definitiv pe teritoriul Ungariei — este drept owilt
mai puini decat cei care au imigrat in ultimul deceniwsetolului al XVII-
lea — au ajuns, cu mare greutate recunoast autoritatea comitatelor ca
fiind valabile si Tn cazul lor”* Mai ales pentru & spre surprinderea
general, Arsenie a recurs laasuri de organizare a statuldiusteocratic Tn
exil, infiintdnd pe teritoriul regatului Ungariejapte episcopii de rit
grecesé® Mai mult decat atat, ca semn al colafibantiotomane a sarbilor
cu imperialii, dar foarte probahjl al intertiei de Cutii imperiale de gine
sub control gtrile nobiliare ungare recalcitrante, in baza drieptsau de
patronat ius patronatuy asupra Bisericilor din regat, la 4 martie 1695,
Leopold | a legalizat existeg acestor episcopii sagtiede rit rasaritean prin
cel de-al treilea privilegiu illyric. Ni se pareident & proiectul lui Arsenie
de organizare a episcopiilor sale sufragane dinadags-a dcut cu acordul
prealabil al suveranului.

Cea de-a treia diploinprivilegiala illyirica rezuni celelalte doé
privilegii anterioare, singura noutate fiind orgeamea Bisericiisi, prin
intermediul ei, a intregii socit sarbe al &rui exil se prelungea deja prea
mult peste proiectele ii@le ale imgratului. Natural, pozia emineni a
patriarhului a fost mgmuta. Dar acum imfratul precizeaz, chiar in
diploma, episcopii subordoniaacestuiasi teritoriul peste care se intindea
autoritatea lor: Isaia Diacovici, episcop de Tgoarasi lenopole (precungi
arhimandrit al Mnastirii de la Krusedol),Stefan Metoviaci, episcop de
Karlovat si Zrinopol, Eftimie Drobnyak, episcop de Szegedtirfie
Popovici, episcop de Buda Székesfehérvar, Eftimie Tetovaci, episcop de

2 Erich Zzéllner vorbgte de-a dreptul despre o "colonizare" a celor 3D.66 familii
séarbati conduse de patriarhul Arsenie, in schimbul ungobnomii atat biserigé, catsi
politice. Erich ZélIner]storia Austriej |, Bucurati, 1997, p. 313

%1 Szalay Laszl6op. cit, passim

%2 Propunerea patriarhului Arsenigre Leopold I, formulat probabil in cursul anului 1694
(actul nu este datat) seafhtre documentele iezilor pastrate la Biblioteca Universifi
din Budapesta, Sga de manuscriséond Colega Kaprinai, dos. XXXVIII, p. 229.
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Mohécssi Szigetvar, Spiridon Stibicza, episcop de Vr§adefrem Benianin,
episcop de Egaii Oradea. Din celgapte episcopii sarkt existente in anul
1695, cea de la Buda Székesfehérvar, in fruntedreia se afla episcopul
Eftimie Popovici,si cea de la Oradesi Eger, in fruntea @eia se afla
episcopul Efrem Benianin erau cele mai nordice,fiahe situate chiar in
centrul, respectiv estul geografic al Ungarieiriste.

Natural, Biserica romano-cataliciin Ungaria a replicat instantaneu,
protestand Tmpotriva creerii acestor episcopii degrecesc, in fruntea
protestelor instalandu-se arhiepiscopul de Egene§®f° Acesta a gsit
fundarea episcopiei de la EgerOradea complet nejustificgtcu atat mai
mult cu cat pe teritoriul diecezei sale, la Munc¢aiista deja un episcop
pentru credincigii de rit grecesc in persoana lui loan losif de @igsnLa
25 februarie 1699, insu primatul Ungariei, cardinalul Kollonics, s-a
adresat lui Arsenie Cernovici, exprimangudezacordul feg de infiinarea
in Ungarea a acestor episcopii satibée rit grecesc, atgandu-i atetia ca
dupa ce a fost salvat de suveranul Leopold | de subljugcesc, ritul 8u a
primit privilegiile cunoscute daiafa a aduce prejudicii episcopilor romano-
catolici. Ori, in timpul vizitelor canonice pe cafesenie le-a efectuat in
diecezele sale a adus prejudicii serioase acefaraurmare, I-a invitat pe
acesta din urthsi se restrangdoar la "... insula sa Szentendre" pe care a
primit-o de la suveragi si nu-i mai tulbure nici pe cei care au venit cu el
din "Turcia", dar nici pe cei care doreause uneasccu Biserica romai®*
Termenii scrisorii cardinalului Kollonics atre conduétorul Bisericii
sarbgti din Ungaria, Arsenie Cervenovici, sugergafinia politicii
religioase a Cuii imperiale, care ar fi dorit ca sarbii se uneasccu
Biserica Romei. Aceastrealitate a integilor de politica religioas pe
termen lung a Cuir imperiale este confirmatde trecerea la Unire, i#@én
anul 1695, a episcopului de EgefOradea, Efrem Benianin, care a fost timp
de dod decenii vicar al lui Arsenie, Tige vremea cand acesta s-a aflat in
"Tracia"?° precumsi de o a doua pierdere a unui ierarh sarb, al epidai
de Buda (Eftimie Popovici?), care a trecut la Uiiranul 1698 sau 1698.

%3 |bidem p. 231-233. Documentul nu este datat. Las#fdrsiu, o ali mari a trecut o
mertiune despre sfiirea bisericii grecgi din Eger, dedicatSfintului Nicolae, candva in
cursul anului 1705.

2% |bidem fond Coleda Hevenessidos. XXIV, p. 59 — 61. Kollonics mai amigte si de
unele biserici pe care le-au construit catolicipe care sarbii le-au "preluat”, precgm
de unele "bunuri temporale" pe care le-au primit tgurinta".

% Ibidem fond Colega Kaprinai, vol. XXXVIII, f. 237. Actul nu este datat.

% |bidem fond Colegia Hevenessidos. XXIV, p. 57-58. Actul este datat 17 febreari
1699, fiind adresat cardinalului Kollonicgj contine, printre altele, angajamentul
arhiepiscopului séarb Arsenié su se opuitrecerilor la Unire.
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La 29 septembrie 1706, Tamatul losif I, fiul si beneficiarul intregii
autorititi imperiale austriece — cu problemele sale cu tanstituite cu
migak de Lepopld I, a acordat cel de-al patruleai -€u stiinta noastt
ultimul®” — privilegiu illyiric. Si de data aceasta, privilegiul a fost emis intr-
un moment in care autoritatea imperialustriad din Ungaria era intr-o
situgie dificila, fiind pusi sub semnul intredoii de riscoala lui Francisc
Rakdczi al ll-leasi cand Curtea avea nevoie stringedé sprijinul militar al
sarbilor. O recunage deschis ngu imparatul losif I, care amintge la
sfaitul diplomei de "modernum turbulentum" din Ungarigar textul
diplomei mirturiseste si ea nu numai graba emiterii ei, gilipsa oricror
incerciri ale Cutii de renegociere a termenilor in care seuf inirirea mai
vechilor privilegii, multe din ele deja d&gte.

De fapt, acest al patrulea privilegiu illyric nutesltceva decat o
reconfirmare, o Tratire a valabilititii tuturor privilegiilor anterioare, de dép
decembrie 1690, El cdne, in intregime, textele primelor trei privilegii
doar o relativ scuitparte, de incheiere, a acestuia, in care suvefatirkste,
confirma si menine”, fara alte comentarii, toate "privilegiile, prerogatiegl
imunitatile si bunavointele” acordate patriarhului Arsenie Cernovigii
poporului sarb deatre Leopold I. A fost, dra indoiak, prgul pe care puterea
imperiak a trebuit & o phteaséd Tn contul ajutorului pe care sarbii I-au acordat
Curii Tn Intreaga perioadextrem de tulbure din anii 1703 — 1711, shediind
principalul sprijin al imperialilor in Tntreaga peada.

Repunerea in actualitate Tn cursul anului 170&tr@gului sistem al
privilegiilor illyrice, a avutsi 0 urmare mai greu de anticipat atunci: scutirea
de plat a dijmei de care beneficiau sarbjeaai pe teritoriul Ungarieigsi
care a constituit un argument categoric pentryispea de dtre acgtia a
puterii austriece, a fost urndagi de Francisc Rakoczi al ll-lea care,
incercand &si alature poporul de rand, p&mtunci destul de reticenttfade
miscare, i-a scutiti el de dijni, de data aceasta pgeani, la 7 septembrie
1705% Cand principele Réakéczi, nemaiavand resurse deinsts a
razboiului cu austriecii, a descoperit ce eroar$e scutindu-i pgirani de
obligatia achitirii dijemi, a fost deja prea tarziu: incercareaadeintroduce
dijma a amenitat Tngisi miscarea rakoczian cu pierderea sprijinului
taranimii, ceea ce ar fi dus la pierderea bazei deiraasi. In acelg timp,
atat scutirea de dijinintrodugi in cazul sarbilor de privilegiile illyrice, cét

2" Darké Jeti, bun cunositor al problematicii sarbilor din Ungariai lucrand cu
documentele publicate Tn 1954 de Jovan Radgrivlita Kosti¢, nu amintste de loc de
acest privilegiu, cai cum acesta nu ar fi existdbidem p. 196.

8 Archivum Rékoéczianuneditat de Thaly K&lman, Pesta, |, 1873, p. 708
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in cazultaranimii de atre Francisc Rakoczi al ll-lea, a pus sub semnul
intrekirii, pe termen lung, justificarea obligei de a mai gt dijma in
mentalul popular colectiv din primele decenii akcaului al XVlli-lea,
creind mari probleme mai ales duincheierea gcii de la Satu Mare, cand
toti stipanii domeniali au avut dificuiti uriase de a reintroduce obligie
senioriale ohlinuite anterior.

Cum micarea rakoczians-a stins, in anul 1711, printr-o capitulare
lipsita de glorie?® singurele reglemeit juridice care auamas in vigoarsi
dup 1711 prin care obligen dijmei mai putea fi contestatau Bimas
privilegiile illyrice, reconfirmate de losif | iIn@septembrie 1706. Astfeli,c
in deceniile care au urmat, péspre mijlocul secolului al XVlll-lea, aceste
privilegii au constituit pentruaranime, atat pentru cea din Ungaria gat
pentru cea din Transilvania, un miraj spre caréraicu taii. Si aceasta, in
ciuda faptului &, Tn schimbul a 3.000 de florini, Tngypatriarhul Arsenie
Cernovici a renumat, in iulie 1696, la dreptul de a Tncasa dijmalale
propriul siu popor, Tn favoareaamirii aulice*® Astfel ci scutirea de dijm
a credincigilor de rit grecesc a devenit doar un pretext pgapalistic, fira
nici o baz juridica reak. Totwi nu este de mirareacdeceniile urmatoare
sunt pline de exemple in care digdrimisi ai ierarhiei sarbgi in asezirile
rurale romangi din Ungariasi Transilvania, au fost capabili srezeasg
interesul locuitorilor roméani f& de Biserica ortodaxprin simpla amintire a
posibilitatii de a sapa de dijni, dac ar fi trecut sub ascultarea®iCaci, in
opinia publié@ taraneasé din prima junitate a secolului al XVIlI-lea, a fost
insinuat treptat @rerea & aparteneta la Biserica ortodakaducea cu sine
beneficille acordate de privilegiile illyrice amitg mai Thainte, mai cu
seami de scutirea de dijiip problema etetha oricirui taran. Evident & a
fost o opinie fals: dijma senioria fiind Tncasat la un moment dat de
Tmputerniciii episcopilor sarbi, a creat intt@rani impresia & se phtea
contribttia obknuita pentru Tntr@nerea episcopului ortodox; in realitate, se
platea dijma ohbinuita. Aceasi Tmprejurare a fost fologitca mijloc de
prozelitism religios in beneficiul Bisericii ortode sarbe.

29 Un exemplar imprimat al 3oii se afh inseratsi in registrul de procese verbale ale
congregédei nobiliare ale comitatului Bihor gstrate la Hajdu-Bihar megyei levéltar
Debrecen (Arhiva judelui Hajdu-Bihar Debrecenjond IV.A. 1/acutia 22, p. 134-143.

%0 Nagy LajosRacok Budan és PesfémTanulmanyok Budapest multjaélll, 1959, p. 65-66

31 Vezi dezbaterea chestiunii la Nicolae lortgioria romanilor din Ardeaki Ungaria, I,
Bucureti, 1989, capMiscari taranesti ale romanilor in numele Ortodoxigp. 274-277,
in buri masul pe baza documentai furnizate de ~ tefani§iedan, Icoane din viga
poporului roman din Bihor (1726-1748n Cultura creting, Ill, 1913, nr.1si urm.
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in lumina acestor documente, politica @uimperiale fai de
Biserica de rit grecesc, ortodgxnu pare a fost chiar atat de exclusivist —
procatolié, pe céat s-au siduit s o defineast unii istorici. Suveranii
austrieci, mai cu seam Leopold |, indiscutabil un campion al
Contrareformei, s-au giuit cu ade@rat ¢ restaureze Biserica catalién
teritoriile recent cuceritengoaquisitaedupa formula consacratin actele
imperiale ale epocii). Unele reglemamtleopoldine ausi limitat libertatea
cultelor religioase acatolice: Tn anul 1701, Ledpo& interzis protestantismul
n teritoriile cucerite dupanul 1683, precuri in cele din veciitatea granei
cu Imperiul otoman, dar |-a permis in regiunileeganainte de 1681, aacut
parte din regatul ungar aflat subminirea sa direzf?

Cercefiri mai recente su# ca, in ciuda aparealor sale de monarh
absolutist, nu Leopold | a proiectat politica red@gsi a monarhiei duirene
ci ministrul fiu favorit, incepand cu anul 1672 gedinte al Cancelariei
aulice a Ungariei, contele Leopold Kollonich, viitb primat al Ungariei.
Acesta i-a prezentat lui Leopold | spre aproba€el3 noiembrie 1689, un
plan de reorganizare a regatului Ungariei, deja edunoscutul
Einrichtungswerkcare cotinea punctele de vedere ale celor mai impartan
oameni de stat austrieci privind reorganizarea pravincii ungare unificate
dupa alungarea turcilor din fostul regat al Sfantufitefan, care avea un
capitol special privind via bisericeasc In conformitate cu acest plan,
principala agune politici a Cutii urma s fie readucerea la catolicism a
"necredincigilor" si a "schismaticilor”, cei din urtnprin unirea lor cu
Biserica Romei. Urmauasprimeasé statutul de confesiuni recepte trei
confesiuni: catolicismul, lutheranismsi calvinismul (ultimele doa fiind
considerate secte), in timp ce ortodoxia, unitésranl, anabaptismul,
zwinglianismulsi iudaismul urmau &fie din punct de vedere juridic numai
tolerate. Tn virtutea acestor directive, peste enedhiu, s-a realizat Unirea
Bisericii ortodoxe romine din Transilvania cu BisarRomei, precumi a
celei similare din Slavonigi Ucraina subcarpatic

Planul lui Kollonics nu a avut toguo valoare absoldt el fiind
aplicat destul de elastic. Dovadtau tocmai privilegiile illyrice acordate
Bisericii ortodoxe sarbe in anii 1690 — 1706 aeoc emitere, din punctul de
vedere al proiectului kollonicsian, pot fi consialer drept o abatere radigal
de la acesta. Para urni, ceea ce a decis in caisuia urma 4 fie aplicat
Einrichtungswerkul a fost impus de reaiiile politice: dificultitile de pe

%2 Joseph MaurerKardinal Leopold Karl Graf von Kollonisch, Primas rvaUngarn
Innsbruck, 1887, p. 362
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teatrul de &zboi antiotoman din spial balcanic de nord — vest a pretins ca
sarbii ¢ fie cooptai ca beligerati de partea ckgina. Ca atare, Curtea a
trecut peste proiectul kollonicsian, Biserica ooxidsarka, care in proiectul
lui Kollonics urma § fie doar tolerat, a primit cele mai largi privilegii
posibile la timpul respectiv, fiind practic ridiéaa rang de religie de stat nu
numai in Serbia, ci n tot spal slavilor sudici care, in ultithinstana, erau
teritorii care apameau de coroana regalinga# a SfantuluiStefan. Gici
prin privilegiile din 1690 — 1706, ortodoxia sarla primit misiunea &
mobilizeze Tmpotriva turcilor, prin Bisetic pe tai crestinii rasariteni din
nordul Balcanilor. Aceast realitate este afirmatde toate cele patru
privilegii in discdie, care a acordat Bisericii sarbe de rit grecasaal
eminent nu numai in Serbia, gi in Grecia, Bulgaria, Dalmia, Bosnia,
Hentegovina, Croga si Ungaria, cu prtile anexate acesteia in urma
alungirii turcilor. Acest spau indicat in privilegiile illyrice, care depeste

cu mult ga — zisul teritoriu ngonal sarbesc, a devenit apoi, In secolele
urmatoare, principalatinta politica a sarbilor, "Serbia Mare", viitoarea
Yugoslavie din secolul al XX-lea, dezmemlirat condiii tragice in urnd

cu doar céva ani. Pe buib dreptate, s-ar putea spuneg, éntr-un fel,
problema yugoslavde la finele secolului al XX-lea, a fost cre&t Viena la
cumpina dintre secolele al XVII-leg al XVIlI-lea!

Aplicarea selecti¥ a proiectului kollonicsian, determirdadle nevoia
stringend a Imperiului austriac de a se alia cu sarbii cende patriarhul
Arsenie Cernovici Tmpotriva turcilor, acordareavpegiilor illyrice din
perioada anilor 1690 — 1706, a dus t&al celuilalt proiect de Unire a
Bisericii de rit Asaritean din Cro@a si Slavonia. Unirea a avut succes doar
in Transilvaniasi in Ucraina subcarpatic pentru @ Tn acest spa
privilegiile illyrice nu au avut efect (ge in deceniile de duppacea de la
Satu Mare din 1711, ierarhia s&da stiduit si le impuri). In mod formal,
linia de demarage dintre cele daou spaii 0 reprezini Muresul, devenit
pentru secolele uriitoare un fel de frontiérreligioas.

Pe de alt parte, este sugesti faptul ¢, din punct de vedere
administrativ, cele dauspaii au fost subordonate la dounstituii aulice
distincte: spaul sudic Comisiei aulice deizboi, iar cel nordic Camerei
aulice. Tn epoca uratoare, intre cele dauforuri aulice au existat, tot
timpul, diferene majore in abordarea polii@ problematicilor religioase:
Comisia aulid de #zboi a sprijinit — mai mult sau mai fi dezinteresat —
Biserica ortodoX sarka, in timp ce Camera aufi@a sprijinit Biserica uni,
interzicand prozelitismul religios ortodox in zosede agune. Stau dovad
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in acest sens, privilegiile acordate de Cameraustepd cu sediul la Zips
(in Slovacia de a&ti) comunititiior de rit grecesc din sezirile din
comitatele Stmar, Ugocsa, Ung, Bereg Szabolcs, aflate in administrarea
sa — spre exemplu Satu Mare, Mintiu, D@hréiosig, Komarom, Tokay etc. —
n care colostii sarbi, greci, albanezi, macedo-romani, etcestaca cu ruteni,
au primit dreptul de a se stahjlide a presta indeletniciri lucrative (corper
mestesuguri) numai sub contth expres de a se uni cu Biserica ronaah

Prin urmare, la finele secolului al XVIl-leg inceputul secolului al
XVlll-lea, politica religioag a Cutii imperiale faa de confesiunile
acatolice a fost departe de a fi unitge Tntregul &u teritoriu, modul de
abordare fiind determinat de interesele politigemilitare zonale ale
provinciilor sale estice. Se detmz totusi doui diregii principale: prima,
colaborarea cu Biserica ortodogarki din zonele sudice ale noii provincii
ungare recent recuperate de la Imperiul otomarg @Gwua, diametral opis
celeilalte, de foarte puternic prozelitism catolic,spiritul Contrareformei,
concretizat in unificarea cu Biserica Romei a Bisericii ortgdodin
Transilvania, Ungaria de nord-estUcraina subcarpatic Aceasi politica
religioagsi caracteristig a creat Cuii imperiale, n@ cursul primei junitati
a secolului al XVllI-lea, numeroase probleme ingrs@pand de sub
control conflictul dintre cele daudiregii religioasesi punand — la mijlocul
secolului al XVlll-lea — sub semnul intr@hb intreaga agune politia
religioasi, detensionarea sittiai fiind realizat prin abandonarea, in anul
1759, a opunilor categorice in favoarea confesiunii catalice

ANEXA
1706 septembrie 29, Viena

Confirmatio  privilegiorum  archiepiscopi et patriarchae
rascianorum, totiusque populi rasciani graeci ritus ecclesiae orientalis.

Nos losephus etc. Memoriae commendamus etc. Qdetisfinoster
venerabilis Arseni Csernouich ecclesiae graeci sritarchiepiscopus
rascianorum patriarcha, tam suo, quam totius geatesana, et populosque
serviani nominibus, et in personis exhibuit, etegentavit, maiestati nostrae
guasdam literas privilegiales simul et protectiaacratissimi condam

% Arhiva Primaiala Esztergomfond Ecclesiasticis vetusr. 274/1, p. 1-3 (2 aprilie 1685);
Arhiva Ngionak a Ungariei, sg@ A, Cancelaria aulica Ungariei,fond A. 57, Libri
regii, vol. XVIII, p. 169;Ibidem vol. XX, p. 372-383; etc.
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principis, ac domini Leopoldi romanorum imperator@; Germaniae,
Hungariae, Bohemiae, Dalmatiae, Croatiae, Sclagomniagis, semper
augusti, genitoris, et praedecessoris nostri gtaBo reminiscentiae
desideratissimi, primus quidem 11-ma decembris inoaDomini 1690,
secundus vero anno 1691 die 20 augusti, tertiasjukersub dato 4 mensis
martii in anno Domini 1695, omnes omnino in hadtate nostrae Vienna
Austriae per expeditionem cancellariae nostraeaeegiulico Hungaricae
latino idiomate confectas, et emanatas, propriagaeu eiusdem paternae
maiestatis nostrae subscriptas, et secreto sigilm ut rex Hungariae
utebatur, communitas, quibus mediantibus eadem opbterna maiestas
nostra non modo vetustam eiusdem archiepiscopi, patriarchae
authoritatem, praefataeque gentis, supratacta tha praenotati mensis
decembris anni praenominati 1690 modo praevio obafem, et
emanatarum verbalis tenor et sensus sequitur, apgoeedit hanc in
modum. Leopoldus Dei gratia etc. Universis, et giisgfidelibus nostris
dominis praelatibus, magnatibus, et nobilibusque m&n supremis et vice
comitibus quorumcunque comitatuum item nostrarunt, aiorum
oppidorum, ac villarum iudicibus, consulibus, ettogibusque praesidiorum
propterea nostrorum quorumcungue commendantibusgpeemis, et vice
capitaneis, aliisque cuiuscunque gradus, statumrisoet militaris aeque, ac
cameralis oficiis honoribusque, ubicunque in ant®taegnis nostris
Hungaria videlicet, Dalmatia, Croatia, Sclavonien&a, Rascia, Bulgaria,
Bosnia, ac partibus eisdem annexis, Herczegovimérum, Jenopoli, et in
Podagaria existentibus, et constitutis, praesamssas nisuris, lecturis aut
legi auditurus salutem, et gratiam. Quoniam nosolalnli devoto nobis
dilecto Arsenio Csernovich, orientalis ecclesiaugitgraeci rascianorum
archiepiscopo, episcopos item, omnibusque aliis les@sticis, et
saecularibusque, statibusque, capitaenis, vicetareg$, toti denique
communitati eiusdem graeci ritus, et nationis @seium, per Graeciam,
Bulgariam, Rasciam, Herczegovinam, Dalmatiam, Padag, Jenopolim,
caeteraque praedictis annexa loca commorantibusjdglicet ex faucibus
turcarum tyrannidis erepti, iuri nostro se, suospgasteros universos, et in
sinum gratiae, clementiaeque nostrae, qua dominiegis sui legitimi
subjicientes, sub umbra protectionis nostrae posthiaere, et more
laudabili animi fortitudine declararent, non soluerta privilegia,
libertatisque, et immunitates vi benigni diplomatiestri die 21 mensis
augusti anni nunc currentis infrascripti, sub pr@@r manus nostrae
subscriptione emanati concedenda, et impertiendesum eosdem
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universos cum tota familia, rebusque, et bonis uguls, ac facultatibus
eorum in nostram regiam tuitionem, et singularetal&um, ac protectionem
suscipiendos, imo vestrae etiam defensioni, tuitiehspeciali protectioni
committendos esse duximus. Eapropter vobis, qusbpsa universis harum
serie firmiter praecipientes etiam mandamus, questermodo imposterum
praespecificatos archiepiscopum, episcopos, aleoatjas ecclesiasticos, et
saeculares, cuiuscunque statibus, conditionis ped@e orientalis ecclesiae
graeci ritus homines, cum eorum familia, rebus@udacultatibus ipsorum
universis, in praeattactis ipsorum privilegiis glitatibus, et immunitatibusque,
in praeinserto benigno diplomate nostro uberiusotiis, et expressis,
contra omnes violentos ipsorum imperitores, tunesoet damnificatores
vice, et in persona nostra tueri, defendere, etuteaere, in iisdemque tum
VOS Ipsi conservare, quam per alios conservariréaagenique praemissa
gratia nostra praevio modo iisdem clementissimeentiia eosdem uti, frui,
et gaudere permittere, ipsisque omni auxilio, efistésntia adesse, deque
salvo conductu potissimum vero memorato archiepiséoterdum etiam de
vecturis providere modis omnibus debeatis, et te@aAuthoritate nostra
regia vobis ea in parte hisce plenarie concessattebuta. Secus non
facturi. Praesentibus perlectis exhibienti regstuDatum in civitate nostra
Vienna Austriae. Die 11 mensis decembris anno dod®90 regnorum
nostrorum etc. Leopoldus. Blasius Jaklin episcopbminiensis. loannes
Maholany. Secundarum item series talis est. Nogpdblelois etc. Dei gratia
electus romanorum imperator (titulus). Honorabigvadto nobis dilecto
Arsenio Csernovich, orientalis ecclesiae graeciusrit rascianorum
archiepiscopo, episcopus, omnibusque aliis ecdtsia et saecularibus,
capitaneis, vice capitaneis, toti denique comuné@aisdem graeci ritus, et
nationis rascianorum per Hungariam, Sclavoniamyrithm, Missiam,
Arbaneam, Graeciam, Bulgariam, Herczegovinam, D&éémm Palagriam,
lenopoliam, caeterague annexa loca, et quibuscurajie praesentes
nostras lecturis, inspecturis, vel audituris gratiaostram caesaream atque
regiam et omne bonum. Non solum ex demisso libalbis vestrum
ordinum nomine per ablegatam ad nos episcopum tdit@pum Isaia
Deakovics, verum et verbali eiusdem expositiongduiius clementissime
percepimus demissam gratiarum actionem vestramg qus e faucibus
barbarae turcarum tyrannidis ereptos pristinae ituesimus libertati,
obligationemque perpetuans, qua nobis obtanti benefxhibitionem
obstricos vos, posterosque vestros profiteminijtdpldodem vestro, nostra
tamen eo maiori satisfactione, quod agnito tue¢roa®s in sinum gratia,
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clementiaque nostrae, qua domini, et regis vestitimi propriates sub
umbra protectionis nostrae exhibitionis vestra itotwos universos, et
singulos in tutelam nostram caesareo — regiam citeggsane tam suscepimus,
quam ad egregium propositum animis vestris figenduet filiis
inculcandum perpetuo, omnibusque in occurrentislivas documentis,
magisque confirmandum. Ad arma proinde contra sigsimum christiani
nominis hostem, et persecutorem vestrum sub aispioostris,
nostrorumque belli ducum directione sumenda, psgndasque iniurias,
calamitates, ac miserias vobis iniquissime crudmehaeque hactenus illatas
paternae hortamur, vicissim ob lenitatem, ac dutmed imperii,
dominobusque nostri in ipso limine sentiatis, patibus vestris pietate
nobis connaturali annuentes benignissime decrevimisiuxta orientalis
ecclesiae graeci ritus rascianorum consuetudinetn,n@mam veteris
calendarii libere conservemini, et prout hactenites, deinceps a nullis
ecclesiasticis, vel secularibus statibus ulla &ffieni molestare, liceatque
vobis inter vos ut propria facultate ex nationéjrejua rasciana constituere
archiepiscopum, quem status ecclesiasticus, eulsaiscinter se eligere,
isque archiepiscopus voster liberam habeat faemtatisponendi cum
omnibus orientalibus graeci ritus ecclesiis, eaquasecrandi, sacerdotes in
monasterii disponendi, templa ubi opus fuerit, pifacultate extruendi in
civitatibus, et villis rascianos sacerdotes subw@ddi. Verbo sicut hactenus
graeci ritus ecclesiiis, et eiusdem professionismoinitati praeesse valeant,
et propria authoritate ecclesiastica vigore prgibeum a praedecessoribus
nostris divis quondam Hungariae regibus vobis cssmeim, in tota
Graecia, Rascia, Bulgaria, Dalmatia, Bosnia, leliap@t Herczegovina,
nec non in Hungaria, et Croatia, Missia lllyria,i @e facto existunt, et
guatenus, ac quamdiu nobis universi, et singuleléig, ac devoti eruat,
facultate disponendi gaudeat. Statibus porro gaskess, velut archiepiscopo,
episcopis, monachis, omnisque generis sacerdotius graeci, in
monasteriis, et templis maneat propria facultapatisndi, ita ut nemo in
praedictis monasteriis, templis, et residentiistng@sviolentiam exercere
valeat, rerum in decimis contributionales, et gerdig antiqua immunitate
gaudeant, nec super ecclesiastica statu ollus Isaieon praeter nos
potestatem habeat arestandi, vel incaptivandi atiqused archiepiscopus
tales a se dependentes ecclesiasticos poenam naligueurrentes iure
ecclesiastico, seu canonico punire quaeat. Conierigtiam, et confirmamus
graeci ritus templa, monasteria, et ad hac spégtargrouti etiam
archiepiscopum, et episcopos concernentia bonadjaquaque illa sint,
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iuxta collationem praedecessorum nostrorum posdaleuantum templa
christiani hominis hostis turca vobis ademit, eagaeuperata manibus
vestris resignari demandavimus, archiepiscopo denigel episcopis vestris
necessitates ex exigente monasteria, et ecclasiasvitatibus, aut pagis
visitantibus, vel etiam parochos, et communitatestruentibus, a nemine
tunc ecclesiastico, tum saeculari molestiam infpatiemur. Adhibebimus
guaque pro omnibili omnem conatam, ut per vict@iearma nostra
auxiliante Deo repetitam gentem rascianam quo citiu territoria, seu
habitationes antehac possessas, denuo introdueer@&imicos abinde
repellere possimus, volumusque, ut sub directiehelispositione propriis
magistratibus eadem gens rasciana perseveraneticia privilegiis eidem
a maiestate nostra benigne concessis, eiusqueeatadsubus imperturbate
frui valeant. Insuper annuimus, et in eo, quodsiEsts graeci ritus sine
consolatione prolium, et consangvineorum aliquisederit, ex tunc talis
omnis substantia in archiepiscopum, et ecclesiamsecus si archiepiscopus,
et episcopus quispiam moriatur, talis etiam omnigbstantia in
archiepiscopatum devolvetur. Denique ut omnes afigpiscopo, tamquam
capite suo ecclesiastico tam in specialibus, quawaribus dependeant,
clementissime volumus, et iubemus. Quam munifissmtiam,
clementissimamqgue concessionem nostram in vobis comatu, et viribus
demorendam, fidemque, ac devotionem vestram irbildkr observandam
continuo, nullisque procellis tuendam fore nobimiter promittimus, et in
antiquo vobis universim, et singilatim in gratiastram caesaream regiam
clementissime confirmamus. Datum in civitate nostr@nna Austriae, die
20-ma mensis augusti anno Domini 1691. Regnorunirgrosn romani
trigesimo quarto. Hungariae, et reliquorum trigesiseptimo. Bohemiae
vero trigesimo quinto. Leopoldus mp. Blasius Jaldpiscopus Nitriensis.
loannes Maholany. Tertiarum tamen continentiae sg@c habent. Nos
Leopoldus Deo gratia electus romanorum imperatar (Gtulus). Fidelibus
nostris universis, et sigulis dominis praelatisrob#us, et magnatibus,
signanter autem futuro Strigoniensi, et ColoceratsBaciensis ecclesiarum
archiepiscopis, principi dicti regnis nostri Hunigar palatino, item
comitibus iudici curiae nostrae regiae, oti etiaapremo partium praeatacti
regni nostri Hungariae superioris generali, et oegm nostrorum
Dalmatiae, Croatioae, et Sclavoniae bano, consliapstris intimis. Porro
personalis praesentiae nostrae in iudiciis locueriénet consiliaris nostris,
nec non Hungaricae, et Scepusiensis camerarum anastr praefecto,
administratori, et caeteris consiliariis. Praetegsepremis et vice comitibus,
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iudicialium, et iuratis assessoribus quorumcunqueaenepetitorum
Hungariae, Dalmatiae, Croatioae, et Sclavoniae aegn nostrorum
comitatuum. Insuper praesidiorum nostrorum quorurgqoe supremis et
vice capitaneis es totiusque officialis militaribexjuestris pariter, ac
pedestres ordinis praesentibus, et futuris, sirelldivisim constitutis, cum
praesentibus requirendis salutem, et gratiam nostradumillime
repraesentavit maiestati nostrae venerabilis AosenCsernouics,
servicarorum graeci ritus archiepiscopus, quod lisenon dudum ab hinc
evolutis annis sub moderni adversus iuratum chnstnominis hostem
etiam num magistrantis belli tractu, victricium @mm nostrorum
progressu incitatus, luculentoque divinae beneashi vires nostras
promoventis exemplo componetus, excutiendum tychsinothomanicae
lugum, una cum populis rascianis in servitute barh@idem gementibus
animum adiecisset, eumque in finem non solum npsjwa legitimi regis
luri, gratiaeque, et clementiae caesareae, sepstes ipsorum subiectos,
verum etiam desertis intra turcarum, ditiones, adiis, obiectisque
fortunis, et facultatibus, paternis laribus exulet, intra regni nostri
Hungariae confinia translocatas, advindicandamriuke et profligandam
immanissimi hostis crudelitatem, sub nostrae perp@rotectionis umbra
vivere, et mori paratos declarasset, eoque nonrrzepadae virtutis, et
generositatis facinore, benigna ondulta, et diplama anno praesertim
millesimo sexcentesimo nonagesimo, et nonagesimmopremanata,
iImmunitatesque, et praerogativas ibidem contentasosira impetrasset
maiestate, quoniam tenore non modo vetus eiusdeahiegrscopi
authoritas, et populi rasciani ritus sarta tectoseovari, verum etiam plena
spiritualis administrationis libertas, imo in tennglibus quoque onerum
guorumlibet, et obventiorum, signanter autem deaimaimmunitas iisdem
concedi dignoscebatur, reperiri tamen nonnullogléigl nostros otiusque
status regnicolas, qui non attenti benigna volentat concessione nostra
praemissum archiepiscopum et populum servianumim@vito sui ritus
exercitio turbare, iam ab administratione specatiere, iam denique ad
incompetentem decimarum praestationem compelléemtatent, non sine
gravi ipsorum praeiudicio, et iactura servitii mostiscrimine manifesto.
Supplicando apud maiestatem nostram memoratusepisbopus servianus
debita cum instantia humillime, quatenus pro anihi®reorum servitiis,
pristina ipsorum iura benigne conservare, archogpis dignitatem, et in
promovendis sui ritus episcopis authoritatem camdire, episcopis porro
imperturbatam pastoralis muneris administrationemmttere, toti denique
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populo liberam obique sui ritus professionem, ehscetam a decimis
immunitatem denuo concedere, eatenus in regianegirohem nostram, ac
defensionem clemneter assumere dignaremur. Quommmsdga instantia
nostris humillime proposito, et relata fidelibusqdecti populi rasciani
servitiis contra communem christianitatis hostemnegese impensis,
copiosaque suis sanguinisque effusione contestatisnignam reflexionem
sumptis, atque constantia eorum devotionem etiafutimam benigne nobis
pollicentes (usque ad ulteriorem benignam dispws#in, et ordinationem
nostram pro ratione temporis instituendam) clenredecrevimus, ut et
memorato archiepiscopo vetusta dignitas, et epaaspi ritus promovendi
facultas (siquidem eide iure, et more eiusdem stiscompeteret) integra
maneat, et constituti per eum episcopi, signangp \nonorabiles Isaias
Diakovich Tomdsvariensis, lenopolitanus, et arcimdiga monasterii
Crusedoliensis, Stephanus Metouiach CarlostadiemgisZrinopoliensis,
lephtimias Drobnyak Segediensis, lephtimias Pogodadensis, et Albae
Regalensis, lephtimias Tetouacs Mohacsiensis, aaysis, Spiridon
Stibicza Versacziensis, et lephrem Benyanin Vareieet Agriensis (quos
videlicet nos praesentium virtute benigne admittendet tolerandos
censuimus) per assignatos sibi districtus, in gquilvidelicet numero
competente rasciani, seu serviani populi de tuegica ac moratum est,
servitiis iugo in nostram devotioni asserti famalide consilii nostri aulae
bellici voluntate consederunt, se seque collocargpiritualia sua munia
imperturbate obite, dates corrigere, et perdemsengunire, stolas, et
proventus ecclesiasticos sibi de ritu, et antigoasaetudine competentes
percipere, officiumque suum (citra tamen ullum pa@um nostrorum, et
ecclesiae romanae catholicae praeiudicium) admamest Et populus
deniqgue omnis in praesidiis, oppidis, confiniis,dgionibus nostris locis
videlicet sibi per memorati consilii nostri aulaelllci commissionem
concessis, ubicunque locatus libero sui ritus, @sessionis exercitio,
absque omni metu, periculo, corporisque, vel fatufh detrimento
gaudere, pristinaque, et iam antiquitus vigore héa&thegis decreti quinti,
articuli tertii, et Vladislai regis decreti secundirticuli ultimi eisdem
admissa decimas ipse populus pro sui ritus episaapoalimentis, et
reditibus, nullis praelatorum nostrorum, vel cartisma officialium
impedimentis in contrarium obstantibus convertatamplicet. Proinde quo
in praemissarum libertatum, et immunitatum usu sesupersistere, et
beneficiis per nos impertitis felicius conservag, per id in coepto adversus
othomanicam tzranidem odio, et fervore alacriuss@egrare, debitamque
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nobis devotionem, et laudabilem serviendi animumegese, ac constanter
continuare possint. Eosdem universos archiepiscogdeiicet, episcopos,
et populus servianos de turcica servitute recemiedicatos cum tota
familia, et bonis ac rebus quibusvis facultatibusgeorum in nostram
regiam tuitionem, et singularem tutelam, ac prad@eim suscipiendos, imo
vestrae etiam tuitioni, defensioni, ac specialitgctoni committendos esse
duximus. Idcirco fidelitatibus vestris, quibus saipuniversis, et vestrum
singulis harum serie firmiter praecipientes benignemittimus, et
mandamus, quatenus praemissa simul, vel divisimisggfueritis, ipsos
contra quoslibet illegitimos, et violentos impetés, turbatores, et
damnificatores, rebus sicuti praefertur stantibtiseri, protegere, ac
defendere in praemissisque indultis, et concedsirsnnostris conservare, et
manutenere omnibus debeatis, et teneamini autteonitastra regia vobis
hac in parti per nos plenarie concessa, et atijbuireque, et iustitia
mediante secus non facturi. Praesentibus perleetibjbenti restitutis.
Datum in civitate nostra Vienna Austriae die 4-t@nsis martii anno
Domini milessimo sexcentesimo nonagesimo quint@n@eum nostrorum
romani trigesimo septimo, Hungariae et reliquorunuadragesimo,
Bohemiae vero anno trigesimo nono. Leopoldus. B&adaklin episcopus
Nitriensis. Paulus Mednyanszky. Nos itaque, quiilnmhagis in vobis
habemus, quam desideratissimi olim genitoris nos#stigia incitari,
clementissimaque concessiones, ordinationes, pemkationes eiusdem ob
praeclare gesta fidelibus suis benigne elargitam)i @onatu manutenere, et
conversare. Cum igitur ob id, tum vero benigneralbmtes, et considerantes
memorati rascianorum patriarchae, et archiepis@sgarnouvich, nec non
gentis, seu populi rasciani praestantia merita,adgusta domo nostra
austriaca sibi comparata, dum nempe dicta gensyat#w per omnes rerum
vicisitudines flagrantibus cum inumani hoste, tupedlis, ac etiam modernis
per nonnullos abalienatos hungaros suscitatis tini®s motibus, et
tumultibus, alorumque adversorum casuum turbinibugliberata erga nos
fidelitate perseverando specialem devotionis, aeqgbii zelum plurimis in
occasionibus, inferendis promptis suppetiis, et lesiandis oneribus
communibus prompto animo exhibuit, ac impendit, astprumque pari
fide, et alacritate sese exhibiturum, et impensupoticetur. Humillima
huiusmodi supplicatione eorundem nostrae modo,syper facta maiestati
regia benignitate exaudita, clementer et admissaefatas literis
privilegiales et protectionales nostri reminiscaatcaesareae regia paternae
maiestas nostrae non cancellatas, neque indign@aste suspectas, sed
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omni prorsus vitio, et suspicione carentes, praésenliteris nostris ibidem
privilegialibus de verbo ad verbum sine diminutioal@uali insertas, et
inscriptas, quo ad omnes earundem continentiasisulas, et articulos
eatenus, quatenus eadem rite, et legitime existuminatae, viribusque
earundem veritas suffragatur, ratas, gratas, eptahabentes, vigore etiam
benignae resolutionis nostrae per cameram nostrdicaan sub dato diei
septima septembris anni modolibentis infrascriigigiae Hungaricae pariter
aulicae cancellariae nostrae intimatae, praeddalawthoritate nostra regia
approbavimus, roboravimus, ratificavimus, et conéivimus praeterea
praedictum patriarcham, et archiepiscopum, univegge populum
rascianorum firmiter assecurantes, et in verboraasio affidantes, quod
intuitu praeinsertorum fidelium servitionum, exiggde comparatorum
meritorum eorundem, super reliquis etiam humillipetiris hic, et nunc ob
modernum turbulentum dicti regni nostri Hungariaatism haudita facile
resolvi queuntibus, affulgente eiusdem regni tailliate benigne statuere,
ac iisdem (in quantum servitio nostro, regniquedeg non repugnaverint)
clementer annuere velimus. Reservantis insupersnfaimultatem reddita
divino favente nomine, praefatorumque rascianoratnaliorum fidelium
subditorum nostrorum coniuncta opera, dicto regostre Hungariae, et
fimitimis ~ provinciis nostris optata quiete, eosdenmmunitatis,
praerogativas, et privilegia ulterius explicandic @ meliorem pro
temporum conditione formam redigendi, simul et jregum nostrum in
gentem rascianam animum amplius demonstrando, pngutrum ad
nostram, regnorumque, et provinciarum nostrarum,etam ipsiusmet
praefati populi serviani, seu rasciani utilitatem bonum conducere
videbitur. Imo acceptamus, roboramus, ratificames$, confirmamus,
assecuramusque, et reservamus modis, et fornpsaemissum est, uberius
denotatis. Salvo iure alieno. Harum nostrarum sewgillo nostro, quo ut
rex Hungariae utimur, impendenti communitarum wggoet testimonio
liberarum mediante. Quapropter universis, ut sisgdidelibus nostris
totiesfacti regni nostris Hungariae partiumque eidesnexarum statibus, et
ordinibus ecclesiasticis pariter, et saecularibakisque regnicolis, et
officialibus, et subditis nostris, cuiuscunque $at gradus, honoris,
dignitatis, et praeeminentiae obivis constitutisgristentibus harum serie
firmiter praecipientes committimus, et mandamugtigms saepe repetitum
patriarcham, et archiepiscopum Arsenium Csernouicatemque, et
populum rascianum, omnibus praemissis privilegiipraerogativis,
immunitatibus, gratiis, indultis, iuribus, et libatibus quiete, et absque

157



GHEORGHE GORUN

omni molestia, ac impedimento uti, frui, gaudertep@iri sinant, in eisque
manuteneant, et defendant, nihilque contra eormoréen sub legali anima
duersione, et indigratione nostrae attentent,atiaht, vel ab aliis attentari,
facereque permittant. Datum per manus fidelis noswbis dilecti
spectabilis, ac magnifici comitis Nicolai llleshadg llleshaza, haereditarii
in Trenchin, eiusdemque et Liptoviensis comitatusumpremi, ac perpetui
comitis, camerarii, et consiliarii, nec non auktiingarici cancellarii nostri
in civitate nostra Vienna Austriae die 29 mensigtembris anno Domini
1706. Regnorum nostrorum romani etc.

Copie autentificata, A. N. U., seda A, Cancelaria aulici a
Ungariei, fond A. 57, Libri regii, vol. XXVII, p. 176 — 186
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CONTRIBUTII DOCUMENTARE LA INCEPUTURILE
ACTIVIT ATII LUI IGNATIE DARABANT

DANIEL DUMITRAN

ZUSAMMENFASSUNG. DOKUMENTARISCHE BEITRAGE
BETREFFEND DEN ANFANG DER TATIGKEIT VON IGNATIE
DARABANT. Die vorliegende Studie stellt einen reichen dokumarésthen
Stoff dar, und zwar den Briefwechsel des Vikarsgteschisch-katholischen
Bistums aus FagaraIgnatie Darabant, mit dem jesuiten Missionaren
Teophilus Delpini, in den Jahren 1767 — 1768. DieAinhang der Studie
wiedergegebenen Briefe wurden in zwei Etappen rgedehrieben. Die
ersten Briefe dussern die Tatigkeit von DarabantVien, wo dieser als
unofizieller Agenten des Bischofs Atanasie RednicJahre 1767 gewirkt
hatte, wobei die anderen sich auf die Tatigkeit\dkars in Blaj und auf dem
Gebiet der Didzese am Ende des Jahres 1767 un8eatgnn des Jahres
1768 beziehen. Es wird auch die Problematik daidskn Vereinigung, den
Wiedergewinn der Kultusgebdude und die Subsisteszumierten Klerus
herangegangen. Anderseits versucht man den jungeénischen Leuten
den Studium in den oberen Studiumzentren des lmpsrizu erleichtern.
Man beobachtet die missionare Tendenz in den Beaigm mit den nicht
unierten Glaubigen und die Feindlichkeit gegenulber orthodoxen
Hierarchie. Kritik wird wegen das parteeische V#dmader protestanten
Beamten der Hofkanzlei und der siebenbirgischerefdibm gegeniber der
nicht Unierten ausgelibt. Der wichtigste Ziel Dardlsawar seitens Delpini
von den Autoritdten des Prinzipats und besonders dem Generall-
Komandant Siebenbirgens einige Interventionen aigarder Unirten zu
erzielen. Ein a@hnliches Apell geschieht auch iniBviefe an den rémisch-
katolischen Bischof von Siebenbiirgen, Bajtay Jozsef

inceputurile activiitii eclesiastice a viitorului episcop greco-catolic
al diecezei de Oradea, Ignatie Darabant, sunt ldéstpuin cunoscute.Ca
apropiat al lui Atanasie Rednic, el a fgsprimul vicar general al diecezei
Fagarasului Tn timpul acestui episcop, intre anii 1765-87@ocumentele
pe care le edim cu acest prilej, descoperite in arhiva Arhiepiéen

! Cateva date sumare dféacob Radu, in sinteza aniversativdiecezeiltoria diecezei romane-
unite a Ovizii-Mari scrisi cu prilejul anivergrii a 150 de ani de la infilarea aceleia. 1777-
1929 Oradea, 1930, p. 78); 0 analinai recerd, pe baza refernialor bibliograficesi a surselor
disponibile, la Gheorghe GoruBpntribuii la biografia si activitatea lui Ignatie Darabantn
Studia Universitatis BabeBolyai, Historia, XXXVI, 1-2, 1991, p. 45-50.

Z loan Raiu, Din trecutul ordului basilitanin Anuarul Institutelor de Tnizamant greco-catolice
din Blaj pe anukcolar 1911-1912Blaj, 1912, p. XXXI.
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Romano-Catolice din Alba Iulid,oferi o interesarit perspectii asupra
demersurilor sale din aceagierioad, care au avut in vedere concretizarea
privilegiilor clerului greco-catolicsi promovarea unirii religioask Aceste
documente constituie in cea mai mare parte corelgp@nlui Darabant cu
iezuitul loannes Teophilus Delpini, membru al reridi din Alba Iulia
(intre anii 1765si 1770)° mai exact scrisorile trimise acestuia de vicarul
general in anii 176%i 1768° Din consistentul material epistolar erau
cunoscute panacum doar dauscrisori, editate fragmentar de Nicolaus Nilles.
Frecvera acestui schimb epistolgircontinutul scrisorilor demonstreaz
existena unor relai extrem de apropiate intre vicarul genegal Delpini.
Incetarea coresponden la scurt timp dup Tnlocuirea lui Darabant cu lacob
Aron in fungia de vicar general se poate explica, desigur Stiicteea normelor
regulei basilitane @ cum sesi scuz Darabant in scrisoarea din 8 octombrie
1768), darsi prin semnificsia acestei coresponden Ea avea evident un
caracter informativ, dar se uiirea cu prioritate utilizarea influga lui Delpini
pe lang autorititile transininene, in special pe l&hgeneralul-comandant al
Principatului, in acefatimp si presedinte al Guberniultlj in vederea stimerii
intereselor clerului greco-catokca promoxrii unirii religioase. De altfelsi alti
reprezentain ai ierarhiei greco-catolice au considerat opartwultivarea
relaiilor cu Delpini? si nu numai ef?

% Arhiva Arhiepiscopal si Capitulaii de Alba lulia. FondArhiva Arhiepiscopiei seriaActe
privind alte confesiuni. Acte privind unirea cu &isa Romei

* Pentru aceastproblematié vezisi Daniel Dumitran,Contribuii documentare privitoare la
problema misionarismului greco-catolic in timpulisgmpului Atanasie Rednién Apulum
XL, 2003 (in curs de apée).

® Karl Fabritius, Namen und Verwendung der Jesuiten, welche von I78®-in den
siebenbirgischen Ordenshausern wirktén Archiv des Vereines fiir Siebenbiirgische
Landeskunden. f., XI, 1873, p. 177.

® Majoritatea sunt scrisori expediate de IgnatieaDeanmt in perioda in care aidet fundgia de vicar
general, doar ultimele daudin 8 octombrigi 1 noiembrie 1768, fiind trimise dafnlocuirea sa.
Singurele scrisori cu un alt destinatar sunt dal@ dianuarigi 6 martie 1768, care au fost adresate
episcopului catolic al Transilvaniei Bajtay Jozsefal (anexele XVki XVIII).

" Nicolaus NillesSymbolae ad illustrandam historiam Ecclesiae Ossiin terris coronae S.
Stephani I, Oeniponte, 1885, p. 636-638; am optat pergeditarea ambelor scrisori, dat
find ca, In cazul primeia, din 3 iulie 1767, Nilles a megus doar dal foarte scurte
fragmente, iar din cea de a doua, din 8 octomiit8 1a fost omis post-scriptumul.

8 Cele doa demnititi cumulate au fost deute in aceastperioad de Andrei Hadik (1764-
1767)si Carol O’Donell (1767-1770). Pentru activitateavezi Rolf Kutscherazuvernatorii
Transilvaniei 1691-17745ibiu, 1943, p. 60-75.

° Este vorba de lacob Arogi Filotei Laszlo (vezi studiul nostru, citat maisjudarsi de
episcopul Atanasie Rednic, daavem in vedere scrisoarea acestuia,tiovegi de Zenovie
Paclsanu (storia Bisericii Roméane Unitgartea a ll-a, 1752-1783, RerspectiveXIV-XVI,
nr. 53-60, iulie 1991-iunie 1993, p. 107).
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Un prim grupaj epistolar (anexele I-XI) datgatin perioada pe care
Ignatie Darabant a petrecut-o la Viena, dirafitisarea episcopului Atanasie
Rednic, n anul 1767; prima scrisoare a fost egiieti data de 5 iunie, probabil
cu mult timp dup sosirea in capitala impetialiar ultima in 16 octombri€.
Misiunea sa a precedat-o pe cea a agentului oficielarhului greco-catolic la
Curtea vienex, loan Neagoe, despre care Darabant ytebe mai multe randuri
in scrisorile sale, caei pe cea a fratelui episcopul§itefan Rednic, sosirea la
Viena a acestuia din uthdeterminandi mult ssteptata intoarcere tam a lui
Darabant? Cea mai importaatingircinare a sa la Curtea impeligh fost
incercarea de reglementare a gsudomeniului Cut, agui trecere definitig in
proprietatea Bisericii greco-catolice, intampinaza fostilor posesori, Gabriel
Bethlen (cancelar aulic al Transilvaniei pamanul 1765§i fratele lui Nicola€?

In al doilea rand, demersurile vicarului generalvézat catigarea
sprijinului Cutii pentru o soldonare mai favorahil a problemei datrii
clerului, in legtura cu conscriga cleruluisi a bisericilor greco-catolice care
se efectua chiar in acea periddd Transilvanid? Acest sens l-au avut
interveniile sale la Curte, unde s-a intalnit, printréiiacu Josef Pichler,
secretarul cabinetului secret al Mariei Tereza,n@mbrii ai Cancelariei
Aulice a Transilvaniei, precum consilierul Wolfga@gerei, sau s-a adresat
in scris unor membrii ai Consiliului de Stat, preacBorié. Impunerea clerului
greco-catolic pentru posesiunile proprii, prin “SGymma Bethlenianum”,
perpetuat si in proiectele ulterioare de impunere ("Systhersad®wianum®,
deja pus in practi@, respectiv proiectul propus de pedintele in funge al
Cancelariei Aulice, Samuel von Brukenthal), repreéae dificul&iti majore
cu care Darabant s-a confruntat, invocand in faaasa, de exemplu,
modelul diecezei greco-catolice de Munkacs pentsuldinia similaritatea
privilegiilor clerului greco-catoli¢® Pe de aft parte, exprimandsi opinia
fata de pozjia Guberniului Transilvaniei, adopfatle Curte, cu privire la

10 Am intalnit, in aceastcoresponda, o scrisoare expediatle losafat Devai la 30 octombrie
1767, o alta a protopopului de Alba lulia Alexandwon, din 14 ianuarie 1768j o alta a
preotului lon Aron din Bungard, "parochus interim&@ibiniensis”, datakilin aceeg perioad.

1 Aceasta este data redaiit scrisoarea fiind probabil expediadin Buda (vezi anexa XI) ;
scrisoarea uritoare a fosgi ea expediatdin Pesta, la 26 octombrie (vezi anexa XII).

'2 Anexele V, VI, XI.

'3 Domeniul Cut fusese achipnat de episcopul Petru Pavel Aaron de la canteBabriel
Bethlensi lasat prin testament de acgleerarh in favoarea #inastirii si a seminarului "Buna
Vestire", infirtate de el. Pentru aceasthestiune, cai pentru demersurile pe l&hgurtea
imperiah efectuate de episcopul Atanasie Rednic Tn vedsugzerii aprolarii testamentului
antecesoruluiasl vezi Augustin Buned piscopii Petru Pavel Arogi Dionisiu Novacovici sau
istoria romanilor transilvineni de la 1751 pé@nla 1764 Blaj, 1902, p. 300-312. Aici vezi
anexele I, II, VI, VII, IX, XI.

14 Este vorba de problema “imuitit’, invocati repetat in scrisori, de exemplu la 21 august,
cand metiona & "majori mihi curae est immunitas, quam Kutt" (sa&l).

> Anexele I, VII.
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necesara distine intre preg@i in functie si cei supranumerari, vicarul
considei ca pregii ramasi fara credincigi trebuiau § se bucure de acekga
privilegii casi cei in fungie; in general iris 0 decizie nu putea fi luafara

0 cunoatere concret a nunarului si statutului preg@lor, rezultate, se poate
intelege, din acegaconscriere in curs de finalizare.

In acelai sens, daki In perspectiva mai laéga nasurilor necesare
pentru promovarea unirii religioase, Darabant vgidbéntr-o scrisoare care
nu trebuia Tn nici un caziwjung la cungtinta episcopului catolic, despre
acuzaia ¢ unirea ar fi principala motite pentru emigrarea romanilai,
nu greutatea taxelgr a sarcinilor publicé’.7 Gravitatea chestiunii il deterndin
pe vicar §-i sugereze lui Delpini efectuarea unei ancheteing@mdusi o
delegare din partea Giit) impreura cu unul din protopopii romani (este
indicat Elias Bulgarovits, protopopul Sibiult), pentru a afla adévatul
motiv al emigérilor. Si aceasta pentruacobserd Darabant, in cazul in care
acuzaia s-ar verifica, nu mai putea fi soliciatici imunitatea Tn fisui si
confere clerului unit un statut distinct de cel @dérului neunit, nici
restituirea bisericilorsi nici demiterea episcopului Dionisie Novacovici.
Atitudinea de evidetitostilitate fad de unire a Guberniulyi a episcopului
catolic era demonstrgtconform opiniei vicarului greco-catolic, de falpta
aceste autotiti vehiculau o asemenea actigala adresa unirii pe care o
transmiteausi consilierilor Cancelariei Aulice. intr-o altscrisoar® este
dezwluita convingerea Guberniului ac emigfrile se datorau sittiei
defavorabile a neutilior, lipsiti de biserici, ceea g determinat permisiunea
acordai acestora de g-construi fcasuri de cult, fira a tine seama de
propotia credincigilor uniti din respectivele comuraif.*

Demersurile lui Darabant nu adsyt sprijinul gteptat, de undsi
nerabdarea lui de a se intoarce a@cakipi ce va fi fost inlocuit de un agent
oficial. Tocmai in aceasdtchestiune acuzel, chiar intr-una dintre primele
scrisori?! atitudinea consilierilor catolici ai Cancelariei ulice (atat

1% Anexa IV.

7 Ibidem

18 Sematismul din 1767 il aminge ca protopop al districtuluidginari, inspector al districtului
bichindeaki paroh al SibiuluiTitulare Dacicum etc. pro anno MDCCLXY@ibinii, p. 116.

19 Anexa V.

% |bidem Este acuzataici si “amicitia si indulgenta cu ereticiisi schismaticii* a respectivelor
autorifiti. Tot lor li se datorai o descriere extrem de negétia caracterului romanilor,
referitoare nu doar la netinipreluate de Darabant din agélmediu al Cancelariei Aulice:
nestatornicia lor s-ar datora lipsei bisericilogy @hiarsi acolo unde le aveau atia nu le
frecventau decét o dgpe an, majoritatea fiind oameni necultiveare téiau n gdurisi prin
munti si se ingrijeau prea in de propria mantuire.

! Anexa lll. Semnificéia acestei extrem de interesante scrisori nu godeelug din scurtele
fragmente reproduse de Nicolaus Nilles.
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transilvanene, catsi ungare) care respingeau ideea unui asemenea, agent
asumandut ei Trsisi misiunea de promovare a unirii. Or, vicarul seanosese

deja @ aceasta constituia doar o atitudine deda pentru & atunci cand
interveneau interesele politice, gi &ratau totalul disprela adresa uxilor.
Misiunea decisi¥ a interlocutorului &u era, in aceste conidi aceea de a-i
apropia pe "latini" de ugi pentru ca unitatea de credinsa deviri 0
realitate vizibii. Aceasi misiune, consideratde Darabant ca fiind de
sorginte divii, explica in mare misuf si caracterul special al raporturilor
dintre vicarul greco-catoligi misionarul iezuit.

in afara acestor probleme majore, Darabant s-acpped, in
perioada petreciitla Viena,si de situaia unor funegionari romani afla n
dificultiti financiare datorate neretribuirii actigii lor,?” sau de indrumarea
unor tineri care doreau slobandeagco instrugie superioat intr-unul din
institutele din Ungaria sau de la ViefiaPe drumul de intoarcere spreias
el avea &l intélneasg pe episcopul Dionisie Novacovici, @rai demisie
fusese acceptafin cele din urra de Curtea de la Viena (la 1 octombrie),
fapt care i-a produs o imehbucurie, comunicatlui Delpini prin succinta
scrisoare din 26 octombrfé.

Cel de-al doilea grupaj epistolar (anexele XllI-XXXdateaz din
perioada imediat ulterioafintoarcerii de la Viena, pe care vicarul general a
petrecut-o, Tn cea mai mare parte, la Blaj. Priotéssare expediatde aici
dateaz din 11 decembrie 1767, iar ultima din 1 noiemblig68 (data
corespunitoare stilului vechi), inlocuirea lui Ignatie Dagatt din fungia
de vicar general determinang incetarea coresponden acestuia cu
misionarul iezuit. Cele patru scrisori pe carenie{alasat la sfait (anexele
XXXII-XXXV) nu sunt datate, dar sunt databile cuopabilitate, pe baza
continutului lor, Tn a doua juitate a anului 1768

Problemele cele mai importante care ainug atertia vicarului greco-
catolic in aceastperioad si in jurul cirora se axedzscrisorile expediate,
au fost promovarea unirii religioaseasigurarea imunitii clerului greco-
catolic, n eviderit continuitate cu preocigle sale din perioada viengzn
primul caz, doripa de promovare a unirii este Tfisd de o perceptibil

22 Anexa VIII.

23 Anexele V, VI, X.

24 Anexa XII.

% Pe baza analizei de ¢t opirim pentru o data redactii plasat intre 1 iuniesi 14 august
1768, in cazul primei scrisori (anexa XXXII), reseintre 25 iuniesi 2 septembrie 1768, in
cazul celei de-a doua (anexa XXXIII). In ceea ceegte ultimele doa scrisori (anexele
XXXIV-XXXV), este cert doar faptul £ele au fost redactate anterior datei de 8 octemiz68.
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ostilitate faia de "schismatici"si mai ales faé de ierarhia ortodax Succesul
tentativei de refacere a Bisericii Greco-Catoliepiddea, in viziunea sa, de
prelungirea vacagei scaunului episcopal ortodox, intervénitupi demisia
si decesul lui Dionisie Novacoviéf in cel de-al doilea caz, mgmerea
interesului fa&a de atitudinea Ctif in problema soltionarii generale a
problemei privilegiilor clerului greco-catolfé,se asocia rel@vii unor situaii
concrete care demonstrau necesitatea unei ases@nganari.

inca din primele scrisori, Darabant solicita intergiariui Delpini pe
langi generalul-comandant in favoarea atribuirii de gsecredincigilor
uniti din cateva comuniti din comitatele Cluj, Turdgi Alba si vorbea
despre agitiile provocate de protopopul neunit din Alba Iulfajar la
inceputul lunii februarie 1768 el asista la invgaia din localitatea Apahida
(comitatul Cluj), avand drept obiect acgiezhestiune a atribuirii bisericit
Observidile ulterioare privitoare la dreptul credingilor neunti de a solicita
investigaii suplimentaresi la atitudinea prtinitoare a autorittilor locale
"acatolice” au beneficiat de experi@nacestui litigiu, ale a&ui detalii
extrem de interesante erau relatatate in scrisaadessat lui Delpini din
Aiud, la 8 februarie 1768

In luna martie a acelujpan vicarul general a intreprins o viziea
canonia in comitatul Turd&' in cursul @reia a luat contact cu o realitate
confesional adeseori conflictual evideniata in multe dintre scrisorile
urmatoare. Chiar in timpul viziteei, la 6 martie, el a adresat din Puszta
Csan o semnificatiiv scrisoare episcopului romano-catolic al Transilean
Bajtay Jozsef, la care mai apelaseanterior, solicitandu-i interveia n
favoarea restituirii unor biserictite credincigii uniti recent converti, si
infatisdndu-i piedicile Tn calea proman unirii religioase, cu deosebire n

% stirea decesului fostului episcop al neilmi din Transilvania (8 decembrie 1767) a ajuns la
cungtinta lui Darabant in ianuarie anul uitor, cand acestasiiexprima speraa in
veridicitatea eigi totodati dorinta de a fi impiedic&tnumirea unui succesor, care constituia, in
opinia sa, intetia presedintelui Cancelariei Aulice, Samuel von Brukentfraki anexa XV).

2" Anexa XV.

*% Anexele XIII-XV.

2% Anexa XVII.

%0 Conform scrisorii din 11 decembrie 1767 (anexd)Xéixistase o decizie anteriagrin care
biserica de aici fusese acordatedincigilor uniti, pe care neutii majoritari 0 contestasar
solicitand o noa anchei.

31 La 6 martie se afla in Puszta Csan (Ceangkibe iar la 14 martie in Turda, conform
scrisorilor adresate din aceste loégliepiscopului Bajtay, respectiv lui Delpini (anexel
XVIII-XIX).
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Alba lulia si in localititile de pe domeniul episcopiei catoli®eDe aceast
dati, Darabant se reférla tulbutrile provocate de protopopul neunit al
Turdei, Irimie, "maximus calumniator et seductdarpreura cu ati preai
neunti, in cateva localiti din comitat, unde ag#a instigau poporul la
impotrivire fga de decizia de atribuire a bisericilor credigdmr uniti,
cerand efectuarea unor noi anchiatatitudinea credinciglor era, deocamdat
una de expectatiy ei ateptand decizia Ctir care, dug cum li se spusese,
intertiona $ numeas un nou episcop; dadnsi aceasta va ceda influen
"acatolicilor" din Guberniu, ntreaga ogemisionad realizali avea § fie
compromid. Interesante sunt mai ales obseiteadin post-scriptumul scrisorii,
in care vicarul solicit intervenia episcopului catolic pentru a neutraliza
atitudinea prtinitoare faa de neuni a Guberniului. El apeleada argumente
constitdionale, observandacdreptul de a solicita asemenea investiga
apatinea, in conformitate cApprobatae et Compilatae Constitutiondsar
confesiunilor receptesi nu celei "tolerate schismatice"; in plus, artetel
prejudicioase confesiunii catolice aeia ii era asimilat si confesiunea
greco-catolia) fusesei abrogate de atre Dieta Principatului. Vicarul
sugereaz chiar oportunitatea constituirii comisiilor de &eé dintr-un laic
de confesiune romano-catdligi un ecleziastic de confesiune greco-calolic
in final, soluia pentru aplanarea divergelor era, in viziunea sa, arestagea
trimiterea la Blaj a instigatorilor, unde trebuigu fie supyi investigaiei
Fiscului, cu privire la posibilitatea ordini lor in Valahia.

In scrisoarea adregatlin Turda misionarului Delpini la 14 martie,
Darabant revenea asupra acestor chestiuni, expdum@nngrijorarea fa
de numirea dejaatuti, dup informaiile sale, a unui nou episcop pentru
neunii, caz in care rezultatele vizilai sale erau serios primejduitein

%2 Anexa XVI. Aceast scrisoare cainea in anexo cuprinatoare informare referitoare la cele
doui chestiuni trimi& de vicarul greco-catolic episcopului Bajtay lai@iduarie 1768. Pentru
textul acestei anexe vezi D. Dumitram. cit, (anexa nr. IVb), unde consideraghautorul
acestei inforrri a fost lacob Aron, bazandu-ne pe oanetonai din documentsi de
necunogterea intregului material documentar pe care-laedicu aceast ocazie. In
consecits, si informarile editate in anexele acelgiigtudiu (sub nr. lligi [1lb) trebuie & fi
fost expediate deitre Darabant la o dapropiai celei de 27 ianuarie 1768,nu in anul
1769, cum opinam Tn comentariul nostru.

% Anexa XVII.

3 Anexa XIX. Numirea succesorului lui Dionisie Nowatci, in persoana lui loan Georgievici,
a avut loc doar la 7 octombrie 1768; probabil Dartlera la curent cu digile care se purtau
deja la aceastdat, printre cei consultgfiind episcopul Bajtayi generalul-comandant Carol
O'Donell. Mircea Rcurariu,lstoria Bisericii Ortodoxe Roméaneol. Il, ediia a ll-a, Bucurgti,
1994, p. 490. O intervér la Curte a ierarhului unit impotriva numirii spdpului neunit este
mertionat in scrisoarea din 14 august 1768 (anexa XXVII).
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viziunea lui, totul depindea de atitudinea @umperiale, credincigii neunti
urmand 8 se conformeze deciziei acesteia, prin conver@emire, in cazul in
care nu li se acorda un nou episcop;adasi acesta va fi numit, consider
Darabant, unirea nu va mai putea reinvia nici sabmuki imparati.*®

Problema bisericilor din comitatul Turda, & cea a activitii
protopopului neunit Irimie, a continuai 8§ preocupe pe vicarul general
dupa reintoarcerea la Blaj. Astfel, la 7 aprilie, elntiena & deine date
certe despre faptukdrimie era un "apostat”, ordinat la Oradea de @psl|
greco-catolicsi trecut apoi de partea lui Sofronie, chestiunepesiéreia
revenea la 1 iunie; in acefeascrisori aducea in disga si necesitatea
confirmarii transferului bisericilor din localitile vizitate in comitatul
Turda® casi din alte localifti, convertite ulteriof’ Sunt numi si alti
agitatori, protopopii din Alba Iuligi Dej, care agonau in acelg comitat
Turda® Tn scrisoarea din 1 iunie Darabant sugete@mediile necesare
pentru aplanarea sitti@ tensionate din acest comitat: confirmarea defin
a transferului bisericilor, respectiv arestargaincredinarea protopopului
apostat instaei Bisericii Greco-Catolice, el fiind principalul ueor al
tulburdrilor, mai ales & se bucura de sprijinul a doi membri calvini ai [éab
comitatensé?

in ansamblu, Ignatie Darabant consideiaoceficiens promovare a
unirii religioase depindea de asumarea aeeutorifiti a unei atitudini mult
mai decise in reflle cu neunii. Aceasta consta in pedepsirea gheo
ordingi in Valahia, care trebuiau fi&i @iccepte convertirea, fiéd gamara in
perpetuumin situaia de ilegalitaté® in transmiterea unui avertismeritre
funcgionarii Guberniului de a nu mai indemna faagirea unirii declarandacs-
a acordat dreptul la libera exercitare a "schisyiai'fine, in exprimarea de
catre Curtea imperidla interdigiei pentru neuni de a mai solicita investiga
cu deosebire in chestiunea bisericiiba proprieitilor ecleziasticé! Vicarul
sugera pe acedéstale corespondentuluiits necesitatea stuserii la Curte a
aplicarii acestor masuri, inclusiv prin intermediul episcopului catolidac
Delpini considera oportun. O atitudine mai actirea Darabani din partea

% Asupra motivailor atitudinii poporului, Darabant insismai pe larg in scrisoarea anteripar
(anexa XVIII).

% Anexele XX, XXII; vezisi observiiile similare din anexa XXXII.

¥ Anexa XXI.

% Anexa XX.

% Anexa XXII.

40 Verzi si referina similag din anexa XXXIII, privindu-i pe to preaii recent ording in
Valahia, Moldovai Banat, care trebuiautieuti si trimisi la Sibiu.

1 Anexa XXIL.
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propriului ierarh, du cum putem itelege din aprecierile voalate referitoare la
"sfintenia” episcopului &% si mai ales din repswl exprimat explicit in
scrisoarea din 19 iunie privind lipsa imglit sale in chestiunea transferului
bisericilor®® Principalii factori de decizieamaneau in continuare, in opinia
vicarului, Curtea imperial si Guberniul Transilvaniei, sa cum reiese din
plastica sa obsertia referitoare la consegele acceptii solicitarii neuntilor
de reinvestigare a cazurilor bisericilor din comuitaTurda®® Complicatul
litigiu urma st se inchid abia la mijlocul lunii august, cand Darabanea 4 il
informeze pe Delpini, cu un sentiment de evidegtirare, despre salonarea
acestei chestiuni, printr-o decizie favoralsitedincigilor uniti.*®

Problema respegii privilegiilor clerului greco-catolic a t&ut si ea
atenia vicarului general, genu Tn aceeg masui ca cea a unirii religioase. Ea
a fost abordatin doui scrisori, din 25 iunigi 22 iulie. Tn prima dintre ele era
infatisat cazul concret al catorva ptefingersi, dar lipsti de credincigi, care
fuseset supui la contribuie.*®* Exemple similare de abuzuri il determinau pe
Darabant & concluzioneze, referindu-se la una dintre problence care se
confruntase la Viena,acnu unirea era cauza ermdglor, ci persectile
autorititilor "acatolice". Pornind de aici, chestiunea peeaa supunea atgei
misionarului iezuit era cea a modului injust Tnec&uberniul aplica prevederile
decretului referitor la scutirea ptédor uniti in limita a 15 care de fag 20
cubuli de cereal, prin raportare la parohigi netinand seama de nuinul
pregilor. Venitul era, prin urmare, mai mic decat cglgarat preglor catolici,
fara a maitine seama de faptuk greaii romani trebuiau & lucreze ei igisi
pamantul. Se impunea decigrea unor alte surse de venit cafievina in
ajutorul clerului unit. Acestea erau depistatec@&a de-a doua scrisoare, n
donaia de 10.000 de floriniatuta de Maria Tereza pentru suplimentarea
venitului preailor uniti*® si, eventual, In mgenirea defunctului episcop

2 Anexa XXI.

3 Anexa XXIII.

4 “Nec centum millibus florenos restitui poterit pgratias Caesareas, gvantum praesens
Commissio in negotio unionis praecipitabit. Plustdét sinistra seu Gubernium R. gvam
aedificare possit dextra seu Majestas Sacratissilbidem Prima obsentge se leag foarte
probabil de donia Mariei Tereza in valoare de 10.000 de flormtordai ca &splat pentru
activitatea misiondra episcopului Atanasie Rednic. Z. Rgaiu,op. cit, p. 100 (unde este
datati ihsi la 20 iunie 1768).

5 Vezi scrisoarea din 14 august 1768 (anexa XXVI).

6 Anexa XXIV. Probabil la acegiachestiune se refisi post-scriptumul scrisorii reproduse in
anexa XXXIII.

“" Este vorba de decretul din 15 iunie 1759, repaidiicanul 1768. Z. Pagdinu,op. cit, loc. cit.

8 Anexa XXV. Darabant solicitaici kimuriri privitoare la rata de 12 florini care revanenui
preotsi anume dataceasta constituia o ddtimestriafi sau anual
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ortodox Dionisie Novacovici, din care o parte fesdstegrai fundaiei
episcopului Petru Pavel Aar8hTotodas, probabil in vederea unor demersuri
ulterioare, Darabant solicita lui Delpini o copiglecretului imperial privitor la
subzistem clerului catolic, stabititla suma de 150 de florirfl.

Alte scrisori au avut in vedere din nou problemanpnarii unirii.
Astfel, la 3 septembrie, Darabant solicita intetigelui Delpini la Tezaurariat in
favoarea comuritii recent convertite din #uieu (comitatul Cluj), care se afla
in litigiu cu contele Banffy J6zsef,a comuniitii din Nicula (comitatul Gibaca)
care, impreuncu locuitorii din alte dailocalititi, urmau & fie transfera, iar
teritoriul lor acordat armenilof. Printr-o ali scrisoare, vicarul il ruga pe
misionar §-i procure un exemplar in limba latiml autorizéei de efectuare a
vizitatiei canonice, pentru prepozitubnastirii "Sfanta Treime", Filotei LaszI%.

O alta preocupare a vicarului a constituit-o, ggda Viena, facilitarea
accesului unor tineri romani unia studii in capitala imperial el ispunzéand
si solicitirii lui Delpini de a face recomamd nominale in acest ser.
Ultimele dou scrisori, expediate la 8 octombrie, respectiviémbrie 1768si
pe care fostul vicar le subscrie doar ca "pateatlgs”, au mai degrabun
caracter personaf.Reinem doar regretul exprimat in prima dintre eleade
mai putea continua opera atat de nedesiar"cultivare a viei Domnului”.

Corespondeaa lui Ignatie Darabant cu Teophilus Delpini a eagatdar
drept obiect cateva probleme gsa pe care le ridica administrarea diecezei
Fagarasului la sfagitul anilor '60 ai secolului, cand era necésaefacerea
Bisericii Greco-Catolice dupgravele pierderi suferite in perioada ante#ioar
Este explicabil, de aceea, accentul pus pe inesrckr gsire a dilor celor mai

“9 Ibidem.

* Ihidem.Solicitarea a fost reinnaitn scrisoarea din 14 august 1768 (anexa XXVII).

L Anexa XXIX. Sunt interesante indeosebi argumenitalecate in petia locuitorilor din
Nicula: faptul & toti sunt nobilisi in totalitate urti, vechimea schitului de aici care nu a fost
niciodati pandirit de “schismi", icoana miraculoasa Fecioarei Maria din Cluj care provine
din acest schit, in fine, pelerinajul organizdiécare an aici, in acest scop fiind acordate chiar
indulgene plenare ale Sfantului Scaun.

%2 Anexa XXXIV; vezi tot aicisi merntiunea despre autoriga in limba germandeinuti de
vicar, pentru vizitarea teritoriului de gréhiVizitatia pentru care se solicita autotiaza fost
efectuat de Filotei Laszlo la sféitul anului 1768 - vezi Z. Paghnu,op. cit, p. 105.

% Anexele XXXII, XXXIII, XXVIII si XXX (ultimele doui scrisori au fost, probabil,
posterioare primelor day Tn scrisoarea reprodug anexa XXXIII este maionat un anume
"Marsinai ... maximum Schismaticum"”, foarte posilemtic cu Daniel Mardsinay, care
ohtinuse o bursla Viena trecAndgk sub ticere apartenga confesional— vezi |. Toth Zoltan,
Primul secol al naonalismului roménesc ardelean 1697-17B2cureti, 2001, p. 258.

> Anexele XXX-XXXI.
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favorabile de promovare a unirii religioase, cu ai susinuta colaborare din
partea autoritilor, prin rec&tigarea edificiilor de cul§i misionarism, cai prin
soluionarea spinoasei probleme a subzisterierului unit.

Pe de alt parte, aceastorespondea oferd 0 bogai informaie inedit
cu privire la inceputurile activtii viitorului episcop greco-catolic de Oradea,
care a fost o personalitate proemitieinin perioada petrecuta Blaj, ca vicar
general al episcopilor Grigore Maigirloan Bob. Profilul u se scheaz deja
ca cel al unui activ misionar, preocupat in 2gaisui de situgia material a
clerului parohial, dagi de promovarea viitorilor clericii chiar a laicilor un.
Lipsesc, desiguraspunsurile misionarului iezuit, care ar putea tnti@aginea
redati de scrisorile lui Darabant cu eventualele conseciate demersurilor
acestuia, sau cel o cu luarile de poZie ale lui Delpini. Am putea astfel
intelege mai bine caracterul cu totul special al tapidor dintre misionarul
lezuit si coresponden sai roméani, de pild masura Tn care acesta a agreat
criticile exprimate de Darabant la adresa "latiflildNe exprindim totui
sperafa @& investigaiile viitoare vor oferi informai interesantesi din acest
punct de vedere.

ANEXE

I
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater, mihi colemaiss

Pellebant me hinc uti praedixerat ut redirem, camdan Negotium
Kut in opere esset, medio Suae Eminentiae Cardifatiultatem eo usque
hic manendi a Majestate Sacratissima obtinui, déhécterminatum fuerit
undique et absolutum, simul et Resolutio respectnunitas Decretaliter
expedita, adversus hunc post Paternitatis Vestiaend exitum illico suam
Cancellaria fecit representationem, modo jam prddegestatis Sacratissimae
adversam valetudinem (de qua tum jam melius spenaaet in suspenso.
Hoc tum nihil officit, qvo minus Resolutio ista didavi ibidem possit,
lllustrissimus Episcopus an id fecerit, et faciatleat sua Paternitas. Num
ego tardius uti observo rediturus sed eo, gvod jpunho sub hodierno
communicatur I. Thesaurariatui pro opinione, rogoet et studeat, ut ista
opinio qvantocius reddatur Camerae Aulicae secus cm autumno
reditum meum sperare possum. Autie/ Comitem Nicolaum de Betlen in
absentia Thesaurary modo praesidere, et ideo cune€&abriel de Betlen
bis mille florenos non nisi obtentis Regiis Donaabtbus a nobis sperare
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potest, crederem Suam Excellentiam in reddendaaynlla favorabiliter

respectu nostri se habituram propter lucrum Fragtisi recordata fuerit Sua
Excellentia Literarum Suarum ad pie defunctum imgat® hic datarum

gvibus tum Fratris tum suam operam in elaborandgidRé€onsensu

pollicebatur. Caeterum gvaliscungve tandem sitapaio |. Thesaurariatus,
dum modo qvantocius mittatur, parum curamus. Plummcuramus, et
rogamus, ut Majestatem Sacratissimam Deus conseetet praesenti
periculo salvet, et sic salva erunt omnia, gvodan®lius novit. Ad haec
ego responsum Paternitatis Vestrae dum praestolapiis ejusdem

affectibus commendo et maneo.

Viennae ¥ Junii 1767. humillimus in Christo servus
Paternitatis Vestrae Ignatius Vicarius Generalis
admodum Reverendae manu propria

I
/1r/ Admodum Reverende Pater mihi plurimum observande!

In hac rerum confusione, et perturbatione, qvid sUgincapium
prorsus non invenio, abiit Paternitas Vestra quasus confectis, et hic loco
religvit neminem, per gqvem res Majestati deferresgemn; inversa sunt
proinde omnia, prout de immunitatis Negotio exdthissimo Comes Cserej
de Agentia vero ex Domino Nyagoe jam credo intetéxPlacuit Majestati
Sacratissimae Cancellariae opinio contra obtentasolRtionem repraesentata
ne videlicet modo expediatur, sed expectetur Guybeénformatio. Hoc
factum e ante aegritudinem Majestatis, ego tumipaartte diebus dedi per
Pichler Instantiam ad Majestatem gva rogo expeatktio illius Resolutionis,
et exposui per Eundem in alio scripto information@ubernii nec post
annum praestolandam eo, qvod modo primo caepewprire in distantias
locat et facultates Parochorum etc. (suppono haeermitati Vestrae ex
lllustrissimo meo Praesule jam nota esse) gvaeidsngmpus reqvirunt.
Item qvod per lllustrissimum Episcopum et VestraatePnitatem resolutio
illa jam sit ea indultu Augustae promulgata, unde,modo non fuerit
expedita maximae confusiones Clerum inter et exastseqgventer, et plura
alia, qvae praefatus Secretarius omnia Majestatiirenodo interim res
manet in suspenso, hanc Instantiam comunicaturguéséx ipso habeo)
cum Brukantal. Haec est mea maxima Crux, qvod nemilmabeam per
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gvem Majestatem sufficienter informare possem étnmere vanam esse
rationem de praestolanda Guberny Informatione; m2andinalis qvaerit
loquendi oportunitatem, P. Parhonor non audet seiisoere rebus,
anteqvam scriptum Paternitatis Vestrae viderithRicvero dirigit me ad
Prayner. Hic Comes autem nostra capere non petesi; ego confusiones
potior infinitas sine ullo profectumerum accedit, qvod ratione Agentis
utraque Cancellaria petito suffragari nullatenutit.vBradacs jam resolutus
Episcopus. Cum Basilio Episcopo stomachantur Pigaérivestrae qvod
hanc rem moverit importune, et cum maximo unitoqnaejudicio, Si casu
gvo Majestas ipsum spectatis opinionibus Cancellamh Agentem non
resolveret, et coram Consiliariis suis dicunt, ngafjpe nec velle, nec
petiisse pro agente. Invenit iste mecum confusissiest. Si contraria hic
gvoqve segvetur Resolutio Majestatis desperatumdesbmnibus. Modo
agat pro viribus, scribat P. Parhonor lllustrissiRiohler, et suae Majestati
faciat, rogo ut viam aliqgvam res ad Majestatem mgfei qvoqvo modo
obtineam. Scribet autem Majestati ad verba nostrafocmiter nimirum
gvodsi illa Resolutio modo non expedietur. Confos® praedictae
seqventer item qvod utragve Guberny Informatio rnengi respectu
immunitatis, et subsistentiae sit tarde nimis spdaa et qvidem respectu
subsistentiae ab aductas superius rationes, respeotunitatis vero gqvod
prius scriri deberent omnes illae Personae Ecdsi#e qvae, et gvantum
debite, an indebite contribuant de gvo me qvaastGubernio adhuc mota,
et hic Clerus diu nimis opressus, et inconsolatasehit tempore hoc qvo
maxime consolandus esss&d nec video rationem qvare informationem de
subsistentia in ordine ad obtinendam immunitatevaggduo distincta sunt
praestolari eatenus debet. Dein etiamsi const@ubgernio in pertinentes in
Cleri fieri exactiones, has utiqve Majestati nomvelabit, utpote contra
seipsum sed potius se excusabit per Regulas Bulawigvibus contributio
introducta est in Clerum. Informabit itagne RegiBubernium suam
Majestatem/1v/ juxta Bukovianas conclusiones, qvae directe addtusa
cleri immunitati, et ejus Privilegiis ante sibi [&ls, igitur alias oportet fieri
ratione immunitatis cleri nostri ordinationes, evidgm ad normam
Diaecesis Munkacsiensis, cujus Privilegia nostusmtscommunia. Sed
gvaeusgve haec, et similia terminabuntur plurelegltur anni. Igitur detur
modo absoluta immunitas, et res ab ovo assumatielete ordinetur. Hae
et similia placebit Augustae perscribere, aut adetegare.

Ratione vero agentiae, qvod metuant, ne cum Nyagomotione
tota natio in praejudicium aliud ibidem Nationuntifeus promoveatur eo
gvod ipsi vi et via officii aditus patebit ad magnavibus arcana ipsorum
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detegat, et miserae plebis nostrae indebitas wexadet, metuit item alter,
imo plures Acatholici, ne Sacra Unio cum Religi@egholica promoveatur,
et ipsi debilitentur uti ipsi inter se passim logidimus ex fide dignis
accedit mora nostra, expensae et absentia a Retigva seqventi Posta
me interea pio Paternitatis Vestrae affectui comertimaneo.

Viennae 30. Junii 1767. humillimus in Christo servus
Paternitatis Vestrae Ignatius Darabant Vicarius Generalis
admodum Reverendae manu propria

PS. Heri recte percepi Paternitatis Vestrae litegasibat qvidpiam
etiam de lllustrissimo meo.
[L.S]

Il
/1r/ Admodum Reverende Pater mihi colendissime!

Hodierna Posta lllustrissimo meo Episcopo expedddacretum
Visitatorium, svadeat Ei ut ipso utatur, sed prhnge advertendum, gvid
contineat, ego enim haec scire non potium, utiltestrissimus Cserej. Si
proinde non esset debite expeditum, remittat Majegiotius, qvam in
praejudicium aligvod Episcopatus in publicum prddegnetur itaque hac
in re (qvod et lllustrissimo scripsi) esse curiosAgat, ut redire ocyus
possim. De Remete tentet amice Episcopos convamer@ropter frustrum
terrae charitas qvoqve gvae e aeterni Regni Cowasfur secus ego rem
Majestati praesentabo, nam si contigerit me redids promovebit ?
Utraque Cancellaria resistit, ne utritis specidlggens daretur, et tum dicunt
velle se unionem promovere, gvis jam credat ? Ratantissime, et mihi
desideratissime! Contempletur paulisper duo Unioexdrema Latinos
videlicet, et Graecos (unitos intelligo) perpendain horum pro unione
conatus indefessos, et illorum tepidos animos, imd,hic in negotio
Agentiae contradictiones, non minor Transylvanes| Blungaros, qvinam
totum Consilium Catholicum est, si isti etiam conteint nos, gvomodo
copulabimur vilescit S. Unio propter rationes polis, media ad S.
Unionem rejiciunt, qvi illam anhelare se dicunt| yp®tius fingunt. Non
gvae Jesulv/ Christi sunt, sed sua potius gvaerunt, oh Chargtase ipsa
fide major est ubi te qvaeremus, si nec apud ipdels uspiam repereritis?
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haec ego non eo dico, qvusi Paternitatem Vestramoddm Reverendam
ad hanc virtutem excitarem bene enim mihi conssed eam sibi esse
propriam sed ex gvopiam dolore huc errupi. DeusrRdatem Vestram

(non adulor) elegit medium Latinos inter et nos pgeod operetur fidei

unitatem, excitet itaque illos, et nos ubi maxinogegt, juvet, corroboret, ne
penitus animis concidamus. Ex gvo precor salutefdhristo, et me sibi in

piis affectibus iterum trado, ac maneo.

Viennae & July 1767. humillimus in Christo Servus
Paternitatis Vestrae  Ignatius Vicarius Generalis manu
Reverendae propria
v

/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi colendissi

Ad Instantiam meam, qva nisi immunitatis Resolution ab
lllustrissimo Suae Majestatis Secretario Piklerelieii: Majestatem
lllustrissimam dictae Resolutioni inhaerere qvidgmus tamen Regii
Guberny hac de re informationem praestolaturamn &delus fungentes
eximendos, non item non fungentes. Hinc video Bmtdde&anam potius
voluntatem ad impletam gvam nostram, sed (uti eth@i@o nostro viro, a
gvo literas percepit) ille inimicus plus adhuc imdé, ut videlicet non
Unitus Clerus etiam aegvali immunitate, qva Unigaydeat, et ideo etiam
impedire conatus modo est ejus expeditionem dicdtajestati futurum vel
exinde tumultum non Uniti suum Clerum oprimi, etsttam sublevari
viderit, gvod modo rursus confirmat ocasione fuwgitum (de qvibus ex
dicto viro jam intellexerit) dicens ideo illos emage, gvod nempe
Sophronius per suos emissarios ipsos evocet, tiefiant, talia ille coram
Augusta, et magnis aliis loqvitur, hoc addens, qumapulus iste sit
inconstans et nullius expectationis, ut hoc modsestcum suo sistanive
contributionis salvet gvod videlicet non propterchanus leve, sed potius
propter Unionem et suam inconstantiam profugiangt@am ut non unitis
faveat, et nos coertat, gvod plurimum vereor re sllis principiis facilius
obtineat, qvam nos Unionis stabilitatem nostrisatilius, maxime cum ille
pro omnibus hic audiatur, neqve metuant sublatergso perversam de
nobis subvertendis intentionem, ego nec scio, nessym, et gvod
maximum est non audeo qvidqvam agere, gqvia Padsrifestra nullam
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mihi petenti religvit instructionem, étv/ cum observem ipsum a Majestate
in omnibus audiri, metuo, ne si qvidpiam in coritrar adducam, offendam
Majestatem. Ego si ibi modo forem, in ordine adfgpgos componendos,
diventerem cum Paternitati Vestra et uno expeifiia Archi Diaconis ad
illas partes, et dicerem populo Paternitatem Vestemse a Majestate eo
missam, ut intelligeret profugii rationem (ego enaredo ipsos propter
gravamina publica et onus contributionis insuper&inigrare potius qvam
Unionem) gvod authentice notarem, et Majestati areth, accipiat
Paternitatis Vestra Eliam Cibiniensem Archi Diacongecum, et excurrat
ad illas partes, qgvid sit, videat, et nos, autysmipsam Majestatem de re
informet, maxime, si contributio est causa, siarerstud confundemus, et
nos salvabimus. Nam si ille hac occasione persiddajestatem, praefugii
causam esse Unionem, tunc nos nec immunitatemadebét a non Unitis
distinctam obtinebimus, nec Ecclesias reciperei @ildibimus, nec ipse
Dyonisius dimittetur qvae tria nisi obtinuerimusnmma in cassum agimus,
et e contra Uniti in sua opinione, et errore confibuntur. Agat per vulnera
Jesu, et salutem Religionis Catholicae ut Episcopuatinum reducat a
Brukantaliana correspondentia, et familiaritate reig@orum Consiliariorum,
nam hac stante nullum sive Unitorum seu Latinoranme religiosa spare
possumus praefectum salutarem. Immunitatem Clérivideo dulationem,
et intentionem Majestatis Sacratissimae superilstam) sive ego, seu
Paternitas Vestra frustra urgebimus ante informano Gubernialem,
agendum est igitur, ut illum tandem td Mandata2r/ Regia mittant, jam
autem ibi qvogve conabuntur excludere non fungeategxemtione ideo
cointelligat se Paternitas Vestra cum meo Illusin® Praesule hac in re
hoc modo, ut sua lllustritas Regio Gubernio suatioma non fungentium
faciat expositionem distinctam. In qva distincteteoslatur illos non
fungentes, a qvibus populus defecit (qvos vacanesia ratione vacantes)
aegve esse de Gremio Cleri nostri, ac ipsos fuegeat proinde aeqvalis
cum fungentibus immunitatis esse capaces, imo hbatenus excludendos
eo gvod et subsistentia careant, et stipendia una mopulo amiserint et
plurimas a non unitis, qvibus cum cohabitant spg mwolucendi, injurias,
contumelias, et saepe etiam verbera perferre deh@mapter gvod mediam,
et contemptum totus clerus vilescit. Similem egaocsptum feci, et volui
dare Majestati verum cum Majestatis statuerit pgod@s informationem
Gubernialem, ibi potius haec prius propenendaveh ego me cointellexi
cum nostro viro Catholico. Unde hodie haec Illssirmo etiam perscribo.
Urgeant proinde solam de imunitate informationent léce, nam de
subsistentia prout differi, qvod et Majestatis usrslemandavit.
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Sunt gvidem et aly non fungentes sed propter afigabium
impedimentum conativum, aut censuram, pro gvibus jndico perorandi
modo sed vel silentio praeter eundi, vel simplic#anobis excludendi, ut eo
facilius obtineat digni, qvod suum est. Haec ommimplius novit
lllustrissimus, et ideo ibi proponenda cum hic ailem informationem
locum non habeant. Optimum foret si me adhuc hicame illa informatio
veniret. /2v/ Nam de agente proposito desperatum est. Est gvigdem
gvidam Adami Agens praeclarus, et apud multus dasepgvem casu, gvo
alter non resolveretur possumus suscipere, dum nihagirissimus eo
adduceretur ut agnoscat necessitatem hanc, ego rehilhrdubito clerum
esse paratum ad hoc dum modo videat rerum suoruvomagbionem et
progressum; in casu ingvam, qvo iste non resoluerEjens, agendum erit
ut aliud qvidpiam in Cancellaria obtineat, et asaoms pro Agente
Adamium, qvi dein mutius viribus agerent, et omgiae sive Paternitas
Vestra seu lllustritas Sua huc scriberent, ubedeslararent vel apud
Majestatem, vel Piklerium, hoc enim fieri non proutt nos per literas inde
omnia declaremus, sed hoc Nyagoe, qvi circumswgntiet statum
Transylvaniae aprimme novit, uberius hic declarsspt Sed prout dico in
cassu ego scribo et conor, iusi voluntas mei sapsraccedat, gvod ut
efficiat apud ipsum, rogo, et piis me Paternitaugstrae precibus
comendans maneo. Viennd& duly [1]767.

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
admodum Reverendae Ignatius Vicarius Generalis manu
propria

PS: Meas autem literas ita custodiat, ne ullusdgpisrum aut alter
aligvis eorum videat, maxime Latinorum.

\Y
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi colendissi

Non dignatur mihi suis adesse literis, jam deinceps erit opus
gvid gvam scribere ad me, gvia brevi venio; Nyagoén est resolutus
Agens, sine addito tum hoc: Unitorum, vel NatioWedachicae, et qvidem
per Bilet recte his diebus in utragve Cancellas@g vix crederem Ipsam
Majestatem ipsi in subsistendo sucursuram, et iohdm, et Paternitati
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Vestrae praecipue incumbet, ut qvogvo modo fundulgqvad ipsi
provideamus. Ego hodie ad tres phileras repraedéajestati Cleri Statum
in puncto immunitatis, et alias necessitates, @emimenta Unionis, ad hoc
occasionem mihi fecit duplex Guberny repraesent&i® diebus huc
submissa.ln prima excusat se Augustum Gubernium per Episcopum
nostrum in tardatione informationis de subsistefiari submittendae, et
non dat, gvod petitur prius, ut nempe informet denunitate. Sed ita
logvitur ut mora ista in meum innocentissimum, a&@bdribus immersum
Praesulem rejiciatur et culpetur. Isecunda hanc adfert rationem
profugorum gvod videlicet non uniti sint penitusni@is destituti, tum ideo,
gvod Ecclesiae tempore dismembrationis non ungisgaatae nondum sint
Ipsis concessae, tum etiam qvod in pluribus lodigen Limitanei multas
Ecclesias per vimlv/ occupaverint a non unitis, et sic ideo profugiunt
(ingvit) valachi, sed qvod magis mirandum hincipse Latinus Episcopus
se subscribere nihil veritus est veritate aeterrtacce Amande Pater, qvid
importat amicitia et conniventia cum HaereticisSshismaticis. Sed plus
adhuc dicit, et petit Gubernium pro Schismaticigjivi@rsalem videlicet
facultatem erigendi templa. Dignetur hic suos pedeee Labores, et
sudores pro nobis gvorsum ibunt, si nefandus istechhic morans cum
toto Gubernio et Episcopo ipso adversus nos insuygt pro non unitis
perorant. Ecce qvo pacto Majestatis piissimas triras de amovendo
Dyonisio, templis recipiendis fundandis pro unibeneficiis conceptas
impedire conantur. Ergo cedant omnes Ecclesias, igidos Ecclesiasticos,
immunitates, et Beneficia nostra, et tamen profugg®usqgve donec iste lapis
offensionis in conspectu Augustae versabitur, & gvuniti, et Siculi etiam
indiscriminatim abeunt, uti abiverunt. Perscripsitd?nitati Vestrae ipsam
unionem in causa profugii involuturos, et expositur Miror animam
Christianam, gvomodo talibus comentis sine plenatatss noticia se
subscribere audeat, sed Vestrae homini per gvemdakan veniet. Hac
enim incredibile dictu est, apud stupidissimum ggee) et peregrinum (qvi
tum noscit istud populum) ut sibi persvadeat idatashos profugere, qvia
non habent templa, sigvidem nec ubi haec habdat,friégventant, nisi
semel in anno, maxime illi silvestres, et Alpestriegulti homines,/2r/
gvibus exigua salutis cura est; Cancellaria tumGuoasilium, et opinionem
lllustrissimi nostri Catholici audivit, et cum hadajestati repraesentabitur,
gvae talis est; non sufficit istam causam sine igiiedemonst[r]atione
adferre, sed oportet, ut Gubernium videat, an @mnsJaunde profugerunt illi
homines talis necessitas Ecclesiarum, aut violeataipatio fuerit. Iltem ne
detur generalis illa facultas erigendi Ecclesiasg sideatur prius loci
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necessitas, et numerus familiarum non unitarum, gddous omnibus

audiatur Episcopus Dyonisius et simul etiam mewedjraescribo praevie
Paternitati Vestrae, ut eo facilius suis conatipusspicere, et Episcopum
meum de rebus edocere possit, ut ut et Ipsi hid@mmeensim. Dixi, venio;

nam rursus concitavit Majestatem ut me remittagtieimsi non imperaretur
mihi istud, tamen facto jam Agente redirem, accerlest enim mihi sine

ullo progressu hic morari, et tot inigvitates istisominis ultra sentire. Si in
rebus nostris aligvid scripserit deinceps, scritDomino Catholico, vel

Nyagoe, gvi se cointelligentur habebunt in omnileis;omendet hunc, cui
censuerit. Deus benedicat Paternitatem Vestranmoeiumem conservet.
Oret pro me peccatore, qvemadmodum ego pro Eadeim, fat maneo.

Viennae 20 July [1]767.

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
admodum Reverendae Ignatius Vicarius Generalis manu
propria

/2r] PS: Curet ad se vacari Adolescentem gvemdam WRit&torem,
gvem lubens intruderem ad Caesaream fundationenp@uuhorf pro Kadeét.
Agat, rogo, ut huc venire possit.

[L.S.]

VI
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi plurimurseyvande!

Paternitas Vestra ad Reverenda eo movit lllustngsr meum
Praesulem, ut jam suum fratrem Fiscalem Dominunpt#tieum ratione
boni Kut huc mittere velit, qvi necessarius hicr@anon videtur esse, hic
enim precibus non juribus opus est, gvia non debited gratias Caesarea
Regias in hujus negoty complementum rogamus. QvodhiBus Tolnaj
scribit, istud ego jam antea ex Domino lllustrissir®. Cserei uberius
intellexeram. Sed qvid opus movere gvaestione® irmpossibili, si enim
illis comittibus jus verum, et reale in Bonum hoaw=betur, ne hoc habeant,
nec Ipsa Majestas efficere potest. Qvid ergo agendustandum pro
Evictione Regia qvam si respectu fundationi Fisagsumserit, nos cum
comitibus non litigabimus, si autem hic adversisogevimere non poterit,
pro tunc etiam, qvin Majestatibus cursit futurure, fandatio pia qvidpiam
Damni patitur non dubito. Dominus Stephanus ibiceayis necesgiv/rius
esse mihi videtur, ut lllustrissimum capacitet,iredtruat, uti et Dominum
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Nyagoe Agentem per literas caeterum qvid ampliusoim negotio agendum
sit, Agentem instruere melius nemo potest, Illgsimis Consiliariis Cserei,
et Smidling. Me obligat lllustrissimus usqve ad adtwm sui fratris hic

manere, Majestatis e contra vult me hinc redire=rim tamen donec puncta
gvaedam gvae modo in status consilio assumpta atinthunitas nempe

absolventur, ipsa etiam Majestas videtur meam maesi dissimulare,

Brukantal enim constanter urget meum discessumi ef@amus ego, et
Agens apud Comitem Plimegen, qvi in omnibus prdmosapacitatus est,
et convictus petitis defferri possit, ac deberepemmisit hodie Majestati

omnia se relaturum, qvae Posonio heri redivit. Bigzet sperare, et multo
melius, si sinistra illa Regii Guberny de templishBmaticorum seu
fugitivorum causa non impediret, caeterum istuéretiComiti Plimegen

exposui./2r/ Miror gvod nihil scribere dignetur Vestra Pateasit Pichler

optime nos juvit apud Majestatem. Caetera aliasmi@endo me piis

precibus et intimo maneo. Viennd&Augusti [1]767.

Admodum Paternitatis humillimus in Christo servus
Vestrae Ignatius Vicarius Generalis manu
propria

P. S. Sit sollicitus apud lllustrissimum de Dongientis subsistentia.

VII
/1r/ Admodum Reverende in Christo pater mihi colendissi

Litteras Paternitatis Vestrae de datd®1uly qvibus lamentantem
me consolari et ad patientiam cohortari dignatuf®2Augusti Mensis
currentis, ac proinde sero licet cum gaudio tamertgpi, causa hujus est
gvod me invenire, aut potius gvaerere non scivefiastales Litterarum
delatores, si deinceps gvidpiam Litterarum misegndtur supra coopertam
notare istud: in Leopoldina, seim Parochia S. Leopoldj et acurate
percipiam. Sua Eminentia ferme semper, ab illo @pnoratur Vacy, uti
et in praesenti Litteras gvasdam Paternitatis destd se datas intuitu
immunitatis Eadem percepit qvidem, sed an respanaen scio, caeterum
de hoc ab lllustrissimo Consiliario Cserei Patextein Vestram abunde esse
informatam, non dubito, res, uti scripseram assanmgdt sed nondum
terminata. Saltem qvantum ad meum scire nam Corlie®den, cui res
commissa est a Majestate, his diebus discessibhe®Biam. Qvidqvid sit
futurum ego ipse brevi accedam Majestatem, et stgi) qvatenus certus
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esse possim de omnibus exhibitis, et petitis vadadj et/1v/ cum Domino
Deo uti jubet reuerter, istud qvidem mihi hic olbsigvod lllustrissimus
jubeat me hic morui usqve ad Kutt negotii suppletmer) et terminum. Ego
condivisionales illos nihil metuo, habita jam a Gtamevictione totalis
summae sed Camerae potius futuram qvoad expedierchmeensum
Regium contrarium (uti praesentio) opinionem. Utngandem veniret
aligvid a Thesaurariatu eousgve enim nihil fietetéaum de hoc gvoqve
Majestati in audientia supplicabo, simul et de Eegie Fisci, qvam et
lllustrissimus ut ingeam, mandat. Qva obtenta salwmus, et saltem
tutiores, qvod penes solam Comitis evictionem. §peabit Majestatis ea,
gvae pro securitate fundationis faciunt, contraaqugdem cum Comite
optime concinnatus est, eum in copia misi lllusin®, et expecto
responsum. Majori mihi curae est immunitas, qvantt.K&gat qvaeso ut
tandem respondeat Thesaurariatus. Qvod immunitsgessa sit, optime
factum sic enim data est occasio nobis adversustrsim Brukantalianam
repraesentationem exponere ind2titam Cleri exactionem, gvod et fui, et
Majestas, ut praemisi assumsit rem. Bene dicelatriitas Vestra, qvod in
suum caput agat saxo impediendo Resolutionis ettpeein, qvod, spero,
eviniet. Hodie accedo Baronem Borie, cui omniatpaexhibebo in scripto,
si hinc vult scribere, litteras mittat ad me, epapum titulum, gvem actu
habere non possum. Ego pariter qvid cum Decret@atsio factum sit,
non scio, ego enim misi Illustrissimo, uti scripm®r per Postam.

Hic stiti et accissi Baronem Borie, qvi curam imntatis assumsit
gvidem, sed non adeo fervide, caeterum convictiysres esse tardadgam,
accludo proinde Ejus titulum et me dum piis presiltommendo maneo.
Viennae 21® Augusti 1767.

Admodum Paternitatis humillimus in Christo servus
Vestrae Ignatius Vicarius Generalis manu
propria
VIl

/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi colendissi

Meminisse dignetur Paternitas Vestra admodum Radereme
Eidem hic adhuc fecisse mentionem certorum nostrauvenum et in
specie Basily Kallyani, Szevesztreni, Mikle et R&qpz jam penes Regium
Gubernium, jam Thesaurariatum, uti et Tabulam Regper plures jam
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annos sine ullo stipendio vitae constanter suaiteerpraestant. Hos
Paternitas Vestra intus sibi fore curae futurogenmee appromisit et ego
agvievi. Post Ejus vero hinc discessum Dominus IBasKallyani, qvi sex
annorum intervallo Episcopo pie defuncto qva Secnet, totigve clero
unito inter maxima etiam vitae pericula ob Schisoaat recte tunc temporis
exortas tumultuationes fideliter diligenter et éonb usgve ad pie defuncti
fata sua servitia exhibuit, iteratis vicibus iustatipsum qvogvo modo hic
juvarem, et ideo sua etiam attestata submisit perfgras ostendit; verum
praetergvam qvod ego per me ipsum parum hac inffreere possim,
accedit, gvod omni instantia de officium sollicitete hinc ad
Thesaurariatum prélv/ Informatione, et opinione transmitti soleat. Unde
Praefatum Instantem Kallyani Paternitatis Vestrgma eostro zelo et studio
perena est commendandum duxi, qvatenus Suae Ex@erhesaurario
pro appertura gvam ipse indicabit efficaciter, faari recomendare
dignaretur. Juvenes gvidem certe et dignus, etxcapailis officy existet,
nisi hoc obstaret apud nollentes, gvod meritu noaspThesaurarium sed
Episcopum unitum posuerit, et hac ratione omnesingisiddentur, ut ut ad
officia publica idonei, gvia pauci admodum sunt gwoprius sumptibus
penes Regia Dicasteria diutius manere possintneedli accomodantur uti
R&cz jam a sex annis Szevesztrény®3 a@nnis Mikle a ¥° annis Cibiny
sine ullo salario Regia servitia adimplentes. Qate qvi pio unione
laborat, uti Dominus Kallyani, publica, et tam Degyam Regi accepta
merita praestat. Accedit qvod Regia ClementissirescRpta et mandata de
nostris ad officid2r/ publica suscipiendis tam aut nunqvam tali modarsuu
intentum conseqvi valebunt. Nec secus experiemosswe ipsa Majestas
Sacratissima non determinaverit numerum qvot \ieééliex nostris cum
salario Cancellestistae penes Gubernium, gvot p&hesaurariatum, qvot
item penes Tabulam Regiam suscipi debeant, si h&ratiam
consegveremur a Sua Majestate Sacratissima, mdgmiis, gvam omnes
fundationes in favorem Unionis nobis collatas aartferendas ex his enim
Juvenibus consurgent S. Uniones, et totius Cleriti udefensores,
protectores, et promotores. Exemplum habemus inibmriNyagoe. Sed
spero veniret tempus, ubi istud qvoqgve desideriuostram medio
Paternitatis Vestrae complebitur. Hic nunc verarmstumprimisDominum
commendo. Est adhuc qvidam Baranyi Archi Diacongdfasiensis, filius
omnium singularis, et maxime expectationis, qvikuas philosophicis
Claudiopoli nulli cessit, hic vellet esse Genitosis successor, suasi illi ut
Theologiam absolveret, si autem hic possem ipsutocawe optimum foret.
Credat Vestra Paternita®v/ maxima me tenore curam Juventutis, et
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cumprimis illius, qvae ex majori ferme parte eltafeet educta est, qvae
non multis eget ad sui perfectionem, et studiorinsolutionem, uti est hic
Baranyi. De his dum humillime praestolabor respomsjugi veneratione
persisto. Viennae Z5Augusti 1767.

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
Admodum Reverendae Ignatius Vicarius Generalis manu
propria
IX

/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi colendissi

Cum ineo e Cellis Marianis reditu aestimatissimateitatis Vestrae
Litteras percepi. Qvod febri laboret, doleo, ego [Pei gratia incolumis sum,
gvod donum eidem gvogve ex corde precor. Qvod cuammendatorum a
me Juvenum susciperit gratis refero. Ab lllustnssimeo Praesule jam per
mensis sentium nullas de rebus percipio, qvarestdgn

Qvid agat in Thesaurariatu intuitu Kutt pariterihgtire possum. Ad
expositionem meam de indebita contributione Cleti dbtinuimus ut
admoneretur Episcopus meus, qvare istud Regio @igbgurius non
exposuerit, utgve id facerit, qvamvis lllustrissenpost suum statim ad
Cathedram reditum claram eatenus Eidem Regio Gigbefoerit
expositione. Regium Gubernium nos hic non accusasjised solummodo nos
defendimus gvantum aeqvitas postulabat, et Ecelesaessitas. Qveméaty/
modum etiam intuitu dati ad suam Excellentiam Decrellus nostrum vel
verbum sic protulit, unde ego miratus sum ad isttrdjfficulter ex aliis modo
intelligo. Caeterum qvid nos juvat illud nihil alion.

Qvid sint secreta qvigve custodienda saepe jam medo didici.
Custodiam praefato omnia, utinam tamen nungvam «hgha fuisset talia
noscendi facultas, et occasio. Fiat Dei voluntagar® hic moror ipse non
capio, redire tamen sine Praesulis mei facultate pussum. Ante reditum
scribam, uti postulavit, praevie. Sano factus estel. Intimus Consiliarius
Aulicus. Deus illum convertatim bonum Suae Exceib®) et Regni
utilitatem fidelitatemqve veram Domus Austriacagitefea me piis
affectibus commendo et maneo. Vienna& S&ptembris 1767.

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
admodum Reverendae Ignatius Vicarius Generalis manu
propria

181



DANIEL DUMITRAN

X
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi colendissi

Brevi me rediturum nuper scripseram, modo vero elditu aut
potius rerum exitu anxius haereo. Certi nihil hgbeisi qvod Baro Borie
heri advenerit. Koller vero in Croatiam discessdx@ne ille advenit propter
immunitatem, sed iste inoportuna discessit pra€tgt. Caeterum gvid cum
illo Kutt ibi fiat, nihil audio. Crebras ego dedd & aternitatem Vestram
litteras, easqve confidentia plenas ob sincerumig®elmqgve animi
Ejusdem candorem. Qvid sit causa silenty, ambi@wmod plurima, eaqve
maxima sibi a Majestate Sacratissima in mandatigntldabeat ex Eadem
prius intellexi. Inter haec tantum si nostri qvogmeminerit, gratiae Deo.

Praesummo rursus eundem Juvenem Vitéz ad Reverendae
Paternitatis Vestrae commendare, dignetur, gvagsoni inviare, et suo
patrocinio adesse atqve consilio, si verum est,dque Comitis Hadik
ascensu audimus, optimum foret, si Sua Excellepsiam huc ferendum, et
commendandum susciperet ad interpoMitimem Paternitatis Vestrae, de
gva non dubito. Caeterum ego hoc potius svadeo esdehti huic, ut
deponeret hic et nunc animum ad militiam, et cowsetgr ad studia
militaria, et potius philosophiam, ac Jura agretigreitqve Philosophiam in
Hungaria Budae, aut Jaurini absolveret potius, gvaemnae tum propter
faciliorem subsistendi modum, tum etiam propterhradtim philosophicam
meliorem et tandem pro Jure huc ascendat. Qvibiisrtaxceptis plus et
sibi, et Clero, et nationi proderit sive in civgkeu in militari statu. Si proinde
istum Paternitati Vestrae qvoqve videbitur, dignefpsum Budae, aut
Jaurini, ubi magis censebit, et notos superiorefioldoum habebit,
efficaciter commendare. Qvibus dum me piis PatatisitvVestrae affectibus
commendo, jugi Ejusdem observantia perenno. Viedii&&.

Admodum Reverendae humillimus in Christo servus
Paternitatis Vestrae Ignatius Darabant Vicarius generalis
manu propria

/2r/ PS: Nec pauper Farkas adhucdum obtinuit Fundatione
Vinemhagianam ut ut ipse cardinalis etiam alteruemoriale Majestati
eatenus peregerit et promiserit, dignetur essena@msor sibi censuerit.

Haec omnia exigua videatur, sed saepe ex simigliguis subjectis
magna evadunt, atqve ab ipsis res majores profitigu in Bonum
commune.

182



CONTRIBUTII DOCUMENTARE LA INCEPUTURILE ACTIVITATII LUI IGNATIE DARABANT

Xl
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi colendissi

Ventura hebdomada Deo auxiliante hinc movere danstad
lllustrissimi etiam mei Praesulis mandatum Domunrsue. Spectabilis
Dominus Stephanus V. Comites frater lllustrissitidra adest et bene qvidem;
contractui enim, gvem Paternitatis Vestra ad Rewzeibidem subsumi,
lllustrissimo perscribere dignabatur duo deesse p@ham securitatem
fundationis, ipse etiam audito Domino Stephano agralelicet: nonnullorum
terminorum ambiguitas, et sub Authentico Expedi#éicienda. Haec duo ex
parte Comitis, prout et a parte Majestatis itidema donsensus Regii expeditio
et qvidem cum Fisci evictione desiderantur. Contehaec accedere non vult
dedimus igitur Augustae de his Memoriale, per tHlasimum Pichler his
diebus, sua qvogve Eminentia preces nostras suscmmetur/1v/ Simulgve
promisit suam apud Augustam intercessionem. Hing e his diebus
valedixissem, negotium isthoc prout et Dominum .Titstephanum
commendassem, uti praemisi, omnia qvae potefiactgram promisit, salutem
per me Paternitati Vestrae deferri jussit, atqyedid ut nostra siqvae adhuc
essent per Vestram Paternitatem Eidem submitterezhigieo ante etiam gvod
desideratum Paternitatis Vestrae conspectum coroerdemisse rogo,
dignetur Suae Eminentiae id solum modo hic nunaeendare, ut gvae intuitu
Kutt ego valedicens Eidem exhibui, pietate, et zplo suscepit efficaciter
apud Augustam promovere dignetur, ne et iste Dasnpraetitulatus Vice
Comites tanqvam publico obligata persona hic divasiwtrahere ob id cogatur,
gvod facile evenire potest, maxime cum et Cameraaedere velle non
videatur nisi/2r/ per privatos Patronos id conseqveremur, qvod mitzer
Vestrae Augusta in audientia dicere dignata estparte mea nihil deerit
Agimus per Agentem non excludimus ipsum, imo jahastiissimus etiam
eundem eatenus per litteras regvisivit, et fratcemmendavit, qvi se perenixi
Paternitati Vestrae consecrat; imo et ideo de ddv@amini Stephani gratulor,
gvod spe rem experturum ea ita esse omnia, prabese solebam Domino
lllustrissimo, ac proinde pro mei legitimationetées futurum. His me piis
Ejusdem precibus commendant maneo. Vienn&®téobris [1]767.

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
admodum Reverendae Ignatius Vicarius Generalis manu
propria

[PS]: Augustae filia Hispaniae Regis filio despdadaeri obiit, qvod
maximum Majestati luctum attulit.
Buda perscribam, gv@int venturus.
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Xl
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi colendissi

Post duodecim circiter dies Deo propiciante me (J@e
adfuturum, hisce Paternitati Vestrae ad Reveremdafficiose nuncio, ac
una significo immemorabile nostrum gaudium, qvo iBodx hodierno
Dyonisii hac versus Andreum transitu affectus semideo recte eandem
pro me occasionem, gva ille exivit, usqve domumdcoem Si proinde fieri
poterit Reverentiae Vestrae copia Carolinae praesgus mei tempore,
prout desideo, ita gaudebo. His mei piis affectiboimmendo, et maneo.

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
Admodum Reverendae Ignatius Vicarius Generalis
Pestini 26 Octobris [1]767 manu propria
Xl

/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi colendissi

Ultra praesummo Paternitatem Vestram Ad Reverenaahestare,
gva non dubito, imo cunfido plenissime Ejusdem zetcstudio, qvod causa
nostri semper suscipere paratus est. Acclusumdp@atum, et vidimatum
attestatum de numero Unitorum Apahidensium ex gpuaeebit plures apud
nostros animas gvam apud non Unitos eo fine P&drkiestrae transmitto,
ut apud suam Excellentiam pro Templi restitutioeevéntur et efficaciter
elaboret, rem expressus declarabit ex parte Spkcidmino gvogve
Secretario Balko perspecta est; pridem debebate&echic restitui, sed
Calvinistarum Conatus impedivit. Rogo per Omniar&at comilv/imendo
hujus Ecclesiae restitutionem nostris fiendam. Edissuniti et Regium
Gubernium, et Tabulas Continuas in occupatione dsaium sibi
praeocupant. Continua enim Regii Gubernii eorunaiiathoc in passu nos
gvogve percipimus insinuata. Senserunt enim noni URegium illum
respectu Ecclesiarum Decretum, gvod modo venitthat@i Domini eos
instruunt, et promovent preces, nostras autem sgpodam hic non tantum
4% pars sed ultra dimidium ex nostris reperiunturb Sujus aliorumgve
commendatione jugi veneratione ejusdem perenne.asBdbae 11
Decembris [1]767.

184



CONTRIBUTII DOCUMENTARE LA INCEPUTURILE ACTIVITATII LUI IGNATIE DARABANT

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
Admodum Reverendae Ignatius Vicarius Generalis manu
propria

/2vl Admodum Reverendo in Christo Patri Joanni Delgiaesareo
Regio Missionario Patri mihi colendissimo. Cibiny

XIV
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi colendissi

Domi sum itagve, gvia consultum minime est omnes motanta
rerum confusione a Cathedra abesse meum essetctorose propriis
instantiis Vestram Paternitatem ut patronum praesemvenire, sed vere
non possum me hinc movere sine periculo pacis dacaes si proinde pro
zelo suo erga Dei Ecclesiam id incomodi nostri aaukro sibi assumere
non dedignatur, ut huc plane divertere anhelet, semme gratam nobis
praestabit, et consolationem. Antea tamen dignetnstantiam hujus
Presbiteri Popae Nicolae suae Excellentiae commendaae res aggravat
Carolinensem Schismaticum Protopopam, et consegvejatum causam in
negotio templi, hunc Protopopam conetur destruereia est alter
Sophronius/1v/ Impostor, qvi adversus unionem contra rescriptgide
effutit continuas calumnias, et plurimas irreguktas perpetrat, gvae omnia
hic uberius exponet. Rogare dignetur suam Excédllenut Carolinenses
pro fundo excindendo dirigat ad Aulam, Vestra autBaternitas apud
Majestatem impedire poterit, ne detur illis locaiunde in Regio recenti
Rescripto de Ecclesiis emanato, cujus copiam milgitmhabetursua
modalitate, qvod Illustrissimus Cserei digit mihi significaistud, ut nempe
ad ipsam Majestatem pro tali facultare recurranh nmiti. His me
commendo piis affectibus, et persevero. BalasfahB{eDecembris [1]767.

Admodum Reverendae humillimus in Christo servus
Paternitatis Vestrae Ignatius manu propria
/2r/ PS: duos libellus Titulares ex recente impredsise nobis

dignetur.
/2vl  Admodum Reverendo in Christo Patri Joanni Delpini
Missionario Regio mihi colendissimo. Cibiny
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XV
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi colendissi

Dupplicem accludo Paternitati Vestrae expositionguarum altera
tribulationes, altera laetos ut ut exiguos Messigo#tolicae redditus
continet. Dignetur, prout Sapientius judicaveritesmenda secernere et eo,
ubi opus erit, promovere, mihigve rescribere, gexe his Suae qvoqve
Excellentiae Episcopo exponere, atqve commendaebau Suae Excellentiae
Generali aligvot loca specificata qvid Ecclesianestitutionem commendavi
prout et Vestrae Paternitati et transmitto, et cemao: qvaelibet Ecclesia
fundamentalem rationem adjunctam habet, et expos#a qva restitui
possit, nec dubitare dignetur Paternitas Vestraexigositionis veritate,
partim enim mihi ipsi perspecta, partim vero a fathi Diacono submissa,
de cujus expositione et fidelia dubitare nihil poss Caeterum et
documenta pro nonnullis per Reverendissimum PaRkilotheum expedio,
ad fidem majorem faciendandubitaturis. Dignetur impedita allaborare, et
disponere Suam Excellentiam, ut solis duntaxat claidim Supremum
Commissiones irlv/ specificatis locis dare dignetur; imo (qvod optimu
foret) si in Universum Supremum Judicialium comiter, ut ubi & pars
reperiretur, ipsimet vel per se, vel alios fide@ztholicos officiales absqve
recursu ad Regium Gubernium illico transponant &iak unitis; gqvam rem
summe commendo Paternitati Vestrae, ante omnia ntams&d, ut
Ajtonensium Ecclesia qvatenus restituatur, Sua Ee#& demandet, illae
enim versus moveo, et populus viso hoc qvod a tewep Ecclesiarum
exordiamur praemissa tamen Unionis doctrina, fagithulto flecteretur.®
Ecclesiam in Szind, ne homines relabantuf® ¥Koslariensem et
Galtbensem, de gvibus Domino Spectabili Supremum JddioiaKornis
expositionem feci nuper, et spero brevi repraet@nian Regio Gubernio
ipsam gvoqve conscriptionem per externos officiatesis duobus pagis
peractam, et Inclitae C. Tabulae relatali. @mmendo rursus illum Pal,
qvi (prout literae sub A adferunt) nondum qvievied et Memoriale
Apahidensibus non Unitis, €r/ Csongvensibus ad Regium Gubernium
ellaboravit. Rogo, dignetur apud Suam Excellenti@eneralem pro his
omnibus perorare ut cum suo exitu ex parte salteobeBiarum consolatos
nos et firmatos relinqvere dignetur. Audivi qvod ddysius obierit, an
verum sit? oh utinam. Qvaeso per omnia Sacra impédijus successorem
Baronem Brukantal Praesidem Gubernii futurum aud®, istud
conclamatum est de populi conversione. Pro Steph¥a@a olim
Kuttfalvensi Provisore, qvem mihi Paternitas VesWgnnae laudabat,
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dignetur data occasione agere apud Supremum CorRitadum Haller, et
alios, gvatenus in Inclitu Comitatu Albensi Viceditialium Officium
conservi possit. Aligvid de Kutt scire vellem, & subsistentiae negotio. Et
si qvae me scire convenirent, certior fieri, roBe. his omnibus responsum
Suae Paternitatis praestolabor tribus qvatuorMeudidic moraturus. His me
piae Paternitatis Vestrae memoriae commendatustugigipersisto.
Balasfalvae 2% Januarii [1]768.

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
admodum Reverendae Ignatius Vicarius Generalis manu
propria

/2r/ PS: Rogo, Libellum Titulorum si impressus est,ngigir mihi
comparare.

XVI
[1r/ Excellentissime, ac lllustrissime Domine Praesal e
Domine Patrone mihi gratiosissime!

Multa videbuntur, qvae Excellentiae Vestrae hic atclusis
humillime exponere praesumsi, attamen haec admopgauota sunt, Si
praecipua duntaxat, qvae S. Unionis propagationcuob ponunt, aut
vicissim subsidium eidem adferre possunt, consiiitar. Duo potissimum
his scriptis continentur: certa videlicet loca spee signata, in qvibus
sollicitatur  Ecclesiarum restitutio; dein nonnull&acrae Unionis
impedimenta, qvae occasione Vvisitationis propripeeentia didici. Haec
proin interea, donec ad remotiores provinciae padiece Deo pertigero,
Excellentiae Vestrae patrocinio, et ferventi zedwgmixe commendo, atqve
jugi Ejusdem venerationis cultu persisto.

Excellentiae Vestrae humillimus in Christo servus
Balasfalvae 27° January P. Ignatius Vicarius Generalis
[1]768 Domini Episcopi Fogarasiensis

manu propria
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XVII
/1r/ Admodum Reverende in Christo pater mihi colendissh

Paternitatis Vestrae Admodum Reverendae literas datfo 30
January ratione Pal mihi exaratas hesternati@idelicet currentis percepi
tarde gqvidem, sed Deus ter optimus ita ordinavénie inqvisitionem hanc
Apahidam pervenerit, et cum Domino Vice Comite \4ajpraevie
constitutus inviaveritu eundem, et de omnibus mi@verim. Ast Pal prius
ex parte sui inqviri curavit, qvam deputati a R.b@&wio, hanc simul, ac
venit domum Compulsorio R. mediante convocavit agbulam
Apahidenses et Conatus est per religvos Tabularigteatholices ita
modicare fassiones ipsorum ut innocentem se corapgabEgo vero id
ipsum praevidens coram |. Tabula protestatus senpantes Domini Pal in
hoc assumeret tuendas anteqvam certi deputati caerTmex commissione
R. Gubernii ingvisitionem peragerent; factum tanesty et Domino Hutter
(prout Pal Cibinii instructus ab eodem fuerat) sigsom, atqve postmodum
triduo post peracta est inqvisitio per Dominum \&gjast/1v/ qvia prius
fassiones aligve modificatae sunt juxta eorum gt@esecundo etiam
conformitur ad prius responsum responsum est; plofailominus
prodierunt % contra ipsum. Vidi responsum Domini Kornis Cibidatum,
gvod vel solum sufficiens est ad deponendum FraanisPal, sed plura
inventa sunt per ingvisitionem, videlicet gvod Esta non sit restituenda
anteqvam ille Cibinium ingredietur ®2qvod appertinentias restituere non
teneantur non Uniti, "8 qvod se aeqvalem dixerit authoritate Domino
Kornis, 4° qvod et populus intra se et duo deputati altercaeperint, 8
gvod dixerit se in Apahida qvogve ita facturum sicuBogo fecit (in Bogo
autem qvae facta sint Paternitati Vestrae notuin 88{!] qvod falsum sit
tres solum modo unitos in Apahida esse (nam deo f&8ttedecim
reperiuntur). Ad haec plura fassi sunt nostri gwegvivalent punctis
interrogatoriis: T° qvod dixerit Apahidensibus non Unitis haec: auslits,
non consistit fides vestra in Ecclesia nam vidgiied in horreis qvogve
christianitas Deum aboret, gvasi dixisset: non énigsse veros christianos
/2r/ Catholicos, et nos de fide suspectos, et fidekag in Bogo dixit:
Audis Archidiacone super sedeas deinceps, ne agosli@a ordinatione,
gvam gvod modo facta est (intelligenens divisiormrametery et reliqva)
gvia profecto mactabunt te Bogoenses, idqve ingamatéa totius pagi Bogo
protulit, et plura alia, qvae Dominus Vice Comitestare noluit, dicens
gvod tantum ea mutandi sint, qvae in Apahida centigt, 3° nec Kornis
nec Vajna scit de divisione coemetery Tompa-Basertiis ergo fecit?
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Constat nempe post divisum Bogoense coemeteriuneidgera Domini
Pal (prout ipse in Apahida confessus est) in Torapalgvoqve paulo post
esse divisum, constat item omnes non unitos cirgee@inum morantes ad
ipsius consilia, operam, et subsidium confugerenseqventer, si in
praesentia non dividem coemeterium, divisit suarap8® [!] ut ut non
dixerit in praesentia Domini Kornis, et Unitorum &pv/hidensium, gvod
aliae potentiae habeant curam nostri, et vesgmithmen iisdem non Unitis
dixisse indubitatum est, siqvidem nostri ex nontisraudiverunt, hi autem
consiliis Domini Pal utuntur. Si tamen idem fassnressent, inde erit, gvia
illos praevie admonuit, et malunt pejerare, qvameaslis suum Patronum
recte confiteri, # non omnia hac occasione evomuit, sed plura argea d
gvibus si inqvireretur, nec vita dignus foret cueliqvis suis sociis. Sed
etiamsi non omnia prout exposita sunt, medianteigitgpne reperta sunt,
omnium tamen aut mediante, aut immediate causamnmhatedit. Item
etiamsi non omnia prodierunt, illa tamen, qvae ifassmt sufficiunt ad
exemplum statuendum; siqvidem Majestas Sacratissiteanpore
confusionis Sophronianae emanato suo aedicto es@masclarat: qvod si
vel nutu aligvo se qvispiam Unioni opposuerit, ehrnitis faverit (si in
officio sit) talis deponatur reliqvi comprehendaniste autem facto plane se
fautorem eorum ostendit. Attamen utBr/ observo Dominus Pal
Patrocinante Consiliario Hutter et Comes Telekg hutem tota Tabula
absolvetur, et ego sinistrae relationis convingausr Doleo qvod inter
infinita negotia Cautius et distinctius Paternitatiestrae puncta illa
perscribere neqviverim nam prout praemisi omnia semna, sed distincto
tempore praeleta prodeat C. Hutter adversary Sugesthtis ordinationem
partes Consiliis suis tueri, et non potius easdeajeMtatis Sacratissimae
ordinationes, et intentiones secundare. Accedaddvominus Vice Comes
infirmatus sit sub ipsa ingvisitione, et alter Awalicus connataverit
fassiones prout voluit. Si Pal absolutus fuertilmroficiemus, sed amplius
impediemur; dignetur haec Suae Excellentiae Thesaureferre. Ego
autem tria rogo: 1°, ut ubicungve ab Ex. Aul. Commissione ordinatur) es
ut non Uniti oratorium pro Unitis erigererBv/ et sub hac conditione non
Unitis templum cessum est, nec conditio haec aditaptestituatur Ecclesia
Unitis. 2*° horrea inhibeantur, nam Excelsa Comissio talegeriitad
vicinos, et nec nos habemus in defectu EcclesiaBifrubi sine facultate
Regia non Uniti sibi erexerunt Ecclesias, haecuamtashtur plura misi Suae
Excellentiae, gvae intelligere poterit. Qvousqvens§iiary Cibinienses,
gvibus seria brevi mittam, non compescentur, eticAidtus Dionisy
Secretarius non deponetur tumultus metui possurna K istos movent, et
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gvousgve Sophronii socii (de qvibus bene me spguasit Sua Excellentia
Episcopus commendo Bogoensis negotium) non elirimaip, parum licet

sperare. Pessimum, gvod ille secretarius continapeat Cibinii, dignetur
admonere Thesaurarium, ut suspendat ingvisitionesgveu dum

visitaverimus. Ego ubigve locorum recipio Ecclesiabi mellum video

tumultus periculum, et nihil metuo nisi Saxones id#nses raptim, sit
proinde cantus, Si qvo casu venirent gvaerimoniergus me, praeter
Ecclesias ne credent gvousqve me audierint. Comeredo

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
8va Febr. [1]768, Enyed Ignatius
XVIII

/1r/ Excellentissime, ac lllustrissime Domine Praescl e
Domine, ac Patrone mihi Gratiosissime!

Sit Deus benedictus, gvod in hocce In. Comitatud&osi, ubi in
praesentiarum Deo auxiliante Sacras missiones raamtiEodem Divino
Nomine propitio, ac patrocinantibus Dominis Cattigliin. C. Tabulae
hujatis Assessoribus felicem rerum S. Unionis pgegum experiamur.
Obstat hic nihilominus Tordensis Archi-Diaconi Naddniti gremiae
praesentia, et in contrarium observata ejusdem atipees, prout et
paucorum dissunitorum Poparum factiones insolentsde calumniae,
gvorum intuitu In. hujas Cont. Tabula uberiorem hsaxdlem occasione
Regio Gubernio facit relationem. Accludo humillireertum In. C. Tabulae
super eo Testimonium, qvod nempe praefatus Archc@ius gremias
monitus, ne Unitos Missionarios inseqveretur, populUnionis veritatem
deducturus, monitis non paruerit. Postqvam eninCInfabulae monitis se a
seducendo populo impeditum vidisset, eggressus uams circulum,
collectaque a plebe non Unita pro viatico pecuddinium versus (ut
audio) praefectus est, non alia praefecto de cagpsan ut per Regium
Gubernium liberam dementandi populum facultatemupeoet opera
Secretary, et aliorum Acatholicorum Patronorum, dj\@ impetraverit,
gvidgvid hucusque profecimus, in cassum redibitpydom enim (prout
Excellentiam Vestram informare conabar) spe ductesturi alterius
Episcopi (gvod a non Unitis Archidiaconis, et Popislem insusuratur)
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malv/net indifferenter, et attendit, qvae pars qvid [psqvid[q]ve
ordinationum Regiarum producere valeat, ex qvibugyustae circa S.
Unionem, et Schisma intentiones cognoscere pdSeiproinde praedictus
impostor e Regio Gubernio aliqvorum pro sui paaeofabile adferret, nobis
nullam fidem amplius praestabit populus, MajestaBaoratissimam Unionem
velle prae Schismate. Hic praetergvam, gqvod co@iEmentissimas Suae
Majestatis Sacratissimae Ordinationes a temporeetidrationis non paucos
Unitos a S. Unione sollicitaverit, ac ad Schismaeperit, nonnullarum etiam
violentiarum, qvibus non Uniti adversus Unitos mes@runt, author fuit, et in
specie in Nagy Cséan. In his autem tribus pagisids#Puszta-Csan (hic in P.
Csann lllustrissima Baronissa Vitéz Clara gva sottommunitatis Terrestris
Domina omnes unitos esse vult) et Szengyel In. dbulb peractis legitimis
investigationibus juxta Benignum Decretum Regiurnl&ias Unitis transponi
curavit; Archidiaconus vero praedicans (uti refl@ratimulat populum, et facit
eum non acqviescere In. C. Tabulae factis Ecclasiaranspositionibus ac
probabilius hanc etiam ob causam iverit Cibinium ndvas eatenus
investigationes fieri exoperaretur, gvod gvantetfdsnioni Sacrae praejudicio,
soli experti credere possunt. Si istud peteretgnetur Vestra Excellentia
neqvaqvam admittere, verum eo patrocinari, ut peeaprae In. C. Tabulam
Ecclesiarum transpositiones suo loco relingvanilic populi seductor, et
perturbator ex adductis suis facinoribus, et ingdimibus dignus foret, ut vel
ibi incaptivaretur cum adjuncto sibi facio, autertepere ad In. C. Tabulae
detentionem remitteretur; taliterque UniRr/ qvi in dies multiplicantur,
amplius propagabuntur, populigve inqvietudines,sg&echidiaconi liber cum
aligvo fors obtento favore Cibinio reditus adaugexateverteretur, et poenitus
extingveretur. Sub qvarum humillima, meiqve demissenmendatione jugi
Excellentiae Vestrae venerationis cultu persevero.

Excellentiae Vestrae humillimus Servus, et
Sig. Puszta-Csanr?énarty Capellanus
[1]768 P. Ignatius Vicarius Generalis manu
propria

/3r/ PS: Si non Uniti e locis in qvibus Ecclesiae phaeContinuas
Tabulas Unitis recenter transpositae sunt, Regibe@io supplicaverint, ut
novae fierent investigationes in numerum Unitor@nnon Unitorum (qvod
Incolae non Uniti Nagy Csannienses non absqgve @aunionis praejudicio
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abinde modo impetrarunt); dignetur Vestra Excealieab allaborare, ne male
svetae illae, et nobis prae omnibus praejudiciasaestigationes, qvae per
duos regios Calvinistam unum, et alterum Catholiquiaesente etiam non
Unito sacerdote peragi solent, anteqvam ab In. &ulis de rei veritate
informatio petita fuerit fieri demandentur. SecusgRm Gubernium per
similes commissiones plus impediet, gvam promové&bitUnionem; nam
frequentes illae, et solemnes ingvisitiones anseambent Ministris disunitis
populum ad se attrahendi; plebs vero viso eo, @grogharte ipsorum etiam
adsit, qvi investigatoribus invigilet, et aegvaldoguendi, et obloquendi in
similibus habeat facultatem. Cum aliunde ad Schipotaus, gvam Unionem
prorsus sit populus, item attento eo, qvam majos eerigve maneat in
Schismate, pudore rustico, et aliarum vegis a asio/@s proposito coram
plurribus ['] in publico recedit. Et aliunde modiste investigandi in certo
articulo approbatae et compilatae Constitutionissglis receptis religionibus
suffragari deberet, non item tollerato Schismatndiatur, jam autem annos
articuli approbatae et compilatae Constitutionis ligRei Catholicae
praejudiciosi vi subseqvorum Diaetalium articulorsobrogati sunt. Accedit
gvod modo in negotiis S. Unionis favorabiliter psti gqvam rigorose sit
praecedendum, siqvidem suae gvogve Majestatis tidaorae intentio haec
est, ut qvogvo possibili modalitate, et remediiduatur unio potius, qvod
Schisma confirmetur haec autem modalitas, qvagéines In. C. Tabulam
observatur sufficiens est nec legibus Patriae iy ut nempe duo Regii
diversae Religionis peragant invédtigationes, nam si unitis favendum, mixta
investigatio per Catholicum unum Saecularem, et tddmi personam
Ecclesiasticam peracta sufficit, imo fide dignissimec Regiis ordinationibus,
minus Patriae legibus contraria est, imo S. Camsntdterogat consvetus, et
perscriptus a Regio Gubernio investigandi modus¢ fmso gvam in
praejudicium S. Unionis eum esse experiamur. Mipius est amplius In. C.
Tabulis Tordensi, et Kolosiensi in hoc puncto pgeece, sed maneat potius
Regula, qvae modo hic observatur per bonos Catisobatronos. Istud potius
necessarium est, ut Popae post dismembrationeietddis intercipiantur et
nobis Balasfalvam (ham in hos jus habemus) tratesmufr, aut Fiscus eos
prosegvatur, gqvem ad modum et illos, gvi manifest@nioni opponant verbo,
aut facto, item, qvi modo in Valachia ordinati sustiatuto enim uno exemplo
facilius procedetur, maxime si praecipui ipsorunchidiaconi refraenabuntur,
et in specie Tordensis Eremias, qvi maximus calatani et seductor est.
Modo ibi est, et si huc referResolutiones favorabiles. Sicut N-Csannienses,
ego hic impediar in meis negotiis, et conceptiloyse ad votum fluunt. Opus
item foret brachio militari certis in locis, hoc millustrissimis Baro Generalis
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Rath promisit, dum modo a Vestra Excellentia eaenodicam quid videat.
Dignetur ipsi insinuare, idque non ad tumultuandeh compescendos subinde
refractarios, contra gvos Comitatus non sufficit.

XIX
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater, mihi colemaiss

Audio denominatum esse a Sua Majestate Dionisi lp parte
non Unitorum Transylvaniae Episcopum, gvod si verast, de nostra
visitatione, et ejus progressibus conclamatumtesis enim populus modo
reductus relabetur, qvamprimum Schismaticus Epissapgredietur; imo
omnes amittemus, qvos antea etiam habuimus. Nabs p&a ubigve se
indifferenter habet usgve ad determinationem Suaejedthtis, si
determinabitur, non esse concedendum Episcopummitissuimmediate
reducitur Unio, sin autem vice versa stutueretan sub hac Majestate, sed
nec sub pluribus Imperatoribus salutaris Unio rsget.

Omnia proinde relingvenda, et hic labor hoc opus esgo
Paternitatem Vestram admodum Reverendam persenibatgvid in re sit,
dignetur Suae lllustritati Episcopo mébv/ id ipsum inculcare, ut hocce
punctum promoveat qvantocius ad Aulam, si periculest, et insimul
modum perscribere, gqvo res melius, et per qvosasfius agi possit, ego
censerem, ut Dominus Agens peteret sibi audent&nin ipsa audentia
[llustrissimi Domini Praesulis instantiam Eidem pgeret, et ore simul
uberius exponeret. Harum Lator Banyai nomine E@xesostrae Tordensis
Curator plura referet de rebus nostris in hocdeaimitatu, et de seductore
illo Eremia Protopopa Turdensi disunito, qvi hosbene coeptis impedire
vult; rogo autem gvo citius de successore Dyonesponsum, qvid rei sit.
Revereor Reverendum Dominum Cancellarium Suae [Exdtele, et
commendo eo, qvae Suae Excellentiae recenter trsinsmeum se probet,
gvem fore pollicitus est in rebus S. Unionis. Comde me piis precibus, et
jugitur persevero

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
Admodum Reverendae P. Ignatius Vicarius Generalis
Sig. Tordae 14. Marty [1768] manu propria

/2r/ Admodum Reverendo Patri in Christo Patri JoanripiDee S.
J. Caesareo-Regio Missionario, Patri mihi obserssimo. Cibinii
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XX
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi colendissi

Qvas 21* dignata est ad me dare literaS® Beu hodierna luce
percepi. Ago gratias pro transmissis duabus copmjisae petit Vestra
Paternitas modo repente dare non possum, prius duvaimidiaconi mei
informationem percepero, nam modo inseminavimuitarverbum Dei, et
postmodum fructum speramus; caeterum de toto Camitardensi ausim
dicere, qvod nullum sit in illo Schisma Unionem &mmon profitentur. Ex
unica hac ratione, qvod venturum sperent EpiscomiinArchidiaconus
Tordensis disunitus postqvam rediisset Cibinio @ommissione certa R.
Gubernii incaepit populum animare ne se sinat deagt potius speret illas
gvoqve Ecclesias, qvas modo Tabula unitis restitwitsus rehabendas;
verum qgvidem est qvod in absentia Suae Excelleri@iscopi, non bene
pro nobis operatum sit in R. Gubernio. Spero bmréesentem praesenti
plura me relaturum;/lv/ nam Commissio praedicta per Tordensem
Apostatam illum (hic enim ordinatus est M. Varadali unito et postera
Sophronium secutus defecit, brevi habebo authantide eo attestatum,
gvod gvotidie praestolor) a R. Gubernio extractxima impedit me, et In.
C. Tabulae Tordensis, ac aliarum Tabularum nobierfaum progressus.
Pagus Gyertyamos in Comitatu Tordensi una cum suocho nuper ad
Unionem conversus, rursus seductus est per Arcudiss Carolinensem, et
Deésiensem, de gvo literas ad R. Gubernium mittiCl. Tabula, et petit in
certis casibus brachium militare. Rogo proinde dign me informare de
tempore oportuno, gqvo dictae literae, et penes petta mea Regio
Gubernio consultius exhibenda forent. Si censett peslitum Suae
lllustritatis haec est post unam aut duas circigef hebdomadas lubens
convenirem Paternitatem Vestram Admodum Reverenuamene caeptus
rerum cursus impediatur per R. Gubernii Commissiohitss me commendo
piis Paternitatis Vestrae affectibus jugitur peesatwrus.

Admodum Paternitatis humillimus in Christo Servus
Vestrae P. Ignatius Vicarius Generalis
Balasfalvae 7. Aprilis [1]768 manu propria
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XXI
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi colendissi

Negotium Ecclesiae Ajtonensis, de qvo duae Reswvlad in
originali una Paternitati Vestrae admodum Reverenddtero Domino
admodum Reverendo Suae Excellentiae Cancellannapa me, secunda a
meo loci Archidiacono Cibinium missae exstant, pogare oblitus sum hac
occasione; rogo proinde, dignentur aut promovebergumine Archidiaconi
Tordensis Theodori Mehesi juxta expositionem, gvago in hyeme
dederam, cum aliis simul Suae Excellentiae Episcdipay, aut duplicem
illam Resolutionem in originali eo transmissam,egphainc expressum mihi
remittere. Dignetur insimul me de rebus pro me sgattis siqvid esset,
certiorem redere, de Bedehsi Ecclesia, de confirmatione transsitarum in
Comitatu Tordensi Ecclesiarum, de intertentionetmos visitatione, de
fienda vel non fienda admotione Archidiaconorum nonitorum, et
officialium Comitatensium in junctis exhibitis, Ranitati Vestrae admodum
Reverendae satis notis, non /hdcebit, imo proderit, si Dominum
Supremum Comitem Kalnoki ad manutenenda ea, quad¢aséa sunt, sive
deinceps cum Bono Deo in In. Comitatu Tordensitfiamplius excitaverit,
vulni eundem invisere, sed ecce non potui, C. Kokmsitaveram, et bene
spero. Secretum, qvod Paternitati Vestrae pandillne mortalium praeter
Majestatem et Pichlerium sciat, qvoso, rogo, eeotmssub sigillo naturali,
ut tamen tali cum cautione rem promoveat modo qotegt efficaciori,
gvemadmodum confidenter apperui et rogavi, rursusce Credat, gqvod
Praesul iste noster omnino sanctus sit, et qviseumgsum ostenderit, et
laeserit seu in Persona sive in honore, iram Deelslls semet concitabit;
mira enim observamus ex Ipso, et circa ipsum, muta, ut Dei judicium
metuerem, si ipsum non audirem, aut ei in omnibaa nonsentirem.
Perseqgvebantur et pie defunctum Aaron, sed modorpotem omnes qvi
eum in vivis noverunt, et post mortem viderint, 8@, et Sanctum
praedicant. Qvi2r/ discet, et segvetur doctrinam, et vitam duorunuor
virorum non minus sanctus evadet antiqvis simiigaeso ignoscat mihi si
dixero: nemo noscit Episcopum Athanasium et negwidem, qvi cum ipso
versamur, si diutius ipsum de rebus sanctis logranaudiret, et qvaliter
vivat, nosceret, gvivis sanctum confirmaret; utinpsa Majestas eum
amplius nosceret, utinam ad se vacari curaret, ngplias intelligeret
efficacia remedia et statum S. Unionis, ac impedim@m, qvae hic
proponi non est cautum, et consultum. Devensisncwwammendo et me
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totum pietati et sinceritati Paternitatis Vestradmadum Reverendae
devoveo perseveraturus perennitur.

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
admodum Reverendae P. Ignatius Vicarius Generalis
Balasfalvae 27ma Aprilis manu propria
[1]768
XXII

/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi singwgagbllendissime!

Humillimus refero Paternitati Vestrae gratias promenunicatis
laetis D. Agentis literis, gvas in accluso Eidenmpyt voluit, remitto.
Substantiam Suae qvoqve lllustritati Episcopalispgpsi. Possum cum
veritate dicere, nihil mihi hoc anno gratius aces#i, gvam ubi seductorem
illum Divina plane providentia tali ratione impeaiih intelligerem, Deus
conseruet Paternitatem Vestram mihi cordicitus sgngilectam (qvem
tamen affectum sibi soli notum volo) et totis vugh deinceps qvoqve
diligendam, conservet in qvam Deus sanam, et imoefuin emolumentum
Religionis Catholicae, secretum istum hic omninstedietur, dum modo
aliunde ne prodeat; lllustrissimus meus Praesuhbtintus est his diebus,
habet intentionem ut tam cum Paternitate Vestrangea sua Excellentia
Episcopali modo constituatur, nec id in malum parteccipere dignetur,
gvod nuper citius, qvam putassent insalutatis Rédée Vestra, et
Excellentissimo Episcopo inde redierit; nam reg argentissima, ob gvam
morari diutius non potuit; dignetur suam persvadéte/ qvod lllustritas
Sua in pretio, et maxima existimatione, ac dilewiosua habeat
Paternitatem Vestram, sed gvia est homo divinuswvinsuum affectum
homini, gvem diligit, ostendere ne veram dilectionpro affectatione qvis
accipere possit Regium Gubernium rescripsit mihpeaposita nuperna et
in duobus non consentit, videlicet, ut EcclesiaeTimordensi Comitatu
occupatae confirmentur penes unitos, anteqvamnreto a Tabula eatenus
daretur, gvam Tabula bonam omnino modo recenteiit;dedd qvia
Archidiaconus Eremias non Unitus Tordensis cum dgole Tabula
Acatholicis Supr. Judicialium videlicet Vas, et Bob Bogacsi continuo
consultant qvaliter Ecclesias illas rehabere péssiinde rursus duo
expressi non Uniti Thordenses Cibinum iverunt, ques R. Gubernium
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compescuerit, et repulerit, nungvam desistent aiétudinibus, mentiti
sunt nuper, gvod in nullo loco, ubi Ecclesiae oatap sunt, fuit praemissa
investigatio, idgve /2r/ contra Tabulam, et ideo ad falsificandos
Schismaticos de omni loco peractae investigatigmesu D. Supr. Comitis
Kalnoki in Tabula productae sunt, taliterqve rela®. Gubernio facta. Si
jam R. Gubernium nec hinc credet sed potius (pomutsuevit) sinistris
Schismaticorum informationibus, potest esse, qvadsus aligvam
periculosam Commissionem inde extrahent, qvod ag flignetur totis
viribus ubi censebit, agere, rem intelliget ubexsharum Latore Domino
Stresza Tabulae Tordensis Assessore Unionis Pattongenere dignetur
sibi circa Thordensem Comitatum haec notaf€, Uit traditae occasione
meae visitationis Ecclesiae confirmentur penes ddniet ne amplius ulla
deinceps ad ingvietitudines, et solicitationes Swilaticorum fiat eatenus
investigatio nullagve commissio in hoc puncto aaGubernio R., ut autem
Schismaticorum inqvietitudines cessent ante omnmsoest 2, ut
Thordensis Archidiaconus Eremias Apostata (qvod iedubitatum, et
ostendit acclusa hic D. Hodor Epistola ad me ditedeponatur, et nobis ut
Apostata tradatur, hic homo est versutissimus, a&ti/@v/mum Districtum
possidet, hunc manutenent, et regunt suis perveasisilis duo praefati
Calvinistae Vas, et Bogacsi, qvi pariter de offideponendi forent, his
tribus hominibus exauthoratis, omnes inquietudinésrdenses in
propagationem Unionis vertentur, hucusqve de Thokttarum in qvod R.
Gubernium non consentit, est istud: supplicaveragn auper Cibinii
existens, ne admittat R. Gubernium, ut occasiomsaptionis Unitarum,
et non Unitarum familiarum homines juramento stiga per Regios eo,
gvod Uniti hac re deterreantur, disuniti vero,usant, expost ob depositum
juramentum converti nolint, censent enim istud yréujn fore. Deinde istud
seu fidei professionem erigere non est saecularidaec si hic Cibiny
effectuari non possent, usqve ad Majestatem commeRegium enim
Gubernium dicit se non posse a praxi hucusqve vaterecedere sed istud
intelligendum esset in polliticis, nam in Religizdiuc nungvam usitatum
fuit maxime inter unitos, et disunitos; literas Bodor in copiis dederam
nuper Suae Excellentiae Episcopo dignetur eidem niemoriam
revocd3r/re, aut si censuerit Ipsi Majestati in copiis traitee, originale
vero mihi remitte.

Maximum et praesens Unionis S. malum est, qvagliijn Valachia
ordinantur, nullam hic poenam accipiant, et idedu@eoqve continuo
ordinantur. Haec urgendum foret apud Majestatentalgls amplius sive
uniantur, seu disuniti maneant in hoc Regno nogdntur, et declarentur in
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perpetuum irregulares. Denigve opus foret UniorgiBejusmodi Mandato
ad Gubernium R. dando, ut Schismaticos in punctigi@eis qverulantes
Domini omnes, qvi in Gubernio vel circa illud vemsar uti sunt Consiliary,
Secretary, Concipistae, Cancellistae, et aly adhemtur ad Unionem, et
obedientiam erga Episcopum Fogarasiensium soleimh exx praefatis
officialibus aligqvi haeretici animare disunitos ditere ipsis, qvod Regia
Authoritate relictum sit ipsis liberum Schismatieeeitium. Qvod si diceretur
ipsis Cibiny non amplius exorbitarent. Agat qvaagoSecretarius Halmagyi,
qvi est praecipuus Scls/maticorum Patronus, amoveatur suo officio.
Postremo denigve serio instandum foret, apud Matjest ne ad
Schismaticorum postulationes illico fiant investigaes, maxime in negotio
Ecclesiarum, et fundorum Ecclesiasticorum, idgweephcatholicos, qvi tali
occasione conantur omnimode Unitos perverterejseindos in suo errore
confirmare. Haec sunt mala de praesenti, gvae eautdrisse Praesuli meo
referre, aut cum ipso ex se discurrere Paternita¥&astram, nolo, sed
Episcopo Excellentissimo Latino poterit, imo siigaberit, communicet, ut
hoc eadem apud Majestatem promoveat. Sed negaoprai@ ne ista ullus
ex nostris sciant, sed potius facta experiantucuSepraehendere posset
sua lllustritas qvod hoc fecerit. Ego autem unidclEsiae et Unionis
emolumentum considero et qvia scio, gvantum VeB@ernitas, et Sua
Excellentia possit, confidenter, et cum bona carg@ haec eisdem
communico. Praesentium autem Latorem D. Spectalfietrezsa tangvam
zelantissimum S. Unionis Patronum Latini Ritum @ditum commendo
perenni, dignetur ipsi in suis subsidio esse, etosus foret, Ejusdem
filiolum praeter germanicum ad se suscipere. ligvel piis, et sinceris
affectibus commendatus jugitur persisto. Balastal/& Juny [1]768.

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
Admodum Reverendae P. Ignatius Vicarius generalis manu
propria
XXII

/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi singldaigblendissime!

Actum est cum Ecclesiis in Comitatu Thordensi omres
visitationis unitis transpositis; idgve praeter @ubalem Commissionem
recenter cui Sua Excellentia Episcopus cum D. Ballascripserunt. Utinam
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credidissem plus meo Episcopo, gvam Latino; delusuh spe Suae
Excellentiae; jam modo nec unus, nec alter deferaitupationes
Ecclesiarum poterit videre Paternitas Vestra Gubhktm Commissionem
hanc Cibiny gva nec in Schismaticos unqvam exuotitior et vehementior,
sed gvantum damnum, et defectionem, ac scandalypulgp@dferet, ubi
investigare caeperint, brevi experiemur non sicériamis, qvibus sincerus
Ecclesiae hujus zelus inest; si tamen a Sua Extelldpiscopo, et D.
Secretario Ballo Catholico non foret subscripta abdaltero saeculari, aut
Acatholicis tantum non ponderaret, nec opprimeosttantisper, sed id facit
omnes in Tabula obmutescere Catholicos, dum aadirerubore debent ab
Acatholicis: tamen Episcopus est Subscriptus, guitaa/lv/lium custos
est, nihil miraret si non fuisset D. Episcopus deinformatus praevie, et
rogatus a me tam praesente gvam etiam per littaagen Sua Excellentia
curavit inprotocollari prius illas Ecclesias ideaiti( Vestra Paternitas
rescribebat mihi) gvia a Tabula informatum est Gohen praemissas
fuisse Investigationes, et hoc indubitatum est, & Gubernium et
specialiter ante hanc Commissionem perveniss@natri haec non attento
ad Instantiam Schismaticorum gravissimam mittit flab Commissionem.
Qvae nisi impedita fuerit oportune seu illico, greém plagam patietur S.
Unio, et erunt postrema haec pejora prioribusdistonvenienter dici prout
de Sua Excellentia sicut incaepit, ita conclusioipejus. Poterat imo
debebat se non subscribere videns tam praejudmiostsine fundamento
Conclusum Gubernialem. Caeterum Deo relingvo omaqia, solus nos
potest hac pessima tempestate juvare. Nec centllibumiflorenos restitui
poterit pro gratias2k/ Caesareas, gvantum praesens Commissio in negotio
unionis praecipitabit. Plus destruit sinistra sewb&nium R. qvam
aedificare possit dextra seu Majestas Sacratissdmmmendo me piis
precibus perseverans jugitur.

Admodum Reverendae humillimus in Christo servus
Paternitatis Vestrae P. Ignatius Vicarius Generalis
Balasfalvae 1% Juny [1]768 manu propria
XXIV

/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi singwdaigblendissime!

Ea, de qgvibus cum lllustrissimo concludere dignahahodierna
posta Viennam expedita esse, Eidem significo. Haautem Exhibitor
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Unitus Parochus ex Possessione Also Borgo Moldaw@diniaria cum
commendatione suarum gverelarum ab lllustrissinusdgm intuitu ad R.
Gubernium data in puncto videlicet contributionisaucum ¥™ aliis
Praesbyteris gravatus Cibinium praeficiscitur; lgtem et septem aly,
gvorum locis missus est, modo gvidem sunt sinetadblus, sed ante populi
lapsum, fungebantur, et ideo ab officialibus rebutariae de omnibus
facultatibus, et pecudibus ad contribuendum coraptll contra Anni
elapsi clementem Suae Majestatis SacratissimaellResem: gvae sic
habet caeterum hanc Regulam, aut Beneficium exemgptad alios qvoqve
clementer extindendum vult Sua Majestas Sacratgssyvi ante freqventem
populi lapsum ad Schisma jam Parochi, jam Capeligerant; vidi ego hanc
Resolutionem apud Paternitatem Vestram jam verolnstantes (uti
praemisi) fungebantur ante populi lapsum petiturdmon literis Suae
lllustritatis a Gubernio, ut significetur sibi, autaec Resolutio per
Provinciam sit promulgata officialibus contributisnnec ne, et gvaliter
lllustrissimus suo in negotio contributionis Inds dirigere possit?
Videbimus, qvid responsurum sit, petitur denigueiana indebite desumpta
lisdem restituatur, petitur ut pro injuriis, qvds/ Paternitati Vestrae idem
referre jussus est, competens satisfactio detis gan scio hominum
Cibinio per Provinciam Confrontator missus est, qliobus ex his
Praesbiteris dalterias ademit, et secum Cibiniuliy tywvod unum hinulum
non sint fassi; qvamvis de pecudibus nullum exarfemn oportebat, gvia
haec a contributione immunitantur eorum Praesbgaenp qvi vel actu
funguntur, vel fungebantur ante schisma, et modueter populi lapsum
duntaxat non funguntur, nihil inqvam pecorum fatemnebantur; Unius
autem Leontie videlicet Praesbiteris ex Also Bodgarbam vellicarunt
Executores ibidem praeter contributionem. Cantovemo ex Tiha Miron
dictum 15 R. flor. summa aggravarunt tam a facblist qvas de fundo
Ecclesiastico percepit, qvam et a Capite eundeantas; atqve ideo relicta
hic uxore, et filiolo non valens perferre ultraunpgs persecutiones, et
gravamina, qvibus uxatur et opprimitur ab inferisssuo inimico ljlaki
Acatholico Confrontatore, et aliis perseqventibes bBaec inqvam pati
neqviens suis omnibus relictis transivit ad Mol@dewi unitus optimus, et
nobis charissimus filius. Ecce non Unio facit erargr homines sed
persecutiones officialium Acatholicorum et alia. gddum contributionis
brevi persciri2r/bam uberius, modo ista sufficiant, cum nec tempifs m
suppetat. Responsum tamen praestolabor, de eo, egamam sint illi
intercepti Schismatici rescire poterit pro Szakamat aut Orosz
Cancellistas Valachos nostros.
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De vineis, etiamsi nihil aliud possideant Praesbit@stri debent
contribuere. Portione canonica, qvae in 15 currfbasi, et 20 cubulis agris
determinata est a Majestate, nullus omnino gaudatitpvoluit, actugve
intelligit Sua Majestas, qvod brevi ostendam plusibet jam saepe retuli
Paternitati Vestrae. Res sic est: Majestas in defetundorum
Ecclesiasticorum resolvit™ ut Patrimoniales, et Colonicales fundi usqve
ad 4" currus foeneti, et 9 cubulis agris a contributiog® vero ad
Instantiam Archidiaconi Naszaudiensis eandem puetio elevavit ad 15
currus et 20 cubulis. Verum haec postrema Resop#ieis nota est, ut ut
per Provinciam circulata sit, qvibus autem notarest volunt de qvovis
Praebytero intelligi debere, sed omnibus simul disrgd unam Parochiam
spectantibus, id est, 20 cubulis et 15 currus nespicit gvemvis
Praesbiterum, sed Parochiam solam etiamsi decdrmadinnam Parochiam
[2v/ Sacerdotes; nec haec satis, sed 20 cubulis eurtGscdiviserunt in
annuas calcaturas, vg. pro hujus annum calcaturgub@lis et 7 cum
dimidio currus foeni higve pro omnibus simul surap8acerdotibus loci
immunituntur, et sic intelligit etiam Gubernium, pdatas vero nihil
distinxit. Caeterum etiamsi 20 illi cubuli, et 1&rous pro gvolibet seosim
intelligerentur, adhuc tamen Clero Latino dispaesius, gvia haec portio
non est ducentorum florenorum. Deinde non est bamaf qvod paratum
ipsis praeberetur, sed oportet fundum sibi eméue) iexcolere, inseminare,
mercenarios soluere, ipse etiam in agris rustidabet, qvaeusqve vel tres,
aut gvatuor cubulos inseminet, foenum defalcareobigere per se debet;
jam gvalis haec mihi portio canonica, et beneficidiei mereatur et tamen
vel de istis debet contribuere. His me commendas piifectibus jugi
observantia cultu perseveraturus. BalasfalvaeJ2sy [1]768

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
Admodum Reverendae Ignatius Vicarius Generalis manu
propria

P[S]: Si qvin ad hanc declarationem canonicae @uididesideraret,
dignetur ex me ultra qvaerere, nam substantia éstahaec quam hic
expressi.
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XXV
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi singidagblendissime!

Decretum Aulicum (de qvo praeteritis diebus pebsye mihi
dignabatur) medio E. Regii Gubernii gvoqve advesdt] qvia nec in illo
claris terminis distingvitur inter summam 10000rflet aliud fundum ex
gvo Praesbyteri participare deberent, ideo nuncsusirgvaerimus a
Gubernio etiam clariorem rei expressionem, et ka2l floreni angariatim,
vel vero annuatim levandi intelligantur seu pro gsdrimestri 12 vel vero
pro annua tota pensione 12 venirent. Nam In. Thasatus recte
contrarium scribit, ac Decretum recens pro Gubenmnimissum videtur
continere, et Vestra Paternitatis scripserit. &rdlindus est, qvis ille, et ubi
gvaerendus; nam haereditas Dyonisy applicata estafioni pie defuncti
Episcopi. Memini me vidisse apud Paternitatem \agstrDecretum
Majestatis circa subsistentiam Cleri Latini de X&lenis, qvod, ut mihi
mittere dignaretur, demisse oro. Circa immunitatéai a 20 cubulis et 15
currum foeni etiam declaratur in eodem Decreto, meduo ne iterum R.
Gubernium pro suas interpretationes restringatradruvel duos cubulos.
Circa vineas autem nihil venit; et nos semper ntalds et molestabunt
gvousgve Regia Resolutio pro Suam Majestatem naritflab omni
interpretatione, et exceptione absoluta. Digneirgachaec ubi judicaverit
gvaestiones ponere, et aliorum sentimenta nobscpbere, atqve de aliis
gvoqve ad nos pertinentibus certiores reddereeliguo jugi observantiae
cultu persevero. Balasfalvae®3auly [1]768.

Admodum Paternitatis humillimus in Christo servus
Vestrae P. Ignatius Vicarius Generalis manu
propria

/2vI Admodum Reverendo in Christo Patri Joanni Delgir$. Jesu
Caesareo-Regio per Principatum Transilvaniae Missio, mihi singulariter
colendissimo. Cibiny

XXVI
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi singgaigblendissime!

Magnificus Dominus Michael Becze fert secum cerfaeiliae
valachicae ex Girod Legatum ad Paternitatem Vestgmon nisi patrocinium
ejusdem in re posibilia, ac justa adversus impetilassuum exorat pro tempore,
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gvo fors ab eodem impeterentur (rem ipsi uberiteveat oretenus, et Justitiae
suae fundamentum, ac documentum eidem Patt. Vestrakebunt) qvod-si

eidem familiae polliceri dignabitur, tota ad unionee redituram appromittit.

Qvare et ego demisse commendo eosdem supplicanbespem gratiosae Suae
assistentiae ipsis promittere et consolatos fa@ereyro eundem Legatum et
Dominum praetitt. Becze, de eo bene sperare, agngim S. sic promovere
dignaretur hac per oportuna occasione. In reliqwgi jpbservantiae cultu

persevero. Balasfalvae

Admodum Reverendae humillimus in Christo servus
~ Paternitatis P. Ignatius Vicarius generalis manu
23" July [1]768 propria

/2v/ Admodum Reverendo in Christo Patri Joanni Delgi J.
Caesareo Regio Missionario Patri mihi colendissi@ibiny

XXVII
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi singlgaigblendissime!

Indulgeri mihi peto, gvod ad suas literas mihi grsds tardius me
respondere contingat; Divina enim bonitas corpdebilitatem non levem,
gvo me humiliaret, immitere mihi dignata est, acagterea rerum
confusiones, et necessary brachy defectus, gvsi@fdt]icae insolentiae et
audaciae refraenari necesse foret, animum qvodmet, st corpus lassum
effecere; nunc paulum utringve recreatus sum igasls Ecclesias
occasione meae visitationis in I. Comitatu Torddsitis consignatas a R.
Gubernio penes Unitos confirmatas esse. Qvod reidresum respectu Suae
lllustritatis Episcopalis perscripsit miratus sibiem non fuisse
communicatam, non fuit studiose factum, nihil esecreti habemus, gqvod
Paternitati admodum Reverendae coelatum velimus, aperire possumus;
istud enim Episcopale petitum me authore factum s=d et mihi incidit
post Paternitatis Vestrae a nobis discessum, etresmmon nisi tutissima
/1v/ occasione (gvae mihi toto Tempore defuerat) dicpmida erat,
consultius duxi tacendum, proevidens aliunde Itlssimnum Secretarium
Pichlerium aliqvid Paternitati qvoqve Vestrae derescripturum, nam si
simplicer ocultari istud a Paternitate Vestra advdRenda studiose
voluissemus, utigve non Pichlerio, gqvocum suam #&bus habere
cointelligentiam jam ante novi, sed alteri intenBn nostram
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apperuissemus. Qvaeso, nullam dignetur de nogieaEEandem Confidentia
habere suspicionem; Deus moverat Paternitatem afestut tunc ad nos
venerit, nam Episcopalis litera ad Majestatem dmn§iaternitatis Vestrae
admodum Reverendae submissa multum praefuisseuxidet Episcopus
disunitus nominaretur; si hucusqve id factum nom &% finis petiti
lllustrissimi Episcopi non alter fuit, gvam ut idosum impediretur.
Caeterum gvod istud ei denegatum sit, Deus vohatm multa adversus
haereticos dicturus erat, gvae si in lucm venissent, fors plus Ecclesiae
Suae nocuisset; ideo gvaeso Paternitatem Vestranstud secretissime
apud se conservet, et deinceps gvogve eodem, gyit e&lo nos proseqvi,
et secundare dignetur, solam aeternam mercedddej gloriam respiciens.
Negotium foeminae illius est sanatum, volebat dm@pPaternitatem
Vestram, sed optime factum, gvod ad me remissa sit.

Aliud Rescriptum ego petieram, gvod nempe pro Cleatini
subsistentia in 150 Rh. flor. determinata Patesnitastra Viennae exopera
est, cujus copiam demissi rogo, ut mihi transnetteignaretur. Harum
Latorem R. D. Archidiaconum Unitum perenixe comnendem ipse
exponere poterit, meminisse dignetur Juvenum Cordatarum, a gvibus
jam duobus attestatum habeo, et qvam primum ab atiam obtinuere
Eidem transmittam; interea tamen superius rem andret sollicitare
dignetur. Qvibus piis affectibus commendatus pessevBalasfalvae 14
Augusti [1]768.

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
Admodum Reverendae Ignatius Vicarius generalis manu
propria
XXVIII

/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi singwdaigblendissime!

Duorum Adolescentium hic acclusas Testimoniales efid
transmitto una cum propriis cujusvis literis, ut & cognosci gveat animus
indoles, et capacitas; scribit et tertius Sinkapdjneqviverit excipere suas a
Rdo Patre Professore, huic rursus rescripsi de,fatfpossit meas eidem R.
P. Professori exhibere, sicgve facilius attestaitmpetrare. Expecto a tertio
gvoqve Petro Aaron Jurista Pestinensi, ut de sarrirdtionem gvantocius
mitteret, 4 et 8" est Dominus Orosz, et Szakadati Cancelistae
Guberniales, gvos si censuerit hic patius acconamgncontentus ero.
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Praemissos vero duos gvorum mitto attestata, seiorpoomovere, sive
simul cum aliis duobus, gqvod attestata spero qwamome habiturum,
comendare dignabitur, in arbitrio stat Paternitatiestrae admodum
Reverendae. Testimoniales vero censeféwh in vidimatis copiis potius,
gvam in originali Viennam mittendas, ne, si non sgmgveremur intentum,
illae anobis repetantur, qvod tamen patrocinio dgus fretus futurum non
spero. Et ideo summe oro Eandem dignetur totibwéripro effectuanda hac
conditione agere; hac re enim pro Clero, populodakachico utilius nihil
ungvam factum, fierigve potest; sigvidem habitisuisejodi subjectis,
uterqve et promoveri, et protegi facilius pote@iaeterum gvoad hos Imunes
concludo verbis Paternitatis Vestrae admodum Redae attestata a
gvaelibet mitti mittatur, caetera curae meae emrdesentium Latoris Uniti
Praesbyteri vidui Samuelis ex Szent Imbre ununoléiin in tutelam
ejusdem, si fieri potest, demisse commendo susapi®. Dignetur Vitez
Cancellistae non oblivisci.

Haec omnia uberius oretenus referet ad ReverendusiriDs
Archidiaconus cathedralis Szakadati; dignetur mnalpierire occasionem
simul conveniendi/2r/ multa enim conferenda, et commendanda eidem
haberem. Commendo me interea piis affectibus sepero jugitur.

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
admodum Reverendae P. Ignatius Vicarius generalis
Balasfalvae % Septembris S. manu propria
N. [1]768
XXIX

/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi singlgaigblendissime!

Dabit veniam, qvod in scribendo Eidem freqvens adimo rursus
esse caeperim; duo pagi Nyikula videlicet, et Slegkaqvisiverunt nos, ut
ipsis in rerum suarum angustiis opem pro possemgmis locis ferremus;
et qvid communitas Szakalaj universa complexa Soém (uti advolutum
documentum perhibet) sub spe asseqvendi a nolsmedli patrocinii, qvo
mediante jus Jobagyionale Titt. Domini Comitis jgeBanffy, cui titulo
Bonificationis modernae per In. Thesaurariatum aomwentis tradita est,
gvogvo modo evadere posset, et ad Fiscum (cunusdt fiscalitas) rursus
redire. Fundamenta habet pro sB™ qvod haec possessio pertineat ad
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territorium Szik, gvod est pura fiscalitas, idqiterllibus Documentis apud
expressum ejusdem Communitatis, harum videlicetreat habitis docetur.
2%™ hona Comitis praefati qvae in usum limitaneorursseeunt, erant per
plures pagos dispersa, haedlwro possessio integra, conseqventer cum
Fisci Regii praejudicio. 8™ Referunt Aulicum Mandatum venisse, ut
ejusmodi bona fiscalia manerent penes Cameram, a@iifidandi
excontententur pecunia. Qvod Mandatum attulissetdamdlustrissimus
Carolus I. Frits de Rastanfeldt. Istud si verum éstile se redimerent.
Qvare direxi ipsum ad praefatum consiliarium cunms sdiocumentis, ut
faceret Instantiam et ipsi supplicaret. Ego autem favorem et
consolationem ipsum, gvod conversi sint, demissjordPaternitatem
Vestram Admodum Reverendam dignetur praelaudatuostrissimum
Dominum Consiliarium cum fienda ipsorum Instantiedere, et preces
earum paterne promovere, maxime cum res vergatinaBonum reale
unionis, qvam et Aerary Regii emolumentum; gvem adinm et ratione
primi pagi Nyikula instare, ne Armenis traderethr;enim petunt, ut in
tribus pagis Nyikula, Hésdat, et Répopulus penitus inde ammoveretur et
territorio Sz. Ujvar2r/ applicarentur. Pro Nyikula militant haec punctd™
qvia sunt haereditary Nobiles et qvidem magno nomemnnesqve uniti,%
Thaumaturga effigies Beatae Virginis Mariae Clapdidgana inde ducit
originem, 3° publica devotio qvaliter anno ibi celebratur eidgm cum
indulgentiis plenariis Roma ruentur impetrati$. ldsigne et vetustissimum
Claustrum Calugerorum nungvam Schismate foedatundeUmaximum
foret S. Unioni et devotioni praejudicium etc. ragsistat Paternitas Vestra
admodum Reverenda, ne ista communitas, et religto tBlem patiatur
desolationem, est enim res conscientiosa, et stwadaQvibus intellectis
Sua Majestas Sacratissima, spero neqvagvam Armanpaiito deferret
gvantum ad Nyikula, modo petit Sua Majestas ciritart pagorum istorum
emolitionem, In. Thesaurariatus Sentimentum; cnedointellexerit, qvibus
inter millena persevero idem semper miser peccator,

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
Admodum Reverendae P. Ignatius Vicarius generalis
Balasfalvae % Septembris manu propria
[1]768.

/2vl Attestatum acclusum dignetur remittere.
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XXX
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi singidagblendissime!

Placuit Deo, et Praesuli meo, ut a munere Vicaaaloverer (qvod
Paternitati Vestrae admodum Reverendae innotuidsié dubito) et ad
docendam Poesim, et Rhetoricam disponerer, utqveRadium SS.
Trinitatis Monasterium, gqvod arctiori disciplinaeclRjiosae subijictus sit,
transponerer; qgva ordinatione Episcopali ego qvidgwvantum ad
Spiritualem meum profectum omnino sum contentugyricte doleo, qvod
tempore hoc, qvo vinea Domini cumprimis excolendeetf, vilem meam
operam (uti Deo Authore caeperam) adhibere, eiragante neqveam paucis
aliunde existentibus operariis. Ultimas fors hasealeget literas eo, qvod
regula nostra sive mittere, seu recipere ab alijems, vetet. Unde ne has
gvidem Eidem scripturus eram, nisi negotium Adaéesem illorum medio
Paternitatis Vestrae admodum Reverendae inchoatwun ungeret et
praesens haec occasio tuta se mihi obtulisset. rRogammendati
adolescentes illi gvorum Testimonia in Ejusdem rasiexistunt, ut aliqvid
certi ipsis perscriberem hoc adhuc autumno circalitionem Viennensem;
ut scirent semet dirigere, qvid interda/ ipsis agendum foret, qvod autem
istud tam repente fieri negveat, bene scio, qvigrauisdem rescribi possit
non invenio, nisi Eadem Paternitas Vestra mihi pmth consily
suggesserit. Qvod ut faceret summe exoro. Praesemtiero Latorem
Unitum Praesbyterum, in cujus causa ipsemet Viersais egi, Eidem
perenixe commendo, qvo eundem plene audire, et ad@msuerit,
commendare non dedignaretur, me autem pristinoviodgrgtiae, et favoris
affectu amplius proseqvi et fovere qvemadmodum anglius desolatae
Ecclesiae hujus sortem, et negotia sibi commenigabere, et cum iis, qvi
ad ejus curam vocati sunt, in rebus agendis seejgsqvoqve cointelligere.
Qvibus me peccatorem in Sacras Ejusdem preces codamg jugi
observantiae cultu persevero. Balasfalvde8tobris [1]768.

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
admodum Reverendae P. Ignatius manu propria

/2r/ PS: Si Domino Agenti qvidpiam scripturus est, @tym addere,
ut ea, qvae mihi circa suum statum postremo saaps&uae lllustritati
perscriberet; ego enim parum, aut nihil valeo,est scribere ipsi audeo, ne
fors ansam suspicandi qvibus dum darem. Rogo adé&misissime, ne ulli
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Religioso Balasfalvensi gvoad meam personam coatredmet, si me
redamat, et mihi consulit. Domino Agenti scriberalgqva sed metuo qvoad
Dominus Stephanus ibi mansurus est, ne intelligeaseidem scripsisse,
aliud gvidpiam cogitet. Sed haec omnia soli sessgtio conservanda rogo,
non gvod aliqvid male contineant, sed ne detur sioceuipiam sinistre de
nobis suspicandi uti hactenus observavi, qvamvisil ninisi in
propagationem Unionis S. egisse, et scripsisse ongcaus mihi sim, et
Testem habeam Reverendam Paternitatem Vestramgstigee meas ad
eandem fregventissime datas. Fino gvantum vel ipBunil. Episcopum
ubigve tuitus sim, Eadem Paternitas Vestra ad Redar optime novit, et
literae meae testimonium perhibere semper poterunt.

/2vl Si contingeret Paternitatem Vestram ad Reverendarmoium
divertere dignetur Carolinensem superiorem Domustide Reverendum
Patrem Alexium convenire, qvi mihi intimus est,pkira de nobis eidem
referre poterit.

Admodum Reverendo in Christo Patri Joanni DelpinS.e Jesu
Caesareo Regio per M. Transylvaniae Principatunsigingrio, Patri mihi
singulariter colensiddimo. Cibiny

XXXI
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi singwdaigblendissime!

Qvia intercesseram intuitu proelis Spectabilis Dumbztrézsa
praesentium Latoris, qvatenus unum Ejusdem filioRothdomum suam (si
fieri possit) suscipere dignaretur, rursus Eidenteipdtati Vestrae mihi
multum amatae, et amplius amandae demisse suppgiao hoc
misericordiae opere praefato Domino praestando.

De aliis vero rebus sicut nec cogitare ita neagtdin me esse mihi
licet; caeterum grata tamen erit mihi Ejusdemditée iis, qvae consolationi
mihi esse possent, si dignum me sua Epistola maserit. Qvantum enim
Eandem desiderem, literis exprimere neqgveo. Ut e¥goparte saltem
leniatur desiderium meum, literam saltem legissesE§i potero. Satis pro
nunc habebo. Qveis dum me expertis amoris, ac raacbenevolentiae
affectibus ultranee commendo, jugi Ejusdem venemati persevero.
Balasfalvae 1% novembris S. V. [1]768.

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
Admodum Reverendae P. Ignatius manu propria
208



CONTRIBUTII DOCUMENTARE LA INCEPUTURILE ACTIVITATII LUI IGNATIE DARABANT

/2vI Admodum Reverendo in Christo Patri Joanni Delgir$. Jesu
Caesareo Regio Missionario e mihi singulariter wdigsimo. Cibiny

XXXII
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi singwdaigblendissime!

Qvod litera mea ad Paternitatem Vestram exaratéisgiaa in
conspectu ejusdem extiterit, ut ut tali indignuteetu, habeo gratias qvas
possum maximas, percepi et ego desideratissimasd&iju partim vere
jucundas nimirum de compraehenso Impostore Soptratrg, ast altera ex
parte, unde me absolutum, seu negotium Ecclesidruondensium extra
ultraneas chrises positum censebam, novas praetotias populi, ac cleri
circa partes Thordenses commorantis confusiones Guxberniali
Commissione noviter (prout dignatur scribere pehiSoaticos impetrata
exorituras; caeterum dubito, an recenter datam Osswmem, vel vero
priorem, ad gvam Tabula fecit relationem anteqvgm Raternitati Vestrae
per Dominum Sztrézsa scripsissem, intelligat pebaelmpedire conatus
sum novam Commissionem sed frustra egi ... et iffaéula Tordensis non
misit ad id tempus testes literas, fuisse hae Tani@dita praemissa
investigatione, imo vero jam tres plane testimasahujusmodi misit, et
specialiter modo ante ingressum Domini Sztrézsain@im de hoc
responsum est Gubernio Praesidente in Tabula 8agonite Kalnoki, qvae
Informatio si noflv/dum penetravit ad R. Gubernium, erit factio Notary
Bogacsi, qvae optima occasio foret ad evincendusanp esse fautorem
Schismaticorum, dignetur gvaeso de istis me infoem@®vod vero qvoad
tria illa puncta desiderata hic nunc inservire reaqu, tota ratio est Eremias
Thordensis Archidiaconus cum impetratis GuberniedilCommissionibus,
gvibus populum ad perseverandum in Schismate coafiit, et conversos
etiam fors seduxerit; nec possum ista eo usqveaapfiere, qvoad ille
nobis ut Apostata non fuerit transpositus, et tapero integros pagos ad
unionem convertendos, rogo iterum ne hanc redis¥e&anam perscribere.
P. Philotheus autem jacet, ex parte Suae lllusgithcit P. Jacobus, qvod
simile gvid exhibuerit Paternitati Vestrae caetemplora et majora speramus
futura visitatione relaturos, et certiora, dum spemnturi Episcopi
deposuerint disuniti, modo adhuc manent indiffezentNihilominus tamen
dabo in Commissis Locorum Archidiaconis, ut faciaetationes qvid
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interea factum aut fiat. Istud qvidem indubitatust, @vod/2r/ si Eremias

nobis tradetur et res Ecclesiarum in Thordensi @aonitranspositarum
sopiverit tandem, major pars redibit ad unionemxima si cum ordinatis in

Valachia exemplum statuetur. Plures Instantiastinticclesiarum in locis

ubi quartalitas invenitur sollicitandarum, Regio B@mio praesentandas
habemus, sed non scio gvando res oportunius pqssehoveri, et

gvomodo. Si possibile est dignetur ad nos diversatebreve tempus, ut
plura confere valeamus. His me piis affectibus cemdo et jugi

observantia persevero

Paternitatis Vestrae admodum Reverendae
Sig. Balasfalvae

PS: Dignetur invigilare an Schismatici fraeqventBnikentalium, et
gvidem Secretario Schismaticorum factum, qvid itdie Cibiniensis
Archidiaconus agat, et cum qvibus se cointelligainglliariis. Qvos
Paternitatis Vestra voluit a me nominari, ut Viemnad fundationes Regias
mittere posset, duos adhuc praeter Orosz Cancellistam hdbeadem
Kalyani et Andream Motok, hos audeo ipsi Majestatnmendare, dignetur
curam hujus qvoqve rei habere.

XXXIII
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi singlgaigblendissime!

Malum de Domino Agente Nyagoe nuncium mihi Gengmrs attulit
sed incertum, qvod nimirum cubile ipsius cum tatppelectile sua obsigillari
gvispiam curaverit, sed qvis, aut qvare nondum @ssigvamvis et de primo
dubitemus; interim tamen dignetur se informari ceiged non summo secreto)
an sit aligvid in re et si ita foret, dignetur sulientem contra inimicos
protegere, gvod numerus est infinitus. Alterum astadmonere dignaretur
Suam Excellentiam Generalem, ut circulares procid@um mitteret, qvo
omnes recenter in Valachia, Moldavia et Banatunatdicomprehendantur et
Cibinium transmittantur in detentionem; qvotidieinenad nos deferunt
continuo ire, et redire ex alienis Provinciis ejasinlupos, hicqve suum virus
fabulosus in populo dissimanare. Ego qvidem sigradigvo apud me ad
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simplicem relationem et ideo donec uberius etu®itiformatus fuere, mittere
non audio, sed multo consultius erit si Sua Exag#lecirculare dederit per
Provinciam. Tertius erat, ut dignaretur ne certiordv/ reddere de eo, an
proposuerit Paternitatis Vestra alieni Viennae dese a me Eidem
commendatos nec ne. Ego enim intelligens ex Patrnestra, et maximam
spem ab eadem datam habens, qvod nimirum qvatads”aAdolescentes
absqve omni difficultate possit Viennam ad studimnmvere ¥° jam
commendavi, et modo"# Reverendi D. Archidiaconi Claudiopolitani filium
praehisicum, optimum alias studiosum morigerum igtnp magnae proin
expectationis Adolescentem perenixe commendo, guispem a Paternitate
Vestra datam significavi, et jam supplico pro haatfa. Alterum vero Motok
dictum ita pariter audeo commendare, ut ampliusimem Hic enim fors in
tota Transylvania inter omnes nationes suae agtaied prudentiae ingenis, et
aliarum gvalitatum non ut se superiorem, sed viempahabebit. Pro his itaqve
uti et Pro Domino Orosz, et studente Adolesceniatyiani gratioso pariter
atqve excellentis ingeny demmississime rogo PaddeniVestram iterum
iterumqgve, dignetur me de hoc inform#2¢/ an videlicet fieri poterit aliqvid
ex re praemissa et benesperata nec ne.

4™ intellexi gvemdam Marsinai nomine maximum Schismah
gvi falsas literas nomine Majestatis confecerat ciis pro Sophronio,
modo jam impetrasse Viennae stipendium cameraticora parte
Transylvaniae, et gvod hic potenter agat causamsi3tuntza Viennae, hic
idem praeter suum praemissum facinus fuerat imtietee Cibiniensi. Haec
et plura alia circa ipsum rescire poterit ex DomBwakadati Cancellista
Guberniali. Qvae si ita forent, non esset absgsifstare Majestati, ut hunc
gvogve capi curaret, anno elapso gvidem me ibidemtente Viennae
freqventabat jura cum Farkas.

5“™ an non sit periculum secretum aliqvod per Postanbere
Viennam praeterea, qvod soleant apprire Magiststd?am literas. Harum
Latore Praesbyterum ex Dérsa Popa Jon cum qgvatéalinitorum mitti
Cibinium, ut instaret pro Ecclesia dignetur comarit Domino Szakadati,
ut ipsi faciat, et promoveat eatenus Memoriale. His piis precibus
commendatus jugi observantia persevero.

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
Admodum Reverendae Ignatius Vicarius Generalis manu
propria

211



DANIEL DUMITRAN

/2vl PS: Dignetur me de eo qvogve certiorare, an Pyaasb
negotium, gvod circa Cleri exemtionem versabatuodgve commendatum
esse ab lllustrissimo, scripseram Paternitati \&estrsit assumptum, et
decisum in Gubernio.

XXXIV
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi colendissi

Si fieri posset, ut Reverendissimo Patre Philothészlo Monastery
Sanctissimae Trinitatis Praeposito unum adhuc el@mmtinum tantum
Decreti Visitatory Paternitas Vestra exoperaregrgtam, et necessariam
rem nobis praestaret; dignetur proinde hac de ee esllicita et per
praesentem nostrum Religiosum e Maksina cujus tintwet Suae
Excellentiae scripsi, et Paternitati Vestrae admodReverendae ejusdem
causa perenixe comendo, aut vero per Dominum Arab@um Eliam,
gvem Reverendissimus Pater Philotheus secum athtiosiem evocat,
transmitte illud exemplar, Germanicum opus non @&t cessilv/ meum
eo, gvod in partibus Militaribus visitanti sit damat necessarium.

Rescripti insuper hac occasione Suae Excellentiatuitu
Schismaticorum hujus Dominy ratione gvorum venadhSuam lllustritate
ejusmodi R. Gubernii Intimatum, ut Sua lllustriteslderet rationem, qvare
ipsos ad sacra Unitorum fregventanda cogat. Expdsialsum esse; nemo
enim cogit ipsos, sed conventicula solummodo ipsQryprohibemus,
caeterum si placet ipsis vicinas Ecclesias nonaaniteqventare, liberum
est. Rogavi Suam Excellentiam, ut ejusmodi non @uaih qvaerelis, et
expositionibus Episcopum visitantem ne obruerenéd sinté2r/rea
seponerent. Aliunde maxima Dominy hujus pars adbein S. redivit, et
religvos redituros speramus, dummodo per R. Gubewmscripta non
insolescant, pro qvo etiam humillime rogo Pateteita Vestram dignetur
Suam Excellentiam eatenus disponere, ut si gqvagcelgs non Unitorum
expositiones, et praetensiones R. Gubernio fieneterea, donec visitamus,
seponantur, et dissimulentur, ego futura septimaxibo interea piis me
commendo precibus, et maneo

Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
Admodum Reverendae Ignatius Vicarius Generalis manu
propria
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XXXV
/1r/ Admodum Reverende in Christo Pater mihi colendissi

Dominus hic Archi Diaconus opus habet commendatieternitatis
Vestrae admodum Reverendae apud Suam Excellentiamer@em, ut
tandem liberaretur a non Unitorum nexis, et impetibus, qvarum causa
extant Calvinistae, prout totum negotium ex eodeperius perspicere
dignabitur commendo proinde zelo Paternitatis \&esteundem, simul, et
Ecclesias Carolinense, ne qvo casu praevaleantali@€i non Unitorum
Carolinensium S. Unionis defensioni, scio bene, gptrocinatur ipsis ob
dictam summam, sua autem Excellentia Episcopalieritj ne in suo
Dominio scandala fiant, et non Unitorum favoresrspgbet Paternitati
Vestrae Religiosus noster Carolinensis hujus m@uaistantias gqvas Suae
Excellentiae Generali referre non dedignabitur. ieigr qvaeso illa duo
Decreta nobiglv/ hac occasione transmittere; iterum rogo, et spetieae
commendo Carolinam ne aut Ecclesiam aut fundumBaaesia agvirant
aliunde sensim convertuntur, qvodsi vero videriat, experti fuerint
Dominorum Terrestrium, et aliorum favores spe fegtijvirendae Ecclesiae
alios qvogve impedirent, et a nobis attrahent velgrversi.

Ad haec condicitus precor, ut hoc medico medicihgliore sanus,
et incolumis uti valeat, meqve devotis Paternitatiestrae affectibus
commendo, et persevero. Balasfalvae

Admodum Paternitatis Vestrae humillimus in Christo servus
Ignatius Vicarius Generalis Episcopi
Fogarasiensis manu propria
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DIN CORESPONDENTA EPISCOPILOR
VASILE ERDELY! SI10SIF POP SZILAGYI CU
ALEXANDRU STERCA SULUTIU

ADRIAN APAN

RIASSUNTO. DALLA CORRISPONDENZA DEI VESCOVI VASILE
ERDELY E IOSIF POP SZILAGYI CON ARCIVESCOVO ALEXANDR
STERCASULUTIU. La remarcabile attivita dei due vescovi di Oradea e
la propria idea di questi, in quel che riguardariéotamento
confessionale della Diocesi, hanno imposto a quanti statuto di
un'apparente autonomia religiosa verso la nouvditogsta Diocesi
greco-cattolica. Di conseguenza, le personalitéicell: greco-cattoliche
di Oradea, partecipanti agli eventi politici deldgeriodo, sono entrati in
una contradizione con larcivescovo Alexandru SterSulutiu,
considerando che la Diocesi di Oradea non potestuare che essendo
piu vicina al rito latino. L'arcivescovo Alexandr8terca Sulutiu ha
cercato perd, avendo una concezzione totalmentrsdivdi avvicinarsi
gli vescovi greco-cattolici del rito e degli tradhmi orientali, nello spirito
dei suoi antenati di Alba-lulia eafiras. Comunque, queste rotture, al
livello di concezzione religiosa, sono rimaste nempo, infatti, in
collegamento con gl'inizzi di ciascuna Diocesi.

Activitatea celor doi episcopi greco — catolici ldeOradea, Vasile
Erdeli (1843 - 1862}i losif Pop Szilaghi (1863 - 1873), a fost mai mult
decét remarcakilpentru istoria Episcopiei greco — catolice de @eadCei
doi episcopi, in acega timp si oameni politici, au participat la unele
evenimente istorice semnificative pentru istoriemaémilor din Transilvania
si s-au impus, din postura pe care oirEau, ca personalii de prim rang,
alaturi de oamenii politici profesiosti ai timpului, care au militat, uneori in
functie de context, pentru recursberea statutului politicsi national al
romanilor transilineni. Activitatea acestora a mai fost evécde unii
cercetiitori, care au dovedit, destul de clar, gradul dplicare al celor doi
episcopi de la Oradea in contextul politic al Timasiei Tnaintesi dupa
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anul 1848, dasi in problemele legate de recuntwea statutului Bisericii
greco — catolice din Transilvanta.

Evenimentele revotionare ale anului 1848 s-au incheiat intr-un
mod nu foarte favorabil pentru Biserica greco —oliat,? dar mai ales
pentru cea romano — catdljcintrucat unii ierarhi au inaptasit partial
idealurile liberale ale revoliei ungaresi, astfel, au intrat in conflict cu
puterea imperidl vienez, care a incercat dapinabusirea luptelor &
reglementeze sittia prin realizarea unor anchete juridice serioase,
incheiate cu procese n urm@ara mai multe personalii ecleziastice cu
renume au fost acuzate pedepsite pentru infidelitate tfade imperiusi
pentru imprtasirea idealurilor revoltionare. In aceastsitugie s-au aflat
episcopii loan Lemeni, caresafost obligat 4 —si dea demisiagi Ladislau
Bémer, care agpasit, de asemenea, scaunul episcopal. Ancheteleseae
realizat I-au vizat la un moment dafpe episcopul Erdeli, care avea in acest
sens mai multgrecedentesimpatiile lui faa de principiile revoltionare
liberale maghiare fiind destul de cunoscute Tn wéle vieneze. Ing

! Vezi in acest sens doar catevairiciRadu, lacoblstoria diecezei romane unite a &ii
Mari scrisi cu prilejul anivergrii a 150 de ani de la infiiiarea aceleia Oradea, 1930,
pp. 107 — 163; Barlea, Octaviaviitropolia bisericii roméne unite proclamata in 18
Blaj, in PerspectiveX, 1987 ,passim Boras, loan, Anul 1848si sinoadele protopopé
si cel diocezan din eparhia utiile Oradea Margin Cultura creting, X, nr. 4,5, 7, 8, 9 10,
pp. 82 — 91, 116 — 122, 199 — 206, 273 — 28dus€r, ludita Episcopia greco — catolicde
Oradea. Contribgii monografice Oradea, 2000, pp. 209 — 256; Bafseorge Parii
alese din istoria Transilvaniei pe dé@sute de ani in urin(ll), Il, Brasov, 1994, pp. 616
— 625; Bogan, Nicolae, Cérja, lorBiserica romau unitz la Conciliul ecumenic Vatican
| (1869 - 187), Cluj — Napoca, 2001, p. 149 — 227; Mihoc, Blayisstiie si moralitate
Oradea, 2000, pp. 88 — 136; Moldovan, Micu, loAate sinodali ale baserecei de Alba
lulia si Fagarasiy Blaj, 1869, I|,passim Mircea, loan Demersurile prelalor romani
greco — catolici pentru statutul mitropolitafin Anuarul Institutului de Istorie Cluj —
Napoca Cluj, XXXV, 1996, pp. 184 — 209; Retegan, SimiDelegaia ngionalaz de la
Viena din 1850. Contribia lui Alexandru StercaSuluziu, Tn Anuarul Institutului de
Istorie Cluj — NapocaCluj, XXXVII, 1998, pp. 101 — 207; Suciu, DumitrAlexandru
StercaSulufiu si migcarea nagionald romaneasé&, (1), in Anuarul Institutului de Istorigi
Arheologie A.D.Xenopolasi, XXV, 1988, 2, p. 81

Vezi mai nousi studiul profesorului Gorun Gheorgh€ noui perpectivi asupra
Revoluiei de la 1848 in Dieceza Greco — Catalide Oradea. Contribii documentare
Tn Sub semnul schimhi. Studii de istorie aoméanilor din Partium Oradea, 2002, p. 107
— 119 unde autorul prezintlestul de limpede, desigur pe baza unor docuntenéghiv,
parametrii revoltiei de la 1848 din Partium. Tot aici, acglautor, dovedge acordul
tacit care a existat intre autdtite revoluionare comitatense din Arag ierarhia
ecleziastig ortodoxi, ambele grupandsi-eforturile pentru rechigionarea unor parohii
greco — catolice Tn mod abuziv
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episcopul Erdeli, personalitate cu un talent di@timexcelentgi-a revizuit
rapid atat atitudinea fade Curtea de la Viena, cditfata de revoldionarii
unguri pe care chiar i-a dezavuat la un moment @tiru asi reorienta
activitatea, cu o abilitate de invidiat,tfade noua situgée impus de
infrangerea revoliei.

Erdeli nu a fost inssingurul personaj important al epocii respective
care a cochetat cu liberalismul maghiarti&hi atat unii politicieni, casi
personaliiti ecleziastice, au crezut sincer in cauza rgi@lasa cum a fost
prezentat, dar — ulterior — situa s-a dovedit a fi deosebit de corfuz
impunand astfel modificarea subgiala a unor opinii politice.

inca din anul 1848, primele ifiative Tn scopul dobandirii statutului
mitropolitan au apainut episcopului greco — catolic de la Oradea. fces
a Tmprtasit lui loan Lemeni ideea sa in privan inceperii demersurilor
pentru restabilirea mitropoliei Transilvaniei. Saakele protopop# care au
avut loc Tnaintea convadi sinodului diecezan de la Oradea din 29 august —
1 septembrie 1848, au dovedit faptél mai muti clericii din dieceza de
Oradea doreau realizarea acestui fapt. Un lucnéne Tng clarsi anume &
in final episcopul Erdeli a dezavuat acest siide dizolvat nerecunoscandu-
I niciodag validitatea, probabil datoditdivergenelor de opinii din randul
membrilor sinodalf.

Initiativele lui Erdeli au continuagi in anii urmitori, asa cum s-a
intdmplat in anul 1850, cand, la Viena fiind, epmd si-a manifestat
dorinta pentru constituirea unei mitropagii a inéG doua episcopii greco —
catolice. Pentru aceasta diplomatul Erdeli a puscirmulaie unele
argumente deosebit de persuasive care au avutssirceensibilul mediu
politic vienez, dasi in cel ecleziastic ungar, convinse astfel de sitaea
indeplinirii acestui act. Dar, cu toate afitiie sale de diplomat, episcopul
nu ar fi izbutit in demersukis da@ nu ar fi ohinut sprijinul si convingerea
primatului Ungariei, loan Scitowskgi a mediului politic vienez. Oricum,
episcopul a reyit sa sensibilizeze cercurile catolice despre pericptikare
l-ar fi reprezentat revirimentul OrtodoxieiDesemnarea comisiei pentru
dezbaterea problemelor legate de constituirea maileceze, din martie
1850, in frunte cu episcopul Erdeli, dasirarea lucirilor conferirtei
intregului cler greco — catolic de la Oradea din1si 12 iunie 1850, care
a emis o serie de propuneri, dgsfarea sinodului electoral de la Blaj, din
30 septembrie 1850, constituirea unei noi comigiiQradea, cargi-a
deschis ludirile la 14 respectiv 20 — 23 septembrie 1851, centhi de Vasile

% Radu, lacobop. cit, p. 115 — 116; Bokg loan,op. cit., passim
* Vezi toati problematica la Mircea, loaop. cit p. 187 - 207
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Erdeli, au creat un precedent clar al gohdrii pozitive a dorinelor lor, acetia
beneficiind de ajutorul tuturor forurilor superieapolitice si ecleziastice
competent&.in final, dug toate demersurile intreprinse dire Erdelyi, in
decembrie 1853, Papa Pius al IX —lea a @tunstituirea Mitropoliei greco —
catolicesi infiintarea a intdouwa episcopii la Lugogi Gherla, iar in 1855, s
celebrat la Blaj ceremonia inaugaracestei instittii religioase.

Cu toate eforturile depuse in vederea dobandaiuttlui mitropolitan, Vasile
Erdeli i-a trimis, la 23 februarie 1855, o scriohn Alexandru Sterc8ulutiu,
acum 1in calitatea de mitropolit, prin care 1i rem@a acestuia meritele
deosebite pe care le — a avut in realizarea derierspentru constituirea
mitropoliei cu toate & autorul scrisorii a fost motorul in aceashestiune.
Totodat, era amintit atitudinea favorahil”... a Patriarchului Roméicare era
convins de meritelgi virtutile mitropolitului si, de aceea, acesta din drgn-a
exprimat in mod clar recustnta prin semnele de onoagieprin drepturile care
au fost conferite IU§ulutiu, n calitatea sa de consilier al tronului apliste de
conte roman.

Primele fraze ale scrisorii rel@woptimismul deosebit, dai bucuria
obtinerii statutului mitropolitan, pe care episcoputéi le manifesta fa de
Alexandru Sterc&ulutiu, cu toate & cunatea foarte bine — chiar mai bine
decat mitropolitul — toate etapele prenaogre Tnfiptuirii lui, participand
efectiv si fizic la toate demersurile ntreprinse in acestss Mai departe,
episcopul continua in aceldel expunerea, exprimandusincerele sentimente
fata de mitropolit, a &rui demnitate persorihr fi cgtigat un mare prestigiu
prin numirea in scaunul mitropolitan, act care ®Brplinit numai datorit
virtutilor personale. Excelent diplomat, episcopul Erdeilin cunositor al
tuturor dedesubturilor politicg diplomatice, se &ta faa de mitropolit, destul
de entuziasmat dataritndeplinirii dezideratelor clerului greco — catotie la
1855 fincercand oarecuni-ls impresioneze pe acesta prin atitudinea sa
cordiali.?

Episcopul Erdeli 1i mai amintea cu acel prilej nojolitului despre
misiunea pe care trebuia @ desfisoare nu numai i®ionul Domnuluidarsi in
fruntea néunii romane f& de care trebuiaisi asumesi un rol politic, fapt pe
care, de altfel, mitropolitul -aa€ut deja de céatva timp. Oricum, un important
punct Tn viziunea episcopului Erdelimmanea "inaintarea Sfintei Unirgi
consolidarea noii arhidieceze, dara tuturor episcopiilor greco — catolice
romaneti. Pentru realizarea acestora Erdeli ceread.Totpotintelui Domh
ajutorulsi binecuvantarea pentru mitropdlit.

> Ibidem
® Direaia judeeari Cluj a Arhivelor Naionale,fond Alexandru Stercgulusiu, act. 209, f. 1
" Ibidem
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Odat okxinut, Tn viziunea episcopului Erdeli, statutul mfolitan trebuia
sa consolideze semnificativ Unirea religiéassa intireasé din punct de vedere
religios comunittile ecleziastice. In acest sens, aikiprirea lui Sulutiu era
vazuti ca o posibilitate de intoarcere gimaii romane din Transilvaniecitra
parin/ii cei dulct', adici in sanul Bisericii catoliéqvezi anexa 1).

Printr-o alé scrisoare, din 12 mai 1855, episcopul Erdeli fii
raspundea mitropolitului la scrisoarea einisle acesta, cu nuimul
299/1855, in problema folosirii in mod oficial d&re Sulutiu a titulaturii de
mitropolit. Raspunsul lui Erdeli a fosfi de aceastda& concludentsi foarte
limpede, el considerandi d¢itulatura de mitropolit se putea folosi oficidliar
incepand cu primirea acesteia. Chiaradadin randurile scrisorii se poate
deduce respectuli supwenia pe care o ah episcopul Erdeli, autoritatea,
diplomaia si prestigiul du erau recunoscutgi de datre mitropolit, care
considera necesaconsultarea acestui in diverse probleme. In smésosa,
Sulutiu i comunica episcopuluiacel folosea deja titulatura de mitropolit in
toate actele oficiale icde la primirea acesteia. Tototlael se declara un
susinator al drepturilor canonicg al datinilor oriental® (vezi anexa 2).

Episcopul care i-a urmat lui Vasile Erdeli, lo$top Silaghi, s-a
remarcat printr-o activitate deoséhite care a desfurat-o in scopul stigerii
invatamantului confesional impunandu-geel ca o personalitate a Episcopiei
greco — catolice de Oradea. S-a remarcat in spedal intervetia si
contribttia sa la lucirile Conciliului Vatican 1, la care a participati@alri de
mitropolitul loan Vancea de Butea€sOrientarea teologica episcopului losif
Pop Silaghi, cai a antecesoruluias, a fost una prin excelgnlatinist, fapt
pentru care a intrat, nu detme ori, in conflict cu mitropolitufulutiu. Parerile
acestuia, de fapt destul de bine cunoscute tleet@u de eseh orientaf
susinand uzitarea practicilor biserigeorientale in Biserica greco — catdlic
Astfel, mitropolitul a contestat circularele epipatui losif Pop Silaghi,
deoarece acesta a incercat de catevai énicalce disciplina ierarhicsi chiar
autoritatea Blajului. Tn viziunea Iui losif Pop &ijhi, Biserica greco — catalic
trebuia & se apropie cat mai mult de Biserica romano — icatglentru @
numai @a se putea ajunge la ridicarea prin céltarpoporului roman. El a
pledat, in general, pentru o activitate coordorgt latinii, fiind impotriva
oricaror legituri cu ortodosii care, in concefa episcopului losif Pop Silaghi,
nu ar putea ajuta cu nimic la nici un fel de pregmporul roméan din
Transilvania:'

8 lbidem p. 2

% Ibidem act 210

19Vezi activitatea acestora la Ban, Nicolae, Carja, loaop. cit p. 149 — 227
1 Suciu, Dumitrupp. cit, I1l, XXVII, 1990, p. 60
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Scrisoarea din 19 ianurie 18&4trimisa de losif Pop Silaghiatre
mitropolitul Sulutiu era, de fapt, unaspuns al primului la o scrisoare a
acestuia in care punea in evigieconflictele de idei care existau intre cei
doi. Inci de la inceput, losif Pop Silaghi se declara nemit de atitudinea
mitropolitului si de modul in care felegea acestaisi exercite autoritatea
arhiepiscopal. Ingerirtele acestuia, respectiv incanite lui de a pune o
nowa ordine in sistemul de organizagiede conducere episcogak-au lovit
de soliditatea principiilor sale teologice, losib@PSilaghi fiind decis &si
sugina propria viziune teologic chiar cu riscul de-a deteriora rgile cu
mitropolitul. Toate acestea pentrd Sulutiu, in virtutea poziei sale
ecleziastice, a incercat mereuarag atenia episcopilor & ca el si-ar fi
putut impune, in caz de necesitate, punctul dereed€u aceast practici
losif Pop Silaghi s-a okmuit, trebuie s-o spunem, destul de greu, saugpoat
niciodat, dac tinem contsi de faptul & el a avut preri diferite, pe care le-a
expus, mai tarziu (1869 - 1870), chiar in cadruh&alui, in fa lui loan
Vancea. De aceea, in continuarea discursului s-a remarcat tendan
general de a se sustragechiar de a nu recungta autoritatea mitropolitan
considerandu-se, la un moment dat, subordonatSt@amului Apostolic care,
numai el, I-ar putea condamna pentru pradovea eventualelor gtaturi
gresite. Autonomia autoritii sale episcopale o fundamenta pe principii
teologice solide pe care losif Pop Silaghi le-ao$dl ca argumente in
disputele sale cu mitropolitdf.

Totwsi, losif Pop Silaghi recunytea sinceritatea superioruluius
zelul si bunavointa sa pentru care 1i aducea multe tonmiri. Totodas, se
angaja &-i trimita 20 de exemplare di@atehismul Unirij pe care losif Pop
Silaghi spera ca mitropolitulasle primeasg& cu bucuriesi mangaiere
sufleteasg. Tn general, tonul scrisorii este unul categolisjf Pop Silaghi
propunand un discurs la nivel de egalitate cu mpdglitul fata de care nu
avea nici un sentiment de subordonare. In acest sencepa episcopului
de la Oradea se desprinde in mod céat se poateade et fiind si un
suginator fervent al Unirii romanilor cu Biserica Romedrsiderand acest
act o necesitate, in lipsdraia poporul roman din Transilvania nu ar fi
beneficiat de "lumia'. Dar, in concega episcopului losif Pop Silaghi,
aceast luminare prin cultuf nu s-ar fi putut realizaifa o apropiere realde
Biserica latid si de regulile ei. Ca exemplu, losif Pop Silaghi dus in

12\/ezi si la Dumitru Suciu in studiul me¢ionat la nota anterioar
'3 Diredia judgeari Cluj a Arhivelor Ngionale fond Alexandru Stercgulusiu, act 182, f. 1
14 H

Ibidem
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discuie cazul Bucovinei, unde s-au introdus, tgraguvernului german,
stiintele teologice dup sistemul institutelor catolicei astfel, regiunea a
rewit sa progreseze substga Tn cultud. Tot aici era amintitsi cazul
Blajului, care a trecut printr-un proces agetor.™

in alti ordine de idei, losif Pop Silaghi 1i aducea amimigropolitului
de activitatea ieztilor (calugarii cei renumti), despre care a afirmai au
trasat o direge precid si sigur pentru Biserica Unit TIn acest sens,
Biserica latid era consideratca singura Biseric adevirati, fundat de
Cristos, iar relaa cu Biserica Unit era una de dezvoltare in paralel "de
coordinare...& emubm impreud” si nu una de subordonare. Ideea unei
eventuale afilieri cu ortodeit, sau cu oricare acatolici, era considéraa
un act care ar fi dus, cu sigutanla regres. Tow, trebuiau @strate unele
practici orientale, dar aceagiractic ar trebui § fie cat mai sumatr

Pe bu#i dreptate putem afirmaiepiscopul de la Oradea losif Pop
Silaghi, i-a dat mitropolitului o adéxati legie de istoriesi de teologie bine
fundamentat pe principii teologice. Tot cu aceasicazie i s-au adus lui
Sulutiu numeroase acuze, el fiind nvinuit @r sugne procedura de
introducere in sinod a unor mireni. Aceaptactia |-a sugrat foarte mult
pe losif Pop Silaghi, el considerand in acest mod s-ar putea ajunge la
desfiinarea autonomiei biserigie care fusese datde Cristos episcopilor,
lar puterea ecleziasticsingu# trebuia & condué@ chestiunile de ordin
intern, &ra nici un amestec din exterior al puterii civile. @esemenea sinod
contestat de losif Pop Silaghi a fost cel din disitf Lapusului, condus de
protopopul loan Dragomii desfisurat in 1862, care ar fi fost de inspiea
calvim datorig faptului & hotirarile au fost mult influegate de mireni.
Acest sinod a fost criticat, de fagt, de presa vremii, iar episcopul loan
Alexi a fost chiar tras laaspundere din cauza lui. losif Pop Silagkii 1
manifestasi cu aceast ocazie, mefieta faga de concefa despre tipul de
sinod dominat de mireni.

Un exemplu a fost elaborarea, dgére membrii unui alt sinod la care
au participat mui mireni, a unui proiect de Constite bisericeastsi a
unui manifest care ar fi recunoscut doarataturile celor sapte concilii
ecumenice, negand ot ceea ce s-a Intamplat duaceea. In viziunea
episcopului losif Pop Silaghi, acest fapt era ingdoi, el declarandu-se
indignat de atitudinea permigiva mitropolitului Sulutiu. De aceea,
discursul lui se referea mereu la practica cahpentru a-l determina pe
acesta®renune la a mai expune Biserica Untuturor imixtiunilor®

15 |bidem f. 2
18 |bidem f. 2 — 4
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Episcopul losif Pop Silaghi amas credincios cauzegi normelor
ecleziastice latine admonestandu-l pe mitropolibtpe introducerea in
cadrul Bisericii Unite din Ardeal a unor practitiane, pernicioase, dar a
unor datini de mult abolite, creandu-se astfel fmeuin Sfanta Unire".
Totodat, 1i aducea la cuntinta mitropolitului & nici chiar el nu avea
dreptul, de unul singur,asprovoace schimisi in disciplina universal
catolici, fara acordul celorlal episcopi sau chiar al papgiMai departe,
Sulutiu era aspru criticat pentru abaterile sale redarg la celibatul
preailor (vezi anexa 3).

Latinist convins, episcopul losif Pop Silaghi sdavedit si un bun
cunosétor al istoriei Unirii religioase, manifestand digpfata de opiniile lui
Barnuiu despre Uniresi clasificandu-i drepidiosi pe aceia care vedeau acest
fenomen doar strans legat de cele patru puncenfloe. Conservator in opigii
deosebit de meticulos in judecatunci cand era vorba de introducerea unor
practici noi in Biserig, bine pregtit teologicsi fervent lup&itor pentru pstrarea
ordinii universale catolice, mare protector aktatwrii lui Cristossi un adevirat
crestin, losif Pop Silaghi s-a impus foarte mult geam religios, ignorand
carierismul politicsi diplomatic in favoarea preocirjor teologice. In aceast
postut, el s-a deosebit de antecesotiul, 3/asile Erdeli, dagi de mitropolitul
Sulutiu, care s-au impus in mai multe domenii algiive®ciale civile. Aceste
trasaturi i-au conferit un statut aparte, respectalih pare episcopul s-a dovedit
a fi, inainte de toate, un bun gne si apoi un categoric protector al cregiri
dogmei latine.

ANEXE DOCUMENTARE
1
204

Escelintia Ta Pre santite Domnule Mitropolit !
Domnule pregratiosu !

Nespusa esce bucuria, ce ne 0 adusa scirea imbotels in
paginele Gazetei, ca Santiania sa Preasantul @#&aitiarcul Romei maicei
nostre convinsu despre stralucitele merite si triglle Escelintiei Vostre s-a
indurat preagratios ale condecora acele cu preaireda recunoscintia
dovedita invederat prin semnele de onore si detaiegponferite Escelintiei
Vostre in calitate de Consilieriu la Tronul apogtai de Conte s.c.l.

7 Ibidem
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larta gratios Excellentissime Domnule! ca se n&modescoperi
sincerele simtieminte de bucuria si inantea gratios conspeptu al
Excelintiei Vostre, cari sintieminte cu atata senai sincere si mai
fierbintim cu cat mai luminat lucru esce, ca demweia personale a
Escelintiei Vostre a cascigat atata destingere uman stralucitului scaun
mitropolitan, de carele singurarele viitdemnu te au facutu; fara si intregei
noastre Naciuni, dulcei, dulcei Naciunei Roman@r@a mama este Roma
eterrd si a careia parinte debue se fia Patriarchulueggeta numai asia va
pote fi sub scut parintescu intreg si se va fesud parentara grige, ca una
fia (fiica) credinciosa, altcum denegand seu pre unul seualuiintre
parintii sei naturali nu va fi cu potintia necicande a scapa de vitreaga
sorte, ce provine dela grigea parintilor vitregi.

Dar, binevoiesce Excelentia Vostra de ami iertadssciderea
oftarilor si aducerea orarilor nostre, cari serd: & Totpotintelor Domn,
Carele s-a indurat a alege pre Excelentia Vos&ragditi nunumai in Sionul
Domnului vigilatoriu, fara si cap besericescu acdulnostre naciuni, se
reverse preste Excelentia Vostra binecuventare@egsale; ca intaritu in
virtute , nemiscat in fortune, nedeveretat in sateatse poteti custa la multi
si cei mai fericiti ani spre marirea sa cea saspee inaintarea santei Uniri,
spre inflorirea Archidiecesei sajeale tuturor Dieceselor Greco Catolice si
spre intarirea fericirei depline a intregei naciubée Preabunul Domnedieu,
ca inca sub a Excelentiei Vostre Argsjoria sese intorca erasi catra parintii
cei dulci toti acia fii ai naciunei , cari seu mtuna seu inalta privintia
vegeteadia sub vitreaga mana a strainilor.

Dee Induratul Parinte ca tota naciunea unita igetal unita in
simtiri, unita in dorintia unita in credintia dreptaritoare Greco — Catolica
se 0 poti Escelentia Vostra presenta si resemnsi @reaga dulcelui
Parinte Preasantului Patriarchu dela Roma ca umsela recunoscintia si
un fruptu a grigei celeia adeverat parintiescipg®rta la marea sa inima si
pentru fericirea dulcei nostre naciuni.

Cari tote din inima reinoindule preastimatelorti'aci recomendat
cu cea mai destiigeverintia reman in Urbea — Mare in 23 feurari3.8

Al Escelentiei Vostre

preaplecat siebu in Cristos frate:
Vasiliu Erdely
Eppu oradanu romanu

Original, Diregia judeeara Cluj a Arhivelor Naionale, fond
Alexandru Stercd&uluriu, act 209
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Ex[ce]ll[enti]ssiime] D[omine] Eppl[iscope] M[agnoNarad[iensis]
G. Catholico Basilio Erdelyi

Praetiuit si plina de sincerile si fitiestile sentimente, si
apprecatiuni a Excelentiei Vostre din 23 februaie. nr. 204, &ra mine
data Charte, cudtieas@ si adang multumi&a o amu primitu.

Fara indoiak che Preafericitul si santitul Domn si Parintelestno
Patriarhul Romei Pius al IX —lea candu peste nlergeasceptarea mea, pe
mine cu atatea daruri a me exorna sau induratumitita mea persona au
exornatu si decoratu totu Cleru si intreaga NatiRmanana, sub acestu
nume si bucuria mea ca a unuia care intre altargimitu impreaun cu
multu pretiuita Excelentia Voadtram onorea a fi in capul trebilor
Bisericati a Natiunei Noastre, este nesfusa Clerul si Natiunea noagtr
este asa distiissocotiti si pretiuiti inaintea apostolicescului scaun a S.[fantului]
Petru din Roma, si inainte cu glorie sedetoriul ip&iul acesta scaun
apostolicescu Preafericitului Patriarh &iRtelui Farintilor Pius al IX —lea.

Despre partea mea darcare cunoscu si multu astimediu in
Apostolicesu Zelu, neobosit nesuintie, sertfile si multe ostenele a
Excellentiei Vostredcute spre inaintarea binelui de comun a intreggiina
si a santei religiunei noastre G.Catholice, si @remanimi fierbinteala ai
collucratu la restatornicirea scaunului Metropalita Albei — luliei; dicu:
despre partea mea ceru, si voi cere dela atotpotérsi milostivul
Dumnedieu, ca asinmultias@ dilele si anii vietei Excellentiei Voastre,
implendui de bucurie si de veselie, denduva sanisstorni&, putere si
tarie si ferinduva de tot reul, ca in neninati ani 4 fiti sprigiona radiemul
si lauda Clerului si a Natiunei noastre, si madi@rpentru meritele puse
spre latirea ririrei lui Dumnedieu, spre inzestrarea Casei Dominsiu
inflorirea santei noastre religiuni si iubitei Nati si pentru lupta cea bain
ce o luptati se luati coroana cea cergasc

Care oftendave din inima cu osebitu a fratiestieratiuni. ..

Blasiu, 26 februarie 1855 umilit serv

Original, Diregia judeeara Cluj a Arhivelor Naionale, fond
Alexandru Sterc&uluriu, act. 96
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2
547

Escelentia Ta Preasantite Domnule Mitropolit !
Domnule Preagratiost

La gratiosa scripta a Escelentiei Vostre din 2dliapa.c.nr. 299 in
carea avurati bunatate de ami trimite 2 esemplareCdrcelariul indreptat
catra Clarul diecesan in privintia folosirei Tithilde Mitropolit am destinsa
onoree de a incunoscintia Escelentiei Vostre, caveaducaminte la datina
fundata in prassa comuna, si in asiediemintelerlz&sei, dupa carea tot
Demnitariul incepandu dela tempulu denumirei segetlei sale are dreptu
deplin de a se folosi de titulatura cuvenita aeetei clausula insemnatoria
cu atata mai virtos dupa intrevenirea intarirei sepreconisarei aceleia;
flaca despre alta parte am recunoscut ca Escel&usra numai din
umilintia ati potut a diferi intrebuintiaria titlul competit si pana acum
totusi pentru insemnatatea asiediamintului acestui mapentru Religiune
si Naciune nu am potut intrelasa anu dare Titluleniwtot de una si in tote
documintele privitorie la aciasta demnitate comdeEscelentiei Vostre, si
pentru acea si cu aciasta data cu atata mai pdecatde a face cunoscuta
dorintia si despusaciunea Escelentiei Vostre siuilemeu diecesan, cu cat
nu cu putina bucuria ved ase infiintia acea si cegpartea Escelentiei
Vostre ce am oftat mai de multu toti din inima aoras drepturilor datinali
si canonicesci in aciasta privintia.

Intre altele preastimatelor favori recomendat estithsa veneraciune
reeman in Urbea — Mare din sedintia Consistoriakec@ — Catolig romana
tinuta in 12 maiu 1855

Al Escelentiei Vostre

Preaplecat sierbu si in Cristos frate:
Vasiliu Erdely
Eppu oradan roman

Original, Diregia judeeara Cluj a Arhivelor Naionale, fond
Alexandru Stercd&uluriu, act 210
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Excelentissime Domnule Arhiepiscgp#litropolite !
Domnuleyi frate preagraioase !

Cu privire la literele Exceleai Tale din 4 ianuarie a. c. indreptate
catre mine, i aduc mufumiri cordiale pentru sinceritateaafeasd cu care
te poti in privinta mea; ind ma doare & intru atata te- a iatatat Enciclica
mea (indescifrabil) reprobaprin Excelema Ta; vor ierta Excelentissime !
aceea a fost indrepiatitre clerul meusi cum eu, ca episcop am dreptul de
a Tnvata clerul dup suiena(stiinta) si consuiema(contiinta) measi intru
aceasta nu sunt atatariu (nu depind), afarde a fi nitat eresuri (erezii)
in care caz m-ar judeca Sfantul Scaun Apostgliar reclama cu bun
seam si bravul meu cler; ce cumaau se cuprinde in Enciclica mea imi
sunt martor chiagi literele Excelerei Tale. Da& nu sti indestulat cu focul
si spiritul Sfantului Ciprian care il spune (?) Eslda mea, care Spirit poate
ramane peste toate timpurile prototipul Epi[sco]ji]l- nu am ce face; doar
vei fi indestulat cu tonul mai moderat cu care &mssi am dat la lumia
Catehismul Unirii (indescifrabilyi a tuturor romanilor din carei trimit 20
de exemplare, intru credaaceea, Zcdupi zelul despre care niciodahu
m-am indoit, le vei primi cu multbucuriesi mangaiere sufleteagcsi Imi
vei da inst testimoniu, cum £ in acel Catehism se cuprinde agteVla a
carui predicare avem misiune de la Dumnezeu noi Egqopii], si eu cred
cum @& pentru predicarea adewului tot timpul e acomodu; noi suntem
sen@natori iar fructul este la Dumnezeyi dac acum ficutu datorima
noastd putem fi admyi deci si salvgi anima meam nu fuit parva mol,
limina Spiritus Sancti gratia.

Aci trebuie 4 amintesc ceea ce te ¥aii si si te clarific despre
convingerea mea, care, apoi, 0 vei putea apgbteavei putea convingeic
acelea nu sunt sofismg adevaruri curate. Mujumita lui Dumnezeu &
naiunea noasi;, sau partea ei maigtoas a primit Sfanta Unire,acaceea
a aprins 4clia luminii Tn naiunea noast;, si aceasta a mijlocit-o principele
B[l]s[eri]cei catolicesi constitdiunea ei (pe) care o imita neuntii precum
serbii si bucovinenii; si prin aceea & s-au introdus Tn Bucovina prin
in[altul] Guvern germastiintele teologice dupnorma Institutelor Catolice,
dupa cum mi-a ndrturisit secretarul episcopului Hakkman, Bucovira s
eluptatu (ridicat) la o inteligef cu care e mai inainte cu dosecole decat
Moldova vecia; asemeneai Blajul a produs o inteligga respectdi tot
prin acea mijlocire care s-&tit in toat naiunea. § avem dai grije, ca
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acea lumia bineficatoare, care au evoluat-@legarii cei renumii, crescti
ca teologi in Romasi gloriosii antecesori ai Exceleai Tale, 4 nu se
intunece. Quodquid agis prudenter age, at resmeenfSi dupa ce la noi
trebuie 4 fie acsioma, £ noi ca membri ai bisericii catolice, care dup
convingeregi profesiunea noagiy singué e biseri@ adevirati, fundat de
Cristos, nu ca subordoma&i coordinai frati cu catolicii latini & emuim cu
dargii in perfeciune, iuxta illud Sti Pauli: "Aemulamini eharismata
meliora”, iar nu & ne afiliem noi neunilor si acatolicilor & aceasta ar fi
regressi nepropisire. Noi, care suntem membri comunei biserici ¢egohu
ne este iertat @imane napoi;dra pe lang pastrarea ritulusi a disciplinei
rituale aprobatesi asemnate (?) prin Capul nostru comun, prin Pontif
Romei, sau, cu alte cuvinte, pe largstparea tipului Bisericii orientale
catolice 8 emubkm cu fraii latini in stiinta catolicismuluisi in toat
perfegiunea; pentru aceea noi nu puteiméne in stagnarea aceea in care
se affi biserica neunit care e moaiditsi nu are semne de viachiar prin
stagnarea sa in Statul(halul) acela in care dedurse adsat-o Bisericii
catolice,si nici nu poate projsi pentru @ nu are vig, ci e moad. Si ca
totusi sa dovedeast ceva lucrare aceea este ogionea ficuta dimpreur
cu acatolicii in contra Bisericii catolicgl, constituirea bisericei sale dup
principii protestantice, precum este exemplu prédagpTara Romaneasc
unde biserica se supune Gubernului civil pe caveroguberna mistri si
mirenii; si prin aceastai — a pierdut autonomia dabisericii de Cristos ca
Eppliscop]lsi puterea pre@asd si ocarmuiast si sa chiverniseasctoate
treburile bisericii ra incurgeresi dependeti de la puterea mirenedsc
Acesta este principiul de viaal Bisericii catolice, care @ dogma ei.

Acum dai, voi atinge coarda acea delicgtentru care &primiti o
indignaiune atat de mare in Excetanra, care e cupriadn atinsele litere
ale Excelerei Tale; ceea ce nu s-or fi intamplat, dlacfi citit cu atefiune
Literele mele enciclice. Eu nu am condamnat sinieadare sein dupi
asiediamentele Bisericii catolicea gtiu (?) eu foarte bine, ,acmama
sinoadelor este Biserica cat@tliacdar am condamnat sinoadele calvinistice
sau construse dapsinoadele calvinilor, precum un escrement puturos
calvinesc a fost sinodul tractual cel dinipus 1862 sub prezidiul
Protopopului Dragomigi viceprezidiului unui mirean; placacest felu(?)
Excelena Ta, cum ne-au ginat biserica noastrinaintea lumii,si mai
citeste In Gazet, si vezi ce nebunie s-au pertractat acolo prin prgio
mireni adund laolalta, pentru care sinod Episcopul Alexi a fost tras la
raspundere, de unde I-a venit confuziunea, apwioartea: darti voi aminti
si mai multe. Tot in foaia Gazetei, doar din agekn, a igit in numele
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inteligertiei mirene din Ardeal un manifest sau program destttiune
bisericeastsi inca si de simbolul creditei prin care numai cele héte in
7 sinoade le pringte legdand toate celea ce s-au intampia-au declarat
(legat ) de credid dupi aceea. Aadar, de acum Tnainie mirenii si invee
n biseri@, si ei 22 hotiras@, ce e de crediasi ce nu ?!

Excelentisime ! e vorba despre aceia ifm.) au putut fgi mirenii
partasi puterii legislative bisericgi ? precum e la calvini; sad @cea putere
legislativa setine exclusiv de una(?) potestate §adespre care zice Sfantul
Paul Apostolul: " Astendite vobis s. universo greei quo possut vos
Spiritus S. regere Ecclesiam Degi"precum zice Cristos : " Docentes eof
fervare omnia , quaecumquae mandavi vobis", predawita biserica
catolici; si pentru aceea nu adincurgere mirenilor n legisfanea
bisericeast, pentru acea nici loc in sinoade (indescifrabitfde® se aduc
canoanesi legi bisericgti, neavand alt vot decisivafa numai sigur
Episcopul, dg se folosesc de consiliul prélor si care poate &aika in
Episcop incurgere mor@l doar Episcopii sunt deplini independede la
acest consiliu, enta legea sfantului canon, precum Ti va lumina Spirit
Sfant.Si intru aceastai independeta puterii gubernatorie a Episcopilor, pe
langi care, apoi, poate durse responsabilitatea impusle Cristossi prin
canoanele Bisericii numai Episcopilor, ceea ce nui &u putina dac
hotararea sau legea episcopeasce fi dependefit de la votul decisiv al
clerului subordonat in sinod, ssival mirenilor precum e la calvingi dupa
ce acestea sunt principiile eterne ale Bisericiilatine, ci comune, catolice,
prin urmaresi a noastk, ce voigti Excelena Ta cu: "antiquis mores
serventur; qui non tantum pre desuetudinem fed greridentissiniam
administrationem fuorum antecessorum Epporum Fegsitim, tamquam
ex Calvinisus Rakosziano inducti, feliciter abaditint. "

Escelentisime ? Nu eu fac nawtin Dieceza mea, aceu mi
administrez Dieceza, precum am primit-étafinnoiri sau introducere de
institutiuni strdine precum se intampin Ardeal, care noi aici nicicand nu le
vom primi; si asa nu noi introducem diformitate ci ExcetanTa faci prin
stramufari si prin introducerea tentata unor datini abolite, diformitatg
neunire in Sfanta Uniresi dupa canonul citat, al 34 —lea al Sfior
Apostoli nici Mitropolitului nu-l este sortat a facorice stimutare in
disciplina universal fara convocarea episcopilor comprovincigli;dupa ce
suntem supgi Sfantului Scaun al Romei fara asensusi intarirea aceluigi;
asadar, eu protestez dimpreuaou tot clerul meu in contra de orice Tnvoiri,
care s-ar face in (indescifrabil) ExceeinTale, precum sunt sinoadele
atinse (amintite n.n.), contrase supormele calvinilorsi alte asemenea,
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pari ce nu vomtine sinod provinciaki acolo vom hatrd cu aprobarea
Romei, precum ne va Taga Spiritul Sfant ce va fi spre mai marele folos al
sufletelorsi al Sfintei Uniri; si aceast protestdune a mea am trimis-gi
Capitlului mitropolitan lllustrisitii Sale Episcopul de Lugagj Capitlului lui

si Capitlului de Gherla.

Eu, din parte-mi, apromitigatoresc Excelegei Tale, cum & voi fi
cel mai zelos coludtor ca Sfantul Scaun Apostolici saprobe unele
institutiuni care se vor vedea de lipsa n ceranlst presini si n
corelgiunea noasirsi nationale si bisericeast fara vatamarea principiilor
eterne catolice . Sfantul Scauna Apostolic e gataeadasi noui si
concesiuni, ba chiar privilegii, numai legem modalitatea cuvincid@gas
dar cu modalitatea Excelgn Tale, care cand ai dorid sopetezi canonici
insurai te-ai desarcat in contra disciplinei celibatului a filar latini; si I-ai
facut concubinarsi curvari !

Apoi, In dad Tn aduce aminte Excel@nTa pactum Unionisi unele
hotirari sau declara din sinoadelginute in Ardeal ex obseura illa aetate,
pentru ce Simion &nutiu Tn 1848, in campul libeitii din Blaj a declarat&
unirea aceea cu Biserica Romei a fost numai diitigigl ca & scape de
persectiuni; insi mai de doé veacuri, acum dupSfanta Unirea, a devenit
la noi catolicismul fiind si convingere, ga cat in privima principiilor si
adevarurilor catolice nu sunt mai jos decattfranostri latini; noi daé nu
suntem lega de unele forme care sunt mutabile dlimprejutri, nici de
antiqui mores, care le pot &tmuta cu mai bungi mai salutari;si chiar
treaba 8 se stimute ca intru aceasta spretaigi perfegiunea bisericii. Era
acela care pe laagerintia acesta a Catolicismulgi convingerea aceasta
despre dansul vorkie si acum de unire in patru puncte, acela e un idiot
voieste a ne Tmpinge biserica noastgreco — catolig, inapoi cu un secal
jumatate, adia la unirea numai politi; de dug Barnutiu.

intru altele #man cu adaric veneraiune, in Oradea Mare, 19
lanuarie 1864

Al Excelertei Tale

cel mai umilit sersi frate in Cristos
losifu Popp Szilagyi
Episcop greco — catolic a Oradei Mari

Original, Direcia judaeara Cluj a Arhivelor Naonale, fond
Alexandru Stercd&uluriu, act 182
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Excellentissimo ac llustrissimis Ep[isco]pis Gr.t6a
Ma[gno] Varadinensi, Lugosiensi A Szamos Ujvariénsi
/ Basilio Erdeli, Alexandro Dobra et Joanni Alexi /

Dup ce in urma celora de aici sub 27/15 ianuarie 18%7,29
Excellentia lllustrifitei Vostre impartasite, amu capatatu dela Inaltoideriu
de Cultu neasceptatulu si aspru Decretu dein lar@na.c. nr. 15 — care
precumu amu intielesu si Excellentia lllusted Vostre s'a imprtasit — prin
care liberulu si pana acumu de netitate veacuri neimpedecatu avutulu usu si
Excertitiu alui Disciplinei Beserecei Nostre suklgrameniniri ni se impugna
si opresce, vediendu ca pre acestea cali mai pig ne putemu desbraca nu
numa de tota Disciplina, ci si de ritulu nostru: pegundu aduce pe sufletulu
meu cu mine in mormentu apasarea apostolicestid@®nicestilor Drepturi a
Beserecei nostre si a Cunoscintieloru CleruluiBoporului unitu, niamu aflatu
in datoratu dein pastoresca mea deregatoria, din auace: a) prein Nunciu
apostolescu la S. Scaun apostolicescu a Rgrbgila Maiestatea Sua recursu
si rogare, caase indure a ne lasa nestramutati in avutulu aifisei
Basericei nostre pana acumu liberu usu si Exerciiespre care amu
incunoscintiatu si pre Inaltulu Ministeriu de Culfarecumu tote acestea dein
aici sub A.B. si C. adturatele copii mai pre largu veti vedea.

Nemicu nou nu cerem, si ce, seu pana in diua dewdr fi avutu
Baserica nostra, seu ce n'a tienutu dwgwvanghelicestile sabornicestile
Apostolicescile si ale S.Safnti orientali Invetiaturi, Baserica cea adeverata
catholica orientale inante de schisma lui Pho#ieai dice ca acea doctrina si
Disciplina nu e catholica, pantrii @iu se lovesce cu Disciplina Beserecei
latine, tocma atatu aru face ca a dice ca Beserieatah si inainte de Photie a
fostu totu schismatica si eretica, si S.&irfé orientali au invetiatu si tienutu
greseli si o disciplin rataciti; ca tocma si doctrina despre deslegarea
matrimoniului propter adulterium se radima pre @&elenai luminate
Testimoniuri de Evangeliului /: Math. C.5, v. 32%19, v. 9: / da si ale celoru
mai renumiti santi &inti orientali, precumu mai pre largu amu dovediiu
celea mai susu accluse, asia dar nu se poate a&jaaiplina Beserecei nostre
nu —I catholica.

Beserica oriental Dreptulu sun celu Canonicescu, si Disciplina si'o
intemeiadia pre Invatiatura Evangeliului si a SAPostoli, si pe Canonele
tuturor soboreloru generale si particulare cara senutu dela S.S. Apostoli
pana la alu VII Soboru a tota lumea din Niceeafl si in Beserica litina suntu
in autoritate, apoi S. Unire a Besericeloru orilentau cele occidentale nece
odat nu a statu nici va sta in unirea Disciplinei sinoheierea Credentei.
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Pre lunga aceia Baserica orientala ori de catawrenoitu S. Unire
cu Baserica latina / precum in soborul de la LugdsirFlorentia, si la anulu
1699 Parintii nostri dein Ardealu / cu aceea nuomaditiune au primitu S.
Unire, ca sa remana in RituguDisciplina sua orinetala neclatita, precumu
sau si lasatu, asiadara acestu pactu tiene nevatae@aceea dara S. Scaun
apostolescu care e capu la amebele Beserici /oteiflesi orientala/
socotescu ca va lua acestea tote la soéotegdcum si primejdia S. Uniri;
ca de se va lati vestea ca cu sila vreau aige Disciplina Biserecei latine
in Bisereca nostra, nu’l indoiata mai curandu sau mai tardiu, va patimi S.
Unire mai cu seama in Ardealu tocma aceaia ce enpat camu pre la
annlu 1740/49 candu cu turma Ptrotopopiaturi ingegirecutu la neunire.

Noi dar tocma in interesulu S. Uniri si a cathisiculu suntem
datori cu unite cugete a @p autonomia, Disciplina si canonicescile
drepturi a Baserecei nostre si pentru aceia causeemana la posteritate
numele nostru defaimatu, ca tocma noi, si aturmnda este Metropolia
intemeiadl, cu trei Eppi sufragani, amu tacutu si amu lagauBeserica
nostra ne aperata, cuagprea Cunoscientieloru clerului si a Poporuluiise-s
peard canonicestile si catholicescile drepturi pre cBEentii loru pam
acumu li le-au stiutu pastra.

Nu ni se pote dga de vina ca noi de timpuriu amu cerutu si in
Conferintiele Viennese si la Nunciul apostolescwat@marea Disciplinei
nostre, si forte ne miramu cumu si au potutu uéandi, de, in nouele legi
matrimoniale neci o reflesiune nu s@#&fitu pentru Disciplina nostra ? asia
catu trebuie & venin la acel gandu, ca daaintradinsu ne au adusu in
aceasta perplexitate. .- Asia dar sper ca de vsti Excell. — lllustritatea
Vostra si mai incolo, seu deitca Nunciul apostolicu, seu deitea In.
Ministeriu de Cultu intrebati, in sensul aceloraatela Scaunul apostolic si
la Maiestatea Sua amu subscernutu, ve veti da wpi@j ca desi dor
Circumstantiile Sfintei Uniri si a Clerului din Diesa Oradei mari nu suntu
asia de delicate, ca ale Ardealului, totusi, demaerchidiecesa Albei luliei
a fostu, si este mama celorlalte diecese unite memar fi durere dacficele
Nnu aru opera pre maica sua cea pusa in strimtaraecu seama ca, dac
s’ar intampla o nenorocire de care Domnied&ules feriasg - ca care s'a
intamplatu camu pre la 1740/49, tot aici in Ardesludein aceia frica, ca
voiescu Latinii a Bga Disciplina loru in Beserica nostra & se fad o
miscare religiosa aici in Ardealu far de indaiakulu acela ar trece ca
fulgerulu in tote Diecesele nostre, ca dein prestetisi dese exemple scimu
cu toti catu de usioru sciu neunitii a amagi cwetele loru poporele.
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Cu care fitiesciloru a affecturi si evlevniceloru Rogatiuni
recomendatu cu osebita a venerationei si aestim@ulliu remanu -

Blasiu, 3 martie 1857
Umilit Sierbu si in Cristos frate
Alexandru StSulutz m / p.

Original, Diregia judeeara Cluj a Arhivelor Naionale, fond
Alexandru Sterc&uluriu, act 134
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MASURI BIROCRATICE ALE REGIMULUI COMUNIST
FATA DE BISERICA GRECO-CATOLIC A
IN ANII 1948-1949IN MARAMURE §

ALEXANDRU DRAGO §

RIASSUNTO. MISURE BIROCRATICHE DEL REGIME COMUNISTA
VERSO LA CHIESA GRECO — CATTOLICA NEGLI ANNI 1948 4949
IN MARAMURES. Le ricerche archivistice dai fonti documentari di
Maramurg intraprese dall'autore, illustrano tanto la dimene reale, quanto
i mezzi dell'oppresione a cui sono stati soppostderdoti e i laici greco-
cattolici a comminciare con gli ultimi mesi delliem 1948 e negli anni
seguenti. Queste informazioni documentari inedibmpletano le
informazioni resultate dalle ricerche intrapresse ip metodo della storia
orale, che perd non puod penetrare negli ufficiedalitorita locali e centrali
dell'amministrazione dello stato, i dove sono gfttafe e comesse tutte le
misure birocratiche di repressione verso la CHasgo — Cattolica. Il punto
centrale dell'articolo lo costituisce la falsifitame dei dati statistici del
processo di "passaggio” dalla Chiesa Greco — @attolerso quella
Ortodossa, dati con i quali, 'autorita politicalldestato comunista avrebbe
dovuto essere sostenuto da almeno 90% dei exgfided-cattolici. L'autore
offre alcuni casi concretti di falsifica con l'aiutdella manipolazione
statistica del cosidetto appoggio popolare, aecautorita locali sono riccorse
anche per aggirare le pressioni amministrative teedalle autorita centrali.
Poi mette in circolazione alcuni documenti chestliano la falsita delle
affirmazioni ufficiali che i sacerdoti greco-caitol avrebbero passato
allortodossia, moliti di questi rifiutando il paggo oppure ritrattando
l'accordo iniziale e preferendo di attivare nelfara della vita civile che
negare le convinzioni spirituali.

Proliferarea din ultimii ani a publigdor despre momentul
desfiintarii abuzive a Bisericii Greco-Catolice din Romamwia anul 1948
de atre Statul roman comunist ffseaz un tablou zguduitor al tragediei
institutionale si umane care a fost\&rita de acesta, in primul rand pe cale
birocratia. Fapta in sine este ingelevai mai ales de cercatle arhivistice,
ele s@pand metodelor de istorie cigbromovate int — cu insistetdi — de
unii promotori ai ei. Din cercétile noastre reiesiccele mai spectaculoase
acte birocratice care au permis abuzuri inimagiedbir-un stat civilizat, au
fost cele privind modul in care au avut loc trdegureailor si credincigilor de
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la Biserica greco-catolicla Biserica ortodox Pe de alt parte, aceast
chestiune & dimensiunea aproximativ exach ilegalititilor savasite de la
finele anului 1948, cu prelungirile sale din amingtori.

In 19 iulie 1948, statul roman a deman prin Decretul lege nr. 151,
Concordatul cu Sfantul Scaun. Apoi, Th august 18ekhast dispoziie juridica
a devenit articol de lege — nr. 40 — din Legearpemwigimul cultelor. Acesta a
fost un prim moment pe calea degfim birocratice a Bisericii greco-catolice.
Etapa urnitoare a fost momentul din 1 octombrie 1948, in earéost recruta
cu forta un nunar de pred, numii "delegai” ai credincigilor uniti la adunarea
patronai de Securitate din sala de gimnasicLiceului George Baiu din
Cluj. Acsstia au declarat — in conile de teroare cunoscute 4 trec la
"ortodoxie". Apoi au fost dyi la Bucurati pentru a fi primii "in staulul sfangi
in pisunea duhovniceast a Bisericii Ortodoxe prin actul sinodal din 3
octombrie 1948, in ciuda protestelor episcopatdmian unitsi a intregului
episcopat catolic din Romaridn realitate, acgi delegai nu au reprezentat
practic pe nimeni, nefiind imputerniaile vreo autoritate, fie ea bisericeasa
adunare de credingio laici. Organizatorii acestei "lovituri interiodre—
Securitatea cu concursul instiior administraiei locale — considerandu-se
stipara pe situgie, a uitat 8 mai organizeze adan preaesti ori de credincigi
care & fi justificat juridic "delegarea”.

Vazand rezistega credincigilor, dupi momentele din 1-3 octombrie
1948, autoriitile comunistegi-au continuat atunea de subminare a Bisericii
greco-catolice prin intermediul unoi&suri birocratice concretizate n circulare,
cum ar fi cele din 5, 9i 12 octombrie 1948. Astfel, la 5 octombrie 1948,
Sebastian, arhiepiscopul Sucesieal Maramurgului, a trimis o0 chemareitre
protopopiisi pregii de sub @storirea sa, prin care incearg-i conving, si
prin ei masele de credingip de a trece la Biserica ortodgxafirmand &
numai aceasta este adetasi dreapta credid, la care ar trebuiasrevina toi
romanii? Peste numai 4 zile, la 9 octombrie 1948, atetahiepiscop
Sebastian, a trimis o circufacitre protopopiisi preaii considera de acum
"reventi” la ortodoxie, schand o felicitaresui generisa evenimentelor:

! Marcel Stirban, Biserica Greco-Catoli¢ si puterea politiz. Premisele desfijirii
bisericii romane Unite Tn Sovietizarea Nord-VestuRomaniei (1944-1950)Editura
Muzeului Sitmarean, Satu Mare, 1996, p. 79.

2 La 1 octombrie 1948 a avut logaazisul “sinod unionist” la care un ndmde 38 de
protopopisi predi au hotirat i tread la Biserica Ortodax

% loan M. BotaJstoria Bisericii universalgi a Bisericii Romangi, Cluj-Napoca, 1998, p. 327.

* Arhivele Naionale, Diregia Judeului Maramurg (in continuare A. N. - D. J. MM),
fondul Protopopiatul Ortodox Roméan Baia-Mad®sar nr. 4/1948.
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Prea Cucernici Rringi si frazi cu ajutorul lui Dumnezeu, ddap250 de ani
ne-a fost dat&ajungem ziua marg sfant: ca P. P. C. C. Voastreivedei
adevirul adewvirat, si va rupei de Tngamfata gpanire bisericeast a
Vaticanului si sa reventi mandri la sanul Bisericii Ortodoxe, (mama
iubitului nostru popor). Fi bineveniji in mijlocul nostru, ¥ primim ca pe
frasi si dorim si ne fri colaboratori, in interesul Bisericii, al Neamulgii al
scumpeisi tinerei noastre Republici Populare Roméahapoi arhiepiscopul
continu, prin intermediul unor cuvinte considerate déléhde care aveau
menirea de a-i atrage la inceput pe pree cale pgnica, garantandu-le
tuturor celor care au revenii &i vor pastra parohiile in care au fost titulari
fnainte de "trecere"”, avand putere dephsupra lof.

Trei zile mai tarziu, la 12 octombrie 1948, o #&odirculaga a
aceluigi ierarh ortodox Sebastian, de data aceasta adrasit predlor
"reventi”, catsi poporului "revenit’, repeta afirnide facute in circularele
anterioare din 5, respectiv 9 octombrie 1948, pdnéccentul pesa zisa
"ruptura” care a fost provocatla finele secolului al XVll-lea prin unirea
Bisericii romaneti din Transilvania cu Biserica Romei. Printre argntele
sale se gsesc: futatea provocatbisericiisi poporului in urma acestei Uniri,
instainarea la care a ajuns poporul, precum de alteagicaduse Bisericii
greco-catolice, printre cageaceea & Unirea ar fi fost beneficdoar Imperiului
Habsburgic, acesta fiind adeatul motiv pentru care ea s-a realizat.

Dac circularele au avut rolul de a degjanintroducerea noului
regim, urndrile sale au fost iriscu totul diferite. Situga a devenit foarte
tensionai, poporul a inceputisse manifeste tot mai deschis, in multe locuri
credincigii ridicandu-se impotriva noului regim. Dar atte nu au mai
rewit si schimbe nimic. Dimpotri% Tn perioada ce a urmat, in fiecare
localitate au fost trimise mesaje de Tndrumare rpepopor, cerandu-li-se
acestora & tread la biserica Ortoda¥ dei deja fusese declammt
"revenirea" de d@re autoriftile Bisericii ortodoxe.

La agiunea inceput de Biserica ortodak s-a afdturat, aproape
simultan,si administraia locak de stat. La 14 octombrie 1948, a fost trimis
un ordin circular din partea Prefecturii judkii Maramurg, Departamentul
Seviciului Administrativ, adresat tuturor primarilg notarilor comunali ca
"... In conformitate cu dispogile articolului 38 din Decretul — lege nr. 177
publicat in Monitorul Oficial nr. 178 din 4 auguk®48, referitor la regimul

5 Ibidem
® Ibidem.
7 Ibidem.
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general al cultelor religioase, tvgproceda de indatla afisarea pe tabla de
afisaj a primiriilor tabele, unde fiecare credincios va putéase semneze
dad dorete i trea@ de la Biserica greco — catdlita Biserica ortodox
aceste tabele voaimane afate timp de 10 zile, ddpcare se va face un
proces verbal in trei exemplare in care se vortatasirnitoarele:

- Cate zile au fost afate listele pe tabla de gdi a prinariilor
Care este procentajul celor trg@cu
C&i credincigi au fost intial greco — catolici
Ca&i credincigi au trecut la religia ortodax

- Cate femeii c&i barbati.®

in documentele cercetate nu avem cazuri concrebdeuri indreptate
impotriva credincigilor, Tnsi in urma cercdtilor arhivistice am observat
faptul & datele care au fost trimise Prefecturii de autgletlocale nu sunt
reale. Prezedin in cele ce urmeazcateva cazuri concrete, unde lucrurile
au decurs cu totul altfel decéat au fost raport@eutorittile locale. Multe
din datele acestor statistici din anul 1948 auanitnsa deruteze credincgi
prin datele statistice #ate, ing in realitate ele au mistificat adeul.

La 17 octombrie 1948, Priiria comunei lapa a intocmit un proces
verbal Tn care se mganeaz ca au trecut de la religia greco-catdlia cea
ortodoXa un nunidr de 1250 de credingip din care 643 de femai 607
barbai, ramanand netrecu 384 de persoane dintr-un total de 1634 de
credinciai greco-catolic® Pari aici totul pare corect. Tasintr-un tabel
intocmit de Comitetul Raional Sighet, care toendate privind recemantul
populaiei din comunelesi satele apamatoare raionului Sighet, consiat
ca numarul populaiei comunei era de 1864 de credincigi nu de 1634,
deci cu mai bine de 230 de persoane in plus, pe-aarisat pe dinafar Singurul
sens al demersului local a putut fi acela de a uvahi" datele statistice ale
"revenirii" ce urmau a fi raportat®.Pe de ai parte, intr-un alt recefimant al
populaiei, facut cu 16 ani mai Tnainte, in anul 1932, s-a consaéffaptul & in
comuna n chestiune nu au existat de loc credir@imdoci!

in cazul altei comune, Dragomite se arat ca dintr-un nunar de
1750 de credinci greco — catolici, au trecut la ortodoxie un rinde
1343, ceea ce reprezinin procentaj de 88 %. Dar acest procentaj nu este
corect, deoarece pentru a se atinge procentul @e &tportat, ar fi trebuitis
trea@ la ortodoxie un nusm de circa 1550 de credingipin realitate, au trecut

8 A.N. - D. J. MM.,fond Prefectura judelui Maramure, dosar nr. 152/1948, f. 33.
® Ibidem,f. 35.
1% |bidem dosar nr. 256, f. 1.
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1343 Si in acest caz, nuirul credincigilor greco-catolici a fost puternic redus,
deoarece amintitul recaimsantul din 1932 a dovedit @n Dragomireti au existat
2078 de greco-catoligi doar 269 de credingioortodasi.

in 18 octombrie 1948, la Pritria comunei Rozavlea s-a intocmit un
proces verbal in care s-a prezentat o sgummplet diferii de realitate: s-a
declarat un total de 1880 de credigcigreco — catolici, dintre care au trecut
doar 923 de credincip ceea ce reprezihtam 50% din total. Tris Tn urma
centralizrii tuturor proceselor verbale apare caalag statisti@ si anume
cia, nuniarul credincigilor greco — catolici este doar de 1500, in timp ce
acela al credincilor trecui la ortodoxie &mane aproape constant, adic
925, doar cu doi mai mtil in recengmantul din 1932, in aceastomuri
au fost conscgi 2903 de credinci greco — catolici, in tim ce Biserica
ortodox nu avea nici un adept in acéasvmuri.*?

In Sktioara, filie a comunei Glod, se prezint trecere a unui nuin
de 412 credincig dintr-un total de 500, procentajul fiind de 9394nsi in
conformitate cu receasantul din 1932, in acest sat au existat 647 de
credincigi greco — catolicki nici un ortodox.

In Stramtura, tot la 18 octombrie 1948, s-a Intbemiproces verbal in
care s-a declarat trecerea la ortodoxie a unuianaie 494 de credingipdin
totalul de 1500 ceea ce reprezenta 30% din tadalubcalnici greco — catolici.
insa si In acest caz nuirul credincigilor greco — catolici este cu mult diminuat,
deoarece in anul 1932 au existat 3186 de greawlicisi doar 5 ortodgi.™

Cazuri similare s-au petrecgitin alte localifiti unde, pentru a nu se
mai complica, autoritile locale nu au mai prezentat autaior judetene
datele concrete privitoare la trecerile credigbio, fiind raportate doar
procentajele. S-a declarat pusimplu G :

Bocicoiu Mareau trecut in propage de 90 %

Cernsti au trecut in propaie de 94 %

Crasna Vjeuluiau trecut in propagie de 80 %.

Feresti au trecut in propaie de 98, 5 %.

Sipéarya au trecut in propaie de 76 %.

Leordinaau trecut in propcie de 99 %.

Berbsati au trecut n propae de 94 %.

La 18 octombrie 1948, s-a trimis un alt ordin ptare se cerea ca
din fiecare parohieasse trimifi cate un delegat care urma garticipe la

NoOohkwNE

11 |bidem dosar nr. 152, f. 45.
12 |pidem,dosar nr. 152, f. 39, 95.
13 |bidem,dosar nr. 152, f. 40.
4 |bidem,dosar nr. 152, f. 43, 95.

237



ALEXANDRU DRAGOS

Congresul unirii celor daubiserici de la Alba lulia, care urma aiba loc la

20 octombrie 1948. In ce priste cheltuielile de transport, acestea urmau a
se deconta, cazarea fiind asigérpéntru tei participanii.'® Din document

se obser¥ graba cu care s-adut organizarea, facititile pe care autotitile

au incercatsle ofere delegdor, cu scopul de a avea un nimeat mai mare

de participati, pentru a putea conferi aduim proiectate atat un caracter
monumental, caf titlul de "Congres al Unirii celor dauBiserici"*°

Tot la 18 octombrie 1948, prin decret guvernamentdbst destituit
din funaie si Episcopul Alexandru Rusu, isacesta nusi-a parasit
credincigii si resedina. A ramas in continuare la Baia Mare, pda 28
octombrie 1948, cand a fost aresgatpurtat si el pe drumul calvarului,
alaturi de ceilali episcopi romani umi*’

Situaia Tn randul preglor a fost cu totul alta. Tn cazul lor presiunile
au fost mult mai mari decéat asupra credigido. multi au semnat pentru
"revenire"si au trecut la ortodoxie in primele zile care amat actului din
1 octombrie 1948 (vezi anexa 1).tiNkau ficut opoziie si nu au acceptat
trecerea (vezi anexa 2), in timp ce un alt grug@eptat trecerea, msn
primul moment considerat prielnic, au revenit lghea lor credifa, sau au
demisionat (vezi anexa 3). Au existat unii pregreco - catolici care au
preferat ca in continuaré frecventeze Biserica romano — catdlaecat 8
treac la cea ortodox (vezi anexa 4).

Chiar daé@ conducerea partidului comunigta Bisericii ortodoxe ar
fi dorit ca acest proces de trecekefie Tnfaptuit intr-o perioad scurt si
imediat, acest lucru nu s-a putut intdmpla deoarece gpqaieailor si a
credincigilor nu a incetat. Trecerea la Biserica ortadexa ficut, chiar
daa in mod formal,si pentru & vechile parohii greco — catolice, sile
figurau casi parohii ortodoxegi-au pastrat elementele specifice in limbajul
liturgic, Tn ritualulsi in tradiia catolici.*®

incepand cu ultima perioada anului 1949, conducerea Bisericii
ortodoxe a solicitat schimbarea limbajului litur§icschimbarea atilor
vechi greco — catolice cuami ortodoxe, precunsi schimbarea vechilor
antimise catolice cu altele noi, ortodoxe. De @dlelvestigii catolice nu s-
au Tncumetatasse ating imediat dup momentul trecerii, ci le-au Tnlocuit

'3 |bidem fond Consiliul Popular al comunei Recetosar nr. 1/1948, f. 73.

1% Ibidem

7 Silvestru Augustin Prundus- Clemente PlaiaBatolicism si Ortodoxie Romaneasc
Scurt istoric al Bisericii Romane UnitEditura Viaa Cratina, Cluj-Napoca, 1944.

8 A.N. - D. J. MM,fondul Protopopiatul Ortodox Roman Baia-Mauosar nr. 61.

9 Ibidem dosar nr. 21/1949.
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cu timpul, pentru aceasbperaie fiind nevoie de o perioadmai lung de
timp. Ba mai mult, in unele locuri, toate vestigitatolice nu au putut fi
scoase nici panin zilele noastré’

Chiar daé procesul de trecere la ortodoxie a piteo a fost diferit
de cel din randul credingior, aceste procese au decgirau avut influem
unul asupra celuilalt deoarece majoritate locuordin parohii au #amas
alaturi de predii lor. Trecerea la ortodoxie a avut loc in ftirade atitudinea
preotului. Tn unele cazuri cei care au @rin mertinerea spiritualitii
catolice In sanul comdiii au fost preg@i, opunandu-se ferm la trecerea la
Biserica ortodox. Acest lucru se constain numeroasele cazuri in care piieo
greco-catolici au refuzatidrea@ la Biserica ortodak iar credincigii i-au
sprijinit. Au fost localifiti unde, dei preaii au fost destitui din cauza refuzului
lor de a trece la ortodoxie, credingicau ramas ing fermi si au refuzat %
accepte un alt preot; este cazul parohiilos@#rRasiori, llba si Seini?*

In urma inspegilor ficute s-a constatatidn unele localitti, desi
pregii semnaser in toamna anului 1948, actul trecerii la ortodoxausi
acetia continuau 3 duca acees viata de preot greco-catolic, neand
legatura cu Oficiul protopopial ortodox, sean@nd astfel neincredere in
randul credincigilor fata de noua administt@ bisericeast Printre acgtia
i putem aminti pe prao Cornel Bilan din Apateu, Emil Ghitta din Culciul
Mare, Sabu Florian din Ligiu, loan Munteanu din Necopoi, Orha Avram
din Rweni si luliu Rogojan din Hrip?® Acestia au avut, in unele cazuri,
saiile ca Tnwtatoare,si impreurd cu saii lor, au continuat & mertina in
randul credincigilor spiritul catolic, aiitandu-se revoltate de conducerea
politica. Astfel, saia preotului Safu Florian din Lifiu, s-a aitat revoltai
si foarte nemuumita de regimul politic, punand comisiei intrebaréze
libertate este aceasta dadén clasi nu mai poate exista qal religios, cu
icoana Maicii Domnuluisi cu Sf. CruceDar concluzia comisiei a fostic
nu se mai poate baza pe acgagtvatatoare, ea nesupunandu-se noii
orientri de viga marxist-leninisi, spre dedvarirea Tnatamantului
stiintific si a invatamantului laic®

In multe localititi vestea trecerii la Biserica Ortodoa fost primit
cu mulé riceah, iar readile credincigilor au fost pe risui. In urma
protestelor numeso preai si credinciagi au fost arestasi condamna pentru

20 |pidem dosarele nr. 61, 274.
2! |pidem dosar nr. 61.

22 |bidem dosar nr. 10.

2 Ibidem
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ca au opus rezisteh impotriva "unirii* cu Biserica ortod@x Acest gen de
proteste au durat o perigathdelungat, iar autorifitile statului a continuatas
supravegheze localitle unde credincigi nu s-au "orientat" in conformitate cu
noua conducere politiatarii, meninand spiritualitatea catoti¢*

O parte dintre prao care in anul 1948, respectiv inceputul anului
1949, au trecut la Biserica Ortodoau demisionat cu timpul, muldintre
acetia acceptand doar o trecere formarezand & situgia nu va dura mult
si se va reveni la starea religigasitiali. In minteasi in sufletul lor ei au
ramas tot greco-catolici, chiar da@au fungionat ca prep ortodogi. Dar
situgia nu s-a remediat, ea mar@ndu-se practic pénin anul 1989.
Demisiile nu s-au produs latig@reaii in aceea perioadi, ci fenomenul de
renunare la a sluji Tn cadrul Bisericii ortodoxe s-ainatpe o perioatlde
aproximativ 10-11 ani, in fufie de varsta preotului, de starea familiei
acestuigi de raporturile in care ségpa cu autoritile statului?®

24 |bidem dosar nr. 62
% |bidem dosar nr. 61
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ANEXA 1

Tabel cu predii greco-catolici care au trecut la Biserica ortodaa
Tn anul 1948si starea lor dupa "revenire".

Parohia unde a

Nr. Numelesi Prenumele funci Noua parohie
unctionat

1. Stefan llies Baia Mare Il Demisionat

2. Darabant Augustin Baia-Sprie Repausat

3. Glodan Filip Borlesti Idem

4. Bérlea Livius Bamul de Sus Idem

5. Pop Simeon Barsiu de Jos Idem

6. Paul Graan Bozanta Mig Idem

7. Lauran Emil Bozanta Mare amaia

8. Jula Gheorghe Bia Idem

9. Lazir Alexandru Buciumi Idem

10. Goron Sabin Biag Idem

11. Onisim Gheorghe Ciolt Coruia

12. Augustin BobHangea Cheghi Idem (pensionat)
13. Pop Vasile Caoa Idem

14. Goron Romul Comlsa Idem

15. Munteanu Mihai Crugor Idem

16. Galatus Gheorghe Coruia Aswgal de Sus
17. Costin Gheorghe Chiuzbaia Satu nou de Jos
18. Mercea Dumitru Curtugul Mare Idem

19. Midaras loan Culcea Ferneziu
20 Avram Alexandru Bnesti Idem
21. Costin Gheorghe Duniiwita Idem
22. Marica Felician Fcasa Idem
23. Petry loan Fintegul Mic Satu Lung
24. Campian loan Ferneziu Culciul Mare
25. Ulmeanu Vasile Firiza Idem

26. | Strenc Gheorghe Gso Repausat

27. Pop Alexandru Hideaga Idem

28. Costin Nicolae Jibou Somcuta Mare
29. Berinde Alexa Epusel Idem
30. Lenghel Teodor Lucesti Idem
31. Dr. Cimpian Vasile Mirgl Mare Idem
32. Radu Vasile Pomi Idem
33. Brénzei Gheorghe Posta Riindresti
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34. Petry loan Posta Satulung

35. Coza Coriolan Pribeit Idem

36. Pop Gheorghe Prilog Pomi

37. Babicia Augustin Bointi/Negresti Posta

38. Podiia Gheorghe Recea Idem

39. Rus Alexandru Breb/ Maramgre | Rosiori

40. Buteanu Aurel Ralageni Idem

41. Cotg¢iu Romulus Sarbi Idem

42. Silajan loan Slistea Remg

43. | Simon Vasile @sar Idem

44, Pintea V Satu Lung Pensionar

45. Avram Romul Satu nou de jos FinfeuMic

46. Varga Vasile Satu nou de sus aufli de Jos

47. Chira Vasile Someaileac Fintegul

48. Surani luliu Sisesti Idem

49, Marinca Vasile Strem Ciocérku

50. Lupan Adrian Somcuta Bozéanta Mare

51. Mihalca Alexandru dmaia Pensionar

52. Brehatia Emil Tautii de jos Idem

53. Longin Cornel Tragi Boiu Mare

54. Ardelean Alexandru Valea Chioar llba

55. | Tura Gavril Valea Vinului Idem

56. Bota Vasile Remetea Chioar Tradibou

57. Pop Alexandru dmasesti/Cehu Chioar Remetea
Silv.

58. Pop Gheorghe Varaiu Idem

59. Géaz Emanuil Viile Apei Idem

60. Ungureanu Virgil Oradea Ardusat

61. | Stiru loan Ciocadu Chiuzbaia

62. Lemenyi Romul Satu-Mare Baia-Sprie

63. Benea Alexandru Episcopia Gr. Cat.  Mocira

64. Huzu Vasile Episcopia Gr. Cat Baia-Mare Il
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ANEXA 2

Lista preotilor "nereveni ti" in anul 1948

Nr. | Nume Prenume Futia in 1948 Funga dup 1948

1 Marian Gheorghe Pr. Baia Mare llI Ftionar C.F.R,
detinut

2 | Vida Ludovic Canonic vicar Ep. Pensionar, deut

Maramurg

3 | Tarrivean Sabin Pr. Hande llba Pensionar in fienc

4 Fanea loan Preot Contabil R.P.R. Baia-
Mare

5 Manu Simeon Pr. &lacin Cont. Sfat Popular Oya

6 | Ghee Gheorghe Pr. Prof. Profesor

7 Dr. Bilan Gavrik Pr. Satu-Mare Funionar Spitalul din
B.M.

8 | Murganu Vasile Pr. 8aj Funaionar Ocolul
silvic

9 Cardg Augustin Pr. 8latig Funaionar Ocolul silvic

10 | Mois Liviu Teolog Absol.| Funaionar Ocolul silvic

nehirotonit

11 | Barbu Vasile Pr. Bor& Fara ocupaie

12 | Géarda Teodor Pr. ReCluj Funa. Coop. Borlsti

13 | Barlea Patriciu Pr. llba aFi ocupaie

14 | Gherghel Lair Pr. Cicariu Fara Ocupaie

15 | Ardeleanu loan Pr. Viile Satu Mare Fuapar D.A.C. BM

16 | Lazar loan Pr. &ugar Satu Mare Bra ocupaie

17 | Bolchg Gheorghe Pr. Trip Angajat la catier

18 | Gsan Gheorghe Pr. Tiream afa ocupaie

19 | Marina Gheorghe Pr.altigar Bixad Fara ocupaie

20 | Soran loan Pr. Riori Fara ocupaie

21 | Berinde Mihai Pr. Seini Pensionar

22 | Silagean Liviu Pr. Ardusat Pensionar

23 | Avram Gheorghe Pr.aligar Bixad Fara ocupaie

24 | Miclaus Gheorghe | Pr. Bihor Contajef aprozar Seini

25 | Dragg Florica Gilugdrita la Blaj Fune¢. Crucea Rge BM

26 | Schiop loan Pr. Funonar R.P.R Baia
Mare

27 | Pallai Teodor Pr. Cidreag ConstiuBaia Mare
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ANEXA 3

Lista preotilor "reveni ti* apoi demisionati
Nr. | Numesi prenume | Vechea fure Noua funge
1. | Pintea Emil Pr. Episcopie Agrofruct. Baia Ear
2. | Béarsan Vasile Pr. Rus ConstiadBaia Mare
3. | Bota Vasile Pr. Episcopie ExplirafNr. 1 BaiaMare
4. | Brandgan V. Pr. Episcopie Gutinul Baia Mare
5. | Mare Nicolae Pr. Episcopie ExplaatBaia Mare
6. | llies Stefan Pr. Baia Mare lll | Fabrica MarmelaB.M.
7. | Cristian Simion Pr. &narzana Rra ocupaie
8. | llies Victor Pr. Profesor Liced Pro$c. Supraprimar 2
9. | Mesarg Augustin | Pr. Nadi I.R.F Baia Mare
10. | Murgan Gavril Pr.Sanmigls Funaionar contabil B.M.
11. | Erdg Vasile Pr. T&olt Repausat
12. | Tarravean Sabin Pr. lojib Handalul llbei
13. | Tamaianu losif Pr. Episcopie Futionar Drojdie Seini
14.| Pop Emanuil Pr. Episcopie Fabrica Marmg&BaVl.
15. | Precup Victor Pr. Liceu B.M. Direct8c. Ucenici B.M.
16. | Radu Emil Pr. Epis. Lugoj Fumznar Clgca B.M.
17.| Chira Augustin Pr. Gardani Regim silvic Baiar®a
18. | Chira Emil Pr. Oradea Scoala Minie# Baia Mare
19. | Galatus Gheorghe | Pr. Coruia Agricultor
20. | Ferne Gheorghe Pr. Pomi arkocupaie
21. | Podiia Gheorghe | Pr. Recea Intr. Com. Drum. Rece
22. | Trif Vasile Pr. Maramuge Pensionar
23. | Dragomir Coriolan Pr. Filia Marius Paznic I.LF.E.T. Mrius
24. | Soran Felician Pr. Hog Agricultor
25. | Patriciu Bérle Pr. llbSiomcuta | Agricultor
26. | Marica Pompei Pr. Cehu-SilvanigCivil
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ANEXA 4

Lista preotilor care fac liturghii si agita populatia.

Nr. crt. | Numesi prenume | Atitudinea preotului

1. Marian Gheorghe| Face slujbe a@cpara la data rididrii

2. Barsan Vasile Dymanossi face slujbe

3. Bota Vasile Persoarmagresiv, ficea slujbe panla arestare
4, Mesarg Augustin | Agitatori face slujbe

5. Muresan Gavril Face slujbe

6. Turdean loan Face slujbe

7. Cardg Augustin Face slujbe

8. Ardelean Gavril Face slujbe

9. Chira Augustin Agitatogi face slujbe

10. Radu Emil Agitatosi face slujbe

11. Trif Vasile Agitatori face slujbe

12. Balan Cornel Face propaganhth special la Fernezeu
13. Mois Liviu Nehirotonit dar dsmanossi agitator

14. Vida Ludovic Face slujbe la Pr. Marian, sauipiga la ele
15. Simeon Cristian Agitator

16. Gergely Lair Face slujbe acas

17. Dragomir Coriolan Agitator face slujbe

18. Bolchg Gheorghe | Face slujbe la cariera din llba

19. Fanea Gheorghe Agitator face slujbe

20. Podiia Gheorghe | Renuila ortodoxie, are tendia catolice
21. Soran loan Face slujbe

22. Soran Felician Face slujbe

23. Miclaus Gheorghe| Agitatogi suspect

24. Berinde Mihai Agitatogi suspect
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ANEXA 5
Scrisoarea unui preot ortodox necunoscut adresat
arhiepiscopului
Suceveisi Maramure sului

Plaieni, la 20 decembrie 1948

Copie

Tnalt Prea Sfirite

Am citit arhiergtile Prea Sfiiei Voastre U#ri de Sf. Srbatori
trimise predimei din Arhiepiscopia Ort. Rom. a SucegeiMaramuragului
sub Nr. 8885/48.

Bucuria care netaadus-osi mai ales Blandul Mantuitor, intrece
toate de panacum. Miiestritele Preasfinei Voastre cuvinte inspirate din
duh satanic, auanit asemenea lui luda, Inima de Miel a Celéscut in
Pestera Viflaimului...

"Fericiti facatorii de pace"! Nu cumvaavcredei a fi unul dintre acei
facatori de pace? Oare vrajba car@ aenminat-o printre fiiiaceluig neam,
constitue un pas spre unire... spre pacea lui CfstOare preasfira
voasts, atunci cand in calitatea déadtor al Ortodoxiei & acceptat % fiti
misionar al Satanei, tiaseniinat: pace, dragostgi buna Tnvoire intre
oameni? Si inca mai avei cutezama % va intitulai de Arhipastor
dreptcredincios? Oare dreapta crediati in preacurvia, dezidem de la
Trupul Mistic al lui Cristos, in erezig in deznatul pe care-l propaiduiti
in calitate de "Arhipstor"? oare Cristos, cu tengaj cu ateismul, cuakiile,
cu amenigdrile, cu infometaregi cu prigonirile la care sunepirtas a
chiemala Sine pe ceiticiti? O sfani simplicitate! Isus a adus pacea de
care vorbii, in lume, dar nu cu sabiaia "tot cel ce scoate sabia de sabie
va muri”. Ati scos sabia Tn unire cu misionarii iadului, Tmpatrbisericii
adevirate a lui Cristos, impotriva Bisericii Catolicegcindu-v partas
tuturor nelegiuirilor infernului. Nu & géandii, oare @ exisé un Dumnezeu-
Judedtor al drepitii — care 0 8 va ceah socoteal de toate acestea? Na v
gandii, ca acuzele mincinoase ce le adudgapei: "@ nu poate fcatui; ca
rai fiind catolicii, cum ar putea gr de bine"si celelalte falsurisi acuze
mincinoase aduse unirii noastre cu RaggnRapalititii, toate sunt capete de
acuza pentru Preasfim Ta?.

Ati uitat probabil & "Porile iadului nu vor nvinge" Preastite!
Oare Cristos, poate sta la un loc cu Veliar? tAdminte @: "ai nume, &
traiesti si esti mort" (Apocalips 3,1) Cat despre adawl unirii cu Roma de
la 1700 Preasftra voastd ar trebui § citeasd@ mai aninuntit ade\arata
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istorie si roadele ei & le priviti in credincigii adewvarati ai lui Cristos.
Credei oare @ fatarnicia sirutare dat lui Cristos de luzii de la Cluj, Alba
lulia si cei de prin ziare, nu-I o contiauortura pentru ei? Clinicile potas
dovedeast acest lucru. Ddc fortati multi au picatuit, apoi muti au si
revenit, @ci "adewirul nu poate fi pus sub obroc, ci in luminar ¢a s
lumineze tuturor din intunerec”.aVfacai numai iluzii Preasfitite, cand
credei ca Biserica Greco-Catolicdin Ardealsi Maramurg a revenit la
ortodoxie.Stim cu tdii cine a revenigi prin ce mijloace. Arestareaatiile,
schingiuirile, infometaregi celelalte nu sunt semnele progduirii lui
Cristos. Nu Preasfiite. Ati ajuns apogeul oBsniciei, cand cuteziasa
trimiteti pastoralesi inca de propagaripolitica parohiilor greco-catolice,
care n-au disput si nici nu vor disfarea. Pui de #parc ce suntg. O s va
luati rasplata nu de la oameni,ci de la Cristos pe cabstignticu toate
sacrilegile ce le comiteimpotriva ade#rului. Cristos in& este bun. El ¥
ofera si in acest al Xll-lea ceas indurarea Sa&gic'el nu vrea moartea
pacatosului, ci 4 se intoarg si sa fie viu". Asupra adeirului, ramane 8
mai cercetal.

Preotul Plaiului!

Pentru comformitate cu originalul.
Semrtura.
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Gandirea social a Bisericii,loan I.
Ica jr., Germano Marani (coord.),
Deisis, Sibiu, 2002, 616 pagini.

Selegia de texte oferdtin acest
volum exprind preocugrile fata de
marturia pe care Biserica trebuig s
0 exprime n lumea de agzi, in
care presiunea istoriei nu mai poate
fi ignorati la nici un nivel al vigi
sociale, cu o dinamicce nu mai
permite izolarea, obligand etmii
s traias@ intr-o lume in care
valorile lor sunt, in cel mai bun caz,
lasate de-o parte. Valorile 1in
general au fost abandonate, pentru
marea parte a “"spalui cultural
european” singurul reper fiind
autoafirmarea individului, identi-
ficata cel mai adesea cu o maral
hedonisti. De aceea cartea
prezentat este foarte utl] as spune
chiar necesér celui interesat de
aceste probleme, constituind o
solida baz de reflege, care ofer
poztile oficiale ale Bisericilor
(segciunea a doua cuprinde
enciclicaCentesimus annus Fun-
damentele concg@pi sociale a
Bisericii Rusg si reflegiile unor
personaliiti, grupate in nau
segiuni, la care se adagigun
cuvant introductiv din partea
fiecarui coordonator.

in IntroducereGemano Marani
reamintgte @& in centrul origrei

concepii sociale a Bisericii gt
Persoana. In introdu-cerea sa
(Biseriaz, societate, gandire 1in
Rasarit, in Occidentsi Tn Europa
de astzi) loan I. l& jr. Tsi foloseste
erudtia pentru a dta miza
socialului pentru crginism si ofera
cititorului perspectiva teoreticcu
ajutorul creia poate fi itelead
mai wor unitatea problematicii
fragmentelor grupate 1in acest
volum.

Textele primei sqwini
(Reflegii principiale) se opresc
asupra unor aspecte ale felia
omului culumea veacului acestyia
de la metafizig la politica social a
guvernului.

Fragmentul lui Soloviov [e-
clinul viziunii medievale asupra
lumii) evideniaza diferenta dintre
crestinismul  interzis sau doar
tolerat si crestinismul ca religie
oficiala, aceast forma a deter-
minat convertirea unui mare nam
de pigani, dar mai mult ca o
masua administrativsocial nu o
metanoia. Masele de nou converti
si-au pastrat vechile credte si
obiceiuri, recitdnd Crezul,afi a
marturisi cu faptele, tendia care a
favorizat un crgtinism "teoretic",
de recunogiere a dogmelosi, de

aici, consecita fireasé a
respingerii lumii, a materiafitii.
Crestinii Tnduhovnicii au
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abandonat via sociai puterii, atat
celei lumati céatsi celei spirituale,
si s-au retras in pustie, uinmd
mantuirea personal Cei care s-au
preocupat de partea sodiala
umanittii au fost tocmai cei care se
considerau necredingio

Textul care il are ca autor pe
Mircea Vulanescu Crestinul Tn
lumea moder@) redi o conferina
tinuta Tn 1940si se refed la poztia
crestinului In lume, care a fost
intotdeauna una difié] nu numai
in perioada modefinnascut dintr-o
mare deziluzie, a doua venire a lui
Hristos, mult ateptafi la anul 1000,
nu a avut loc. Dup o perioad in
care s-au cultivat virtutea maoiali
chiar ascetismul, credingio au
reagionat pasional, printr-o
exagerare in extrema cealalt
cultivdnd sinurile si rezultatele
imediate, concrete. Fiindwrdinea
universai, asigurat de Divinitate,
se dovedise neintemeiabmul mo-
dern s-a abandonat afifm indi-
viduale. Contemporaneitatea este
nefavorabi credinei, dar in mod
principial cratinul are in lume
statutul unui imigrangi cu atat mai
mult aceadt lume trebuie itelead
si transfigura.

in Manifestul crinului  de
padure Octavian Vuia considerca
diferitele tipuri de guvernare decurg
din trei  metafizici, fiecare
propunand un tip de omhomo
existens homo sapienssi homo
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faber. Dinte acgtia, numaihomo
existensnu nead celelalte tipuri.
Cretinismul, pe care se inte-
meiazi acest tip, este singura
metafizid cu ajutorul d&reia se
poate construi 0 guvernare in care
omul € Tsi gaseasd adevrata
libertate.

Titlul  Politica si  teologie
subsumeaz dow articole al lui
Mihail Sora, In care acesta ana-
lizeaz relgiile dintre teologiesi
politica, oferind negteptate repere
celor care, iIn Roméana prelungitei
tranztii, trebuie & dea via
institutiilor agtepte de o societate ce
se dorgte democratit.

Studile segunii a treia
(Fundamente teoreti¢e specifia
pentru diferite domenii podie
oficiale ale Bisericii Tn problema
sociahi, oferind un reper cititorului
roman, mai ptin familiarizat cu
acest demers.

Textul Dimensiunea social a
gandirii patristice scris de Luigi
Padovese, explic diferena de
accent in pora Farintilor fata de
problema social prin diferenele
mediului cruia i se adresau. Ast-
fel, au existat dau tendine, de
respingere a proprigti private si
de acceptare a ei, accentuand
exigena ajutodrii celor giraci,
nedrepitile sociale rezolvandu-se
durabil prin transformarea
oamenilor, nu prin schimbarea
structurilor.
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in studiul Doctrina sociak-
cresting: identitate si  metod:
Antonio Maria Baggio definge
utopia si ideologia, aitand @
doctrina socidl a Bisericii nu este
nici una dintre acestea, nici 0
combinaie a lor, ci reprezidt o
categorie de sinealtoare, care se
adreseaz omului n general, nu
numai crétinului, fiindca funda-
mentul societtii este persoana, nu
crestinul sau oricare membru al
vreunei comuniti.

Sergio Bernal argumenteain
Atitudinea fai de resurse in
invatatura cresting ca Biserica nu
poate adera afi rezerve la un
model economic, decat daacesta
se bazedizpe antropologia cséna,
iar modelul cel mai aspandit in
prezent nu si  poate afirma
valabilitatea universal numai din
faptul @ s-a dovedit mai eficient
decat concurentulie comunist.

in studiul Stingele sociale i
gandirea creting in fara sociefii
contemporane Pierpaolo Donati
inceard < lamureasg n ce
masufa gandirea social crestina
poate fi un ghid etic in societatea
postmodera. Dupa ce propune o
definire a gandirii sociale a
Bisericii, bazat casi in studiul lui
Baggio, pe enciclic&ollicitudo rei
socialis Donati aduce argumentele
posibile pentru unaspuns negativ
si pentru unul pozitiwi propune un
nou raport intrestiintele socialesi
gandirea social crestina, care §

porneast de la realitatea lumii
postmoderngi de la provocarea pe
care acesta o aduce. Globiiz
(fenomen  considerat nu ca
interdependen si diversitate, ci
doar ca standardizare -cultdal
autorul 1i opune un nou tip de
comunitate, in care cele patru
sectoare ale socigi (piata, statul,
societatea civll, familia) se
reglementeaz reciproc printr-un
sistem complex de rela
Comunitatea este singura g@u
care evii dezumanizarea, rap
tirea oamenilor in mase sortite
alienarii si In elite izolate. Cele
dowa condtii ale realizrii comu-
nitatii dorite, afirmarea drepturilor
culturale Tnaintea celor sociakg
politice si promovarea unui proiect
antropologic substaial, sunt con-
trazise de actuala stare de lucruri,
lar studiul nu ofef nici o sugestie
despre felul in care aceste camdi
ar putea fi realizate.

Textele g@rtii a patra Biseriai
si Sta) se refei la relaia dintre
Statsi Biserica, amplu dezfituta n
Occident, dar iric intr-o etap a
incercrilor in Ortodoxie. Citi-
torului 1i este propus o pers-
pectia in afara cleelor asupra
deosebirilor dintre cele dau
Biserici si pozii diferite asupra
posibilitati B.O.R. de a daméane
intr-o anumi indiviziune cu Sta-
tul, acum cand acesta nu mai este
un prigonitor al religiei, dar nici
statul monarhic de drept divin.
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Titlul eseului lui  Frangois
Rouleau, Vulturul bicefal si cele
doui spade exprima tipul rapor-
tului dintre Statsi Biserici in
Rasirit si in Apus. In Bizan cetate
creai crgtina  prin  voina
Tmparatului, a existat o solidaritate
intre Imperiusi Biserica, exprimad
Tn cunoscuta teorie a simfoniei, care
prevedea colaborarea celor dou
puteri (a existat un singur drept
nomocanonic), gstrandusi auto-
nomia n sfera proprie. Sistermy
a dovedit eficieta prin viaa lungi
a Imperiului Roman de #Rarit, dar
a favorizat Statul, Tn dauna Bisericii
si a socieiti. La Roma, situga
politica diferiti si mostenirea
dreptului roman au determinat
formarea altui raport, exprimat de
teoria celor do#i spade, conform
cireia cele do@i puteri sunt
distincte si au propriul sistem de
drept, situge care va favoriza
separarea puterilorsi apartia
indivizilor, Tn dauna unitii. Teza
lui Rouleau esteacdistana actual
dintre Apusulsi Rasiritul crestin
provine in primul rand din diferem
culturale, nu teologice,si ca
schisma va dura cat timp cultura va
avea intaietate inticredinei.

Decadera  etatismului i
renasterea ortodod, de Teodor
Baconsky, afiri ci, dup reca-
tigarea liberdtii religioase in 1989,
B.O.R. trebuie srenune la o lung

-

tradiie si s3 se separe de Stat.
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Simfonia celor do#i puteri humai
este posibdl, findca statul
monarhic de drept divin a fost
inlocuit de statul-providea laic,
care a scos religia din spitake
scoli. De asemenea, B.O.R. trebuie
s renune la revendicarea unui
caracter ngonal, fiind& Biserica
Ortodox. este localz, dar nu
nafonala, limitare care vine 1n
contradigie cu universalitatea ei.

Un punct de vedere diferit este
exprimat de Radu Preda Bise-
rica Tn stat.Sanselesi limitele unei
dezbateri care face o pledoarie
pentru simbioza dintre Stati
Biserici, nu pentru a continua o
tradiie, ci pentru a Tmpiedica o
divergena intre legile Domnulusi
dorintele  omului, acesta fiind
adevratul motiv al simfoniei dintre
Biserici si Imperiu. Tmpotriva unui
loc comun al prerilor despre
Biserica Rsiritears, autorul afirnd
ca aceasta nu trebuie asogidh
primul  rand puterii  politice,
deoarece a fost intotdeauna mai
intdi o Biserid a poporului. Radu
Preda contrazice un altgu, cel al
imobilismului ~ si  ineficientei
organizatorice a Bisericii Orientale,
argumentand a principiul
subsidiariftii folosit de Uniunea
Europead nu este altceva decat o
preluare a sistemului organizatoric
al Bisericii Ortodoxe.

Dificultasile democrgei 1in
tarile din Estul Europei autor
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Tomas Spidlik, aratca, akturi de
lunga perioasl de totalitarism,
instalarea demodtiai este ingreu-
nag in tarile din Estul Europei de
fidelitatea faa de persoan in
dauna principiilor, de concea
despre adew, considerat ca intreg
(astfel incat intr-o dezbatere asupra
unei probleme punctuale esticii
aduc argumente care pentru
occidental nu au nici o létyra cu
chestiunea in disge) si ca legat de
viata (prin urmare, la el nu se poate
ajunge prin disdii parlamentare,
considerate Pavragel), de o
mentalitate a antinomiei care rejuz
compromisul (de aceea siu de
acum doa secole, de exemplu, nu

Isi puteau imagina coexisten
ordinii si a liberti Tntr-o
societate).

in a cincia sefune (Capi-
talism si liberalism) sunt prezen-
tate dod studii a @ror preocupare
este compatibilitatea  valorilor
crestine cu cele ale economiei de
piata, tezele studiilor fiind com-
plementare, nu contradictorii, cum
ar pirea la o lectdr grabita.
Michael Novak argumenteaz
solidaritatea celor dautipuri de
valori, dar se reférla o perioad a
economiei de pté considerai deja
clasia, in care libertatea Thseainn
sa facem ceea deebuig nu ceea ce
vrem in timp ce M. Schooyans are
n vedere o perioadmai apropiat,
in care dezvoltarea economiei a

cerut formarea unei socigt de
consum ai a&rei membri nu mai
sunt preocupa de devenirea lor
spirituak si in care morala refiaz
orice imperativ categoric.

Studiul atent la nuae al lui
Michael Novak arat legaturile
dintre Moralitate, capitalism i
democrgie, asa cum s-au con-
stituit ele in S.U.A. Primul lucru pe
care a trebuit &l faca primii
imigranti  a fost constituirea
comunititilor in absera oricror
legi ale unui guvern, ceea ce a
favorizat intiativa personalsi totul
s-a dezvoltat gt unor valori
morale, nu a unui sistem legislativ.
Acestea proveneau dintr-o
concefie iudeocrgtind  asupra
omului, ficut dup aserinareasi
Chipul lui Dumnezeu, adicliber.
Cum ¢ creezi institti pe masura
unei asemenea libati? In primul
rand s-a plecat de la premisa
slabiciunii omului, care este supus
ispitei, astfel incat fiecare organism
al puterii trebuie controlat. Apoi s-a
pus accentul pe creativitatgi
comunitate si pe Tinelegerea
libertatii ca libertate ordonai, a
carei exercitare presupune
stapanirea virttii, astfel incat omul
Si nu se lase condus de pofte sau
instincte. Societatea perféceste
cea in care condakorii si conduii
sunt raionali, Ing. este o utopie,
ncercrile de aplicare au dus in
religie la excesele Inchigi si n
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politica la gulaguri. Valorile
liberale nu contrazic morala sodial
crestind, in cazul &racilor, de

exemplu, fiind necesarcultivarea
libertatii responsabile, altfel
furnizarea necesarelor ajutoare nu
va face decét as consolideze o
mentalitate de etern asigtacare
contrazice demnitateal creativi-
tatea umain

Eseul lui Michel Schooyans
Deriva ideologia si totalitara a
neoliberalismului este 0 necesar
completare a celui anterior, argu-
mentand & neoliberalismul, pig si
globalizarea afirriavalori personale
si libera iniiativa, dar promoveai
uniformizareasi masificarea proprii
unei societti de consum.

Globalizareasi provoairile ei,
a sasea parte a volumului, are o

importana  deosebit, fiindca
procesul de globalizare anan
intrarea omenirii  intr-o era a

vidului, Tn care invocarea valorilor
sau a unei naturi umane devine
cadu@. Va reyi Biserica, 1n
indifererta generdl fata de sens,as
prezinte Tn  mod conviatpr
asumarea de ate om a unei
deveniri proprii, & reafirme nevoia
de reperesi sa impura propriul
model ca un reper? Cum? Acestea
sunt sfidirile contemporane, fade
care Bisericai crestinul trebuie §
gaseas& un M@spuns adecvat.
Textele acestei sggni sunt o parte
a acestei atari, abordand
consecitele atat de des invocatului
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proces de globalizare dintr-o
perspectig spirituak. O dovad a
dificultatii cautarii acestuia sunti
aceste texte, care prezindiferite
probleme puse de globalizare, dar
in ceea ce priwte soldiile, propu-
nerile aduse sunt fie doar pur teo-
retice, fira si existe un scenariu
credibil al apliérii lor, fie prea
generale. Deosebit de util citi-
torului roman interesat, este al
patrulea text, al &ui autor cu-
nogte foarte bine situm de aici,
relevand coplgtoarea respon-
sabilitate a crginului contempo-
ran, d@rei nu 1i poate dspunde
adecvat dra efortul de a itelege in
profunzime Ilumea care ateste,
renunand la invocarea superficial
a trecutuluisi a unor #&spunsuri-
formula.

Cvadratura cercului globa-
lizarii prezentat de Ralf Dahen-
dorf este urritoarea: eficieta
ceruti de competitivitatea la scar
mondiak duce la probleme sociale
(dezadacinari produse de
flexibilitatea fotei de muna,
degradarea  sistemelor  sociale
esefiale, precum inuamantul si
sanatatea, drora li se aplig cri-
teriul nespecific al eficigri
economice) care umbresc sau chiar
anuleaz beneficile materiale.
Autorul aduce sase propuneri
pentru indreptarea sittie, care
vizeaz reechilibrarea raportului
dintre  social si  economic,
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reafirmand necesitatea statului asis-
tertial.

In Globalizarea ca specific al
economiei post industriale: impli-
cafii economice si opriuni etice
Stefano Zamagni obseénun prim
dezechilibru determinat de globa-
lizare, éci economicul a ajuns la o
globalitate pe care politicul nu o
cunoate, printre conseciale noii
situgii find scaderea influetei
normelor morale, telegerile fiind
reglementate pe acorduri intrap

fara apel la principii morale
comune.
Textul lui Riccardo Petrella

face Critica competitiviizsii, care
are efecte negative atunci cand nu
mai este o intrecere intre mai mul

ci 0 lupt care urnareste lichidarea
adversarului, 1intr-o logic a
razboiului fara nici o limitare etid.
Aceasta este sitla spre care se

indreapi economia  mondia)
situgie pentru evitarea aceia
autorul  propune  mobilizarea

statelor in vederea undezarnari
economice

Globalizarea - mutd i
provoeiri semnat de loan . dqr.
considefi ci dispariia sistemului
comunist din Europssi(relativa lui
democratizare in China) nu a
insemnat regpirea unei umariti
mai unite si mai destinse, ci a
permis manifestarea tensiunilor
dintre culturile aflate in conflicti a
consecirelor dezechilibrelor eco-
nomice. Rrerea conform a@eia

generalizarea modelului politico-
economic occidental, invigtpr in
lupta cu comunismul, va aduce
buristarea in care se vor dizolva
diferentele generatoare de viol&n
este contrazis de atentatele
teroriste, deazboaiele din Orientul
Mijlociu si din fosta lugoslavie,
precumsi de statisticile care atat
ca o cincime din omenire dae
80% din totalul resurselor, in timp
ce ultima cincime a omenirii dee
0,5% din resurse. O consedira
globalizrii care tine cont doar de
ratiuni economice este dispgai
marii culturi sau transformarea ei
intr-o cultuds de mas si de
consum. In lipsa unor repere
culturale omul acestei culturisit
pierde libertatea, deoarece guvia
da seama cand vea i va fi
influentata fie de nevoile afirrarii
tehnicostiintei, fie de impulsiunile
instinctelor. Crgtinismul nu trebuie
sa se retrag din fga acestor
provoari, abandonand Ilumea
despiritualizat. Dimpotriva,
trebuie 4 T1si asume, asemenea
primilor crestini, rolul de minoritate
activi (sarea pmantului), 4 nu
condamne trupul lumii, ci ad
insuflgeasd. Apelul se adreseaz
crestinismului in - general, dar,
consided autorul, are o urgen
sporii pentru Ortodoxie, pe care
tradiia bizantirda si deceniile de
totalitarism au lipsit-o de matu-
rizarea unuidspuns la nihilismul ce
bantuie lumea (postymodarmaltul
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decat o tehnic a evadrii prin
misticism magigi pietism privat

Problematica celei de-gaptea
seciuni, Integrarea europeah
este apropiatde cea din capitolul
precedent, numaiacare in vedere
specificul european.

In Crestindtate, secularizarei
Europa Olivier Clément analizeaz
aspectele eseale ale Tintalnirii
crestinismului si modernititii -~ i
propune soltii lipsite de exageiri
si superficialitate. Autorul califig
intolerana crgtinismului faa de
alteritate drept jrat impotriva
libertatii spiritului, iar naionalismul
este considerat forma ortodoxa
secularizrii. In lumea de asi,
ameninati de nihilism, credita
crestina se poate afirma printr-o
cultivare a gratuituluisi neasi-
milabilului, redisind sensul iubirii
si respingand ispita alia® cu
puterea instittionak a statului.

Cardinalul Joseph Ratzinger
semnaleaz n Europa,
globalizarea si noua ordine

mondiak: spre o utopie a ororii
pericolul organizrii  lumii  in
functie de un scop tenal pus de
om, care are in vedere numai
aspectul opetmnal al raionalitatii,
derivat din logicatiintei si tehnicii.
Sub presiunea compgdi
mondiale, in constrti@ Europei
este uitat tocmai  specificul
european, iar omul este supus
logicii progranarii si eficienei.
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Pentru ca noua ordine mondiah
nu fie o utopie a ororii trebuie ca
omul s fie recunoscut ca scop
final.

Urmatoarea segaine, Contextul
romanesgc incepe cu un studiul
Dilema sociat a Bisericii ortodoxe
Romane: radiografia unei
problemesemnat de loan 1. 4qgr.,
in care este prezertatomplexi-
tatea relgilor dintre B.O.R. si
societatea romaneascsi sunt
prezentate cvasitotalitatea puncte-
lor de vedere exprimate in
publicistica romaneascde dug
'89 asupra raporturilor dintre
Biserica, Statsi societate de atre
oficialitati ale statului, teologisi
intelectuali, autorul considerand c
B.O.R. nu mai poate ignora
formularea unei podi sociale
acordai cu timpurile pe care le
traim, poztie in care & renune la
confuzia raporturilor pe care le are
cu Statul, la autoafirmare necritic
si sterild a tradiiei, la neincrederea
in intelectuali, f&a@ de care are o
atitudine de superioritate bazaie
un apel nejustificat la mistic

In Apariia si evoluia elemen-
telor de doctri@ sociali in Biserica
Greco-Catolic¢ din  Romania
Tertulian Langa preziat legitura
specifia pe care Biserica Greco-
Catolici a avut-0 cu societatea
romaneast, care, la inceputuri, a
cunoscut crginismul de expresie
latina (fapt dovedit de originea
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latina a cuvintelor cultului)si a
gasit Tn Biserica Unit un agrator

al specificiitii latine (impotriva
influentelor slaveki al emanciprii
naionale, indeosebi prin implicarea
Bisericii in culturalizarea maselgr
formarea unei cafinte a demni-
tatii nationale.

Comunitatea imatdr i
dimensiunea etic a tranziiei, de
Teodor Baconsky, analizeaz
influenta mentalitii ortodoxe in
procesul de modernizagg demo-
cratizarea al Romaniei. Ortodoxia a
avut un mileniu de gloriods
conviguire cu Imperiul, dupcare a
urmat un mileniu de presiune din
partea istoriei, ceea ce a determinat
replierea in ngonal si atitudinea
neincreitoare faa de prezent, in
numele unui trecut mitizat.
Anistorismul este la originea
prelungirii imaturititi comunitare a
societtii romaneti postde-
cembriste. Situga este agravatsi
de atitudinea intelectualilor care au
militat pentru modernizarea
Romaniei si care, cu notabilele
excepii interbelice, nu au ieles &
nu se poate innoi mentalitatea
poporului dag se ignok tradtia
ortodoXa. Imobilismul  societtii
romangti ar fi rezultatul a trei
formalisme, cel liturgic (pregii
care cred &£ si-au facut datoria
numai cu oficirea  slujbelor
religioase), votiv, (crestinii care
cred @ si-au asigurat mantuirea

prin donaii catre biserici sau
cewetori) critic (intelectualii care se
multumesc cu dengarea
defectelor). Permanentizarea tran-
zitiei este determinatsi de lipsa
unei etici coerente. Tn perioada
comunisi au existat trei coduri
etice: cel al eticii si echititii
socialiste, tradia civila a societtii
romangti si cea a doctrinei
crestine. Dup@ 1989 primul cod a
disparut, iar celelalte s-au reafirmat,
lor aciugandu-se curente specifice
perioadei: individualismul liberai
egalitarismul nostalgic, 1as cele
care pot asigura pacea satial
formarea mentaliti care & ne
permit integrarea in Europa sunt
cel care militeaz pentru res-
pectarea drepturilor individuale,
laicitate si ecumenismsi cel care
urmareste formarea unei socigt
de tip cratin-democrat, n care

autoritatea temporal si  cea
spirituak  sunt separate, dar
urmaresc binele socigti.

Ultima sediune a  drtii,

Diagnoz: si imaginare cuprinde
textul Spre o nou figura a Bisericii
pentru timpul nostrdn care autorul
Ghislain Lafont, plede&z pentru
renunarea la contradia facila
dintre Biserica d@atoare a
adevirului Revelaiei, scuti de
fraimantirile veacului si moder-
nitatea ca epoca pierderii sensului.
Conciliul Vatican Il a Tinceput
abordarea nuzaa a modernittii
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recunoscandu-i unele valorki
recunoscand o stare de fapt:
sfaiitul erei constantiniene, a unei
concepi asupra  Uniitii s
Adevirului solidaa cu inelegerea
ierarhia a lumii, ale d&ror figuri
institwionale au fost Tmjratul si
Papa. Lunga perioadde pregtire

si desfisurare, precumsi ritmul
asezat al apliarii  hotararilor
Conciliului sunt o dovatl c
Biserica (Catolig) nu a #&mas
numai la avertismente, ci s-a
angajat pe drumul de Espunela

a face spre deosebire, de exemplu
de micarea din Mai '68, care a
denunat cu violema baricadei
goliciunea de sens a formelor
tradtionale, fra s tread la
infaptuire, fira s1 ofere exemplul
unei rezolri.

Relgia Bisericii cu lumea a
reprezentat dupl989 o preocupare
explicita atat pentru teologi caf
pentru o parte a intelectualilor laici,
dar prezetele publcistice au fost
cel mai adesea du de poziie
exclusiviste, care uriineau & (se)
convingi de certitudinea unor
raspunsuri ale @or intreldri au
iesit deja din preocupile majore
ale omului contemporan. Volumul
prezentat are meritul de a fi reunit
contribtii care abordedz fara
partizantatsi fara entuziasm facil
provocarea pe care contem-
poraneitatea 0 aduce unei aliord
spirituale. Deosebit de instructiv
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este studiul introductiv al lui loan I.
Ica jr. si seciunile referitoare la
globalizare-integraresi, mai ales
pentru contextul romanesc, cea care
vizeaz relaia Bisericii cu statul. cu
observéia c textele prezentate se
refea numai la aspectele negative
ale globalizrii / integrarii, refuzénd
posibilitatea  unei  valorifidri
pozitive, din punct de vedere
culturalsi social, al acestui proces.

IONUT POPESCU

Mihai Sisiujan,  Politica
bisericeasé a Curii din Viena in
Transilvania (1740 — 1761)Presa
Universitaé Clujeara, 2002, 260 p.

Lucrarea repreziat versiunea
romaneasc a tezei de doctorat
prezentat de autor la Universitatea
din Viena, n coordonarea profe-
sorului Ernst Ch. Suttner. Aceast
precizare ni se pare importanin
intelegerea unor detalii de cons-
tructie a lucérii, a bibliografiei cam
unilaterale puse in ggare de autor,
precumsi remarcabila abundena
izvoarelor arhivistice vieneze, dar
neglijarea altor surse documentare
care s-ar fi cuvenit a fi valorificate.
Adresandu-se aproape exclusiv
mediului academic vienez, autorul
— fara prea multe exerg
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istoriografice anterioare - se
limiteazi si isi onoreze obligga
didactia si stiintifica cu cat mai
multa seriozitate, dar nutine
aproape de loc cont de istoriografia
din tard, decat de c&a autori
consacra. de trecerea vremii
(Bunea, Dragomir, lorga, Lupa
Metes, Pacurariu, Prodan.a.), dar
depisiti de cercetareatiintifica ce
totusi a progresat mult ddpacatia.
Oricum, bibliografia utilizat este
copios domindt de contribtile
istoriografiei austriecesi central-

europene, ceea ce n sine nu este un

lucru @u, dar nu o credem
determinarit pentru tema abordat

Lucrarea, deschis de un
Cuvant Tnaintea coordonatorului
tezei de doctorat, prof. Ernst Chr.
Suttner, este structudatin trei
parti mai consistente: |.Stat si
Biseriaz in secolul al XVlll-lea.
Consideraii privitoare la politica
bisericeasg a Curii din Viena in
monarhia austriag; 1l. Politica
integrativi a Curii imperiale in
Transilvania in secolul al XVIII-
leasi lll. Politica bisericeasg fara
de romanii din Transilvania in anii
1744 — 1761Natural, ea se incheie
cu un destul de stikel capitol de
Concluzij care, spre regretul
nostru, dgi dimensionat corect,
este redactatcu prea muit grala.

O prima observde o facem
modului superficial n caresi-a
formulat titlurile primelor doa

capitole, care nu acopertitiul
general al lu@ri: dac in
deschidere autorul ne asiguca
urmeaz si dezbat politica bise-
riceaséd (de ce nu religioas?) a
Curii (care curte ?) din Viena in
Transilvania anilor 1740-1761,
capitolele defsesc — cel ptin in
titlul lor — acest segment crono-
logic, care ar sugerai @ste vorba
de primele dofi decenii ale
domniei Mariei Tereza,si se
angajeaz in dezbaterea intregului
secol al XVlll-leasi nu numai a
celor dod decenii.

Primul capitol Tn care autorul
doreste €1 dezbai unele carac-
teristici ale politicii religioase
generale a Cur imperiale valabile
pentru intregul imperiu porgie cu
analiza nisurilor reformatoare din

. a doua juritate a secolului al
XVIll-lea. Nici un cuvant despre
politica religioad a celui care a
inceput cu adewat reformarea
Bisericilor cragtine din centrul
continentului, impratul Leopold I,
poate suveranul cel mai radical
[contraJreformator al epocigi care
a marcat decisiyi pe termen foarte
lung istoria mai tuturor Bisericilor
crestine din  spaul centraleuro-
pean. La urma urmei, atat reformele
religioase ale Mariei Tereza, Git
ale urmaului acesteia, losif al II-
lea, s-au inscris, in mod firesc, in
prelungirea proiectului leopoldin
(creionat in 1688 de cardinalul
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Leopold Kollonics), care a fost
impus nu atat de dezbaterile
teoretice academice, cat de
necesiitile practice ale organigi
religipase a unor teritorii
importante  recuperate de sub
stipanire islamig. lar din aceast
perspecti¥, nu statul s-a sustras
autoriitic  Bisericii  (reducerea
puterii Bisericii prin "integrarea
acesteia in statul princiar secuar
prin autonomia statului fa de
biseria", p. 31-32) ci exact invers,
statul guvernat de un monarh
absolutist a dispus de Biseric
practic dug bunul gu plac. lar fa
de acesta, care nu s-a datiforn s
executesi sa deporteze zeci de mii
de oameni din motive religioase,
reformele tereziano-iosefine de
dupa 1740, par a fi mangaieri
duioasesi Tindemnuri blande la un
alt modus vivendi

Altminteri autorul, teolog de
formaie si istoric de ocazie, nu
pare a fi la curent cu o minhe de
lucruri, este adewat ananunte, dar
esefiale, care ar permite mai buna
intelegere a epocii pe care o0
abordeaz. Ca pe tot parcursul
lucrarii 1i atribuie Mariei Tereza
titlul de Tmpirateas pe care nu l-a
deinut niciodadi, este doar un
aspect derizoriu. Daraaeprgeaz
oarecum actorilor scenei istorice
din secolul al XVIll-lea -sub voce
— faptul @ "...A existat tendira ca
guvernul g fie considerat singurul
purtitor de suveranitate in stat" (p.
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31) ni se pare de-a dreptul hilar.
Presupunemacautorului nu 1i sunt

prea clare instrumentele puterii de
stat si functile ce decurgeau din

aceasta. Suveranitatea era in
posesia unei persoane care, in
virtutea acestui fapt, era singura

~

indreptitita s2 guverneze.Si o0

putea face personal sau prin
delegarea guveiini unei alte
persoane, ori unui grup de

persoane. Ori, asemenea chestiuni
se inva, la un moment dat, pe
parcursul studiilor preuniversitare,
si se aprofundedaz ulterior, cu
deosebire la profilele judiricei
istorice !

Evident, in lucrare exist o
multine de asemenea "#&nmunte"
ce derapedz de la realitatea
istorici. Darsi de la logi@. Pe de o
parte, autorul Tinceatc si ne
convingi ca iluminismul catolic ce
isi avea #dacinile In jansenisnsi
iluminismul protestant a jucat un
rol decisiv in epat (p. 28), iar pe
de alt parte, Maria Tereza este
prezentat, altminteri corect, drept
"neating de cotinuturile ideilor
iluministe si ale dreptului natural”
(p. 38).Si atunci ne permitemasne
Tntreim ce rost mai au referirile la
iluminism, ori la prezentarea des-
fiintarii Ordinului iezuit de étre
Maria Tereza in anul 1773, drept
"cel mai mare succes al ilumi-
nismului catolic" (p. 30)? Tn ciuda
acestui fapt, suverana este
prezentat, cu numai citeva pagini
mai incolo, de dtre autor cum &



RECENZII

"A ramas credinciods intreaga
viata, iezutilor”" (p.41).

in ciuda acestor erori pe care
le-am amintit aici doar pentru a
exemplifica gradul de percép a
fenomenului istoric pe care autorul
s-a incumetat asil abordeze, dar
care sunt — dinjeate — extrem de
numeroase, Mihai #&aujan aduce
si 0 serie de contrilil importante,
punand in circulée o serie de
informatii istorice de mare valoare,
rezultate din propriile sale ceragt
documentare in arhivele centrale
vieneze. Spre exemplu, reglemen-
tarea din 1776 a orga#ird si
funcgtionarii manastirilor ortodoxe
din imperiu, elaborétde depuitia
aulica illyrica (p. 50 — 57%i care ar
trebui & puri intr-o cu totul alt
lumina mitul desfiirtarii acestor
lacage de cult ortodoxe din Tran-
silvania cu ajutorul tunurilor gene-
ralului Buccow, care nici nu s-a
aflat Tn acea epédn Transilvania,
dar a ficut cariei mai cu seagnin
istorigrafia de nuaf ortodox.
Apoi trebuie amintit, ca element
decisiv. al politicii religioase
imperiale, preocupile concretizate
in proiectul de unire a nanii
illyrice  cu Biserica romaf
descoperit de autagi necunoscut
istoriografiei noastre pén in
prezent (p. 77 — 94).

Interesante sungi informatiile
documentare inedite pe care autorul
pe aduce in ledura cu micarea lui

Sofroniesi conflictele cu unii (p.
184- 194), ing departe de a fi
complet elucidate, mai ales in ce
priveste perspectiva Ctir impe-
riale asupra evenimentelor. La fel
de importanit estesi ultima parte a
celui de-al treilea capitol, care
dezbate rapoartele comanikan
imperiale austrieci sganai n
Transilvaniasi care cofin infor-
maii importante privind realittile
confesionale roméagt din marele
principat.

Ajunsi aici nu putem % nu
atragem totgi atertia autorului
asupra importaei preciziei expri-
marii in redactarea unui text, mai
ales dag el urmaz a fi publicat.
Daca pe parcursul ludrii am fost
urmariti de senzga ca autorul nu a
fost de loc preocupat de precizia
termenilor fologi, in subcapitolele
1.2 si 111.3 senzaia s-a transformat
in certitudine. A se vedea titlul de
subcapitol Rapoartele generalilor
militari privitoare la ..., unde
formula de "general militar" este
absolut nefericit (p. 214), ori acela
de Persoane individualgi comu-
nitgsi care au instigat... (p. 223),

in care formularea "persoane
individuale" reprezirit totwsi o
depisire grosiei a limitelor

admisibile Tntr-o tezde doctorat.
In ciuda reprgurilor noastre,
pe care — trebuigigecunogtem —
le-am formulat cu muit retinere
si deferema, precumsi a limitelor
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interpretative ale autorului, cartea
lui Mihai Sasiujan care a azut
lumina tiparului in condii nu prea
ingrijite, la Presa universitar
clujeard, se constituie intr-o lucrare
utila dezbaterilor asupra istoriei
Transilvaniei Tn generalsi a
Bisericilor romangti din principat
n special, mai mult prin inforntia
inediti. scoas la lumiri de mai
tanarul nostru coleg,si a pers-
pectivelor pe care cerdéete sale le
deschide. Pentruacele ilustreaz
mai cu seam nevoia tot mai
presart de a degleni fondurile
arhivistice din capitala imperial
incd mult prea ptin cercetatesi
care pot aduce Tac multe
informatii importante dezbaterilor
viitoare nu numai Tn domeniul
istoriei Bisericii, cisi in acela al
istoriei generale. Or, Mihai
Sasaujan s-a dovedit acum a fi unul
din tinerii de viitor, care ar trebui s
Tsi continue drumul deschis acum.

GHEORGHE GORUN
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