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STUDIA THEOLOGICA

MOARTEA SI VIATA DE DINCOLO LA VECHII EGIPTENI

BEKE CSABA

ABSTRACT. The Death and the Life after Death in the Old Egyptian Thinking.
The Egyptians proved a constant preoccupation Herproblem of death and its
enigmas. This fact had an impact on their socidlsgiritual life, giving to it a strange
and special identity. In the conception of Herodptthe ancient historian, the
Egyptians were the first people who talked aboeitetiernity of soul. This fact was the
main characteristic of their life and religion. Jheonsidered that death is only an
interruption, not the end of life, and thie after this life would be full with joy and
pleasure. Because of that reason, they embalmedctinpses, saving them from the
destruction of time. It was considered that the mymwvould have the same lifestyle in
the nextife as he/she had it in the anterior life. Becaudeatfin their grave were put
different things, which were considered usefultif@ir next life...

The concept of soul and death is exposed on thek hamedrhe Book of Dead.
The Book of Deat a description of the ancient Egyptian conceptibthe afterlife
and a collection of hymns, spells and instructtorellow the deceased to pass through
obstacles in the afterlif’he Book of Deadias most commonly written on a papyrus
scroll and placed in the coffin or burial chambéthe deceased. When it was first
discoveredThe Book of Deadias thought to be an ancient Egyptian Bible.

Keywords: death, life, Egyptian, mummy, afterlife

~Egiptenii sunt cei mai credinggodintre tai oamenii” — spunea Herodot.
Dintre toate popoarele lumii, ei au dovedit cea owistant preocupare & de
problema mati si a enigmelor ei. Acest fapi-a pus amprenta pe intreaga lon¥ia
sociah si spirituak conferindu-i, n acest fel, o unicitate straniedsineimitat. n
gandirea lor, folosindu-se de anumite procedeeaaage considerad gnoartea putea
fi ,controlatd” si ,subordonai’. Aceste stkdanii de descifrare a misterelor niios-au
concretizat in centre de cult, adetescoli initiatice, care se aflau pe intreg cuprinsul
Egiptului. Scopul acestor eforturi era dgpea pragului dintre viaa si moarte, prag
impus de condia umar, pentru a supravia intr-o alti dimensiune, intr-un Egipt
ideal care era stisut de atotputernicia zeilor, ,triumfand” in acefsi asupra
mottii prin fortarea barierelor care erau intre exisdezfemes si cea vanica.

1 cf. Cartea morilor egipteni Herald, Bucurgti, 2007, 5.
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Tot Herodot afirma&egiptenii au fost primii oameni care au vorbitgles
nemurirea sufletului. Dar chiar daeceast afirmgie ar fi exagerat este cert
egiptenii au avut o credineobgnuit de puternig in nemurirea sufletului, aceast
credirta constituind una din caracteristicile egele ale vigi si religiei lor.
Sapaturile arheologice dcute in Egipt au dat la ivealrmele unui intens cult al
mottilor, inca din epoca preistori; iar documentele scrigg cele nescrise de mai
tarziu dovedesc ac pentru egipteni, cultul Soarelgi cultul motilor alcituiau
principalele preocupi ale vigii lor.?

Concepiile funerare ale Egiptului se afln strang conexiune cu ideologia
regah. Ele sunt adunate in trei géirpde texte:Textele piramidelgrsculptate in
hieroglifica pe pergi unor piramidesi ai unor morminte ale consoartelor regale,
care conturedzideea de Lume de Dincolo conceplih Regatul VechiTextele
sarcofageloycontinuand tradia din Textele Piramidelqrsunt trasate cu pana in forme
hieroglifice cursive pe petiecutiilor funerare, care sunt expresia unor emigenoi
manifestate o datcu Regatul Mijlociu. Cartea morilor, care in Noul Regat
concentreaz ideologia funerar maostenita de la perioadele precedente in suluri de
papirus, puse Tn mormant pentruasiazi pe defunct in lumea de dincdlo.

Vechii egipteni au crezutianoartea este doar o intrerupere gsinsfasitul
vietii, si ca viata de apoi congtin tot ceea ce este mai bgimmai pkcut Th existeta de
pe mmant. Acesta putea fi atins prin diferite metodealdr fi pietate in fa zeilorsi
conservarea corpului prin mumificare, dar mai cogitahranirea si ocrotirea
formelor spirituale care supravigau motii. La nivelul de baz, bucuria in viga de
apoi putea fi obinuta prin inmorméantarea corpului impreucu obiecte funerare. Se
mai practica constrtiea de morminte regale pictagebogat ornamentate, umplute cu
mancare, futuri, piese de mobilier, servitogi alte obiecte necesate.

Credina @& va exista o vig dup aceal viata, i-a facut pe vechii egipteni
si-si Imbilsameze cadavrele, ferindu-le in acest fel de ninaciieemii. Se considera
ca, sub gmant, mumia are nevoie de agelaai casi in viata terest.

De aceea i se atigau mortului maniruri uscatesi vesminte, sau se zug@veau
pe per@i mormantului muncile campului, facerea painiilesul strugurilor,
prinsul patelui, adici operaiile care trebuiesc indeplinite pentru a puteai.tr
In mumie se puneag deosebite statuete sfingetalismane magice, pentru
paza impotriva matrilor subpimanteni sau a duhurilor refe.

in mitologia egipteat) exist viata dupi moarte, dar aceasta este cdodat
doar de reunirea ddpleces a celor trei elemente asda fiintei umane. Aceste

2 Diac. Prof. Univ. Dr. E. VASILESCUstoria religiilor, Ed. Didactié si Pedagogi&, Bucurati, 1998, 109

3 G. FILORAMO, M. MASSENZIO, M. RAVERI, P. SCARPManual de istorie a religiilorHumanitas,
Bucurati, 2004, 41.

4 Enciclopedia Egiptului AnticAquila, 2007, 174.

® M. ELIADE, Morfologia religiilor, Jurnalul literar, Bucuggi, 1993, 41.
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elemente sunt corpul, ba-ul (sufletsika-ul (vitalitatea). Conform legendei, zeul
berbec Khnum modeleaZiecare om nainte de gtare, pe roata lui de olar. El
acord: fiecarui trup energie vital (ka) si suflet (ba). Aceste dausunt invizibile Tn
timpul vietii si formeaz cu trupul un tot unitar. Ddpmoarte n&, sufletul (ba-ul)

fsi ia zborul, avand Tafisarea unei fsiri cu cap de om. Vitalitatea (ka-ul) se
materializeaz In dod brge ce se ridi& deasupra capului, ca o scufie pe statuia
mortului. Corpul, in condii normale, se descompune. Raste dsat ca acest fenomen
s se intample, omul nu va mai beneficia deavilups moarte deoarece nu maiticke
cele trei elemente esgale ale fiinei’

Cu privire la destinul de ddpmoartea luika, au existat la egipteni — in
diferite perioade — conceapdiferite, pe care pred s-au stiduit si le inchege intr-
un sistem unic. In epoca Regatului Vechi a predainimedina ¢ defunctul sau
.Ka”-ul sau ajunge in ,Campiile lalu”, situate undeva in gpui€ontinuad si duc
viata acolo, ga cum l-a dus pe amant. Morii din randurile aristocr@or si
bogailor se bucui de toate bunurile vig, se delecteazin gradini umbroase,
inconjurai de suitesi slujitori, indeletnicindu-se cu vatoarea. in viga de apoi au
parte de toate binefacerile, bucurile aceia careaeut acesteai pe pimant.
Aceast viata de apoi e asigarprin mijloace magice: prin zugrirea semnelor ei
pe per@i mormintelor, prin ofrande funerare, prin formutegice’

Inca din cea mai veche epbes-a format la egiptenji concepia unor
zeitati speciale, protectori ai mglor. In perioada Regatului Vechi apar pe primul
plan ca protector ai mglor dowa zeitati: zeul Soarelui,Ra si zeul vegetgaei,
Osiris, mortsi inviat.

Centrul unde s-aaspandit concegm solari despre Tmgratia morilor a
fost Heliopolis, punctul central al cultului lui R€onform acestei concgip
sufletele celor ézuiesc 8 ajungi in luntrea solad a lui Rasi impreuni cu
el 57 savarseasa calatoria lui de fiecare zi pe cé.

Ideile egiptenilor despre soarta sufletului dlupoarte sunt expuse in
Cartea morilor. Aceasta este o culegere foarte cugitimare (confornPapirusului
Ani sunt 190 de capitole) de formule magice pentrietié motilor. Cele mai
vechi dintre acesteaiiau originea in textele piramidelor. Ele au foxtise atunci
pe per@i mormintelor faraonilor. in perioada de trafiei acestea se scriau pe
sarcofagele demnitarilor, iar mai tarziu, din cacz textele funerare s-au innpity
au nceput & fie scrise pe papirususi si fie agezate pe pieptul mumiilor. ¢& a
luat natereCartea morilor .°

® M. ELIADE, Morfologia religiilor, 41.

"Vezi S. A. TOKAREV,Religia in istoria popoarelor lumiiEd. Politic, 272.
8 3. A. TOKAREV,Religia in istoria popoarelor lumi272

®S.A. TOKAREV, Religia in istoria popoarelor lumi273
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Aceast coledie de texte se consideca este una din cele mai vechi scrieri
ale omenirii. Scrierea dateade aproximativ 3500 ani, sinele texte sunt chiar
mai vechi. Probabilzrugiciunile sau alte texte s-au ment pe tradie orak de-a
lungul vremii. Ceea cgtim e @ Tnainte de domnia Dinastiei | (aproximativ 3200 1.
C.), egiptenii aveau deja un cult dezvoltat legatdrméantarsi credirta in lumea
de dincola?’

Cartea moryilor egiptenia fost publicat, pentru prima odr in anul 1842
de dtre Karl Richard Lepsius, iar titlul, care in gemisse numeal odtenbuch
dssi considerat impropriu, a fost adoptat de egipt@ogficiala. Lucrarea omului
destiintd german a cuprins 165 de ,formule”, saapitole care reprezenta de fapt
o traducere a unui papiruggtrat la Torinogi la care, ulterior, li s-au adgat alte
texte avand caracteristici cu ¢omt similar. AcumCartea morilor se compune
din 190 de texte, numite conw@mal capitole provenite din epoci diferite, dar
care aproximativ in secolul al XVI-lea 1. C. autfagezate intr-o anunditordine.
La unele din acesteapitoleli s-a anexat cate o ,rub#&tscrisi cu cernedl rosie.
Textele adugate cotin fie indicaii de magie spiritudl fie date istorice asupra
locului si Tmprejurilor Tn care au fostiescoperiténscrigiile respective!

Titlul Cartea morilor egipteni sau Cartea egiptea a morilor deriva
dintr-o traducere literala numelui dat de hio de morminte egipteni sulurilor de
papirus cu inscrigi pe care le gseau lang mumii —Kitab al-MayitunsauCartea
omului mort Titlul egiptean original Pert Em Hru este traddis obicei ca
manifestare in lumih sauiesire la lumina zilei*? Aceste texte funerare au fost
alese de scribi pentru persorilitde vaa, faicand o reunire a acestor pasaje intr-o
nargiune cuprinitoare si le-au completat cu ilusttia bogate. Prin urmare era
vorba de povestiri ,personale”, ce descrialitoria sufletului incealaltz viaga. In
locul unui text standardCartea egipteaia motvilor cuprinde povestiri individualizate,
care poatt numele decedior, cum ar fi picturile de pe papirusurile lui A Tnsi
oricum le-am privi, textele din aceastarte exprimi credirta de neclintit a
egiptenilor in nemurirea sufletulgiiviata dug@ moarte.

In centrul drtii se afti Osiris, judedtorul celor trecti in lumea de dincolo
Mitul lui este unul interesant. Aceasta @sign doar pafal in inscrigiile egiptene.
Legenda lui o #sim in scrioarea lui Plutarh adresatreotesei din Delphi, Clea,
intitulati Despre Isissi Osiris.* Tn acest mit descris de Plutarh (aproximativ 48-
120 d. C.), se spuna tsissi Osiris erau domnitori Tn Egipt. ISis egesorasi satia
lui Osiris. Pe lang Isis, Osiris mai avea o sorNephthyssi un frate, Seth. Isisi
Osiris au regit sa adud tara intr-o stare de kely, dezvoltadnd agricultura, stabilind

10 Kilépés a fénybe — Egyiptomi halottaskgriyarkas Brincz Imre Kiad6, 1994, 3-7.

11 veziCartea morilor egiptenj 5-6

12 Cf. S. GROFCdldtoria ultima — Dincolo de frontierele mg, Elena Francisc Publishing, 2007, 105
133, GROF Calatoria ultimi — Dincolo de frontierele mgr, 105

4 Cartea moyilor egiptenj 7
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legi drepte, instituind cultul pentru vengsazeilor. Ing aceast domnie pgnici este
privita cu ug si invidie de @tre fratele lui Osiris, Seth (in acest caz autdirda
denumirea de Typhonj.Acesta, pune la cale #tlrarea lui Osiris, avand ajutorul a 72
de conjurd si a unei regine nubiene, Aso. In acest scop, Seginizeaz un banchet
unde ofex In dar o lad, frumos ornamentatsi sculptasi, exact dup dimensiunile
fratelui siu, aceluia care va ifjgea in ea. Cei prezés-au prefcut G incearé lada,
dar aceasta i s-a potrivit numai lui Osiris. Tn neoial in care Osiris s-a intins in dad
conjuraii au inchis capacul, fixandu-l cu plumb togit-au aruncat in Nil, aproape de
partea de arsare, pentru caidie dus mai departe de apele Mediteranei. In dile
urma, lada a fost aruncatle valuri paarmul Libanului, Th apropierea awalui Byblos,
unde a fost cupridsde trunchiul unui copac ce gtea deasupra ei. Muldintre
cerceitori considef ca acel copac era un brad. Copacul a fastt tde regele din
Byblossi a fost transformat in stalp de snsrea a stignii palatului giu. Isis regeste
s salveze lada in care se afla truptiliso eisi 0 duce Tn Deft. Seth, pe cand se afla la
vanitoare, descopgtada in care se afla trupul fratelausi 1l transeaz in paisprezece
buciti pe care ledspandgte pe tot cuprinsul Egiptului. Isis pogte in Gutarea acestor
buciti, punand & se oficieze cate o ceremonie fungrpentru fiecare dintre ele.
Plutarh metioneaz in textul du c falusul imgratului n-a fost gsit, fiind devorat de
pssti. Isis a rezolvat aceaslipsa confegionand un organ de reproducere artificial ce a
devenit obiect de cujf de adorae. Tot de la Plutarh d@iin ci aceste inmorméit ale
trupului lui Osiris au fost de fapt un subterfugidui Isis, urrdrind, in primul rand,
raspandirea cultului lui Osiris pe tot cupringidi, iar in al doilea rénd,as impiedice
pe Seth &ghiceass, fiind vorba de mai multe morminte, care ar fidbande s-ar afla
Osiris. Duf aceasta, scrie Plutarh, Osiris a plecat in Lunee®idicolo, unde s-a
ntors, la un moment datj-invete pe Horus artaizboiului*®

Plutah mai amintge in treast ca Osiris, dug ce a fostdcut buati, a revenit
la viata. Se omite modul in care acesta a revenit n |luzeks vii, lipsind episodul in
care trupul lui a fost resuscitat reconstruit, sub forth de mumie, cu ajutorul
bandajelor din paiazde in, devenind rege in Lumea de Dingplodedtor al morilor,
pe motiv & ,acestea sunt lucruri de taioe nu pot fi cunoscute niciodat’

Osiris era zeuwi conduatorul motilor si imnurile Tn onoarea sa sunt standard
n cultul funerar pe tot parcursul istoriei antagiptene. Numeleia este scris cu trei
hieroglife, un ochi deschis stand asupra unui stdiat si semnul pentru zeu. Aceast
combinaie prea ptin are ineles in termenii citirii cony®nale a acestor semnie
aceasta sugeregari scrierea se duce intr-un timp naleat, cand valorile scrierii
hieroglifice erau int experimentalé® Se poate ca numeléussi fie stiin, egiptean,
fara sa se identifice in nici un alt limbaj. Zeul esteriod sigur antic, dar el abia este

5Cartea morilor egipteni, 7
16 Cartea moyilor egiptenj 7
" Cartea moyilor egiptenj 8
18 vezi J. RAY,Osiris — Judegtorul lumii de apoj Aquila, 2005, 147
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mertionat in textele cele mai timpurii. Pe zeul Odirigasim prezent intr-un mod mai
serios in Textele Piramidelor, un corp de imnurncantaii, care sunt incrustate pe
pergii piramidelor din Dinastiile a V-ai a VI-a. O parte a acestui material se poate s
fi fost vechi de secole, pausi fi fost scris™® In aceast literatus timpurie, Osiris este
mertionat Tntdmpitor si doar in contexte care clarffidaptul & zeii, la fel casi
oamenii, se temeau de el. El estp&hul vigii de apoi, un $pan temut, care cere
respect pansi regelui mort pe aleacui monumente Textele Piramidelor suitifte
pentru a venera. El este neexploatatste mai recomandat fie lasat in fcere®

Revenind l&Cartea Morilor, moarteai invierea lui Osiris poate fi considetat
un model arhetipal: prin mumificare, trupul estesayvat pentru geicie, ceea ce
asigura supravigirea sufletului dup moarte. Se pareaain cele mai vechi timpuri,
egiptenii practicau un ritual misterios de decamg®, urmat de reconstrtia
cadavrelor monarhilor divinizia Asta pentru £ in mormintele din epoca predinastic
s-au @sit mumii ce au suferit, Tnainte de mumificarerantare in bugti, asa cum
este modelul osirian. Pe tot parcur€dtfii Tntalnim grija pentru gstrarea intadta
madulalelor, ce ar putea fi pierdute sau distrussisirmantuirea sufletului postum
pare a fi condionat de gistrarea intaéta trupului celui decedat.

Unele capitole cam rugaciuni prin care defunctul se adresgaieritelor
zeititi, cerandu-le &l apere de diferite pericole. Uneori mortul esteoicat direct
cu numele acestor zait Tn alte capitole se urineste clar ideeaasplatei de dup
moarte pentru faptelé@write pe amant, idee legatde conceia unei responsabtiii
morale. Aa estei vestitul capitol 125, in care decedatukiceum s-ar afla deja infia
judeatii lui Osiris, se apra, negand Zar fi comis diferite pcate.

Niciodati, fara de un om, n-amdgaatuit,

Nici paringii sau rudele nu le-am batjocorit;
N-am Tnlocuit adewul cu stramlatate,

Cu oamenii &ii nu am avut de a face;

n viara mea, n-amdavarsit crime;

Nu am silit pe ali sa munceas€ pentru mine.

Sunt pur! Sunt pur! Sunt pur! Sunt pr!

in fata Tribunalului osirian, compus din 42 de juiteci, fiecare suflet
nou-sosit in Lumea de Dincolgi Tostete pledoaria de nevinatie, adresandu-se
fiecarui judedtor cu numele lui, negand oricéqgat pe care l-ar fi putut comite n
timpul vietii. Cele 42 de diviniti, care erau judetorii din Lumea de Dincolo,
reprezini cele 42 de districte administrative in care erpaffta Egiptul: 20 in
Egiptul de Jos (la nord)i 22 in Egiptul de Sus (la sud). In reprezeile de pe

193, RAY, Osiris — Judegtorul lumii de apoj 148
20 3. RAY, Osiris — Judegtorul lumii de apoj 148
2L vezi Cartea moyilor egiptenj 174-175
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peraii templelor, acgtia sunt personificate de oameni purtand pe capmnsle
fiecarei regiuni. Cel care noteazleclar@a solemid a decedatului este Thot. El va
pune pe un talger inima acestuia, iar peilakltalger o pa# din pirul lui Maat.
Dac Balana va dovedi & mortul a dus o via fara pacate, acesta va putea
ajunge la sanul lui Osiris. Tagn cazul In care Cantarul se indlisub povara
pacatelor adunate in inifm mortul va fi dat spre devorare monstrului Beben ¢
asteapti sub Cantaf’

Trebuie metionat & Thot reprezirit unul din cei mai importan zei ai
Egiptului. El este considerat zeul egiptean alijuai calendaruluii al cronologiei,
deine si stipangte arta cuvantului. Pe |&hgoate acestea, una dintre cele mai
importante prerogative ale zeului Thot este aceehgistread ,registrele” celor doi
lumi, a zeilorsi a oamenilor, fiind astfel fundamentul kgrcel care stabilkge destinele.
Este reprezentat cu trup de ehcap de ibis. Argi rolul de judedtor, avand rolul &
verifice balaga in momentul sosirii Jud&t de Apoi.

in ceea ce-l privge pe Maat, ea era miadeirului, a drepitii si a armoniei
cosmice, chiar personificarea ordinii divine. Awgarol major in cultul funeragi n
judecarea decedatului la Curtea Digptlominat de Osiris. Ea era cea care punea in
balana inima decedatului. Dédcacesta fiise conform legilor ei, inima ergaai si nu
atarna n balad. Daa decedatul nu #ise in adei, balana se inclina in defavoarea
lui. Inima urma & fie devorai de o fiina malefiad monstruoas Ea este reprezeniat
ca o femeie care poaiin pir pene ale adéwlui.

Un rol important il avea Anubis. Anubis este forgr@ceast a numelui
egiptean Inpu sau Anepu. S-aseut din Tmpreunarea accideata lui Osiris cu
Nephthys, stia lui Seth. El era zeul Tnalsamarilor, reprezentat cu cap de caine
salbatic egiptean — asamitor cusacalul — sau cu cap de céaine negru. Se coasider
negrul nu ar fi fost culoare de doliu, ci simbolizaumul utilizat in procesiunea
mumificarii. Prin ascensiunea lui Osiris, Anubis devineusupcestui zeu. Acum, el
dirijeazi céantirirea inimilor in judecata molor. Reprezentarea pe care #sgn pe
Anubis, este larigbalana. Exist si 0 alta reprezentare, in catee ntr-o maa un
Ltoiag”, iar in cealalt méara crucea egiptean

Printre civilizadile antice, scena judédgi este cel mai bine cunosauin
Egipt, datoritz picturilor si textelor hieroglifice. Anubis procedeaa
cantirirea inimii, al carei rezultat este inregistrat de Thot, apoi defuhct
compati in fara tribunalului lui Osiris, asistat de 42 de judéari, unul pentru
fiecare regiune administrativ Ar putea fi vorba de o fordde putificare prin
confesiungi renunare la toate formeledaului.”

22 Cartea moyilor egipteni 174
2 Encyclopédie des religionsSur la direction de Frédéric Lenoir et Yse Tardkasquelier, Il
Thémes, Bayard Editions, 1997, 1906
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Prin aceadt culegere de texte magice, care se rgen€artea Morilor,
participim la alatoria sufletului atunci cand trece lmmea de DincoloAsisém la
judecata la care participsufletul, la spovedania mortului intéacelor 42 de
judeditori, care se poate nurgii 0 judecal a cuvintelor, deoarece el trebuid-si
recunoast toate ficatelesi si nege orice fagtcare l-ar fi putut incrimin&® Dupi
ce era absolvit de Tribunalul osirian, ,trivttdr”, 1si putea gsi locg predgitit
anume n ceea ce se nunteampiile Fericrilor sauCampiile Ricii, unde putea
duce o vigi similara cu cea de pegmant, avea posibilitated snanancesi sa bea
din mukimea ofrandelor trimise de ceimasi in viata, era liber si respire aerul
racoros venit din nord stand la umbra sicomorilortgm face dragostei putea
chiar concepe cu ochir

Prin faptul @ tn drumul du citre eternitate sufletul trece de cei 42 de
judeatori, inseama de fapt o trecere de ste vami. Acest lucru este similar cu
traditia ortodox, unde sufletul decedatului dumoarte trece de cele 24 damni —
ultima fiind cea mai compléx— dugd care ajunge la fericirea sau osandsgnica.
in acest sens, se paré, degat de a#itoria sufletului dup moarte, credim
ortodox pare &-si aiba baza in cultul matlor la vechii egipteni.

Revenind la existea in Lumea de Dincolo, sufletul celdposat §i ficea
un ciclu de transformare, deetamorfod, transformandu-se n pldntpagre sau
animal. Pe de dtparte, muncile dificile eraiute de statuete magiaeshebtj ce
erau animate prin anumite formule redate Tn urextet

O, tu, Statuet fermecad,

La Tnceput de drum,

Ascultz bine ces spun!

De s-ar intampladfiu umilit

Si la munci grele & fiu osandit,

O, Statuet fermecat s stii:

Pentru & tu ai uneltele, tu, mai ntai,
Si te supui omuluigi nevoitz,

Si, In locul meu, tu ve fi cea osantlit
(Statueta dspunde):

Jat @-md... La porunca ta m-am supu$?”

Una din Tndeletnicirile mortului in Lumea de Dincotra & isi inceajd
ziua scriind sau citind dinagtile lui Thot. Ingi cea mai gicuti indeletnicire prea
sa fie cilatoria, in barca lui Ra sau pe jos, peste care deplin stipanire”,

24 yeziCartea Morilor egipteni 8
%5 Cartea Morilor egiptenj 9

26 Cartea Morilor egiptenj 27-28
10
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cutreierand cerul péana marginile lui. Zilnic, la fel cai Ra, sufletul decedatului
este atacat de spirite malefice, dar avand la 1Ademartea ce comine formule
magicesi ,cuvinte de putere”, toate aceste pericole solatdrate:

Atum a pregtit, pentru a¢i aseza pe frunte
Cununa Biruipei,

Ca tu, credinciosi supus zeilor,

S traiesti Tn veci: s fii nemuritor!

Osiris, domn pesteafamul Morilor,

Te-a ajutat § biruiegti ostirile dugmane

lar Gheb te-a ales Moenitor?’

De fapt, acesta erg scopul acestor texte: de a-l ajuta pipasat § se
descurce in Lumea de Dincoldrenasé in alti viata.

lataz, am ajuns pe dramul de Dincolo!
Pe tron, cu Alba Coroanpe cap

Si cu sceptrul puterii Tn man

Sti agezat Fiinga divina.

Ajuns n faa ei, barca mea o opresc
Si eu, scribul Osiris Ani, vorbesc:
.Zeu, preaputernic al setei Domn,

Priveste: eu n@ nasc, eu mnasc, eu @mnasc’’®

Am menionat @ sufletul @latoreste in barca lui Ra. Acesta era zeul
Soarelui, fiind cel mai puternic dintretiaeii. Reprezentarea giuita era a unui
om cu cap dgoim si cu un disc solar deasupra capului. Se credeeititorea n
fiecare noapte Th nava $aA avut principalul centru de cult la Heliopolie,Suburbiile
orasului Cairo de agtzi.

Putem afirma & o caracteristit a textelor & ele suscit unele comentarii
contradictorii. Unii le apreci@zca fiind produse ale unei ntirsavante, aii sunt
fascinai de universul fantastic care se iniiregte dincolo de aparegle derutantsi
nselitoare® Putem remarca cu uimire cregiregipteanului in divinitile, despre care
se spune&le-a inventat el Insy si care, astfel,si datoreaz existema celui creat.
Initial, se consideraaoviara de dincoloera un privilegiu pe care il puteauiob doar
regii mumificgi. Mai tarziu, in Perioada Regatului Nou (circa@5731 i. C.), elita
prospei egiptea a inceputsacorde importaa cilatoriei Tn lumea de dincold. De-

%" Cartea Morilor egiptenj 49

28 Cartea Morilor egiptenj 75

29 vezi www.wikipedia.org/wiki/Ra

30 vezi Cartea morilor egiptenj 9

31 TOPOROV B., BUCKLES L.Religiile lumii — ghid esefal, Paralela 45, Pitd, 2008, 280-281
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a lungul acestei remarcabile civilizaveneraia religioad a constituit o fga distinctiva
si stimulatoare.

Mentalititii egiptene i era siina ideea de §rat, ga & supraviguirea nu
depindea atat de un comportament moral, de & purtare, ci dgtiinta (magia) de
a-i fermeca pe judétori, inclusiv pe zeul Thot. Prin urmare, ceea otita soarta
defunctului, ergtiinta sa magi&, nu morala, ga cum o Trelegem noi advi.

Nicio altd cultura din istoria omenirii nu a manifestat un efort atétintens in
prevenireai inversarea consecelor motii. Egiptenii au elaborat multe practici, de-a
lungul timpului, in jurul chestiunii m@r, printre care se nuimi modul de
imbalsamare, ritualurile magicgi arhitectura monumentalAnalogul experieelor al
acestor eforturi era instiie misterelor lui Isissi Osiris, care le ofereau trtilor
contextul in care se putea induce expegignofunde de moarf?.

%25, GROF Calatoria ultimi — Dincolo de frontierele mgr, 111
12
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METODOLOGIA CERCET ARII TEOLOGICE §I PLURALISMUL
LEGITIM SCOLILOR TEOLOGICE

ALEXANDRU BUZALIC

RESUME. La méthodologie de la recherche théologique et lleralisme Iégitime des
écoles théologiquet.a théologie est a la fofieles et ratioElle s'appuie sur les données
de la Révélation afin de les approfondir et d'étdds relations entre les différentes
données. La théologie est science au sens prafateende, car elle utilise des sciences
profanes dans l'approfondissement qui assure umetusé d'intelligibilité et de
rationalité qui doit tenir compte dnystéreet de ses propres limites. La théologie n'a pas
a choisir entre foi et religion, mais elle est dgpa étre la conscience critique tant de la
foi que de la religion. Une théologie doit étretpré explorer plus avant le mystére de
Dieu, de défier les frontieres artificielles et téflexes identitaires. Sans tomber dans le
relativisme, la théologie doit comprendre ses |mEsses herméneutiques et de devenir
une théologie critique. La réflexion sur le faéligieux” est reconnue comme
indispensable a la culture contemporaine et paimebnnaitre plusieurs écoles dans le
domaine de la pensée théologique. L'Unité de tigimlse consacre a I'aspect doctrinal
et réflexif de la théologie, en partant de I'inggdhce critique pour finir avec l'intelligence
de la foi devant les exigences de la culture cqmbeame, laquelle est exprimée surtout
dans les sciences humaines, la pensée philosoghitpsedéveloppements de la science.

Keywords: théologie, révélation, foi, religion, mystére, DieTheology, revelation,
faith, religion, mystery, God

Introducere

Cercetarea teologicse Thcadre@zin demersurile critice algiintei, chiar dag
obiectul principal al cercétii (Dumnezeusi lumea spiritua) este supraempiric.
Riaméane aspectul fenomenologic pozitiv legat de religie (om-societate-istorie-
culturd) abordabil metodologic din perspectiva filosofu in pluralismul conceptual
contemporan “al filosofiilor”) sau gtiintelor pozitive care interfereazu problematica
omului si a fenomenului religios. Un demers speculativuielsi porneast de la un
punct de plecare bine delimita, wilizeze un limbaj inteligibiki notiuni clar definite,
s urmeze o metodologiea gaspund criteriilor aspectiviiti, sa ofere concluzii
itersubiectiv comunicabilg verificabile, ultimul aspect fiind posibil numaiunci cand
este vorba despre aspectele empirice ale fenomeelidios. Riman nd si aspectele
irationale, supraempirice, strict experimentale, caedarte din fenomenul religios,
constituie obiectul de studiu specific anumitorcigibne teologice autonome (de ex.
teologia spiritua) sau insgesc celelalte discipline teologice frasara in caregtrund
in dimensiunea “misterului”.
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Primele opere teologice din istoria Bisericii nunsgistematicei cu atat
mai puin urmeaz o cale demonstratily rispunzand unor necesit concrete ale
timpului, cu aplicabilitate pastotakau apologetic Teologia conciliat Tncepe &
sistematizeze problematica teoliprezentand in “Mrturisirea de credifi
niceo-constantinopolitah problematici distincte: despre Dumnezeu, hrigiiEo
pneumatologica, mariologia, eclesiologia, teologgarameta| eshatologia, pornind
evident de la necesitatea tndis principalelor coordonate care definesc toautul
Revelaiei, intr-o cheie interpretativirinitara. De acum inainte, teologia incepese
dezvolte in funie de domenii de interes concrete, prezente Tnigdpkec literatura
patristi@. Scolastica a introdus in ambientul teologienkatiin “corp argumentativ”
specific, reunind n@guneasi credina in scopul realizii unui discurs careasse
integreze Tn preocdple culturale specifice timpului respectiv, in liagul
accesibil omulu la un moment dat.

La ora actual asisim la diversificarea curentelor de gandjiemplicit la
apariia teologiilor specifice unorstoli” care valorifi@ o anumid tradtie si un anumit
complex de autori. Teologia contempdragste in dialog cu afirnide stiintelor
pozitive care abordeazangemal si problematica fenomenului religios, de unge
patrunderea metodologiilor afrente acestora in doispecializate precum: istoria
Bisericii, arheologia biblig, psihologia religiei, etc. Aturi de aceste metodologii pe
care teologia Tn ansamblul ei le cuprind, se djsginmetodologii teologice, care
Tnceard si condud discursul teologic conform unacigroprii.

Metodologia discursului teologic

in mod restrictiv, se poate spung teologia poate fi tratatsistematic,
dupa principii stiintifice, destinat cerceirii teologice, sau poate imiwa o forna
nesistemati&, destinat in primul rand popularizii problematicilor teologice sau
este prezeatin cadrul eseurilor cu c@nut teologic. Teologia sistemalieste
intotdeaunastiintifica, chiar daé teologia ca atare, @lri de filosofie, nu se
incadrea in rigorile epistemologice algtiintelor pozitive! Teologiasi stiintele
pozitive vor avea in comun metodele specifice pliselor socio-umane, cu difenen
ca teologia trebuieassatisfad si alte cerine decat simplaacitare a Adesrului absolut,
parcelat dedtre stiintele pozitive in adewuri patiale sau relative.

Stiintele pozitive au ca obiect de cercetare universubrfgenal, perceput
empiric, restrdns la un singur aspect, printr-umels metodologic specific (al
fizicii-chimiei intr-un limbaj fizico-matematic saal stiintelor umaniste intr-un

1 Cf. H. FRIES,Theological method according to John Henry Newnaoh Karl Rahnerin: Philosophy
and theology 16 (2004) 1, pp. 163-193; W. KASPBER, Methoden der DogmatilMinchen 1967,
BEUMER J., Theologie als Glaubensverstandni&/iirzburg 1953, BEUMER JDie Theologische
Methode Freiburg 1977, W. KNOCHHans Urs von Balthasar und Karl Rahner S.J.: ein
vergleichender Blick auf Methode und Themen zwheigusragender Theologen des 20. Jahrhunderts
Tn: Analecta Cracoviensia 36 (2004), pp. 193-242] ORIZIO - N. GALANTINO, Metodologia
teologica Avviamento allo studio e alla ricerca pluridiscipéiri, 2004.
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limbaj descriptiv). Teologia are un obiect de studupraempiric (Dumnezey)
pornate axiomatic de la datele revgda divine, ceea ce face ca demersul
speculativsi argumentéa afereni si piardi atributul epistemologic dsstiintific”,
vorbindu-se Tn acest caz despre un punct de pleogmatic.

Fara sa aiba neagrat o conottie peioratid, “dogmatismul” teologiei este
o consecith a faptului @ Dumnezeu este absolyt transcendent in ciuda
autocomunigrii sale (reveléa), teologia lovindu-sei de aspectul subiectiv al
experienei de credim care il pune pe individ Tn contact cu Dumnezeumets
experimental incomunicabil Tn egarsa. De aceea metodologia teolégrebuie &
raspund cerirtelor omului care a supus aowtul revelaiei unei dezvolrii
conceptuale istorice auditus fideisi sa corespungl cerintelor stiintifice — intellectus
fidei, teologia #manand intotdeauna apologatio nmisura in carepriori primeste
adevirul revelat pe baza autdiiti lui Dumnezeu pe care teologul gfi@ o
recunoatesi o apira in faa contestatarilor.

Metodele teologice trebuiea scorespundl atat exigetelor unei analize
stiintifice sau speculative, c&§i experienei destinatarului origei aprofundri
teologice, in cazul nostru omul credincios sautsadmflat in @utarea lui Dumnezeu.
in acelai timp, trebuie % tina cont de faptul £ mesajul unui Dumnezeu gréc ajunge
la un om istoric, Tng;d o umanitate aflatintr-un permanent proces evolutiv,
conform de altfel caracterului istoric al fiea omenseti.

Teologia pornge de la datul revelat. Adamwrile de credim sunt
cunoscutesi recunoscute ca atare detre teologul care le pune Tn disieusau
caut s surprindi alte aspectgl consecipe conexe unei problematici date. De aici
porngte demersul speculativ, de la acceptarea axioinaicadewrului revelat,
descompunerea acestuia in fiencle principalele elemente constitutive, indreghtian
se apoi inductiv spre rezultatul final. Misteruli Dumnezeu, incomunicabil in sine,
este transmis printr-o mediere urdaistorici, care ne oféro serie de elemente ce
pot fi analizate stiintific si sistematizate. Analiza acestor date implio
metodologisstiintifica adecvat aspectului urrdrit de teolog, care este obligat apoi
sa ajundi in mod critic la adeirul care, de fapt, estapriori acceptat prin actul
irational al credimei, care dobéndee astfel repere t@nale n universul
continutului ei, atat cat “misterul” poate fitianalizabil.

Un alt aspect metodologic este legat de eimlinterprefrii teologice
respective. Revefa este unig, Tnsi beneficiarul acesteia, omul, este pitég
pentru unauditus fideitreptat: revelga biblica, interpretarea patristica acesteia,
patrimoniul Tradiiei si teologiei, toate Tncrediate Magisteriul bisericesc, un
proces viu de transmitegeinterpretare a ezaurului credirei — ... misiunea de a
interpreta in mod autentic cuvantul lui Dumnezeuisssau transmis a fost
incredintata numai Magisteriului viu al Bisericéi, carui autoritate se exercita in
numele lui Isus Hristos. Acest Magisteriu nu estsaideasupra cuvantului lui
Dumnezeu, ci 1l slujeste, invatdnd numai ceea &estatransmis, deoarece, prin
porunca dumnezeiasca si cu asistenta SpirituluntSf& asculta cu pietate, 1l
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pastreaza cu sfienie si 1l expune cu fidelitatesi ia din acest unic tezaur al
credintei tot ceea ce propune ca adevar de gtedinelat de Dumnezed.”

Elementele constitutive care privesc o problemateologi@, de regud
multidisciplinar tratat, respect metodologia fie@rei stiinte pozitive (auxiliare)
care constituie o dirge posibih de aprofundare. Astfel, teologia trebuig s
prezinte, conform metodologiei istorice, modul Brecun concept, o interpretare,
un fenomen religios, etc, ajung la noi; conform edelogiei filologice trebuie &
analizeze textele canonigeapocrife; asceticai mistica poate beneficia de ceea ce
ne ofed pshilogia in aprofundarea unor fenomene spedéokgiei spirituale, etc.
Toate concluziile unei abatd multiaxiale necesitsi 0 meta-interpretare critic
respectandu-se domeniul de compgtahfiecarei discipline Tn parte §fa extrapori
sau indlcari flagrante ale principiului aspectiiti), Tnsa din necesitate integrate
ntr-o viziune rezumativ care ofex o viziune de ansamblu. In general, teologia
adopi mai Tntdi o ,metod empirici generalizat’”, ca o scher normatia a
operaiilor capabile § ofere un rezultat cumulatiyi progresiv, sau o ,metad
integratia”, in care fiecare aspect, tratat conform metodelogpecifice, este
integrat ntr-un tot unitar complax cuprinzitor.

Un demersstiintific trebuie 4 fie si intersubiectiv verificabiki comunicabil.
Comunicabilitatea este asigutatle folosirea unui limbaj categorial adecvat
nivelului cunatintelor si ambientului cultural specific la un moment datceea ce
priveste caracterul verificabilitii, acesta se reférla posibilitatea repétii
demersului metodic respectiv sau, Tn casztiintelor empirice, posibilitatea
repetirii experienei respective, in acelgacondiii, cu acelea rezultate. Este
evident @ in cazul teologiei, verificarea rezultatelor gstsibik pentru demersurile
stiintifice care privesc aspectul istoric sau fenomerniol@ynoaterea ,experimental
(contactul direct al sufletului cu Dumnezeu priotexperier mistica) fiind o
experiema transcendenta| acategorial, necomunicabil altfel decat prin utilizarea
analogiei, ga cum intalnim Tn operelexpntilor contemplativi.

in ceea ce priwte teologia dogmaticin coninutul ei propriu-zis, in epoca
contemporal distingem patru posibifiti metodologice de abordare a teologiei:
metoda imaneari, metoda transcenderitainetoda psihologicsi metoda corékii, la
care se adadgmetoda intedirii, ultima cea mai adecvatrealizrii unei teologii
sistematice, argumendatiintific in ceea ce prive aspectele istorigeantropologice.

Metoda imanertei.

Este legat de gandirea lui Maurice Blondel (1861-1949), fiindeadie
fata de criza modernistgenerat de girintele Alfred Loisy (1857-1940) Geneza
crizei moderniste este generata randul ei, de criticai metodologia specific

% Dei Verbuml, 10.
3 Cf. A. BUZALIC, Teologia transcendental Prospectiv in gandirea lui Karl RahnerLogos’94,
Oradea 2003, pp. 215-220.
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lucrarii Das Wesen des ChristentumgEsena cratiniamului’(1900), a teologului
protestant Adolf von Harnack (1851-1980yon Harnack, inspirat de hegelianismul
adoptat de Ludwig Feuerbagiipe linia unui protestantism liberafiuta ¢ indefrteze
din semnificia antropologig@ a cratinismului invelsul Tradiiei si a teologiei
scolastice, considerand mesajul lui Isus consfintr-un nucleu de percepte universal
valabile si profunde, pe care Biserica |-a codificat prinembediul riturilor si
dogmelor; aplica astfel metoda istdrig critica interpredrii Noului Testament. Isus,
despartit in mod abstract de comunitatea Bisericii, deviostemporan orizui om din
istorie, exculzand rolul Tragiéi si importana evoldiei percegiei mesajului revelat
prin teologiesi prin promulgarea istorica dogmelor. In revas, Alfred de Loisy
publici in anul 1902 lucraree’Evangile et I'Eglise —,Evangheliasi Biserica”, ca o
exegeZ a Noului Testament, incercaridessidenieze rolul Tradiei si a ambientului
iudaismului din perioada redadi Noului Testament in definirea conceptua
mesajului evanghelic. AplicAnd aceeametod istorica si critica, Loisy
radicalizeai rolul istoriei dogmelor, un proces legitimat dendoiile istorice, Tn&
impune o ruptuf intre posibilitatea cungterii critice a revelg@ei si cunogterea
credinei, ca atare. Aceastdireaie a fost preluatsi de ati teologi si filosofi
precum Edouard Le Roy (1870-1954), Friedrich vorgél((1852-1954), George
Tyrell (1861-1909), Romolo Morri (1870-1944), Erte$Bonaiuti (1881-1946),
Antonio Fogazzaro (1842-19119a., devenind un curent in gindirea teolégc
inceputului secolului XX, iristrebuie metionat faptul & nu putem vorbi despre
un curent bine definit, ci despre anumite tersinn filosofie si teologie.
Modernismul defiseste problematica metodologigtiintelor pozitive aplicate n
teologie, ci atinge introducerea unui agnosticigeistic care rupe in cele din utm
credina de rdune. DecretulLamentabili si enciclica Pascendi Dominici Gregis
promulgate de are Pp. Pius X in anul 1907 adufragmentarea elementelor care
constituie un tot unitar, ti@nalitatea dogmelagi irationalitatea tirii credintei mai
presus de concepte fiind conseainondiiei omului de entitate materialo-spiritdal
subzisterit in spaiu si timp ntr-o existets istorica.

O soldie plauzibik in depsirea ga numitei crize a modernismului este
propus de filosoful Maurice Blondel prinsa numitametod a imanerei.
Preocupat de filosofia @anii, Blondel se concentreaasupra importagi ordinii
supranaturale aturi de ordinea naturalin care se desfoal agiunea umad, cu
toate & ordinea Absolutului este direct impracticabipentru om. Metoda
imanenei este de fapt o metddde analiz a fenomenului reliogios, singura
posibii dup turnura antropocentiica Rensterii si dupid trimful gandirii lui
Descartes care impune evigencogniiei, iar Spinoza o extinde la intreaga

4 Cf. Adolf von HarnackMarcion. L'Evangile du Dieu étranger.Une monograpkur lhistoire de la
fondation de I'Eglise catholiqu&ditions Du Cerf, 2003; Adolf von HarnadHistoire de dogme<l993;
Editions Du Cerf, Adolf von Harnacljission et expansion du christianisraelitions Du Cerf, 2004.

5 Cf. A. BUZALIC, op. cit, pp. 220-223.
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realitate® In sinte, prezentarea obiectului credii fara atine cont de subiectul
care percepe credansi simpla metodologie istoriccare prezirit si argumenteaz

faptul istoric, trebuie&stina contsi de aderarea la realitatea supranaiiupal care o
cerceteaxr Trecerea de la ,istorie” la ,istoria mantuirii'see posibid si a fost

realizafi prin intermediul Tradiei, numi& ,traditie vie”, care rezuim atat datul
istoric catsi eforturile raiunii umane de a runde ,misterul”. Imanega nu se
confundi cu empiricul, ceea ce este transcendent ne-vedimdexterior, ci se
descoper ca otranscenderd Tn imanemi:

.Gandirea moder@, cu 0 susceptibilitate gelaasconsideii naiunea de
imanena ca o condie a filosofiei; adi@, dacz printre ideile dominante, exist
un rezultat la care se reféica la un anumit progres, este ideea,qdustfond,
ca nimic nu poate frunde omul decat dacprovine de la efi corespunde
intr-0 oarecare nisurz unei nevoi de expansiugienici ca un fapt istoric, nici
ca o Tnvizatura tradisionald, nici ca o obligaie impug din exterior, nu exigt
pentru el adedr care conteazsi percepte acceptabilérf a fi, intr-o oarecare
manier, autonomei autohtone. Ori, pe de dltparte, nu este cgén, catolic
care @ nu recunoast ceea ce este supranatural — nu doar transcendent i
simplul sens metafizic, pentrdi Ge pot presupune adeuri si existenpe
superioare nod a airor afirmasie, provenind din adancul notru, ar fi ele
insele imanente — ci supranaturalul in sens progltiel spus este imposibil
omului s scoati din sine ceea ce taitse impune gandirii voirvei sale.”

Blondel explid in lucrarea s#distoire et dogmedin anul 1904, £ Loisy a
grssit prin nedefinirea conceptului de tradi evoldia liniara a unor concepteafi a
preciza intervetia lui Hristos ca un nod care l@agudaismul de Biserica
contemporad este la fel de restricticasi reducerea tradei la o simpl transmitere a
unor date, negand actul famil acelei tradii, dizolvand-o intr-o ordine natugal
atemporal, fara un incepuf.Metoda imanegei in concegia blondelia e un itinerar al
gandirii umane spre Dumnezeu, care coirsfjusta interpretare, integial realiditii
care devine obiectul de studiu al teologiei: cytevaastiintifica si metodologiile
istorico-critice nu pot fi separate de Ttagide ceea ce ulteri@ei Verbunva defini
ca o transmitere ,integedl a Cuvantului lui Dumnezeu prin Spiritul Sfahin fond
aaiunea lui Dumnezeu prin Fiul in Spiritul Sfant maizag in realitatea compléx
materialo-spirituale, a Bisericii.

® Cf. Une des sources de la pensée moderne. L'évolutiospihozismén M. BLONDEL, (Euvres
complétes [11888-1913, La philosophie de I'action et la crised@rniste Paris, PUF, 1997, p. 57-88

” Lettre sur les exigences de la pensée contempoeaimeatiére d’apologétique et sur la méthode de
la philosophie dans I'étude du probléme religidoxM. BLONDEL, CEuvres complétes,|1888-
1913, La philosophie de I'action et la crise modst® Paris, PUF, 1997, p. 57-88

8 Cf. Histoire et dogme, Les lacunes philosophiques dgéfiése modernén M. BLONDEL,
CEuvres complétes Il, op. gip. 415

°Dei VerbumlI, 9.
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Metoda transcendentaii.

Este legat de pirintele teologiei transcendentale, de Karl Rahnrer.
accepia filosofiei clasice, transcendentul degste orice categorie din universul
cognitiv uman, transcendentdfulficand referire la categoriile dfinsi, unitate
adevir, bing frumos etc, In accgfe metafiziéd, care se regesc in fiigarea
particulag, inteligibila. Immanuel Kant defige transcendentul in op@ei cu
imanentul, ca o realitate care dgnte orice experiga posibik. Doar raiunea pui
are acces la ceea ce este mai presus de aegpstie imediati, transcendental
find, Tn accepa kantiad, orice elementa priori din orice reprezentare sau
rationament. Metoda transcendeditéh filosofie, const in determinareapriori a
oricarei forme necesare curyerii, de undededugia transcendenta Tnseama
determinareaapriorica a modului concret prin care aceste forme fac plasibi
experiemasi cunogterea care se realizeéia posteriori

in teologie, metoda devine ,antropologico-transeeal”, deoarece porree
de la ont* Lumea experimentalijl categorial, este cognosciliilaposteriorj iar ceea
ce este transcendent — inclusiv realitatea lui Deran —si transcendental, nu au
nici un corespondent in lumea perceplil®mpiric, in& cuprind acele categorii
care dau o semnifiga realititi empirice, agunii si experienei umane. Spiritul
uman ,este” o deschidere radicapre Transcendent, adlispre tot ceea ce este
mai presus de categorii experimentakil@efinitii, spre realitatea obiectiva lui
Dumnezeu. Spre deosebire de filosofia transcenidecdiae accepto dimensiune
,orizontak” a transcendentaiitii (structura apriorica care permite cungterea
umari), teologia rahnerignaccepi un transcendental vertical, spre Dumnezeu,
care completedz prima dimensiune: deschiderea spre infinit, spristan si
condtia posibilititii existertei umane. Rahner afifin

,Putem numi teologie transcendeniahcel tip de teologie sistemaiic
care a) se fologee de teologia transcendendai care b) trateaz, mult
mai explicit decat in trecugj nu numai intr-un mod general [...] conidlie
apriori existente subiectului credincios, pentrunogsterea adewrurilor
fundamentale ale credisi, pornind de la problematici autentic teologicé.”

Teologia nu se poate opri la simpla expunere a wmdini istorico-
salvifice, a unei urzeli conceptuglenici nu se poate opri la cultivarea unor terelide
moment, ci trebuieaspractice o reflege concentradt asupra adewvurilor de credita si
asupra auditoriului cuvintelor, luand in consideraubiectivismulsi condkia
existeniala specifiagd omului. De aici rezuft un plan al obiectivittii categorialesi

0 In metafizica clasit prin transcendentalialefinim atributele origrei fiinte en9 abordat caens in
se(de unde categoriileessi ununj, sau n raport cu celelalte fiiimi (aliquid), cu adegrul (verum)
sau cu binele (bonum), ultimile dibuategorii definind frumosup@lchrunj.

1 Despre metoda antropologico-transcendéntineriaa cf. A. BUZALIC, op. cit, pp. 113-123.

12 Karl RAHNER, Uber kiinftige Wege der Theologie Scriften zur Theologjevol. X, Benziger
Verlag, Zurich-Einsiedeln-Kdln, 1972, p. 41.
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un plan a subiectivismului transcendental. Teologianeriad recunogte experieta
transcendental a omului care este libera saccepte revefm transcendentsl
acategorial, a lui Dumnezeu care, mai presus de cuvintezrsgegte odai cu diruirea
fiintarii fiecarui individ Tn parte. De aic§i unele consecte teologice: harul este un
existenial supranatural, in sensud omul este supus vagi universle mantuitoare
divine, posed o corstiinta transcendentakpriorica care precede oricetaw, decizie
sau demers cognitiv, primind o reu@aranscendentglfiind liber s raispund sau nu
acesteia, printr-o credihtranscendentalacategorid, care poate fi completaprin
primirea revelgei explicite a Sfintei Scripturgi acceptarea credii cretine; o alt
conseciti este explicarea posibiiiti de mantuire a tuturor oamenilor care
imbratiseazn existenialul supranatural, cei care nu cunoscstanesmul explicit dar
accepi ceea ce Dumnezeu transmite, fiind nuomestini anonimi. Mantuirea este dat
numai de Dumnezeu prin opera mantuitoare a luisisagiunea sfititoare a Spiritului
Sfant, ing este accesililtuturor oamenilor care 1l accéptanscendental sau explicit
pe Dumnezeu, unicul Juddar al tuturor oamenilor fiind Hristos.

Metoda antropologico-transcendeitaltroduce clar distinga dintre ceea
ce este ngonalizabilsi ceea ceaméane ascuns in misterul transcendermeschide
noi dimensiuni interpretative problematicilor clasi fiind una din posibilele
modalititi de abordare a teolgiei sistematice care valarifitregul patrimoniu al
crestinismului, atat in ceea ce prite teologiasi literatura patristig si gandirea
teologiei medievalgi moderne, ca$i aspectul cuncderii mistice, experimentale,
sau a experieai de viaa a unui om deschis in mod radical spre Dumnezeu.

Metoda psihologici.

Este propus de John Henry Newman (1801-1890), pastor anglican
convertit la catolicism, ridicat ulterior la demtga de cardinal, care aborda&amn
alt aspect al cungterii teologice. In lucrarea san essay in aid of a grammar of
assent (terminas in anul 1870 dupdouizeci de ani de maturare concepijal
Newman realize@zo apologie a crediri in faa poziiilor empirismului. Autorul
acestui eseu cauta raspund la problematicile crediei si intelegerii coginutului
acesteia: ,pot & cred ceea ce nutileg?’si ,pot si cred ceea ce nu poate fi
verificat in mod absolut?” Newman defite aderarea la ad@wrile de credim ca
0 acceptare intelectdala ideilor sau faptelor entate. Din punct de vedere
epistemologic propune o metodologie spegifit care introduce niminea desiny
illativ — ,jillative sense” (Ib. engl.) in incercarea fundantrii filosofice a distarei
dintre probabilitatei certitudine.

In materie de adéwri de credim, mai ales In ceea ce prite perceptele
morale, acceptarea nu se baZedwmar pe itelegerea m@onak si pe expunerea

13 Textul integral a aput in mai multe edi, find la ora actual accesibiki in format electronic oferit de
institutii abilitate specializate, care popularizéazpera Cardinalului John Henry Newman; pentru
consultarea textului integral cf. http: //www.newmreader.org/works/grammar (august 2008).
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logica, ci pe o ,simpl” aderare la ceea ce este considerat ,evident”.aDup
Newman ,omul ignorant, Tiasinspirat, poate ajunge la adevmai degrab decéat
un locigian 1l poate analiza sau demonstra.” Aceabtlitate a mirii este numii
siny illativ: pe baza memoriei, a probaldtitor, asociailor, marturiilor si
impresiilor, fird a apela la o analizxplicita, omul raioneaz si conclude, primind

o afirmaie, in mod spontan, ca un adede credia.

Aceasi metodi de demonstrare poate denatura in superstu excentritate;
remediul contra supergéi este, du Newman, sfirenia, ascultaregi simtul datoriei
care Insgeste orice act de credif) apoi trebuie &setina cont de faptul £in afirmarea
adevrului individualul converge spre colectiv, in sdnsd raiunea individual
transcende logica iar suma semdior, in situga noasti concrei din Biserid,
transcende individualul, corectandu-se recipraatipdn proces evolutiv constant.

Argumentul istoricsi definitia cla&, accesibi ratiunii, sunt necesare odi@i
Tnvataturi de credigs, Tnsi este nevoigi de o astfel de ,evidef psihologi@” pentru ca
0 dogni si devird un element dintr-o credih vie; acestsiny illativ caracterizeaz
credinta Bisericii primare, fiind contingent faptului isioin sine, ga cum acest tip de
evideni primeaz expuneriisi Tntelegerii misterului Intrugrii, patimii, mottii si Invierii
Fiului — Cuvantul Intrupat. Tofij o credina solidi are nevoie de o concluzionare
rationak, altfel poate apare dubiul, Tndoiala. Argumentdaggaca si stiintifica este
limitata in preocuprile umanititii, argumentarea psihologiprimand in lumea real

Aceasl metodi psihologié st la baza unui anumit tip de teologie n care
simeul illativ joac un rol deosebit Tn argumentarea problematicil@peetive,
limbajul si demersul demonstrativ fiind indreaptat spre oéeriunor ,evidete
psihologice” omului credincios.

Metoda corethrii.

Este legat de teologul protestant german Paul Johanneshr{liB86-1965).
n ceea ce privge problematica noagtropera principal este , Teologia sistemalit—
Systematische Theoloti€lb. germ.), abordatin spiritul evidetierii legaturii dintre
omsi Dumnezeu. DacKarl Barth subliniai Tn teologia sa, de factuexistemialista,
distana dintre oryi Dumnezeu, Tillich este preocupat deateiga om — Dumnezeu.

Legitura dintre ormyi Dumnezeu inseardmeunirea a daurealiéiti diversesi
distincte, de unde metoda cdrélse propune ca o &rt reunirii experiefelor umane
in care se manifesicest aspect. Este o metodialecti@d care exclude simpla
juxtapunere sau adecvare a unor termeni Tntesgmi, legitura dintre omsi
Dumnezeu fiind liber consititi. Implica observarea experighor umanesi a acelor
aspecte care se refda aceadt legitura pentru a extrage ceea ce apare ca bazal
fundamental, n afara identididi si expunerii logice a unor simple rgladauzale.

1 paul Jonannes Tillictsystematische Theologieoll. 1, 2, 3, Evangelisches Verlagswerk, Stuttga
1955/58/66; dturi de operele sale, intdlnim o bagditeratua critici Tn ambientul teologic
catholicsi protestant care permiteaprofundarea metodei coil.
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Respectandu-se specificitatea fiet conceptsi a nivelului in care se
situea? fiecare, se cadltvalorificarea a ceea ce este bazal in corelarst@cdoa
concepte Tn perspectiva expetgnumane. Aceastproblematid este tratdt de
Karl Rahner prin recurgerea la deschiderea tramlece#aii a spiritului uman,
filosofii si teologii secolului XX propunéand diverse moddiitde interpretare a
unitatii de agiunesi a motivaiei oricarei agiuni umane. Spre deosebirgi &ologi,
Tillich obsena ca realitatea e prezenin ceea ce exprifm fara ca & se identifice
Cu aceasta; reprezentarea régiieste legat de realitatea obiectivfara a fi total
dependerit de aceasta. Expresia auteite realititi are nevoie de reprezentarea
realititi diametral opuse, Tillich propunédnd un simbolisgh paradoxurilorsi
contrariilor care defeste simpla expunere tianak a semnelor: corelarea se
realizeaZ intre dod elemente care nu se exckidtare au o relativnevoie una de
cealals pentru a se afirma fiecare in parte. Refeteologi@ e centrat in jurul
interagiunii om — Dumnezeu, in care cele doextreme, ntr-o oarecareasuid
inependente n sine, sunt intr-o reigl@xistemala care le leagin mod necesar.

Pe baza acestei metode a coigTillich propune construirea unei teologii
in care omul este o realitate necésafirmarii lui Dumnezeu, dar carearfi
Dumnezeu nu ar ajungé se exprime pe sine atat exigtehcatsi prin motivaia
care st la baza agunii sale.

Metoda integririi.

Const in amalgamarea tuturor metodeftimtifice si a metodelor specifice
teologiei Tn scopul realizii unei viziuni globale care garant@éaatat respectarea
transcendeei divine, casi libertateasi capacitatea de fielegere rgonak a subiectului
uman. Teologia calitsi actualizeze in limbajul omului istoric, aflat Hotn univers
cultural Intr-o continél efervescefd, realitatea uni; vesnica, neschimbabil a Iui
Dumnezeu;i descoperirea adanurilor eseiiale care privesc omyl cosmosul, de la
geneZ péari la eshaton. Trebuiei sprezinte ,misterul” de neruns in limbajul
categorial specific omului timpuluiis, de undegi necesitatea unei teologii aflate ntr-o
continui evoluie, care are menirea de a transpune @deke de crediti ntr-un
limbaj cultural accesibii pe misura cungtiintelor omenirii la un moment dat. Prin
metoda integirii teologia introduce Th prezentarea ,misterukagkle elemente care fac
parte integratdin viziunea global ingi descompun intregul in evenimesitaspecte
care pot fi tratate ddpmetodologiistiintifice specifice. De exemplu, evenimentul
istoric al revelgei concrete, dasi receptaregi transmiterea acestei revélapot fi
studiatesi prezentate conform metodologigintelor istorice, fiind nevoie de o amipl
intelegere a contextului istoric, a evddil limbajului conceptuaki a ambientului
cultural specific fiegrei perioade marcante. Acgldenomen, abordand realitatea
omului, poate fi abordad din perspeciva psihologiei sau a sociologieiutegele

15 Cf. Rino FISICHELA, Introduzione alla teologia fondamentatedizioni Piemme, Casale Monferrato,
1992, pp. 61-65.

22



METODOLOGIA CERCETARII TEOLOGICESI PLURALISMUL LEGITIM SCOLILOR TEOLOGICE

oferind un tablou descriptiv complesi cat mai complet al fenomenului care
insaeste ,misterul” in materializarea sa istatic

Aspectulkenotical revelgiei divine care se cobaapari la nivelul unui om
istoric, ga cum nici cercetarea unfamu epuizeai,misterul”. Integrarea aspectelor
pozitive Tn teologie nu inseatrealizarea unei sinteze care re@aspecte diferitg
nici asumarea unei metode dialectice, ci 0 insecamplementdr a acestora n
orizontul mai larg al unui ,tot unitar’. Metoda @grii apropie teologia de ostjinta
de ordin secund” sau o ,metinta” prin faptul & implica o concluzionare care
reungte mai multe aspecte, tnteologia, prin cotinutul si prin obiectul ei de studiu
supraempiric, va fi intotdeauna mult mai mult dex&impk stiinta pozitiva.

Scolile teologice

Atat existema mai multor metode posibile, cét apartia mai multor
“traditii” legitime care interpreteazrevelaia divina si Sfanta Tradie, legitimeaz
realitatea pluralismuluiscolilor teologice. Definim prinscoali teologiei un
complex de autori care merg pe linia unui fonda#dleti intr-o interdependea
doctrinaé unul fga de ceilalt, propunénd la o problendat o soldie omoges.

Revelaia este cupririsin Sfanta Scriptar(Cuvantul lui Dumnezeu consemnat
in scris prin intermediul autorilor inspifasi in Sfanta Tradie (transmiterea vie, in
Spiritul Sfant, a Cuvantului lui Dumnezeu); revigldNoului Testament este cuprns
in patru Evanghelii distincte, thsinitaresi complementare in cdgnutul lor, la care se
adaug Epistolelesi Apocalipsa, fiecare autor in parte propunandworati “teologie”,
fiind adeptul unui anumit stil literar, cu o pedggospecifid in fundie de destinatarul
mesajului revelat. Trafifa si Sfanta Scriptur sunt strns legatg@ comunic intre ele.
Ambele fac prezenti rodnic Tn Biseri& misterul lui Hristossi provin din acelgi
izvor divin: constituie un singur depozit sacruceddirtei, din care Bisericasiiia
propria certitudine cu privire la toate adewile revelate. Apoi, predicarea apostolic
devine o alt surd de diferefiere a “teologiei” prin inculturarea valoriler mesajului
crestinismului Tntr-un anumit ambient geo-cultural, aterizat printr-o limb vorbita,
o istorie specifig si 0 spiritualitate rezidual perioadei pgane. Astfel, Cuvantul lui
Dumnezeu irisnanat intr-un anumit teren, mai mult sau matiptertil, va rodi
printr-o credind specifié, endemig, generand o intreagleiadi de autori de texte cu
cortinut teologic sau literatarspirituab. Evoluia istoricd a fiecirei Bisericisui iuris
di nagtere riturilor si “traditiilor” locale: ritul este patrimoniul liturgic, tdogic,
spiritual si disciplinar, diferepiat prin culturasi istoria distincd fiecarui popor,
care exprim modul concret prin care o BisetiGi traieste si Tsi exprima credina.
Astfel avem marile rituri care generaaradtiile locale: Alexandrii, Antiohead,
Armeari, Caldee, Constantinopolitafa care se adaagi traditia Roma#.'®

Revelaia divina ajunge la om, destinatarul acesteia, prin medimsteaci
a autorilor inspirg, fiind apoi supu# unui proces legitim deagtrare, interpretare

18 Cf. CCEQ can. 28 8§ 1, 2.
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si transmitere. In primele trei secole de exigieBiserica crgtini s-a confruntat cu
interprediri gresite, eretice, generate de confruntarea direct filosofia medio-si
neoplatoni@ sau cu gnosticismul inspirat de mitologii dualisbelat cu dobandirea
libertatii, Biserica instittionak putea & isi defineasg principalele repere ale doctrinei
“drept miritoare” sau “ortodoxe”. Ortodoxia, astfel exprifhatste prezeatn Biserica
Catolica sau Universal unitatea spiritual nevizuta, exprimandu-se in plan istogc
social prin intermediul unei doctrine unitare, aqgbicii sacramentalgi a coeziunii
fratesti. lesirea din normele ortodoxiei doctrinare printr-oeiretare eronat erezia,
implica automatsi pierderea unitii depline specifig Bisericilor care fac parte din
Biserica Una, Sfaat Catolia si Apostolici, de aceea primele Concilii Ecumenice
(Niceea — 325%i Constantinopol — 381) au avut sarcina prinéipa¢ a stabili o
Marturisire de credimi sau unCrezcare § fie mirturisit de toate Bisericile cgtine
care se allin unitate.

Simpla formulare a unuCrez comun nu a condus imediat la eradicarea
interpretirilor gresite, deoarece terminologia specifitmpului a generat explicia
contradictorii intr-un limbaj categorial specifiamltrii timpului. Teologia avea
nevoie de o terminologie pre&jde aceeadfintii Bisericii si scolile teologice au
oferit culturii europene, mai intai, defiiiclare, care au intrat in patrimoniul
lingvistic si cultural al umanittii: persoaw, consubstaalitate, etc.

Problema fundamentah teologiei ca “vorbire despre Dumneze@rhéne
conflictul aparent dintre catafatit apofatic. Dumnezeu a creat lumeiin virtutea
principiului identi&tii metafizice, lumea reflegticonic, in materie, atributele divine.
Lumea reflect veritabile vestigia Dej urmele lui Dumnezeu in Crgg astfel incat
printr-o interogde metafizi@ ajungem mai intai de toate la Fénnecesar izvorul
intregii fiintari. Apoi omul, fiinta creafi dup chipul si aseninarea lui Dumnezeu ca
entitate materialo-spirituél capabi si-si actualizeze poteale intelectiv-volitive, prin
spirit — acea deschidere spre Dumnezeu — este capaliiludmezeu. Aceast
capacitate impliz atat aspectul gnoseologic, cat mai ales aspeatalrdsmului
vietii spirituale.

Existi mai multecai de a ajunge la cungterea lui Dumnezeu, fiind vorba
despre “dovezile existesi lui Dumnezeu, nu in sensul dovezilor pe careaah
stiintele naturale, ci in sensul de argumente converggntenvingitoare care
ngaduie ¢ se ajung la adevrate certitudini™’

Teologia catafatic este posibdl. Termenul ,catafatic” provine din grecescul
kozopatikog — Pozitiv. Teologia catafaticreprezind ,calea pozitid”, care porngte de
la observaa empiri@, ajungandu-se in cele din utnta descoperirea ordinii,
frumuseii si atributelor fiintarii care nu pot avea alsurs decat in Dumnezeu. Pe
linie catafati@ putem demonstra exist@nlui Dumnezeu, puteni sorbim despre
atributele sale, Tasramane neatirisFiinta insondab# a Creatorului.

7CcBC n.31.
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Teologia apofatit; conform grecesculuizogatikoc — negativ, repreziét
.calea negati¥”" de apropiere f@ de misterul lui Dumnezeu. Dumnezeu este
misterul transcendent, de ragquns, aflat dincolo de puterea noasie mtrundere
empirici. Transcendea'® este dincolo de lumea categatjadstfel incat nu exist
nici o posibilitate de a compara o realitate trensieni cu realifitile empiric
experimentabile. Bnane doar posibilitatea unei analogii intre ceeaest
acategoriaki transcendent experigsa noastresi categoriile lumii empirice. Putem
afirma cu certitudine cgi cum Dumnezeuwnu este decéat ceea ceste intelegand
aici verbul ,a fi" Tn sens metafizic. Marii misticii Bisericii au ,t&it” misterul lui
Dumnezeu, nsori de cate ori au descris expetgror s-au lovit de lipsa de
cuvinte si saracia experiefei noastre @mantagti in fata atotcuprinitoarei si
plinatatii realitatii dinamismului Dumnezeului trinitar.

Adevirul este unic, nu existadevruri relative. De ce atunci pluralismul
scolilor teologice? Cuna#erea lui Dumnezeu poatei penduleze ntre calea
pozitiva si calea negatiy, in fungie de metodologia adop#atle fiecare in parte. O
scoak teologic@ nu este o institie de Tndtamant, ci, @ cum am definit mai sus,
reprezind un complex de autori care au ca prim model undbmrgi au un demers
metodologic comusi ofera unei problematici concrete o spRiomogeas.

Trasaturile oricirui demers care cautAdevarul sunt: punctul de plecare,
aspectivitatea, limbajul intersubiectiv verificabitomunicabilitatea. Existpuncte
de plecare diferite: de la experiarempirié, pe calea poziti la calea experigei
transcendentale, pornindu-se de la aspectidna si rationalizabil al observgei
empirice sau al Revalai sau de la aspectul altérit absolute a lui Dumnezeu. Tn
perspectiva aspectidiii, orice demers teologic trebuiea gamari fidel unei
metode de lucru. Nu Tn ultimul rand, ceea ce caictdm trebuie 8 fie inteligibil
si terminologia & fie univoa, cla@ pentru toi, la un pol g@sindu-se limbajul
filosofic (din ce in ce mai diversificat in fuie de curentele gandirii filosofice), la
cehilalt ,tacerea’si docta ignorati a experietei mistice. In funge de acestea, fiecare
teolog se va incadra intr-o anuidiregie si va apatine unei anumitgcoli.

in general, Adesrul despre Dumnezeu poate fi prezentat intr-un djmb
dominant unei discipline teologice concrete. O priggoak teologié este de
orientare biblig, pornind de la Sfanta Scripfuca baz pentru orice afirmge. Este
fidela Revelaiei si constituie baza origei discipline dogmatice, 1as are
dezavantajul £ se adresed@Zn sens strict doar acelora care accepitoritatea lui
Dumnezeuyi primesc in moapriori Revelaia ca punct de plecare exclusiv.

Se identifi@ o scoak teologic patristic, care dezvoitintreaga teologie in
spiritul argumentelor ®intilor Bisericii. Mai ales Tncepand cu secolul XX,
redescoperire valorilor patristicii s-a dovedit a Soluie n faa limbajului rigidsi
sec al unei teologii oficiale, ancorate in spetiléafilosofiei clasice. Marii Rrinti

18 Aici Tn sensul filosofiei moderne, postkantieneodrece Tn metafizica clasi¢ranscendga se
referd la categoriile care transcend toate lucruriés)(si le definesc in mod esgal.
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sunt si vor raimane mereu actuali, deoarece au deschis drumulotugcolilor
filosofice, avand autoritate inteintregii Biserici.

Scolile speculative sunt cele mai numeroase, deegrezpun un demers n
cadrul unui anumit curent filosofic. Avegtoli de orientare augustiniano-platahic
care sunt apropiate experienmisticesi limbajului categorial propus de platonismul
perceput de ®intii Bisericii. Suntsi scoli de orientare aristotelico-tomistcare au
dat natere scolasticii medievale; acestea merg pe cadafatic, folosind n
demonstrage limbajul categorial aristoteligi linia metodologi@ a lui Anselm,
folosindu-se de argumentele filosofiei tomiste acldaé@ sunt ntr-un dialog critic
cu poziiile filosofiei contemporane. Exisgcoli teologice de orientare existetista,
heideggeriainmai ales, care pornesc de la cgadstoric a existerei omului, pentru
a aborda principalele teme teologice intr-o petspeantropologid.

La ora actual in abordarea teologiei, coexisturente diferite, de la folosirea
unor ,chei” interpretative social-economice (tedoglibetirii), la teologia liberal sau
la teologia de orientare femiriisttoate coexistand in contemporaneitate; unele sunt
ortodoxesi fac parte din patrimoniul Bisericii Catolice/Umirsale, altele apgn
unor curente de orientare heterodglaombitute de Biserig.

Dumnezeu este un subiect transcendental, de aceglaexperimentedz
fie aspectul transpersonal al realitdivine, fie dialogul personal, al dialogului
iubirii Absolutului care imbittiseaz persoana umarin integritateai individualitatea
ei. Dumnezeu este Ad@wl universal, se descopepe sine in favoarea omului prin
Revelaie, ing este Tngluit in alteritateasi transcendega existerei sale absolute.
Experimentarea Adéwilui si cautarea acestuia deitee omul istoric se lowte de
necesitatea transpunerii intr-un anumit limbaj creasigure comunicabilitatea, ori
acesta este supus subiecitiindividului care are o anunditexperiems, traieste Tntr-
un anumit ambient culturafi are o personalitate proprie, ufiiccare 1i definge
dinamismul vigi de credina.

Concluzii

In concluzie, putem spuné Giecarescoak teologic propune cunagerea
unui singur aspect, se apropie de Aaéwntr-un mod concret, pe cale batatorita
de Tnaintsi, ingi — pastrand incadrarea in ortodoxia doctrinarsunt complementare,
completandu-sei imbogitindu-se reciproc, apropiindu-se din ce Tn ce mdi ol
misterul inepuizabil al lui Dumnezeu. Cretdigi ratiunea nu pot intra niciod@afn
conflict da@ se bazedzpe Adevr. Credina accept Adevarul, in timp ce rédunea
cauti programtic § argumenteze adawrile care pot fi ptrunse de lumina
naturaf a intelectului uman, aspectiv, devoalandipdin marelesi unicul Adevir
care se descopedin iubire omului.

Dezvoltarea unei teologii care integr@azaspecte pozitive ale cerégt,
nu trebuie desprisdin contextul ei. Teologia nu este un simplu densgreculativ
sau o0 argumentare crific nu urnireste doar aspecte cognitive, dii iatinge
finalitatea Tn misura n care este receptadle omul creditei si consolideaz
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JLrairea”, cunogterea experimentgl transcendental si celelalte demersuri specifice
omului spiritual.

Pluralismulscolilor teologiec este legitim, T@su trebuie omis faptulac
este sarcina Magisteriului viu al Bisericii de ajlrea asupra limitelor care despart
ortodoxia doctrinagr de heterodoxie sau de erezie. Departe de a fifalo limbaj
polemic, teologia contemporarirebuie § fie o teologie a dialogului, omul
contemporan fiind chemat ¢raiasa@ ,uimirea metafizid” si maretia ,misterului”
care nsgesc apropierea reatle unicul Dumnezeu, acceptand limitele cytera
si lipsa limbajului categorial careasexprime realitatea lumii transcendentea
interveniei istorice a lui Dumnezeu. Aspectele diferitescdescriu o cale de apropiere
fata de Dumnezeu sunt complementare, sacrcina dialogwlogic fiind acela de a
cauta ceea ce ne wtesi de a inelege bogtia patrimoniului fiedrei tradiii locale,
Biserica fiind o unitate materialo-spiritdaln diversitatea legitimatde evoltia
istorici si geo-culturai a unei umaniiti mantuite prin patima, moartea Ivierea
Domnului nostru Isus Hristos.
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CASATORIA, ,INTIM A COMUNIUNE DE VIA TA S| DE IUBIRE”

LEONARD DIAC

RESUMEN. Matrimonio, “Intima comunién de vida y amor’El presente articulo
quiere ser una humilde aportacion al amplio dedetigal sobre la crisis de la familia.
Una crisis con raices profundas y complejas a eméliral y religioso. A partir de la
definicion del GS 49, “intima comunion de vida y a@mor”, se intentan esbozar
algunos rasgos fundamentales del Matrimonio yrepidaciones éticas, “a la luz del
Evangelio y de la experiencia humana” (OT 16) aehbre occidental actual. Las
contradicciones asimiladas como normalidad enltaraLactual pueden ser superadas
redescubriendo el horizonte de la fe, a la luadaidl se comprenden mejor el amor, la
autonomia, el don gratuito de si, la sacramenthlighotro, la familia.

Keywords: mariage, family, communion, life, love, moral, reays culture

Este paradigmatic ceea ce spunea un roméan stabiltanada ntr-un
forum pe Internet: ,To stalpii pe care se construia tdamea se pibusesc”.Si o
spunea referindu-se la schinite radicale care se obsérin societatea actuate
pe poziia unuia care se afla in plin proces de #i#inaresi replantare ntr-o
cultura mult diferiti. Nu scap de acestea nici familia: in multérp si la diferite
nivele se vorbge despreriza familiei

intr-un fel acesta a fost hitul istoriei, dar aizinul si diredtia sunt foarte
accentuate. Voi exemplifica folosind cazul Spaniei2005, 99% dintre spanioli
considerau familia ca ,foarte importahsau ,destul de importairﬂtl. Tnsi, paradoxal,
n acelai an, in timp ce s-au incheiat 208.146 dsitorii, s-au oficializat 149.367
de divauri si sepa#ri matrimoniale, din care divaurile reprezini 93.536. La
nivel comparativ, s-a trecut de la 12,48 de divoda suta de &sitorii, in 1991, la
44,94 in 2005

Cred @ radacinile sunt mult mai profunde decét cele econoniiceiuda
marii ei importage: sunt de natérculturak si religioasi. Familia a cgtigat mult
de-a lungul istoriei, dar nu in toate se poatelrel@ictoria. A incercat mereé se
institutionalizeze, dar niciodatnu s-a dsat ,pring”; este prezeitin toate, dar
nimic nu o poate cuprinde n intregime. §tient de acest lucru anvoi centra ntr-
o tema determinat: casitoria, In care credicse gsesc tisaturile fundamentale ale
familiei, fiind aceasta din urino dezvoltare a tot ceea ce goa familia.

! http://www.iccv.ro/valori/newsletter/newsletterdifpp. 3.
2 Cf. http://lwww.ine.es/daco/daco42/sociales06/sesiatm
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GS 49 se refarla familie ca ,intimi comuniune de via si de iubire”.
Aceast definitie manifest cea mai matdrintelegere a familiei, cea mai frumaas
si profundi definitie pe care Biserica ne-a dat-o de-a lungul istoriei

Casatoria, In dimensiunea ei celebratiweprezini doar un moment din
ceea ce este ,comuniunea deaiade iubire” a dod persoane. In ea se concentieaz
un intreg drum care incepe mult Tnaigtecare nu are sféit. In plus, ,intima
comuniune de vid si de iubire” poate avea multe intergmet nu neaprat
convergente. Motiv pentru care sunt necesare icliif

1. Dimensiunea umaa a iubirii conjugale

Primul pas spre realizarea comuniunii este iubireara. Fiinta umag este in

natura ei o fiiga relaionak; si in spectrul relgilor, cele cu ali fiinta umara ocug un
loc central. Acest lucru este descris in fommagnifici de textul din Genéz(2,18ss).
Se vorbgte acolo de o singatate existetiala a lui Adam, in ciuda faptuluiadl are
alaturi pe Dumnezeui la picioare todt creaia. Aceast singuitate incetedgzdoar n
momentul in care, ddpce s-a trezit, se vede cu Eva ith.f&xcland plin de uimire:
~Acum, da, este os din oasele mglearne din carnea mea” (Gen 2,23). Acest moment
sublim se repétin toate indigostirile: cellalt inceteaz si mai fie ,cel totalmente
altul” si incepe 5 fie si ,parte din mine”. Aceasdtdescoperire are in sine o putere de
atragie extraordinat, prin efectul ei de implinire a persoanei, candt&xeciprocitate.
Si aceast iubire uma#i Conciliul o descrie ca derinAceasi legitura naturak
constituie fundamentul familiei Nu este vorba despre o sitgtragie erotici, o
expansiune posegiva eului pe fondul intensifici activitati hormonale, dg este
prezeni si ea, ci de intélnirea a dbyersoane care se completegizse implinesc
reciproc intr-o forna specifici, in cadrul mai larg al intergonii umané.

Totusi, privind istoria vedem L aceast intalnire are elabéri dintre cele
mai variaté. Nici macar Biblia nu prezirit uniformitate in acest sens. Aici se pune
in evidena un fapt: familia formeaizculturi si este sub influega acestora. Exigso
tensiune continuintre societatea care inceasi marcheze limitgi indragosttii
care caut singularitatea in s&nul comutit si dezvoltarea spre plitatea iubirii.

Si ad intra o tensiune contiriuintre cei doi spre plitatea dezvolirii personale
(cand aceasta nu este maiai resemnare la liniiti arbitrare externe).

Lasand deoparte alte timpuyii locuri, exist niste tasaturi culturale care

trebuie avute in vedere, in tema pe care o @nalipentru a putea avansa. Persoana

% Tn acest sens mndoiesc & violerta atragei sexuale este puctul de pornire al elaticzulturale a familiei,
cum afirmd Fuchs, Tngtindusi teoria Iui R. Girard. Consideraaeprezini o viziune foarte reductiva
Jhaturalului”. Cf. Fuchs EDeseo y ternura. Fuentes e historia de una étitiama de la sexualidad y del
matrimoniq Desclée de Brouwer, Bilbao 1995, p. 14. Aceastdera face mai mult cu o viziune negasiv
omului marcat degeat, decét cu construirea simbal& ceea ce estérbatul, femeia, via familiak... Cu
toate acestea, nu neg exigdialsititii naturaliste, terpe care o dezvélin alte locuri.

“ De o deosehitfrumusge si profunzime este reflgia pe care Benedict al XVI-lea o face in acest
sens frDeus caritas es3-8.

® Cf. Harris M.,Antropologia cultural ed. Alianza, Madrid 2006, pp. 185-246.
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umard este dinamig; si acest dinamism o obligmereu § se autodefineasc
Autodefinirea cere situare. PAacum ptin timp domina o viziune a unui univers
bine organizati structurat, in care toate elementele ocupau arptecissi orice
agiune avea cauzg finalitati determinate. Ceea ce nu se jiea era un mister
care urmasse reveleze la timpul potrit de a @ror posibile pericole trebuiad s
se protejeze prin diferite rituri. In schimb @St mai ales in cultura occidental
predomird teoriile haosului, a Tntampii semiorganizatesi variabile in forna
aleatorie. De la un Dumnezeu unic care conducedyusa de la zéii, se trece la
punerea in centru — n sodige democratice — a individului ,auto-refenéel’
(Olivier Rey). Este omul care se autoconsttaiénc din copilrie®, un om care
relativizeaz orice ideologie, cultdr religi€’ (desi aceasta este deja o cultuo
ideologie, poate chiai o religie) Tn care seagesc lucruri pe care le alege sau la
care renutd, interactudnd cu ceil@alindivizi in forma ,contractuai”, aplicand
criteriul cereriisi ofertef, un om ,prezentist” (Bougnoux)light” (E. Rojas), sau
.recent” (Patapievici), &a trecutsi fara viitor, a cérui unici sigurana este cea a
propriilor emaii actuale (care la randul lor sunt pentru ellgéiul lui Ahile”), un

om care nu admite linditi sau presiuni externe, dar care depinde de opinia
celorlati, care caut recunogterea social, care depinde de sfaturile exgiler®, un
om care cadtautorealizareaifa asti foarte clar dag aceasta insearmealizarea
idealurilor sale sau oimerea unei largi recungizri sociale etc.

Dadi este adeirat c intreg acest cadru are multe umbre, nu putensitotu
si accepim anumite curente intra-ecleziale care incesidundamenteze totul pe
ratiune: dad omul recent cagtsigurana in sine Tnsgi, Tn emaiile sale, nu lipsesc
cei care cadtintr-o formi excesiv sigurama in raiunealor, in formalor de a vedea
dogmele crediti (si nu duce aceasta la pericolul constryiriconstituirii comuniitii
ecleziale reducand-o la statutul detgpde sigurata — comunitarist, fundamentalist —,
asa cum cei care nu au creglifisi construiesc propriul lor spa?).

Tnainte de a domina concepte omul Tncepemoass prin sentimente.
Redescoperirea valorii sentimentelor personaléljlaetnea lor prin raunesi credirna,
participarea mai profurada persoanei in via in care a intrat este un mare pas spre
maturitate, surat de cultura contempor@an

Un element fundamental al iubirii umane este Jiedierotid”. Este deja
un topic in teologia moralcatolic, si nu doar, § se vorbeagcde disjunge ntre
sexsi procreaie, intre sexi iubire. Nu de ptine ori eductia sexual se reduce la

6 Cf. Rey O.Une folle solitude. Le fantasme de 'homme autesttait, Seuil, Paris 2006.

7 Cred & adevirul obiectiv este intotdeauna un truc autoritangcdud vorbindu-se de adedluc mana la
pistol”: Vattimo G.si Bosetti G. El dios de los fildsofoén “Letra internacional”, nr. 90/2006, p. 6.

8 Statul este ,simplul rezultant al tratatelor intevendigrile individuale pe de o partg exigenele
societitii pe de alta”: Pieiller El es facettes de lindividu empétré dans l'individuae in “Le Monde
diplomatique”, nr. 636/martie 2007, p. 26.

° Un studiu interesant pe tema homo sentimentali are Eva lllouz, irLes sentiments du capitalisme
ed. Seuil 2006.
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prezentarea funionarii trupului, ,tehnicile” pentru a face dragostiepentru a evita
consecie nedorite. Datla aceasta se ugte promovarea ,emancigi” tinerilor,

nu doar economit ci si culturabk — emancipare de controlulammtilor si a
stereotipurilor sociale —, gaul timp pe care intii il pot dedica propriilor copii,
sau confuzigi nesiguraga care ins@sc uneori educarea copiilor, presiunea modei
de a avea iubit/iubit® nu surprinde apara unei noi forme de refi@ de dragoste —
de conviguire si fara responsabilitti, Tn care totul este provizorii se folosete fie
pentru consumul Tmprearal impulsurilor individuale, fie pentru a curgtercrea
din perspectiva experiga personale directe a unei forme alternative de
conviguire. Uneori se critic prea mult lipsa valorilor, sau atitudinile tiner) care

in realitate sunt provocate de chiar cei careticér Nu ne intereseézici relgiile
care doresc doar uragpuns imediat la un impuls spontan, de momentgeffie
impartasit sau cumprat. Fira indoiak, exisk multe relaii care sunt greu de numit
~ntalnire a dod persoane”: se pot numi mai curand ,prietenii easti(prietenia se
construigte Tn jurul unei/unor pasiuni Tragasite), fie ele inspte de convieuire,

fie nu, dar care au de-a face cu disfimaminti& mai sus.

Tot ceea ce s-a afirmat scoate Tn evitleh autodefinirea prodédsde apatia
experierei vitale a ,iubirii umane” se realizeaZntr-un context determinat, cu
dogmelesi misterele lui, cu luminile, cu umbrelg contradigiile lui, care §i lasa
amprenta in dezvoltarea rg¢a de perechei in decizia de a seigatori.

Persoana uméreste un mister. Experigsle o imbogtesc cu calitti care
o fac & se simi utila, ii configurea preferirtele estetice (in cel mai larg sens al
cuvantului), 1i deschid drumul pentrusa-defini idealuri, i scot in evide#
limitele, etc.si toate acestea nu intotdeauna se intalnesc lahogstient. Cand o
persoas se indiigostgte, elemente vitale, fundamentale, foarte intimeectea
cu cedilalt, in care Intélnge un Bspuns la autarile sale estetice (primele care atrag
atentia In multe cazurl), sau o compensare a propriilor necgisitare constituie
vulnerabilitatea lui intind'>. Variabilitatea la acest nivel este foarte lagigaasterea
unei relaii intotdeauna este Talwita de un anumit grad de mister (greu se
intAlngte o persoancare & poati spune cu todtsigurana pentru ce Xsi nu
altcineva). De aceea, de foartetipe ori se poate vorbi cu sigutarde folosirea
egoist a celuilalt, si este imposibil afirmarea cu toat sigurama cand exist
elemente suficiente pentru o nédapentru totdeauna.

97n aceast privinta, probabil pe fondul unei cargnafectivesi a revoluiilor sexualesi culturale din
ultimele decenii a avea pereche sentimérdadevenit o0 modatat de puternica, incét lipsa ei poate
fi cauza de marginalizare. Contribuie la agtglumele grintilor sau ale celor apropiacare ii iau
pe copii de foarte mici, de la gradiicu intrelari de genul: ,Ai iubit/iubit”?

1 Si cu aceasta nu #refer doar la aspectul fizic: de exemplu, o pemsazare se intalgee des cu
situgii de violerna, sau cu lips de compasiunesiiva vedea provocatdmirgia cu mult mai mukt
probabilitate Tn fea unei manifedti de compasiune, decét indaunui fizic phicut.

2.0 persoainesiguk foarte probabil se inagostete de o persoarcare fi d siguran, Tmburitatindu-i
astfel inclusiv viga sociai, labora...
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in plus, trebuie avétin vedere dinamicitatea persoanei. Cu dastul
frecvena se poate auzi: ,Ngtiam c este ga”, sau ,Cand l-am cunoscut nu era
asa”. Este intr-adeir asa, sau este vorba despre ceva nou raWia? Se cungeau
cu adevirat, sau doar erau sub influanbetiei” sentimentelor care ii impiedicaa s
vadi mai mult (,iubirea este oarba”)? De multe ori safanda sperasale personale
Cu capacitatea reah unei persoane de a evolua in dieesperat. A fost vorba de
un calcul greit al propriei capadcitti de control al situgei?

Cand este avautin vederesi variabilitatea importasei pe care unul oad
diferitelor valori, diferitelor tisituri de caracter etc. este foarte greu,adaa
imposibil $ se spual ci iubirea umaa este pentru totdeauna in farrepontaa.
Mitul ,jum atatii” este foarte romantic, dar esi idealist. Conexiunea nu este
niciodat perfect. Intr-o pereche iubirea este un fapt (ireductibilun singur
aspect), un mistef 0 mundc de realizat, un angajament.

lubirea intemeiatpe dorina, completat doar de druirea utilitarisi, de mai
multa satisfage persondl, sau cu resemnarea la ahaamei oguni mai bune, nu este
nici deplirg, nici dreapi. Se vorbgte mult despre egalitate. Dar este posibikinerea
ei intr-o cultust in care primeaizbinele individual? In plus, ce este egalitateaizeOr
persoaa este 0 lume, nu un produs de serie. Presiuneaupantealiza in fori
.egak” treburile casei, vorbirea despre ,discriminargipea” si de posibilitate egal
de a prasi cand callalt nu mai este suportat este imporiantar nu cred £este o
soluie autenti&. Ne mgcam pe un nivel material, concret, variabil, desta d
ideologizat, marcat de ,concepte idol” la rdodin fine, interminabil.

La nivel social, pentru a garanta gemideaviitoare familia ,tradiional”
deja nu mai este absolut necésdde fapt de multe ori [familia tragonak” se
prezin& ca o fornd de control din partea unor grupuri sau ingiitexterne — mai
ales credite religioase — punand n pericol libertatea indiald. Relaiile de sdnge
au pierdut destul de malrelevani. Pentru a-i ingriji pe &réni familia deja nu
mai este necesiarse pot ocupa cei de la serviciile sociale... Bilmunateriale se
pot imgirti sau instkina, vinde, cu mult mai mdtusurintd decat intr-o societate
tribala sau burgheg valoarea sentimental acestora relativizandu-se destul de
mult in fga rentabilisitii actuale. Accentuandu-se exagerat valoarea iddivi se
distrug bazele familiesi ale socieitii democratice. Dar aceasta este deja aitem
care depseste obiectul direct al prezentului studiugsgtoria.

2. Dimensiunea teologig a iubirii

2.1. lubirea este un dar

Benedict al XVI-lea amintge Tn ,Deus caritas estagdezvoltarea iubirii
spre cele mai nalte culmi alegipuritatea ei cea mai intéinrcomport aspiraia ei
spre definitivsi aceasta Tntr-un dublu sens: intrucat impkxclusivitate — doar o
persoana — si in sensul lui pentru totdeauna” (nr. 6). Rupum am ¥izut, iubirea
pur umaid vrea 4 eternizeze momentul iubirii celei mai frumoaser data nu
implici Tn mod necesar exclusivitate, univocitate, fiddit perpetit Inclusiv
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Vechiul Testament oférmarturii de poligamiesi de posibilitate a rupturii Tn
anumite condii (lucru care se amingee si in Noul Testament). Trebuie &xiste
ceva mai mult.

Mai ales Paul vors¢e despre familie marcand o difetresemiala cu
Vechiul Testament: se vogie despre egalitatea ontolagi@ membrilor ei, a
anteriorifitii darului divin si Tn asumarea obiceiurilor epocii sale in impea
rolurilor in familie Gi cu aceasta manifasta familia cretina nu tiieste in afara
lumii) introduce un model: cel al iubirii lui Cris$ faa de Biserid. Magisteriul
foloseste aceste caracteristici: Conciliul ne vattieedespre introducerea iubirii
conjugale n iubirea divih(cf. GS 48), iar Benedict al XVI-lea despre neizsia
relgiei intreerossi agape(DCE 7).

In primul rand credztrebuie § se scoatin evidemi un punct de plecare: in
credina noastt stim ci Dumnezeu I|-a creat pérbat in demnitate egatu femeia, in
ciuda faptului 8 adoptarea unor forme concrete dgavadus in Vechiul Testament,
uneori chiasi in crestinism, la profesarea infericiiti femeii: cand se pierd din vedere
aspectele ontologice se pot facesglién sfera formal, concres.

n al doilea rand, trebuie sfirmim faptul & iubirea umaa este un dar al
lui Dumnezeu. lubirea prindtsi iubirea oferii au o dimensiune care transcende
persoanele indgostite. Aceadtdimensiune a sacramentaii iubirii celuilalt este
uitatd de multe ori chiasi de cratini. Dumnezeu este atat originea iubirii, géa
persoanei care iuke sau este iukiit Daca Dumnezeu las libera alegerea
drumului — ésatorie sau celibat i a persoanei care devinet/sotie, nu insean
ca el este stiin de aceste mpiiri. De aceea, ,asumarea iubirii conjugale n iudoire
divind” nu inseama o totak precedetd a unui act uman binecuvérit divine:
iubirea se dezvditin om, dar este un dar divin; alegerea este a wmdar
posibilitatea de a alege este un dar divin. A &si ¢ cellalt, cu iubirea lui, pe
Dumnezeu poate Tnsemna lpde formare, dar negarea inseénun refuz al lui
Dumnezeui o Tnsire pe nedrept a ceva ce nu este in totalitateopats i dac
se intampl aceasta, atungi cei doi devin vulnerabili unul in fa celuilalt.

S-a amintit in sewnea anteriodr ca iubirea conjugdl nu este o simpl
comuniune de pasiuni, hobbyuri. Cand cineva seagudtgte se vede in fa
celuilalt atins Tn zona cea mai intina fiintei sale, in fundamentele care i thus
viata'® si atinge n cellalt ceva la fel de sacru. Este ceva ce atinge fpatsoana.
In acest punct complementaritatea nu se reducela@anecesitate, ci inseaini
a fi depozitarul a ceva intim din a@lt. Nu este suficiefitbucuriasi admiraia
pentru ceea ce se prigte, nu este suficiehiempatissi condescendea: trebuie
intervim libertateasi increderea. lar pentru a avea incredere garanta libertatea

3 Nu sunt criminalist, dar fraventureziscred & exist o conexiune intre violga domestig, in formele ei
cele mai profunde, letalgi, aceast profunzime a iubirii. Nu intotdeauna este exprdsig@repoteti: de
multe ori este mai curnd o expresie de impatentot ceea ceasens vigi melesi care deja nu mai
este 1n totalitate in mine este ameatin O formi, pervertit, e drept, de autoagare?
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este necesargratuitatea. Lipsa gratditi este o ameniare pentru libertatea
celuilalt, o amenitare a respectulyi a recunosgterii egaligtii in demnitate.

Gratuitatea nu este sponiaim om; nu mereusSi nici nu este suficiegt
experiema buratatii si frumusaii ei: ar putea fi cu gurinta, in acest caz, expresie a
egoismului, sau a superiati. Si cadnd vorbim de omul ,auto-refergal” si
Jfecent” este foarte pin probabil & existé®. Pentru crgin, iubirea gratuit se
inscrie Intr-un sgau mult mai larg. Viga, inclusiv cea umdn este un dar gratujt
forma ei fundamenta) norma ei fundamentalde dezvoltare este iubirea. Sensul
vietii nu vine din ,a fi Tn Intregime autononst ,a avea”, a obne nunarul cel mai
mare de bunuri materiale sau nemateriale dintre detite. Oricat de multe ar fi,
nicioda& nu dau plidtate vieii si, mai ales, niciodatnu salveaz de la singuitate.
Scopul insgi al revelaiei este comuniunea intre Dumnezgwm. Fiinta umai
este o fiina relaionaki in eserm eisi tot ceea ce face sau are este, sau trebdie s
o reflexie concret a acestei refenalititi. Stie ¢i nu este autosuficient, dar
aceasta,afa a-l duce la resemnarea nihifisdeparte de a se gimcondamnat la
viata”, Ti produce recunginta: este intreg cu intreggi poate fii intreg pentruac
existi ceilaki. DemitizareaJbermenschului, sau a utopiilor progresului (de multe
ori vazut in cheie prometei} 1l elibereaz de propriile lui limite (pe care nu le va
mai vedea ca semn de inferioritatézvor de continue frusiri) si poate intra intr-

o relaie conjugai cu umilina, seniritate, deschidere, cu iubire transfigéarat
spiritualizadi. Intrarea ntr-o aliai matrimoniaf deja nu mai este o udnre a
autorealizrii depline proiectat si construiti cu doar propriile puteri, ci este un
drum de mantuireSi nu este oare aceasta semnifecaschimlarii apei in vin
(simbol al fericirii mesianice) la nunta din Cana8ta nu inseaninca omul nu
trebuie 8 se stiduias@ sa faci o alegere bufy nu 1l priveaz de idealuri, nu il
priveaz de incertitudine. Dar gstreaz omul Tn ansamblyi 7i ofera un criteriu
fundamental pentru alegeri$e analizele lui: comuniunea \ie si iubirii in cadrul
comuniunii de vig si de iubire Tntre Dumnezegi omenire.

Referina la aceastcomuniune universakste foarte importantBipolaritatea
barbat-femeie, complementaritatea existéntre cele doisexe ale speciei umane, nu
epuizeaZ dimensiunea sociak persoanei uman®mul socialare dod componente
inseparabile: unul ontologig cealalt formal. Omenirea este compl@t tai indivizii
care o formeag iar singuiitatea ontologit a omului §i are remediu in deschiderea
spre comuniunea universaD afirmaie de genul ,Brbatulsi femeia numai impreuin
formeaz umanitatea complt'® este pafali si se refelt la o formi concrei de
existena si de poziionare Tn sanul omenirii. De la aceagiremis patiala

14 Existi muli voluntari, inclusiv atei, spre exemplu. Dar suoarte instabilisi de obicei §i
motiveaa activitatea prin ceea ce siniticAnd acea mutic O analiz interesarit Tn acest sens o
prezint Lipovetsky G., TrEl crepusculo del deber. La ética indolora de liesnpos democraticos
Ed. Anagrama, Barcelona 1994, pp. 140-145.

15 Stniloaie D., Teologia dogmatit ortodoxi, vol. Ill, Ed. Institutului biblicsi de misiune al Bisericii
ortodoxe romane, Bucute 2003, pp. 186-187.
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parintele Siniloaie, spre exemplu, urmand de aproape pe Evdnkigonstruigte
0 argumentare foarte romariticdar si confuz: barbatul &i gasete un remediu
deplin singuitatii n femeie,si invers, casi cum relaiile anterioare nu ar fi valorat
nimic (parinti, prieten, colegi etc.gi nici nu ar avea vreo relevanulterioa#, iar
acest cuplu ,complet” indrintr-o relaie utilitara sau accidentalcu restul omenirii.
lubirea romantig creaz o relgie profundi, fundamental, dar nu exclusiv. Este
doar una din formele deispuns — ce-i drept, foarte importart dat singuitatii
ontologice a individului, o forthcare nu are voieasedua celelalte fiine umane —
inclusiv proprii copii! — la un nivel instrumental.

Una dintre ceritele incheierii gsatoriei este maturitatea. Maturitatea are
multe faetesi nicioda& nu este posibilafie masurafi cu sigurafi absolui: se
poate doar avea o certitudinetioaak. Dar, Tn acest caz, trebui@ suprindi
comgtiinta @& iubirea este o intalnire a doimperfegiuni, pentru a forma o unitate
imperfect orientali spre crgtere impreuf, deja nu ca ddueu-ri, ci ca un noi,
care primete si dezvol& iubireasi viata intr-o comuniune intitnin cadrul mai larg
al comuniunii universale.

2.2. Comuniune de vid, pentru viga

Am vizut G punerea in comun aangi celei mai intime a eului, care
fundamenteaizsi da sens vigi personale, creéza relaie ontologi@ deosebit, trecand
de la viaa meala a noastti. Aceasta devine una din celulele vitale ale lunare
consecife semnificative n forma viecelor doisi in forma in care cei doi se situéaz
in lume (unicitatea 1n — nuersus— universalitate). Acedswiata este expansiv In
primul rénd, realize@zin relaia interpersondaliubirea gratuit a lui Cristos, in furte
de particularitatea pe care o au. De fapt, in muitg ale lumii, consingmantul
mirilor se realizeazavand Tn mé&nun crucifix: §i dau viaa pentru fericirea celuilalt,
asa cum Cristossi-a dat viaa pentru omenirgi In forma definitiva (inclusiv cand
oamenii i-au spus ,nu”, punandu-l pe cruce, elusspa” Tatilui si oamenilor}®. in al
doilea rand, impreudrparticip la vigga sociad: prin munca lor, prin retale cu rudele,
prin relgiile de prietenie, prin retéle caritative etc.Si la acest nivel interaicinile
umane sunt transfigurate de iubirea lui Crisfoagiunea Duhului Sfant. Nuaa
particula provine de la experiga vitak a celor doi. in al treilea rand, este
expansiv la nivel genergonal: ,noi-ul” se hrgeste cand vigdle care s-au unit dau
viatd. Dumnezeu a creat omuirbatsi femeie pentru a participa la ctea

in Vechiul Testament familia este unul din stafpincipali de sugnere a
ordinii sociale a poporului. Succesiunea geti@nak asigud perpetuarea de-a
lungul timpului a poporului ales. Cristos reducepartana Torei in acest sens,
punénd accentul pe persoana sa, deschizand asifelinea tuturor rtaunilor:
»oranduirile politicesi sociale concrete sunt eliberate de sacralitateadiati, de
legislgia bazat pe dreptul divirsi incredinate liberitii omului care, prin Cristos,

18 Cf. GS 48-49.
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este Tnidacinat in voina Tatlui si, incepand cu El, inyasi disceart ceea ce este
bunsi drept™’. Procregia deja nu maiaspunde unei logici de interes de clan, sau
Lhational”, desi estesi acest lucru, ci se integreain planul universal de crgea al

lui Dumnezeu. In acest caz, primatul progeiasusinut de GS nu se justific
printr-o impunere exted nici a sociéitii, nici a Bisericii —, ci prin bipolaritatea
omului, creia 7i este unit procre@ia: nu este doar o diversitate de dragul
diversititii, ci diversitate pentruatgirea relailor vitale intr-o forni determinat.
Aici binomul viati-moarte joag un rol fundamental. in disputa sa cu saduceii pe
tema Tnvierii matilor, Isus introduce un nou element pentrteiegerea acestei
bipolaritati: ,Fiii lumii acesteia se Tnsoasi se nérita; insi cei considena vrednici

de lumea cealdltsi de invierea din moi; nu se vor TNSurgi Nici NuU se vor ririta,
pentru @ nu mai pot de acunignoat; sunt asemenea ingerilgirsunt fii ai lui
Dumnezeu, fiind fii ai nvierii” Lc 20,34-36). Cu alte cuvinte, omul s&sitoreste

si da viatd pentru @ este murito. (i aceast transmitere a vié este fundamentul,
ratiunea principal de a fi a familiei.

Dar daé acesta este planul Creatorului, nu exclude, nicfate intrinsec
rau uzul sexualittii pentru ,a da vig” satilor, nu ca unié& forma, ci ca o forn
importanti, deosebit intre altel&’. Doar Tneles n aceastforma GS 50 cred £ se
poate afirma: ,Dar &sitoria nu a fost instituitdoar pentruprocreare”. Am &zut deja
cd ne inseim intr-o realitatgi nu o cram; ca punctul de plecare pentru ,autogiea
presupune cungkerea si acceptarea realii — evitdnd astfel idealizile, sau
construdile rationale greite —, care constituie cadrul ei. Astfel se @witbitraritatea la
care se refarGSsi, in forma indirect, textul lui Ratzinger citat mai susagirand
autentica libertate individuah tuturor.

Maturitatea cerdt sailor in momentul incheierii &satoriei nu este o
cerina necesar doar pentru dezvoltarea viiein comun a sglor, ci si pentru
educarea copiilor. Ei vor depinde in intregime daanprotectoarg de cilauzirea
parintilor spre maturitate.

Daa am vizut @& fidelitateasi indisolubilitatea &satoriei nu se poate justifica
intr-o forma pur raionak — al @rei centru, origingi scop este omul — se poate btu
intr-un cadru mai larg, completat de credlirCretinul nu se percepe ca individ
juxtapus altor indivizi, a @or viaa este unicgang (unul dintre cuvintele ,idol”,
foarte ideologizat) de a se realiza, ci ca indivicsanul unei familii umane, cu care
impartaseste acelsi dar al vieii in relaie de iubire orizontalsi verticak. Pentru el

17 Ratzinger J. - Benedetto X\Gest di NazareRizzoli, Milano 2007, p. 146.

18 Cf. Sf. AugustinPredica362, 18; Clement de Alexandri@tromata3, 87,2-3. Pentru un interesant
punct de vedergtiintific prezentat Tn forri sintetic, cf. Punset E.El viaje del amor. Las nuevas
claves cientificasEd. Destino, Barcelona 2007, pp. 64-66.

9 Un cunoscut prezentator de radivificepea o emisiune: ,fia mea a preit o cini de simt & mi
se salveazcasatoria”... Sau n filmul ,Preedintii”, sarind cu parauta, seful bandei spune: ,Asta e
mai mult decat un orgasm”. Este durerosadgingura form de a se face realmente fefiigi de a
comunica a unor soajunge § fie actul sexual.
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Jfericitd sau nefericit, In caz de boalcasi In timp de &natate” nu sunt simple
cuvinte protocolare, acceptate cu superficialitzhe timp condiile adverse ale
vietii nu exisk, ci un drum de sfitire, un prim darsi 0 provocare care trezesc
recungtinta, angajamengi responsabilitate.

Nu putem fi naivi: exigt situgii foarte delicate in via. Dar se poate
abandona? De exemplu, in legea ptaein caz de violegi domestig s-au stipulat
pasi concrei foarte mari pentru protéa victimei. Dar nu putemasne gandim & si
agresorul este o victifi Agresorul nu este un caine periculos, ci 0 peisddolenta
lui manifest ca are probleme. Interv@a imediaii presupune impiedicarea agresiunii.
Dar este validl o lege care nu ofémici un sprijin agresorului? Separarea se poate
justifica par la un anumit punct, dar nu estestiresc & fie ,condamnat la rug” in
timp ce are vig. Omul este bun la nivel ontologic. Giagjunge in aceasstare exist
un motiv. Trebuie & se caute acel cewh sa se sprijine intr-o fori pozitiva ca
persoana in cail&i defiseasd ceea ce nu a putut singur

Concluzie

In aceast lucrare am 1incercatisvad, ,in lumina Evanghelieisi a
experierrei umane” (OT 16) catevaigituri fundamentale aledSatoriei si implicatiile
lor etice. Ele deri¥din darul ,generic” al lui Dumnezeu, ig#iuide om in circumstaele
concrete actuale, atét religiogseulturale, casi economicsi politice.

Proliferarea uniunilor de fapt nu se s pe motivdi economice (dg
este adewrat ¢ Intarzierea celebrii Casatoriei are de-a face uneori cu lipsa
banilor suficiei pentru a o realiza): daaleja taiesc Tmpreua trebuie & existe
niste condiii minime pentru a construi o familiegtaptarea momentului Tn care vor
avea toate poate fi reflexie a unor idesdizau a unei lipse de finére care au
radacini mai profunde (mereu va trebui schimbat cevaspaiu suficient, condii
economice mai bune pentru familie... in fine, niude o viaa).

Datoria pastoralcea mai urgegiteste ajutarea omuluk §l descopere pe
Dumnezeu, sacramentalitatea iubirii, sacramentaditaeluilaltsi toate acestea in
circumstarele actuale. Lumea actdadre ngte valori minunate; doar trebuie ca fii
luminii sa fie mai irtelepi decat fiii intunericului, pentru a-l parafraza ises (cf.
Lc 16,8).Si aceast redescoperire va ilumina, va conduce transfoitennecesare
la toate nivelele.
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GESU, IL CRISTO, PRINCIPIO ERMENEUTICO
DELLE ASSERZIONI ESCATOLOGICHE (II)

IOAN-IRINEU F ARCAS

SUMMARY. Jesus Christ, the Hermeneutical Principle of the Eschatological
Assertions. The problem of the theological hermeneutics, af/@rrepresented an
inherent aspect of the Holy Scriptures, was natediexplicitly in the theological
science until the 20th century. The Internationbédlogical Commission, in the
documentThe Interpretation of the Dognaf 1989, treated this subject, trying to
show some hermeneutical principles to be takerommsideration by the Catholic
theology. The present paper does not present thelotical hermeneutics in
general, but a specific sector, the hermeneutich®feschatological assertions.
After having exposed in a precedent number the gmitipn of the Jesuit
theologian Karl Rahner, the first one who said thaty needed to identify some
theological principles, understood and formulatedaireflexive manner for the
eschatological assertions hermeneutics, we trynadyae the proposition of the
Evangelical theologian Jirgen Moltmann, who mamyes criticised the Rahner
proposition. If Rahner, maintaining in the backgrduhe distinction between the
intermundane future and the absolute future, whigkdentifies with God, puts the
real basis of the eschatology in the Christologarad anthropological determined
present, Moltmann, using another distinction betwigurum and adventus, puts
the real ground of the eschatology in the futurejasstood as the eschatological
future of God. For the theologian of Tubingen, gnesent, even if Christological
and anthropological (and pneumatological) deterchinean represent the
eschatology cognitive basis. So, the Christian &edbgical must start from the
“present of Christ who will come” (or of hope) andt from “the future of Christ
(already) present” (or from faith). It would have theme “the present of That who
will come” and not “the future of That who alreaclyme”.

Keywords: eschatology, theological hermeneutics, dogma, riagtg future, hope,
promise.

Il futuro di Cristo come fondamento reale dell’escatologia. La proposta
di Jirgen Moltmann.

Il saggio di Karl Rahner, presentato nel precedentmero di questa
rivista, forse anche perché é stato il primo saséde contributo teologico in vista
dell’'ermeneutica delle asserzioni escatologichesusitato diverse discussioni e
critiche. Una di queste critiche, oltre a quella gcordata di Wolfhart Pannenberg,
e quella di Jirgen Moltmann.
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In un breve saggio sui metodi dell’escatoldglateologo evangelico di
Tubinga, dopo aver riconosciuto al saggio di Rahhererito di aver «mostrato
con ragione che flondamentaonoscitivo dell'escatologia si trova nell'espedan
salvifica presente, determinata cristologicameraetepologicamente, lo rimprovera
per la contrapposizione troppo sistematica tra@scga ed apocalittica: «L'espressione
[Aus-sagg proveniente dal presente, proiettata nel futérescatologia, quelld&Ein-
sagé proveniente dal futuro e diretta al presente @calitticass. Secondo il teologo
di Tubinga, «non c’& escatologia senza apocaliti€apocalitiica senza escatolodia»

La contrapposizione tra di esse, cosi sistematiotenformulata, aveva
indotto Rahner a vedere nel presente non soltdnfondamentoconoscitivo
dell’'escatologia ma anchefitndamento realeSecondo Moltmann pero, non tutte
le asserzioni provenienti dal presente possonoressensiderate asserzioni
escatologiche, ma solo quelle in cui viene anntadlavero futuro escatologico.
Se la salvezza presente non si mostra come inizinadsalvezza definitiva, ancora
mancante, allora le asserzioni escatologiche namdaessuna giustificazione.
Esse trovano la loro giustificazione soltaswil presente storico € presente del
futuro escatologico«il presente della salvezza ha dunque futur@ selin esso
questo futuro & promesso, iniziato e anticipato.g8esto presente non e reale
instaurazione di questo futuro, a partire da esso3n pud neppure asserire alcun
futuro mancanté’ Il presente potrebbe essere considerato céondamento
conoscitivodell’escatologia, soltanto nella misura in cufuturo escatologico é
entrato nel nostro presente storico. Le nostrerzisse in prospettiva, dal presente
in direzione del futuro, sono possibili soltantda@rospettiva viene rovesciata e le
asserzioni di Dio, dal suo futuro, entrano nel regiresente storico. Dunque,
secondo Moltmann, flondamento conoscitivdell’escatologia puo essere il presente,
determinato cristologicamente e antropologicamefge pneumatologicamente),
soltanto se ifondamento real¢Realgrund € il futuro escatologico di Dio. Tale
futuro escatologico essendoDio, non pud essere mstrapolatd, nétrasposts,
ma soltant@nticipatd.

1 J. MOLTMANN, «Metodi dell'escatologia», ifuturo della creazioneBrescia 1980, 55-56. Il contesto
della critica a Rahner & costituito dalla polemicatro il concetto di “estrapolazione escatologica”
proposto da Hendrikus Berkhof in un saggio critela suaTeologia della speranzaCfr. H.
BERKHOF, «Sul metodo dell’escatologia», 217-233).

2 K. RAHNER, «Principi», 425.

3 J. MOLTMANN, «Metodi dell'escatologia», 56.

4J. MOLTMANN, «Metodi dell’'escatologia», 56.

5 «Il futuro éestrapolazioneli cid che ci & gia stato donato in Cristo e n8jfirito» (H. BERKHOF,
«Sul metodo dell’escatologia», 227. Il corsivo &tno.

6 La conoscenza deglschatanon & una informazione aggiuntiva della antragiale cristologia dogmatica,
bensi non ¢ altro che la lob@sposizionenel modo del compimento» (K. RAHNER, «Principi21}
Diversamente dall'estrapolazione escatologica dkigé, la trasposizione rahneriana delle asserzioni
cristologiche e antropologiche dabdo dellinizionel modo del compimente dalmodo dell’esperienza
nelmodo della prospettivavvieneper analogiam fideiCon cio si accenna al fatto che nella trasposizione
non si tratta di una estrapolazione quantitatieagel passo verso una nuova qualita. Inizio e cosgo non
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1. Il futurum e I'adventus

Le idee brevemente esposte sopra sono una conmaudila concezione
che Moltmann ha ddluturo escatologicoVista la loro importanza per cio che ci
siamo proposto di presentare, nelle pagine seguemémmo esporre la concezione
moltmanniana del futuro escatologico.

Nell'articolazione del suo pensiero sul futurotablogo di Tubinga parte
da una distinzione nella storia della linfuba parola tedescZukunftcopre due
diverse tradizioni linguistiche e concettuali, ®&ciquella delfuturum e quella
dell’adventus.Essa indica sia cid che diviene, sia cid che vidhdéuturum & il
participio futuro difuo (io sard) che traduce il greqhya Il sostantivo diphyo
physis.Secondo la mitologia greca,gaysis-materia il grembo materno eternamente
procreante e generante dell'essBleysise essere produttivo. Ma questa € soltanto una
caratteristica dellphysis Un’altra sarebbe che sefilturume il suo processo eterno
del divenire, allora il passato € il suo eternaesso del morire. Cosi il procedere della
physisha un doppio senso: lahysis-materia nelle immagini mitiche, puo essere
presentata sia conmeater, che eternamente genera, sia conadoch che eternamente
divora. Ma in questo processo circolare del naseedel morire, del generare e del
divorare, i tempi sono sempre ugdalia conclusione di Moltmann & che il futuro
inteso comefuturum «non offre alcun motivo particolare di speranzaguanto
deve per forza prevalere il passato, se cid checi®mancora un giorno non sara
piu. Se quel che deve ancora venire si trova di@teadenze del processo, non potra
mai produrre qualcosa di sorprendentemente ndtvo»

Diversamente dduturum la parola tedescaukunfté la traduzione letterale
della parola latinaadventus la quale, a sua volta, corrisponde alla parokcar
parousiache significa l'arrivo, cioé «lgenuta]Ankunft di qualcosa di altro, nuovo e
trasformante, che cosi non c’era e non c'€ antor®arousia come parola che

si trovano sullo stesso piano. Tra di loro esisfejn rapporto di corrispondenza, ma non deliipstazione,
del prolungamento o della proiezione. (Cfr. J. M®IANN, «Metodi dell'escatologias, 55).

" Cfr. . MOLTMANN, «Metodi dell'escatologia», 56-59ui pero si dovrebbe ricordare 'osservazione di
W. Pannenberg che non si pud distinguere cosinmette come fa Moltmann friaasposizioneed
estrapolazione «Non €& detto che l'estrapolazione debba sempendersi in termini meramente
quantitativi. E comunque non & quella del discaastropologico che Rahner stesso fa partendo
dall'attuale comprensione storica, per vedere apressa la totalita dell’esistenzammplementareal
suo presente storico» (W. PANNENBERK&plogia sistematicall, 569, n. 70).

8 Le prime indicazioni per questa distinzione nsitaia della lingua Moltmann le prende da Emil Brem
«Si, gia la parola “avvenire”, come pure il suoiegjente francese “avvenir’, € di origine cristiacsi
uomini hanno un avvenire, perché attendono la wedeitregno di Dio nell”avvento” del loro Signore.
“A-venire”, &, a differenza di “futuro”, una paradgcatologica; cioé significa la realizzazioneedgtieranza
come veniente “da la a qui”, “da sopra a qui”,althscendenza, e non qualcosa come il futurayabee
da cio che ¢ esistente adesso» (E. BRUNNLIERrita come futuro e tempo preseelogna 1973, 37).

% Cfr. J. MOLTMANN, «Orientamenti dell’escatologia39-42. Cfr. anche J. MOLTMANN,
«Speranza e sviluppo», uturo della creazione. Raccolta di sagBrescia 1980, 66.

103, MOLTMANN, L'avvento di Dio. Escatologia cristian#®rescia 1998, 37.

11 3. MOLTMANN, «Orientamenti dell'escatologia», 40.
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caratterizza la venuta di Cristo nella gloria, gome nel pensiero cristiano primitivo a
partire da Paolo. Perd essa non viene mai impiggatda venutagia avvenutadi
Cristo, e dunque mai e stata riferita al Gesuaipbensi sempre e solo della venuta,
non ancora avvenutalel glorificato nella pienezza del suo poteregiaegco, per dare
compimento alla storia. Dunque, la parpkrousia riferita a Cristo, non ha mai il
significato di “seconda venuta”, di “ritorno”, bénadica il futuro di Cristo, la sua
venuta futura nella gloria Se si prende seriamente in considerazione laotazione
del futuro comeadventuso parousia allora la conseguenza logica sara che «il futuro
non nasce dal presente, come postulato o comegumrss, ma il presente sgorga da
questo futuro di cui dobbiamo essere in attesaamiorrere del tempbb

Assumendo la distinzione tréduturum ed adventus Moltmann pud
concludere che «il presente non ha alcun futurayoseé presente dell’avvenire.
Solo se esso & presente di un avvenire pitl grémiea un futuro’,

Applicando poi questa distinzione al problema deltado da utilizzare
nell’'escatologia cristiana, ne risulta una diffa@eradicale nel modo dell’accertamento
del futuro: il futurum viene estrapolatodai fattori e dai processi del passato e del
present€, mentre ladventuspud essere solanticipata Cosi estrapolazionee
anticipazionesono modi diversi di accertamento del futdfok’estrapolazione & il
metodo della predizione mitica e della futurologigentificd’, mentre I'anticipazione
@ possibile soltanto 1a dove dell'altro e del nuamnuncia la venuta | profeti
dell’Antico Testamento non estrapolano futurumdalle viscere del presente, bensi
portano il futuro di Dio per il giudizio e per lalgezza entro il presente, anticipandolo
nella parola (prolessi verbale)Altrettanto fanno, secondo Moltmann, anche igtiof
del Nuovo Testamento (almeno Paolo neflaconda lettera ai Corinzi non
rivelano il futuro partendo dalle tendenze introts® al presente, bensi, partendo
dal futuro di Cristo, Giudice del mondo che ad @sannunciato, spingono il loro
sguardo nel presente e anticipano il giudfzio

2 Cfr. 3. MOLTMANN, L’avvento di Dig 38.

13 3. MOLTMANN, «Orientamenti dell’escatologia», 40.

14 3. MOLTMANN, «Orientamenti dell’escatologia», 41.

15 «Cid che diviene si pud calcolare a seconda siefiapossibilita e della sua probabilita partenddattari e
dalle tendenze del presente. Analizziamo gli spilgcalcoliamo i tassi di incremento. Estrapoliaimo
futuro possibile dal passato e dal presente. Qaektoetodo della futurologia e della previsioniestifica.
lo chiamo questo futuro calcolabile (J. MOLTMANN, «Speranza e sviluppo», 65).

18 3. MOLTMANN, «Speranza e sviluppo», 66. Nella pratell'agire storico tuttavia questi due modi
dell’accertamento del futuro devono essere cogstaetiee combinati. Solo quando estrapolazioni
sociologiche ed anticipazioni etico-sociali, scierez sapienza, pianificazione e speranza vengono
unite, potrebbe risultare una politica sociale abbkia senso.

17 Cfr. J. MOLTMANN, «Metodi dell'escatologia», 53.

18 Cfr. J. MOLTMANN, «Metodi dell’escatologia», 56-59.

19 Cfr. J. MOLTMANN, Teologia della speranzd 26-134.

20 Cfr. J. MOLTMANN, Teologia della speranzal49-152. Cfr. J. MOLTMANN, «Risposta alla
critica della “Teologia della speranza”», in W.-MIARSCH, ed. Dibattito sulla “Teologia della
speranza” di Jurgen MoltmanmBrescia 1973, 280-281.
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2. La promessadi Dio

Ma gqueste idee di Moltmann potrebbero avere comddmento e come
punto di partenza soltanto una distinzione nellariat della lingua, cioe la
distinzione trduturume adventu8 Sicuramente, no! E per questo motivo vogliamo
andare un passo ancora piu avanti e scoprire, coafoente a cio che ci siamo
proposti di dimostrare, quali sono le fondamenistaogiche di questo pensiero?

Cominceremo a fare questo introducendo e presentama “parola chiave”
del pensiero del teologo evangelico, e cioé il ieempromessabDunque, che cosa € e
«che cosa si debba intendere per “promessa” eaipecite per “promessa di Dio (del
Dio che guida)’$'. Una promessa pre-annuncia una realta che anoorasiste. In
questo modo essa orienta I'uomo verso il futuro geble &€ da aspettarsi
'adempimento della promessa. Quando pero si atiaa promessdi Dio, allora «il
futuro atteso non deve necessariamente sviluppalrsjuadro delle possibilita offerte
dal presente, ma nasce da cid che & possibilecati€iia promess&% La promessa
vincola 'uomo al futuro e dunque «alla storia jsattre della promessa stesSain
questo modo il futuro dell’'uomo non & pitl «la vaougta di possibili cambiamentty
e la speranza che la promessa suscita non & «thitiorper qualsiasi cosa
avvenire$°, ma il futuro che la promessa schiude «& resoiljlese determinato
dall’ladempimento promess»La storia della promessa, cioé la storia detertaie
iniziata dalla promessa, non € ciclica, nel senamdabterno ritorno delle medesime
cosedeterminato dall'impulso di forze oscure o da awituppo autonomo, ma ha una
direzione irreversibile verso l'adempimento promegeterminato «dalla parola
orientatrice che indica la libera potenza e lalfad# Dio>"".

Se una promessa € promes$iaDio, allora bisogna che anche per
'adempimento della promessa, ci si affidi allaelié fedelta di Dio che promette.

21 3. MOLTMANN, Teologia della speranzd03. Il contesto in cui Moltmann parla detlmessa
costituito dalle distinzioni, prese dalla storidleleeligioni, trareligioni dell'epifania e religione
della promessatragli dei delle epifanieeil Dio della promessatragli dei che appaione il Dio
che promettePer tutto questo contesto cfr. J. MOLTMANRNgologia della speranz®5-102.

22 3, MOLTMANN, Teologia della speranz403.

2 3. MOLTMANN, Teologia della speranzal03. «Inteologia si parla dianticipazioni di Dioe di
anticipazioni dell’'uomo]...] Comprendere la storia come storia della promegséfisa intendere la
promessa comerolessi verbald Verbal-prolepsg del bene promesso» (J. MOLTMANN, «Metodi
dell’'escatologia», 57).

24 3. MOLTMANN, Teologia della speranza03.

25 3. MOLTMANN, Teologia della speranza03.

26 3. MOLTMANN, Teologia della speranza03.

27 3. MOLTMANN, Teologia della speranzad03. La parola della promessa non ha trovatoranaoe.
congruenza con la realta di cui si & potuto faperEnza, ma si trova invece in contraddizione laon
realta: «Soltanto per questo motivo, di fronte pdleola della promessa, pud nascere il dubbio chgran
la parola sul metro della realta data. E soltartagpesto motivo di fronte a quella parola puo e@Esta
fede che misura la realta presente sul metro diagp@rola. [...] La parola della promessa crea quind
sempre uno spazio carico di tensioni tra I'attéefakttere e quello dellonorare la promessa. @ssa
offre all'uomo un particolare spazio libero doveossibile 'obbedienza e la disobbedienza, la sgeara
la rassegnazione». (J. MOLTMANNeologia della speranza04).
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Se Dio e considerato non soltanto soggetto dellsampssa ma anche soggetto
delladempimento della promessa, allora ne consefpge«non c'é un pressante
interesse per un rigido sistema giuridico di oMfligtorici secondo lo schema
promessa-adempimento, né per la dimostrazione mliecon tale sistema abbia
funzionato in passato, né per calcoli riguarddntiiiuro>*®. Ne consegue invece

«che gli adempimenti possano contenere I'elemestia dorpresa e della novita
rispetto alla originaria comprensione della proragSsperché il Dio che ha fatto

le promesse rimane pur sempre superiore ad ogmi@deento delle promesse.

Ora, se si considerano, per esempio, gli adempimssdlizzatisi
nell’'occupazione del paese promesso, si potra teostahe essi non liquidano la
promessa, come se fosse un assegno che, una aghtoppud essere messb
actadi un glorioso passato, ma piuttosto «gli “adempitiievengono presi come
spiegazioni, conferme ed allargamenti della proae$sAncora di pit, secondo il
ragionamento di Moltmann, «quanto piu grandiosiosglhadempimenti, tanto pid,
nei diversi strati della tradizione che trasmedtgplomessa, essa stessa cresce agli
occhi di chi ricordandola la interprefa» Il fondamento di questa continua
eccedenza della promessa su qualsiasi adempimesrioosdi essa «sta nella
inesauribilita del Dio della promessa che non audsce in nessuna realta storica e
giunge “al riposo” soltanto in una realta che glirisponda totalmenté%

3. Il futuro di Cristo come fondamento reale dell’escatologia

A questo punto perd non possiamo non domandaraneke I'evento di
Cristo, la sua venuta nella carne, la sua crocetensorisurrezione, devono essere
intesi come adempimenti parziali, spiegazioni, eome e allargamenti della
promessa, oppure come il compimento ultimo e dafonidi tutte le promesse? La
buona novelladuangélioh da lui portata si trova in un rapporto di compésrarita
con la promessaepangéliy, oppure esaurisce la promessa? Secondo Moltmann,
«la tendenza escatologica della rivelazione aveemutCristo € manifestata dal
fatto che la parola rivelatrice & tutt'assiemeangélioned epangélia®, I'ultima

28 3. MOLTMANN, Teologia della speranzd04. Cfr. anche J. MOLTMANNTeologia della speranza
121-125.

29 3. MOLTMANN, Teologia della speranza04.

30 J. MOLTMANN, Teologia della speranzd05. «Tra promessa e adempimento vengono paisagio
adempimenti appena iniziati e parziali della stdfigsi comprovano la fedelta del Dio che promette e
nello stesso tempo indicano al di sopra di seistefsguro piu grande delladempimento promesso.
L’adempimento anticipato viene compreso come cagapegno dell'adempimento completo. Possiamo
chiamare questorolessi realdReal-prolepsp (J. MOLTMANN, «Metodi dell'escatologia», 57-58).

31 3. MOLTMANN, Teologia della speranz4.05.

32 3. MOLTMANN, Teologia della speranz4.06.

33 J. MOLTMANN, Teologia della speranzd43. Forse qui sarebbe stato utile presentan@dlo in
cui Moltmann intende la rivelazione e la conoscetiizio, nell’ambito dell’'orizzonte della storia,
intesa come storia della promessa, nella quakziele, il patto, la promessa e la missione appgoteo
non solo accidentalmente, ma essenzialmente atitevaella rivelazione (Cfr. J. MOLTMANN,
Teologia della speranzd 13-121).
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essendo il complemento della prima. Se questo rappdcomplementarita non é
tenuto in debito conto e dunque non si accordaicsefite importanza alla
dimensione promissoria clievangelo contieneesso rischia di essere incompleto e di
crollare totalmente. La stessa cosa succede andhia cristologia «se la dimensione
del “futuro di Cristo” non & considerata come ua slemento costitutivas:

Quale potrebbe essere dunque il metodo da segauelele premesse da
cui partire, affinché la cristologia non degene¥iin una metafisica di tipo greco
antico, né in un esistenzialismo dell’epoca mode®acondo Moltmann ognuno di
questi due modi di avvicinarsi al mistero di Gepartono dall'universale per trovarne
la vera espressione nel caso concreto della ssargee della sua Storfa»Essi si
riferiscono anzitutto all’evento Gesu Cristo coumeversale concreturohe nella sua
concretezza storica e nella sua definitivita espranda forma al progetto salvifico
universale di Di&. Secondo il teologo di Tubinga invece la via dguse sarebbe
esattamente il rovescio della prima, cioé partakcdncretumdella storia di Gesu
per arrivare alconcretum universalexNon e vero che una verita generale sia
diventata concreta in Gesu; € vero invece chei®veoncreto, unico, storico della
crocifissione e risurrezione di Gesu ad opera bivéa(il Dio della promessa che
crea l'essere dal nulla) si e generalizzato medidfdrizzonte escatologico
universale che esso proietta dinanzi &'sé»

Affinché questa via diventi percorribile, dobbiamerd prendere sul serio
l'importanza di due premesse. La prima di essealihe precisare che il Dio che si
e rivelato in Gesu e lo ha risuscitato dai morohnré né l'essere eterno di
Parmenide, né I'ldea suprema di Platone, né il kobmmobile di Aristotele ma il
Dio dell’Antico Testamento, il Dio d’Abramo, d’Isao e di Giacobbal Dio della
promessail Dio che ha “il futuro come sua qualita essafedi. Dunque, chi sia
veramente il Dio di Gesu Cristo c’e lo dira soltada storia israelitica della
promessa, mentre i suoi attributi si potranno espme soltanto ricordando e
raccontando la storia della sua prom&ssBercorrendo poi la via che va dal
concretumal concretum universal@ossiamo dire che il Dio d'Israele, in Gesu
Cristo si e rivelato come il Dio di tutta 'umanita

La seconda delle due premesse da prendere in eoasiche dovrebbe
precisare chi sia Gesu e quale sia la natura umanai rivelata. Essa dovrebbe
affermare chiaramente che Gesu non va inteso cancaso particolare dell'essere
umano in generale, ma clesso era un ebrem rapporto ed in conflitto con la
storia veterotestamentaria della prom&ssanche in questo caso percorrendo la via

34 3. MOLTMANN, Teologia della speranzd 44.

35 J. MOLTMANN, Teologia della speranzd45.

3% Cfr. C. DOTOLO, «Universale concretums, in L. PACOMIOV. MANCUSO, ed.Dizionario
Teologico EnciclopedicaCasale Monferrato (AL) 1993, 1102-1103.

37J. MOLTMANN, Teologia della speranzd 46.

38 Cfr. J. MOLTMANN, Teologia della speranzd 45.

39J. MOLTMANN, Teologia della speranza 46.
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che va dakoncretumal concretum universajd’evento concreto della croce e della
risurrezione di Gesu si universalizza, diventangm®o salvifico per tutti gli uomini.

Una volta precisato il metodo (dabncretumal concretum universajee le
due premesse (il Dio che ha risuscitato Gesu ddi ¥nd Dio della promessa che
Gesu era un ebrg@ppossiamo dire che, secondo il Nuovo Testamérgpangéliasi
trova in un rapporto di complementarita coeubngélion L’euangélionha il suo
presupposto ineliminabile nella storia veterotestataria dellepangélia ma
I'epangélianon trova nelkuangélionil suo adempimento ultimo e definitivo che la
compie del tutto, bensi il suo proprio futtraAltrettanto avviene anche nell'evento di
Cristo: la sua venuta nella carne, la sua morterace e la sua resurrezione non
adempiono definitivamente la promessa veterotestamig@ ma le da un futuro,
universalizzandola. La promessa eccede anche tewkrCristo, perché Dio che ha
risuscitato Gesu dai morti, essendo fedele allepsamesse (cfr. Ebr. 10, 23; 11,
11), universalizzera la risurrezione di Gesu sti glt uomini, gentili ed ebrei,
senza distinziofit. Tentando di esprimere I'idea in altre parole fgoas dire che
se Gesu e "risuscitattai morti”, la sua risurrezione & una prolessi reat@i¢ipazione
nei fatti [Real-prolepsp della generale “risurreziongei morti” ad opera di Dio.
Percio, secondo Moltmann, «la fede pasquale ha asmaspondente struttura
prolettica: essa vive gia a partire dal futuro @péitamente dato e realizza le
proprie possibilita gia nella storia nella misuradui non si allinea piu con lo
schema di questo mond@»

Una volta presentato il fondamento cristologicolaalistinzione nella
storia della lingua trduturum ed adventus possiamo osare di formulare una
conclusione. Se questa distinzione, insieme al aungdo di avvicinamento alla
cristologia (dal concretumal concretum universale viene conseguentemente
applicata all’escatologia cristiana, allora nonpstra piu dire che I'escatologia
cristiana e solo una estrapolazione della cristalegdell’antropologia dogmatica.
Soltanto se il presente di Cristo & un’anticipaeiaiel futuro di Dio &dventus il
presente di Cristo puo essere inteso come germi@iad del futuro veniente.
Soltanto se il futuro universale di Dio e del suegRo & consideratmndamento
reale [Real grundl dell’evento di Cristo, I'evento di Cristo pud ess assunto come
fondamento conoscitivper questo futuro. Solo sul fondamento dell’aptzione

40 3. MOLTMANN, Teologia della speranza51.

41 Cfr. J. MOLTMANN, Teologia della speranzal47-152. Presentando la centralita della figura d
Abramo nella presentazione che San Paolo feedelfigéliore dellepangeliaMoltmann sostiene che il
motivo per il quale I'Apostolo delle genti risalad ad Abramo, “padre della promessa”, anziché aéMo
ed alla legge, sta nel fatto che per esso I'evdin@risto € fa fine della leggé(Rom. 10, 4), manon |l
fine della promessaAnzi I'evento di Cristo viene interpretato conmeascita, liberazione, convalida e
universalizzazione della promessa.

42 3. MOLTMANN, «Metodi dell’escatologia», 58. Ritoraache qui la legge del “quanto pitl — tanto
piu” di Moltmann a riguardo della promessa e de&i adempimenti: «Quanto piu grandiosi sono
gli adempimenti, tanto piu, nei diversi strati deffadizione che trasmette la promessa, essa stessa
cresce agli occhi di chi ricordandola la interpsefBeologia della speranzd05).
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reale Real-prolepsk dell’éschatonnella storia di Cristo si pud arrivare ad una
estrapolazione noetica da questa storia nel futelta sua manifestazione. I
presente non ha nessfuturumse non éadventusdel futuro. Solo in quanto nel
presente & “venuto” qualcuno, qualcosa pud da ‘esenire™. Non c'@ nessun
“di-venire” se non c’e un “venire”.

Possiamo ora rispondere anche alle domande irizildé quali siamo partiti
nella nostra presentazione. Per Jirgen Moltmagsgdtologia cristiana deve muovere
dal “presente del Cristo veniente” (o dalla spesiare non dal “futuro del Cristo
presente” (o della fede). Essa dovrebbe averepe il presente di colui che viene” e
non “il futuro di colui che & venutd” Il presente, determinato cristologicamente e
antropologicamente, € la reale anticipazione detdyinteso comadventusmentre il
futuro, inteso coméuturum e il disvelamento del presente.

43 Cfr. J. MOLTMANN, «Risposta alla critica della “Tewjia della speranza”», 282-283.
44 Cfr. J. MOLTMANN, «Orientamenti dell'escatologia?g.
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LA REDAZIONE DEI CANONI SUL PROTOPRESBITERO

OCTAVIAN FRINC

RESUME. La rédaction des canons sur le proto-presbyta figure du protopresbytre
a toujours été présent dans les multiples codditsides Eglises orientales. Le proget
commence par le Pape Pie Xl de faire un Code mouted les Eglises orientales et
accompli partiellement par son successeur, le Papexll, a permis aux délégués
orientals de s’enrichir reciproquement et de suterdeur propre tradition en vu d'un
regard unitaire sur la figure. Le fruit du deb&té@un group des six canons reunis dans le
Cleri santitati le 2 juin 1957. C'est a partir de o#otu propriuque leCoetus de
Hierarchia a commencé a vérifier le_protopresbyée suivant les changements
ecclesiologiques apportés par le Concile Vatichee én restant loyal a I'ésprit orientale
de la l'nstitution. Les canons se reduisent anis.tte texte gagne en fraicheur juridique et
la figure recoit des devoirs beaucoup plus pas®@éns IECEOouU le_protopresbytre
est un organisme qui assistiEtéqueéparchiablans le gouvernemed I'éparchie

Keywords: Proto-presbyter, canon, Eastern Church, Canon Law.

Percorrere il cammino della codificazione dellaufeg delprotopresbiteroa
partire dalla prima codificazione fino all’odier@odex Canonum Ecclesiarum
Orientaliumrisulta assai utile non soltanto per una ragioeeamente storica, ma
anche per vedere come una figura assai antica disttgplina canonica orientale
ha subito varie trasformazioni legate alle vicigdimi storiche, teologiche e
canoniche che hanno segnato il percorso storicqpoeblo di Dio in cammino
vero la patria celeste.

1.1. LA CANONIZZAZIONE DEL PROTOPRESBITERO NEL M.P.
CLERI SANCTITATI

La prima tappa del nostro studio coincide con lauta della prima
codificazione moderna del diritto orientale (198B4). Questo lavoro di codificazione
puo dividersi in tre fasi: la fase preparatoria2@9935) caratterizzata dalla costituzione

! Prima di questa codificazione, gli orientali clitioseguivano i canoni antichi, contenuti nelle
antiche collezioni, glActadella Sede Apostolica, i sinodi delle proprie Chiésinodi approvati o
non approvati dalla Sede Apostolica), le propri@mstetudini, il diritto patriarcale, e le leggi
ecclesiastiche emanate dall’autorita civile. Gignprdel concilio Vaticano | (1869-1870), il primo
tentativo di unificare le varie normative canonicdelle Chiese cattoliche orientali fu la
pubblicazione diBullaria e di Collectaneache contenevano solo atti pontifici emessi per gli
orientali cattolici e in genere per i cattolici @riente. Cfr. D. SALACHAS |stituzioni di diritto
canonico delle Chiese cattoliche orienté#tipma- Bologna, 1993, 45.
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di una commissione per al redazione del Codiceirittal canonico orientale; la
fase della codificazione propriamente detta (1988); la fase della promulgazione
(1949-19573,

1.1.1 IL CAMMINO VERSO IL CLERI SANCTITATI

Il principio tot codices quot ritusitilizzato dalle varie Chiese orientali non
trovo terreno fertile nellRlenariadellaSacra Congregazione per la Chiesa Orientale
del 22 febbraio 1926 che decise di orientarsi varsocodificazione riguardante tutte
le Chiese orientdli Il cardinale P. Gasparri nebtumdella seduta del 25 luglio 1927
illustrd le ragioni a favore di uBodiceunico per tutta la Chiesa. A distanza di nove
giorni, il 3 agosto, nel corso di un’udienza detii@ale Segretario dell@ongregazione
per la Chiesa Orientaladurante la quale fu letto il voto del cardinales@ari e
ascoltata la relazione del cardinale SegretariBapa Pio XI, riconobbe la necessita
della codificazione e volle sia presiedere allafa@tione, sia stabilire a suo tempo i
criteri, il sistema e le proceddre

Il passo seguente fu la costituzione déllammissione Cardinalizia per i
lavori preparatori della Codificazione Orientajeresieduta dal cardinale Gasparri
il 23 novembre 1979 A questo proposito occorre sottolineare due fampiortanti,
concatenati fra di loro: il progetto di dar vitawu Codice unic@ro Universa Ecclesia
(latina ed orientale) e la decisione di prendenmecguida per la preparazione del
Codice orientale, il Codice pio-benedettino del779Giustamente, Pio XI, rifiutd la
prospettiva di un Codice unico per non incorrerepegicolo di una latinizzazione
forzata della codificazione orientale. D’altronde,

il Pontefice, nell'invitare a compiere un Codicer e sole Chiese Cattoliche
Orientali invitava nel contempo i consultori oriafit ad esprimersi
liberamente e a consigliare e proporre tutto quaggsi ritenevano opportuno
per una fattiva opera circa la futura codificazioda dare alle comunita
cattoliche d’Orienté

2 R. METZ,La premiére codificationin R. EPP — Ch. LEFEBVRE — R. METFe droit et les institutions
de I'Eglise catholique latine de la fin du XVlllesiécle & 1978. Sources et InstitutioRaris, 1981, 74.

3 Communicationeg6 (1994), 77.

4 Secondo I. ZuZek., non si trattava dellunicitdiaddisciplina come fu intesa dalla Commissiondadel
preparazione del Concilio Vaticano I, ma signifcaam corpus legum qui contendraient des lois divéesif
par lindication claire, loi par loi, de ceux pougui elle aurait été valable: pour tous, seulemenirdes
Latins, seulement pour les Orientauk ZUZEK, Understanding the Eastern CodRoma, 1997439.

® Communicationeg6 (1994), 7-78.

& “Nellambito di questa commissione furono fornge gruppi di periti, il collegio dei delegati antali e il
collegio dei consultori; il primo per la redaziodel Codice di diritto canonico orientale e I'aljper
raccogliere le fonti per la codificazione canoridgantale”. D. SALACHAS ]stituzioni 46.

; 0. BUCCI,Il Codice di Diritto Canonico Orientale nella stardlella Chiesain Apollinaris LV (1982), 391.

Ibidem 396.
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In una udienza pontificia del 8 marzo 1930, il Papaetta i desideri dei
delegati orientali quanto al metodo di lavoro, maiste sulla totale liberta di
espressione. Si arriva cosi, nell’aprile 1930, aa chiarezza in termini di metodo,
scelte e composizione delommissione

Il lavoro fu intens e composto da udienze pontificie, plenarie calitiea
intercalate tra le “Adunanze dei Membri Delegatie@tali”, consultazione delle
fonti fino ad arrivare alla presentazione del priemeecondo schema e all’'udienza
del 7 giugno 1935 nella quale il Papa costituCtanmissione per la redazione del
Codice di Diritto Canonico Orientald_a Pontificia Commissione doveva, in base
alle risposte pervenute dai vescovi e dignitagripllati, ai quali erano stati inviati gli
schemi dei canoni con diversi dubbi e allegath@lare il testo dei canoni.

L'intero lavoro venne diviso in varie parti — 21titto — e in un determinato
numero di canoni. Uroetusspeciale di cinque consultori, chiamatodansulta
speciale trasmetteva all&@lenaria® dei fascicoli per ciascun gruppo di canoni:
uno concernente gli schemi dei delegati orientadiee consultori con le risposte
dei vescovi e di chiunque altro fosse stato intéafpme al riguardo, l'altro le
conclusioni e le proposte ad hoc, suggerite dadlasulta specialé.

I 13 marzo 1948, il segretario della commissioAe,Coussa presento
l'intero testo del Codice, composto da 2666 cananRio Xl il quale, dopo
I'approvazione, lo promulgo in quattro momenti:

1. Motu ProprioCrebae allatae suftt sulla disciplina matrimoniale del 2
febbraio 1949 entrato in vigore il 2 maggio 194@nposto di 131 canoni;

2. Motu ProprioSollecitudinem nostrathsulla disciplina del diritto processuale,
6 del gennaio 1950, entrtao in vigore il 6 gend&iel, composto di 576 canoni;

3. Motu ProprioPostquam Apostolicis Litterissulla disciplina giuridica sui
Religiosi, i beni ecclesiastici e la terminologile| 9 febbraio 1952 entrato
in vigore il 21 novembre 1952, composto di 325 ¢ano

4. Motu ProprioCleri sanctitat® sui riti orientali e le Persone del 2 giugno
1957, entrato in vigore il 25 marzo 1958, compakts58 canoni.

° Ripresso schematicamente da |. ZUZE&ppunti sulla storia della Codificazione Canonica
Orientale, in Y. LAHZI-GAID(cur), The Eastern Code. Text and resourd®sma, 2007, 43-46.

10 «La prima Adunanza Plenaria fu tenuta il 23 dicei935; le altre plenarie si susseguirono a iatiérv
pit 0 meno lunghi secondo la mole dei lavori fihdZluglio 1942. In tutto, le adunanze furono B2lle
plenarie il Segretario redigeva il verbale, chevawiiva stampato, e riferiva in Udienza al santdr@al
testo dei canoni veniva rimaneggiato in conforrdéle disposizioni date del sommo Pontefice e quind
stampato e inviato ai cardinali della Plenaria, aggiunto il Verbale della Plenaria stessa reddto
Segretario.Terminate le Plenarie rimaneva da raigeCodice nel suo insieme, ossia ordinare il
paradigma e la successione dei canoni , armonialiaral loro per evitare le immancabili antinomie,
lacune, incongruenze, ripetizioni ed ogni specieatincinnitates. Ibidem 48-49.

0. BUCCI,II Codicg 400.

2 AAS, XLI (1949), 89-119.

B AAS XLII (1950), 5-120.

M AAS XLIV (1952), 65-150.

51



OCTAVIAN FRINC

1.1.2. | LAVORI DI CANONIZZAZIONE DELLA FIGURA DEL
PROTOPRESBITERO

«Evitare nella sostanza e nella forma tutto cio phe urtare e ferire gli
Orientali; ma essere precisi e franchi per cio ihearda I'unita della Chiesa e il
primato del Romano Pontefic8»Esordiva cosi il primo criterio generale per la
redazione del Codice di Diritto canonico Orientaleplto dal Card. Sincero,
presidente dell&ommissiongrivolto il 20 novembre 1935, ai delegati oriental
ad altri consultori.

Lo Schema dei canoni 356-486 secondo le propostdafiegati orientali
contemplava la figura delicarius districtualisnei cann. 445-450Cap. VII, Tit.
VIII, Liber I, seguendo in parallelo i canoni debdex luris Canonictlel 1917 (in
seguitoCIC’17)"".

La settima plenaria lascio immutati i cann. 4457-449 mentre venivano
tolte dal § 2 del can 446 le paroleisi iure paticulari maiore stabilitate gaudeat»
Si cancelld anche la parolarehivium 2,

Le osservazioni sul can. 445 erano piuttosto dunaatoncettualé. Ii
patriarca dei melchiti, Cirillo Mogabgab, riferinesistenza di questo ufficio nella
Chiesa melchita mentre la Chiesa sira conosce dardi del corepsicopo I
Patriarca, I. G. Tappouni, G. Chomysyn, vescov&tdnislaopoli, rappresentante
dei ruteni, chiese la soppressione dei termforaneus vicariatus», in quanto
nella loro provincia erano utilizzati i termindecanus decanatus. Viene fatta
anche la proposta d'inserire accanto al termimhstrictualis», il termine
«foraneus, da parte dell Amministratore apostolico dellaadisi di Miszkolcs, A.
Papp. Visto che quasi ogni Chiesa orientale haitoto tspecifico per lo stesso
ufficio, il delegato degli armeni, Amaduni, propodieenumerare i vari titoli, ma
un padre consultore optd per il terminforaneus decisamente poco comune
presso la Chiesa orientdlell termine wicarius districtuali® venne sostituito
ulteriormente con il termine divicarius foraneusxche comprende i termini di
«archipresbytes, «chorepsicopus e dei maroniti mentre ilperiodeuta entra a
far parte dell’'ufficio della Curia.

15 AAS, IL (1957), 433-600.

16 SACRA CONGREGAZIONE ORIENTALE Codificatio canonica orientalis , Per gli Emi della
Pontificia Commissione per la redazione del CJ&lI. I-IV, Quarta plenaria €riteri per la redazione
del CICQ Fasc. Il -Voti e desiderata dell'episcopato orientale, ddedati orientali e di altri consultori
Citta del Vaticano, 1936, 5.

" SACRA CONGREGAZIONE ORIENTALE, CODIFICAZIONE CANONICA ORIENNLE, Per
gli Emi Padri della Pontificia Commission&ettima plenaria €an. 356-48GC. |. C) proposti dalla
commissione dei revmi delegato orientali e le esaz#oni dell'episcopato oriental€Gonclusioni e
proposte della Consulf&itta del Vaticano, 1937, 86-91.

18 Cir. Ibidem 87.

19 can. 445.: Vicarius districtuals est sacerdos qui distrigtude quo in can. 217, ab Episcopo praefisif@?.

20 |bidem 87-88.
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Il can. 446 attird I'attenzione sull’aggiuntanigi iure particulari maiore
stabilitate gaudeat, proposta dal delegato romeno |. Balan e ritsataessivamerfte
Il can. 450 § 1 subi solo la modifica sul piand’datchivio distrettuale$?.

| canoni approvati nella settima plenaria riprochacpraticamente i canoni del
CIC'17, tranne il can. 447 che modifica il testo del 82laggiungendoet in divinae
Liturgiae seu Missae celebratione e sostituendo I'espressionseeundum sacrae
liturgiae praescripta celebrentirdel CIC'17 con «ecundus normas liturgicas
celebrentus®.

La ventesima plenaria ospito le proposte di modifiel testo deCodex
luris Canonici Il Prof. C. Bernardini propose la sostituzionepalagrafo primo
del can. 446 dell'espressioneeetoresecclesiarum paroecialiumcon garochos e
allontanare cosi il dubbio circa la possibilita Wekcovo di stabilire concretamente la
misura delle facolta annesse all'ufficio del vioaidraned’. L'obiezione fu accolta e
il testo del canone cambid conterfito

Tuttavia il dibattito non si fermd qui e durantestessa plenaria nellesame
delle osservazioni sulle proposte riguardanti braill del C.I.C (10, 29 dicembre
1941) il ponente propose di affermare esplicitameante la fonte della potesta del
vicario foraneo puo essere il Vescovo anche aligli fdel sinodo diocesano e delle
norme che il Vescovo darebbe per I'applicazionendsinodo provinciale. La proposta
venne accettata e I'espressiasecundum normas...statuendasancellat.

L’edizione del CODEX IURIS CANONICI ORIENTALIS proutgato da Pio
Xl e pubblicato nel 1945 collocava i canoni pubtopresbiterq(494-499) al Cap. VIl
De protopresbyteris Pars |l De potestate episcopali deque iis qui de eadem
participant, Tit. V De clericis in specieNell'adunanza plenaria del 27 febbraio 1946,
si propose di sopprimere il § 2 del can. 497 selivzail contrario di quanto in esso
si prescrivé&’. Ordinariamente iprotopresbitero cioé il vicario foraneo & un parroco.

L |bidem 90.

2 |bidem 92.

23 SACRA CONGREGAZIONE ORIENTALE: PONTIFICIA COMMISSINE PER LA REDAZIONE
DEL CODICE DI DIRITTO ORIENTALE, Serie IV,Canoni 356-450approvati nella Settima
plenaria degli eminentissimi, Citta del Vaticano37920-21.

24 SACRA CONGREGAZIONE ORIENTALE: PONTIFICIA COMMISSINE PER LA REDAZIONE
DEL CODICE DI DIRITTO ORIENTALE ,Ventesima plenaria. Proposte di modifiche del “Codex
luris Canonicis”, Serie IV, fasc. Il, Libro Il, Citta del Vaticano940, 35.

%5 Can. 446: Vicario foraneo praeter facultates quas ei tribsive Concilium provinciale, secundum
normas in eodem Concilio legittime statutas vel g@is€opo statuendas, sive Episcopus cum in
Synodo tum extra Synodum, ius et officium estilawigi potissimum ». Ibidend3.

28 SACRA CONGREGAZIONE ORIENTALE: PONTIFICIA COMMISSINE PER LA REDAZIONE
DEL CODICE DI DIRITTO ORIENTALE Verbale della ventesima plenaria. Proposte di molé del
“Codex luris Canonicis”,Citta del Vaticano, 1942, 29.

27 Ccan. 497 § 2:Si non sit parochus, debet residere in territoriotppressbyteratus vel alio in loco non
vavalde distanti secundum normas ab Episcopo dafiiai»,in Codex luris Canonici OrientaliBll XI
Pontificis Maximi iussu digestus, Pii Papae Xl witate promulgatusTypis poliglotis Vaticanis, 1945.
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Ma l'uso del termingpresbyter(non sostituito dall’altroparochu$ lascia intendere
diversamente. Generalmente sara un parroco magmainé non esserio.

La promulgazione del diritto canonico orientaleudggdante i riti orientali

e le persone avviene tramite il motu propCieri sanctitati(2 giugno 1957) e con
la seguente formulazione nei canoni per noi devii

«can. 483 - Protopresbyter est presbyter qui regida qua in can 161, §
1, ab Episcopo praeficitur.

can. 484. § 1. Ad officum protopresbyteri Episcogligat presbyterum quem
ideoneum iudicaverit, praesertim inter rectoresesiarum paroecialium.

§ 2. Protopresbyter ad nutum Episcopi amoveri gotes
can. 485. 8§ 1. Protopresbytero, praeter facultajaas eitribuit sive Synodus
patriarcalis vel provincialis sive Episcopus cumconventu eparchiali tum
extra Conventum, ius et officium est invigilandiiggimum:

1 Num clerici suae regionis vitam ducant ad norm@nonum
suisque officiis diligenter satisfaciant, praeseritirca residentiae legem,
divini verbi praedicationem, impertiendam puerigue adultis catechesim
et obligationem infirmis asistendi;

2 Num decreta lata ab Episcopo in sacra visitatiemsecutioni
mandentur.

3° Num debitae cautelae circa materiam Sacrificiclearistici
adhibeantur;

4° Num decor et nitor ecclesiarum et scare supiElemaxiem in
custodia divinae Eucharistiae et in divinae Litagicelebratione, ac/surate
servetur; sacrae functiones secundum normas ltasgicelebrentur; bona
ecclesiastica diligenter administrentur, adnexaglis onera, in primis
Liturgiarum, rite impleantur; recte conscribanturasserventur libri paroeciales.

§ 2. De iis omnibus ut fiat certior, protopresbytibet, statutis
ab Episcopo temporibus, suae regionis paroeciasves

§ 3. Pertinet etiam ad protopresbyterum, statimuegtqudierit

aliqguem suae regionis parochum graviter aegrotacperam dare ne
spiritualibus ac materialibus auxilis honestquendte, cum decesserit,
careat; et curare ne, eo aegrotante vel deceddiie, documenta, sacra
supellex aliaque quae ad ecclesiam pertinent, degrgraut asportentur.
c. 486 § 1. Protopresbyter debet, diebus ab Epsdgsignatis, convocare
presbyteros propriae regionis ad collationes de bggi in can. 67
iisdemque praeesse; ubi vero plures habeantur Inubags coetus in variis
suae regionis locis, invigilare ut rite celebrentur

28 SACRA CONGREGAZIONE ORIENTALE: PONTIFICIA COMMISSINE PER LA REDAZIONE
DEL CODICE DI DIRITTO ORIENTALE,PonenzeVentiduesima plenaridntero testo del Codice di
diritto canonico orientaleSupplementcoCitta del Vaticano, 1946, 3.
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8§ 2. Si non sit parochus, debet residere, in tatprotopresbyteratus vel
allio in loco non valde distanti secundum normadgcgabkicopo definiendas.
c. 487 - Protopresbyter saltem semel in anno retiomeddere debet Episcopo
proprii protopresbyteratus, exponens non solum guase&nnum bene gesta sint,
sed etima quae mala obrepserint, quae scandaldzsegiot, quae remedia ad ea
reparanda adhibita et quidquid agendum existimegadadicitus exstirpanda.
c. 488 § 1. Protopresbyter sigillum habeat offgrioprium.

§ 2. Praecedit omnibus parochis aliisque presbytstiae regioniss

1.2. LA CODIFICAZIONE DELLA FIGURA DEL PROTOPRESBIT ERO
NEL CCEO

Nonostante il lavoro di redazione fosse ormai wtone |'allocuzione di
Giovanni XXIII, del 25 gennaio 1989 con I'approssimarsi del Concilio Vaticano
II, la promulgazione registrd una battuta d’arrésfeinito il Concilio, la Commissione
per la Redazione del Codice di Diritto Canonicce@ale, istituita nel 1935, ritorno su
alcune formulazione ed emano alcune interpretaziatentiche circa i canoni delle
parti gia promulgate, ulteriormente riviste a stguwlei lavori”. Rimaneva ancora
aperta la questione se «fare due codici, uno pesrgntali ed uno per gli altri,
premettendo un Codice Fondament&iealevole per tutti i cattolici.

Date queste premesse, nel giugno del 1972 venhgtestda Paolo VI la
Pontificia Commissione per la Revisione del CodicBiritto Canonico Oriental®&',
con l'automatica cessione di attivita della precdesommissione eretta nel 1935.
La competenza dell€ommissioned descritta nella lettera del 10 giugno 1972:
«Preparare alla luce soprattutto dei decreti delcio ecumenico Vaticano I, la
riforma del Codex luris Canonci Orientalisia nelle parti gia pubblicate con quattro
Motu Proprio sia nelle restanti parti gia ultimate, non ancora pubblicafé»

29 p|US PP XII, Litt. ap. motu pr. daCleri sanctitatj 577-578.

30 AAS, LI (1959), 69.

31 | a redazione del Codice fu interrotta, ma nonccéssompito di d'interprettare le parti gia promate e
quello di curare la continuazione dell'edizione laldFonti del diritto canonico orientale. Cfr. D.
SALACHAS, Istituzioni 48.

321 21 novembre 1964 fu promulgato il Decreto s(llgese Orientali CattolichéStientalium Ecclesiaruthn
[AAS 57 (1965), 76-85] che introdusse numerose fiohdi disciplinari. Furono poi date delle linee stee
per un rinnovamento e un ripristino delle tradizioientali non solo nel citato Decreto, ma ancheliri
documenti conciliari, come il Decre@hristus Dominug CONC. OEC VAT. Il, Decr de past Episc. munere
in EcclesiaChristus DominusAASLVIII (1966) ], la Costituzione dogmati¢aimen GentiurfCONC. OEC
VAT. Il, Costitutio Dogmatica de Ecclediamen GentiupAAS LVII (1965 ].

33 «Utrum unus an duo Codices faciendi sunt, unusiatalibus et alter pro aliis, praemisso Codizedam
Fundamentali?», ifommunicatione$ (1969), 35. 44.

34 Prima di questa Commissione esistevanoCdemmissione preparatoria della Codificazione cacani
orientalee laCommissione per la redazione del Codice di dig&nonico orientaleCfr. Oriente Cattolico
Citta del Vaticano, 1974, 57.

% Nuntial (1975), 2.
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Un Collegio dei consultori della Commissione formdi persone esperte
in diritto canonico ed appartenenti a tutte le @higui iuris fu costituito il 23
settembre 1973. | consultori vennero in seguitagmagpati in dieci sezioni di
studic® (i cosiddetticoetu$ ciascuna con una specifica porzione del CICO da
rivedere, eccettuato Coetuscentralis che aveva compiti di coordinametftoA
seguito di un intenso lavoro @oetus centraliglaboro iPrincipi Direttivi per la
revisione delCICO *® sulla base del materiale preparfatdalla Facolta di diritto
Canonico del Pontificio Istituto Orientale e dedgservazioni ricevuté

1.2.1. IL PRIMO PERIODO (1974-1980)

Il primo periodo della revisione del CICO, il costtb Prima recognitiq
inizia subito dopo I’Assemblea Plenaria del 19#hain cui si riuniscono tutti i
Coetus Il periodo termina per ognuno dei relat@etuscon l'invio dello schema
elaborato agli organi di consultazione, dopo avtnaito ilnihil obstatper 'invio
da parte dell’autorita superiore.dloetus de S. Hierarchimizia i suoi lavori I'8
maggio 1974 ed invia agli organi di consultazidriesuo “Schema canonum de
constitutione hierarchica Ecclesiarum orientalitisolo il 12 ottobre 1984

Al fine di rendere piu celere la discussione @ektus de S. Hierachisui
cann. 483-526 del m. |€leri Sanctitatila Presidenza della Commissione decise
nel 1978 di costituire iCoetus de Paroci3 Il Relatorechiese agli altri consultori

%8| terzo gruppo di studio si occupava delle gériaraCfr. R. METZ La seconde codification du droit des
Eglises orientales catholiques & partir de 1972R. EPP — Ch. LEFEBVRE — R. METEe droit,Paris,
1981, 350.

37 Cfr. 1. ZUZEK , UnderstandingRoma, 1997, 14.

%8 | a commissione si occupava soltanto della formatez delle regole generali valide per tutte le
Chiese orientali e lasciava a ogni Chiesa orientatdqolare il lavoro di codificazione delle altre
materie. Ogni Chiesa orientale godeva del massirtenamia e liberta per redigere il suo diritto
particolare. Cfr. R. METZ..a seconde codificatiQr851.

39 Proposta del 1973 della Facolta di Diritto Canor@rtental del Pontificio Istituto Orientale circa
le norme per al ricognizione del Dirito CanonicoieDtale «. Ricognizione del diritto canonico
Orientale; IIl. Un Codice per tutte le Chiese Oralitlll. Il Codice deve essere orientale; IV. hiattere
ecumenico del Codice; V. Natura giuridica del Cedrientale; VI. Il futuro Codice Orientale deve
essere pastorale; VII. Il principio di sussidiagatel Codice Orientale; VIII. Il Codice Orientale kici;

IX. Riti e Chiese particolari; X. Revisione dei oan“De Processibus”; XI. Revisione dei canoni “De
delictis et poenis Nuntia26 (1988), 100-113.

40| o schema dei principi d€oetus centralissezione per sezione , nel resoconto dei lavdie Beima
assemblea Plenaria: «Codice unico per le Chiesmtalii Carattere orientale del CICO; Carattere
ecumenico del CICO; Natura giuridica del CICO; @ara pastorale del CICO; il principio di
sussidiarieta nel CICO; | laici; Riti e Chiese artari; Canones de processibus; Canones de dedicti
poenis, in Nuntia, 30 (1990), 26-88.

41 «Gli organi di consultazione erano i sequentiteio episcopato orientale, tutti i dicasteri déllaia Romana,
le universita ecclesiastiche a Roma, le due UnidBiiperiori religiosi». |. ZUZEKAppuntj 60.

2 |bidem 59.

43 Apparentemente si pensd ch€detus de S. Hierarchiavesse troppi canoni da rivedere cio che ritardd i
processo. Composto da quindici consultoricoktusprepard in solo sei giorni lo schema di revisione.
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di usare come fonte principale i documenti del &aatio I, dato il forte influsso
che le novita ebbero nel preparare il cosiddettsttt base”. | tre canoni (32, 33 e
34) del testo praticano la revisione dei canoni-488 contenuti nellpars Il della
CS, De potestate episcopali deque iis qui eam @paint™.

Nell'lesame dei diversi documenti conciliari, untoodel tutto significativo &
rivestito dal decret@hristus Dominusil quale stabilisce al n. 29, come i sacerdoti
siano i primi responsabili di un incarico pastorapgure delle opere di apostolato
di carattere superparrocchilleFatta questa premessa al n. 30 viene illusteata |
funzione dei parroci, i principali cooperatori delscové®.

Lo stesso ordine di esposizione lo ritroviamo amaien.p.Ecclesiae Sanctae
dove nelle norme per l'applicazione dei decfhiristus Dominuse Presbyterorum
Ordinis, al n. 19, § 1, viene ripreso il contenuto essdaziei due decreti, secondo le
categorie della Chiesa latina e delle Chiese @aiiéhtQuanto alla figura oggetto del
nostro studio i Consultori non ritenendola direttivei confronti dei parroci, dei
viceparroci e dei rettori delle Chiese, stabilirgper essa una generica funzione di
vigilanza e di coordinazione delle attivita padiaretutte le chiese del suo distretto.

Prendendo in considerazione il can. 161G, il Coetus de parochishiese
al Coetus de Sacra Hierarchdi far si che una ulteriore revisione o cancellagio
del canone, comportasse un obbligo piu mite né&ljése dei distretti. Inoltre,
veniva richiesta I'analisi della possibilita di vmiin un modo o in altro 'ufficio
del protopresbiteroa quello delSincella Occorre notare il fatto che il can.10 del
Sinodo di Antiochia (341) definiscechorespiscopcome quelli qui in vicis vel
possessionibus nominantuiSembra abbia costituito una fonte sia per i canbai
riguardano Sincelliche per quelli relativi girotopresbitert®.

Cfr. T. GREEN,Diocesan and Parish Structures: A Comparison oé@etl Canons in the Codex iuris
canonici and Codex canonum Ecclesiarum OrientaliarStudia canonic83 (1999), 356.

44 Cfr. A. SINAL, The Scheme of the Canons De paroeciis, de Viqaaiisecialibus, de Rectoribus
ecclesiarum ac de Protopresbyteriis Nuntia9 (1979), 62.

45 CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM II, Decretum:Christus Dominusn. 29: ®roximiores
Episcopi cooperatores sunt illi etiam sacerdotesbgs munus pastorale aut apostolatus opera indolis
supraparoecialis, ab ipso committuntur, sive qudetgrminatum dioecesis territorium, sive quoad itqex
fidelium coetus, sive quoad peculiare actionis genu

46 CD, n. 30:«Praecipua autem ratione Episcopi cooperatores ganbchi, quibus, tamquam pastoribus
propriis , aniamrum cura committitur in determinatmecesisi parte sub illius auctoritate

47 PAULUS PP VI, Litt. ap. motu pr. ddEcclesiae sancta@, 19 § 1: tnter proximiores episcopi diocesani
cooperatores recesentur ille presbyteri, qui mupastorale exercent indolis supraparoecialis, ingeios
memorandi sunt Vicarii Forane, qui etiam Archipigsii seu Decani et apud Orientales Protopresbyteri

8 Cleri sanctitatj can. 161 § :kEpiscopus territorium suum distribuat in regiondaripus paroeciis
constantes, quae veniunt nomine proto-presbyterus

§ 2. 1:Si haec distributio, ratione circumstantiarum, \atle imposibilis aut innoportuna, Episcopus
consultat Sedem Apostolicam

2. In adiunctis de quibus in n. 1, episcopus in pathiatu vel archiepiscopatu consulat Patriarcham vel
Archiepiscopum.

49 Cfr. A. SINAL, The Scheme5-86.
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Il primo abbozzo dei tre candfisul protopresbiterofu formulato e
accettato daCoetusil 7 e 9 giugno 1978 mentre il can. 32 dello schend @2
riprese praticamente la descrizione pigltopresbiterdfatta dalCSnei cann. 483 e
161 8 1, con l'aggiunta della clausol@unera expleat in canonibus qui sequuntur
definita».

Quanto al can. 33, la revisione del can. 4840&iichiese una discussione piu
lunga durante la quale furono proposte cinque mogidla nomina deltopresbitero

1. mantenereit iacetdel testo del CS, can. 484;

2. Aggiungere..auditis omnibus presbyteris et diaconis protopréstatus

3. aggiungere..audito Consilio Presbyterali

4. aggiungere..auditis parochis protopresbyteratus

5. aggiungere... auditis, pro suo prudenti iudicio, sacerdotibus
protopresbyteratus?.

Nella formulazione finale rientrd solo I'ultima mone®, ma in forma
abbreviata«auditis..., parochis et vicariis paroecialibtis

Il Relatore propose di unificare i cann. 485-48¥ @8in un solo canone
(can. 34 delldischemae di adottare sostanzialmente i testi d€ltanmissione per
la Revisione del ClGschema 1977, cann. 387-388). Inizialmente la @stap fu
accettata, ma dopo solo due giorni, due dei comsuttambiarono I'opinione
perché il testo non corrispondeva in una maniefficente alla natura giuridica
del CICO e non caratterizzava bene i mezzi necessapratopresbiteroper
compiere i propri doveri. Segui una discussionel’asydetto storico del
protopresbiterache si concluse con la decisone di non inserireamone per i soli
mezzi nelCICO, ma di lasciare una tale materia taneplacitumdel diritto
particolare, eparchiale o sinodale, secondo Ptasi

Il testo non pone nessun accento slkvigilantae(come fa il c. 485 del
C9, aspetto meno pastorale dell'ufficio, ma piuttostl carattere fraterno e sulla
sollecitudine cristiana per tutti i sacerdoti dé$tebtto. Per cid che riguarda la
precedenza dgirotopresbiteroin rapporto ai sacerdoti del suo distretto, eostat
trovato sufficiente il dettato del can. 37, n. 2 @&,

%0 vedi I'intero schema del 1979 nefppendice?.

%1 can. 32(CS,can. 483): Rrotopresbyter est presbyter qui districtui, plurdbparoeciis constanti,
praeficitur ut ibidem, nomine Episcopi, munera egplin canonibus quae sequuntur definita
Nuntia 9 (1979), 86.

2 Nuntia,9 (1979), 88.

%3 can. 33 CS,can. 484) § 1: Ad Protopresbyteri officium, quod cum officio pdiocertae paroeciae non
ligatur, exercendum Episcopus nominet, auditis,gu@iudicio, parochis et vicariis paroecialibustdctus
de quo agitur, preshyetrum doctrina et apostolie&ritate praestatiorem praesertim inter parochos

§ 2.Protopresbyter nominatur ad tempus iure particutieterminatum

§ 3.Episcopus protopresbyterum iusta de causa amowtestp Nuntia9 (1979), 86.

>4 Cfr. A. EIDAL, The Schemess.

%5 CS can. 37, 2:@ui est auctoritas in personas sive physicas siveles, eidem ius est praecedentiae
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Prima di procedere al voto del canoneCibetusconsiderd necessario
aggiungere, alla fine del quarto paragrafo, I'esgiane gemel tantum in anmo Il
quarto paragrafo fu pensato all’inizio come sostitdel can. 481 del CS, ma alla
fine venne aggiunto all’'ultimo canone dello schefainvece rifiutata la proposta
di mantenere iksigillum protopresbyteridel can. 488 deCS E in questo senso
si pud ben dire che il cancfieometta e allo stesso tempo trasmettaiu®
particulare e le diverse tradizioni presenti delle Chifésé.’intero canone fu
votato e accettato conpacete 3non placet

Nello stesso schema, all'articolo IDe Paroeciis et parochisel can. 6 §
2 venne inserita la figura dedrotopresbiterocome organo consultivo per la
nomina e [listituzione del parro® Il Gruppo non ebbe grandi difficolta
nell'accettare il paragrafo cosi come fu proposibRElatore Lo schema ottenne
il nihil obstat nel 1984 quando tutti gli altri schemi avevana gluperato la sesta
fase del lorater.

%6 can.34 (CS 485-487) § 1:Rrotopresbytero, praeter facultates quae ei iuretipalari tribuuntur,
ius et officium est potissimum:

1) universa quae ad pastoralem actionem studian@tpta in districtu sibi commiso suscipiunt clerici
sodales Monasterium ceterorumque Institutorum \dtaesacratae et laici, moderandi et coordinandi;

2) prospiciendi ut presbyteri et diaconi sui disttis vitam ducant proprio statui congruam, utque
officiis suis diligenter satisfaciant, in specieverbi divini ministerium debite persolvant, caititamque
institutionme tradant, ut sacramenta christifidatadministrent utque legem residentiae servent;

3) providendi ut divina officia secundum libroruitutgicorum praescripta celebrentur, ut decor et
nitor ecclesiarum et sacrae suppellectilis, maximeelebratione divinae Liturgiae et asservatione
divinae Eucharistiae, accurate serventur, ut remascribantur et debite custodiantur libri parodes
ut bona ecclesiastica sedulo administrentur, utipraus paroecialis debita diligentia curentur.

§ 2.In disctrictu sibi concredito protopresbyter:

1) fraterna sollecitudine prosequantur persbyterdigconos aliosque qui ministerio sese devovent,
confidentem cum eis cunsuetudienm habens atque wtintum eis consilio curans ut opus
fructusoe perficiatur;

2) operam det ut presbyteri aliique clerici, iuxitais particularis parescripta, statutis ab eodem
temporibus, praelectionibus, conventibus theolagieit conferentiis intersint;

3) curet ut presbyteris, diaconis aliisque clerisig districtus subsidia spiritualia praesto sintque
ipsis quae maxime sollicitus sit de iis presbyteusin difficilioribus versantur circumstantiis &au
problematibus anguntur, eosdem frequenter visitans.

§ 3. Curet Protopresbyter ne parochi sui districtus, quuaviter aegrotantes noverit, spiritualibus
ac materialibus careant auxiliis, utque eorum gecesserint funera celebret; provideat quoque
ne, eis aegrotantibus vel decedentibus, libri, doenta, sacra supplex aliaque quae ad ecclesiam
pertinent, depereant aut asportentur.

§ 4. Protopresbyter obligatione tenetur, secundum migiteationem ab Episcopo eparchiali factam,
sui districtus paroecias visitandi. Semel saltema@rstatuto ab Episcopo tempore, Protopresbyter
de statu paroeciarum sui districtus, de actionetpasdi in easdem explecta et prospecta, necnon
de condicionibus votisque presbyterorum aliorumquein territorio sibi concredito ministerio
sese devovent Episcopo eparchiali rationem redddtintia,9 (1979

57 Cfr. A. SINAL, The Schem@9.

%8 can. 6 § 2: Rarochum libere nominat Episcopus eparchialis, sgivaescripto § 3; iisdem tamen
designandis Episcopus rationem habet necessitadstorplium paroeciae; quare Protopresbyterum
consulap. Nuntia 9 (1979), 66.
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1.2.2.IL SECONDO PERIODO (1980-1986)

Questo secondo periodo della revistinechiamato anchedenua
recognitiq inizia dal 1980 e finisce con I&chema Codicis luris Canonici
Orientalis inviato con il beneplacito del Santo Padre alllesadei Membri della
Commissione a mezzo di lettera del 17 ottobre 198&.il 1980 e il 1984 furono
stati stampati anche i singoli schemi e dispostord ulteriore invio agli organi di
consultazione. In questa occasione venne coinvittiero Episcopato orientale
cattolico, con l'indicazione del tempo utile (semmti sei mesi) per I'invio delle
osservazioni. L'ultimo ad essere inviato, in ordide tempo, fu lo Schema
canonum de constitutione hierarchica Ecclesiaruierntaliunt®.

Nello Schema la sezione suiprotopresbiteri (cann. 248-250) venne
collocata nel Titulus VI-De eparchiis et episopisCaput Il —De organis
episcopum in regimine adiuvantibugibito dopo Articulus IV-De Consilio
pastorali e prima del Caput |IDe Paroeciis et de parochis, vicariis paroeciatibac
de rectoribus ecclesiaruth L'articolo V conclude dunque il capitolo sugligami
che aiutano il vescovo nell’esercitare la sua foneidi governo. ICoetuspropose
di trattare in modo prowvisorio la figura derotoprebsiterodopo quella del
parroco. Tuttavia la Commissione decise di situapanoni su questo tipo di
organo dentro il capitolo Il proprio per illustraré ruolo di proximiores
collaboratoresdel Vescovo eparchiale in linea con il decretocid@re Christus
Dominus29 che tratta dgirotopresbiteriprima dei parroci.

Il can. 248? costituisce un ulteriore sviluppo del can. 483aléiSe del
can. 32 dello schema del 1979 di cui riprende atdone parti mentre aggiunge un
secondo paragrafo che riprende sostanzialmentelbX § 1 del CS . Il can. 249
riformula ed arricchisce il can. 484 del CS, indémal can. 33 dello schema
del 1979. Il can. 250, uguale al c. 34 delchemadel 1979, concentra i cann.
485-487 delCS

Quest'ultimo schema doveva essa&legno recongitunprima di essere
inserito, con numerazione continua dei canoni,ingro testo del futuro codice
dal Coetusde Coordination®, costituito all'inizio dell’lanno 1984. Dato che lo

%9 Stando alle parole di I. ZuZek ., «la secondagnizione & stata affidata edetus specialeisquali
tuttavia furono composti dagli stessi consultog tianno formulato il primo schema con I'aggiunta di
alcuni esperti particolari». 1. ZUZEKppuntj 60.

€0 Lo schema conteneva 292 canoni distribuiti in tti.

61 vedi Appendices.

62 can. 248, § 1:Rrotopresbyter est presbyter qui districtui , phurs paroeciis constanti , praeficitur ut
ibidem, nomine Episcopi, munera expleat in canomidpui sequuntur definita

§ 2.Districtus de quibus in § 1 costituere, suppringreinnovare, secundum necessitatea actionis fdistor
pertinet ad Episcopum eparchialem, audito Congiliesbyterali, non autem ad Protosyncellum vel
syncellum sine speciali mandat®untia 23 (1986), 73-74.

83 | compiti principale delCoetus individuati dagli stessi componenti, erano: dfl)ilevamento delle
imperfezioni di lingua e stile e sul loro emendatoesta farsi con proposte concrete, tali perd da non
sconvolgere il testo di un dato canone; 2) I'elmmipne di tutte le incongruenze sia interne cherresdei

60



LA REDAZIONE DEI CANONI SUL PROTOPRESBITERO

Schemaera ancora sotto studio, la Presidenza daflamissionadecise di procedere
all’'opera di coordinamento dell'intero progetto d&dice lasciando il lavoro di
coordinamento per IBchemappena esso sadanuo recognitum

Lo Schemafu rivisto sulla base delle osservazioni fatte ldaggani di
consultazione, da un apposifmetusin due sessioni: la prima dal 7 al 19 ottobre
1985 e la seconda dal 20 gennaio al 1° febbrai®.18@lla prima sessione, il
Coetusesamino la seconda parte debichemgcann. 145-292) che contiene anche
i canoni suprotpresbitero(cann. 248-2567.

Il can. 248 non aveva speciali osservazionCdetus tuttavia, per motivi,
di coordinazione ha omesso l'ultima parte del § Ragaire danon autemed ha
migliorato la redazione del canone come segue:

«81. Protopresbyter est presbyter qui districtuyripus paroeciis constanti,

praeficitur ut ibidem, nomine Episcopi eparchiatiginera iure definita expleat.

§ 2. Huiusmodi districtus constituere, supprimerg mnovare, secundum
necessitates actionis pastoralis,pertinet ad Egsioo eparchialem, consulto
consilio prebyterali.

§ 3. Episcopus protopresbyterum iusta de causa arequotest».

Le discussioni intorno al can. 249 (il can. 33 deBchema sopra
riportato) si concentrarono su problematiche dir@derminologico e di diritto
particolare. Il desiderio espresso da una Chgasaluris di poter conservare la
consuetudine di congiungere ['ufficio dplotopresbiterocon una determinata
parrocchia & proibito nel canone con la clausa#icium quod cum officio
parochi certae paroeciae non ligaturll Coetusha deciso di accogliere questa
richiesta introducendo, al 8 1, la clausadalVo iure particulari alicuius Ecclesiae
suae iuri. Su proposta delCoetus de coordinationeai 88 1 e 3 sono stati
apportati vari emendamenti redazionali secondo tpusegu

«8 1. Ad Protopresbyteri officium, quod, salvo ipegticolari alicuius Ecclesiae
sui iuris, cum officio parochi certae paroeciae icmgi non debet, excercendum
Episopus nominet, auditis, consultis pro suo iadiparochis et vicariis paroecialibus

singoli canoni in vista di conferire all'intero dod una coerenza quanto piu possibile completa sgtti
riguardo; 3) 'esame e la determinazione rigoradiedatto significato dei singoli termini giuridicon lidea
di precludere ogni possibilita allambiguita e apalivalenza semantica dei termini (il che potrebbe
comportare una certa monotonia espressiva, comasgaepreferibile, in testi giuridici, allimprs@ne) e
di dare allintero Codice una completa uniformitarigorosita sul piano terminologico; 4) la verifica
dell'esattezza di tutti i rinvii che figurano neironi del progetto del CICO; 5) la sistematicatitisi; 6) il
controllo dell'ordine logico-sistematico dei singehnoni nelle varie sezioni del Codice; 7) 'opaita di
rilevare queste differenze con il nuovo Codicead@hiesa Latina, che possono essere eliminatea senz
pregiudicare pero il carattere orientale del CliQQuntig 19 (1984)93-94.

64 Cfr. Nuntia, 22 (1986), 3.

% Nuntia, 23 (1986), 74.
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districtus de quo agitur, presbyterum doctrina @bstolica alacritate praestantem
praesertim inter parochos.

§ 2 . Protopresbyter nominatur ad tempus iure gartri determinatum

8 3. Episcopus protopresbyterum iusta de causaspmprudenti arbitrio
Episcopus eparchialis ab officio libere amoveregsot.

Passando alla revisione del can. 34 dello Schen@pposta di un Organo
della consultazione di sostituire al 8§ 3 la fraséque eorum qui decesserint funer
celebred con «witque ut eorum qui decesserunt funera celebreréigtata accettata. Fu
respinta invece la proposta di un altro Organ@dsaltazione d’introdurre sempre al §
3, dopo la parolacelebretuna clausola che salvaguardi il diritto de Vescavo
celebrarala soloe di mitigare al § 4 le parol®kligatione tenetur®.

Nellintento di migliorare la redazione,@loetusha ritenuto opportuno esaminare
comparativamente il testo del can. 250 dello schemaguello del can. 555 delIC’83,
che sembrava avere una redazione migliore. Il ¢avmmparativo si concluse con
I'adozione della formulazione del can. 555 @#C’'83 a cui si furono apportate quelle
modifiche richieste dall'uso dei termini propri d&liCO e dalle situazioni particolari del
clero nelle regioni orientali (da qui per esempialausola al 8§ 3ne parochi eorumqgue
familiae, si coniugati sunj. La formulazione finale era prospettata in quesido:

«8 1. Protopresbytero, praeter potestate et fatefiaa iure particulari ei
tributas, ius et obbligatio est:

1 actionem pastoralem comunem promovendi et coaindin

2 prospiciendi ut clerici vitam ducant proprio statongruam atque suis
obligationibus diligenter satisfaciant;

3 providendi ut Divina Liturgia et divinae laudasa librorum liturgicorum
celebrentur, ut decor et nitor ecclesiarum et saque suppellectilis maxime in
celebratione Divinae Liturgiae et custodiae Divirtagcharistiae, accurate serventur,
ut recte conscribantur et debite custodiantur liperoeciales, ut bona ecclesiastica
sedulo administrentur, denique ut domus paroedidista diligentia curetur.

§ 2. In districtu sibi concredito protopresbyter:

1 operam det, ut clerici frequentent collationesagjuHierarcha locis
opportunas iudicat ad scientias sacras et res pass promovendas;

2 curet ut clericis subsidia spiritualia praestatiiemgue maxime sollicitus sit
de iis qui in difficilioribus versantur circumstdistaut problematibus auguntur;

§ 3. Curet protopresbyter, ne parochi eorumque Ifagisi coniugati sunt,
quos graviter aegrogantes novit, spiritualibus awterialibus auxiliis careant, atque,
eorum qui decesserint funera digne celebrenturyipleat quoque ne, eis aegrotationis
velmortis, libri, documenta, sacra suppelex aliaqdeecclesiam pertinent, depereant
aut asportentur.

% |bidem 75.
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§ 4. Protopresbyter obligatione tenetur secumdurterde@nationem ab
Episcopo eparchiali factam paroecias visitantfi»

Terminato il lavoro direcognitio dello Schema canonum de costitutione
hierarchica Ecclesiarum orientaliuml Coetus de coordination® riuni insieme
agli altri in un unic8® Schema Codicis luris Canonici OrientdfisNello Schemai
canoni sulla figura deprotopresbiteroandavano da 274-276. Gli Organi di
consultazione non ebbero nessuna obiezione sulpsizione dell'intera materia
del Codice. Alla fine del mese di settembre 1986t&umpato il progetto dell’intero
Codice e inviato un mese dopo al Santo Padre.

1.2.3. IL TERZO PERIODO (1986-1989)

Questo periodo inizia con l'invio dell&chema Codicis luris Canonici
Orientalis ai membri dellsCommissiong17 ottobre 1986) e finisce con la consegna
dello Schema novissimum iuxta placita Patrum Commissieni@ndatumdel
Codex Canonum Ecclesiarum Orientaliush Santo Padre nell’'udienza del 28
gennaio 1989. Durante tutto questo tempo, le \daesioni riguardanti il testo dei
canoni spettavano esclusivamente ai membri détanmissionell Coetusdei
consultori, incluso quell®e coordination&, potevano solo proporre se accettare
0 meno le singole osservazioni, con la propostand nuova formulazione del
testo dei canorr.

Un accurato esame delle osservazioni ricevute daibn della Commissione
fu fatto da parte di un gruppo speciale di espghtamatoCoetus de expensione

7 lbidem 76.

% || vicepresidente deCoetus de coordinationeE. EID, ci descrive cosi il lavoro di coordinamo
dellintero Schema del Codice: “Essendosi racoltin unico Schema tutti gli Schemi delle different
parti del Codice elaborate dai vari gruppi di studi volte con criteri diversi di composizione e di
formulazione, si é rivelato indispensabile un lavdr coordinazione dell'intero schema del Codica E
infatti necessario dare a questo Schema:

— una coerenza organica completa ed una unitanantegica, eliminando eventuali contraddizioni e
incongruenze nei singoli canoni e fra i diversiagindel Codice, e togliendo inutili ripetizioni;

— una completa uniformita ed una precisa univadéiaermini giuridici per rendere il testo semplice
chiaro e, per quanto possibile, immune da oscarita ambiguita;

— una rigorosa esattezza di tutti i rinvii che fgwo nei canoni;

— una corretta uniformita di lingua e di stile,attografia, di punteggiatura e un congruente udo de
congiuntivo e delle maiuscole e delle minuscole;

— una logica sistematica dei titoli e dei singatfiani nei vari capitoli e articoli del Codictluntig 23 (1986), 118.

%9 Nello Schemanon appare una divisione della materiaibi, come lo era iCIC’ 17 ( cinque libri) eCIC!

83 (sette libri), bensi essa viene divisa in tréfitali, per andare incontro all'interesse degli studilesi
Diritto Canonico e per rispettare le tradizionidesideri orientali. CfiNuntia26 (1988), 17.

0 Entrambi questi gruppi di studio erano preparatspetto allAssemblea plenaria dei membri della
Commissione. ICoetus de expensioabservationuniia compiuto il suo lavoro alla fine del mese dingeo,
mentre ilCoetus de coordinatione ha eseguito nel mese di giugno 1988. |. ZUZB#derstanding117.

"L Cfr. idem Appuntj 61-62.
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observationurff. Le risposte di questooetusinsieme con le osservazioni dei
Membri dellaCommissiondurono raggruppate in un fascicolo che presentava
testo base per i lavori dellAssemblea plenariavooata per i giorni 3-14
novembre 1988,

Nella lettera del 16 luglio 1988 inviata ai Memblglla Commissionén
preparazione all’Assemblea Plenaria furono inseglitemendamenti all&chema
del 1986 proposti daCoetus pro expensione observatiofdi emendamenti
toccarono anche il gruppo di canoni dal 274 al @¥é protopresbyterissecondo
quanto segue:

274 § 1definitasi sostituisca codeterminata
275 § 1pro suo iudiciosi sostituisca cogsi opportunum ducit
§ 3 riformulato: Episcopus eparchialis protopresbyterum iusia causa ab
officio amovere potest;
276 8 2 n. 2is si sostituisce coais
8§ 3 si inseriscatque».

Il can. 276 § 3 soffri un ultimo emendamento relnaie effettuato nel
1988 finisce: mortis depereant aut apsortentur libri, documergacra supellex
aliaque, quae ad ecclesiam pertingfit

Tra le innumerevoli osservazioni fatte dai memtalial Commissione allo
Schema Codiciis luris Canonici Orientgliglue riguardarono direttamente il
gruppo dei canoni da noi studiati. Con la primarifarimento al can. 275, ci si
chiese se la clausol@eniugi non debetnon intendesse “scoraggiare” la prassi di
qualche Chiesa, dove la funzionepiotopresbiteroe attribuita automaticamente
con la nomina a parroco in determinate parrocdlaeisposta all'interrogativo da
parte delCoetus de expensione oservationfur’aggiunta della clausolasalvo
iuri particolari»".

Un altro membro propose lo spostamento della lonei‘euromque
familia si coniugati sunt”a dopo hovit’ Il termine “aegrogate’ si deve infatti
riferire ai soli parroci, mentre le difficolta sjirali e materiali si possono avere
anche riguardo ai membri della famiglia o al paorocalato. lICoetusaccetto e
trasferi I'inciso @uromque familia, si coniugati sun& dopo il terminerovit»’.

L'Assemblea plenaria si riuni nei giorni 3-14 novam 1988 approvando
lo Schema novissimurdel Codex Canonum Ecclesiarum Orientaliuiopo

2| compito del coetus era quello di esaminarérigae osservazioni che erano state fatte dai Miatiebia
Commissione alliSchema del 1986 di formulare una risposta indicativa circa lalgu tuttavia, al
decisione ¢ riservata ai Membri dell’Assemblea &ian |l coetus ha formulato risposte a circa dua t
delle osservazioni dei Membri della Commissidwentia27 (1988), 89-90.

3 Cfr. ibidem 62.

" Nuntia27 (1988), 44. 82

S Nuntia 28 (1989), 53.

’® Ibidem 54.
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un'attenta verifica dell'intercSchema secondo le deliberazioni del’Assemblea
Plenaria, in un ultimaCoetus de coordinationél testo fu presentato al Santo
Padre, per la promulgazione dello schema definititio stesso tempo, la
Commissionesi mise a completa disposizione dell’Autorita Sugre per ogni
eventuale consultazione circa possibili miglioratheta apportare al testo del
Codice da promulgare. Il 18 ottobre 1990 il SaradrE promulgd ufficialmente il
Codex Canonum Ecclesiarum OrientalfimUna settimana dopo, presentando il
CCEO alla XXVIII Congregazione Generale del Sinodo dei V@s@spresse
I'auspicio che:

«le venerande Chiese d'Oriente possano riconoscene solo le loro
tradizioni e discipline, ma anche e soprattuttéoilo ruolo e la loro missione nel
futuro della Chiesa universale e nell’lampliamentdla dimensione del Regno di
Cristo Pantocrator e che possa essere davvero ‘tughim caritatis” al servizio
della Chiesa¥’.

"7 pubblicato insieme alla Costitutio apostol®acri canonesallaPraefatio ad Codicere alllndex
Codicisin AASLXXXII (1990), 1034-1045; 1061-1363.
8 Nuntia31 (1990), 18.
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REGULILE HERMENEUTICE IN OMILIA EXEGETICA

EUGEN JURCA

RESUME. Les régles herméneutiques dans 'nomélie exégétiduee littérature de
spécialité n'accorde pas d'importance particuliefomélie exégétique. Cette étude-
ci essaie de se substituer a ce manque, toutramtdéfs pas méthodologiques concrets
gu’on doit suivre pour créer un sermon pareil. krhéneutique biblique contient les
regles principales d'interprétation de la parolendi, telles que la régle du contexte et
celle des endroits paralléles, utiles pour la damtation dans le domaine de '’homélie
analytique. Le but principal visé par cette étustecelui de présenter une technique de
travail moderne et scientifique spécialement comgue les prédicateurs qui préferent
cette espece d'analyse homilétique.

Keywords: hermeneutics, homily, exegetic, biblical, methodgl

a. Cuvant prevenitor

Din experiera didactia si profesional stim ci, in general, cand unui teolog
(sau cleric) ii revine sarcina de a giteg predié, in mod reflex se repede larg de
predicisi la cuvaniri de prin revistele teologice, biblioteci parokialau personale.
Mare grgeak! Afirmam acest lucru, nu pentrd em fi numaidecéat potrivnici acestui
gen de bibliografie, cu ,produse semipreparatef’ nia nu suntem foarte incaritde
calitatea multor predici din ,vremea de ftishmintire”, aridesi anoste (ca ,apa
potabik™: insipide, incolore, inodore!), auto/cenzuratesmsgi ,semidocte” (adesea
maculatui!), Tncremenite intr-un limbaj de lemni o problematié ,colbuita” de
vremi, prea ptin adecvate momentului actuygl nu de ptine ori, reflectand o gandire
saradi si interpretiri superficiale, ale unor autori mediocri.

Nu am dori 8 generalizm si, nici intr-un caz, nu ne referim la predicatori
de prestigiu precum: Sf. loan Gude Aur, Sf. Vasile cel Mare, Bosuet, llie
Miniatis etc. Ne referim doar la acele proguomiletice ,de serie”si de slad
calitate. Oricum, ne limitn la aceadt observée, considerand inoportura se
langim intr-o polemié sterik pe aceasttems. In ultima instana, utilizarea unor
astfel de surse bibliograficaméne o opune personal Fiecare citge si citeaz
ceea ce este @l atat cat poate el'! Noi propunem o cu totuk attodalitate de
concepere a omiliei exegetice, pe cat de accgsji@latat de ,acadendlt; fireasa
si, deopotrivi, spirituah: utilizarea talantului personalprin munca proprie de
cercetare, meditarg interpretare a textului sacru, Tn mgtdntific si profesionist.

Rezervasi mai mare féi de acel gen de ,documentare” provine din faptul
ca-l priveaz pe oratorul crgin de lectura mintioasi a textului biblic, de refla@
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personal asupra acestuid de un itinerariu investigatiyi interpretativ extrem de
incitant. Una e &ti povesteast cineva cum a fost la Locurile Sfinge alta e &
calci acolo cu piciorulau. Una e & citezi, $i parafrazezi, splagiezi ideile altuigi
alta e § patrunzi tu personal n textul biblic, cu mare atenprin filtrul propriei
gandiri, -1 ,diseci” cuvant cu cuvantaszabovesti asupra lui, sti-l ,impropriezi”, sa
te documentezi apoi cu grigin luciari de referind pe temele propuse refles,
ceea ce va da automat greutatept personad si originala cuvantrii, precumsi
sigurarrg de sinein expunere. Una easaui sa reproduci prerile si expresiile
altuia si alta e &-ti expui propriile idei, cu propriile cuvinte, caratunci cand
stapanati sensurile, curg de la sine.

Din acest motiv dorimavenim Tn intAmpinarea celor ce variacerce o
cale alternati¥ si eficieni de documentarai elaborare a predicii, pentru a
raspunde exigeelor vremii de azgi pentru a nu se ,panica” inteunei sarcini pe
cat de simple — gein apareni de mare dificultate! — pe atat de atractive. iasac
demers documentar vom opta pentru o persgeptacti@, fara a ne pierde in prea
multe considen# teoretice.

b. Demersul exegetic-omiletic — pdmetodologici

Omilia analitici reprezind un adetrat itinerariu creativ, nu o simpl
cuvantare duminicalimproviza#, ,din lipsa de timp”. In realitate avem de a face
cu mai multestapeale unui proces de concepere, de durat

1. lecturaatent: a pericopei evanghelice;

2. regula contextului Tn exegeza omil@ticelimitareasi analizacontextului
anterior si posteriorpericopei (dat e cazul);

3. consultarea locurilor paralele: la evanggtélisinoptici (Matei, Marcu,
Luca sau chiar la Ev. loan);

4. . disecarea” mintioasi, cuvant cu cuvant, a pericopei evanghelige
descoperireaeperelor omiletice(flashuri ideatice utile Th formularea temei
sau mici “popasuri” reflexive in logica discursylui

5. formularea temei (in cazul predicii tematigiegchitarea unui plan interpretativ;

6. documentarea exhaustivbiblica (textul original in limbi clasice, diverse
editii, traduceri, ditionare biblice), din tradi liturgica a Bisericii (Grtile
de cult: Cazania, Triodul, Penticostarul, OctoilMineiele etc.), comentarii
biblice, luckri de arheologisi exege biblica, alte lucéri de specialitate
din bibliografia moderi

7. aportul personal: ,ascultarea” cuvantului, megttarugiciune;

8. alcituirea omiliei exegetice propriu-zise (uWnmd o logic interpretatid
si cautand punctele de intalnire dintre Bibjieviata);

9. expunerea libéra omiliei (eventual cu un mic auxiligstanul de id€j.

S le analizm pe rand:
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1. Lectura atenti a pericopei evanghelice

Unul din marile @cate ale experigai omiletice congt in faptul @&,
repetandu-se pericopelele duminicale, preotul mpesia & deja cunogte textul
evanghelieki ca nu mai are nevoie de o nolectuid a lui. Crede & ar fi de-ajuns
sa faci apel la memorie sau la expeti@npredicatoria a anilor preceden
Complet fals! Multitudinea sensurilgr mesajelor cuvantului revelat niciodatu
se epuizeag n ciuda oricator lecturi. Dimpotrly o noui lectud atens a pericopei
evanghelice descopemlte semnificai si orizonturi de interpretare. Cu fiecare
lectua descoperim noi sensugi perspective de abordare actual pertinend.
Unele din neajunsurile curente ale predicii deiassunt: lectura superficial
citarea din memorie, diletantismul exegegicimprovizaia semidoct. Pentru a
evita aceste insuficie®, recomandfile noastre se indredpspre o lectur atent si
minugioadi a textului sacru.

Dar, mai intai & clarificim naiunea depericopi evaghelia. Aceasta
reprezind un fragment evanghelic sau de capitol, ¢alés de sine &ftor. Termenul
provine de la grecescylerikopi TEpIKOTH, care inseananagiune de adia in jur;
emondaj (cuitirea ornamentala arborilor); agune de adia pirul; taierea unui bloc
de piaté pentru o statuie, de unde provine senswaieur, forma a corpuluj exterior
al corpului (inutd, Tmbracaminte, toalet etc.); in sens peiorativ inseairmutilare; vb.
peri—koptg TEpI—KoTIEFKOPSQ KOWW) = a tia in jur (d@r, ramuri etc.), aita (a ciopli)
pietre; in sens negativ: a mutila (o statuiandu-i nasul, urechile); a devasta in jur: o
tara (taind arboriisi distrugandu-i recoltele); a despuia de bunuri &entru noi e
important de rgnut sensul dedecuparea textului biblic (pericopa evanghelic
propriu-zig), cu ineles de sine &ftor, din contextul celorlalte pericope evanghelice.
Un capitol biblic poate caime mai multe pericope sau chiar el iispoate
constitui o pericop mai exting, daé abordeai o problend/atica unica.

Mai intai trebuie & delimitim pericopa evangheficde alte pericope de
contextulanterior sau decel posterior(daé e cazul). Cand vorbim despre ac#ast
delimitare, ne referim la decuparea pericopei dintextul ei biblic. E adewat G
pericopele zilnice, duminicale (la acestea ne veierircu preagdere)si de la drbatori
le avem de-a gata delimitate Th Evanghelie (casteacult), dar noi recomadioh
predicatorului & procedeze la o lectuiatent a textului din Sf. Scriptdr pentru &
uneori cheia intocmirii cuvéiii o pai afla intr-o simpli fraz, precederit sau
ulterioat pericopei, care nu a fost cupriris evanghelia propriu-zisa duminicii.

latdi un exemplu: Evanghelia Duminicii a 26-a duRusalii nu cotine
decét parabola referitoare la bogatiduéa i-a rodittarina (Luca 12, 16-21). Dac
citim in Biblie ina 3 versete, ce preced pericopa evanghetiiam Tmprejuérile
in care Mantuitorul a rostit aceaspilda: ,Zis-a Lui cineva din mulme:
Tnvé;étorule, zi-i fratelui meusimpart cu mine metenirea. lar El i-a zis: Omule,
cine M-a pus pe Mine judéor sau imprtitor peste voiBi a zis étre ei: Vedd si
paziti-va de toal lacomia, @ci viata cuiva nu $tin prisosul avtilor sale” (v. 13-
15). De asemenea, dacontindim lectura (contextul posterior: v. 22-34), textul
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biblic de la Luca se reférla problematica provideai in contrast cu ,grija de
multe”, din predica de pe munte.

Credem & acesta constituie un argument suficient pentecamanda — la
preditirea predicii — lectura direztpe textul biblic, nu doar a pericopei zilei din
Evanghelie. Citind doar textul evangheliei,gbacesta fugitiv, risim & rimanem
la un nivel superficial de interpretagiesa nu pitrundem in adancurile de taiale
cuvantului revelat. Pentru moment, ne maoiim, s recomandm o lectui foarte
atenti pe textul scripturistic, atat a pericopei evangleel catsi a textelor ce
preced sau contina evanghelia propriu-zisa zilei. Cat privgte momentulcestei
lecturi, recomangin s fie la cat mai mare distgnde predica propriu-zis(ex.:
incd de lunea precedentpentru duminica uritoare), pentru a a avea la dispiezi
timpul necesar lecturii minioase, ,disegiei” textului evanghelic, documeinti,
reflegiei personale, cu alte cuvinte, de a parcurge gnprecesul de documentare
si elaborare a omiliei exegetice.

2. Regula contextului in exegeza omiletic delimitarea si analiza
contextului anteriorsi posteriorpericopei

Din studiile recente tmem @&: ,contextul constituie unul din cele mai
importante mijloace de investiga ale sensului Scripturii. Hermeneutica face apel
la el pentru a ajunge prin intermediul lui la idesarita si transmid de autor. Textul
sau mai bine zis ideea unui text nu apare niciddainod izolat, ci ea se #mtuieste in
mod organic cu cele ce o precaxbritextul anterior n.n.)si cu cele ce o urmeaz
(contextul posterigrn.n.). Ea 4t fata de ideile ntregului, intr-un raport logicnu se
poate Tpelege numai in lefjura cu intregul Din aceadt caua, interpretul unui text
biblic, indeosebi cand acesta este mai dificilrtields, trebuieasfaci apel lacontext
adica la ambiara ideilor, la grtile care precedi la cele ce urme#&zextului propriu-
zis. Contextul repreziaitdeci relgia existerd intre ideile unui text, precungi
raportul logic dintre acestgapartile care-l precedi-l urmeaz”*.

in cazul nostru, regula contextului este aplicabiloar atunci cand
evanghelia zilei este precedlate un text, de camut similar, ce face intro/ducerea
n pericopa propriu-ziis(contextulanterior). Dac pericopa este contindatie un
text (tot de cotinut similar), explicativ, complementar'sau rezolutiv, avem de a
face cucontextul posteriarSe Tntdmgi ca unele pericopeidie de sine statoare,
neavand nici un fel de context sau doar unul die deui. In acest caz se va face
doar analizgi interpretarea textului propriu-zis sau a conthittespectiv (dat e
cazul). Alteori, chiar contextul (anterior sau pogdir) pericopei deshaste sensul
textului evanghelic. De exemplu, Evanghelia @l@arcu, cap. 6, cuprinde 5
pericope. Pe noi ne interesgaztimele dod: inmukirea painilor (v. 30-46)si
umblarea pe marév. 47-51), in apareffara nici o legitura una cu alta. Dacins
vom citi si versetul 52, acesta coreléazele dod evenimente: §i erau peste

! Mircea BasaratErmineutica biblig, Ed. Episcopiei Ortodoxe Romane, Oradea, 199704717
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masura de uimii in sinea lor (v. 51, ddpumblarea Mantuitorului pe mare)ac
nu pricepusérnimic din minunea painilor, deoarece inima loriesdrtgat” (v. 52).

Un alt exemplu util pentru felegerea regulei contextului ni-l ofezap. 15
din Luca.Parabola fiului risipitor (v. 11-32) este precedale iha douwa pilde: despre
oaia cea pierdut (v. 4-7) si despre drahma cea pierdufv. 8-10). Cele 3 parabole
urmeaz o anumit ierarhizare: 1. diinfa/un animal pierdut ésnu uiim ce ,doliu”
familial provoaé pierderea unui caine de companie!); 2.almect valoros pierdut
(deja Sf. Antori Sf. Mina s-au ,specializat” in domeniu!); 3persoai pierduti (nu
ca ar fi ,unicat” in vremurile de mare confuzie eeigtal-axiologici, precum cele de
azi!), pentru a replicabieqiunii fariseilorsi carturarilor g Mantuitorul si la mad cu
vameii si cu pacatosii (v. 1-2). laf, un capitol Tntreg, aftuit din 3 pericope tematic
nrudite, pentru aaspunde unei problematici emise in doar primelei dausete. In
ultima instana, cea mai importa#t,reguk” exegeti@ estemigalacu care predicatorul
stairuie asupra lecturisi intelegerii textului biblic. Lectura atentsi delimitarea
pericopeki a contextului (anterior sau posterior) reprezddar punctele de pornire ale
unei ana/lize omiletice ,profesioniste”, absolutesare regitei cuvanirii.

3. Consultarea locurilor paralele

O interpretare adecvapretinde consultarea locurilor paralele, indeosebi
din evangheliile sinoptice (Matei, Marcu, Luca),célee cazul, fiindé nu toate
pericopele au corespondent la céilalvanghelti. , Locurile paraleledesemneaz
acele texte din Sfanta Scriptuicare intrebuiigaz cuvintesi expresii asefmatoare
sau trateav lucruri si subiecte Tnrudité” Este posibil ca unele pericopg su fie
cuprinse la alt evanghelist sau numai la doi distneptici ori chiar % apa# la tai
4 evangheliti (inclusiv la Sf. loan). Importga aplicrii acestei reguli constin
faptul de a aduce elemente clarificatogiranterpretative noi, care poate nu apar
doar n lectura unuia dintre evangkeliSestie, de pildi, ci desi Evanghelia dup
Marcu este cea mai sclyrtea ofei foarte multe amnunte, care lipsesc din
celelalte evanghelii.

Para la urni, orice aminunt, oricat de neinsemnat — in apg@renconteaz
pentru dezlegarea sensurilor oferite din plin dasirpericopa evangheli¢ lecturai
atent, in variantele ei sinoptice. Gaiigelegem mai bine, vom lua ca exemplu agieea
perico@ a inmulirii péinilor, de mai sus, carsilare corespondent la tigpatru
evanghelitii: Matei 14, 13-21; Marcu 6, 30-44; Luca 9, 10-19an 6, 1-15. R@emem
doar cateva elemente diverse ce apar la unul sdudadtre evangheiti:

* la Matei se vorbge despre un ,loc pustiu, deoparte” (v. 13); la &lar
apar noi arinunte, invitaia adresdt ucenicilorsi modalitatea deplasii:
»vVeniti, voi singuri, Intr-un loc pustigi odihniti-va puin; pentru @ multi
veneausi plecausi ei nu aveau timp niciassminance.Si au plecat cu o
bara spre un loc pustiu, ei singuri” (v. 31-32); la lause precizeazca

2 |bidem p. 85.
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Isussi ucenicii s-au retras la Betsaida (v. 10), iatdan sunt pomeriicu

numele cei trei apostoli, originari din aceéakicalitate: Filip, Andreisi

Simon Petru (v. 7-8);

* la Matei, cand ,a &ut mutime mare, (lui Isus) i s-a&¢ut mild de eisi le-a
vindecat bolnavii” (v. 14); la Marcu apare: ,i $@&ut mild de ei, pentrux
erau ca nite oi fara pastor, si a inceput &i invete multe” (v.34);

» la Matei, ucenicii 1i solici lui Isus & dea drumul muimii, sa-si cumpere
de méncare, de prin satele din pregjfa care Mantuitorul replic ,Nu-i
nevoie 4 plece: dé-le voi si manance!” (v. 16); pe cand la loan, Isus se
preface Tngrijorat, ,ispitindu-i” (nuafa umor!) pe apostoli: ,De unde vom
cumpira paine casmanance acgia? A spus aceasta, caigncerce, &ci
El stia ce avea®faci” (v. 5-6).

E lesne de teles @, de fiecare daf la simpla lectur atens a pericopelor
similare de la sinoptici, sensurile se desprinddria randsi predica ar putea fi
aproape gata numai din acéaptivire globai asupra textelor evanghelice. Chiar
numai o lectuf atens, cuvant cu cuvant, a textului evanghelic, a cdaotak(anterior
si posterior), precunsi a variantelor sinoptice, in acgeananiei meticuloas, ar
asigura o predicmult mai izbutié si cu o nod personal mult mai pregnaitdecat
una plagiat si baiguiti de prin culegeri de predici, colbuite de vremer Ba ne
vom limita la utilizarea acestei reguli de intetare.

4. ,Disecarea” minutioasi a pericopei evanghelicesi descoperirea
reperelor omileticgflash-uri tematice)

In afara delimiirii pericopei evanghelice, a contextului antegigposteriorsi
a consulirii locurilor paralele, exegeza omiletipresupune ,disecarea” mioag,
cuvant cu cuvant, a textului sagiudescoperireaeperelor omiletice aceleflashuri
tematice, ce vor conduce la formularea temei (fmlgaredicii tematice) sau acele mici
“popasuri” reflexive n logica discursului exegefReperele omileticeonstituie puncte
de plecare 1n stabilirea unor teme de ré@iesau de expunere), ce se impuntaesi
preocugrilor exegetice ale predicatorului sau elemente cdaexiune in logica
interpredirii. Ele nu se limiteazla pericopa evangheligropriu-zigi, ci pot fi dgisite
atat in contextul ei (anterig¥'sau posterior), caf in textele paralele ale sinopticilor.
Pe moment nu vom&ui asupra asupra lor. La momentul oportun o voce fiaatr-
o aplicaie practia.

5. Formularea temeisi/sau schtarea unei plan interpretativ

Odat stabilite reperele omiletice, pe baza unuia saunmudtora dintre ele
urmeaz se trece ldormularea temeiin cazul predicii tematice. Experiaromiletia
si cea didactid ne conduc la afirma ci formularea temei este cel mai dificil
procedeu tehnic omiletic, dar nu vom insista aslyréntrucattine de alt gen de
cuvantare, predica sintetic(temati@). In ceea ce priwte omilia exegetit
(analiticd), Tn aceagtetap, se impuneschiarea unui plan (proiect) de abordage
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pericopei. Chiar déacam putea spuneicacesta este dat de explicarea verset cu
verset a pericopei, in realitate procedura nu aslieabik decéat in cazul exegezei
biblice propriu-zise.

Omiilia exegetig nu poate Furmeze pas cu pas acéadtategie interpretaty
din cauza limitei de timp Tn expunere. Din acestimexist douwi posibilititi: 1. ori
facem o interpretare sumiaresefializat, a pericopei In intregul ei; 2. ori e
multumim cu abordarea unui anumit aspect fundamginti la an la an, beneficiind de
faptul @ pericopele evanghelice sunt fixey abordm alte aspecte semnificative.
Varianta din urré se aseaama intrucatva cu predica temdticloar @ ea Emane intr-un
fel circumscrig ,incintei” pericopei evanghelice, pe cand predemmatia are libertatea
de a urma tema propusefleaiei, in afara perimetrului biblic al evangheliei.

Pentru clarificare, ne vom referi la pericdpaierii fiicei lui lair (Matei 9,
18-26; Marcu 5, 21-43; Luca 8, 40-56). Aici puteisticige treitablouri diferite: 1.
ntalnirea lui lair cu Isusi rugimintea mai marelui sinagogii de a-i vindeca fiica;
2. vindecarea femeii cu scurgere de sange; 3. rawvidicei lui lair, Tn casa
acestuia. Dacar fi 98 ne ocugm de fiecare tablou in parte, am avea gata stbilit
subiectele omiliilor exegetice pentru trei ani #nd. S-ar puteaisne ocupm de
ntreaga pericaf dar acest lucru nu ne-ar permite, Tntr-un timprisca abordim
si sa aprofundm fiecare detaliu din cele trei tablouri. Urmandnpipiului latin:
non multa, sed multume preferabil a ne ocupa de un fragment evangimeic
scurt, pentru a avea posibilitatea unei analizeadancisi interprefiri actualizate.

6. Documentarea exhausti¥

In privinta documeriirii omiliei exegetice (a predicii In general), pom
de la principiul:a sti totul despre ceva, pentru a expune doar atatesdé necesar
Unul din picatele capitale ale predicilor de azi canst lipsa unei documeiri
stiintifice, cu consecitele ei inevitabilejmprovizaia si semidoctismulce risé sa
transforme predica intr-o vaiftie confuz si prolixa, de genul: ,,0 mare de cuvinte,
intr-o pustie de idei”. Chiar da@pare utopic sau chiar hilar — atata nampentru
o simpk cuvantare!? — este importarit sunogtem modalitatea unei documenit
.fedundante”, dar absolut necesaretefegdnd & un efort consistent de
documentare ofér posibilitatea unei expuneri mai inchegatechiar, pe plan
emaional, o mai mare incredere in sine,acateme eti ,stapan” pe nelesurile
pericopei. Emgile devin cu atat mai mari, cand bajbaim #utarea unor idei ,ad-
hoc”, ce intarziedsapad, n lipsa cunogerii in profunzime a textului biblic.

O documentare riguroapresupune mai mulirecii de investigae:

a) documentarea biblic — se refer atat la consultarea at&nt textelor
scripturistice (pericafy context, locuri paralele), dairla consultarea textelor
respective in original, dacexist posibilitateasi priceperea (in limbile
clasice: greag latind), a diverselor edi ale Sf. Scripturi sau ale Noului
Testament din limba roméarsau in alte limbi de circuie, fiecare edie
sau traducere oferind elemente sau fokmih plus (fie numai in adniile
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de subsol), ce pot conduce laelageressi explicarea mai exatta textului

evanghelic; consultarea undic/ionare biblicepentru Tigelegerea terminologiei

arhaice, a onomasticii biblice, toponimiei, traldir orientale etc.;

b) documentarea patristic— se refet atat la comentarii aleagilor biblice
intocmite de unii Sf. &inti ai Bisericii, precumsi la tradizia cultica a
Bisericii, ce constituie o insem@asurs de inspirde omiletia (a se
consulta é&rti de cult, precum: Cazania, Triodul, Penticosta@ttoihul,
Mineiele; Antologhionul etc.);

c) lucrari de specialitate- comentarii biblice moderne, ldcr de arheologie
biblica (ofera posibilitatea Trelegerii mentalittii epocii respective}i de
exege1 biblica, bibliografie actual la obiect.

Se inelege de la sineaco asemenea documentare mnipag ar putea
constitui baza unui ad@nat tratat exegetic, darmité& &irnizeze datele necesare unei
simple cuvariri bisericati! Motivul insistertei noastre se indredapin diregia
eliminarii diletantismului, a improvizéei si a reproducerii unor idei insipide de prin
cartile de predici, dar mai ales a promiovmuncii si refleciei personale, cu rezultate
absolut surprinitoare. Meteahna lipsei de originalitage de ,profesionalism” a
cuvandirilor bisericati provine in primul rand din superficialitatea care sunt tratate
de ctre ,autorii” lor.

Pe de alt partetinem & reamintim & o predi@ nepregtita reprezini o
ofensi adug auditoriului, care poateamu are neayat o pregtire teologi@, dar,
in structura sa eterogense pot afla persoanesi-nu puine, mai ales in mediile
urbane — cu o bogaftcultura general, cu maturitate intelectugl simt critic si
capacitate de a discerne valoarea de nonvaloaléatea de fals, profesionalismul
de improvizaie. Se Intdmpl, nu de ptine ori, ca auditoriul sfie mai elevat decéat
oratorulsi atunci, cu atat mai mult, se impune responsab#ia pentru prégjrea
temeini@ a cuvanrilor/torilor bisericati. Chiar dad unii preai Tsi trateaz
auditoriul de pe o pode de superioritate, tribut@rvechii mentaliiti pastorale
.gregare”, 4 nu uiim ci ideea de ,turrdi’ ramane azi o simplmetafo#, nu intru
totul justificati. Exist riscul unor manifesti prea ,pastorale” a unor clerici, intéa
unor ,mioare” universitare, pe care le poate ,@&nokin orgoliusi incompeters.

7. Aportul personal: ,ascultarea” cuvantului, meditatie, rugaciune

Existi o distingie radicad intre lecturasi ,, ascultared cuvantului sacru.
Uneori lectura noastreste superficidl chiar mecanit, mai ales la pericopele ce
se repet anualsi sunt arhicunoscute. A ,asculta” cuvantul lui Dugaeu prin
intermediul lecturii personale, presupune, in ptimand, un loc retrastere,
atenie (,a da ureche’}i lipsa de grahi. De altfel, niciodat lectura Sf. Scripturi nu
se cade s-0 facem pe fuygprintre alte preocuji, precum lectura unui ziar.
Cuvantul lui Dumnezeu pretinde un Igicun timp bine definite, tiky un Bgaz
suficient de ,digestie”, atei® acordat mesajului mereu nosi personal, pe care
ni-I transmite cuvantul viu revelat.

74



REGULILE HERMENEUTICE IN OMILIA EXEGETICA

Ascultarea, medita si rugaciunea reprezigit,condimentele” interpreétii
cuvantului sacru. #a aceste coordonate, exegeza repréaintsimplu instrument
de explicare stiintifica” a cuvantului lui Dumnezeu, iar predicamane o simgl
tehnia retorici, de reproducerg transmitere a unor Taaturi biblice. O greeah
frecventi in cuvanirile bisericati o intalnim la cei care se bazéanai mult pe
reproducerea unor citate din bibliografia consaliata unor idei preluate de prin
cartile de predici, decat pe propria lor capacitate rdeaie. Fara reflegia
personal, predica nu va reudecat cel mult & transmifi unele idei de pe ,din
afara” pericopei evangheligechiar a interesului auditoriului, preluate dealatori
mai mult sau mai gin reprezentativi.

Putem afirma, cu toatconvingerea, £ nici o idee nu are mai mare far
(de persuasiune) decat aceea tadpatine. Chiar dag ar fi inspirai dintr-o
anumit lucrare, ea nu devine ,persofiakau ,originak”, decat dag trece prin
filtrul propriei rasiuni. O idee devine ,proprie” numai daeste Tm/propriat
nswita sau re/produdisde judecata noastipersonal. Nici o predid nu este mai
convingditoare decéat aceea pe cgwai ,rostit-0” tie mai intai! O predicdevine cu atat
mai ,rewita”, cu cat fi spunetie mai intai cevai este conforré principiului: ,predia,
asa cumti-ar plicea & asculi!”. Nu poti transmite altuia, ceea ce n-ai percepatmtit
tu insui. De aceea stisem cu frie necesitatea mediji@i personale,afa de care
predica #mane un simpleopy-pastai o transpunere seia ideior altora.

Cat despreugaciuneapentruluminarea mirii (descoperirea sensurilor adanci
ale cuvantului lui Dumnezey) buna rostire(pentru transmiterespiritualz, nu doar
Jretorica”, a cuvantului), ea reprezingarantul fidelistii fata de mesajul divin revelat.
O rudiciune scutt, dinaintea rostirii, precum cea din Psalmul 50,,D®amne, buzele
mele vei deschidg gura mea va vesti lauda Taare menirea de a incredinlui
Dumnezeu ,regita” cuvantului nostru, nu succesului personal. &iwnea invoa
prezea lui Dumnezeu — in ,numele”aiiia ne adresn — in cuvantul nostru, de unde
vine forta, vitalitateai dinamismul unor predici spiritualizate (nu doatelectualiste).

8. Alcatuirea omiliei exegetice propriu-zise

Cand ne referim la ,aftuirea” predicii, nu susiem neaprat redactarea ei
in scris. La predicatorii incéfori, procedeul poateiar avea o anuniitrelevana,
darsi atunci exisi riscul — la suginerea libef — ca acgtia i ramars incorseta de
Lhotitele” predicii, urnarind mental formulrile scrisesi pierzand din spontaneitatea
rostirii. Mai degrab ne referim la sckarea unuplan de idebine inchegat, logic, care
sa impiedice improvizga exagerdt, divagarea de la subiect, risipirea in paranteze
si prea multe considetia colaterale, care nu fac decét mgreuneze expunerea,
maresc timpul sugnerii si fac dificila receptarea cuvaiii de citre auditoriu. Nu
vorbim neaprat despre o altuire pretefioasi a predicii, precum o confetin
scrigi sau un text de publicat, ci mai degtatespre o concretizagesistematizare
a ideilor intalnite Tn documentare sau a celorimasp de lectut, reflega personal
etc., In perspectiva unei rostiri coerente.
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9. Expunerea libei a omiliei

Pentru un orator exersat, expunerea fiber constituie o mare problém
cel mult in faa unui auditoriu elevat. In schimb, pentru predinatincegtor sau,
cu atat mai mult, pentru personaiie anxioasssi timide (histrione), acest gen de
rostire 1i pune in mare dificultate. Bingéfes @ nu refuzm total citirea cuvaditii,
mai ales In etapa de inceput ale adiwvipredicatoriale, sau orientarea dupn
plan de idei scris, chiar in faze mai avansatevatbirii de la amvon, dar a persista
in practica citirii predicii face dovada unei imatéti emaionalesi chiar culturale.
Am fi asemenea celui care n¥asi piloteze, dar nu se desprinde niciadde
simulator. Nimeni nu neagdificultatea, erorilesi tracul Tnceputului, ba chiar al
unei indelungate perioade de acomodare, dar acémteparte integraatdin
deprinderea elocimi sacre.

Pe nisui ce predicatorul calitnaturaléea, firescuki simplitatea expunerii,
emaionalitatea nu-i creedzrea mari dificuliti. in masura in care caficu orice pre
sa impresioneze (prin limbaj elevat sau idegretefioasi) sau este atené swu
greseasd, S nu uite ceva, &nusi pateze imaginea de sine, tocmai prin aceste
comportamente de hiperreflectardnipervigilena risc s aild un gec lamentabil.
La (auto)intierea Tn rostirea lib&rtrebuie & tinem seama de faptuk diecare
trebuie & inceap candva, de undeva, greselile Tnceputului sunt firgi. Pe de alt
parte, da& nu vei avea curajulissi dai drumul pe partie, nu vei iia niciodat sa
schiezi. Indiferent de nivelul, oricat deigat, al increderii in sine, este important
Si nu ne pani@m, € Indraznim si mai ales & ciutim a ne exprima pe un ton
natural, simplu, calm, ,de la om la omi, vom avea surprizaasconstaim ca
ideile vor curge Tn mod firesc, de la sine. ,Insgd” apare tocmai cand ufinm
succesul cu orice preDac nu vom urndri succesul personal, ci sransmitem, n
mod autentigi firesc, cuvantul Adearului, excludem astfel de capcane gimoale
in care cad cei ce se pretje sinesi nu pe Hristos.
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RETORICA ANTIC A SI OMILETICA

EUGEN JURCA

RESUME. La rhétorique antique et 'homilétiquell est bien connu que I'éloquence
chrétienne a continué et s'est développée de taritpge antique. Méme si plusieurs
Peres de I'Eglise ont pratigué a un moment dororé@tbire profane ou ont fait des
études de rhétorique. L'on sait que depuis dex@ups les sept arts libérales ont été
étudiées et se sont maintenues pendant le Moyeddgeles deux cyclesivium, qui
contenait le grammaire, la rhétorique et la diaeet etquadrivium composé de
larithmétique, géomeétrie, astronomie et musiquael’s nolens, ceux des vieux temps
acquéraient des connaissances de rhéetorique. Maismoment donné, vers la fin du
1™ siecle, I'on a renoncé a cette matiere dans legrgmmes de I'enseignement.
Puis, I'on I'a redécouvert dans les années 60 Alf &&cle avec la néo rhétorique et le
développement de la théorie de la communicatiocoferen vogue aujourd’hui, dans
I'époque de l'information globalisante).

Keywords: rhetoric, homiletics, eloquence, oratory, study

Preliminarii

Este indeogie cunoscutelocvera cratina a continuagi s-a dezvoltat din
retorica antig. Chiar mufi din Parintii Bisericii au practicat, la un moment dat, or&tor
profari sau au#cut studii de retoric Sestie ¢ Tnca din vechime erau studiages-au
mertinut tot evul mediu cel& arte liberale in cele doa cicluri: trivium, constand din
gramatid, retorica si dialectiG si quadrivium compus din aritmetic geometrie,
astronomiesi muzici'. Vrand-nevrand, cei din vechime dobandsaaunatinte de
retorici. Dar, nu vom insista asupra istoriei disciplifteide ajunsasamintim G la un
moment dat ea a ajuns in declin, pda eliminarea complgtdin programele de
invatamant, pe la sfaitul sec. al XIX-lea, pentru ca apai sunoasg un reviriment,
odati cu neoretorica (prin ani'60, din secolul trecutki dezvoltarea teoriei
comunicaei (inci en grande voguazi, in epoca informeei globalizate).

O buri bucat de vreme curgtintele de retorig au fost oarecum ignorate ori
au fost preluate de alte domenii, precum: filos@feoria argumentrii), literatura
(stilistica), teatrologie &rta declanarii, mimicasi gesticag etc. La fel a ,pcatuit” fata
de retorié si omiletica dezvoltandu-se ca o discigliautonon si uitdnd 4 faci apel,
indeosebi la cuntintele retorice practice, de maximmportana pentru predica
crestind. Nu putem nega faptulidn tratelele de omileticexist si anumite referiri la
retorica, dar cunetintele respective sunt destul de vagicu preddere, teoretice.

1 Ovidiu Drimba,Istoria culturii si civilizayiei, vol. 3, Ed Stiintifica, Bucurati, 1990, p. 98.



EUGEN JURCA

Scopul studiului nostru esté seaminteascacele cunginte de retorig utile Tn special
procesului de elaborare @miliei tematice Pentru aceasta vom face o incursiune
globak prin cele 5 mari capitole ale retoricii antidavenie; dispoziie; elocuie;
agiune memorié, insistand asupraipii a doua (ispositig, care ne ofér materialul

cel mai préos inpsiho—logica (structurauvanérii bisericeti.

Capitolele retoricii antice

l. Inventio (eupeoiq)

Aceasl parte a retoricii cadtsa raispund ntrelirii: ce spup Pornind de la
etimologia lat.inventio= descoperire, inveie; vb.inveniq ire, veni ventum= a
gasi (din Intdmplare sauaatand), a Intalni, a da peste; a da de urmaisaati, a
inventd, cu echivalentul grevresis(eupeol(®) = invertie, descoperire (de unde
provine termenukuristic®); vb. evrisko (euplokw) = a intalni (din intamplare); a
gasi (ciutand); a descoperi; a imagina, a inventais grin reflegie, a recunoge
dupi examinare, aceastiprimi fazi a elaboirii discursului oratoric repreziat
procesul de ,descoperire a ideiloed), adaptateaptun) materiei, in sensul de parte de
reprezentatuilitas causag idei ce servesc drept instrumente intelectgiaddective,
pentru a ajunge la succgé$a convingerea (persuadarea) jugtecului”’.

In uzul retoric, invenia, Inseamna autareasi gisirea de argumente
adecvate, mijloace de persuasiune, credibile Tingwea unei teZe Potrivit
consemarilor mai vechi, jnveniuneaprocut oratorului sau scriitorului mijloace
de a dezvoltai imbogiti sujetul gu...; mai Tnainte dérde 4 se titeze, adig sa i
se cerceteze cu de-amuntul toate frtile si sa i se cunoagctoate izvoarele ce
poate aved; ,izvodirea (invertia) este partea retoricii care ne itiva afla
mijloacele cele trebuincioase spreiraluplecd, prin ceea ce anticii numeau:
docere-moveredelectaré', si informeze (convinp, sd miste, sa placi'

2 M. Fabius QuintilianusArta oratoriaz, I, cap. Ill, 1, vol. 1, trad. Maria Hetco, c®.P.T., Ed. Minerva,
Bucursti, 1974, p. 233Retoricaaristoteli@ cortine primele 4 capitole, iar tra@i roma, Cicerosi
Quintilian, adaug cel de-al 5-lea.

3 parafrazand expresia prof. univ.géan/timiorean” imptimit de retoriéd Mihai GheorghePsiho—
logica discursului retoricEd. Neuron, Fa@ani, 1996.

* Etimologiile latine le vom prezenta duf. Guu, Dicsionar latin-roman Ed. Stiintifica si enciclopedia,
Bucureti, 1983.

® Etimologiile grecgti le vom prezenta dipA. Bailly, Dictionnaire grec—francaisHachette, Paris, 1950.

6 Michel Meyer,La retorica Societa editrice il Mulino, Bologna, 1997, p. 21.

7 Adriano PennaciniRetorica classicain Dizionario di omiletica a cura di Manlio Sodi, Achille M.
Triacca con la colaborazione di 245 Esperti, EcbtiELLE DI Cl — Editrice VELAR, Leumann
(Torino) — Gorle (Bergamo), 1998, p. 1357.

8 Bice Mortara GaravellManuale di retoricaGruppo Editoriale Fabbri, Bompiani, Milano, 199959.

° Dimitrie Gusti,Ritoricd pentru tinerimea studioasEd. Stiintific i si enciclopedia, Bucurati, 1984, p. 64.

10 Simeon MarcoviciCurs de retorig, Tn vol. antal ingrijit de Mircea Franculesc®etorici romaneasé,
Ed. Minerva, Bucurgi, 1980, p. 54.

1! Renato Barilli,Corso di retorica. L'arte della persuasione da Aaitele ai giorni nostri Arnoldo
Mondadori Editore, Milano, 1976, p. 64.
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Intr-un fel, am putea spuné& mventioreprezini proiectul ,materia bruf” a
discursului (oarecum analog procesului de ,distcanalitici a textuluisi de
documentare ,brdt, neelaborat, din omilia exegetig). Este importantassubliniem
ingl c invertia nu se bazeazstrict pe sursele documentare, ciipgeniozitatea
creativitateasi refleqia personat a oratorului, ga cum Newton, fiind intrebat cum a
ajuns & descopere legea attiag a tispunsccugetanéf. Nota personal(originalitatea)
asigus capitalul fundamentai sanse majore de rgita discursului.

Teoria inveriei (mantanologiq raispunde la intrebarea capitajpe baza &rui
material avut la dispo@e ne construim argumentareg?Pinai poate fi numit ,teoria
despre sursele discursului retolic’in rteles omiletic, invesia reprezink ,prima
sarcird pe care o are de indeplinit cel ce urmiegizlaboreze o predicadia gisirea
temeisi a izvoarelor din care se va inspifatespectiv ,gsirea materialului de fapige
idei In leditura cu tema ce urmeaa fi dezvoltat”*®. Dar, cum precizam mai sus, e
vorba nu doar despre sursele bibliograficei, despre resursele personale.

Il. Dispositio(ta&ic, oikovopua)

in limba latini dispositio = dispunere, aranjament; (retjspunere a
materiei in discursoranduire, organizare, ordine; \tisponq ere, posuj positum
= a pune distinct, a dispune, geza, a orandui; a stabili, a decide, cu echivalentu
gr. taxis (ta&1¢) = punere in ordine, aranjament, dispunerejtandine; ordonare,
aranjament; (ret.prdonare a discursulyidispunere a trupelor, ordine datdie; vb.
taxioo (taélow) = a aranja, se referda aezarea frtilor discursului, in raport cu
specificul cauzél. In literatura de specialitate mai intalnim unethivalent grec al
latinesculuidispositiq oikonomia(oikovopia)*® = diregie a unei case, administrare a
afacerilor unei case; dirge, guvernare; aranjare, punere in ordine, distéblieoria
dispunerii (tasologig se concentrézpe tema: ,cum orgarim argumentativ un
discurs?®, fiind socotiti 0 ,artad a compunerii care vizeaz structura sintagmatit
a discursului®, conform aceleschemeaproape invariabile, prezentate mai jos.

»Dispozfiunea— spune profesorul gean citat mai sus — este lucrarea care ni
arati cum trebuiea ingira sauinorindui materiilece sunt de scris sau (de) cuvastat
pe care prin invgiune le-am aflat; dispogiinea, dat, incepe de acolo de unde
sfagesteinverriunea.. Ordinea da#, este obiectuji legea dispoziunii; fara de ordine

12 M. F. Quintilianuspp. cit, lll, V, 2, vol. 1, p. 242.

13D. Gusti,op. cit, p. 64.

14 Gh. Mihai,Retorica tradiionald si retorici moderne Ed. All, Bucurati, 1998, p. 181.

15 Joan ToaderRetorica amvonulyiPresa UniversitarClujeari, Cluj-Napoca, 2002, p. 13.

18N, PetrescuDmiletica Ed. I.B.M.O., Bucurgti, 1977, p. 170.

17 vasile Florescu,Retorica si neoretorica. Genez evoluie, perspective Ed. Academiei R.S.R.,
Bucurati, 1973, p. 82.

8 Heinrich Lauseberdslementi di retoricaSocieta editrice il Mulino, Bologna, 1969, p. 37.

19 Gh. Mihai,op. cit, p. 181.

20 Oswald Ducrot, Jean-Marie Schaeffdul digionar enciclopedic ajtiinzelor limbajului trad. Anca
Magureanu, Viorel \§an, Marina Runescu, Ed. Babel, Bucyte 1996, p. 113.
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nu e legtura, nu e fota, nu e frumusé, nici convingere deplifsi stralucita”*. Cu alte
cuvinte dispoziia asigué coererfa, unitatessi logica argumeratii discursului retoric
(oarecum echivalent planului sistemagisino—logic al omiliei tematice). In continuare
vom prezent@agsii metodiciai discursului antic, de mare interes in omiletic

Partile discursului antic

1. Exordium (Tpool puov)

Termenii provin din limba latih exordium= urzeai; inceput; (ret.Jnceputul
discursuluj exordiy vb. exorior, iri, ortus sum= a se ridica fsiritul soarelui); a
apirea, a lua ngere, a se isca, a se ivi, a ihcepe, a provemecds greag. pro—
oimion (Tpo—olov) = intrare; preambul sau preludiu al unui canfeart.) mic poem
liric, imn; exordiu sau inceput al unui poeingi, oln), al unui discurs; preludiu,
debut; vbpro—oimiaza(rpo-oipalw) = a face un preambul, un exordiwse refeit
la partea introductiva discursului.

~Exordiul este Tnceputul discursulyiintocmai cel care in poezie este
prolog, iar in cantatul de flaupreludiy cici toate acestea sunt inceputuri, precum o
deschidere de drunde exemplu, pentru cel care se pgigéa drum®2. Fiind o simpi
intro/ducere, exordiul ,,nu trebuié §e la fel de lung precum celelaltérp, dar trebuie
s trezeast atenia, docilitatea (acceptarea) bunivointa auditoriului (lat.iudicem
attentum docilem benevolum paradg?®. Cu alte cuvinte, el trebuié fie scurtsi cu
impact psihologic pentru a capta interesul auditoriul@xordium are drept scop
xconcilierea auditoriului ¢aptatio benevolentiaepe care oratorul se &iuie $- faca
atent dispus & primeasa informaia (receptiv, n.n$i binevoitor(afabil, n.n.)*.

De calitatea exordiului depinde, Th Bumasuf, rewita discursului, potrivit
zicalelor: ,Chi bene comincia & alla meta dell'opérgLucrul bine inceput/E pe
jumatate ficut”); ,,Buon principio fa buon fife(,Bine inceput, bine sfait”)%; ,Arhi
imisi pantog(Apxn nuiov Tvtocg) = ,inceputul inseamhjumyitatea origirui lucru’;
.Inceputul este jumatea intregului (Pitagora)’, ,| flia oikias stemma
(H @\la oikiag oteppa) = pragul este oglinda caséi, Kakis ap’arhis ghignetai kakov
telos(Kakog attapyxng nyetal Kkakov tehog) = ,Prost inceput, prost sfgit”) 2,
Chi comincia male, finisce peggiGine incepedu, sfageste pros)®.

21D, Gusti,op. cit, p. 118.

22 pristotel, Retorica I, X1V, 20, trad. Maria-Cristina Andrig Ed. Iri, Bucursti, 2004, p. 345.

23 |bidem p. 420, nota 666.

24 Osw. Ducrot, J.-M. Schaeffarp. cit, p. 113.

% Mic dicsionar de proverbe italienecol. si trad. Mircea Diduleanu-Pelendava, Ed. PelendBuaprati,
1995, p. 70.

28 Apud Th. SimenskyDicsionarul frvelepciunii. Cugetri antice si moderne Ed. Meridianul 28; Ed.
Uniunii Scriitorilor, 1995, p. 245.

2 Cugetiri grecesti, antol.si trad. Maria Marinescu-Himu, Ed. Albatros, Bucgtre1981, p. 12.

28 |bidem p. 5, 14.

2 Proverbegi cugetiri italiene, antol. De Mihail lonescu, Ed. Albatros, Buciiel982, p. 5.
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In oratoria juridi@ si politica, la fel si Tn cea encomiastic(precum n
predica religioas a epocilor postclasice), scopul exordiului era aldace pe
judeditor sau publiculbinevoitor, atent supus(benevolumattentum docilem)*.
Aceast observde era consemnatleja in luciirile de retori@ veche. ,Exordia este
ideea generalsau somara discursului; cu alte cuvinte recometigiaea lui,de la
care atarmi rezultatul pentru aceeachiar de la inceput oratorul trebuieas
captiveze pe ascudlbrii sai. Pentru a ajunge la acest scop, ritorii cer ctoouhsa
faci pe auditoriul 8u binevoitoriusi luatoriu-aminte ade@ sa insufle simpatie(sa
fie agreabil, n.n.) pentru acel ce li vogt®e - faca curios (interesat, n.n.) despre
ceea ce are a i se spunea-l puna in stare de a se lumina prin daélmle ce se vor
face materiei ce diteaz”*".

2. Narratio (dinynoiq)

Al doilea moment al discursului 7l reprezinexpunerea faptelorin
oratoria juridi@, aceast parte era rezervaexpunerii termenilor chestiunii asupra
careia trebuia & se pronute judedtorul, de unde provin defitile clasice ale lui
narratio, precum: ,relatare persuasiva unei aguni cum a fostsi cum se
presupune € ar fi fost; discurs care informeazasculitorul asupra temei
controversei® Dupi definitia lui Quintilian, ,naraiunea este expunerea unei fapte
savarite sau ndtisate ca &varita, care urmreste s convingi” sau ,0 parte din
pledoarie care informeape auditor ce anume se dezbate (Apolodor)”

Casi In cazul exordiului, Aristotel recomaidpentru nargune ,dreapta
Masui”: nici o relatare prea amplin care % fie expuse toate dovezile, dar nici prea
rapici (prea scui) sau prea cond¥, ceea ce ar crea neclatit confuzii si
ambiguititi. ,De-a lungul intregului discurs trebuie evitatbscuritatea(fie abuzul de
informaii, fie neclaritateasi insuficiena datelor expuse, n.n.) — spune Quintilian.
Trebuie [strati peste totmasura si tot ce spunem trebuiei sfie plauzibil’ .
»Claritatea s@zut: In naraiune — avertize@zCicero — este mai periculdgadecét in
oricare ali parte a orgunii... O naréiune obscut: intuned tot discursul®. Ca atare,
majoritatea oratorilor, incepand cu Isocrate, pdetca nargunea § fie: lucida
(limpede), brevis (scurti), perspicua (,usor de Tneles”), verisimilis (verosimik),
probabilis (,usor de dovedit”)si credibilis (,usor de crezut¥, note ce constituie de
faptcalitari ale stilului, ce trebuie fstrate in toategptile pledoariei.

%0'B. M. Garavelliop.cit, p. 62.

31 D. Gusti,op. cit, p. 120.

32B. M. Garavelliop.cit, p. 66.

33 M. F. Quintilianusop. cit, IV, 2, 31, p. 358; de altfel taaCartea a IV, 2(p. 349-388) dimrta
oratorica este consacraharasiunii.

34 Aristotel, op. cit, Ill, 16, 35, p. 355.

35 M. F. Quintilianuspp. cit, IV, 32-33, p. 359.

36 Marco Tullio Ciceroneloratore, Biblioteca Universale Rizzoli, Milano, 1999, p. 54h rom.
.De oratore”, trad. G.D. Ngtian, Ed. Case§coalelor, Bucurgti, 1925) .

37 M. F. Quintilianuspp. cit, IV, 31, p. 358.
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Termenii provin de la lanharratio, onis = povestire, nataine; vb.narro =
a povesti (ceva cuiva), a nara, a vorbi desipge. di—ighisis (d1—nNynoig) = povestire,
naraiune, expunere; vidi-igheomai(di—nyeopal) = a expune in detalii, a povesti, a
descrie (ceva cuivapia (dla) = prin (marcheazideea de separaje+ igheomai
(nyeopat) = a merge in fd, a conduce, a ghida; a comandaseé militar;
capatand sensul de @n/duce prina relata, a expune.

in legitura cu aceti termeni, ar fi interesanti semnalm corelaia etimologic
a trei noiuni, semnificative pentru preocinde interpretative bibliceisagogie(de la
gr. eis—agoghi eio—aywyn = intro/ducere (diregia in/spre interior; de exsagogia
biblica = intro/ducerea in drfile biblice); vb. eilo—ayw = a (con)duce n(spreg
intro/duce de la prepei¢= (in)spre,inquntru, pard la + vb.ayw = a (a)duce, a
(con)duce, a ghida, a dirja (edde® a forma;exeged (de la gr.ex—ighisis
e&—nynal¢ = ex/punere a faptelor istorice, istorisire, paivesrelatare; inter/pretare,
ex/plicare comentariu; vbex—igheomaie&—nyeopal = a conduce, a ghida, a dirija, a
guverna; @&x/pundn detalii, a d&x/plicaii detaliate, cu de-ainuntul; sensul naunii
deex—egez conduce la ideea de ax;-trage afag” sensul, semnifiaga cuvintelor sau
a unui text;cu diregia din/spre interior spre exteriordi ex—punere (parafrazand
termenul grec de mai sus, am fi tenta-l transpunem pe romé&ie printr-un
neologism:, di—ege#”, care ar traduc@i(a)—-nynoig, ,trecereaprin” situatia ex—
pusi narativ).

3. Digressio(TpekBaoi )

Digresiunea socotif intre subdiviziunile naraunii, reprezimi o deviere
ocazional sau mai bine zis o ,§&e” provizorie din argumentul principal, pentru a
trata teme complementare, dar corelate cu problemigcuie. Indiferent dat aceast
digresiune era scdrsau lung, se recomanda intotdeauna intoarceregitmamentul
principal intrerupt. Pe de alparte digressionu era doar apanajul naeii, ea putand
fi Int@lnita In oricare alt parte a discursuliisau putand lipsi complet. O astfel de
Jparantez”, ca o anecdatde bun gust plagata momentul oportun, putea oferi o
ocazie benefic auditoriului de ai mai ,trage sufletul” in momente dificile ale
subiectului, mai ales cand era dritd cu incordare logica expunerii sau a arguanint

Quintilian considet ca, in mod normal, dupnarafiune ar trebui 8 urmeze
argumentarea dar el obsefy ca cei mai muli oratori obgnuiau & introduc
imediat dug expunerea faptelor o ,,dezvoltare gengradreabi si susceptibid de
a atrage cat mai multe aplauzdigresiuneaniscut ,din vanitatea declamatorilor,
care a ptrunssi in for, de cand procesele au ajurasfie susinute nu doar in
folosul Tmpricinailor, ci si pentru glorificarea avodgidor”*. Potrivit autorului latin,
digresiunea aduce discursuluiaticire si frumusee deosebi, numai dag este in

% B. M. Garavelliop.cit, p. 70.
39 Quintilian, op. cit, IV, cap. lll, 1-2, vol. 1, p. 388-389.
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legatura cu si dac decurge din subiect, nu cand este inderat fora si nu
destram logica expunerif. ,,ParekebasisropekfBaoi¢— Tn opinia lui — Tnseanan
dezvoltarea unui punct in afara ordinii ghiite, dar utd cauzei*".

Etimologia termenilor provine de la ladigressio= desgrtire, opus lui
congressid= intalnire); abatere, digresiune; \digredior, gredi, gressum surs a
se desjrti, a se defrta, a pleca, a se abate de la, a face o digresiutesla gr.
parekbasis(rupekBaoic) = agiune de a depi bornele sau de a se indep de la
drumul drept; deviere, ocolire; (retjligresiune oratorig; vb. par—ekbaino
(Top—ekPaivw) = a merge dincolo de indetandu-se de; a face o digresiune vorbind;
par—ek saupar—ex (Top—ek sauTop—€§) = (cu ideea de loc) @lri, in trecere pe
langi, dincolo de, in afarde +baino (Baivw) = a indeprta picioarele pentru a merge;
a merge; a se duce; a avansa.

4. Propositio(= Beo1¢)

Propoztiuneasau ,legarea faptelor”, pentru unii este nucleuiceptual al
naraiunii. Pentru ali este Thceputul luconfirmatiq respectiv prezentarea termenilor
esemiali ai faptului ce vine expés Cu alte cuvintepropositio reprezind enurnul
problemeisauanurrarea temediscursului. Dup definitile mai vechi, ,propozia este
aratarea simp, deslyita si lamuritd a sujetuluki si pune sau la sfgitul exordului sau
la inceputul confirmdi” *%; propoziiunea sau expaainea este ,cuprinderea n scgirt
lamurita despre aceea ce atev®rbeass; propoziiunea este discursul scurtat, dupre
cum discursul este propganea dizwluita”*.

,Unii autori fixeaz propositio dug naraiune, considerand-o parte a
discursului judiciar. In ceea ceirpriveste — sugne Quintilian — considerieenunarea
problemeieste Tnceputul expunerii ofrei dovediri, inceput folosit de obicei nu numai
pentru stabilirea problemei principale, dar unetiar Thaintea fiegei chestiunisi
argument in parte in indeosebi Thaintea celor eugnitxelpnuata (epicherempe—
baz de plecare®. La fel ca in cazul digresiunii, propganea poate dipea sau nu in
cadrul discursului retoric. ,Nu este ntotdeaunaese#, spune Quintilian. Uneori
chiar fira enunare este suficient de evident care anume estetob@oblemei...
Cateodat insa, enunarea problemei este foarte &itif.

Sensul termenului provine de la lptopositio= infatisare, (re)prezentare;
(log.) propoziie, premisa majar (ret.) propoztiune, partea discursului in care se
anura subiectul tema de tratgtvb. proponq ere, posuij positum= a pune Tnainte;
a pune la vedere; a face cunoscut (prin vorbe}/uee, a povesti, a mgona; a

4% bidem VI, Il 4, p. 389.
4L |bidem VI, I1l, 14, p. 391-392.
42 B, M. Garavelliop.cit, p. 70.
43 3. Marcoviciop. cit, p. 92.
4 D. Gusti,op. cit p. 128.
45 Quintilian, op. cit, IV, cap. IV, 1, vol. 1, p. 393.
8 |bidem IV, IV, 2-3, p. 393-394.
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pro/pune a formula premisa majointr-un silogismpropositum= plan, scop, intere;
subiectprincipal, tema propug, tezi; premié majo intr-un silogism. Dg literatura
de specialitate este mai ,zgafititcu terminologia gred; pare @ semnificaia
termenului este cel mai bine acopgede naiuneathesis(Beo1¢)*” = agiune de a pune,
de a plasa, de a aranjagiaige de a institui, de a stabili; (filos.tmne de a pune ez,
de a stabili uprincipiu, propozjie; in leditura cu vb.tithimi, T1Bn = a puné.

5. Partitio, divisio (dla1peaic)

Latinesculpartitio inseama impartire; diviziune, clasificare; (retdiviziune(a
materiei unui discursylivisio = impirtire; distribuire, repartizare; diviziune, avand ca
echivalent grediairesis (dlaipeolq) = diviziune, separarémpirsire pe pirfi; (ret.)
diviziune oratorig. Potrivit defintiei dat de Quintilian, gliviziunea oratorig este
enumerarea logica chestiunilor de deZtut propuse de noi, de adversar sau de
amandoi®, oenunare pe puncte a chestiunilor de trafatin fel de ,ordine de zi”,
in limbajul de azi.

Partitio poate contribui la claritatea discursului, dazpre ei nu este absolut
necesar. In anumite situgi ea poate chiar reduce interesul agtoftilui pentru ceea
ce se va spuffe Da@, uneori poate clarifica problematica pus discdie, alteori
divisio prezint pericol, din doa motive: se poate intdmpla fied,sitam ce am
promis”, fie ,si ne iad in cale chestiuni neprazute in plan® Cu toate acestea,
conchide Quintilian, chiar dadiviziunea nu este ne#at necesar ba nici nicar
utila intotdeauna, ,de cate ori este potrivit foliysiti discursului foarte mutclaritate
si farmec¢®%. Pe de ait parte, segmentarea logia discursului, dup autorul latin,
faciliteaz audierea, ,prin limita precisa fiecrei parti, intocmai cum drumdor le
usureaz mult din oboseadlcitirea distarelor notate pe bornele militafé”

6. Confirmatio, argumentatio(= Ta GTIC)

LArgumentaia esteinima discursului persuasiin ea se aduc probe (in
confirmatio sau probatio si se combat tezele adversarului @onfutatio sau
reprehensiyy . ,Confirmaiunea este acea parte a cudéntin care oratorul

47 Cf. H. Lausebergpp. cit, p. 58si . Pletosusi |. Ghete, Retoricasi carte de citire pentru clasa a VI-
a gimnazial, Tipografia Carol Csallner, 1896, p.83.

48 A se vededriada filosofiai, alcituita din: 1.tezi (Beoig; vb.TIBnw = a pune): afirmie, (pro)poziie; 2.
antitez: (avt18eo1¢ = opoziie, rezistetd; vb. avtitiBnt): negae, opoziie si 3. sintez (cuvBeoig =
aaiune de a pune Tmpreéinde a compune, de a combina; @VTITIONL): negarea negiai,
compoziie. Mic dicsionar filosofic Ed. Politi@, Bucurati, 1973, p. 577.

4® Quintilian, op. cit IV, cap. V, 1, p. 396.

0 N. Petrescugp. cit, p. 170.

51 B. M. Garavelliop.cit, p. 71.

52 Quintilian, op. cit IV, cap. V, 2, p. 397.

%3 lbidem IV, V, 22, p. 402.

% |bidem IV, V, 23, p. 403.

5 B. M. Garavelliop.cit, p. 73.
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dovedste adevirul aritat in propozie”*. Ea reprezirt corpul discursului avand
ca echivalent asti tratarea propriu-zis a subiectului, din omilia (predica)
temati@. Ajungandu-se la acest nivel al dezbaterii, devacuatorul dezvoit si
probeai, prin diverse procedee retorice, tot ceea ce mipat Tn exordiusi a
relatat Tnnarafiune Prezentarea acestor procedee ne-ar ocupa tin spdt prea
amplusi superfluu interesului nostru degifassa incat nu vom intra in detalii.

Totusi, pentru acuratea obserudlor si farmecul exprindrii, vom cita
cateva din considetide profesorului D. Gusti: Rrobarea sau dovedirea este
partea cea principaki neagrati la care tinde discursul; de aceea oratorul trabui
sprijini si dovedi prin temeiuri puternice adeul faptei pe care |-a propysl trateaz.
Aice el estdiber a-s dezvilui toate izvoarelesi frumuseile elocverei; aice are &-
Tnsira dovezile salgi refuta saudsturna pe cele contrarii; de unde urniegizefutarea
sauanerisireaeste privid ca partea principala confirmaiunei... Confirm@iunea este
un camp liber pentru oratgrin care areasse infitoseze, descoperindi-puterea
judecirei celei gnatoasesi frumuseile oratorice Aice trebuiesd strabati cu putere
inimile asculgtorilor, si tune si fulgere toate au&tremuresi sa se plece la vocea sa,
ca la un biruitoriu. Armele ce-i asigutriumful sunt: ideile puternice temeiurile
solide expresiunile nervoasg intorsiturile stralucite. El nu are a se lupta improtiva
spiritului cu vocea recg metodic a filosofilor, da# si loveasa inima, cici aceasta
estetinta unde trebuieassi indrepte 8getile; el cunoate cirarile acestui laberint,
merge cudclia pasiunilor in man si tot ceea ce va atinge trebuiese aprind sau
si se stangdup placerea s&”.

in ceea ce privge etimologia ngunilor, termenii latini nu ne ridic
probleme deosebiteonfirmatiq onis = Tntirire; Incurajare, imirbatare; afirmare,
afirmaie; (ret.)confirmaiune, demonstrade; vb. confirmo= a intri, a consolida; a
intari oficial, a confirma, a ratifica; a Tncuraja, mlirbata; a dovedi ca adesat
(prin argumente), a confirma; a afirma cu #oaigurama, a asigura, a garanta;
argumentatio onis = argumentare; probe, doveargumentoy ari, atussum= a
argumenta, a aduce probe, a argumenta Tn pledeatdiproba prin dovezi, a
demonstraargumentumi = argument, prab (pe cale rgonak), dovad; semn,
indiciu. Tn schimb am intampinat dificait in gisirea unui echivalent grecesc al
notiunii deargumentareatat in bibliografia receftcatsi in cea veche.

Surpriza a venit din descoperirea unui echivalendti¢ (care in limbaj
teologic Tnseamicrediryd), intr-un manual de retotigentru gimnaziu, din189%
In gr. pistis (riotig) = Incredere n altul; a avea incredere in cindémasens

%6 3. Marcovici,op. cit, p. 93.

5" D. Gusti,op. cit, p. 133.

%8 Vezi lucrarea citat mai sus: Greg. Pletosil . Ghee, Retoricasi carte de citire.,. p. 79. Pe lang
celebrele cursugi lucrari de retori@ ale reprezentaitor Scolii Ardelenes.a., prezentate n antologia
alcituita de Mircea FranculescRetoriei romaneasé..., merii semnalat aceshanual de retorig, prea
putin sau deloc cunoscut in literatura de specialigatgtuit de un respectabil preot ortodox, Gr. Pletosu,
fost profesor la liceul din #ud, unde |-a avut ca elev pe GeorgglCe.
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comercial: incredere, credit; bureding; credina (religioas); gaj de credita,
cauiune, garatie; angajament, pact; rezultat al increderii; ngijlde a inspira
incredere, de a convingerohd; pistevo(riotevw) = a crede in, a (se) incregin
(cuiva, ceva); a primi arturii de Tncredere. Oricum, termermaloTi¢ nu acopet in
totalitate naunea deargumentare

Aceeai ezitare, dasi ,solutie” semanti& o gisim la Quintilian. Referindu-se
la argumente autorul latin scria: ,in realitate sub acéadénumire noi cuprindem
tot ceea ce grecii numesevOuUNUATA, ETIXEIPNUOTA, OTOAEIEEIG (entimeme
epicheremegdemonstrdi), desi la ei existi oarecare diferea intre aceti termeni,
macar @&, n fond, repreziat aproape acegalucru. De faptentimematradud in
latineste prin commentum(la Visellius) saucommentatio(la Cicero) — fiindé
termen mai bun nu avermsi mai bine ar fi § folosim termenul grecesc —
Thsemneak mai intaitot ce concepe minteapoi unenurr bazat pe motivargi, in
al treilea randgoncluzia unui rdonament scos din ceea ce decurge logic sau din
contrarii... Unii denumesepichereni concluzia care decurge in mod logic, iar
multi consided entimera numai concluzia trasdin contrarii, de aceea Cornificius
0 numate contrarium Unii au numit-osilogism retori¢ alii silogism imperfect,
fiindca nu cuprinde @rti atat de distincte, nici in acglanumir, ca silogismul
obisnuit... Valgius traducespicheremaprin aggressio(atac); dup pirerea mea
ngd, e mai just 3 denumim epichereiimu felul nostru de a trata un punct, ci gisu
punctul pe care 1l atam, cu alte cuvinte argumentul prin care vom doediasi
care poatexinci nu este exprimat prin cuvinte, dar este concepuiiiitea noasir..
Atodeléel¢ (demonstraa) este o prabevideni..., un silogism imperfect, din acgla
motiv pentru care am spué entimema se deosebe de silogism... Toate aceste
argumente sunt numite de greci cu termenul gemeaal ¢, desi termenul poate fi
tradus exact prifides e mai clar redat sensidblsprin probatia’=.

in limba greas, enthimima(svBuunua) = ceea ce este n minte; gandire,
reflegie; metod; stratagerh de #zboi; raionament, sfat, avertisment;titane,
motiv; sentina; (ret.) entimend — formi de silogism (in care una din premise sau
concluzia nu este exprinaati se subielegé’); vb. en—thymeomagv-6upeopal) =
a reflecta, a gandi; a dori; ceea ce este in mydteduri, dorire; a deduce printr-un
rationament.

Epiheirima (sruxeipnua) = intreprindere; intreprindere militar atac;
scurtz argumentarg(ret.) epichereni — fel de silogist¥; vb. epi—heireo(sTn—x el pew)
= a pune manka saupe a pune mana la, a intreprinde: ceva, o fHedilatorie, a
se pune la drum; tentalile a pune mana pe putere; t@atamposibilului; (log.) a

% M. F. Quintilianus,op. cit, V, cap. X, 1-11, vol. I, p. 33-35. Autorul deztiin continuare
semnificaiile termenului latinargumentumpentru aréinunte vezi p. 35-70.

%0 Florin Marcu, Constant Manedaicfionar de neologismé&d. Academiei R.S.R., Bucytie1978, p. 396.

®1 Foarte “limpede” expligie ofer dictionarul citat: ,polisilogism eliptic, aleitui premise sunt
entimeme”.lbidem p. 399.
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intreprinde odemonstrge, o argumentare a diserta; a scoate dintr-un principiu
anumite consecin; tendina de a demonstra ceva, a conclude.

Apodeixis(atodel&lg) = aaiune de a scoate afarde unde: aane de a
produce, de a facé se vad; ex/punere (a faptelorftemonstrae, prohi; apodigie®
vb. apo—deiknym{omo—-deikvupl) = a face § se vad; de unde: a produce in afaa
arata, a face &apa# sau § fie cunoscut; a produceanturii; a declara; a facei se
vadi probele sau r@namentele, alemonstra aita, a proba; a face cunoscut(e):
gandirea, sentimentele, tiaface cunoscdt parerea. Toate conduc spre ideea de
argumentaredemonstraredovedire suginereasaucombateregatacarea) unoraperi.

Sunt interesante distitite pe care Vasile Florescu le face Tnértimerd
(pe care o traduce prin termenul densiderae) si, antonima sademonstrda
apodictiei (care pornge de la premise certg) dintre demonstraa logico-dialectic
(fundamentdi pe ,brahilogiesi evidena”), pe care o nunye demonstrae pur si
simplu, si demonstrgda retorica (fundamentdit pe ,macrologissi pe reconvertirea
psihologid a logicului”), pe care 0 hunge argumentaie®,

In orice caz, acessdrategii demonstrativ-argumentati¥e ocupi locul lor
firesc in cadrul celaB genuride discurs retoricjudiciar (destinatauzelor juridicen
tribunal; avand ca auditoriu instande judecdt judecitorul), deliberativ (destinat
afacerilor publicesi adresat membrilor unaduniri politice) si epidictic (encomiastic
sau demonstratiy cu caracter deslogiu sau deblam considerat o ,institie a
vorbirii” si destinat ,pficerii auditorilor”, spectatorilorin general; ex. panegiricele
sau cuvaririle funebre)'. Ele nu constituie un subiect predilect al preacigr de
fata, de aceea nu vom insista asupra lor. Mai cundedretoricaa preluatsi
dezvoltat, agizi, ceea ce se nugte: teoria argumentaei®. Omilia (predica) tematic
nu va trebui & satisfad toate criteriile, tehnicilgi strategiile argumentei retorice,
intrucét are un alt specific, o allestingie si finalitate si se adreseazunui alt gen
de auditoriu, chiar déaceste eterogen.

7. Peroratio (ErnAoyog)

Peroraia constituiepunctul finalal discursului (al omiliei, in cazul nostru).
Valoarea acestui pas metodic este sublindg tai autorii Tn domeniu. Intr-o
expresie plasti; un autor mai vechi considera gadeseaori izbutirea oratorului
spanzui (atarri) numai de dansé.! E indeobte cunoscut & sfagitul cuvantirii

62 Apodictic = peremptoriy convingitor; (despre judeii, rationamente) care exprintaporturisi legituri
necesare intre lucruri sau fenomegeinsuirile lor; care nu permite posibilitatea unei opizi
indiscutabil Ibidem p. 85.

83 V. Florescupp. cit, p. 49.

8 Aristotel, Retorica I, 3, p. 101u.; QuintilianArta oratoricz, Ill, cap. IV, VII, VIII, IX, vol. 1, p.
238-242; 280-312; Osw. Ducrot, J.-M. Schaefbgr, cit, p. 112.

85 VVezi Chaim Perelman, Lucie Olbrechts-Tyte€eattato dell'argumentazione. La nuova retorjca
Piccola Biblioteca Einaudi, Torino, 1989.

6 5. Marcovici,op. cit, p. 101.
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lasi impresia finaf, ,dand cea mai puterriicsi de pe urm lovitura in spiritile

auditoriului”, ea avand menirea de ,a Tnvinge culohtate pre ascultori,

luminandu-le spiritulsi Tmpatimindu-le inima®. De aceea se recomana

incheiere pateti€ a discursulU®, Tntrucat, fiind ultimele cuvinte pe care le rgtte
oratorul, ele sunt in &su@ sa-i mobilizezepe asculttori si trea@ la agiune sau,
dimpotriva, si-i lase indifererri®®. Pe drept cuvant, aici ni se confifnustgea
dictonului latin:Finis coronat opug= sfasitul incununeaz opera; Ovidius}.

Unii autorii mai numeau peragia si incoronare (lat. cumulus= culme,
incununare) saconcluzie(lat. conclusio= inchidere, incheiere, terminare, concluzie a
unui raionament). Tn limba latperoratio = discurs lung peroraie, ultima parte a
discursului; ultimul discurs (cand mai mubratori pledeaz in aceeg cauz); vb.
peroro = a expune (in intregime), a vorbi public, a pledaace ncheierea unui
discurs, a vorbi ultimul (caAnd sunt mai mawratori), a termina. Tn limba romén
termenul a &pitat Tnd o puternid Tncircatura peiorativa: a perorainseama a
vorbi Tndelung(mai exact, ,a bate campii’yi cu emfaZ; peroraie = incheierea
unui discurs in care toate argumentele prezentdaégiar sunt reluate ntr-o foem
restrans si cu ton emfatic; expunere anipbombastig, incoerent™.

Nici Tn limba greag& nu e vorba despre o siiglormula de Tncheiere, ci
despre un adéxat ,epilog” (deznodmant).Epilogos(etTniAoyoc) inseama concluzie,
epilogul sau perotea unui discurs, opus lygrologos (TpoAoyog); propoziie care se
adaug pentru a explica ceva; vbpi—lego(eri—Aeyw) = a zice in plus (de), a &uba
la ceea ce s-a spus; a repeta. E surfionzsi constaim, asizi, ci de fapt
peroraia nu e o simpl frazi de Incheiere, ci un ad@at discurs concluzivin cazul
unei prelungiri excesive a pera’, exista riscul unui ,al doilea discurs’jaacum
la unii preai exist si azi riscul de aine in finalul liturghiei sau chiaratre sfasitul
omiliei o ,predid dupa predic” "

Retorii antici disting dou parti ale perordei: 1. recapitularea lat.
recapitulatiosauenumerati®® = enumerare, irare; (ret.)Jenumerarea oratorilor
ingirarea tuturor argumentelor; recapitulare, rezumgagnamnisigavauvnolg) =
agiune de a apela la memorie, de uraaeintire (clinic: anamnea); reamintire,
avertisment; vb.ana—mimnisko (ava-pipvnokw) = a face pe cinevaasi
reaminteast de cevaana— kefalaiosigavo—-ke@aAaiwalg) = retap/itulare; vb.

7 D. Gusti,op. cit, p. 142.

68 N. Petrescugp. cit, p. 170.

9. Toaderop. cit, p. 104.

0|, Berg,Dicsionar de cuvinte, expresii, citate celebE. Stiintifica, Bucurati, 1968, p. 157.

"L Fl. Marcu, C. Manecap. cit, p. 816.

72 Aici merita relatad o intamplare hazlie. Un distins orator bisericesea obiceiul ca dapsreo junitate
de ok de predig@ si strecoare In discurs un magtificiu retorico-psihologic menit & potoleas
netibdarea auditorilor saui seaprind interesul, spunand: $tcu asta incheiem!”, la care, un héatru de
cantorsoptea studeitor din strari: ,— De-acum mai avem 20 de minute de pr&dic

8 M. F. Quintilianuspp. cit, VI, cap. I, 1, vol. I, p. 128.
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an—akefalaioo(av—-oke@aAaiow) = a reagtula; a lua Tn bloc, a aduna; toate se
refed la recapitularea sau enumerarea temelor tratateliSours’; de aceea
Quintilian previne: ,tot ce relim n perorée trebuie expuséat mai scurgi trebuie
parcurse Tn grabh numai punctele principajecici de vom zbovi, nu va mai fi o
enumerare, ci un fel dd doilea discur8™; 2. miscarea afectelareste parteaaceia

i se potrivgte cel mai bine perofiai; grecii caracterizau caidos pathetikon
(Quintilian o parafrazedzcaratio posita in affectibusforma sau stilul discursului
menit ¢ stArneascemagii .

[1l. Elocutio (A&&IC, @paolC)

Teoria eloctiei a fost separatastizi de retorid si revendicai de teoria
literara” (de poeti@ si de gramatig), darsi de muzié@ si chiar de arhitectar®.
Domeniulelocuiei a devenit locul de intélnire edtoricii cu poeticd®. Azi o regisim,
in burd parte, sub denumirea dilisticic. Ea reprezidt partea ,ornamenti],
Jmbracamintea lingvisti@” a discursului. O mai aim si sub denumirea de
Ltropologie”, intrucatropii si/saufigurile (stilistice)de limbaj constituie materia sa de
baz. La un moment dat, excesul de ,ornamente” lingpgst dus la transformarea
retoricii in ,retorism”si la Tnlocuirea disciplinei oratorice cu studiesdmziva a figurilor
limbajulu®. Acest fapt a declaat un curent ,antiretoric”, in ultilninstana soldat cu
eliminarea retoricii din programele de dimant (la sf&itul secolului al XIX-lea).

Graie unui curent invers, aput prin anii '60, neoretorica declagat de
apartia lucrrii lui Chaim Perelmansi Lucie Olbrechts-TytecaTratatul de
argumentarein 1958, putem vorbi de o adeati reabilitare a retoriciiRhetorica
redivivé?, doar @ acest fapt se petrece intr-o mahieliversi, respectiv prin
.Segmentarea” retoricisi absorbia partilor ei individuale de &tre alte stiinte,
precum: linventio(mantanologiasauteoria inveniei) de détre filosofie (cateorie
a argumenirii); 2. dispositio (tasologia sau teoria dispunerj de dctre teoria
comunigirii ; 3. elocutio (tropologia sauteoria elocuiunii) de @tre literatura si 4.
actio (teatrologia sau teoria tenii) de ctre arta dramatic®

"4 B. M. Garavelli,op.cit, p. 102.

S M. F. Quintilianuspp. cit, VI, cap. I, 2, vol. Il, p. 129.

8 B. M. Garavelli,op.cit, p. 103.

7 Gh. Mihai,op. cit, p. 203

8 Osw. Ducrot, J.-M. Schaeffarp. cit, p. 113.

9B. M. Garavelliop.cit, p. 110.

80 1n acest sens, vezi lucite lui: Du MarsaisDespre tropi trad. Maria Carpov, Ed. Univers, Buciie
1981si Pierre Fontaniefigurile limbajului, trad. Antonia Constantinescu, Ed, Univers, Bugire977,
care, dincolo de miniozitatea colegonarii acestor ornamente retoricejdeaz teoretizarea retoriciii
deturnarea disciplinei de pe sensul diahi(invitarea artei de a vorbi bine; arta de a comuniéig ¢
Lornamentalistica” lingvistig, pari-ntr-asa misui, incat s-a ajuns a ,nu se mai veddysea din cauza
copacilor”. Retorica ajungé slispaé indaratul figurilor de stil.

8 vasile Florescugp. cit, p. 15.

82 Apud Gh. Mihaiop. cit, p. 181.
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Etimologic, lat.elocutio = vorbire, exprimare prin cuvinte; mod de a se
exprima; (ret.) elogiune; stil oratoric; vbeloquor, loqui, locutus sun¥ a vorbi, a
exprima Tn cuvinte, a spune; a vorbi (cu talenfjpaversa; eloquentia = elocy@n
talent al vorbirii; grlexis (Ae€1¢) = agiune de a vorbi, cuvant; maniete a vorbi,
elocuie, stil; cuvant, expresie; adunare de cuviferic, vb. lego (Aeyw) = a zice
(ceva cuiva), a vorbi; a prontenun cuvant; a zice (minciuni, adiewl); a vorbi ca
orator; capabil de a vorbifrasis (@oao1g) = agiune de a exprima prin cuvinte,
elocuie, limbaj; caracterul expresiv al unui cuvant;cdis; de unde termenul
fraza; vb. fraxo (gpaw) = a pune in minte, de unde a fagérgeleag, a explica, a
indica prin semne la fel de bine giaprin cuvinte; a indica anumite semne prin
cuvinte (care aratca a fost vizuta persoana despre care se vere a vorbi
despre cineva sau despre ceva; a geleige prin cuvinte, de unde sensul de a
enuna, a expune, a explica; a armpna.

Elocuia sau gxpresid reprezint agiunea de a ddorma lingvistici
ideilor®®, Dupi D. Gusti, ,eloctiunea este partea ritoricei care ni prescrie reguli
cum g ni exprimim mai bine, mai coreati mai frumos prin cuvinte ideilgi
simtimintele noastre... Elotunea este o arinfoarte puternig a oratorului sau
ferul cu care vaascistige biruina; ea face acea treabratorului casi coloritul
pictorului pentru tablot®*. intr-adevr expresia lingvistig da ,colorit” discursului,
contribuind deopotriv la receptarea intelectdafi emaionak a mesajului. Eloaia
ia Tn considerar@limensiuneaestetia a discursuluisi este oarta a stiluluf®. La
vremea potrivit vom acorda o ateie special elocuiei, cand ne vom ocupa de
stilul omiliei tematice

V. Memoria (pvnpt)

Termenul vine de la lamemoria= memorie; amintire; timp (de cage-
amintesc oamenii), epdcamintire relatat, relatare, informge istorici, document;
vb. meminj isse= asi aminti de, a se gandi la,tame minte; a face meinne, a
aminti, a vorbi desprenemoro= a aminti, a megona; a vorbi, a povesti, a spune,
cu echivalentele gmnimi(uvnu) = memorie, amintire; aicne de agi aminti; vb.
mimnisko (Lpvnokw) = a aminti cuiva de ceva,; sareaminti de ceva; a face
mertiune de.

Sestie c Tnvatamantul trecut se baza foarte mult pe memorie. Roate,
in invatamantul umanist romanesc in general, pafieimca persisi aceast
meteahi a reproducerii mecanice a unor texte ,infulecar@lit (prin sesiunile de
examene),dra vreun aport personal de asimilare, ,digestie” tivésgau de expunere
(exprimare) proprie. ,Este indegb cunoscut & cei vechi aveau o capacitate
excepionak de a nregistra citatg de a reproduce discursuri, opere n versuri,

8 B. M. Garavelliop.cit, p. 110.
8 D. Gusti,op. cit, p. 151.
8 Osw. Ducrot, J.-M. Schaeffarp. cit, p. 113.
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fragmente din istoricki din filosofi numai dup o singud audiere sau o singur
lectua... Performata unui Nicoratos, cargia intreaga lliadi pe dinafas, repetat
peste veacuri de Psellos, n-a fost singurgiteeuiuitoare annemotehnicii anticée.

Astazi lucrurile s-au modificat ntr-o oarecaresuai, Tn sensul dimindrii
importantei memoridrii in favoarea creativitii si a spontaneitii, cu toate & rolul
memoriei in arta oratoricsau, cu atat mai mult, in cea dramatutrgigi nu numai
— nu poate fi deloc ignorat. Dacei vechi pretindeau ca oratorélaba o memorie
cat mai fided si sa-si rosteasg discursul, nu &l citeas@®, lucrurile nu stau altfel
nici azi, doar & accentul nu mai cade pe memorizarea meganiextului discursului,
ci cel mult pememorizarea unui plan logice trebuie stabilgi urmat, pe céat posibil,
cu mai muli fidelitate. Deocamdainu intiim n detalii pe acest subiect.

Amintim doar @ prima tratare sistemati@ memoriei ca parte a retoricii se
gaseste TnRetoricalui Herennius (lll, 16-245. Referiri la acest subiect afh si la
alti autori din vechime, precum la Cicero,@matorul (I, 86-88)si la Quintilian, in
Arta oratorica (car. Xl, cap. Il). Dintre recomaandle oferite de Cicero pentru
memorizare rgnem pe cele de a fac®nexiuniintre evenimentsi locuri, intrucat
Jlegatura faptelor aduce mai mare lumimemoriei..., (oratorul) trebuieasi
fixeze Tn minte locurile..., astfelrdinea locurilorva gistraordinea lucrurilor’®® si
de aevita memorizarea excesivle imaginj intrucat ,, memoria se ibusa prin
multimea de imaginf®.

in ceea ce privge pe Quintilian, ne surprinde pertinarobservilor sale
asupra memoriei, reflectate in ditwarele reguli de iritare: 1.segmentareaau
esalonareamaterialului de memorat; Tatarea peunitasi de memorat ,dac vrem
si retinem un discurs prea lung, va fi binglamemorizm pe frti, cici memoria
se istovete da@ e suprainircak; dar girtile sa nu fie prea mici, &ci vor deveni
prea multesi vor fardmita si chinui memoria®™; 2. utilizarea unosemnssi scheme
mnemotehnice- ,nu este inutil  atgam anumite semne de lucrurile pe care le
memorizm mai greu, pentru ca, gandindu-ne la aceste sefscheme
mnemotehnice),asputem dgteptasi stimula amintirea lof’% principiul asocierii—
»un mijloc si mai sigur congt in a asocia in memorie ceea ce Vigiiisminte cu
ceva similar, de exemplu in cazul de nume profriitilizareamemoriei vizuale-
Jntotdeauna e bineagnviatam pe de rost chiar de p#btitele pe care am scrf§’
invatarea inliniste — ,s3 invei pe de rost inacere™; utilizarea unui plansi

8. Florescupp. cit, p. 83.

87 N. Petrescupp. cit, p. 171.

8 B. M. Garavelliop.cit, p. 282.

8 M. T. Ciceronel’oratore.., II, 86, p. 243.

% Ibidem 11, 88, p. 246.

91 M. F. Quintilianuspp. cit, XI, cap. II, 27, vol. 3, p. 269.
2 |bidem XI, 2, 28.

% |bidem XI, 2, 30, p. 270.

% |bidem XI, 2, 32.

% |bidem XI, 2, 33.
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armonizarea cuvintelor ,oricine si-a organizat bine subiectul, nu se va putea
rataci in ordinea ideilor®®; exerctiul si munca siruitoare (repetiia) — ,exerciiul
ramane mijlocul cel mai eficace; ...a #a& mult pe de rost, a cugeta mgiltdac

se poate, zilnic, iatmetoda cea mai eficac&”logica si claritatea cuvintelor—
»INtr-o compunere armonio@&s memoria se vaatiuzi dug nsisi inlantuirea
cuvintelor..., &ci, precum Tn&am mai wor pe de rost versurile decat proza, la fel
invatam mai wor proza inchegatdecat cea conféz®; intervale de timp intre
repetrii — ,la inteligena mai greoaies{ nu numai, n.n.) memoria nu este deloc
fidela pentru ideile mai recente; e un fapt ciugdatu-mi pot explica cat de mult se
intireste memoria duptrecerea unei nop*. Este interesanticonstaim ci toate
aceste reguli le Intalnigi astzi n tratatele de psihologi de pedagogie.

V. Actio, pronuntatio (UTIOKPI O1C)

Asa cum aitam mai susteoria agiunii a fostsi ea separéatde retorid si
autonomizat in arta teatrak'®. ,Pronuntatio este termenul latin coresputar
grecesculuhypokrisis ,recitare, att declamatorie” (etimologia este acgieau cea
aipocritului: cel care minte, sub apararadevrului, ,recita doar o parte”, aplic
vietii un fel de figiune scenig)”'*. In opinia lui Quintilian ,termenupronuntatio
se refef la voce iar actio la gest cici Cicero numgte agiunea cand yn fel de
vorbire’, cand ,un fel de elocir@ a corpuluf, totusi el distinge doa laturi ale agunii,
care sunt acelgiaca in pronutare:voceasi miscared %2 Aceasi parte declamativa
retoricii constituie de fapt ,eloda corporal’'® care aborde#z problematica
Jeatrai” (dramaturgid) a discursului: timbrul, tonul, volumul, modulareacii,
dictia, pronumia, pauzele de respii@, debitulsi ritmul (fluenta) verbalg), postura,
tinuta vestimentar expresivitatea gesticmimica feei, limbajul (corporal) nonverbal,
chestiuni de mare importgnin arta oratorig. Toate acestea vor constitui punctul
de plecare al tratatelor moderne de ,arta actdrshu de ,arta declaniai”**, dar
si al noilortehnici de comunicarén discursurile publice).

in ceea ce privge semnificdia naiunilor, lat. actio = indeplinire, agune,
act; (ret.)aciune (pronunare, gest, atitudine a oratorului sau actorulu@ui(t.)
agiunea este un fel ddimbaj al corpuluj (jur.) agiune, dezbatere (judicidy,
proces;actor = (cel care) pune in guare; execut reprezind; vorbeste/lucrea in
numele cuivaactus= punere in m3care; manare, imboldire; goare a corpului,

% |bidem XI, 2, 36-37, p. 271.

% |bidem XI, 2, 36.

% Ibidem XI, 2, 39, p. 272.

% Ibidem XI, 2, 43, p. 273.

100 Gh, Mihai,op. cit, p. 203

101 M. Garavelliop.cit, p. 284.

102 M. F. Quintilianuspp. cit, XI, cap. I, 1, vol. 3, p. 276-277.
193 Osw. Ducrot, J.-M. Schaeffamp. cit, p. 114.

104y, Florescupp. cit, p. 83.
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gesturi, joc al actorului; reprezentare sc&nimiscare, agune, act, activitate;
activitate publid, funaie; vb.ago ere egi, actum= a pune in mgcare; a mana, a
face 4 inainteze; a se duce, a merge, a inainta; a paifiegp a goni, a urrdri; a
agiona; a vorbi, a discuta (cu cineva), a trata, zZbdee (public); a pleda, a@p, a
sugine; a intenta o aine, a agona in justiie; (ret.) felul de a vorbi al oratorului;
(despre actori) a reprezenta (un rol), a jusagnuntatio = instiintare publi@,
proclamare, ordonaiy (jud.) senti; strigare (a crainicului); exprimare, vorbire;
declamare, debit al actorului sau oratoruluitivare; pronugare; pronuntio = a
spune deschis (in gura mare); a expune, a poagestinunica; a recita, a pronan
a face cunoscut public; a anarpublic, a proclama; (jud.) a pronar{o sentitg), a
judeca; a propunéise voteze in senat.

Sinonimele grecgi sunt:ypokrisis(uTokpiolg) = raspuns (al unui oracol);
aaiune de a juca un rol, o pie pantomira; debit (flux verbal) teatral, declamie
simulare, aparef; ypokritis (UTOKpITNG) = cel care & un @spuns; interpret al
unui vis, al unei viziuni; ghicitor (cel care pradt arta divinaiei), profet; actor,
comediant; orice om care recgau declaf) rapsod; nebun, ipocrit; vigpo—krino
(uTo—-KpIVO) = a separa pe scurt, a distingeipua @spunde (cuiva ceva); a
explica, a interpreta #spunzand unei intréh); a interpreta un vis; a da replica
intr-un dialog de teatru (de unda:juca un ro); a recita, a declama; (orat.) a
declama discursuriatre atii; compus din:ypo (uTo) = sub, dedesubt , n jos +
crino (KpIvo) = a separa; a tria; a distinge (a discerne)egeala decide; a trgan a
rezolva, a explica, a interpreta; a atribui, a ddga; a judeca (a gandi), a estima, a
aprecia; (med.) a intra Intr-o tadecisivi sau criti@ (crizi); a pune n judecatde
unde a interoga, a chestiona.
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LA TRADIZIONE ORALE E SCRITTA.
IL CASO DEL CANTO BIZANTINO
Testi e applicazione mnemonica della melodia

RADU IOAN MURE SAN

RESUME. La tradition orale et écrite — le cas du chant bytia. La transmission
orale ne représente pas de particularité des mestanusiques pendant des époques
déterminantes, mais surtout une caractéristiqueersglle de la musique de chaque
époque. Le chant byzantin représente le résuli@edradition orale et écrite, c'est-a-
dire la totalité des instruments et des méthoddenobs par I'assimilation et la
transmission du contenu vers les générations . \lsnimélange entre oral et écrit a
eu, a travers le temps, un développement progeepeépondérance d’'une sur l'autre.
En ce qui concerne le premier millénaire, il n'a gEé le résultat d'un projet ou
d’'une méthode qui poursuivait la conservation duete

Keywords: oral transmission, written transmission, byzargiment, music, instruments

BN

La trasmissione orale non & un tratto peculiarealdune musiche in
determinate epoche, ma piuttosto una caratteristiveersale di tutta la musica
pressoché in ogni epdca

Il canto bizantino € il risultato di una tradiziooeale e scritta, ovvero
dell'insieme di strumenti e metodi escogitati passimilazione e la trasmissione
del suo contenuto alle generazioni a venire. Léiotio orale-scritto ha avuto nel
tempo il suo evolversi e la preponderanza di urikaklro, per quanto riguarda il
primo millennio, non € mai stato il risultato di ymnogetto o metodo ecclesiastico
lungimirante in vista di conservazione del suo resblel primo millennio gli scritti
liturgici hanno sempre accompagnato i rituali deghiera trovatisi in continuo
sviluppo e cambiamento, ma la forza e la capacitavolgente nel tramandare la
tradizione liturgica, inclusa quella scritta, I'e&uto il mondo dell'oralith musicale,
mentre invece, quello dello scritto & servito cdrase di appoggio a quello musicale.
Se lo scritto era assunto nel linguaggio dei céndemusicale non aveva nessuna
forma di espressione convenzionale se non quefiavertso I'orecchio e la bocca.
Nacque cosi il mondo dell’'oralitd musicale promoasicaverso i modelli melodici,
le formule, i generi testuali, le tecniche di varme e di improvvisazione ecc., e

1 JEFFERY Peter GRe-Envisioning Past Musical Cultures. Ethnomusigylim the Study of Gregorian
Chant, Chicago and London, The University of Chicago ®i&hicago Studies in Ethnomusicology),
1992, p. 124.
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non per ultimo, dal periodo di apprendistato cheaihtore doveva fare accanto al
maestro (il protosalmista). Il mondo dell'oralig&rcheremo, in seguito, di approfondirlo
in parallelo a quello dello scritto, ben consapestoentrare nella portata di una sfida
che, per piu di un secolo affascind progressivaeiamiusicologi e gli etnomusicologi.

In passato nel rito bizantino c’era l'uso di caatam chiesa secondo una
pratica appresa direttamerdal vivo durante i servizi religiosi. Il canto liturgico
era essenzialmente monodico vocale ed espressestuitratti dalla Bibbia, da
scritti agiografici e da sermoni dei Padri delladgsh. Nella tradizione bizantina, come
in tutte le tradizioni, esiste una lunga preist@igla creazione dei canti, sul modo
come questi furono esequiti, insegnati e appréesivarso processi meramente orali, di
cui si sa molto poco, perché priva di documentazibifatti, nella storia della
tradizione bizantina, come in tante altre tradiziteh primo millennio, le documentazioni
sono assai rare. Appena col secolo X si conoscefie tbnti in cui le melodie
venivano trascritfe Prima di questo secolo possiamo soltanto dediewveluzione
della tradizione musicale, in base a delle forttirgtte, come per esempio, I'evolversi
della tradizione liturgica insieme alla scrittuiaglistica, perché non dobbiamo
dimenticare che «vi sono societa che conoscorwittusa ma che sono musicalmente
orali»®. Parlare, quindi, del canto bizantino signific&raaftare un caso di tradizione
contemporaneamente orale-autadescritta, che si tratti di scrittura del linguamg
oppure della musica. Il fenomeno dell'oralitd meak¢ specialmente nel primo
millennio del cristianesimo, era cosi forte chehantinvenzione della notazione fu
utilizzata soltanto come mezzo di apprendimentéadehdizione. | canti venivano
eseguiti a memoria mentre la notazione era unendiée altre tecniche, finalizzate a
una facile memorizzazione, che i cantori utilizzavger apprendere e insegnare il
canto. Tutte le tecniche di apprendimento musicadde costituivano un insieme
melodico espresso attraverso convenzioni tipo:

Formule e modelli musicali stereotipati, forme exge testuali, convenzioni
sintattiche e suggerimenti semantici, tecniche driazione, adattamento e
improvvisazione - tutto serviva ad aiutare ciascupenerazione di cantori a
riprodurre ed ampliare il repertorio ereditato daredecessoti

2 «nfatti, il pit antico testo risale ai primissimiécenni del secolo X ed & un elenco dei neumiatrili
termini: sette suoni (melodie), quat&ohoi,dueftorali (segno d’alterazione della nota), quattro plagali e
in pit anche dei segni per la notazione». In MURE$®adu loan, op. cit., p. 30.

3 MOLINO Jean,Che cos’é l'oralita musicalen Enciclopedia della Musica. Vol:a Globalizzazione
musicale Einaudi,, Milano 2007, p. 372.

4 Quando parliamo della musica orale implicitamgzatdiamo di un fenomeno che si svolge tra i dusisen
umani, ovvero la bocca e l'orecchio, per cui il@gto di musica orale viene elargito a quello dsicau
orale-aurale, approfittando anche dall'affinitametiogica quasi automatica in inglesaur@l), ma forte
anche in italiano e in francese. Parliamo, quindhdcapprendimento che avvenne non in manieractenia
per assorbimento e imitazione, attraverso spessissdrrezioni fatte dal maestro che viene imithto.
MOLINO JeanChe cosa’e l'oralita musical@p. cit., p. 374.

> JEFFERYPeterG., Trasmissione orale e scritta: il caso del cantoahting in Enciclopedia della
Musica. Vol. VII: La Globalizzazione musicalginaudi, Milano 2007, p. 436.

96



LA TRADIZIONE ORALE E SCRITTA. IL CASO DEL CANTO BZANTINO

Su guesto insieme di tecniche si sono espressiclyguaecennio prima,
Egon Wellesz (1961) Thomas Connolly (1972), Chatlafayette Boileés (1973),
Leo Treitler (1974-1975), Edward Nowacki (1981),efdsia Kapronyi (1982) e
Anne Walters Robertson (1988)Difatti, lo studio sullo sviluppo del fenomeno
liturgico del primo millennio fa giungere alla cdmsione dell’esistenza di una
volontd comune pilt 0 meno consapevole sulla neaéessifar sviluppare dei
metodi di apprendimento che avrebbero dovuto autarecchio dei partecipanti
ai servizi liturgici a ricordare i testi da pregaf&e in Oriente la rapida fioritura
innografica € stata determinata da moventi quadjeeze liturgiche a causa dello
sviluppo progressivo dei riti, controversie dottfire generici aspetti di esaltazione e di
lode’, cosicché tutta questa produzione innograficae aftie popolarissima, anche
tramandata alle generazioni seguenti, € andataafaosi piuttosto a causa della
trasmissione orale, che non quella scritta. Nelduoatella tradizione liturgica, le varie
tecniche di apprendimento musicale escogitate dntdre il problema della
trasmissione orale, andavano pero di pari passeebeqdella cultura dello scritto,
ovvero dei libri liturgici, per cui continueremoldiinomio orale-scritto.

Oltre agli inni e ai cantici spiritudil'espressione piti comune della preghiera
dei primi cristiani era la salmodia, che, col temponosce una divaricazione di
esecuzione, ovvero quella di cattedrale e quellaasieca. La salmodia di cattedrale
aveva degli uffici molto diversi per quanto riguatd struttura e il contenuto da quella
monastica. Erano, quindi, degli uffici dtreia (culto destinato a lodare Dio),
piuttosto che di quelli destinati a fini catechistiStrutturalmente questi uffici, in
quanto popolari erano caratterizzati da simboloeenwniale (luce, incenso,
processioni ecc.), da canti dellassemblea (sabn@diponsoriale e antifonale, ritornelli
popolari e inni), celebrati sotto la guida del w&co del presbitero accompagnati dal
diacono, dal lettore e dal salmista. Rispetto sélimodia monastica, piu austera e
conservatrice, quella di cattedrale era destinataon professionisti, per cui era
composta di una maniera semplice e quasi invagigpérché era espressa attraverso
dei testi ripetitivi. Sappiamo che la salmodia alitedrale era espressa attraverso due
maniere discorsive, ovvero quella responsorialeaiajantifonal@ Per lo studioso di
liturgia di oggi e soprattutto per i musicisti nomolto familiari sull’'argomento
vogliamo ricordare in seguito il significato prin@che i due termini hanno avuto,
proprio per fare luce nei confronti di tutti quethe si arrogano il loro uso senza
averne pero una loro corretta interpretazione.

La partecipazione alla salmodia da parte dellegmersion iniziate, anzi
analfabetiche, necessitava la composizione di picesponsorii che potevano

6 EFrerYPeter G.in op. cit., pp. 99; 101-102.

7 AMBROGIO, Santolnni, Edizioni Paoline, Milano 1992, p. 19.

8 Le lettere paoline stimolavano la comunita crigtia cantare «salmi, inni e cantici spirituali»Cislossesi
3, 16 e Efesini 5, 18-20. | cantici piu antichi gollagnificat (Lc. 1, 46-5% BenedictugLc. 1, 68-79;
Gloria (Lc. 2, 14 eNunc dimitis(Lc. 2, 29-32.

° TAFT RobertA partire dalla liturgia. Perché & la liturgia ctfe la Chiesal ipa, Roma 2004, pp. 168-175.
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facilmente essere memorizzati, che poi sarebbeentiiti dei ritornelli da ripetersi
dopo ogni versetto. Vediamo, quindi, che la strattella preghiera salmodica fu
pensata in base a un bisogno pratico, ovvero qdellar partecipare I'assemblea
attraverso la ripetizione di un “responsorio”, guah versetto biblico o una breve
esclamazione tipélleluia. Dunque, la maniera di esecuzione del salmo dgeva
tra il salmista, che intonava il versetto di umsale il popolo, che ripeteva dopo
ogni versetto del salmista il proposto responsofi@si nacque la salmodia
responsoriale che significo l'inizio di una manieliacorsiva di preghiera popolare
continuata e portata fino ai nostri giorni tantmitidente quanto in orient.

La salmodia antifonale, invece, &€ una variazioria dalmodia responsoriale
che, secondo la tradizione, fece la sua apparizietidntiochia del IV secolo. In
base agli approfondimenti di Robert Taft considabaopportuno soffermarci sul
concetto “antifonale”, anche perché, Aimé GeorgdsRWIMORT, in uno dei suoi
studi basilari sulla liturgia occidentale, menziadriguardo: «non € ancora stata
fatta sufficientemente luce sul senso esatto dstgu@novaziones. La parola
antifonale potrebbe alludere allimmagine di un&sblea divisa in due cori che
cantano alternativamente i versetti di un salmonomé proprio cosi. Robert Taft
propone per il cantare alternato il sintagma «sdlmalterna¥, proprio perché
chiarisce il vero significato del cantare antifaalli cui sappiamo che nacque in
conseguenza all’'elaborazione della maniera disareesponsoriale. Per capire
meglio come si eseguiva nel passato la salmodifoaate presentiamo qui di
seguito un modello di antifone che interrompontetture ai vespri di Natale:

«| salmisti insieme:Sei nato nascosto in una grotta, ma il cielo ti ha
annunciato a tutti, usando come bocca la stell&atvatore. Ed essa ti ha condotto i
magi che con fede ti adorarono: con loro, anchedldiabbi pieta (ripetuto tre volte).

Lettori e popolo insiemdo stesso tropario, tre volte.

Salmista:Le sue fondamenta sono sui monti santi. Ama iid@ele porte
di Sion piu di tutte le tende di Giacobbe. Coseigk® sono state dette di te, citta
di Dio. Ricordero Raab e Babele, a coloro che mnmaszono.

Popolo:Con loro, anche di noi abbi pieta.

Salmista:Ed ecco gli stranieri, Tiro e il popolo degli gio Questi la sono
nati. Madre Sion, dira 'uomo: e 'uomo & nato @i,led egli I'ha fondata, I'Altissimo.

Popolo:Con loro, anche di noi abbi pieta.

Salmistail Signore lo raccontera nel libro dei popoli...(S88, 6-7)

Popolo:Con loro, anche di noi abbi pieta

10 Nel rito bizantino romeno uffici come il RequieinMesonyktikére il Mattutino usano i salmi 118, 134,
135, il cui ritornello viene cantato dallo stesaatore, per cui il carattere responsoriale di guestniera
discorsiva assume un significato diverso.

1 MARTIMORT Aimé Georges| principi della Liturgia, a cura di Adelio Piazzi, La Chiesa in Preghiera.
Introduzione alla Liturgia, Queriniana, Brescia3.989. 167.

2 TAFT RobertA partire dalla liturgia...op. cit.,p. 179.
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Salmista:Gloria al Padre...

Popolo:Con loro, anche di noi abbi pieta

| salmisti assiemeSei nato nascosto in una grotta, ma il cielo ti ha
annunciato a tutti, usando come bocca la stellSatvatore. Ed essa ti ha condotto
i magi che con fede ti adorarono: con loro, ancheal abbi pieta.

Lettori e popolo insiemeSei nato nascosto in una grotta, ma il cielo ti ha
annunciato a tutti, usando come bocca la stell8atvatore. Ad essa ti ha condotto
i magi, che con fede ti adorarono: con loro, ancheaoi abbi pietas’.

Dall'esempio sopra riportato vediamo quanto elataoeacomplessa era la
salmodia antifonale rispetto a quella responsarialersetti e i ritornelli vengono
rimpallati fra gruppi multipli di cantori mentre lpartecipazione dell'assemblea
veniva facilitata mediante I'introduzione dei ritetli. Vi troveremo un ritornello
(tropario), che fin dall'inizio, viene proposto p&e volte dal salmista poi dal
popold®. Fino a prova contraria possiamo considerare, dijuinella salmodia
responsoriale e antifonald, principio del mondo dell'oralita nel contesto
liturgico cristiano, ovvero la preoccupazione per coinvolgere l'irdeuftore al
contenuto della preghiera. Nel frattempo linnograé divenuta sempre piu
appariscente guadagnandosi una certa indipendéspetto ai modelli classici
della salmodia; parliamo, all'inizio, di una paleiae non totale indipendenza
dell'innografia in quanto la tecnica di composizodegli inni si rifaceva allo
schema formale salmodico (strutturale) mantenenttaodgl’'idea di ritornello. Per
quanto riguarda le prime generazioni di inni nopps&@amo perd che modo di
struttura ritmico musicale avevano anche perchéndidia appare in un periodo
marcato dal procesSodella scomposizione del corpo sonoro ritmico-nmaisié

B TAFT RobertA partire dalla liturgia,in op. cit. pp. 181-182

14 Se oggi, per il rito bizantino romeno come perliquslavo, vogliamo trarre delle conclusioni
paragonabili a quella antica maniera di salmodueemo dire che, la pratica della ripetizione del
tropario per tre volte dopo ogni versetto biblicongasto in uso soltanto nel periodo liturgico coeso
tra la Pasqua e I'Ascensione del Signore quandmapdella santa Messa, il sacerdote e non piu il
salmista, insieme al popolo cantano alternativaeneett tre volte il tropario: “Cristo € risorto”!.

15 «Gia verso il IV secolo a. C. prese avvio un pssoeparticolare, che si pud definire di contrazidele
corpo sonoro. Esso si pone in interazione con ddtasintervenuta nell’applicazione spirituale degli
antichi. Nell'applicazione delle componenti ritmigausicali la lingua divenne sempre piu incerta, il
corpo sonoro musicale sempre piu indistinto fingcamparire del tutto. Questo processo era gia
concluso nei primi secoli cristiani. Che cosa n@dw del verso greco precedente, quel verso eosi b
strutturato? Il verso greco precedente, infatth nonteneva assolutamente i principi di un ordieled
accentuazioni; non offriva possibilita alcuna aliecita del verso occidentale. Quando ando pequigio
che faceva di esso un verso, ossia la salda s&ruittnico-musicale, rimase sotto il profilo unassa
amorfa. Nacque quella che chiamiamo prosa. Il veirsanzi citato, declamato senza il ritmo musicale
che prima gli era connaturato, non approda afftizerso occidentale, ma alla pura prosa con sillab
accentuate e atone distribuite a caso... Mentreirtipio della tradizione linguistica greca troviamo
'esametro omerico, al principio della storia ¢aisb-occidentale troviamo la nuova prosa. In prisae
proclamato il cristianesimo, dapprima in greco @athe in latino, e la prosa forma la componente piu
antica e il nucleo originario della liturgia cratia. | versi nascono su questo fondamento sol@ain v
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antico greco permeato dal mutamento degli acceetbadici connaturati verso
quelli dinamici. Dallaprosodia’ antica, quella degli schemi precisi di sillabe
lunghe e brevi, nacque, durante un lungo perioderdpo, laprosa costituita da
sillabe accentuate e non accentuate (atone) dig&ib caso. Il nuovo linguaggio
fu utilizzato per proclamare il cristianesimo, depy in greco poi in latino. Il suo
problema fu quello riguardante la parola, che néfnva un sapore cultuale e
rappresentativo per un’adeguata espressione delignipra comunitaria. La parola
doveva essere sonora e dinamica perché la comlanidvertisse allorquando
risuonava tramite il canto e non attraverso lotsce il parlato. Percio la parola
sacrale bisognava che fosse musicalmente decla@aitadi, sul fondamento della
prosa, in via di estensione per la ricerca di mguaggio risuonante all'interno
della chiesa, nasce piu tardi la musica occidenidl¢esto liturgico costituendo la
porta forzata della musica nella storia spirituaistiano-occidentale$

Ecco quindi il clima di una continua conversiond liteguaggio sonoro
ecclesiastico in cui nacquero gli inni cristiani ggmissimi secoli. Era il tempo in
cui la loro struttura raramente obbediva a critevetrici non avendo una
costruzione rigorosamente ripetitiva. Il modelloadimposizione innica cristiana
andava ricercata nella produzione dei salmi, spraeigte nel modello del ritornello
salmico che, col tempo diventd una composizione stante di carattere poetico. La
composizione del verso innico continuera ad andeaeti sulla strada della conquista
dell'accento tonico rispetto alla metrica quarititat Era avviata oramda ricerca
della musicalizzazione del testo letterariaquindi implicitamental dominio della
musica sulla parola Cosi dalla ritmica metrico musicale innata dealseeantico si
passo attraverso il processo di separazione tta ¢éemusica, alla ricerca di una
nuova musica. Incomincid piano, piano un processaui, da una parte, Si
proponeva una melodia preesistente, d'altra partesi cercava di stilizzare il
verso attraverso il rapporto tra le sillabe lunghee I'accento tonico In questo
senso € molto eloquente la sempre piu diffusagarati adeguamento del testo ad

secondaria e piu tardi». In THRASYBULOS Georgiadéssica e linguaggioGuida Editori, Napoli
1989, pp. 26-27.

18 A partire dai metri dellantica poesia lirica cotoro precisi schemi di sillabe lunghe e brevi siasio
immaginare il ritmo di quella musica, ovvero il iwase le sillabe lunghe con note di valore dopisieetto
alle brevi. Tutte le ripetizioni strofiche delldhsmna metrico riflettevano il ripetersi della metodda brevi
figure ritmiche si originavano strutture piti amjgiesolito in forme convenzionali ma non neceseagigte
di uguale lunghezza, cosi che la musica non erpredtivisibile in battute regolari. Cosi nacquegorimi
asimmetrici e sincopati. In WEST MartiMusiche di cultura alta nell'antichitain Enciclopedia della
Musica. Vol. V:Le tradizioni musicali nel mond&inaudi, Milano 2007, pp. 180-181.

17 «.. timbro, intensita, tempo, ritmo e profili intdivg i tratti che costituiscono l'interfaccia comigativa e
sociale del sistema referenziale della lingua & thguisti definiscono “sopra segmentali” (o “pomici”,
dal grecarpoct+®dn, “verso il canto”), nella parola cantata acquistan loro autonomo rilievo, divenendo i
tratti specifici di una “codificazione musicale'®JANNATTASIO FrancescopPal parlato al cantatojn
Enciclopedia della Musica. Vol. VIIL'unita della musicaEinaudi, Milano 2007, p. 1004.

8 THRASYBULOS Georgiades, op. cit., p. 29.
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una formula musicale proposta nella prima strofladeomposizion¥. Dal
ritornello salmodico, per esempio, che si rifacea@ un modello melodico
preesistenteigiomelon), col tempo, si passo attraverso la composizianedicd”
alla forma letteraria vera e propria sotto il genérTropario. Questi nel V secolo
assunse una forma strofica piu lunga rispetto Haggigorima ed era cantato solamente
al terzo versetto tra gli ultimi sei del salfidl tropario comenno poetico si plasma
quindi nel processo di conversione del linguageitetario diventando la prima forma
consacrata di poesia primaria. Nel versante dediilia occidentale ricordiamo invece
le composizioni di S. Ambrogio (386), padre deiiadlia latina, che compose per i
suoi contemporanei delle strofe di esecuzione majpda attraverso la stilizzazione
del verso di una maniera fissa, semplice e bregei reve verso formato di quattro
giambf? acatalettié® faceva attenzione alla posizione degli accentianahito della
sua composizione, anche se era ancora legataialianetrica quantitativa. Ambrogio
dimostra quindi un grande rispetto verso le regelda metrica quantitativa, ovvero
della maniera classica di composizione, ma nekgsst tempo avvio un processo
evolutivo nel fenomeno della versificazione, chsepgera una mera coincidenza tra le
sillabe lunghe e quelle accentate, poi I'esclusleminio dell'accento tonico come
principio costruttivo della tecnica di composiziodei versi. Per quanto riguarda
I'interpretazione ritmica degli inni di S Ambrogequelli dei successivi innografi non
sappiamo nemmeno oggi se il ritmo del testo vemiasferito anche alla musica
perché i libri liturgici moderni non introduconacstinzioni tra testi prosastici e testi
metrici invitando a ritmare secondo l'uguagliangenporale dei suoni, che prima
del secolo IX fu stabilita a livello di sillaba. @udo si cantavano piu suoni su una
sillaba allora questi si abbreviavano fino a casttil tempo primo d’'una sillaba

Nel mondo bizantino la nascita daindakionconsegnera ancora lo stadio
dello stesso processo di conversione del linguaggiooro. Dopo iltropario,
infatti, si fecero avanti nel panorama dell'innotiiargica i kondakiachiamate anche
composizioni innografiche metriche, il cui espoeemaggiore fu Efrem, diacono
siriaco di Edessa (303ca.-+373). La sua produzionegrafica si rifa ancora allo
schema del salmo biblico, ma & strofica e compoltia a un ritornello e il ricorso a
una melodia preesistente, l'isosillabismo dei verbacrostico. Egli influi attraverso
le sue traduzioni in greco e armeno sull’innograiamondo ellenistico, in special
modo su quella greca, ma anche sulle melodie bimmanta massima espressione

19 CATTIN Giulio, La monodia nel Medioeyt’innodia, Vol. II: La monodia nel Medioeyda cura di),
Societa Italiana di Musicologia, EDT, Torino 19pf, 23-24.

20 | egata alla metrica quantitativa faceva attenzieak| posizione degli accenti avviano un processo
evolutivo che vedra prima la coincidenza tra lelsd lunghe e sillabe accentate, poi I'esclusivoidim
dellaccento tonico come principio costruttivo delersificazione», In CATTIN Giulio, op. cit. p. 23

2L WELLESZ EgonA History of Bizantine Music and HymnograpBiarendon Press, Oxford 1961, p. 171.

22 || giambo era composto da una sillaba breve eddunga.

2 gj diceacataletticoperché non perde nessuna sillaba. In AMBROGI®$, Edizioni Paoline, Milano
1992, p. 79.

24 CATTIN Giulio, in op. cit., pp. 23, 25.
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di modelli di omelia metrica dé&bntakiasi ottenne con I'innografo Romano il Melode.
Dopo il kondakionil genere letterario piu importante nel quadro oigirafico
bizantino fu ilcanonecostruito sulle nove odi bibliche, ciascuna odmposta di
una serie di tropari cantati su una melodia conulni@mateo irmés Il discorso sul
kondakione sul canone lo riprenderemo ancora piu avanti.

L'accrescimento del numero di testi liturgici inmafici per via di un
continuo sviluppo dei servizi liturgici in relazienal calendario liturgico creo
sempre di piu il bisogno della loro conservaziored hibri. Cosi, all'inizio,
nacquero le piccole raccolte scritte, che studisilerni hanno chiamatdoelli. Un
altro importantissimo libro fu il SalteAdin cui sono stati raccolti tutti i salrfii.
Accanto ad esso apparve, sotto la forma di appendita sezione contenente odi,
secondo la denominazione orientale, e canticinslEcquella occidentale, tratti da altri
libri della Sacra Scrittura. La piu nota e antiggpendice € quella del Codice
Alessandrino del V secolo e contiene nove caftici uso presso la Chiesa di
Gerusalemme, i monasteri palestinesi e anche les@ldi Milané®.

Nel continuo e progressivo sviluppo della tradiediurgica compaiono
pure le liturgiestazionali,in cui il vescovo, il clero, i pellegrini e i feliesi
recavano in processione afiazione ossia al luogo dove si teneva la celebrazione
eucaristica, o la veglia. Tutta questa praticaguliata passo a passo tradizione,
portera all’affermazione di nuovi libri, qualiectionarium | due pitu famosi sono:
quello armen® e quello georgiarig, che parlano della liturgia di Gerusalemme del

25 «SALTERIO: con i 150 salmi suddivisi in 20 sezidqdette kathismath per uso liturgico. Data la
complessita delle ufficiature bizantine, occormtie il typiksn con le norme per 'ordinato svolgimento
delle funzioni liturgiche (tenendo conto anche elelbvrapposizioni tra ciclo annuale, santoraleli deg
otto toni ecc). Ricorda un po’ I'Ordo dell’'Ufficimmano». In DONADEO Maria, sudte Ore diurne e
serali dell'ufficiatura bizantinaMorcelliana, Brescia 1995, p. 130.

28| a tradizione monastica bizantina favori la pregli recitazione del Salterio durante un peritsio;
si giunse cosi alla recitazione di tutti i 150 santro una settimana.

27 «) Il Cantico di Mosé (Es. 15, 1-19); 2) il Cantidi Mosé (Dt. 32, 1-43); 3) il Cantico di Anna&R@
(Sam) 2, 1-10; 4) il Cantico di Abacuc (Ab 3); Bantico di Isaia (Is 26, 9-20); 6) il Cantico@iona
(Gen 2, 3-10); 7) il Cantico dei tre fanciulli (3n26-56); 8) il Cantico delle creature (Dn 3, Bj:®) il
Cantico della Madre di Dio e di Zaccaria (Lc 1,%8-68-79)»In Anthologhiordi tutto I’Annq vol. I-
IV, Ed. Lipa, Roma 2000, p. 1533.

28 JEFFERY Peter Glrasmissione orale e scritta: il caso del cantahiing, in op. cit., p. 439.

29| Sarakno¢ & una traduzione del secolo VI o IX deizionario di Gerusalemmeyvero del primo libro
liturgico cristiano che si conosca, compilato tt&-439, e contiene le letture bibliche della Messkelle
vegli, insieme ai ritornelli perprokeimenaai salmi responsoriali da eseguirsi prima deibia, nonché i
salmi alleluiatici cantati prima del vangel@zionarioarmeno insieme élezionariogeorgiano (secolo X)
sono i pit antichi documenti comparsi dopo lerrestianze della pellegrina Egeria. In Ivi, p. 440.

30 «Nel 1980 & stato pubblicato I'lnnario georgiatiiamato anchédgari, traduzione in gran parte dei
testi paralleli greci del Lezionario di Gerusalemihguale ha avuto un ruolo importante nel fazlsul
rapporto primario tra la Georgia e la Palestinatiania e anche sulle origini dell'lnnario armeno. L
ladgari € una testimonianza eccezionale dell’esistenaam’dinografia molto antica perché & andato
formandosi all'inizio con traduzioni di manoscrigtieci dei primi secoli cristiani, poi da sei maoris
giorgiani del Sinai (18, 20, 26, 34, 40 e 41) éenmfdal manoscritto H 2123 dell'lstituto Kekelidde
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V secolo. Entrambi, mantenendo la tradizione gdmm@@ana, contengono un
sistema in cui un numero fisso di letture e salelézonati erano designati per
I'uso liturgico in specifiche occasioni dell’annootesiale.

Col tempo 'anno liturgico prevedeva un sempregran numero di letture
e di salmi, nonché di tropari o il loiocipit. Tutti questi venivano inseritill'inizio
nelle processioni o nel Proprio della Santa Messa.

Il metodo di Costantinopoli conosciuto comeetio continud' ebbe come
finalita pratica la divisione dell'anno liturgica base ai quattro Vangeli. Le epistole, i
prokimen& e gli alleluia, vennero raccolti nel libro dell’agtolo, mentre le letture
dell’Antico Testamento insieme ai lopyokimenafurono raccolti piu tardi nel libro
chiamatoProfetologhion Compaiono anche glinnari, ovvero raccolte contenenti
degli inni e le prime di queste furono quelle coemalenti gli inni di sant’Efrem Siro.
Un altro innodista fu Severo di Antiochia (ca. 4&B), il cui nome comparve in testa
a una raccolta in lingua greca, anche se consefimatad oggi solo in siriaco sotto
il nome ma’niatha®® Gli inni sono formati da una singola strofa pragedda un
unico versetto di salmo. Alcuni secoli dopo furamarganizzati secondo i toni
dell'Octoechose sono cantati ancora oggi nelle liturgie sirmdasse. Il poeta
liturgico piu importante del IV secolo fu invece iRano il Melode. Le sue
composizioni chiamatkondakid* sono lunghe riflessioni sul Vangelo o sul santo
del giorno articolate in varie strofe chiam#aigpari oppureoikoi, stanze, analoghe
ai canti dei poeti medievali, modellate per totsilabico e accentuaziofte sulla

Thilisi, entrambi del secolo X. Una sezione speci!l'lnnario contiene quello che oggi si presenta
sotto la forma delDctoechosil quale contiene gli Inni della Resurrezioneaagiati secondo gli otto
toni. Questi inni destinati alle domeniche dop®&émtecoste fino alla Quaresima erano eseguiti @uran
tre celebrazioni liturgiche: L'Ufficio della serehiaramente designato attraverso il Salmo 140fi¢idf
dell’6rthros durante il quale compaiono le nove odi poetiche leturgia Eucaristica con due salmi per
I'entrata e per lalleluia e due brani innografita i quali uno per il lavaggio delle mani e Faliper
'entrata con i santi doni. Molto importante & cbalo con loladgari (secolo X) si pud parlare
dell'Octoechosnteso come una collezione di canti. | testi tatiedell’Octoechosnvece risalgono a
molto prima, intorno al secolo VIII, e tutti son@atscreati per enfatizzare il tema della Resuorgzb. In
MURESAN Radu loan, op. cit., pp. 58-59.

31 «Diversamente al metodo di Gerusalemme, doverdetiusalmi erano scelti per la loro pertinenza a
giorni specifici dellanno, il rito originale di Gtantinopoli mantenne il metodo piu conservatore
conosciuto coméctio continua per cui ciascun libro biblico veniva letto in wrel dall'inizio alla fine,
in modo pit 0 meno completo, durante un certo gerd tempo». In JEFFERY Peter Grasmissione
orale e scritta: il caso del canto bizantirio op. cit., p. 441.

32 Termine corrispondente al graduale della liturgimana.

33 JEFFERY Peter GTrasmissione orale e scritta: il caso del cantahiing, in op. cit., p. 441.

341l nome pare derivi dall'asticella su cui era dtwd papiro la pergamena contenente il carme.

% Le nuove leggi della struttura débndakionsostituiscono I'antica prosodia quantitativa gresevero il
posto del computo delle sillabe brevi e lunghe eigmeso dall'accento che assume importanza
fondamentale, che governa, compone e divide ilovdessillabe lunghe o brevi non contano piu e il
ritmo si scandisce sullaccento tonico della pafalecento primario o secondario). La costruziorie de
verso dipende quindi dalla varia distribuzione dagkenti. In TONIOLO Ermanno MAkathistos,
saggi di critica e di teologieCentro di Cultura mariana «Madre della Chiesam&2000, p. 22.
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prima, che prende il nome dimds, o strofa modello, «eipudg, concatenazione,
series’. Ciascuna stanza termina con un’identica chiuggetuta, chiamata
ephymnior’’ e sono quasi sempre unite da aamostico, ovvero norma che lega
strutturalmente e mnemonicamenteutta la composizione. Kondakione preceduto
da unprooimionchiamato anchekoukoulion® che ha la struttura estthosmelodico
diverso da quello dédondakion ma che con esso ha in comumgpliymniore serve da
introduzione alla tematica dkbndakion Nel rituale bizantino odierno la forma del
kondakionre stata ridotta a solopkooimione I'oikos Le collezioni dikondakiafurono
raccolte nelTropologhion e nellAsmatikon Il genere letterario che soppianto il
kond&kionfu il Canone Kanor). In origine le stanze si cantavano fra le stadée
nove odi bibliche, che col tempo vennero soppiantle strofe letterari. Ciascuna
ode ha in testa un modello di stanza chiarmatdés composto sempre secondo le leggi
dellisosillabia e lisotonia in tal modo che tutke altre strofe possano cantarsi sulla
melodia delloirmds. Ecco, quindi, la strategia di trasmissione orale decanone,
come duella delkondakion owvero l'uso del modello testuale per servire a
ricordare una melodia Il repertorio di Gerusalemme riscontrato nelletifgeorgiane
testimonia che, all'inizio i canoni primitivi eranrmmposti di solo tre odi. Oggi la
forma del canone a solo tre odi € rimasta duranfubresima e tale pratica sopravvive
nel libro bizantino chiamat®riddion. Verso I'VIII secolo il canone fu scritto con teitt
le nove odi, ma a un certo punto interviene laigaatli omettere la seconda ode
celebrata soltanto nella Quaresima perché e maisstra. All'inizio i canoni vennero
riuniti in una piccola raccolta scritta su rotoli cui sopravvivono esempi nella
biblioteca del Monte Sinai e all'Universita di Rratort®. Con il VII secolo si sviluppo
a Gerusalemme un altro importante libro conteneirapari e i canoni per le feste
maggiori dellanno. L'originale greco in cui furoramnservati questi inni si chiamo
Tropologhione oggi si conosce solo attraverso la traduziotie @elgari georgianoll
Tropologhionfu il libro che dette svolta allo sviluppo debribizantino, poi in seguito
alla composizione di nuovi inni si divise in altiie piccoli libri molto usuali
nellambito del rito bizantino: ilTriddion, comprendente gli uffici propri della
Quaresima e delle tre settimane di pre-Quaresinetetenti ad essa fino al Sabato
Santo, laddove si riscontrano i canoni a tre ddeentikostarioncon la parte propria
del periodo di cinquanta giorni, che va dalla Pasaila Pentecoste; i dodici volumi del
minéi(uno per mese, da cui il nome), con la parte paagirogni giorno.

| ricercatori non sono stati in grado di individeda linea di sviluppo fra i
libri appena ricordati e I'archetipo greco delamgari, eccezione facendo del piu
anticoOctoechogiiunto sino a noi perché fu conservato proprimita lo ladgari

% |vi, p. 21.

37 Consideriamo utile fare il paragone trephymiondei tropari dekontakione I'akroteleuthion(un’unita
grammaticale a sé stante come “salvaci”), dei trapt@rcalati tra i versetti della salmodia.

38 GROSDIDIER de Matong&iomanos le Mélode et les origines de la poésigieaie a Byzanc&ditions
Beauchesne Paris 1977, p. 40.

39 JEFFERY G. PeteTrasmissione orale e scritta: il caso del cantahting in op. cit., pp. 441-442.
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georgiand. Esso contiene otto riti per domeniche non speatiéi. Col tempo ai
testi per le domeniche si aggiunsero quelli péoiirg feriali che porto in seguito al
Grande Octoechos Paraklitiki comprendente gli otto cicli settimanali, uno per
ciascun tono, che si ripetono a partire dalla docaendi Tutti-i-Santi, dopo la
Pentecoste, fino alla domenica del Pubblicano é-deseo. Talvolta presso i greci
I’ Octoechosontiene solo gli uffici domenicali. L’affermardell’Octoechoxome
principio organizzativo dell’anno liturgico inconti® nel secolo V, con il
Lezionario di Gerusalemme, mentre come principiganizzativo dei testi cantati
sembra aver avuto luogo nei monasteri palestinediVlll secolo. Parlare
invece dellOctoechoscome principio organizzativo musicale (colleziode
canti) é stato possibile solo conl&mlgari (secolo X). A differenza delDctoechos
che rappresenta un principio organizzativo musjeaé€Triddion, Pentikostariore
Menaion similmente alloladgari, I'indicazione che si riferisce al tono del canto
sembra distribuita a caso.

Un altro importante libro fu IoHeirmologhionin cui sono scritti gli
heirmoiper i canoni di Giovanni, di sant’Andrea di Credasiovanni Damasceno,
di san Cosimo di Maiuma, oltre che quelli di Giysepnnografo o altri ancora di
varie provenienze. A causa della proliferazionelidagi si ebbe una ricchezza e
varieta di librf* il cui contenuto non & oggetto del nostro studio.

Col tempo gli inni composti venivano inseriti nedimuttura della preghiera
insieme a un tono melodico, anzi una melodia apparite a uno degli prototipi
melodici dellOctoechosQuindi, la mancanza dei libri liturgici fu colnaatda una
parte, attraverso la recita della preghiera a m@mapecialmente quando si
trattava dei testi fissi come per esempio i salmitprnelli, mentre invece, per gli
inni, che si susseguivano in funzione del tempodito, si € composto un sistema
mnemonico basato su delle formule melodiche ripetittraverso cui si potevano
ricordare non solo i brani durante le varie preghiena anche le melodie stesse
che in fin dei conti si riducevano a un numerodidsformule melodiche.

Se in modo concreto scendiamo nel campo di un iqsalsfficio di
preghiera vedremo un’abbondanza di testi innograficcui apprendimento
richiedeva da parte del cantore una partecipaziwmgcale semplificata, ovvero |l
continuo ritornare ad un riferimento stabile di yprototipo melodico che doveva
essere proposto dal cantore nell'applicazione estbtda eseguire. Ora vogliamo
esporre il significato del sistema mnemonico e aletipo di uso si presta. Non
possiamo parlare del significato del prototipo rdedo e del suo uso nel contesto

4O 1vi, p. 443.

41 «...i bizantini usano: EFCHOLOGHION: con i riti d'anmistrazione di tutti i sacramenti, ed altre
preghiere per funzioni occasionali; IERATIKON: cotesti delle liturgie eucaristiche (di san Gioviann
Crisostomo, di san Basilio, dei Presantificat® parti riservate al sacerdote o al diacono ie afficiature;
OROLOGHION: & il libro delle ore. Ricorda un poBiteviario romano poiché ha il comune degli uffiel
giorno, le preghiere principali tratte ddinéa dall'Oktoichos dal Triédion e dalPentikostarione altre
ufficiature di uso frequente». In DONADEO Mariad8un op. cit., pp. 129-130.
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liturgico senza andare agli esordi della composiitnica, ovvero ricordare |l
fondo comune degli inrihiamatiidiomeld?

Quando oggi si parla di prototipi melodici si indeno delle melodie tipo
proposte e riproposte attraverso la ripetizionaldini paradigmi melodici, ovvero
quello dellechosproprio (stichirarico), quello del tropario e datfitifona connessi ad
una qualsiasi composizione innografica, purchisi heltypikdndegli uffici liturgici,
come per esempio il troparioirinds™, katavasié’, il prokimenof?, il kondakiofi®, gli

42 . gliidiémelaerano caratterizzati da melodie uniche, origidigijnte e soprattutto indipendenti perché non
sottostavano alle melodie tipo deitoechosGli idiomela hanno avuto unimportanza significativa nello
sviluppo del canto bizantino perché tra di esdi pezzi sono diventati ddavoriti. In LEvy Kenneth,
Gregorian chant and the Carolingigrgrinceton University Press, New Jersey 1998&. 1

«Gli idiémelaassumono il carattere di modelli-melodisiveroaftémelonsui quali sono stati adattati nuovi testi.
Dagli idiomelasi sono sviluppati, infatti, i modelli melodiche verranno poi associati ai toni del sistema
dell'Octoechos«ll modello melodico in sostanza non era alt® whidiémelonripetuto, ovveraftdémelon
perché diventato il favorito, mentre i nuovi inahaposti per la melodia e per il testo (stessaistausillabica,
stessa ripartizione delle sillabe accentate eostesmero di frasi melodiche), secondo il prototigb,
chiamavangrosémionoppure imitazione. Inizialmente gliomelavennero composti per le feste dei santi e
poi furono ripresi come modello di canggt¢melon per le Dodici Grandi Feste dell'anno liturgicadsitino.
Ancora oggi glididmelahanno un uso ristretto essendo presenti nel toimesgrafico della domenica e dei
giorni della settimana durante il periodo @igbdion, per le festelespoti& ma anche per quelle dei santi con
polyéleosungo tutto 'anno. Riteniamo utile sottolineatee se prima dell'organizzazione del sistema msical
gli ididmela avevano un’indipendenza melodica, alntavano modelli melodici per via di preferenza
quindi indipendentemente dal sistema degli ottoi,dogo la comparsa délictoechogsec. VIII) gliidiomela
sono stati associati ai toni del sistema, quindd sdati condizionati da toni délittoechoslin altre parole i
modelli melodici &ftomelon, ovvero gliidiémelaripetuti, sono stati omologati, secondo critednsssciuti,
nellambito dei toni del sistema délittoechosA questo punto sorgono due ipotesi: il modelldodieo
originario, cioé quello nella vesteaftdmelon e stato associato ad un altro modello melodittddf#oechos
gia esistente, e in questo caso supponiamo I'dezibnie e I'esito di un unico modello, oppurdtbmelone
diventato il futuro modello melodico anche p@dtoechosSe dal punto di vista della compaosizione letterar
non abbiamo dubbi su una certa continuita di iatize per questo basta ricordare la formaziongefri
innografici, allora possiamo supporre, che purepdato di vista musicale gliliomela (il fondo originario
comune) hanno portato con se anche le melodie @hsopo state assimilate e catalogate nel sistema
dell’Octoechosln ogni modo il concetto di modello melodico ére@on l'esistenza della cosiddetta «sindrome
idiomelico-aftmelico-prosmicaxche riceve il significato dalluso odierno pressaiffci liturgici, quindi un
significato pill ampio rispetto a quello che asswariavquei tempi remoti. Con l'apparizione del sise
dellOctoechos(sec. VIII), quindi posteriormente allappariziodella sindrome poc’anzi nominata, si
continuata I'abitudine di considerare sempre nadessconnubio tra il testo letterario e il testwisicale per
ogni nuovo inno che veniva composto e destinatanadcerta funzione nellambito dellufficio litu. Di
piu, il testo letterario € stato associato quiddiramodello melodico delictoechogercio possiamo dire che,
oggi nella tradizione bizantina non esistono pii @l'infuori di questi modelli». In MURESAN Radoan,
L'Octoechos della Chiesa greco-cattolica romen, cit., pp. 81-83.

43 5j chiama irmés il primo tropario di ogni ode dahone.

44 E I'irmés, ovvero il primo tropario di ogni odeando, nei giori di festa, viene cantato di nudizofie
di ogni ode. Il nome viene dal fatto che i due ¢scendono”, cioé fanno una “discesiatavasi¥ dai
loro stalli per unirsi nel mezzo della chiesa@litare insieme questo tropario.

45 Si compone di versetti tratti da salmi e si trafdrthros prima del vangelo, alla Liturgia prima
dell'epistola Apodstoloy e al vespro dopo linnduce gioiosa &€ un responsorio che corrisponde in
gualche modo al graduale delle liturgie occidentali
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stichird"’, I'antifona, il kathisma aftémeldf il theotokion aftomeldh il martyrikén
aftomelor’, gli stichira prosémi&', gli stichira apostiché, gli stichira idiémel&®, la
stavrotheotokiott, I’ apolytikiori®, ecc. L’applicazione del prototipo melodico su un
testo fu stabilita a seconda della funzione licagilei testi letterari (glstichird, il
tropario, I'antifona), della collocazione temporalglo sviluppo dell’'ufficio (inizio o
fine ufficio liturgico) e inoltre anche del giormale si celebra (ordinario o festivo). In
altre parole, se per esempio il testo letterarimgrende dei tropari con funzione di
stichira cantati al lucernario (I'inizio del vespro) neogii ordinari, allora si applica il
modello melodico dettatichird prosémionovvero stichirarico, mentre invece se il
testo letterario, chiamato semstichira si canta alla fine del vespro e sempre nei
giorni ordinari, allora si applica il modello melod dell’'antifona dellechosse c'e,
altrimenti quello del tropario. Nei giorni di fedfapplicabilita dei prototipi melodici
segue gli stessi criteri, 'unica differenza sthfa#to (non sempre), che al posto degli
stichira prosémiore stichira apostichai sono glistichira idiomela oppure idiémelon.

Il testo letterario, quindi, condiziona e favoésda una parte, I'applicabilita di
un prototipo melodico a seconda della sua posiaomella sua funzione (il significato
teologico che riveste) nell’ ufficio liturgico e, ldaltra parte, da caratteristiche stilistiche
in base alle quali un testo letterario & statoimkgst ad essere interpretato in una
maniera discorsiva sillabica (ad es. il troparfiamifona), oppure sillabica e melismatica
assieme (ad. es. glichird). Anche se supponiamo di conoscere i criteri eltacappena
esposti, di un modello melodico per una categariani o dell’altra, non conosciamo
comungue il peso che questi tre hanno avuto nelizionare la scelta del modello.

Nel canto bizantino tutti gli uffici pubblici sor@antati, cosicché per le Chiese
dell'Oriente ortodosso non esiste un equivalenigudila che nel rito latino si chiama

¢ Tropario che un tempo introduceva, enunciandomenil, una composizione poetica formata da varie
strofe: dopo che si cominciarono a usare i cambrtali composizioni restd solo Rondakion seguito
talvolta da una strofa.

4" Tropari intercalati tra i versetstichi) dei salmi del lucernario e delle lodi.

“8 Sintagma liturgica formata da due paréthismaal pluralekathismatssi da questo nome: 1) a ciascuna
delle 20 sezioni nelle quali € diviso il salteripamtino; 2) ai tropari che seguono la letturakdghismadel
salterio; 3) a vari altri tropari analoghi a quetie accompagnano la lettura del salterio. Il ntikéghisméa
indica una parte dell'ufficio durante la qualetai seduti Kathizg sedersi)aftomelontropario con melodia
originale che, a differenza di quanto avviene 'jidibinelon viene adattata ad altri tropari.

“4® Theotokiortropario dedicato alla Madre-di-Didl{eotokos

*0 Tropario dedicato a un martire.

®1 Tropari che si trovano nella prima parte del vespiilizzano I'archetipo melodico stichirarico.

%2 Tropari che si trovano nella seconda e ultimaepget vespro; utilizzano 'archetipo melodico antile,
oppure quello del tropario quando non c'e I'antfien

%3 Tropario con melodia propria che non viene utitazer altri tropari.

% Tropario dedicato alla Madre-di-Didtfeotokos con allusione al mistero della crocstagrés e alla
presenza di Maria accanto ad essa.

%5 |l termine viene probabilmente @golysis congedo; questo tropario, infatti, detto anchieprio del
giorno”, viene cantato al termine del vespro e'd@#iros; € ripreso all'érthros dopo I'exapsalmam c
alcuni versetti del s. 117 e alle ore.
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“Messa bassa”. L'esatto termine per indicare itadnaizantino almeno per un tempo fu
quello disalmodia mentre oggi il canto fermo sviluppatisi in retag alle funzioni
del rito bizantino sono indicati spesso con il ieen“canto bizantino” o “musica
bizantina”. Questo termine di musica o canto birangé stato coniato dagli studiosi
nello studio sulla musica nata prima della cadtiidpero bizantino (14535. |
lavori composti dopo il 1453, come pure i reperseritti o ri-codificati dopo le riforme
del primo Ottocento (collettivamente indicate coiMiova Sistema”) si possono
dunque chiamare post-bizantini.

Le varie melodie che si cantano nei diversi Ufficpreghiera, in sostanza, si
riducono a dei precisi prototipi melodici, i qualell'esercizio di applicazione assumono
valenze mnemoniche. La chiave dell'applicazionepdefotipi melodici €, dunque, la
loro conoscenza a memoria. In tutti gli Uffici figici che contengono poesia
innografica, ogni testo é affidato a un certo tomelodico. Notiamo che nell’ambito
dell’Octoechosnon ci sono in uso piu di tre archetipi melodieir gono durante
'applicazione mnemonica dei testi. Certi testirgano quindi cantati sul primo

56 || canto bizantino, al pari del relativo rito reelo intero, risultd dalla fusione di una varietaradizioni
regionali, tra cui le piu cospicue sono la salmegiscopale e monastica di Costantinopoli e disBake
Al paragone, poco di attendibile si puo affermailegsado di dipendenza dalla musica dei greci éi deg
ebrei. Sono circa sei secoli che separano l'unico frammesuperstite di innografia cristiana in
notazione greco-antica: I'inno alla Trinita nel Piap 1786 di Ossiirinco) e i pit antichi manoscritti
canto bizantino, che incominciano ad apparire méllsecolo con forme di notazione radicalmente
differenti In LINGAS Alexander,Musica e liturgia nelle tradizioni ortodossa Enciclopedia della
Musica. Vol. I:La musica europea dal gregoriano a BaEimaudi, Milano 2006, p. 81.
La notazione vocale e quella strumentale, impiggeat I'antica musica greca e che si differenziaideemi
di notazione del canto protobizantino, mira a Jeieole sfumature ritmiche o melodiche piuttoste feh
altezze precise dei suoni. La notaziekfneticgresente nei lezionari compresi fra i secoli BXkesecolo
restd sempre adiastematica ma la semiografia “hiteatina” impostata sul modo di fissare le melatii
inni e salmi si modificd gradualmente alla ricelicana pronunciata precisione. Studiare storiaaelisica
bizantina significa studiare la storia dell'evoarg della sua notazione per cui, in breve, oradécemo la
grilla delle notazioni a partire dalla piu anticztazione melodica chiamatzeticadalla lettera grectheta
messa al di sopra del corrispondente passaggialest che si limitava pitl 0 meno a registrareipin di
un melisma. Dietro questa notazione vennero leziooiadette “di Coislin” e “di Chartres”, chiamatesi
dagli studiosi in riferimento ai manoscritti appaenti alle tradizioni di Gerusalemme e Costantiidpoi,
verso la fine del secolo Xl la notazione “di Coilsi trasformo in una famiglia di neumi complessi
diastematici (la notazione medio-bizantina o “tdhdapace di indicare la precisa successione gitante
di una melodia con segni quantitativi per gradigiamti (“corpi”) e per salti (“spiriti”). Vi si agingevano
dei segni qualitativi che andavano da neumi retjdlaempo e I'esecuzione di particolari ornaméinid ai
cosiddetti “grandi segni'njegala semadjdegati ai gruppi piu estesi di neumi. Il contestodale in cui
collocare una serie de neumi intervallari si deitgsrtramite gliapechemata “intonazioni” che sono frasi
melodiche su sillabe asemantiche impiegate perddce e fissare il modo e la nota di partenza e le
martyriai, indicazione della nota finale di un’intonazioréuso delle apechematau impiegato, con
maodificazioni per il canto gregoriano, anche deblaagi. Il sistema medievale bizantino delle irdaioni e
delle segnature modali presuppone un ambito maekiéEso su due ottave comprese fra lal e 1a3 e
consistente in due coppie adiacenti di tetracoidbrnseparati da un tono intero. Allinterno diegio
schema vige iktoechosun sistema di quattro modi autentici e quattegigl basato sui gradi congiunti di
un tetracordo fondamentale che contiene le notenitthe da re2 a sol2. L'ascesa melodica produce la
successione delle finali dei modi autentici mdatriscesa melodica quella dei modi plagali.
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prototipo melodico, mentre invece, altri sul seadsul terzo archetipo, quando é
presente. Tutta questa ripartizione sul “come edpiaviene stabilita a seconda delle
prescrizioni dellipikon, che regge pure I'applicazione mnemonica dei testialailisce
I'ordine dei toni, ma anche l'uso delle variantilatkiche del modello melodico di turno.

L'applicazione mnemonica si basa sul fenomeno idgfovvisazione sul
tema del prototipo. Nel campo dedperemusicale,incontriamo anche il concetto di
iImprovvisaziongintesa come «stadio intermedio fra la riproduzieria creazione», per
riprendere l'espressione dell'etnomusicologa ron@isala Sulitearitl L'improvvisazione
non & pre-composta ma composta all'atto dell'esesaz per questo viene considerato
un mero processo di composizione. Ma, la compagziocui si accinge un buon cantore
fara sempre ricorso al prototipo (modello) meloditesso che sta per riproporre, anche
se personalizzato. Si, l'atto di composizione dirda riproduzione di un prototipo
melodico viene proposto a un livello personalizzpgsché ad un certo livello di
conoscenze musicali € il talento che distingueamare dall’altro nel atto canoro. |l
talento € un dono personalizzato e costruito sulldmento della propria sensibilita,
frutto dell'evoluzione a livello culturale, socialeligioso e spirituale della persona. In
base a questo dato un cantore ogni qualvolta sigsré a cantare improvvisando
proporra sempre una variante diversa, rispettoeiagdi prima, dello stesso archetipo
melodico. Ogni cantore deve partire nell'atto candsl modello melodico dedithos,
poi, riprodurre e anche creare il volto di ogni@itenendo in considerazione tutte le
regole della composizione di cui non puo fare aan@iire tutto cio il cantore non potra
mai ighorare la trasmissione della prassi che gevibltesto e la chiave di lettura della
nostra notazione. Un testo implica necessariamengetextual comunityche lo
costruisce e lo tramanda. Georg Feder sottolineadehtradizione scritta dice qualcosa
perché quella orale, data dall’orecchio e dalligaga ravviva e la integra

Oggi € piu che necessario scrivere la musica trdatarper via orale. Noi
siamo pronti ad affrontare un tale lavoro nellatmbilel canto liturgico bizantino
romeno (greco-cattolico), anche perché, in questapo é stato fatto assai poco prima
dellanno 1948 e quasi niente dopo la Rivoluziomd 1989. Attraverso un libro
liturgico musicato possiamo iscriverci nel circuitel litteralismo diventando oggetto
di tradizione rigorosa. Le trascrizioni della maditurgica, pur nella loro “inattendibilita”,
rappresenteranno un mezzo con cui farle conosceireatare. Solo a partire da un
modello di canto scritto e interpretato allo stassapo si pud avere un’idea di come si
dovrebbe procedere nel far andare avanti il mestiecantore.

Le conclusioni di questo articolo ci danno una weione in piu per
incominciare a costruire dei libri liturgici messimusica di cui possano usufruire i
cantori ecclesiastici ma, che abbiano anche dedifitattici.

57 GIANNATTASIO Francescoll concetto di Musica. Contributi e prospettive laaicerca, Bulzoni, Roma
1998, p. 167.

%8 SCALDAFERRI NicolaPerché scrivere le musiche non scritte? Tracceipmtropologia della scrittura
musicale in Enciclopedia della Musica. Vol. ViLa Globalizzazione musicalBinaudi, Milano 2007, pp.
507-506.
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CONCILIUL VATICAN II: ASPECTE CU PRIVIRE LA GENEZA
TEXTULUI DESPRE IUBIREA CONJUGAL A (GS 49)
v

ANIKO NICHITA

RIASSUNTO. Concilio Vaticano II: aspetti che riguardano la ge&si del testo
sull'amore coniugale (GS 49)Gli interventi dei Padri conciliari hanno avuto ¢@o
nel quarto periodo conciliare, nelle Congregazgenerali del 29, 30 settembre ed il
primo ottobre 1965. Sono intervenuti i rappreseni@elle due tendenze. Ultimati i
dibattiti nell'aula, il testo precedente fu sottsfmad una nuova revisione. Il testo
rivisto fu distribuito ai Padri conciliari. Allarfie, il 7 dicembre 1965, il testo fu votato
dai Conciliari nella nuova formula in maniera solere definitiva. Come si vede, la
genesi e lo sviluppo del testo sullamore coniugalél capitolo sul matrimonio sono
intimamente legati alla genesi della Costituzi@agidium et spes.

Keywords: 2nd Vatican Council, Gaudium et spes, conjugat Jowarriage.

1. Considerdiile Parintilor conciliari privind textul despre iubirea
conjugala Interventiile Parintilor conciliari au avut loc in cea de-a patra pado
conciliai, Tn Congreggile generale din 29, 30 septembgiel octombrie 1965.
Din nou, au luat cuvantul reprezeniammbelor tendire in teologia &satoriei.

Printre partizanii tendiei clasice, cardinalul Ruffini s-a#at foarte critic
in ceea ce priwte textul. El considér ca natura ésitoriei este descrisintr-o
manied dezordondt De asemenea, el denarfaptul @ redactarea textului nu s-a
bazat suficient pe Enciclidaasti Connubii care dup parerea sa, explicmult mai
bine naturai demnitatea &sitoriei. Cardinalul declarca textul face o confuzie in
ceea ce privge scopurile gsitoriel, si ca desi Comisiei care a redactat textul nu i-a
placut distingia Tntre scop primagi scop secundar, ea ar trebalipersiste deoarece
constituie un punct ferm al doctrinei catofice

Mons. Alonso Munoyerro spuned textul exalta in mod excesiv iubirea
conjugal, fara a preciza scopul primar aisatoriei. lubirea conjugél este vizuta,
considera el, cai “punctul alfasi omega” al @sitoriei. lubirea conjugal este
preanaritd, si prin aceasta textul chiar omite faptdl €a servge scopului primar
al cisatoriei. Neascunzandsi- admirgia faa de doctrina catolic tradiionak,
arhiepiscopul cere ca textul Bu omiti ierarhizarea scopurilogsitorief®.

1 Cf. Acta Synodalia Sacrosancti Concili Oecumenici aati 11, Vol.IV, Periodus Quarta, Pars Ill, Typis
Polyglottis Vaticanis, 1977, pag. 16.
2 |dem,pag. 37.
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Textului i-a fost reprgat de asemeneaa @r insinua npunea unei false
iubiri care consigt mai degrab in sinturi decat in voiti, de unde pot dpea
multiple false interpréti. Adepii viziunii traditionale atrag atera asupra faptului
ca, esera iubirii conjugale nu constin manifesirile externe prin gesturi de
afeaiune, ci inimbrarisarea libew si constand a sacrificiuluigi renuryarii pentru
binele celuilalt Este exprimat necesitatea refacerii textului, astfel incat atzedis
evidertieze adedrata diruire personal de sine, ca principala manifestage
verificare a iubiriisi nu afectivitatea “moalgi usoari”.

Unii Parinti considedi ca doctrina iubirii conjugale nu preziclar si pe
deplin problematica scopuriloragitoriei. Textul despre iubirea conjugakra
privita de acstia pe alocuri ca fiind confdzsi incerti. Ei spuneauin text toate
scopurilesi bunurile d&sitoriei sunt subordonate iubirii, astfel se aslst o grav
inversare al ordinii valorilosi scopurilor puse de Creator acestdia:anumite
locuri, textul pare a suscita echivocul asupra fiibcare trece de la semnifiga
daruirii de sine la semnificéa de diruire sexuad. Insi, pentru cratini iubirea
este autarea binelui celuilalt chiar cu propriul sacrifie si cautarea binelui
supranatural,si nu doar al piiceri.

insumand toate aceste interigense cerea 0 mai mare acuratein
exprimare, careasnu lase loc ambigditilor. Acestea au fost n linii generale
criticile aduse textului, desa numita talra “conservatoare”.

Textului i-au adus 1rs critici pozitive si negativesi teologii care doreau
reinnoirea teologieiasitoriei.

Printre intervetiile cu greutate s-a situat din nou cea a cardinal.eger.
El precizeaz, in primul rand, & noua redactare a textului este maidoa cea
precederit, afirmand si descriind doctrina momentulugi legitimitatii iubirii
conjugale. Cardinalul identificprincipalul defect al textului in faptuh@cesta nu
tine In mod adecvat prezent scopul pe care persoam@ai 0 reprezint in
casatorie. Aceasta insearfnopineaz cardinalul, @ “nu este exprimétin manies
adecvai nici semnificaia cisitoriei””.

Din aceast cauz cardinalul a propus ca descrierea principiilagitoriei
sa tina cont de urriatoarele observa:

» i fie spus clagi deschis & mariajul este comunitatea intinde viaa si de
iubire;

= expunere mai lucid a profundei semnifica pe care o0 are procrearea
copiilor pentru iubiresi viata conjugal — Tntelegerea copilului ca fiind
incoronarea punctului maxim al iubirii cu cargiisge iubesc reciproc;

= vointa lui Dumnezeu este ca in cadraatoriei saii sa genereze copisi
astfel 4 fie cooperatorii & Tn opera cregei;

% |dem,pag. 210.
4 Cf. idem,pag. 21.
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* necesitatea gen@ii de noi fiinte umane rezultdin ngisi cuvintele Sfintei
Scripturi, din natura Trasi a iubirii conjugalesi comunitii conjugale;
astfel, sdi Tsi vor intelege iubirea ca fiind destiratu doar lor Tgisi, ci ca
fiind parte a n#si Providenei creatoare a lui Dumnezeu
Acestea au fost obsetiike cardinalului in ceea ce priyte textul despre
casitorie si familie In ansamblul@i. Tn ceea ce prigée iubire conjugal, aceasta
este bine evidaiati, si explicat intr-un mod destul de coerent. In agetamp, din
cauza timpului scurt alocat intervelor in auk, cardinalul a trimisi o intervenie
in scris. Acest document cime observgile sale cu privire la comunitatea
conjugad, familiala, raportul familie societate, pastoralasitoriei si familiei. Tn
acest document el descrie comunitatea conjuggabliniunea vie, intithsi profundi
intre dod persoane, care atingand resorturi atat de profgnde delicate ale
inimii umane, angajedzntreaga persoari revendia Ingrijiri din cele mai mafi
Aceast comunitate este fondape iubirea conjugalsi pe consinmmantul solemn
si irevocabil, prin care &rbatulsi femeia se gruiesc unul altuia.

in ledituri cu iubirea conjugdleste specificat,acsaii trebuie $ depur
tot efortul pentru a Fstrasi a promova autenticitatea uniag crestina a acestei
iubiri. lubirea conjugal reungte dod persoane, dauexistene formate din trugi
suflet. Tn acest sens, sunt amintite cuvinteleHkistos adresate gor: “Ei nu mai
sunt doi ci un singur trup” (Mt. 19,6). Din acestavinte se poate felege
profunzimea deoseliita acestei intimiiti voite de Tnsgi Dumnezeu, onestitatea
sfintenia recunoscatde El, a actelor prin care se maniestse realizeazuniunea
intima si normak a sailor. Aceasi unire si comunitate conjugal sunt umane,
specifia autorul prin in&si uniunea sufletelogi destinelor spirituale a stor.
Astfel, simbolulsi exemplul acestei iubiri nutrite detsanul faa de altul, trebuie
sa fie chiar iubirea lui Hristos fa de Biserid, dupgi cum ne invé Sfantul Pavel.
Aceast exigena a iubirii conjugale de a realiza strAnsa uniucelar doa suflete
si inimi, nu trebuie & fie uitaé cand se amneaz n alegerea unui consort, iar
dupi casatorie trebuie depus efortul maxim pentru ca ageasmuniune de suflete
si de inimi $i persistesi si se perfegoneze neincetat. In finalul manuscrisului,
cardinalul amintgte irevocabilitatea angajamentului prin care calaidoersoane
se diruiesc unul altuigi fidelitatea necondionat, ca proprietate legatde ngsi
esefa gestului prin careabbatul si femeia se &ruiesc unul altuia Tntr-o manier
atat de intim si de profund.

Arhiepiscopul de Florena, cardinalul Florisi-a exprimat muumirea faa
de ceea ce textul spune despre iubirea corjugali adevirati valoare umain S-
a asatat mutumit si fata de faptul @ acest document predestinat de a deveni un
document oficial al Bisericii, recungta & aceast iubire conjugal nu st in
opoztie cu caritatea divih Aceast doctrinz, propugi in documentul oficial al
Bisericii, recunoate @i iubirea conjugat in toate manifestile sale genuine nu

® Cf. idem,pag. 22.
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este in contradiie cu caritatea divia, si poate fi formad de indsi aceast
caritate divini’.

O atemie deosebit meria si intervertia scrig a arhiepiscopului de
Baltimore, cardinalul Shehan. In aceasta, el expimprimul rAnd necesitatea ca
acest conciliu & abordeze problematicasitoriei si a vietii familiale. Cardinalul
isi argumentea¥ optiunea, amintind o evidell multe dintre bolile careanesc
ashzi societatea noagtiprovin din éderea, rupereaaminului familial. Aceast
cadere ng, in foarte multe cazuri este cauzale grgita intelegere sau chiar
completa lipg a intelegerii realiftii casatoriei si a implicaiilor sale. In concluzie,
se impune o sintézdinami@, unitati a teologiei sirii maritale. O astfel de
prezentare pozitiva teologiei gsitoriei ar fi Tn beneficiul retnnoirii atat a modulu
de evaluare assitoriei de Gtre cratini, catsi a vigtii practice a asitorief®.

Cardinalul consaérun pasaj foarte frumos iubirii conjugae relaiei
dintre iubirea conjugalsi actul sexual. lubirea conjudakste prezentatca si
esefa asitoriei, si nu doar un element animator care ingefte diferitele faze ale
vietii matrimoniale. Ca urmarearfa a minimaliza in orice fel transmiterea tiieca
si aspect fundamental afigitoriei, acest aspect al iubirii personale, adidirea
conjugal trebuie vizuti casi o valoare real si eseniali. In acest sens cardinalul
spune: The presence, safeguarding and development of pdwsonal love in
marriage, wich is really the lived expression a¢ honum fidei and of the unicity
and indissolubility, is an essential good of magea in fact it may be said to be
causa formalis of the institution of marriag@rezema, pstrarea intaét si
dezvoltarea acestei iubiri personale dgitorie, care este intr-ad@vexpresia vie a
bonum fideisi a unicittii si indisolubilitatii, este un bun esdal al cGsatoriei; de
fapt poate fi spusicestecausa formalisa cisitoriei)’.

Sunt identificate Tn text dauaspecte fundamentale akesitoriei:

1. comuniunea dintre ddyersoane sau iubirea conjugal
2. transmiterea vid.

in relaia acestor dauaspecte, problema nu este de a determina care este
cea primai. Problema este cund srmonizm aceste dauaspecte aleasatoriei
“wich are equally essential”, conchide cardinalul.

lubirea conjugdl nu trebuie confundatcu ajutorul reciproc. Ea este ceva
mult mai cuprinitor si mai profund Tnfdacinat Tn @satorie; ea este Tddacinat in
includerea recipraca fiecirui sg Tn viaa personal a celuilalt. Rrintele conciliar
considedi ¢, numai cand doctrina iubirii conjugale, in valaGarsa deplia va fi
adug la o bur sintez Tn doctrina &satoriei, atunci va putea fi pasn lumind mult
mai binesi problema controlului ngerilor.

6 Cf. idem,pag. 25.
"|dem,pag. 145.

8 Cf.idem,pag. 151.
®|dem,pag. 157.
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In ceea ce priwte actul sexual, cardinalul Shehan precizede la inceput
ca actul conjugal, tocmai pentrd este act sexual in sensul sexaaiitmane, este
inainte de toate un act al iubirii reciproce Tnisgsoana care estetslcsi persoana
care este s@. Autorul spune & interagiunea sexual ar trebui declaratin mod
clar ca apamand ordinii iubirii crgtine. Invatatura Sfantului Pavel conformireia
iubirea lui Hristos fe&i de Biserid trebuie & fie exemplul iubirii seului fata de
saie, in doctrina tradionali a Bisericii tinde & Tnsemne & iubirea conjugal
trebuie 4 fie mai pudi decat luxuria. Cardinalul nu pune la inddiadevrul
acestei afirmgi Tnsa, spune el, un puternic curent al credincatolice vedea
iubirea pu#i, ca aproape asexdaprin defintie. Evitarea acestei erori, considler
cardinalul, se poate realiza doar prinelegerea actului conjugal in intreaga sa
realitate,si nu doar cai un simplu eveniment fiziologic, intalnirea a daisteme
genitale. Actul conjugal trebuie considerat ca wenégment supranatural care
solicita o relgie interpersonal in “ordinea celei mai purgi mai sfinte iubiri
crestine”. In ceea ce priwte viciul luxuriei, el trebuie condamnat nu nurmacadrul
casitoriei, catsi oriunde altundevagi nu trebuie uitat & luxuria este un vicigi nu
un sinonim al sexualitii.

Intervenia cardinalului Shehan se extingdéa actul voinei. Acest act ferm
al vointei Tn consinmantul matrimonial estg inceputul uniunii sexuale. Ace#st
decizie este considefiab promisiune legétde crearea unei tiecomunesi prin
societatea sexual

Studiind relatrile Parintilor conciliari in legitura cu textul, se pot
desprinde cateva idei principale asupteora au insistatictrebuie evidefiate mai
bine n text:

= sublinierea momentului decisiv al iubirii conjugabgtat pentru &satorie
catsi pentru procreareg educarea copiilor;

» ideea a daubunuri ale gsatoriei, in mod stréns unite: procrearea in mod
naturalsi iubirea conjugdl,

= jubirea conjuga mai mult decat un scop akgitoriei trebuie & fie
ratiunea @satoriei, virtutea care in cadrulasitoriei trebuie cultivat

(potenati) neintrerupt;

= evitarea identifigrii iubiri conjugale cu actul conjugal; iubirea ¢ogak
se extinde asupra fintregii tie conjugale si intotdeauna trebuie
personificad. Actul conjugal este un act al iubirii conjugaleeste cu
adevirat act al iubirii conjugale damu este doar comunicare recipgtGc
corpurilor, ci diruirea reciprog adou: persoanale sexe diferite care sunt

<<doi Intr-un singur trup>> (Ef. 5,31).

= Demnitatea gsitoriei este fundamentafin demnitatea persoanei umane.

Din demnitatea persoanei umane rezdiémnitatea actului conjugal, care

const in intima unire person@l Acesta, cai act al iubirii conjugale, cag

ntreaga iubire umangenuird, include ca persoana iubgi iubirea pentru
persoana iubitsi tinda spre Dumnezeu.
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2. Textul definitiv despre iubirea conjugah n Constitutia pastorala De
Ecclesia in mundo huius temporis

2.1. Structura constitutiei si viziunea asupra ésitoriei

Terminal dezbaterea in aijl textul precedent a fost supus din nou unei
laborioase revizuiri. Astfel, la data de 11 octoet965, Subcomisia Einat de a
aduce capitolului asupraigitoriei si familiei amendamentele propuse darimi, a
Tnceputsi ea munca de revizuire. Ea a fost ajutatde patru membri ai Comisiei
Pontificale care privesc problemelesitoriei si familiei.

Textul astfel revizuit al Constitiei pastoraleDe Ecclesia in mundo huius
temporisa fost distribuit Brintilor care trebuiauassi exprime votul in do@ietape.
La data de 12 noiembrie 1965 a fost distribuit wdpi care trata despreigitorie
si familie, cuprinzadnd numerele 51-56. La data de nbBembrie 1965 a fost
distribuit Rarintilor restul numerelor schemei constig.

Textul schemei a fost reorganizat astfel incat aiunparte a numerelor
corespundea textului precedent. Noul text aveavadeiugiri si a suferit cateva
schimbiri semnificative. Structura sa era uitoared”

=  Prooemium;
= Expoziie introductid — De hominis conditione in mundo hodier(idespre
condtia omului in lumea de azi);
= Partea | -De Ecclesia et vocatione homin{Bespre Biserit si vocaia
omului), divizat in 4 capitole;
= Partea Il —De quibusdam problematibus urgentioribBespre cateva
probleme urgente), divizat in 5 capitole;
= Conclusio
Problema gsitoriei si a familiei era tratat in capitolul 1,De dignitate
matrimonii et familiae fovendanl partii 1l al constituiei. Capitolul era algtuit din
sase numere, ddgum urmeax

n.51De matrimonio et familia in mundo hodierno

n.52De sanctitate matrimonio et familiae

n.53De amore coniugali

n.54De matrimonio fecunditate

n.55De amore coniugali componendo cum observantia\litamanae

n.56De matrimonio et familiae promotione ab omnibusatigda

Printre relele care umbresc dreaptaiure a dsatoriei, n. 51 citeax
divortul, “amore sic dicto liber§ adica asa numita iubire libet, poligamia. Pentru
a sublinia pericolul divaului, textul vorbgte de plaga divaului, divortio lug si se
afirma ca insuper amoris nuptialis saepius egoismo et hedoniserotico
profanatur,(...in plus iubirea nugala foarte adesea este profanhde egoismusi

10 pentru o viziune mai amplezi anexa 3.
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hedonismul eroti¢}. In continuare, nuemul trateaz problemele legate de sterea
demografid.

Casatoria este declaratca intima comunitate de viasi de iubire. Este
specificat @, aceast sfant legitura indisolubik nu depinde de arbitrariul slor.
Dumnezeu este autoruigitoriei si a dotat-o cu bunusii scopuri care sunt intrinseci
ingisi naturii ei. Procrearea educarea copiilor este declaraf si incoronareasi
culmea instittiei casatoriei si iubirii conjugale. Textul accentueazproprietatea
fidelitatii si indisolubilitatii casatoriei ca fiind imaneratingisi naturii iubirii conjugale.

Exercitarea autentica iubiri conjugalesi a vigii familiei este declaratun
izvor care i dispune cu suflet puternic pgi S recunoast misiunea de a fi
cooperatorii iubirii lui Dumnezeu iargireasi imboditirea familiei sale. Textul afirmn
foarte clar & paternitateai maternitatea responsabikzult din iubirea adeirati.

Atentie deosebit trebuie acordat nuirului 55, care a fost amplu reelaborat.
Titlul i-a fost schimbat Th “Necesitatea de a pimeacord iubirea umancu respectul
vietii”. Textul recunoate & datorit unor condii de viaa, exist circumstare in care
familia nu poate fi rrita, cel puin pentru un anumit timp. De asemenea, ntreruperea
relgiilor intime pune in pericol In astfel de cazuigelitatea conjugal care are
repercursiuni nefaste asupra familiei. Cu toatestaee trebuie condamnate toate
soluiile nedemne omului. In acest sens, Biserica re@stinci nu poate exista o
contradigie autenti@ intre legile divine ale transmiterii iesi datoria de a favoriza
autentica iubire conjugal Textul contind cu un paragraf lung pentru a insista asupra
criteriilor “obiective” care trebuieasdirijeze viaa matrimonial, fundamentate in iag
demnitatea persoanei umane. Textul amgtate: viata uma# trebuie & fie vazuta
intotdeauna in lumina ieeterne.

2.2. Textul despre iubirea conjugai

lubirii conjugale i-a fost consacrat naral 53, De amore coniugdif al
capitolului despre &satorie si familie. Subcomisia a trebuiti aseass o cale de
mijloc intre cei care consideraa itibirea conjugal trebuie & deina primul loc n
casatorie, si cei care se temeeau de ambiguitageale conotda subiectid a
cuvantului iubire. Din aceastauz corecturile semnificative tindeau de a pune n
evidena spiritualitatea iubirii conjugale. In continuarste prezentat ceinutul
textului si modificarile semnificative survenite n text.

In primul rand, n prima fraiza textului,lle autem amor utpote actus eminenter
humanus, cum in personam dirigatur ab eaque tetonineorporis animique motus
peculiari dignitate ditare eosque tamguam elemesdasigna specialia coniugalis
amicitiae nobilitare valeflubirea conjugal pe nisui ce este un act eminamente uman,
fiind indreptai catre o persoansi gasindusi finalitatea in aceasta, este capakil dea

1 Acta Synodalia Sacrosancti Concili Oecumenici Vatidd Vol.IV, Periodus Quarta, Pars VI,
Typis Polyglottis Vaticanis, 1978, pag. 474.
12|dem,pag. 476; Textul integral la anexa 1.

117



ANIKO NICHITA

miscarilor sufletuluisi corpului o demnitate particularcasi elementesi semne speciale
ale prieteniei conjugale), s-au operat itoarele modifiari:*? ,llle autem amor, utpote
eminenter humanus, cum personain personamvoluntatis affectu dirigatur, totius
personae bonum complectitur ideogaeporis animique motus peculiari dignitate ditare
eosque tamguam elementa ac signa specialia cardngeitiae nobilitare valet” (lubirea
conjugal, eminamente umanfiind indreptat de la persoad la persoah cu un
sentimentcare este dirijat de veirimbririseaz: binele intregii persoang de aceea este
capabii si dea o demnitate particulamiscarilor corpuluisi sufletului casi elementesi
semne speciale ale prieteniei conjugale.”)

Important de observat, cuvantattus, regisibil in textul anterior a fost
eliminat. Raunea acestei modifid poate fi gsita in intervetile si modurile de
redactare ale@ntilor conciliari. Deja, monseniorul loannes de Caomigoin relatarea
sa asupra textului despre iubirea conjugaficut observéa c utilizarea cuvantului
actusin textul “amor, utpote actus eminenter humanusl este coregf deoarece
“...sed videtur coniugalem non esse actum(...precum se vede iubirea unaanu
este act..’. Aceeai idee este exprimafn relatarea particukiasupra textului despre
iubirea conjugal, care prezentau tranile modificirilor operate asupra textului
precedent. In aceastrdine de idei, autorii textului au declar®réponitur ut dicatur:
<< ...amor, utpote eminenter humanus... >> (delendoutgote actus >>), quia amor
de quo hic, non est actus sed habitti$®. Atunci cand citim cuvintele documentului
conciliar referitoare la iubirea conjugakle trebuie citite in aceastheie.

Pentru a demonstra apoi difef@intre iubirea umaisi caritate,si pentru
a pune n evidea efectele harului vindaétor si Tnaltator, noul text spune “Hunc
amorem Dominuspecialigratiaeet caritatisdono,sanare et elevare dignatus 'est
(Acestei iubiri, Domnul i-a conferit demnitatea @®vindecasi de a o Télta cu un
darspecialde hari de caritate)"’.

Paragrafului consacrat actului conjugal i-au fésute ajustri semnificative.
Astfel, textul spune:Haec dilectio proprio matrimonpere singulariteexprimitur et
perficitur. Actus proinde, quibus coniuges intimeaste inter se uniuntur, honesti ac
digni sunt et, modo vere humano exerdinationem mutuam significant et fovent,
gqua sese invicem laeto gratoque animo locuplétgiateast iubire se exprimsi se
perfegioneaz intr-o maniex singulawz, prin actul propriu al &sitoriei. De aceea,
actele prin care siose unesc in mod intigi cast sunt onestgi demnesi, exercitate
intr-un mod intr-adeir uman, semnifig si favorizeaz diruirea reciprog, prin
care se Imbagtescreciproc cu suflet bucuras recunosator)*®,

13 Cuvintele cu litere inclinate desemn&amvintele nou introduse n text.

14 Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumeniciiaati 11, Vol. IV, Periodus Quarta, Pars VI,
Typis Polyglottis Vaticanis, 1978, pag. 474.

15 Cf. idem,pag. 176.

18 Cf. idem,pag. 476.

7 Ibidem

18 |bidem
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Textul se reintoarce apoi asupra iubirii conjegglentru a insista asupra
fidelitatii conjugale: “Amor ille fide ratus, epotissimum sacramento Christi
sancitusinter prosperas et adversarpore ac menténdissolubiliter fidelis eset
proinde ab omni adulterio et divortio alienus remfin(Aceast iubire ratificati de
un angajament de fidelitatg, mai alessfirvita de un sacrament a lui Hristpsste
indisolubil fidek Tn condiiile prosperesi adverse,atat pe planul trupului cat al
spiritului, si de aceeadmane stiing oricarui adultersi divory)™.

In acest mod se puneau in relief cele addundamente — naturai
supranatural, angajamegitsacrament — ale fideiditi conjugale. Fidelitatea nu este
doar un fapt fizic, cki un fapt spiritual, pentruiceste fidelitatea unei persoane
umanesi de aceea conforirtuturor dimensiunilor persoanei.

S-a adugat in acest punct o fraasupra egalei demiit personale a celor
doi sai, egalitate care demonstréaznitatea gsatoriei: “Aequali etiam dignitate
personali cum mulieris tum viri, in mutua atquenaalilectione agnoscenda unitas
matrimonii a Domino confirmata luculenter appare(,Prin egala demnitate
personal a femeiisi barbatului, recunoscitin reciprocai deplina iubire, apare in
maniek limpede unitateaasitoriei confirmas de Domnul’§°.

Pentru a demonstra @iata matrimonial este o vogge care cere o virtute
insemnat, au fost aduse textului cateva corectubid officia autem huius
vocationis christianae constanter peragenda viitusgnis requiritur: quapropter
coniuges gratia ad vitam sanctam roborati, firmiat amoris, magnitudinem
animi et spiritum sacrificii asidue colent et omtie impetrabunt,Dar pentru a
indeplini in mod constant indatoririle acestei tboerestine, se cere o virtute
insemnat: din aceagt cauz saii Intariti prin har pentru o via sfina vor cultiva
n mod asiduu fermitatea iubirii, grandoarea sufiétsi spiritul de sacrificiusi o
vor cere in rugciune”f’. Pentru a crge stima adeiratei iubiri conjugalai pentru
a forma o opinie publicsinatoasi, sdii crestini trebuie & deatestimonio fidelitatis
et harmoniae in eodem amore necnon sollicitudinefiliis educandi (,,... 0
marturie de fidelitatesi de armonie n iubirea logi de asemenea solicitudine n
educarea copiilor ...%.

2. 3. Aprobarea textului definitiv

Tn final, la data de 16 noiembrie 1965, capitda dignitate matrimonii et
familia fovenda al Constittiei pastoraleDe Ecclesia in mundo huius tempoas
fost votad de Ririntii conciliari in noua sa redactare. Sufragiul privinumerele
51- 56 a avut uritioarele rezultate: nudrul celor carssi-au exprimat votul, 2150;
voturi pro, 2052; voturi contra, 91; voturi nule, Tonform acestor numere

19 |dem,pag. 477.
20 |hidem

21 | hidem

22 Cf. ibidem
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capitolul I, al @rtii Il a obtinut 2/3 din sufragisi a fost aprobat ing nurmérul mare al
voturilor “placet iuxta modum”, a impus Subcomisieia mult de lucru. “Modurile”,
adica coreciunile si adaugirile propuse dedinti au fost ordonate sub 134 de numere
si analizate Tn mod atent. Intre timp, printr-o sodre datétpe 23 noiembrie 1965
incredinatd presedintelui Comisiei “De doctrina et morum”, papa P¥l trimitea
Comisiei care examina modurile congtéy proprile amendamente in ceea ce
priveste textul referitor la &sitorie. In aceast scrisoare era exprinianecesitatea
reafirmarii doctrinei coninute in enciclic&Casti Connubiia condamirii in mod clar a
metodelor anticoncg¢ipnalesi necesitatea cultlii castititi conjugale. De asemenea
scrisoarea camea modurile (modifirile) dorite de pajp Trebuie specificat, ac
modurile papei nu se refereau in nici un punabtsut dedicat iubirii conjugale.

Dupa examinarea modurilor propuse d&iRtii conciliari, amendamentele
aduse textului conforme Tn unele cazuri acestorump@u fost aprobatgi de
Sfantul Rrinte pe data de 29 noiembrie 1965. Textul, ins&f&ub forma sa
definitiva, putea & fie tiparita, dup care a fost distribuit conciliului la data de 2
decembrie 1965, in cadrul CongrggaGenerale CLXVI. La data de 4 decembrie
1965 a avut loc votul final asupra capitolului réfe la cisitorie si familie. Textul
a fost votat cu 2047 voturi pentsuil55 Timpotrivd. La data de 6 decembrie 1965 a
fost supus votului textul integral al Constitil pastoraleDe Ecclesia in mundo
huius temporigi a fost aprobat cu 2111 voturi pro, 251 costral voturi nule. in
fine, la data de 7 decembrie 1965 a avut loc vamiemn si definitiv cu
urmatoarele rezultate: total votan2391; voturi pro, 2309; voturi contra, 75; vatur
nule, 7. Dup votul Rarintilor, papa a promulgat in mod solemn Consttu
pastorai. Din cauza unor revizuiri introduse in textul dow@ntului, in loc de 97
numere cum era anterior, acesta avea acum 93.deashcauz capitolul privind
casitoriasi familia in loc de a cuprinde numerele 51 — 5@rowde numerele 47 —
52, lubirea conjugal era tratat in nurdrul 49, De amore coniugdif. Important
de precizat & dupgi examinarea modurilor propuse dériRtii conciliari, textul
referitor la iubirea conjugalnu a suferit modifigri eseniale, ci au fost introduse
doar céateva cuvinte in vederea unei mai mari pieciz

De-a lungul celor patru articole, am Tincercat prezint genezasi
dezvoltarea textuluisi doctrinei despre iubirea conjugain cadrul luckrilor
Conciliului Vatican 1. Precum se poate vedea, gang dezvoltarea textului
despre iubirea conjugalsi a capitolului despre asitorie este intim legét de
geneza documentului concili@audium et spesText controversat, rod al unei
munci asidue intinzdndu-se pe durata a trei aim,ipvatatura pe care o cone, ea
asteapti sa 0 aprofundm si sa-i fim fideli in conformitate cu voa@ si starea de
viata la care ne-a chemat Domnul.

B Vezi anexa 4.
2 Cf. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Vaticani Wol.IV, Periodus Quarta, Pars VI, Typis
Polyglottis Vaticanis, 1978, pag. 234; vezi anexa 2
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ANEXA 1

TEXTUL DIN 13 NOIEMBRIE 1965
CONGREGATIA GENERALA CLX"

53. (Olim n. 62)De amore coniugd|iPluries Verbo divino sponsi atque coniuges
invitantur, ut casto amore sponsalia et individadatione coniugum nutriant atque foveant.
Plures quoque nostrae aetatis homine verum amonéen maritum et uxoremyariis
rationibus secundum honestos populorum et temponones manifestatunmagni faciunt.

llle autem amor, utpote eminenter humanus, aymersonan personanvoluntatis
affectu dirigatur, totius personae bonum complectiideoquecorporis animique motus
peculiari dignitate ditare eosque tamguam elemaatsigna specialia coniugalis amicitiae
nobilitare valet. Hunc amorem Dominspecialigratiaeet caritatisdono,sanareet elevare
dignatus est. Talis amor humana simul et divinasooians coniuges ad liberum et mutuum
sui ipsius donum tenero affectu et opere probattonducittotamquevitam coniugum
pervadit; immo ipsa generosa sua operositate gearfiet crescit. Longe igitur exsuperat
meram<< eroticam>> inclinationem, quae, egoistice exculta, citiusntere evanescit.

Haec dilectio propriamatrimonii opere singulariter exprimitur et perficitur. Actus
proinde, quibus coniuges intimeaasteinter se uniuntur, honesttc dignisunt et, modo vere
humanoexerciti donationem mutuam significant et fovegyya sese invicem laeto gratoque
animo locupletantAmor ille fide ratugpotissimum sacramen€@hrisi sandtus, inter prospera et
adversacorpore ac menténdissolubiliter fidelisest et proinde ab omni adulterio et divortio
alienus remanet. Aequali etiam dignitate personalin mulieris tum viri, mutua atque plena
dilectione agnoscenda, unitas matrimonii a Domiaofitmata luculenter appare®Ad officia
autem huius vocationischrisitanae constanter peragenda virtus insigniguiriéur:
quapropterconiuges gratia ad vitam sanctam roborati, firreitatamoris, magnitudinem
animi ad spiritum, sacrificii assidue colent ettmnae impetrabunt.

Germanus autem amor coniugalitius aestimaitur atque sana circa eum opinio
publica efformabitur, si coniuges chrisitani testimoniodfithtis et harmoniae in eodem
amore necnon sollicitudine in filiis educandéninent atque in necessaria renovatigde
culturali >>, psychologica et socialn favoremmatrimonii et familiaepartes sua agunt.
luvenes de amoriconiugalis dignitate munere et opere, potissimum cultu institu
convenienti aetate ab honestis sponsalibus adasupéinsire possint.

ANEXA 2
TEXTUL FINAL DIN 7 DECEMBRIE 1965
49. (De amore coniugdliPluries Verbo divino sponsi atque coniuges imtitia, ut

casto amore sponsalia et indivisa dilectione camugutriant atque foveant. Plures quoque
nostrae aetatis homine verum amorem inter maritumx@em,variis rationibus secundum

YCuvintele cu litere Tnclinate desemn&aavintele nou introduse.
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honestos populorum et temporum mores manifestatoagni faciunt. llle autem amor,
utpote eminenter humanus, cuanpersonain personanmvoluntatis affectu dirigatur, totius
personae bonum complectitur, ideogaeporis animique expressiones peculiari dignitittere
easque tamquam elementa ac signa specialia cagiagatitiae nobilitare valet. Hunc amorem
Dominus,specialigratiaeet caritatisdono,sanar, perficereet elevare dignatus est. Talis amor,
humana simul et divina consocians, coniuges adulibeet mutuum sui ipsius donum, tenero
affectu et opere probatum, conducitamquevitam eorumpervadit; immo ipsa generosa sua
operositate perficitur et crescit. Longe igitur @p@rat meranxk< eroticam>> inclinationem,
quae, egoistice exculta, citius et misere evanescit

Haec dilectio proprianatrimonii operesingulariter exprimitur et perficitur. Actus
proinde, quibus coniuges intime @steinter se uniuntur, honesdic dignisunt et, modo
vere humancexerciti, donationem mutuam significant et foveqya sese invicem laeto
gratoque animo locupletanfmor ille fide ratus, epotissimum sacramenChrisi sandtus,
inter prospera et adversarpore ac menténdissolubiliter fidelisest, et proinde ab omni
adulterio et divortio alienus remanet. Aequali etigignitate personali cum mulieris tum viri
agnoscenda in mutua atque plena dilectione, unitagimonii a Domino confirmata luculenter
apparet Ad officia autem huius vocationishrisitanae constanter exsequenda virtus insignis
requiritur: quapropter coniuges, gratia ad vitam sanctam roborati, firmaita amoris,
magnitudinem animi ad spiritum, sacrificii assidudent et oratione impetrabunt.

Germanus autem amor coniugaditius aestimaitur atque sana circa eum opinio
publicaefformabitur, si coniuges chrisitani testimonioefithtis et harmoniae in eodem amore
necnon sollicitudine in filis educandigminent atque in necessaria renovatione culturali,
psychologica et sociain favoremmatrimonii et familiagoartes sua agunt. luvenes de amoris
coniugalisdignitate, munere et opere, potissimum in sinwgg$amiliae, apte et tempestive
instruendi sunt, ut, castitatis cultu instituti,ngenienti aetate ab honestis sponsalibus ad
nuptias transire possint.

ANEXA 3

STRUCTURA SCHEMEI CONSTITUIEI PASTORALEDE ECCLESIA IN MUNDO
HUIUS TEMPORIS

28 MAI 1965 — CONGREGAIA GENERALA CXXXII

PROOEMIUM —n. 1-3
EXPOSITIO INTRODUCTIVA DE HOMINIS CONDITIONE IN MD®
HODIERNON. 4 -9
PARS | -DE ECCLESIA ET CONDICIONE HOMINIS
Prooemiunm. 10
Cap. | De humanae personae vocatione 2011-
Cap. Il De hominum communitate n. 21-36
Cap. Il Quid significat humana navitasumversa mundo n. 37-47
Cap. IV De munere Ecclesiae in mundo hteagporis n. 48-58
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PARS Il -DE QUIBUSDAM PROBLEMATIBUS URGENTIORIBUS
Cap. | De dignitate matrimonio et familfagenda
n. 60 De matrimonio et familia fovand
n. 61 De sacra matrimonio et familizgole
n. 62De amore coniugali
n. 63 De matrimonii fecunditate
n. 64 Deus Dominus vitae
Cap. Il De cultus humani progressu ritenppgendo n. 65-74
Cap. Ill De vita oeconomica — sociali n-&%
Cap. IV De communitate gentium et de pacenevenda n. 90-103
CONCLUSION. 104-105

ANEXA 4

STRUCTURA CONSTITUIEI PASTORALEDE ECCLESIA IN MUNDO HUIUS
TEMPORIS

7 DECEMBRIE 1965

PROOEMIUM n. 1-3
EXPOSITIO INTRODUCTIVA —-DE HOMINIS CONDITIONE IN MUNDO
HODIERNR. 4-10

PARS | -DE ECCLESIA ET VOCATIONE HOMINiS 11
Cap. | — De humanae personae dignitatd r. 22
Cap. Il — De hominum communitate n. 23 — 32
Cap. Il — De humana navitate in univeraago n. 33 — 39
Cap. IV — De munere Ecclesiae in mundo $itémporis n. 40 - 45

PARS Il -DE QUIBUSDAM PROBLEMATIBUS URGENTIORIBUS
Cap. | — De dignitate matrimonii et familiae fodan
n. 47 De matrimonio et familiae éona
. 48 De sanctitate matrimoniignfliae
. 4®e amore coniugali
. 50 De matrimonii foecunditate
. 51 De amori coniugali componendm observantia vitae humanae
. 52 De matrimonio et familiae ma@tione ab omnibus curanda
Cap. Il — De culture progressu rite progmdo n. 53
Sectio 1 - De culturae condiciargin mundo hodierno n. 54-56
Sectio 2 — De quibusdam prigigil culturam rite promovendam n. 57-59
Sectio 3 — De quibusdam urgehtis christianorum muneribus circa cultura
n. 60 — 62
Cap. lll — De vita economica n. 63
Sectio 1 — De progressione econami 64-66

5 3 5 3 5
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Sectio 2 — De quibusdam prinisifsitam vitam oeconomicam Socialem n.

67-72
Cap. IV — De vita communitatis politicae?3 — 76
Cap. V — De pace fovenda et de commungatgium promovenda n. 77-78

Sectio 1 — De bello vitando n.-782
Sectio 2 — De communitate inteoratli aedificanda n. 83 - 90

124



STUDIA UNIVERSITATIS BABES - BOLYAI, THEOLOGIA GRAECO-CATHOLICA VARADIENSIS LIV, 2, 2009

DER OKUMENISCHE DIALOG DER KATHOLISCHEN KIRCHE

1)

2)

3)

MIT DER ORTHODOXIE

RUDOLF PROKSCHI

SUMMARY. The Ecumenical Dialogue between the Catholic Church and the Or-
thodoxy. The dialogue is essential in theology and philbgohe ecumenism pre-
tends to be the means of the unification hope.uHification hope comes from Christ,
in order to love the one near us: “For all to beld(dohn 17.21). The dialogue for uni-
fication with the Eastern Churches represents senéial aspect of our belief. Th&¥ 2
Vatican Council promulgated thH2ecree about Ecumenismihe essay to realise the
unity with the Orthodoxy has a central and spesigalification. There are also models
of creating unity through a decentralisation. TheeB-Catholic Church represents a
problem, an obstacle for the Orthodox Church, baan be a model for ecumenism
and for the realisation of unification so thatskibuld be oneyt unum sintThe faith
and the prayer with deeds in the spirit of lovetfa neighbour through Christ give us
the chance and the hope that one day the greahdwdbacome true, without second
thoughts or hate. Let the faith, the hope anddlie be our help and guidance in our
life of Christians!

Keywords. ecumenical, Orthodoxy, dialogue, Catholic Churdtityunification

Vorbemerkungen:

Ich bin vor rund 30 Jahren fur die Erzdidzese Wiam Priester geweiht
worden und habe seit dieser Zeit verschiedene Agigain meiner
katholischen Kirche wahrgenommen. Durch die naBarschaftigung mit
der Orthodoxie (ich habe zwei Jahre standig in Masgelebt) empfinde
ich es personlich als schmerzlich, dass die clufigth Kirchen getrennt
sind und keine Communio (Eucharistiegemeinschatbeh.

Mein 6kumenisches Engagement basiert auf dem Apétes Herrn in Joh
17,21: ,Alle sollen eins sein ... damit die Weltagbt, dass du mich
gesandt hast.“ Es geht nicht vordergriindig um dag&, ob die Okumene
in absehbarer Zeit ,erfolgreich” sein wird, sondemgeht um den Auftrag
Jesu und um die Glaubwiirdigkeit seiner Sendung.

Ich bin tief davon Uberzeugt, dass wir im 6kumeméscDialog auf beiden
Seiten gut ausgebildete und spirituell fundiertsgsachspartner brauchen,
die in ihren Traditionen fest verwurzelt sind unighs deshalb nicht
angstlich an den Lehren ihrer eigenen Kirche fdéthamissen. Es geht
nicht darum, vordergriindig zu vergleichen, welchadition ,besser" das
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christliche Erbe bewahrt hat, vielmehr sollten inttMpunkt des Dialogs

Fragen stehen, wie: Was kénnen wir voneinandeef@nVie kénnen wir

einander bereichern? Wo gibt es in unserer Kircime Blick auf die anderen

— geschichtlich bedingte Fehlentwicklungen? Wienkag uns angesichts der

groRen Herausforderungen unserer Zeit gelingenMdieschen heute zum

Glauben, zu Jesus Christus, zum ewigen Heil zwefithr

Vor einigen Jahren (2005) besuchte Kardinal Wédgesper, der Leiter des
papstlichen Rates zur Forderung der Einheit allmiszn,anlasslich des 40-Jahr-
Jubilaums des ,Okumenismus-Dekrets* des Zweitenksaischen Konzils die
russische Hauptstadt Moskau, um bei dieser Gelegedile erstarrten Beziehungen
zwischen dem Patriarchat von Moskau und dem Vatikaader etwas zu beleben.
Gerade im Okumenismus-Dekret, das zu den bedew¢end3okumenten des
Zweiten Vatikanischen Konzils zahlt, wird ein songanter Paradigmenwechsel
deutlich: Vor dem Konzil war die offizielle Haltunder katholischen Kirche der
okumenischen Bewegung gegeniber sehr zurlickhalbeled, besser gesagt: strikt
ablehnend. Man war der Uberzeugung, dass Einheitlanon mdglich sei, wenn
sich alle anderen christlichen Bekenntnisse zuth@laa“ ,bekehren* und in den
~Schol3* der katholischen Kirche zurlickkehren. Dajesstand man den 6Ostlichen
Traditionen durchaus zu, besondere Riten und Awggdfarmen in ihrem
kirchlichen Leben beizubehalten; nur in der Frage durisdiktion war die klare
Vorstellung, dass sich alle unter die Autoritat desrsten Hirten, des Primats des
Bischofs von Rom, stellen missen.

Worin lag der Paradigmenwechsel, was war das ,Neuef
Okumenismusdekret? Kurz zusammengefasst kann rigamdie Punkte festhalten:

e Statt wie friher durchaus ublich von ,Schismatikerd Haretikern* zu
sprechen, verwendet das Konzilsdokument — im Bhck die anderen
christlichen Konfessionen — die Bezeichnung ,Kinchend kirchliche
Gemeinschaften®. Das war ein véllig neuer Ton!

« Das Dekret spricht auBerdem von einer hohen Weéitsghg der
Ostkirchen, die in Treue die alten Traditionen blesvdnaben, wahre (=
glltige) Sakramente feiern und auch eine hieracbleisStruktur mit
apostolischer Sukzession haben.

e Die Schuld an der Trennung wird nicht mehr eingeitir den ,Anderen*
angelastet, sondern sie liege auf beiden Seiten. Gilinde, die zur
Trennung fuhrten, sind vielfaltig; dazu zahlen wekeh auch politische
Faktoren.

» Die Bereitschaft zur zuktinftigen aktiven Mitarbaér katholischen Kirche
am 0kumenischen Dialog wird klar und deutlich aspgechen.

Schon wahrend, besonders aber nach Abschluss degilikK@mab es
wichtige Schritte der Annéherung. Dieser Prozesd wailgemein als ,Dialog der
Liebe" bezeichnet, der von gegenseitigen Besucligrietier Delegationen und
dem Austausch von herzlichen GruRbotschaften geledcimet war.
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Ein Hohepunkt dieses Dialogs der Liebe war dieohisthe Begegnung von Papst
Paul VI. mit dem Okumenischen Patriarchen Atheragdr von Konstantinopel
und Patriarch Benediktos von Jerusalem (Ortsbi3choflerusalem im Janner
1964. Damals wurden die bekannten Verse aus J@ifflgriechisch und lateinisch
rezitiert und das Vaterunser gemeinsam gebetetPBpst Uberreichte als Geschenk
einen Messkelch an den Okumenischen Patriarchen euhiglt ein Enkolpion
(Muttergottesmedaillon) und eine lIkone mit der Behsng der Apostelbriider Petrus
(Rom) und Andreas (Konstantinopel) in briderliddenarmung.

Am 7.12.1965 kam es zur ,Ausléschung” der gegeigsit Bannspriche
aus dem Jahre 1054. Die feierliche Proklamatioalgté gleichzeitig in St. Peter
im Vatikan (Rom) und in der St. Georgskirche im fdra(Istanbul):

.Papst Paul VI. und Patriarch Athenagoras I. mitrser Synode erklarten,
a) dass sie die beleidigenden Worte, grundlosenwWide und verwerflichen
Handlungen bedauern, die die traurigen Ereignisseser Epoche auf beiden
Seiten gepragt und begleitet haben; b) dass siafalte die Exkommnikations-
Sentenzen, die auf sie gefolgt sind und deren Enimg einer Annaherung in der
Liebe bis heute hindernd im Wege stehen, bedaaamdem Gedachtnis und der
Mitte der Kirche tilgen und dem Vergessen anheletialassen; c) dass sie
schlieBRlich die argerlichen Prézedenzfélle und dieiteren Vorkommnisse
beklagen, die unter dem Einfluss verschiedenerdfakt u. a. des gegenseitigen
Verstandnismangels und Misstrauens, schliel3lich ztsachlichen Bruch der
kirchlichen Gemeinschaft gefuhrt haben®.

Der Papstbesuch im Phanar vom 25.-26.7.1967 undéegenbesuch des
Okumenischen Patriarchen vom 26.-28.10.1967 imk&fatin herzlicher Atmosphéare
bildeten die nachste Etappe. Die Gottesdienstessitki dieser Begegnungen zeugten
vom Bewusstsein ekklesialer Gemeinsamkeit und gegeyer episkopaler und
patriarchaler Anerkennung. Damals griff Papst Psul erstmals den Begriff
~Schwesterkirche* in Bezug auf die orthodoxen Kenhauf: ,Dieses Leben von
Schwesterkirchen haben wir jahrhundertelang geleibd miteinander die
Okumenischen Konzilien gefeiert, die das Glaubengggen jede Veranderung
verteidigten. Nun schenkt uns nach langen Meinwgrgshiedenheiten und
Zwistigkeiten Gott die Gnade, dass unsere Kirchdoh swiederum als
Schwesterkirchen erkennen, trotz der Schwierigheitie in friherer Zeit zwischen
uns entstanden sind.Die abschlieRende gemeinsame Erklarung (28.10.196le
die Frichte des ,Dialogs der Liebe" heraus, digoastoraler Gemeinsamkeit in den
groBen sozialen Aufgaben der Zeit verpflichten. Sagt ,Segen und pastorale
Unterstitzung zu: fur jegliches Bemiihen um Zusanament von katholischen

1 Tomos Agapis, Nr. 176: ,25. Juli 1967. Breve ,Anineunte’, das Papst Paul VI. Dem Patriarchen
Athenagoras ibergab, nachdem Bischof Willebrands dser lateinischen Heilig-Geist-Kathedrale
vorgelesen hatte.”
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und orthodoxen Professoren auf dem Gebiet desushsdiler Geschichte und der
kirchlichen Tradition, der Vaterlehre und der Lgie sowie der Schriftauslegung®.

Auch nach dem Tode des groRen Pioniers der Ein{fsdttriarch
Athenagoras), am 7.07.1972, wird dessen Linie veoen Patriarchen Demetrios
I. fortgefhrt. Am 7.12.1975 aul3erte Patriarch Deing |. gegentber Papst Paul
VI. zum 10. Jahrestag der Banntilgung den Wunseh: Rialog der Liebe solle
sich nun auch in der Vorbereitung des Theologischealogs (Dialog der
Wabhrheit) konkretisieren. Unmittelbar im Anschluss diese Begegnung werden
von beiden Seiten Delegierte fur eine vorbereitddal@mmission fur den offiziellen
theologischen Dialog ernannt.

Am Andreasfest des Jahres 1979 war das wichtigepEiteiel erreicht: der
Okumenische Patriarch Demetrios |. und Papst JasarfPaul 1., kindigten
gleichzeitig im Phanar (Sitz des Patriarchen ianistl) und im Vatikan den Beginn
des offiziellen Dialogs der Orthodoxie mit der Kaltbchen Kirche an. Als Endziel —
so wird erklart — gehe es darum, eine ,gesamttibhist Einheit im Dienst des Heils
fir die ganze Welt* zu erreichen. Man wahlte betwdssse Formulierung, denn der
Dialog sollte weder als ,Separatfrieden” zwischeth@doxie und Katholiken noch als
Frontbildung gegen andere Religionen (z. B. deani¥l verstanden werden. Die
christliche Einheit sollte vielmehr als positiveggr&l von allen Menschen ohne
Unterschied ihrer Religion, Rasse, Herkunft wahogemen werden. Vorerst sind jetzt
zwei bedeutsame Kirchen bemiht, die Bruchstell&itzen, die sie trennt; weil es
sinnvoll scheint, zunéachst benachbarte Teile zusamaofiigen. Die wahre Einheit
und die volle Kirchengemeinschaft muss letztlich4iel und ihren Hohepunkt in
der eucharistischen Mahlgemeinschaft finden.

Auf beiden Seiten wurde eine Gruppe, bestehend3@uBischéfen und
Theologen, ernannt (in der Orthodoxie je zwei \&er aus den 15 autokephalen
und autonomen Landeskirchen; auf katholischer Seite Papst ernannte Bischéfe
und Fachtheologen unter der Leitung des Einheitetatats), die 1980 erstmalig
zur 1. Vollversammlung auf Rhodos zusammentratéhvidl Freude, Elan und in
der Kraft des Heiligen Geistes trat die Kommissaasammen. Es wurde vereinbart,
dass die Vollversammlungen der Dialogkommission ifweijahresrhythmus
abgehalten werden sollen. Zwischen den Plenargjgursollten — unabhéngig
voneinander — drei Unterkommissionen, die Gespréxtegen zu den gestellten
Themen ausarbeiten. Diese Entwurfe sollten wiederameiner Koordinierungs-
kommission zusammengefligt werden.

Nach Rhodos und Patmos (1980) folgten weitere Zosamkinfte in
Munchen (1982), Gonia - Kreta (1984), Bari (198l walamo (1988). Nach dem
Zusammenbruch des Kommunismus und durch die Wieldasung der in der
Stalindra gewaltsam aufgeldsten unierten Kirchearder der offizielle Dialog
einer schweren Belastungsprobe ausgesetzt. DieaBitaungen in Munchen-
Freising (1990) und in Balamand (Libanon; 1993) métden sich ausschlie3lich
dem schwierigen Thema des so genannten Uniatismies. Publikation der
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erarbeiteten Konsenstexte aus diesen beiden Zusakiinfeen stiel teilweise auf
heftige Kritik und Ablehnung, besonders von jenghadoxen Kirchen, die an den
Beratungennicht (mehr) teilgenommen hatten, aber auch bei denesarmten
unierten Kirchen. Trotz mancher neuer Anlaufe karineder Folge zunachst zu
keinen weiteren Zusammenkuinften der Dialogkommisdist 1999 sollte wieder
eine Vollversammlung in Baltimore (USA) stattfindetoch durch die Zuspitzung
der Ereignisse inKosovo und das Eingreifen der NATO-Truppen (Bomlewnaf
auf Belgrad), wurde die Vollversammlung auf dag 2890 verschoben, brachte aber
auch nicht den erhofften Durchbruch in der Fragekatholischen Ostkirchen.

Durch den Pontifikatswechsel in Rom nach dem Ablelme Johannes Paul 1l
kam es durch Benedikt XVI. zu einem neuen Anlaufaffiziellen 6kumenischen
Dialog der katholischen Kirche mit der OrthodoXiie Kommissionen wurden auf
beiden Seiten weitgehend mit neuen Mitgliedern thes€o konnte der offizielle
Dialog 2006 in Belgrad wieder aufgenommen werded schon im Jahr darauf
(2007) wurde in Ravenna ein neues gemeinsames [okumam Thema ,Kirchliche
Communio, Konziliaritdt und Autoritat” verabschiedeeider reiste die Vertretung
der Russischen Orthodoxen Kirche aufgrund einegriomthodoxen Kontroverse in
der Frage des Status der Orthodoxen Kirche in ibtlan der Vollversammlung
in Ravenna vorzeitig ab.

Was aber steht denn wirklich zwischen den beidenh€n? Auf der einen
Seite gibt es zweifelsohne viele Unterschiede inFager der Gottesdienste, in der
Praxis der Spendung der Sakramente (MysteriergeimFrommigkeitsformen der
Glaubigen, u. s. w. Diese kdnnen aber durchauBexsicherung einer christlichen
Vielfalt gesehen werden und schlieRen einandert @al. Meiner Meinung nach
geht es oft um die Erhaltung traditioneller Maclsiionen und Vorrangstellungen,
die den Worten Jesu im Evangelium entgegenstehgin Mk 9, 35b: ,Wer der
Erste sein will, soll der Letzte von allen und deiener aller sein.). Die
Beziehung der altehrwirdigen ostlichen Bischofesitam Bischof von Rom und
vor allem seine Vorrangstellung und mogliche Esgliahme als Appellationsinstanz
in die Angelegenheiten der anderen orthodoxen d&ekaten, bedarf noch
eingehender Klarung. Es bestreitet niemand, das®dusamt als Dienstamt an
der Einheit seine volle Berechtigung hat. Die Frégenur, in welcher Art und
Weise dieser Dienst konkret vollzogen werden sdlleeder — und das sage ich aus
ehrlicher Uberzeugung als katholischer Priestarzdeseiner Kirche steht — gibt es
immer wieder Vorgange in der katholischen Kirchig, wkrstehen lassen, warum
unsere orthodoxen Schwestern und Briider einer &mghion mit uns eher
skeptisch und ablehnend gegentiberstehen.

Die besonderen Schwierigkeiten in der Beziehung Rurssischen
Orthodoxen Kirche liegen vor allem darin, dass ndeh politischen Wende auf
dem Gebiet der Russischen Fdderation Schritt finri®datholische kirchliche
Strukturen (Ordensniederlassungen, Pfarren unded&i®) aufgebaut wurden, was
von Seiten der russischen Orthodoxie als Eindringenihr ,kanonisches
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Territorium” und als aggressiver ,Prosyletismus” pgomden wird. Der schon
eingangs erwahnte Besuch von Kurienkardinal Kag@85 anlasslich 40 Jahre
Okumenismusdekret war wieder ein Versuch die Bexighn der katholischen
Kirche zur russischen Orthodoxie zu verbessern dam unterbrochenen Dialog
wieder aufzunehmen. Die damals von Kardinal Wadesper in seiner Ansprache
geduRerten Aussagen zur Okumene kann man kurnd@gealen zusammenfassen:

1) Eindringlich pladiert der Kardinal fur ein Ende deegenseitigen
Polemiken, Verleumdungen und Verdéachtigungen.

2) Es misse in Zukunft noch starker um den Abbau dEgemseitigen
Vorurteile gehen. Wir wissen viel zu wenig voneideri Im Westen sind
im Lauf des vorigen Jahrhunderts eine Reihe vohirgblichen Zentren
entstanden, die sich besonders um die Pflege urtat&ieing des dstlichen
Erbes bemihen: Grottaferrata, Chevtogne, Bose,eriéidich, Bari (hl.
Nikolaus). Die Kenntnis der katholischen Kircheraditionell orthodoxen
Landern ist oft sehr mangelhatft.

3) Die Einheit der Kirchen setzt die Einheit in deedlogischen Wahrheit
voraus. Deshalb muss der offizielle theologischaldg der katholischen
Kirche mit der Gesamtorthodoxie fortgesetzt werfdie Gesprache waren
nach der Vollversammlung in Baltimore 2000 untechem worden). Papst
Johannes Paul Il hatte in seiner (")kumene-EnzylgliIKaunum sint* alle
Christen zu einem briderlichen Dialog ohne Polemikd Vorurteile
(,Papalismus") eingeladen. Man solle nicht an histlhen Mythen festhalten,
sondern historisch-kritische Analysen anstelleneindnder vergeben.

4) Das Dokument ,Pro Russia“ (1992) regelte die missische Tatigkeit
und Evangelisation der katholischen Kirche in Rarsdlund den GUS-
Staaten. Die katholische Kirche hat grundséatzliels éRecht in diesen
Landern zu bestehen. Daher muss das Gespréacldantgbchwesterkirchen”
unbedingt wieder aufgenommen werden.

5) Wichtig scheint dem Kardinal der sog. ,geistlich&uenismus”. Die
Einheit kdnnen wir nicht ,machen”, auch nicht méndbesten Konzepten
und Theologen. Sie ist ein Geschenk des Heiligaat&e Dazu braucht es
Umkehr, Bekehrung zu Gott. Ein Leben nach dem Esfung ist der
beste Okumenismus.

Wie konnte die Einheit, die alle wollen, konkret agsehen?

Wie schon eingangs erwéhnt, spreche ich als kattt@r Theologe und
Priester, der sich eingehend mit der Entfremdurdyrennung zwischen Ost- und
Westkirche auseinandergesetzt hat. Personlich eerielv die Trennung immer
wieder schmerzlich und leide unter der Spaltund], isle sehr mit dem christlichen
Osten verbunden bin und insbesondere die Gottestdieter orthodoxen Kirche
liebe. Was ich hier thesenartig vortrage ist mgieestnliche Meinung. Ich will
versuchen, die geschichtlich gewordenen Faktenzdie heutigen Zustand der
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Trennung gefiihrt haben, ernst zu nehmen, will naiblr nicht mit dem faktisch
Gegebenen abfinden, sondern nach mdglichen Wegeambten sichtbaren Einheit
unserer beiden Kirchen Ausschau zu halten.

Dabei gehe ich nicht von der Frage aus: ,Wie getangir zur sichtbaren
Einheit?“, sondern: ,Gibt es aufgrund unserer lgeutitheologischen Einsichten noch
hinreichende Griinde, die es rechtfertigen, dasgi@tholiken und Orthodoxen) am
,Skandalon’, an der Siinde der Spaltung festhalté&®* Einheitsauftrag liegt im
Willen des Herrn (vgl. ,Hohepriesterliche Gebetdeh 17,21ff). Die Botschaft ist
eindeutig und unmissverstandlich! In unseren Gdigesten beten wir um die
Einheit aller, kbnnen uns aber kaum vorstellensdgis die Einheit noch erleben
werden. Das Argument ,wir haben uns durch Jahrhtiedaiseinander gelebt — es
wird Jahrhunderte dauern, bis wir wieder zusammelef“ hilft uns nicht weiter.
Es geht um die sichtbare Verwirklichung der Einhaitht irgendwann, sondern
jetzt und sofort; was fir konkrete Schritte konménsetzen?

Vor allem méchte ich die ,Hausaufgaben“ meiner eage katholischen
Kirche benennen und die — meiner Einsicht nacmrvsillen Weiterentwicklungen
in der Orthodoxie eher zuriickhaltend behandeln.divid leicht in Gefahr aus der
eigenen Perspektive genau zu wissen, was die ,@midien Prozess der Anndherung
zu tun bzw. bei sich zu verandern haben.

Personlich bin ich der Uberzeugung, dass die Isereiirhandene
.geistliche* Einheit zwischen Orthodoxie und kaikoher Kirche ohne grof3e
Forderungen an den jeweils ,anderen” sofort siahgjeanacht werden kénnte.

Wie ist diese sichtbare Einheit zu verwirklichergz®im folgenden 10 Thesen:

1. Es gibt — nach meiner Einsicht — keine theolog&dtwerwiegenden Griinde,
die eine Kirchentrennung rechtfertigen. Die bislamiufig angefuhrten
theologischen Differenzen, die es zweifelsohne, dietreffen nicht den
eigentlichen Kernbestand des christlichen Glaubehis; sie schliel3en
einander nicht aus, sondern kdnnen durchaus nefzerdEr in den
verschiedenen Traditionen unterschiedlich bekamentlen. Viele Unterschiede
liegen vor allem in der verschiedenen Praxis det&Sdienstformen und der

Feier der Mysterien (Sakramente). In einem Intevnsagte der Russische

Orthodoxe Bischof Hilarion (Alfeev; Wien — Brissit) Vorjahr: ,Es kommt

nicht so oft vor, dass Orthodoxe und Katholikerichizeitig Ostern feiern.

Diese Tatsache, dass das diesjahrige Osterdatiohzglig stattfindet, ist ein

Denkanstoss fur uns alle, namlich, dass wir im @eugenommen eins im

Glauben sind. Es sind Details, die uns trennen. Aafiren kirchenpolitische

und theologische Schwierigkeiten, die wir von desrgangenheit geerbt

haben. Wir dirfen aber nicht vergessen, dass éteiren unseres Glaubens
das Bild das gekreuzigten und auferstandenen Qhrigbt."

2. Sehr wohl gibt es aber groRe Unterschiede in dddeBiologie, in der
konkreten Ausgestaltung und Organisation der Kinahe vor allem in der

Auslibung eines Primatsamtes. Darlber muss geredetew und ein
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praktikabler Modus in der Ausibung des Primats mgdém werden, der
auch fur unsere orthodoxen Brider und Schwestenehanbar ist. Hier
liegt - meines Erachtens - zweifelsohne die grdf¢eausforderung auf
dem Weg zur Einheit (vgl. Arbeitsprogramm des d@dflen Dialogs).

Damit Sie nicht meinen, ich befinde mich mit meifféresen im Raum der
Visionen und Utopien, greife ich ein Zitat aus emeiufsatz vom
damaligen Prof. Josef Ratzinger (Papst Benedikt .XV?um Thema
~Primat und Episkopat* auf: ,Demgemal sollte marakssAufgabe fir die
Zukunft betrachten, das eigentlicAent des Petrusnachfolgers und das
patriarchale Amt wieder deutlicher zu unterscheidenund, wo nétig,
neue Patriarchate zu schaffen und aus der lateinisen Kirche
auszugliedern.Die Einheit mit dem Papst anzunehmen wurde dacint ni
mehr bedeuten, sich einer einheitlichen Verwaltangugliedern, sondern
lediglich heil3en, sich der Einheit des Glaubens derdcommunio einfiigen,
dabei dem Papst die Vollmacht verbindlicher Austeguler in Christus
ergangenen Offenbarung zuerkennen und folglich sielser Auslegung
unterstellen, wo sie in definitiver Form geschidb#s bedeutet, dass eine
Einigung mit der 6stlichen Christenheit nichts, abe auch nichts in ihrem
konkreten kirchlichen Leben &andern misste. .. An fassbaren Anderungen
wirde sich etwa dies ergeben, dass es bei derzBegetler zentralen
Bischofsstlihle eine dem Austausch der Kommuniofgbireder alten Kirche
vergleichbare ,Ratifikation’ gabe, dass man sicleder in gemeinsamen
Synoden und Konzilien versammeln wirde, dass destafiach der
Osterfestbriefe oder ahnliches (,Enzykliken®) wiede Grenze von Ost und
West Uberschritte; dass endlich der Bischof von Roeder im Kanon der
Messe und in den Firbitten genannt wiirdé®....

Sicher ist nicht alles in dieser Aussage fur di¢h@aoxie ohne weiteres
annehmbar, aber — so scheint es mir jedenfallsist eme konkrete Richtung
angedeutet, in die es sich lohnt weiterzugehenaahst geht es um die
Trennung der Amter des Bischofs von Rom:das haben schon viele
eingemahnt. Gerade in diesem Punkt gibt es oft ®feemischung der
verschiedenen Ebenen und dadurch viele Missversgied und auch
berechtigte Verstimmungen. Nicht jede Aussage depstBs hat die
katholische  Weltkirche zum Adressaten und nicht sdiren
Verbindlichkeitsgrad (von der sog. Unfehlbarkeig sehr oft missverstanden
und dberinterpretiert wird, ganz zu schweigen)diBsem Zusammenhang
erscheint mir das kirzlich vorgenommene WeglasssnTdatels ,Patriarch
des Westens" im Annuario Pontifici auf den erstdickBnicht gerade
hilfreich im 6kumenischen Ringen, aber ich hoffé, lkekommen dariber
noch eine authentische Erklarung von Papst Ben&diktselbst.

2 Das neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiolodieisseldorf 1969; hier: S. 142
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5. Weiter heil3t es im obigen Zitateue Patriarchate schaffen und aus der
lateinischen Kirche auszugliedern® Wie kénnte das aussehen? Ware in
diesem Punkt nicht an eine neue Leitungsstruktunerimlb der
katholischen Kirche zu denken, die von einem straffentralismus (den
Ubrigens Kardinal Konig in seinen letzten Lebensgahimmer deutlicher
kritisiert hat) abrickt und z. B. fur die grol3en lKiwdume (Afrika,
Siudamerika, Nordamerika, usw.) neue Patriarchataffsc denen dann
Patriarchen mit entsprechend ausgestatteter kifgstivorstehen wirden,
d.h. es kdnnten viele Kompetenzen subsidiar von Rosgelagert werden
und durch regelmaflige Zusammenkiinfte (Synoden) dete Vorsitz des
Papstes im Vatikan gesamtkatholisch bedeutsamehgitkingen (Fragen
der verbindlichen Lehre) getroffen werden.

6. ,Das bedeutet, dass eine Einigung mit der 6stliche€hristenheit nichts,
aber auch nichts in ihrem konkreten kirchlichen Leken &ndern misste
..." Diesen Satz aus dem Zitat von Prof. Ratzinger ketmmur wiederholen
und bekraftigen — dem ist nichts hinzuzufigen. Balfen wir uns immer
klar vor Augen halten, wenn wir von der zukinftigeénheit sprechen.

7. Viele von uns erinnern sich an den Aufruf von Pajmdtannes Paul Il. in
seiner Enzyklika ,Ut unum sint* vom Mai 1995 aneafChristen, mit ihm
»einen bruderlichen, geduldigen Dialog aufzunehmglfUS 96), um
.eine Form der Primatsausibung zu finden, die zwakeineswegs auf
das Wesentliche ihrer Sendung verzichtet, sich abeeiner neuen
Situation Offnet” (UUS 95). In dieser Enzyklika spricht Johannes| Pau
vom Dienstamt der Einheit und vom Wéachteramt. Weniger offentlich
bekannt sind die vielen Reaktionen auf diesen Aufhesonders von
Hierarchen und Theologen aus den orthodoxen Kirotiienkeineswegs nur
pauschal ablehnend sind, sondern oft sehr diffenerdie Moglichkeiten und
Grenzen eines mdglichen Petrusdienstes fir die ndkisehe aufzeigen,
wobei immer wieder die Frage der Kollegialitat wet Subsidiaritat betont
wird. Hauptkritikpunkt bleibt diejurisdiktionelle Sonderstellung eines
Ersten unter Gleichen.

8. Einige orthodoxe Theologen sehen durchadi& ekklesiologische
Notwendigkeit einer personalen Reprasentation derniversalkirchlichen
Einheit der Lokalkirchen. Diese Aufgabe kann nach Meinuoig Metropolit
Joannis Zizioulas nicht das historisch gewachseng sozial bedingte
Pentarchie-Modell Gbernehmen, sondern liegt eimgléet einem universellen
Primat, der dariiber hinaus immer konkret an einalkirche gebunden ist.
Diese ist jedoch auf keinen Fall mit der Univergalke zu identifizieren,
sondern wiederum auf die Communio mit den anderekalkirchen
angewiesen, um Uberhaupt eine wahrhaft katholigghehe zu sein. Fir
Nicolas Lossky bedingen sid¢rimat und Gemeinschaftgegenseitig und
sind aufeinander angewiesenErzbischof Vsevolod von Scopelos betont,
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dass die orthodoxe Kirche im praktischen Leben alserohne eine Form
der zentralen Autoritdt ausgekommen sei. Seine i@etakulminieren in
der Aussage: ,The Roman Primacy is und should g#taf God to his
Church, a service to the Church which we néed.“

Trotz aller Betonung de®rimats der Ehre, der Ekklesiologie der
Gleichheit, der Gleichzeitigkeit und gegenseitige®urchdringung von
Orts- und Universalkirche gestehen orthodoxe Theologen gewisse
jurisdiktionelle Kompetenzen (administrativer Adgm Bischof von Rom zu,
nur Muss eirprimus inter pares immer integriert sein in das Kollegium der
Bischofe und er kann nicht von jeglicher Rechenfispéicht und
Gerichtsbarkeit ausgenommen sein. Vielmehr benéteygch seine
juristiktionelle Gewalt innerhalb der Kirche ein iektiv. Das scheint mir
durchaus sinnvoll und tiberlegenswert.

AbschlieRend ein Vorschlag fir eine mdogliche Lejgstruktur einer
gemeinsamen Kirche (Katholiken und Orthodoxe): Na&m Vorbild
einer ,Standigen Synode” sollte unter denVorsitz des Bischofs von
Rom eine regelmalig tagende ,Gesamtregierung” einigeriaverden, die
aus standigen und wechselnden Mitgliedern bestel. bedeutenden
Patriarchate der Orthodoxie und die neu zu sch#dferPatriarchate der
lateinischen Kirche sollten als standige Mitgliedbe anderen Landeskirchen
bzw. einzelne Vorsitzende von regionalen Bischaifd@nzen in einem
gewissen Rotationssystem fur etwa 3-5 Jahre disggrdigen Synode
angehdoren, die die aktuellen Herausforderungenfurgaben in der Leitung
der Gesamtkirche (Orthodoxie und Katholische Kiyahahrnimmt.

3 Vsevolod von Scopelos, What About the Roman Pryhda: Eastern Churches Journal Nr. 4
(1997) S. 9-54.
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STUDIA PHILOSOPHICA

EXISTENTA AGONIC A
VALY CEIA

RESUME. L'existence agoniquel.e devenir implique la lutte ; une fois conquiges,
valeurs humanistes doivent étre conservées pasrahat ininterrompu. D’autant plus,

la grace divine revendique un effort sans répi. &xpériences des ermites représentent
lexemple sans pareil. La croyance n'est pas usle en soi, au contraire, elle exige, tous
les jours, I'existence agonique. Ainsi, la propensa la purification, a la perfection
reconfigure de fond en comble les raisons ontolegicde 'homme. La sérénité et la
paix éternelle se batissent et s'acquiérent, paedeiment, par le combat. Seulement,
un tel combat — a signaler la différence fondantergatre le combat habituel et ce
combat — se revendique de I'amour plénier des sutre

Keywords: existence, agonique, lutte, grace divine, valeexigtence, agony, fight,
divine grace, value

Cand, cu farmecuki caldura ce sunt Tnsemnele originafit sale de
apologet, Minucius Felix Tfiseaz, intr-un crescendo plin de patos, ti@dui
Dumnezeu, picteazun tablou al omului pe care curgerea timpului-ausichimbat
cu nimic pal astizi' Aceasi pagini antologi&, dei una dintre descrierile
canonice ale omului ntr-o perspeétigrestind, constituie, in pofida ,tezismului”
dialoguluiOctavius o dovad a viziunii lucide a scriitorului. Nu cagmimam nsi o
surprizi pentru decelarea unei atare peticepcmai la tragicul grec Sofocle: ,in
lume-s multe mari minuni:/ Mai mari ca omul insu-s!” (Antigona 332-333Y.
Ceea ce desparte, in schimb, $eart 0 viziune aparent unitaeste intai rostulasl
n lume, apoi, @ile pe care se infiripsi se concretizeazacest rost.

Un ideal comun — rezumat sub conceptul de fericiree invederedzunul
dintre cele mai puternice resorturi exisige ce vine % delimiteze tragant dod lumi:
cea precrgini, nostalgid dupi varsta de aur, vremea lui Saflsi alta, cratini, ce

1 Vezi Minucius FelixOctavius XVII.

2 vladimir Bicikov a&azi versurile de mai sus drept motto al capitoli#uwblema omuluilin Estetica
antichitzrii tarzii. Secolele 1lI-1ll (Traducere de Lucian Dragomirescu. Ptefde lon langi,
Bucursti, Editura Meridiane, 1984, p. 194-217).

% Pentru intreagaceast problematia, desi nu e doar un steril topos literar, vezi Liletai@hovici-
Donat,Mitul varstei de aur n literatura greag Craiova, Editura Scrisul Roméanesc, 1981.
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priveste fericirea aflat ,inainte”, la care se poate accede atata vremdiazdre
aaiune, fiecare gand lucreazi conlucreaz pentru concretizarea acestui nalt rost.
Prin urmare, pe de o parte, 0 umanitate origisjate trecut, retrospediiv,amotita”
in existei, intrucat nu-i gt in puteri § schimbe aceastonstruge a lumii sale ori a
umanititii, iar pe de alta, o umanitate adtigrgie tocmai dimensiunii activei
prospective a acestui ideal.dlaggadar, o coordon@atefinitorie in ceea ce priyte Ingsi
existemma umas, n planul orizontal, al fiiri fizice,si Th acela vertical, al fiii spirituale.

Centrul antropologiei cgtine 1l reprezirt definirea omului drept chip al
lui Dumnezeu. Aglutindnd intr-un traseu perfectadudaa omeneasc Nikolai
Berdiaev proclam cregtinismul Spiritului drept singurul demers ce ne tgoa
asigura plenitudinea existgaia si aseninarea cu divinitatéaViziunea complex
a filozofului rus, astfel conceptualizatasigud desirea atitudinilor maniheiste,
vindicative, justiiare, prin prismaarora credima se transforffy din gicate, intr-un
simplu instrument coercitiv util indeosebi Tn pwciologic. Tn #spir cu statutul de
wvictima” a ciclicitatii timpurilor, sub lumina crginatatii omul are, prin atitudinea sa
activa, forta de agi cladi viitorul. ,Constructor” al patristicii latine, drtulian obsery,
in Apologeticumfaptul & Dumnezeu a randuit existarlumii Tn dod perioade: una
ce decurgédn timp cea in care &im Tn prezentgi alta venica, ssteptaii de omsi
comuri cu existera divina. E prilejul nimerit pentru autoidestisoare o veritabl
teorie escatologi; dac toate pe lume degener&apmul trebuie % jinduiasa si,
in conseciti, si agioneze spre dobandirea fericirii ymice. Asteptas, ,ultima si
tainica zi” in timp, poarta spre timpul etairtivitas Dej trebuie pregfita fara popas.

Cercetarea Adeéwului, dobandirea fericirii, a vié vesnice, drama libe#tii i
a zidirii noastre divine, constituietnanea cardinal a fiintei; ele sunt muncileifa
odihni care § ne traseze n chip hoétor cirarea vigii acesteid. De la o atare
intelegere a existe@ porngte si reflegia lui Baltasar Gracian: ,Omul moare
tocmai cand ar trebuidnceag a tri, cand e mai cu adérat persoaiy cand e, in
sfawit, inteleptsi prudent, plin de curngtinte si experiene, coptsi implinit, coplssit
cu dedvarsiri, tocmai cand ar fi de mai mare trebiigi autoritate pentru casa
patria sa: astfel incat seste animalsi moare persoandesivarita. Nu trebuie 3
se spua insi ca a murit acum, ciZa terminat de murit, via nefiind altceva decéat
o murire de fiece zi®

Devenirea implig lupta; valorile umaniste, odatucerite, trebuie conservate
prin lup@ intemperarit. Cu atat mai mult, harul dumnezeirii reveridim efort fira

4 Vezi Adevir si revelaie. Prolegomene la critica revelai. Traducere, notgi postfai de llie
Gyurcsik, Timoara, Editura de Vest, 1993, p. 133-166.

® Literatura concentreadntr-un topos ce sipate veacurile 4ltima Thule —aceast concetie existetiala.
Goethe, Blake, Poe, Nabocov sunt numgvadlintre scriitorii cesi sprijina viziunea artistig pe aceast
metafoi-simbol. Pentru o privire de adancime, vezi G.lhafeanu,Cuvinte roméangi, Timisoara,
Editura Facla, 1986, p. 256-25B8Valy Ceia, Literatura si credirva. Structuri tematice contrastange
paradoxale Timisoara, Editura Universitii de Vest, 2009, p. 24-26.

® Baltasar GracianCriticonul. Ediie Tngrijiti, traducere, prefa, cronologie, notai comentarii de
Sorin Marculescu, Bucurgi, Editura Univers, 1987, p. 721.
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astamgr. Experienele sihatrilor ne sunt cea mai elocvenpilda. Evagrie Ponticul
descrie detaliat, n pagini clasice, asemeteaoaie’ Credirta nu e o simgltinta
existeniala, ci ea revendi zi de zi, tdirea agonig. ,Cred, Doamne, ajat
necreditei mele!® exclamim, la randu-ne, odatu fiecare afirmare a dumnezeirii
din noi. Sacrul ne ofémijloacele, éile devenirii; nu suficieta piguboad/pierzitoare

a lui stiu, ci luminile aurorale ale indoielipunctum movensxistenial, lasand cale
libera Tnaltarii noastre.

Mai mult, a incetaste indoigti inseama a inceta & crezi: ,Credina cea
cu adevrat vie, cea care dieste din Tndoielisi nu le ,depiseste”, credina — ne
asigua Unamuno — [...] este voia de asti care se preschinilin vointa de a iubi,
este voia de a itelege care devine felegerea voitei, si nu o dorina de a crede
care sfageste Tn neant. Instoate acestea se petrec agonizand, luptifrddgonie
ne manifestim intreag ardoarea credini, casi pojarul nepotolit al necredjei.

Campul semantic al luptei, extrem de larg, e defiini pentru textul crgin.
Insisi existena pustnicului consist nu ga cum gandim superficial, intr-o indeléng
necurmat traire in contemplarea divirdfii si pentru dobandirea yeiciei, ci, mai ales,
intr-o lupt cu sinesi, desigur, cu diavoluf® Literatura crgtina vorbete adesea despre
efortul pistrarii credintei luptdnd constant cu diavolil pacatul. Tratatul moral al lui
Augustin —De agone christiangDespre lupta crgind” — descrie fegetele acestui
razboi. Lupta inseanaringi, sga cum se inchedgea in textul crgin, chiar neagune;
eroismul martirilor oblig la o redefinire a insuconceptului de eroicitate. Tratatele
patristice inftiseaz martiriul, suprema fericireamanteast, drept pasivitate in fa
calaului. Concepte fundamentale precantupta, lupf, eroismse reconfigureaz in
ocurena cu noile realiti.

Propensiunea atre purificare si degivarsire reconfigureax astfel din
temelii rosturile ontologice ale omului. Litéasi pacea eterhse chdescsi se
dobéndesc, paradoxal, prin lapRevoltasi lupta, dimensiuni nodale ale textului
biblic!, indeosebi veterotestamental, sunt treptatfife devenire. Ing dac in
Vechiul Testamerasemenea pasaje abandu adedrat surprinatoare, dasi plina
de @spunsuri, se dovegle descoperirea unei atare idei in cartea iulkdNoul
Testament,Eu am venit § arunc un foc pegmant.Si ce vreau decatidie aprins
chiar acum! Am un botez cu care trebuidia botezatgsi cat de mult dorescise

" Tratatul practic. Gnosticul Edtia a Il-a. Introducere, dosar, traducgrecomentarii de Cristian
Badilita, Polirom, 2003.

8 Evanghelia dup Marcu, 9, 24.

® Miguel de UnamunoAgonia cretinismului. Traducerssi prefai de Radu I. Petrescu slalnstitutul
European, 1993, 4. Unamuno izbuige si defineass astfel credirm, flacira ei nesting ingi e
de recunoscut aici chiar sufletul criei realititi, treptele ce trebuie urcate inspre cetate#idlin

10 vezi infitisati pe larg aceastidee —Monahul, intre lupta cu singi cea cu demonii e ditre
Vasile Riduci (Monahismul egiptean. De la singtaite la olgte, Editura Nemira, 2003, p. 45-62).

1 Demonstréi convingitoare, la Unamunap. cit, p. 23-26)i la Berdiaev $ensul cregei. incercare de
indreptisire a omului Traducere de Anca Oroveanu. Pgefaronologiesi bibliografie de Andrei
Plesu, Bucurati, Humanitas, 1992, p. 104-105).
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indeplineast! Caci, de acum inainte, din cinci, care vor fi intcasi, trei vor fi

dezbinai Tmpotriva a doi,si doi Tmpotriva a trei. Tat va fi dezbinat Tmpotriva
fiului, si fiul Tmpotriva tatilui; mama Tmpotriva fiiceigi fiica impotriva mamei;
soacra Tmpotriva nore§j nora impotriva soacref? Numai @& o astfel de lupt —

deceliim aici deosebirea structuialintre lupta de afte si aceast lupta — se
revendid de la iubirea necongibnat si deplira fata de ceilafi*®.

Dar pe frontul invizibil al fiinei se desfoar razboaiele cele mai acerbe.
Locus communial fiintei dintotdeaunaConfesiunileaugustiniene sunt, Thainte de
orice, izb&nda unei atare lupte cu sine, intregr@cicidecum facil si niciodat
degivarita; e, deopotrig, periplul oricrui individ care §i caufi neincetat
identitateasi rosturile. Tn elanul dramatic al descoperirii edtt@ilui Intregsi simplu
al fiintei, 1 ne indreptim — ca de fiecare datmi grabesc § adaug — inspre aceast
carte de #patdi a umanitii noastre insg, a luptelor necurmate coextensive
oricarei vieti vrednice de nobtea ei... Fragmente de wafranturi de costiinta se
succed continuu. Avalaei de intrebri ii apar, dreptaspunsuri, alte Tntreii, iar o
astfel de tkire agoni@ nu e altceva decéat dimensiunea verifieakxisterei insai,
cea prin care trecutsl viitorul ne contureazlaolalt drumul.

Desditusarea energiilor existgiale are loc Tninfruntarile cu tine Tnst
pentru a urma cuvantul Domnului:aymasului raspkteste-i cu dragoste... Corolar
al existerei, inceputsi sfasit, iubirea e modalitatea prin care umanitafeasena
noasté divina se manifegtin noi. Din acest punct de vedere, cea maidrahma
de credim, cea mai profuridapropiere de Dumnezgucea mai mare identificare cu
modelul cristic congtin acordarea afganii tocmai aceluia care o mexrinai puin.

Aceasta este Tadupta cea bun ,lar tu, om al lui Dumnezeu, fugi de aceste
lucruri, si cauti nepritanirea, evlavia, credin, dragosteaibdarea, blanda. Lupt-te
lupta cea buna credirei; apud viata vecinié la care ai fost chema, pentru care ai
ficut aceea frumoasmarturisire Tnaintea multor marturi” Fulgurana acestei
durabile realiiti vine s destructureze lumea nodsimterioa#, subredi pari aci, si
si o rechideasa. Intoarcereaitre sine 1l face pe omise apropie de dumnezeire;
fiindca — iat aici una dintre semnifi¢éle adanci ale acestei paradigme de gandire
— nu Dumnezeu este departe de noi, ci — intr-ainezide asemenea augustidian
noi suntem departe de @| ca atare, de noi. In lupta intinspre identificarea cu
modelul cristic, fiecare zi trebuiei sSnsemne o treaptcoboradnd inspre noi.
Infasurat ca intr-o armér cu emblemele Tragiei, omul izbutete si-si dureze
indltarea atata vreme céat cobpare reveleazDionisie Areopagitul: ,inaltul cel mai
inalt al iraltarii va fi totuna cu adancul cel mai adanc al snie@u cat mai afund
si mai jos e adancul, cu atat mai sisnai nearmurita va fi inaltarea, la fel cum
fantana cu cat e mai adéncu atat e mai indlt- iniltimea e totuna cu adancimea.

12 Evanghelia dug Luca 12, 49-53. A
Byvezi Epistola lui Pavel gtre romanj 12, 9-10;Intia epistod a lui Pavel étre corintenj 13, 1-13.
14 Epistola intai a lui Paveldtre Timotej I, 6, 11-12.
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De aceea, cu cat mai mult se srgteremul, cu atat se vadlta el.”™® Ce ne imane e

descoperim, avand modele nepite, potecile cobosérilor care 8 ne duéd in Traltimi.

Problematica prezesi absentului e numai una, stlesuprema, dintre
dimensiunile acestui mijloc det&legere a rosturilor existgn noastre, ale vig,
ale lumii. Modul cel mai adecvat de a ne apropiad@&ncimile pline de luminale
sensurilorsi dupa aceea, poate, ale sensului 1l constitderea. Sestie doar @
experietele misticilor au loc in ace@sttmosfei ce potereaz la maximum costiinta
prezerei absentului. Dionisie Areopagitul descrie acegestle grge: ,cu cat ne suim
mai sus, cu atat cuvintele se iripeaz datorii contempirii lucrurilor inteligibile.
Tot astfel, cAnd vom intra in Tntunericul cel magus de minte, vornigi nu o vorbire
concigi, ci ticerea absolatsi incetarea gandirii. Tot astfel, credinciosul, dara
ispravi de suit va &cea cu totuki se va uni in intregime cu acela care nu poate fi
exprimat”’® Drama agonic a cutirii Tsi invedereaz in cele din urr latura solar
fundamentd: ,Tragismul lui Dumnezeu nu se sf&te cu desperarea pieirea —
constai Johannes Volkelt —, ci cu triumful salutarului.rBuezeu se Tafiseaz ca o
entitate care se nalmereu, prin lupte, victorios, din mersul unei etiolpline de
contradidii si de suferie, ca o entitate care ajungesivie din sfgiere si nefericire
la liniste, unitatesi beatitudine. Tragismul estegaalar, in Dumnezeu, numai un
moment Tn slujba izbanzii binelsii sacrului™’.

Sensul vi@i capita contur si ajunge & se coaguleze prin infruntarea
bineluisi raului din om, prin lupta cu fzatul intru dobandirea harutti ,Omului
care a ajuns la recungareaabsolutz a Vointei lui Dumnezeu in ipostaza ei de
Bine atotunitarsi total trebuie &-i fie clar & plenitudinea acestei vam poate fi
revelai numai prin fota propriei eilucrari in sufletul omenesc. Astfel dhata,
morala formal sau réionak se inseredzin sfera moralei absolute — binele legii
rationale se umple cu binelearului dumnezeiesc (s.a.J*Permanem, staticul,
iluzii pentru aceastlume, &i afla concretizarea intr-o dimensiune nsoaire,
dorinta de a dobandi harulj...] cu cat ne unim cu Dumnezeu, cu atat ne

15 Despre numele divindssi, Institutul European, 1993, p. 16Grkindoiak, cunosétorii textului biblic
isi amintesc: ,Oricine se vadha, va fi smeritsi oricine se va smeri, va fi dhat” (Evanghelia dug
Matei, 23, 12). In latiai exist o categorie de cuvinte (substantive, adjectivihe)ece se caracterizéaz
n plan semantic prin reunirea sensurilor opus@rfeen denumit polarizare semadtiéltus,-a,-umde
pilda, desemneazi haltul (mons altusmunte nalt”), dasi adancul fnare altum,mare adang’), ca
si ma limitez aici numai la Ttelesurile concrete ale adjectivului.

1 Op. cit.,p. 151-152.

17 Estetica tragicului Tn romangte de Emeric Deutsch. Prefade Alexandru Boboc, Bucuitd
Editura Univers, 1978, p. 580.

18 Epistola lui Pavel gtre Romani5, 12-8, 26. Nikolai Berdiaev rostsie existera omeneasdn ocurefi
cu ideea de cré@a: ,Legea incepe lupta céaul si pacatul, isfsirea Tncheie acedslupti, dar in crega
libera si temerat omul este chemati edifice o lume nausi nemaintélnii, s continue cregunea
divina” (Sensul cregei. Tncercare de indrepire a omului Traducere de Anca Oroveanu. Pggfa
cronologiesi bibliografie de Andrei Plkgi, Bucurati, Humanitas, 1992, p. 104-105).

19 viadimir Soloviov, Indreptisirea binelui. Filozofia moral. Traducersi note de Nina Nicolaeva.
Cuvant Tnainte de lon lagip Humanitas, 1994, p. 522.

139



VALY CEIA

cunoatem imposibilitatea de a-L cunga; cu cat devenim mai degrssiti, cu atat
ne cunogtem propria nedésarsire”?, stim si noi, precum Vladimir Lossky, dac
si ori de cate ori ne cerceh launtrul fiintei. Aceast lupta, fara astampr si fara

hotar, caracterizeazxistena omului crgtin. ,M-am luptat lupta cea bénmi-am

ispravit alergarea, amazit credina”’, marturiseste apostolul Pavel.

Sd constaim acum & suntem numai atat cat devenim. dianoastt
spirituak, viata noasti, este condionat de Tnhaintare; mai presus de aceasta nu-i
gasesc existeei prg. ,Binele autonom nu trebuiei £xiste pentru un cgén; o
fapta este bua in masura n care slugge unirii cu Dumnezeu, Tn dsura in care ne
ajuti si dobandim harul”, reflecteax/ladimir Lossky>.

Lumina divir trebuiesd lumineze lumeaoasts; numai astfel existea ne
este intreag in sensul pe care doar I-am prefigurat aici, @adiciodat mulumita
de sine, dezhtuita inspre Taltime, dorni@ de harul divin, invgnantai cu iubire
arzitoaresi deplina.

20 yvladimir Lossky, Teologia mistié a Bisericii de Rsairit. Traducere, studiu introductiy note de
Vasile Ridua, [f.l.], Editura Anastasia, [f.a.], p. 234.

21 Epistola a doua a lui Pavelitre Timotej 4, 7.

22 Op. cit, p. 228.
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SOLUTII VECHI SI NOI LA PROBLEMA CONFLICTULUI
DINTRE IDENTIT ATILE COLECTIVE

IONUT MIHAI POPESCU

RESUME. Des vieilles et neuves solutions pour le probléme abnflit entre les
identités collectived a dissolution des identités collectives dansdegs occidentales
mene a I'apparition d’un individu dont les raisates vivre et d’espérer sont offertes
seulement par une hyperconsommation et dans um&éseulnérable aux sociétés
fondamentalistes et partiellement séculariséedidlegue sera possible par 'acceptation
de la responsabilité face a 'unique monde dismniar la connexion des préoccupations
de lindividu hypermoderne pour son propre corpgatfort, pour la bioéthique et
I'écologie avec la responsabilisation en regartiamtjue monde disponible.

Keywords: identity, dialogue, bioethics, society, respongipil

Formarea unei comuait implica manifestarea violefita puterii, ca ajrare
fata de adversitatea lumii fizice, dar, mai general, & ceea pe care Eliade a numit-o
teroarea istoriej o forta distructiva impersonal, manifestare punctuah uzurii pe care
timpul profan o exercitasupra ince#cilor de ordonare a fiiei. Mediul inconjuitor
devineo lumepentru omul tradional prin adgunea sacrului, sub forma ritualurilor
articulate ntr-o religie, de aceea religia a fdsbpotrid binecuvantarsi blestem,
instituind o lume pe care te oldigi o0 aperi, de aceea religiatraditia s-au suprapus
pari la identificare, ambele oferind codii€ ale unui comportament care ordorieaz
haosul. Problemele generate de absolutizareadenititi colective sunt exprimate de
aprecierea lui Culianu confornireia blestemul rasei umane estdaaate religiile sunt
deopotrii de adesrate. Analizadnd gnosticismul in spiritualitateaopgai, Culianu
ajunge la acelggprobleme ale raportului intre comunitate, indigidutere ca in filosofie:

,Din nefericire, dagi existi 0 «rgiune naturali», ea este numai una dintre
miriadele de soldi mitice posibile, iar Demiurgul s-a relevat pafntr-atata de
cofcar @i nu ne-a afitat-o explicit. La urma urmei, este mai avantajas ra
credem in ea: @i orice preterie de a cunoge dogmele misterioase ale naturii
sfarseste prin a genera teroarea impotriva celor care raissipun[...] blestemul
rasei umane esteidoate miturile ei sunt deopotrivde adewrate [s. n.]. Numai
puterea le face pe unele mai admate decéat altele, dar orice putere este paa
sfarsit inlaturata de alta, micatz de motivai mitice [...] raméane in final institta,
ea Tngisi mitica, a puterii”*

! Culianu,Gnozele.., p. 340.
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Dupa constituirea unei comuit, puterea este fologitde indivizi impotriva
altor indivizi, avand ca justificare idertit idealuri si cauze comune. Identitatea
colectiva 1l ajuta pe individ 4 reziste terorii istoriei, cu un gree nasu: limitarea
individualizirii, inhibarea comportamentelaii dorintelor care ar pune in pericol
identitatea colectiu Incerdirile de a oferi acestei cenzuri un criteriu unigeess guat,
fiindca oricare poate fi asociat unui interes particutamtestabil, prin urmare, din
perspectivaelorlalsi, astfel @ razboiul religiilor amane inevitabil.

Soluia moder# a fost renutarea la identitatea coleciial cirei temei este n
afara individului, afirmandu-se o uficidentitate colecti® universal, atat de
cuprinzitoare incat nu mai existeilalsi fata de care ar puted se manifeste violea
identiitii colective. Pentru a permite congigea difererelor a fost introdus
separarea public - privat, in problemele aarele securitategi resursele comuriiti
se decide in mod public, iar in problemele de @stepersonal decide exclusiv
individul. Astfel, problema revine la a stabili epatine domeniului publicsi ce
apatine domeniului privat. Rauinea a fost criterili instarta care atribuia domeniile
competerei private (arta, religia) sau celei publice (pcdi}, rezervand adesului
stiintei certitudinea obiectivitii care-l face independent deitemea sau vota umas.

Principala obietie adud acestei solii este falsa ei universalitate. Mai
intai pentru & si aceast identitate colecti¥ are un exterior in care se situgaz
ceilalfi: comunititile care apamn unei identidti colective cu temei in afara
individului, altfel spus, comuriitile nesecularizate, tratbnale. Exterioritatea lor a
fost considerat tempora#, para cand evideta progresului néonal ar fi devenit
evident tuturor. Evidert a devenit, Tng imposibilitatea raunii de a se impune,
imposibilitate pus pe seama paalitatii ei, a violenei pe care ea g 0 exercit
atunci cand lasin afara identiitii umane domeniidra de care omul rigcalienarea
(imaginaia, irgionalul, incomtientul). Acest al doilea aspect a@dtpsa ei de
universalitate chiagi in interiorul spéului cultural european (déame este permis
si vorbim de universalitate relativia anumite culturi)si a dus la demascarea
violentei identitii colective asigurdt de raiune, indreptat nu numai Tmpotriva
celorlalsi, ci chiarsi Tmpotriva propriilor identiti subiective, violeta determinat
chiar de adeirul obiectiv, considerat garantul neutraiit si autenticititii.

Dupa ce raiunea a detronat sacrul, detronaretturdéi a compromis Tnsg
locul central, pozia privilegiat care ar fi asigurat deopotfivegitura cu puterea
si neutralitatea ei. Apatiei acestui gol i s-aaspuns n trei moduri, In furie de
statutul ,locului” care asigdrmanifestarea benefia puterii: fie prin resuscitarea
identitatilor colective tradionale cu ajutorul unor léguri dinamice Tintre
identitatea colectiv si cea individual (personalismulsi existenialismul), fie
incredin&ndu-i tot raunii rezolvarea problemelor pe care le geneieéie prin
renunarea la pretgia existemei unei puteri extraumane care ar asigura vitaktat
lumii (afirmarea acestei pagiiincepe cu Nietzschg Tmparte istoria lumii Intr-o
perioad metafizié si una postmetafizi. Soldiile primelor dod poztii reprezint
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fie radicaliziri si adapiri ale opiunilor tradtionaliste, fie creediz mai multe
probleme decéat rezaly

Cea de a treia pam reprezini ceea ce putem numi sglipostmoderila
problema conflictului dintre identditile colective. Ea face un pas mai departe pe
drumul deja deschis: dapce modernitatea rentase la intemeierea idedtit
colective in afara individului, postmodernitaten, iarianta radical renuna la
orice intemeiere a iderttiti colective. Aceast rezolvare trebuieasraspund, Tnsa,
unei noi provogri: care poate fi principiul de solidaritate al uneitbd de
comunitifi? saucum este posikil o comunitate dra un astfel de principiu?in
Contingens, ironie, solidaritate,Richard Rorty preziftidealul unei sociéti ai
cirei membri au renuat la justificiri extraumane ale ideniii lor colective. In
masura in care mai putem vorbi de o identitate coléctaceasta ar fi rezultatul
preferinelor individuale, determinate, la randul lor, dexttmena, casi solidaritatea
respectivei comuriiti. Ironia asigué lipsa de violetd, iar solidaritatea pastreaz
coeziunea socigfii. Ironia privati este o atitudine fade convingerile, cutintele,
sistemele de valori, f& de religiesi de preocufirile culturii (ar8, stiinta, filosofie),
toate acestea sunt considerate ,vocabulare”, ¢ensidor este una a limbii. Trecerea
de la una la alta, de al Galilei la Newton saualart la stiinta nu echivaleaz cu
progresul, ci cu schimbarea, in sensul schiitab de paradigrih descrise de Kuhn.
Nici un vocabular nu are o I&gra privilegiat cu realitatea, nu existun adesr
unic sau un criteriu pe bazéraia $i putem spune care vocabulare sunt adegvate
care nu. Justificarea acestor vocabulame de contingei, unele sunt preferate,
altele nu. Da& nu exisi descriere privilegidta lumii, atunci pot&o descriusi sa
ma descriu in varianta care Tmi convine, atat cat getconvingtor. Aceast
descriere repreziaivictoria individului fga de teroarea istoriei, sau, in termenii lui
Rorty, faa de amprenta oadita intampirii:

,vom vedea n nevoia cetientz a poetului puternic de a demonstra &l
nu e o copie sau o reproducere, doar o f@ispeciadi a unei nevoi incagiente ce
0 au tgi: nevoia de a ajunge la un acord cu amprenta @ape carefi-a dat-o
intamplarea, de a face din tine ipisun sine, prin redescrierea acelei amprente in
termeni care — chiar dacsunt doar marginali —i aparsin.” 2

Bineineles @ nu tgi cetitenii sunt pog puternici. Majoritatea irostilor
liberali nusi creea propriile metafore, ci le acceppe ale altora, In cargii
regaisesc propriile fantezii. Catientizarea individualittii si a contingerei 1l
scutate pe ironistul-liberal de apelul la stindardul uigientititi colective, &améane
el insyi chiar daé preia metaforele altcuiva. Descrierea lumii Tn matafore sau
preluarea unui discurs este o activitate paivais ele pot §-i raineasé pe ceilafi,
chiar daé se refex la ei doar ca la personaje. Solidaritatea megada cei pe care

2 Rorty, Contingend, ironie, solidaritatep. 92
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nu-i cunosc personal nu detidintr-o natui comura si nu se poate manifestata
de o identitate colectiv (saracii, refugiaii etc.) findca nu exisi o voce a
oprimailor, ei sunt sub teroarea istoriei. Vocea lor e,fdpt, a unui scriitor, a
unui jurnalist, a unui prieten care expune suferior si ma face sensibil fa de
ea. De asemenea, nu este credlibiti vocea celor carsiigasesc autenticitatea
intr-un ideal sau intr-o esggnumari, fiindca vocea lor reia unaspuns anonim la
teroarea istoriei. Rorty credé solidaritatea apare intr-o comunitate mai resrans
decéat umanitatea, nu ne sim solidari cu tei oamenii, ci cu familia, apoi cu
conceiitenii si asa mai departe, in comu#it cat mai extinse. Nu este nevoie de
universalitatea unei es@nsau unui principiu pentru a sing o solidaritate, sunt
suficiente opiniile la care s-a ajuns Tn urma dgdibi, anumite contingete,
anumite ase#amari sau neasefimiri pe care le considém importante. Sentimentul
apartenetei este fagi de o comunitate, nu de umanitate, progresul miaired
largirea comuniitii celor pe care ii socotim semenii gii@, pe care 1i socotim
Lde-ai notri”.

Pentru a evita apelul la fi@r pragmatismul contemporan propugdrsam
idealurile de emancipare fundamentate Tn naturan@iroa pe instrumente pentru
rezolvarea unor probleme concrete, ca pguopde vocabulagi si nu credigm
total nici unul dintre aceste vocabulare, cum credé€ulianu. Nu exist un
protovocabular sau o lera privilegiati cu realitatea, astfel Tncat toate
vocabularele sunt la fel de originale, deci nu putgitica un vocabular decét n
numele altui vocabular. Cea ce e deut in aceadtsituaie este familiarizarea cu
cat mai multe vocabulare, astfel critica va fi Mfaicungtinta de cauz, dar se
deschide reprului de relativismsi neglijare a solidaritii, la originea criticilor
fiind aprecierea & sistemele de valori instituite de vanindividului sub influeta
contingerei nu pot asigura coeziunea unei sagigiar suprapunerea prea multelor
vocabularele private ar face imposibil un discusan.

Astfel, soluiei neopragmatiste i se pot aduce @obiedii: prima se refer
la dependega de o societate securizab doua vizeaz modul in care liberalul
ironist &i formeaz fanteziilesi le pune in acord cu descrierile de lume pe care |
consided convingitoare.

Renunarea la constrangerea unei idafititolective (mai exact, dentarea ei)
oferd raspunsul gutat la provocarea ad@ului tuturor religiilor, aitdnd cum violeta
poate fi transformétin creativitate, irisare o limit in chiar soltia pe care o ofér
contingena. Lipsti de sprijinul unei identiiti colective, indivizii au nevoie, tosy
de o societate sigiyr atat pe plan intern (societatea libéralasic), catsi in
contactul cu sociétile Tnci tradtionale De fapt, acedssoluie nu ne aratcum se
poate evita blestemul, ck@xisé o situaie in care poate fi evitat, un miraculos
rezultat al unei fericite conjuncturi, socigtcare permit deopotriivun discurs
public si numeroase redescrieri private. Solidaritatea dste asigurat de o
sperana egoisti, singura universalitate pe care o presupune filodnta evitrii
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cruzimii? Sunt necesare multe coincidenexistera unei sociéti liberale clasice,
eficienta tehnostiintei care 8 fi generat bufistarea etc. Rorty ingurecunoate
aceste limiri si declai ca este sceptic In ceea ce psiee viitorul politic, &
democrg@a depinde de Tmiptirea echitabd a bogtiilor, lucru care nu s-ar fi
intamplat decat in catewi mici ca Olanda sau Norvedia

Dac accepim o emancipare ca individualizare, atunci putémabim de
un parcurs pe care avem doetape, epoca tradinaki si cea post-tradionak, Tn
care individul §i asund o parte tot mai mare din identitate, retéund lapersonala
rolul in care era distribuit de identitatea colettiSociedtile postmoderne iniy
insa, Tn ledituri conflictuale cu sociéti inca traditionale, patial secularizate sau
secularizate superficial. Puterii structurii metafé nu le pot opune decéat oaalt
putere, de acejagen, astfel incat nu poate fi evitat un confltidenti&tilor
colective. Solua pe care Rorty o ofgérapariia unei clase de mijloc islamice, de
exemplu, sensililla valorile democngei, nu este credilil Socieitile occidentale
conving nu atéat prin libeitile individului, cat prin bustarea economic de aceea
societitile nesecularizate impartdoar eficiega tehnostiintei, nu si sistemul
politic. In lipsa unei claseolitice de mijloc in socidtile superficial secularizate,
care 4 preia valorile democtei, conflictele identitilor colective se dovedesc
inevitabile, iar logica acelor comudiit exclude formarea clasei politice.

Ceea ce-i permite ironistului liberal gbuit € renune la identitatea
colectiva si sa pastreze coeziunea unei comuiiteste & poate alege descrierile
lumii apropiate de propriile lui ,fantezii”; nu foeare poate &screeze metaforele
care descriu lumea n futhe de propriile-i idiosincrasii, dar, din versiunigflate in
circulaie, poate % aleag acele metafore in care se #sgsc idiosincrasiile sale
Faptul @ formarea acestora este inflt@ti de identisti colective pune, iris sub
semnul intrefirii inocernta redescrierilor ironiste ale lumii. Este suficieatpura
aceste redescrieri n registru lingvistit formarea preferitelor pe seama
contingenei pentru a se elibera de idealuri, @sgnnaturi comune? Felul in care
se formeax si concureaz aceste perspective arati nici chiar autorenuarea la
avantajele identitii colective nu ne ferge de servittile fata de ea. Acest lucru se
poate verifica in cazul ,poéor puternici”, cum sunt Vattimgi Rorty. Faptul &
unul a avut parte de eduieareligioad si celilalt nu, a ficut ca unul % propuri o
descriere a lumii In funie de esef@a mesajului crgin si ca celflalt si considere

% Cetiteanul unei astfel de soditit,crede & ceea ce il urgée cu restul speciei nu este un limbaj comun, ci
numai capacitatea de a siiureresi, in particular, acel gen de durere pe care l@utel imgrtasesc cu
oamenii — umilirea. Tn conceg sa, solidaritatea umanu inseamina Impgirtasi un adewr comun sau un
tel comun, ci de a Tndptasi o sperati egoisi comurd, sperata & lumea cuiva — toate acele lucruri mici
pe care le-gesut in vocabularuka final — nu va fi distru8’ Contingeny, ironie, solidaritate p. 160.

4 Viitorul religiei, p. 96;

® Rorty crede £succesul geniilor se datoréamincidenei dintre idiosincrasiile puse in oper celui pe care fl
numim genii idiosincrasiile celorlal indivizi care nu regesc & le exprime in propriile metafore.
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societatea idealcea din care a digput orice urnd a divinitatii, fara ca in cele dau
descrieri § continue confruntarea teismukiiateismului.

Alta este situga Tn cazul ceitenilor obknuiti, care nu propun propriile lor
metafore. Conviglirea necontradictorie a mumii de limbaje este posililgraie
sepaiirii public — privat, cu dod difererte notabile fega de liberalismul clasic,
amandos derivate din subordonarea ideiit colective faa de cea a individului
Prima se reférla lipsa comunidrii principiale intre cele daudomenii, altfel spus,
dad ceva este ,cu adérat” bun pentru mine, nu inseainms, ,in cele din urm”
va fi bunsi pentru comunitatesi reciproc. Comunicarea dintre publicprivat este
rezultatul contingetei, nu au unei virtti a comunifiti. A doua caracteristic a
sepaiirii postmoderne public — privat este posibilitate&izuirii acestei Tmirtiri.
In lipsa unei naturi umane determinate, ceea oceegei comunitateai ceea ce
priveste exclusiv individul se stabiee in fungie de educda indivizilor, de
preferinele lor (de exemplu, in unele sodietse consider ci decizia legai de
asigurarea medicalapatine domeniului public, in alteleacapatine domeniului
privat). Educéa are, prin urmare, un statut special, diferitodé al asiguirilor
medicale sau al altor servicii publice, de vremge ea se formeézreferinele
si chiar identitatea individului. Suspiciuneain formarea preferielor lui intervin
idealurile (interesele) diferitelor ideritit colective se poate ind&épa doar printr-
un control al eduagei, prin raportarea la un model. Propunerea lurtyRde a
renuna la un model educativ tianal in favoarea familiaréizii cu cat mai multe
idealuri si ,ratiuni naturale”, sau in favoarea adaptunui model educativ n
functie de preferitele indivizilor permite confiscarea edtiea prin modelarea
preferinelor individuale fie de itre interese private, fie de o identitate colectiv
Cresterea buastarii, sciderea timpului de lucrgi diversificarea mijloacelor de
informare nu duce la indivizi mai formasi informati, mai preocupg de
problemele comunitii si de gisirea unor metafore, ci la uniformizare. Demaera
se bazeaw pe ceiteni relativ educ@ si interesa de comunitate, catienti ca
bunul mers al cétii depinde de aprarea spgului public si de implicarea in
politica, astfel incat mecanismul decizional su fie preluat de un grup de
specialti In politici. Tnsi, Tn condiiile cresterii securiftii economico-sociale,
scade interesul pentru poliicMai mult de juriitate dintre tinerii din SUA aflain
pragul majoratului au declarat,cdacé ar fi ¢ aleag intre dreptul la voti
permisului de conducere, |-ar alege pe al doilegfiura dintre dreptul de vai
libertate este mai greu dectit acolo unde libertatea pare un dat natural,gpel c
lipsa carnetului dgofer ar reprezenta un adeat handicap intr-o societate in care
dependeta de automobil aatut din permisul auto adasatul act de identitate.
Acest exemplu aratcum poate fi consumatdemocrda in dou, trei genergi,
dupa ce libertatea asigairconfortul, posibiliftie de exprimare individual se
opresc la divertismeni Tn spaiul privat. Deciziile politice sunt luate dagriterii
economice, iar individul devine prizonierul unusteim asupraatcuia nu mai are
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nici o influerta. Confortul lui poate fi mai bun decéat al bunicilliberali care
adoptaser idealurile Revoltiei franceze, dar libertatea lui este mai mult heaul
luptei acestora, decét al propriei imglic prin urmare este mai vulnerabil

Minima constrangere coleciipresupune o ,crust convetiilor’ suficient de
consisterit incat 4 asigure Trelegerea membrilor comudtii si suficient de fragd
incat & fie Indegrtats atunci cand un nuin oarecare de indivizi vorisadopte aft
convenie, suficient de fragilincat & nu poai fi folosita pentru distrugerea lumii altor
indivizi. Cetiteanul unei astfel de lumi este ironistul liberai, individ educati
inzestrat & propurd noi convefii si atent la suferita celorlafi, Tnsi individul
societitilor occidentale este mai deggalndividul concret non-stop descris de
Lipovetsky, pentru care tensiunea lilagiteste un disconfort pe care 1l eviin
fericirea hiperconsumului. Benu este Tntemeiatin vreun principiu metafizic,
fiindca individul nu mai Thceatcsi o sfirame, consumul devine o criiga fel de
puternicé ca identiftile colective metafizice.

Individul ar avea nevoie, pe de o parte, de o i@gatcolectid care &
reprezinte n reté cu societtile superficial secularizate, pe deigiarte, de un reper
exterior care®previra transformarea confortul individual intr-o lihia liberttii, fara
sa Tnsemne o revenire la metafizi®reluand rezultatele cerdditlui Gadamer despre
hermeneutig, Vattimo crede £ aceste exigea ar fi asigurate de acceptarea akeec
individul modern a mgenirii tradtiei. Modernul poate asrefuze aceastmastenire,
poate § 0 acceptagi si 0 purk neschimbdtin muzeu sau poaté 8 acceptei si-i faca
loc Tn viga sa. Un exemplu ar fi atitudineaafale ceremoniile religios-traghnale ale
botezului, asitoriei si iInmormanidrii. In comunitatea tradbnak ele erau reglementate
strict, iar individul nu avea de ales decatespecte aceste reguli séwdsvirs un paria
al comunittii respective. Modernul poatei sesping aceste ceremonii, poaté &
preia exclusiv formal sau poat& se participe la ele, resemnificandu-le pentru a le
prelua. Din acest punct de vedere lui Rorty i pt#iea face obsertia ci, daé ar fi
consecvent, nu ar limita @nea contingewi la faptul @ unele persoane au avut parte
de educge religioad, iar altele nu, cki-ar considera propriul discurs un rezultat al
intAmpfirii ca s-a rascut in spgul cultural occidental, determinat (tot Tn mod
contingent) de ckginism. PoZia Iui Rorty, a ignafrii crestinismului in numele unei
preferirte spontane pentru o societate omdgeare nu se organizeain fungie de
realititi extramundane) este redudtifiindca ignofa ca, de fapt, nu este o prefegin
spontadi, ci exisi anumite complicitti care fac posibil manifestarea ei. intre
acceptarea (sau respingerea)stersmului In fungie de argumente metafizicg
acceptarea autodifengerii comunititilor®, Vattimo propune o a treia calé,accepim
ca apatinem cratinismului i, la fel, metafizicii) doar fiindt ace(a)sta ne-a
determinat din punct de vedere istoric. §aRorty, Vattimo consider ca
abandonarea pretgei de a fi 0 cunogere obiectid aadeviratei realitati (de a fi o

6 Adica fiecare este ce vrea, face parte din ce comunitateetc.
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stiinga riguroasi) reprezind specificul filosofiei contemporane, pentriimu exist
cunoatere care &nu fie interpretare. Cgnismul este cel care a favorizat aceéast
direaie, in nasura in care aaatat adegrul din interiorul omului. Nu este, fsmai
puin adevirat G a dezvoltai un sistem instittional si a fost unul dintre cei mai
importani furnizor al identisitii colective, cu scopul declarat de &spa mesajul
revelaiei si a asigura mantuirea oamenilor. Libertateastoismului risé s fie
autodistructiv dac totul este subiectiv, fiindcoricinesi orice se poate nunarestin.
Totul poate fi reinterpretat, finddumea real a devenit o poveste, niciasar natura
nu ofel o limita a interpretrii, prin creditarea ngunilor naturale #méane prizonierul
sacrului violent. Dat toat cunogterea noasir este condionat de contingetele
formarii noastre, atunci ea poate fi reviauile Gtre noi, chiarsi rugaciuneaTatil
nostru poate fi reformulat findca actuala variafit exprini viziunea unei defite
societiti patriarhale. Formul@atil nostrueste straé nu pentru & exprini realitatea
lui Dumnezeu, ci din respecttiade tradiia masteniti. Emanciparea este in ditiec
identitatii individuale, étre comuniiti in care adeirul nu mai este impus cu ajutorul
unei instare exterioare care justificecurgerea la fat, ci prin spiritualizarea fieui
individ, nu pe linia revenirii la origini, la staxele dinainteageatului originar, ci a unei
culturi care 8 regiseass iubirea’ Regisirea iubirii Thsearrh alungarea idolilor (a
identititilor colective),si, dac nu inseamiirevenirea la statutul adamic ca implinire a
unei naturi umane date de la inceputuri, ins@amgisirea lui Dumnezeu, refacerea
prieteniei cu Dumnezegi depisirea religiilor la fel de adewate, la care se refecu o
formula aproape identiccu cea a lui Culianu:

»Viitorul cre stinismului, precungi cel al Bisericii, este acela de a deveni o
religie a iubirii pure, tot mai purificate [...] lulbea este prezea lui Dumnezeu.
Este dificil & ne imagii@m az la final unii vor fi blestem@ pentru e sunt buditi,
alfii pentru @i sunt musulmani etc. din contra, sasca vom fi blestema— sau,
mai precis, ¢ ne bleste@m pe gmant — atunci cand ne izbim unii de ceilal
fiecare crezanddal lui este Dumnezeul unjcadevirat”®

Discursul lui Vattimo apaine unui context sociai istoric in care rgunea
si gandireaforte ridica mai multe obstacole decéat degste, de aceegandirea
slah este ¥izuti ca un proiect de viitor caré siirame aceste ziduri. Ga pentru
crestinismul primar, riscul unei spiritualizi intelead ca eliberare de obiectivitate,
este ca in numele iubiriisse justifice comportamente violente&, s recadl in
metafizid. Contextul este caracterizat de ineficeemetanangunilor justificatoare, de
bunistare economit; de stabilitate politie’ si de globalizarea care pune in contact
sociefiti cu viteze diferite de secularizare. Ga pentru Rorty, diferejele de

' Caputo, VattimoPupi moartea lui Dumnezeu, p. 60

8 vattimo, CaputoPupi moartea lui Dumnezep, 66.

® Daai stabilitatea politis si bunistarea socio-econortiisunt prezente, individul nu simte ameniea
intereselor vitale, teroarea istoriei aproap@&e se mai face sitia.
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secularizare reprezihb problemd a emancifirii propuse de Vattimo, fiindco cultua
mai emancipateste vulnerahilfata de una mai pin emancipat'® Spre deosebire de
emanciparea aduigle tehnatiinta, cea spiritual nu aduce un succes in teisocial,

in viga In care omul se confrantcu teroarea istoriei Sociedtile occidentale
secularizate sunt mult mai puternige mai influente decéat cele tradinale sau
suginute de alte suporturi metafizice, dné&a originea acestui avantaj nu stau
concefiile despre umanitatg dialog, ci eficiema tehnostiintei. Occidentul a ajuns la
ea asimiland idealurilgi practicile libergtii si ale tolerafei, astfel Tncat sporul de
putere a fost ngib de un control din partea comutii™'. Socieitile mai nou intrate in
modernism, secularizate superficial, au importatezta tehnostiintei, nusi concepia
despre libertate a Occidentuliliexporti metafizié sub forma cauzelor comune. Pe
langa aceste exporturi, socigite occidentale genereaele insele suporturi metafizice,
n special ca rede regresit la lipsa de repere a postmodeitiiit

O societate emancigatsecularizat, este o societate in care puterea nu se
indreapi Tmpotriva indivizilor din cauza convingerilor I@au a (ne)apartengn
lor la 0 anumii identitate colecti&. Avand experiefa totalitarismelor din sec. al
XX-lea, Occidentul a fost foarte susceptibtiafde excesele puterii de Staimanand
oarecum descoperittfade constituirea unor noi poli ai puterii Tn zore@m@omicului.
De altfel, secularizarea ca emancipare este gaindgaradigra politica, in care viga
comunititii este gestionatde cétre Stat (monarhii sau republici, totalitarisme sau
democrdi). De asemenea, este dificl ae imagidm ce ar fisi, mai ales, cum s-ar
realiza o societate a iubirii pure ca prezenlui Dumnezeu, altfel spus, o societate n
care toi sa fie cel puin prieteni.Renunarea la esef in favoarea individualulugi
contingentului, disoltia identittii colective sprijinit pe tradiie si metafizia inseama
o0 eliberare a individului a relaiilor dintre oameni, dar lipsa unei presiuni cabeet
nu garanteazformarea unei idendti individuale creative. &a ca cineva&le impura
ceva, fira € adere cogtient la ceva sau cineva, indivizii ajung, tofusa-si
construiast identitatea dirsabloansesi lozinci pseudopersonalizate. Chgarespectul
fata de matenirea tradiei este inclus n circuitul consumukiigolit de semnificgile
care ar fi asigurat un limbaj comuarf si impuri identititi colective. In lipsa
idealurilor impuse de tragie sau de ideologie, in lipsa vitatit si creativittii
personale, iniativasi lor se manifestdoar in consum.

Habermas propune continuarea programului modgiirde emancipare cu
ajutorul raionalitatii, ca un compromis intre teoriile care @wusa postmodernitatea
insema sfasitul modernittii si esecul raionalititii si cele care sy ca modernitatea
poate continua cu tianalitatea subiectului opus obiectului. Astfel ddemas incealic

10 Coeziunea comuriitii, motivatia indivizilor sunt mai puternice in comuitite guvernate de un
puternic principiu metafizic.

™ Din Occident au pornit, 1as cele dod conflagraii mondiale; in special in cel de-al doilezzioi
mondial, puterea nu mai era contral&omunitatea care ar fi trebult sontroleze exercitarea puterii nu
se controla pe ea %
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s pastreze rgonalitatea ca principiu de solidaritate, neutéaliz-o prin separarea de
subiectsi deschiderea eidtre o finalitate comunicatiiv Evitarea structurii subiect-
obiect este posikilgraie relgiei de tipul eu-tu posikildoar in comunicare, o r@ain
care raportarea la @tdlt scurtcircuiteax orice identitate colectiivsau, altfel spus, in
relgia eu-tu se negocidazad-hoc o identitate comaincare nu se bazeape un
fundament, ci pe recungiarea unei normativiti a discursului. R@onalitatea
comunicatid e procedurdl lipsita de cominut, presupune custinte nechestionabile
ale lumii vieii. Amalgamul de cunginte nechestionabile, abdit si solidari&ti previn
neirelegerile ce pot @pea Th comunicare, unitatea nu mai eidi o transcenden
sau o subiectivitate transcendental de situgi de viaa. In Filosofie intr-un timp al
terorii Habermas reafirth ci abandonarea proiectului modern de emancipare a
individului deschide caleaitte barbarie, £renunarea la reperul t@nalititii si al unei
comunititi universale ca cea desd@rde Kant inCe este lluminismulfu insema nici
eliberare a individului, nici o mai barapropiere de alteritatea culturilor neeuropene.
Modelul spaului public kantian este cel al savantului careadeesear unui public
universal. Presupam acestui model esté exist o raionalitate pe carg savantuli
publicul o recunosgi ca argumentele expuse vor fi evaluate prin prismastiel incat
contestarea sau validarea lor poate fi verificdtii procedurisi criterii comune.
Situgia este schimbatin perioada nurrit postmodernitate sau modernitate tarzie,
caracterizat tocmai de lipsa unor proceduri recunoscute laluliviatregii socieiti,
opinia in funge de care se iau decizii se formedn rgeaua complekde surse de
informatie si afectivitate. In era individului consumatgire ,ecranului global” nu
se poate indica Tn mod exact sfera lucrurilor meji a celor private, fiindg in
spaiul public se confrurit dorinte individuale cu alte doria individuale dup
criterii stabilite de dorite si interese individuale. Nu numai religile generaz
rizboaie, cele daurazboaie mondiale apd@m modernifitii secularizatesi nu au
fost accidentale, ci determinate de motive legatedd eseial de modul de via

al generailor anterioare, mod de V& de caresi urmsgii erau lega prin firele
nevazute ale tradiei, obiceiurilor, prin chiar mediul istoric in @ane formim. De
aceea, crede Habermas, un nou Auschwitz poateatéit @rin desprtirea de acel
trecut istoric, prin evitarea influgglor lui, rupand legtura cu ,proptele prepolitice
ale naionalitatii si comuni@iti de credind” (Habermas). Secularizarea cregaz
distingia dintre spaul public si cel privat, astfel incat deosebirile de vocabular
ultim sa nu vini In contradide si pentru a critica ingertele nelegitime ale
vocabularului ultim Tn spaul public. Altfel spus, o societate islardisuperficial
secularizat si una cratina secularizat se pot invecina in domeniul superficial al
spaiului public comun, Tn risura In care ambele acceptritica elementelor
universale implicate in rezolvarea unor problemeccete. Cele dausociedti se
pot si razboi, dar aceasta va fi rezultatul nelagerilor din spgul secularizat, nu
din cel al religios. Un punct de vedere comun nte gmsibil decat acceptand
dialogul, plecand de la premisatoate culturile Tmpart acegdume disponibii si
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Ca nici una nu poate aduce ca argumentuope ei fundamentale. Pretén de
universalitate a cséinismului si a culturii occidentale secularizate nu se matisels
chiar daé de jure ar fi culturi universale, de facto eletstoncurate ireductibil de alte
culturi. De aceea este nevoie de dialoguri intescale, dar, o consegineste &, cel
puin para in prezent nu s-a putut identifica o forthultionak de acord sau un etos
mondial. Secularizarea a insemnat o respingereitatitoeligiei, dar acum religia este
privita ca una din sursele eficace pentru norme etice. el (crestinismul si cultura
secularizat — incluzandstiinta) trebuie & colaboreze, limitdndu-se asanandu-se una pe
alta si impreuri trebuie & asculte celelalte culturi. Impreirau sansa de a i
elementele unwethosmondial sau, cel pim, vor evita deopotriv patologiile creditei

si ale raiunii si hybris-ul europocentrismului.

Contextul actual in care se manifesiolenta identititilor este caracterizat
de cragterea puterii omulugi de mondializare, astfel incat nu mai permite giolu
patiale. colective nu mai permite sdiupariale. Omul are o putere pe care nu
poate controla, astfel incat se pune problema robrti juridic si etic al acestei
puteri cu mult dincolo de limita cu care eramsahbiti pari acum™ Formula,
dincolo de limita cu care eram gbiuisi pani acumreprezini mai mult decat o
simpla precizare, este un semn al rioiitactualei perioade: nu mai exisun
fundament nechestionat, de la singlis, astfel incat totul trebuie precizat, nu mai
existi ceva care & controleze puterea omulyi acest ceva trebuie formulat,
inventat de &tre om. Cat de mult se poate exercita controlupeswmului, in
virtutea @ror principii? Nici nicar negocierea directin situaiile de viga nu mai
pot oferi un control eficace in probleme cum aldinarea.

Incercarea de aagi 0 soldie la aceastprovocare, de a nu abandona, este
raspunsul creator pe care omul trebui¢ aduc condtiei sale; da& Dumnezeu nu
ne-a dat certitudini, nu Tnseaipa este caar decat dacpretindem certitudini.
Acesta este felul in care oamenii pot participeréie, un miracol mai mare decat
kenoza este indumnezeirea omului. Atunci cand arauti certitudini Tnscrise in
stele, putem & spunem & se inchid la idoli. ,Stelele” nu trebuie, Tas
abandonate, altfel, in lipsa unui sprijin inteiaoncret, orice comunitate poate
pati ca indienii Bororo din exemplul dat de Eliadei &i piardd nu numai
principiile de solidaritate, ci chigr motivatia de a i si a spera.

Problema blestemului prezentat de Culianu era datraportul individului
cu identitatea colectly ea asigur coeziunea unei comusit si sensul vigi unui
individ, darsi diferenta faa de ceilafi, care nu sunt ,dintre ai goi”. Modernitatea
a propus o identitate universacare § nu lase pe nimeni in exterior. lnxa 4
ajungi acolo, individul trebuie &renune la o parte a ideniiii sale (iraionalul,
imaginaia) si la o parte a lumii sale (l&turile tradtionale trebuie abandonate),
nsi aceasta deschide calea dezumiimdividului prins Tntr-o logi@ economié

12 Ratzinger TrDialectica secularirii, p. 96.
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(In termenii lui Aristotel ar fi vorba de o comuatié care s-ar constitui in vederea
vietii bunesi ar diinui in vederea viéi'®). De aceea o gestionare a acestei tensiuni
ar trebui 8§ includd acceptarea mytenirii de la comunitate traghnak. Avantajul
societitilor secularizate fé de cele pe care puterlale numim exclusiv metafizice
este & ele deja administredzaceast maostenire. Rorty descrie o societate a
minimei constrangeri colective, in care structutl@versale nu sunt decat etape
tranzitorii, instrumente folositoare la un momeat gentru a face mai barviata
oamenilor, instrumente la care putefirenunam, de aceea este trebuleng gistram
ironia, pentru a ne reaminti sau a descopenai am instituit caracterul universal al
unor lucruri pentru a rezolva probleme concrete fdpe, nu religiile fac #zboaie, ci
ele sunt folosite ca pretext pentru a rezolva prokl concrete ale unei comenijt
Rorty avea dreptate. El exagera cu respingerearurimiversalismgi cu respingerea
mostenirii, fiindca religiile tradtionale ne-auakat matenire nu doar diferee, cisi un
simbolism care promite accesul la universalitatg sal puin, la o deschidereatre
oricare dintre culturile omenirii. Nu este vorba wie ethos mondial in genul celui
propus de H. Kiing, rezultat al colafirirdintre politicieni, teologisi eticieni, ci de
regisirea unei solidatiti intre oameni pornind de la solidaritatea dinte si
cosmos, printr-o hermeneutimtegral, cum propunea Eliade.

Sensurile expresidumea de dincolexemplific legaturile dintre individ,
comunitatesi alteritate din aceastperspecti#. Lumea de dincoloo expresie care
se refei la moarte, alteritate Tmblanzitde limbaj prin acel ,dincolo”. Aceast
imblanzire, adig plasarea, cu ajutorul limbajului, a celei mai magrozivenii n
proximitate si in cotidian ardt o cale de apropiere de necunoscutul de unde vine
teroarea istorieji exprima, totodadl, conviguirea perspectiveigganesi a celei crgtine
asupra alteritii vietii istorice. Greutatea sensului estead# termenul ,de dincolo”, el
exprini ceea ce pare imposibil de explicatpe l1ang lumea aceasta mai exisi alt
lume, cu totul alta, dar cu care suntem intr-atleg intima. Expresia poate fi citif
ins, si cu greutatea sensului pe primul termkemea de dincolgoate ficelilalt,
exprimand, iafsi, ceea ce nu poate fi explical, un individ este o lumg ca amandoi
facem parte din acegdume. Cand Eliade propune &sgea solidarittii dintre omsi
cosmos nu propune revenirea la religiozitatea e@thd@ nod unitate magico-
religioag ar fi imposibik dup cestiinta a dez\jit lumea omului, findd omul nu mai
este un element al cosmosului Arhaicul era sol@afntregul existeei, dar fira
congtiinta individualititi sale. Individualitatea il impiedicpe tardomodernasse
recunoastin generalurile care i-ar fi asigurat o identitadéectiva, i-ar fi permis & se
recunoast ca membru al unei comuditit Noutatea umanismului propus de Eliade nu
consi ntr-o nod trasatura pe baza #reia ¢ definim umanitatea, ci reprezintin
noutip de umanism; un umanism cateevite fanatismele nu poate fi decat unul

13 Ordine inversdt fata de cea a lui Arisotel, unde tensiunea unei conitiniine din faptul & se
constituie Tn vederea \ige dar diinuie Tn vederea vié bune, adié virtuoase.
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care nu sacrificindividualul, un umanism caré su izoleze nu poate fi decat unul
care accepitca omul se formeazintr-unsi apatine unui univers cu mai multe
niveluri de existeta, vizibil si accesibil printr-o abordare religigasSacrul, s, s-
a camuflat in profan, négutul se ofet in opaciiti, de aceea nu poate fi fsif
decét printr-o hermeneusicadecvat, o hermeneutic initiatica, in care lumea
dobandgte noi sensuri doar ntrucat omul este cel careindeodgiteste prin
transforniri care 1l elibereazde condionarile naturalesi sociale, hermeneuticce
reprezini soluia pentru solidaritatea intre oamaiia omului cu lumea. Atunci
cand scria & ,prin patimirea [...] catorva alei fructifica si izb&ndete cultura
fiecarei naiuni si 1si face drum n timp istoria’poate & Eliade se gandea in mod
orgolios la sine dar, mult mai important, expfioonvingerea lui despireaie ca
raspuns la teroarea istoriei, ctiegprin care individul apgne timpului su fara a fi
limitat de condionarile acestuia.

Aici este mizanoului umanismun fspuns la intrebarea care dnstoseste
0 epod. Odat intrat in istorie, dacnu te pd resemnaai ramai prizonier, nu posa
0 evii prin resuscitarea unor perspective anistoricepaiusa o defasesti, cu ajutorul
luciditatii Tn fata iluziilor promise de un curent de idei la raod, recdtigand privirea
pentru cargi moarteasi celilalt sunt, fiecarep lume de dincolpaltfel spus, dacdupa
ce increderea inoceéngi mirarea naii a tradiiei s-au consumat in favoarea efigen
dureroase a cungtarii moderne, redobandim, incluzand trietesi sperafa, uimirea
care vede chiagi in cele maisi nenorocite fiine si intmphri o expresie a
miraculosului existegei. O hermeneuticinitiatica in vederea armoniei cu universul nu
este, Ing, o soldie credibik pentru hiperindiviul postmodern, secularigatraind din
hiperconsum, dagi contemporan cu socigt secularizate superficial. Soia poate
veni din conexarea preocirpjor acestui individ pentru propriul trug confort, pentru
bioetici si ecologie cu responsabilizaregafale unica lume disponiildobandi
printr-o hermeneuttcinitiatica.
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STUDIA HISTORICA

IN CONFESIUNE SI INTRE CONFESIUNI

BLAGA MIHOC

SUMMARY. In Confesson and between Confessions. The present conversions from
a religion to another, in the Transylvanian Romanidlage environment since the
beginning, were supported or disagreed by theigalifactors, depending on the
destination they followed. The Habsburg dominasastained with all its powers the
conversions to the catholic religion, even if, aftears, obliged by the reality factors; it
should accept the other conversions to other cultgil 1918, the Romanians of
Transylvania changed their confession from the @il religion to the Greek-

Catholic one. But there were also allowed the crmives in the other way since 1846.
In this movement of conversion the priests ancctimamunity leaders were involved,
because of their discontentment regarding theigioels status, trying to obtain

benefits of different nature they used to declare.

Keywords: confession, conversion, religious status, HabshOrthodox / United to
Rome Romanian Church

Convertirile de la o religie la alta, prezente iredml rural roméanesc
transihanean din timpuri imemoriale, au fost fie sprijinifie dezavuate deate
factorii politici, in fungie de destinga citre care acestea se diienau. Stipanirea
habsburgig susinea din &sputeri trecerile la religia catalicchiar dag, peste ani,
obligat de realitate, va fi nevaitsa le admiti si pe cele étre alte culte. P&@na 1918 in
randul roméanilor din Transilvania cele mai freceerdrau trecerile de la religia
ortodox la cea unit cu Roma, dg, dupa 1846 au inceputidie admisesi cele de la
cea din urm citre cea dint&i In ele se implicau, de obicei, ptéodar uneorisi
fruntasii comunitatilor de enoriai, nemutumiti de statutul lor religios, tinzandi s
obtina beneficii de cu totul altnatué decat ceea ce teoretic ghiiau 4 declare.

O motivaie de acest gen il va fadut, de exemplu, la 1896, pe preotul
ortodoxStefan Damaschin din Cheyt{Prunior) de 1ang Beliu (azi judeul Arad),

1 Vezi pentru aceasta Silviu Dragoniirezrobirea religioas a romanilor ardeleni

2 Vezi Blaga MihocBisericasi secularul, sau despre oficirea bineltiditura Treira, Oradea, 2007,
p.35-72; O. GhitaNasterea unei biserici. Biserica greco-catalidin Sitmar in primul ei secol de
existemz (1667-1761) Presa Universitar clujeari, Cluj-Napoca, 2001, p.300; I. Téth Zoltan,
Primul secol al ndonalismului 1695-1792 Editura Pythagora, Bucutte 2001, p.312; Blaga
Mihoc, Valenrele emancigrii, Editura Logos '94, Blaj, p.30.
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si Tnceap demersurile pentru a trece la ,Sfanta Unire cueBist Romei®.
Prewizator, preotul amintit a cerut in acest scop sfatgdegimentatului protopop
greco-catolic Augustin Antal (1838-1906) din Bgiule care il legau, probabil,
relgii mai vechi. De fapt, @ cum rezult din scrisoarea trimisde el acestuia la 2
iulie 1896, in unele locaiiti din ,cercul electoral al Beliului” géva fruntai ai
romanilor Tntreprinsesgémai multe Tncerdri de trecere la ,unige”, si acestea l-au
emulatsi pe Stefan Damaschin in a proceda la fel. Jn jurul @@&sse scria In
scrisoarea sagi,mai ales in cercul Beliului s-aédut, Tn cateva comungi, se mai
fac Tncerdéri religionariesi trec la Sfanta Unire;sa eu”, continua preotul, ,avand
multi prietenisi multd popularitate, Tntrebat fiingi nealitandu-i de la calea lor,
mai muti m-au provocasi cerut $ niazuiesc a le merge de prebtEl amintea,
apoi, @ ntre comunele in ca@ize nurdra Bochia, Sacul, Urgul si bineineles
Chertgul, parohia pe care oagtorea. Prudent, dagprincipiul latinescquid agis
prudenter agas et respicicet fineatat de drag cu siguranui si altor fruntai ai
romanilor transilineni, Stefan Damaschin 1l rodgpe Augustin Antal Zvorbeasi

cu episcopul Mihail Pavel (1827-1902) pentrgtizum $i procedeze, neuitand-&
interpeleze asupra sitigd sale viitoare, c@reot de acum al bisericii unite, dar
dad nu cumva ar trebui ca, daipalinarea” sau instalarea sa ntr-o parohie
convenabii, sa-i raspliteasd ,cu ceva”’ pe aceia dintre ,conditorii romanilor”
care l-au ajutat In propagarea ,uniatismuluiEl spera, ga cum rezult din
scrisoare, & exemplul §u s fie urmat de al preai roméani ortodogi din zors,
daa noua posturii va imbia cu o situge general mai burd. ,Dupa ce am ispitit
cugetulsi altor confrai de ai mei”, arat in scrisoare, ,nezicandu-le ceva, m-am
indemnat a & scrie aceastgi a va descoperi voita mea, unde, ddgce vom primi
raspunsul, ¥zand @ eu voi 4 fiu bine primitsi prevazut, mai muii vor fi de acord,
si-mi vor urma®. Contau, adig atunci cand treceau la noua .religie”, pentru
pregii ortodogi ,impovarati”, daci nu de 8racie, cel ptin de o stare material
nesigud si bineineles de cele mai multe ori de o familie numelipg®e lang
motivele de cogtiinta, si altele de ordin material; acestea idcda, desigur,as
cread ca, dup ,convertire”, situgia lor se va imbuitati substarnal. Aspiraia
aceasta, prezenin generaki in alte locurisi Tn alte timpuri Tn randul roméanilor
convertii’, nu este de condamnat, intrucat, doncegia cretini, omul are
dreptul la o viga normah, fericitd, cu un cuvant ldunistare si prin aceasta la
integritate fiziei, caci este creat duip,chipul si aseninarea” lui Dumnezeu. n
plus, unirea cu biserica Romei a avut, pentru roméa cum au remarcat
majoritatea exegior, efecte benefice,aci li s-a dat posibilitatea de a se instrui in
scolile cele mai Tnalte digirile occidentale, de gi-crea ,aca®’, institutii scolare

® Diredia Judgeari Bihor a Arhivelor Ngionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BgiuDos. 56, f.106
4 Ibidem

® |bidem

® Ibidem

7 Blaga Mihoc Bisericasi secularul ...loc.cit
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de Tnalt tinutd pedagogig, si pe cale de consedin) de asi ridica nivelul de cultuf si
civilizatie. Romanii uni nu s-au lepdat, ind, de fraii lor ortodogi, caci prin pastrarea
ritului religios, tineau acelea sarbatori cu acstia, si, pe 1ang aceasta, auaatat &-i
ajute in agunea de emancipare de sub tutela bisericii sérisgsi infiinteze instittii
scolare, perméndu-le accesul in cele intemeiate de ei, cumtaéasi cu liceul de la
Beius, Intemeiat, precum sgie, in 1828si frecventat intotdeaungi de ortodogi.
Greco-catolicii erau,sadar, deopotrivcatolicisi romani ,naionali”, cum se declarau,
caci biserica lor avea sinodalitatea sa proprie,aadigtonomie fe& de cea romano-
catolici®. Este semnificatii n acest sens, o declkigaa protopopului greco-catolic din
Beius, Dr. Valeriu Hetco, in contextul existen Statului Ngonal Unitar si in
atmosfera integratoare crgate acesta pentruttodomanii, indiferent de ,religia” pe
care o practicau. De fapt el fusese ,acuzat” ae ¢ Comitetul parohial ortodox din
Beiws”, asa cum rezult dintr-o adre® pe care la 13 septembrie 1932 o trimisese
protopopului ortodox din Bej Petru E. Papp,acpromoveaZ cu intensitate, intre
romanii ortodogi, prozelitismul,si ca urmare, la 21 septembrigspunzand acesteia, el
defingte, scurtsi cuprinztor, atitudinea sai in general pe cea a romanilor greco-
catolici, deopotrid fata de ,credina cratina catolica” si fata de poporul roman luat in
intregimea sa. ,Noi, utii’, spunea atunci Dr. Valeriu Hetco, ,credem assigpe
Hristos exclusiv numai prin credaacestei biserici. El ingune zice in Evanghelie <<
cine iubgte mai mult pe tat siu sau pe mama sa decat pe mine, nu este vrednic de
mine>>. Aceasta este laturea cregiicare ne ledigde Biserica catoli®. De altfel, in
aceagt privinta, tot in acel#spuns, dupexmitereaasetiunii pomenite mai sus, Hetco
se gibea & precizeze, pe urmele glwilor memoranditi George Pop de®esti (1835-
1919)si Dr. Vasile Lucaciu (1852-1922)acjin ce privgte cealali latuia a fiintei
noastre, adicfericirea neamului nostru romanesc, notiisasinem sussi tare, (ba)
chiarsi credem @& aceadt fericire o putemduri numaisi numai impreud cu frgii de
acelai sange®®. Aceste cuvinte sunt definitorii pentru crezullstgfscsi politic al
tuturor intelectualilor greco-catolici, care cobtrisei la faurirea Statului Ngonal
Unitar Roman. Convingerea harniculiliinteligentului protopoplera @ biserica de
care apamea nu s-a altut niciodai de la o astfel de condajtintegrator-naonalisé,
care pe plan local, adida Beiu;, a avut efecte benefice, favorizind bunglegere
ntre greco-catolicsi ortodogi, si aceasta era o chigie c lucrurile ar putea stg

in viitor la fel. ,Si impotriva acestui crez (al bunetétegeri interconfesionale n.n.)
cand am grgt?”, se intreba el retoric, referindu-se la sieeprimandusi speraia

ca daa elsi cu ,destinatarul”, respectiv Petru E. Papp, seacamportasi Tn viitor
casi pam atunci, ocupandu-se fiecare de turma sa, armania fiii aceleiai
naiuni va diinui, va continua. ,Datnoi doi”, spunea Dr. Valeriu Hetco, referindu-se

8 |dem, Din coresponden inediti a lui George Pop dedati n Acta Musei Porolissensigakiu, 1977,
p.245-255
° Diredia Judeeari Bihor a Arhivelor Ngionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BaiuDos. 105, f.199
10 i
Ibidem
1 Vezi pentru viga sa Blaga MihocSemnul faptelgrEditura Logos '94, Oradea, 2008, p. 98
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la sinesi la acelai Petru E. Papp, ,ne vom vedea de treburile noastrem lucra
fiecare In ogorul @& pentru binele sufletesc al credingior nostri, lasand &
decurdg procesul libersi nealterat al convingerilor (religioase n.n.) vgutea
sugineasi pe mai departe armonia dearita, atat intre noi (protopopii celor dou
confesiuni n.n.}i intre ei (enorigii acestora n.n.) afa izolari si sf&ieri, pe care eu
nu le-am provocati nici nu le doresc®.

Aceast armonie nu excludea, #sin anumite cazuri ,individuale”, -
acceptarea unor soligit din partea unor doritori de a trece de la agelia alta din
motive personalesa cum s-a intdmplat cu engaéortodox lustin Bugt, originar din
Sohodol (plasa \&aau, judeul Bihor) domiciliat in Beiy, de 43 de ani, cu gesi doi
copii de varst scolaf, care la 31 ianuarie 1934 a solicitat episcopyieico-catolic de
la Oradea, Dr. Valeriu Traian Fren si-i dea un serviciu caagoat trai, promiand,
in schimb, & se va converti la ,uni@”. ,Aflandu-ma intr-o situgie grea, imi ridic
ochii spre Sfifia Voastd si va rog, din adancul sufletuluizs/a indurai a-mi da o
pane de toate zilele, iar eu, cu #ohturivointa, voi trece la religia greco-catdjc
impreura cu familia”, spunea petentul in scrisoarea ntnt&piscopului de la
Oraded’. Asa cum erasi normal, episcopul a ,transpus” pet protopopului Dr.
Valeriu Hetco de la Be) iar acesta, ddpce s-a intalnit cu ,adresantul”, a
concluzionat pe marginea ei, la 20 februarie 1834rezoltie, cGi autorul este ,om
destept, in etate de 43 ani, apt de orice servicilu’,acfost comerciant, cgénar la sat,
nsi criza financiak I-a nimicitsi pe el materialicge”, adiugand & ,motivul trecerii i
este, cum spune el, mai buna ingrijire de suftEep vede la noi” (la greco-catolici
n.n.), care, aici la Begusuntem atat de pni, incat pe cei ce-i putem ,giigasi in asa
mod, ar trebuisi imbratisam” si propunénd &i dea un serviciu ,fie la stanea Stana
de Vale, fie la fabrica de cherestea de lasFihi

Numarul mic al enorigilor greco-catolici in orgul Beius a fost, gadar,
pentru protopopul greco-catolic de acolo, un md#va-l primi in comunitatea sa
pe lustin Burd. Dat fiind, insi, generozitatea sa, protopopul trebuiefissimtit
atuncisi un impuls natural de a ajuta pe un om aflat laaramanghie. Zelul unor

12 Diredia Judgeari Bihor a Arhivelor Ngionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BgiuDos. !15, f. 199

'3 Ibidem Dos. 118, f.11

1 solicitirile de serviciu adresate Episcopigi Sefului de la Domeniul din Bejuerau pe atunci
numeroase.Una dintre acestea a fost #inasl5 aprilie 1934, inginerului Demetriu Mariaare a condus
acest Domeniu n perioada interbglide @tre Florian Bar din Petrani, ea avea urtorul cuprins:
~Subsemnatul Bar Florian, locuitor iTn comuna Peéfrém anul precedent, 1933, am muncit la
Dumneavoasi; in Stdna de Vale. Din nenorocirea care mi-a olhvemam ales cu bral drept
frant, asa @ azi sunt absolut incapabil de a mugica-mi c&tiga existera. Prin prezenta, 3/rog
foarte respectuosiva fie mila de mine, dandu-mi posibilitatea de a-mgtigia micar painea de o
zi, aplicandu-m la D(voastf) ca paznic de noapte, sau ceva supraveghetoretn localitate a
Domeniului epi(scopesc). Din 30 mai 1983pani In prezent mi-am cheltuiii putina mgioard
parinteasé pe leacurki medic. Repet, rugadndusy si avei mila de mine, care n lipsa indeplinirii
prezentei cereri, voi fi nevoit a gémpe la casele cgénilor dupi o coaje de paine”. (Dirga
Judeeari Bihor a Arhivelor N@onale,Fond Protopopiatul greco-catolic BegiuDos. 118, f. 29)
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propaganditi ai unirii, recruta in special dintre pre celibi, continua, Tn aceta
timp si el &4 adua n randul bisericii greco-catolice noi engriaSemnificativa
este, Tn acest sens, convertirea aeegarohul Dominic Nicdies a unui nurdr de
30 de ,suflete” din satul Bucium,s@ cum rezult dintr-o scrisoare a acestuia,
adresat aceluigi Dr. Valeriu Hetco la 20 februarie 1930, in candicita 1 i se dea
un ajutor nesc pentru g procura sfgnice, invelitori pe altar, masicoanesi
cruci™. Initiativa convertirii la greco-catolicism in unele comune ortodoxe mave
cateodat chiartaranii fruntgi, nemutumiti de ,birurile” pe care trebuiauide dea
pregilor lor, din bucate, din fructe sau din caadfuioare), stranse de ati@ din
urmia de obicei cu o@uta, prin deplasarea de la o &da alta. Putem aminti aici
cazul lui Urgdan Dumitru ,a Antei” din Ursad, care la 3 septembrie 1933 |-a
informat personal pe preotul greco-catolic Alexan@his din Uileacul de Beig

ca mai muti siteni ,voiesc a trece la religia catalic nemukumiti fiind de ,viata
morak a preailor”, care adeseori se dovedisex fi ,lacomi in cele materiale”,
rugandu-| §-i spuri dac si preaii greco-catolici pretindaranilor s le pkteasé
,bir’ ¥ Intreprinztorul tiran i-a mai spus cu acea ocazie lui Alexandru; Chiel

si constenii sii cred @& ar fi suficient & se phteasd preailor numai ,stoalele la
diferite ocaziisi Tnmormandri”, declarandu-se gata a proceda la facerea fammel
pentru a se converti la greco-catolicism, Zd&piscopia ,le va da ajutor la zidirea
unei biserici*’. In privinta convertirii lucrurile auamas, la Ursad, doar in stadiul
de tatonare, mai ales peste ptind vreme va sosi in parohie un preot ortodox
tarar si foarte bine pregit, Dumitru Prada, posesorul unei biblioteci ingiomante,
din pacate risipii dupi moartea acestuia, survenin jurul anilor 1985-1987 ai
secolului trecut. Existau, Tassi treceri ale unor greco-catolici la ortodoxie, cam
a intdmplat la 31 mai 1930 cu Olivia Bagdain Beius; acestea presupuneau
anumite formaliiti, de care la acea®in localitatea amintitse ocupa ,preedintele
comisiei interimare”, Dr. Eugen Nyeki Formalititile ce trebuiau Tndeplinite
pentru trecerile de la o religie la alta erau dnite de autoritti cu mulé grija, ele
derulandu-se maisor in cazul gsitoriilor mixte. In ceea ce-i priwte pe greco-
catolici trebuie & remaré@m ci, in preajma publigii proiectului pentru legea
cultelor, In randurile lor s-a creat o atmosfade nelingte si framantri,
concretizat, la nivelul conducerii Bisericii Unite cu Roma dimansilvania, printr-
0 susinutd agiune de protest. Ea a constat, de fapt, in inteeeil Cluj, in 7
martie 1928, a unuComitet Central de aitine mpotriva legii cultelgrcare in
scurt timpsi-a infiintat sedi locale in toate episcopiile. Cea din Oradeaa fiinta

la 10 martiegsi era compus din preaii diecezei, in frunte cu prepozitgil prelatul
papal Dr. lacob Radu ca geglinte, canonicul Grigorie Pop, protopopul de Oaade
Gheorghe Maior ca vicepyedinti, profesorul de teologie Dr. Aloisie Lalitu ca

15 Diredia Judgears, Bihor a Arhivelor Ngonale,Fond Protopopiatul greco-catolic BeiuDos. 11, .88
'®|pidem Dos. 116, £.203
7 Ibidem
18 |pidem Dos.111, f.111
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secretar, avocatul Dr. Dumitru Gh¢a prgedinte mirean, primarul Oradiei Dr.
Gelu Egry, avocatul Dr. Savu Marta, ca vicgpnti mireni, medicul Dr. Victor
Gherman ca secretar general ,mirédnCu acea ocazie s-a engiso maiune de
protest détre Regemni, presedintele Consiliului de migiri, ministrul cultelor si
presedintele Senatulgi Camerei deputdor, cerAndu-se modificarea proiectului
de lege a cultelor. In concret ierarhii insti¢ii ecclesiale greco-catolice erau
nemutumiti de faptul &, in virtutea proiectului amintit, trecerea de laetigie la
alta se putea facarf pre multe formaliti, printr-o simpé declarae la ,ofiterul
starii civile”, inlaturand obligda acelor repetate decld@racu martori in faa
preailor, cirora acetia din urni se objnuise i le dea o mare solemnitate,
transformandu-le, uneori, in piedici insurmontahifai ales pentru cei dornici de a
se lepada, din oportunism, de o anutitredina, trecand la alta. De asemenea, nu
erau agreate nici urrile convertirii Tn mas a unor comune, respectiv prevederile
privind situaia averilor bisericgi, despre care in proiectul de lege se sputiesec
impart intre noile parohii, prop@wnal cu nurarul enorigilor ,defegionai”.
Aceste doleate ale greco-catolicilor trebuiausf@rnute pe hartie”, cum s-ar spune,
dupi ce la 18 martie acefiaan se vor fi organizat, in fiecare parohie, aulun
generale cu enoga, carora li se vor explica motivel@manerii sau ,statorniciei”
lor in credina greco-catolig, prezentandu-li-se nfianea aminti mai sus.

Pentru a@amane n limitele modeti@i, preailor li se atigea atetia ca, in
cuvantrile tinute la acele aduan, sa nu se folosea&cexpresii ,jignitoare,
batjocoritoare, oritd@tatoare la adresa friéor...ortodogi”, pentru G aceast agiune
de ,protestare” nu uramneste s faci ,nici aratare, nici #&zvratire”, ci 1si apira
,dreptul sfant la existea’?°.

De asemenea, ei erau infotmed Tn 22 martie, dupce i vor alege un
comitet local, compus din cate un gedinte, un secretagi patru enorig,
impreura cu cate doi mireni din parohiile lor, vor trebui se prezinte la
~congresul general al tuturor prdor si mirenilor greco-catolici din Romania”,
care urma & setina la Cluj, la 22 martie acejaan, pentru a protesta contra
proiectului de lege a cultelor, intrucéat dispilei incluse in el loveau Tn biserica
unita cu Roma, socotind-o asemenea celor minoritarg, tén Constityia din
1923 fusese declarat,nationali roméneast. Preotul si enorigii greco-catolici
urmau & cead guvernului elaborarea de urggra unei legi speciale, bazape
concordatul cu Vaticanul, prin caré se reglementeze drepturile instigi lor
ecclesiale. Aceastlege trebuia&anuleze obligativitatea furionarilor publici de
religie greco-catoliz de a participa la oficierea serviciului divin Tnséricile
ortodoxe, cu ocaziaisbitorilor religioase, socotitca un abuz revditor. Mctiunea
propunea, ca prin lege, greco-catolicilar Is se permii, acolo unde erau mai
numergi, aniversareaasbatorilor ngionale n &icagurile lor de cult.

19 |hidem Dos.1086, f.121
20 |hidem
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De asemenea, in ea se cerea ca biserica gredicicato fie declarat
persoan juridica, la fel ca cea ortodé@x cu toate consedele decurgand din
aceast situaie’’. Antrenarea preibor de la ambele institii ecclesiale Tn activiti
,hationale” va face ca ,aspeiitle” dintre ele & se atenueze in mod gitor. O
modalitate de colaborare intre acestea a fosttdfgeiCasa Naonala din Bihor,
intemeiai la 19 iulie 192&. Prin ea se uranea infiturarea difererei de nivel
cultural dintre romangi minoritatile conlocuitoare, dand astfel culturiitimmale ,,un
avantsi o pulsaie mai poterati si mai pronumati”®®. Arhiereii romani din Oradea,
Roman Ciorogarigi Dr. Valeriu Traian Frefiu, respectiv cel ortodox cel greco-
catolic, s-au adresat prdor din subordinea lor, dar ,catre toad suflarea romaneasc
si catre toate pturile sociale”, ing din 12 iunie 1929, solicitindu-l& se inscrie Tn
acest nou ,organ culturdf’ Cu participarea laiga lor si in general a intregii
Jntelighertii” bihorene, la 23 iunie 1929 stmut adunarea geneliatle intemeiere a
Casei Ngionale in sala marea a Prefecturii”, prezitlale Dr. Valeriu Traian Frein.
Acolo si atunci s-a harat ca din eaisfaci parte, nu doar persoane fizicesiguridice.
Asemenea altorseziminte culturale, ea era condude étre un comitet n frunte cu
Dr. Andrei llie ca prgedinte (din 1930 urmat de N. Zigre, iar din 1933ai®b Laar),
Dr. D. Mangra ca secretar (urmat din 1933 tian Marcus), Augustin Chirifi casier,
si avea doa categorii de membri fondatori sau cei care fieau la inscriere cel po
2000 de leisi activi, sau cei care fieau, in funge de ocupge sau de categorie
sociali, 0 cotizaie lunaé ce varia intre 1Qi 100 de I€°. Aceste sume trebuiau
achitate pam la 1 septembrie 1929 casierului Augustin Chirla sediulCasei
Nasionale aflat Tn hotelulRegina Maria fostul Szécsényilin Orade#, un local

L |bidem,f. 123

*2|bidem Dos. 109, f.101

23 |bidem

2: Vezi Aurel Tripon Monografia Almanah a Cganei Tipografia diecezanOradea, 1936, p.94
Ibidem

28 CladireaHotelului Szécsényie gsate pe strada Republicii nr. 13 din Oradea. Pe letin anul 1753
episcopulsi comitele Paul Forgach (1696-1759) a construihan, cu un singur nivel care se numea
Mielul Alb. Pe frontonul de piatral potii de la intrarea Th curtea hanului fusese gtagainscrigie
latineas& cu numele acestui episcgianul edificirii. Tn acest han a poposit, intrgiiaki imparatul losif
al ll-lea, cu ocaziaatitoriei sale prin Transilvania. Cu trecerea anilddicea hanuluiMielul Al, s-a
deteriorat foarte mult. De aceea, in preajma aril880 priniria orgului a hotirat s-o0 restaureze,
dispunand ca inginergef din subordinea sa, Busch David,istocmeast; in acest scop, un proiect:
conform acestuia costurile urmaii se ridice la suma de 56156 florini. Tn februar@87 Consiliul
orasenesc a hatat, ing, ca hanul % fie demolatsi in locul lui s se ridice un hotel modern, purtand
numele mecenatulgi omului politic Szécsényi Istvan (1791-1860).
Edificarea hotelului a inceput in vara anului 1888-a terminat Tn octombrie acgian. La etajul
cladirii se aflau 30 de camere de inchiriat. Pentestea se construise, dngloar o baigi un W.C.,
situate la cagtul coridorului. Th anul 1905 in adiire s-a introdus lumina electligi apa curerit
Din 1919 pa# in 1930 hotelul a purtat numele Begina Maria In 1929 Prinaria a cedat hotelWCasei
Naionale OradeaCu acea ocazieidirea a fost reamenajatamerele fiind transformate fligle sedine
sau de ,activitti”. In noua forni s-a inaugurat la 26 ianuarie 1930. Bapdoilea #zboi mondial In aceast
cladire a fungonat, o vreme, Liceul ,Emanuil Gojdu”. Ulteriorapl a fost transformat in locu@ iar
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primitor, unde urmauasse aranjeze ,concerte, sergit@lte distradi” sau activiéti
.culturale si economice” de interes tianal, prin care & se dezvolte ,unitatea
sufleteastsi culturak a tuturor romanilor”.

Din comitetulCasei Na@ionale in care doar in prima ldarse Tnscriseser
2000 de membri,atea partesi protopopul greco-catolic din Oradea, Gheorghe
Maior. La 1 septembrie 1929, cu aprobarea episcoul Valeriu Traian Fregiu,
el i-a trimis protopopului greco-catolic din BgjuDr. Valeriu Hetco, ®scrisoare
rugandu-l § recrutezedintre predi din subordinea sai dintre enorigii greco-
catolici, cd mai muki membri pentruCasa Naionala. Scrisoarea era ngti si
de dou liste de subscrie, in care & fie Tngirate numele celorecrutai; listele
urmau a fi Tnaintate la ,centru” parcel tarziu la 29 septembrie acglarf®.
(Vezi Anexa 1)

Aceasl scrisoare era redactdntr-un spirit ecumenic integrator, deoarece n
ea i se cerea protopopuldi grocedeze asemenea cotiliva sii ortodogi, depunand
eforturi pentru a nscrie in Casatidaak c&i mai muti membri, neuitind & se
precizeze & 70% dintre cei amirti ficeau parte din aceasinstituie™. Existau,
asadar, momente n care intelectualii roméani, indifitde confesiunsge apropiawinii
de atii, activand in acelaainstitutii culturale,si urmarind, deci, aceleascopuri. Un
prilej de apropieri de acest fel il constituia organizarea anirdos unor evenimente
importante din istoria n@nak, la care oficialitile ii Tnvitau & participe deopotrivsi
pe predi ortodoai si pe cei greco-catolici. In acest context, de exafrip 31 iulie
1932 la Beig au fost distribuite cateva medalii cu titlul ,Régéerdinand”, pentru
voluntarii din plasele Bejusi Vascau, care au luptat Tizboiul impotriva Ungariei
bolsevizate a lui Béla Kun, in privarasi vara anului 1919, intr-o atmosierordiah,
cu sivarsirea de atre preoi de ,ambele strane”, - ortodgcsi greco-catolici, in aer
liber, a unor slujbe religioase, urmate de catpamastas dedicat eroilaiztti in acele
lupte®. Din nefericire nu in acejafel urma & se procedeze cu ocazia dezvelirii
monumentului celor doi martiri ai intregirii, Drodn Ciorda (1877-1919)si Dr.
Nicolae Bolca (1882-1919), unde lucrurile erau cat pe &eesprecipite spre un final
mai puin fericit, ga cum rezult dintr-o adre% trimisa la 1 iunie 1933 deatre
episcopul Dr. Valeriu Traian Frga, citre ,onor(at) Comitetul pentru ridicarea
monumentului Dr. loan Ciordasi Dr. Nicolae Bolca din Beiy™, din care el insi

parterul in spd comerciale. Tn 1980 atlirea-anex a fostului hotel a fost demaiagi in locul ei s-a ridicat
un bloc de locuite, urasi in totak disarmonie cu restuladirilor din Tmprejurimi. (Péter I. ZoltaiMesél
képeslapok : Nagyvarad 1885-19MNoran kiadd, Budapest, 2002, p.53-55)

%" Direaia Judeeari Bihor a Arhivelor Ngionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BeiuDos. 109,
f. 101; Aurel Triponpp.cit, p.94-95

?8 |pidem,Dos. 109, f.151

2 |bidem

%0 |bidem f. 156

31 Activitatea de strangere a fondurilor pentru aceshument a fost coordogiatle Gtre un Comitet,
constituit la Oradea, Tn 28 aprilie 1932, subsgulenia episcopilor Roman Ciorogariil Dr. Valeriu
Traian Frefiu. Dezvelirea sau ,sfiirea” sa, proiectdata se dedfura pe data de 11 iunie 1933, |-a
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facea parte. Acesta din uiirhotirase ca la 11 iunieigie ,sfintit” monumentul celor
doi martiri amintii mai sus, realizat in bronz cu bani provietin diferite surse, partea
leului revenindu-i pririiriei orggului Beiws. La 27 mai 1933, Comitetul aminti I-a
invitat pe episcopul Dr. Valeriu Traian Ftensi participe la sfifire; dar acesta
socotgte a invitatia a fost ficuta deliberat ,prea tarziu”, deoarece #rése deja ca la
acea ddt in eparhia Oradieiassetina Congresul organizi@i AGRU-. De aceea, in
adresa amintit mai sus el repgeaz aceasgi scipare ,confralor” sai ortodosi din
Comitet, ficAndu-lesi un fel de nirturisire de ,concege” asupra unor evenimente ca
cel la care tocmai fusese invitat. ,La adresa Diveadn 27 mai c(u)r(en)t’, se spunea
in adresa din 1 iunie 1933, ,avem onoare @exprima regretele noastré dei,
precum se vede din invitarea ce mieagresat, doti sa particigim activ la serbarea
dezvelirii monumentului martirilor n@nali Dr.l.Ciordg Si Dr.N.Bolcs si, desi in
repetate randuri am fost in Bgimu am fost invitat decat numai duge a fost publicat
in 11 iunie & avem congreswgrului Eparhiei noastre, de la care nu putem absgnta”

Ceea ce spune Tn adresa sa episcopul estaratdgvin acest context gestul
celor care se ocupau atunci cu organizarea ,deirglsfintirii” apare ca reprobabil,
urmarind, pe plan local, marginalizarea ingiugreco-catolicai, in nuce excluderea
ei de la integrarea in y@anaionak a poporului roman. Aceaspolitica de ,clcare pe
bataturi”, cum o numesc istoricii, ni3teniti sau nvtati paré de la ali sépanire, n-ar
fi avut, desigur, ceatita intre cele ddubiserici surori, obiectivate benefic pe scena de
existena a aceluig popor. Punctual, Dr. Valeriu Traian Frienle imputa celor care au
organizat sfifirea amintid un viciu de proceduf, si anume acelaal-au introdus
in program, pe e}i pe preaii greco-catolici, fira a-i consulta Tn prealabil. ,Mai
regretim foarte mult & Tn program s-a pusi@m sfinit si noi monumentul, dg nu
am fost de loc intrebat, cand nu un Episcop, daratiiar un elev, nu se pune in
program fra a fi intrebat”, ardt episcopul. El nu uitsi exmitz, de astdag, o idee
legat de canonicitatea fignilor de genul celei care tocmai se organizassgizand
cd ,numai crucile si monumentele sfilor se sfinesc” si ca ,inaugurarea
monumentelor tuturor oamenilor mari h intreagaoRilise face ga @ presedintele
Comitetului care a ridicat monumentul in cadruliwiscurs, monumentul, dége se
dezuluie (sic!) 1l preia n grija comunei, @primarul comunei, in cadrul altui discurs,
il preia®. Odati preluat, arat in continuare episcopul, la monument sosesc
Jnstitutiile si asociaiile” din comuna respectivsa depur ,.cate o coroad) jerta sau o
floare”, exprimandui, prin fruntgii lor, respectul sau apreciereatifade
personalitateaaceia acesta i-a fost dedicat.

Dr. Valeriu Traian Fretiu mai arai ci, din punctul 8u de vedere, care era
desigur al intregii institii ecclesiale greco-catolice, cei doi ierarhi, oda si
greco-catolic ,, nu pot face Impreumicio slujka religioad..., fara jignirea uneia

determinat pe Dr. Constantin Pavielssintocmeasit un discurs in scris, pe care urmid esteast cu

acea ocazie. (Gavrilddarean,Torre arzande iriTara Beiuului, Editura Bunavestire, Bail1995, p.597)
%2 Diredia Judgeari Bihor a Arhivelor Ngionale,Fond Protopopiatul greco-catoilic BeipDos.116, f.147
33 i

Ibidem
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dintre cele dod biserici naionale”, ceea ce opineazl nu ar sta ,in intaunea”
autorititilor, ,chiar la o comemorare alor doi martiri tiomali”**. Convins & data
dezvelirii monumentului nu mai poate fi schintha cere modificarea programului de
deshsurare a festivittilor ocazionate de aceasta, propunand ca, pentrufajignita
niciuna dintre cele ddubiserici amintite, fiecareasoficieze separat, pentru cei doi
martiri, cate un parastas, dupare pregi lor, impreurd cu enoriaii, sa participe,
in coram la ,serbarea n@nali” din fata statuii.

Aceast ultima pretenie a episcopului greco-catolic de la Oradea, @m
rezulta din ordinul trimis de el protopopului diriBs, Dr. Valeriu Hetco, prin care
i sedispuneapursi simplu a nu permite participarea elevilor de leeul confesional
greco-catolic ,Samuil Vulcan” din localitate, lasfitatile din 11 iunie 1933, dac
solicitarea sa nu va fi satisuti*®, era foarte categotic,Daci nici aceast dorin
justi nu ne-& satisface”, aratDr. Valeriu Traian Freiu, ,spre cel mai mare regret al
nostru, biserica romé@nunita nu va putea participa la serbagenici institutiile
noastre din Beiy ci in acest caz, comemorarea martirului (Dr. Jo@iordg noi
am face-o separat, laatlat”*,

Adresa lui Frefiu i-a impresionat profund pe organizatgitiintrucat nici
monumentul nu era gata, au decis ca dezvelirea sa améane ,pe toamna anului
1933%7. Suspiciunea ntre cele dohiserici romangi, la nivel local, a@amas ing
vie, In ciuda tradiei colaboérii lor de pe vremea regimului austro-ungar, laecar
am ficut referiri cu alte ocaZfl. Mortii de ambele rituri erau ingropda Beius, de
exemplu, Tn continuare, Tn acglaimitir comun, bine intrgnut de @tre cele doa
biserici, unii pe o parte, @l pe alta a dealului dinspre localitatea Delanijdrul
frumoasei biserici ortodoxe din margineasottai. De altfel, enorigii ortodoci si
greco-catolici se Tngrijisér impreurd si se Tingrijeau de cimitirul osalui,
construind, pe dealul care-izgluia, ind din ajunul primului #zboi mondial, un
drum Tn trepte de piagtrfrumos randuit, pe care accesulitte morminte, péan
atunci anevoios datofit,rupturilor” din teren, era foarte mulurat®. Cel care de
fapt a infiat si coordonat construirea aceldii de acces a fost Dr. Gavril Cosma,
viitorul politician liberal in Roméania Mare. Nergnd, insi, s-o finalizeze din lips
de fonduri, la 14 mai 1914 el s-a adresat protojpmueco-catolic din Beiy Dr.
Valeriu Hetco, rugindu-l&ssolicite enorigilor sii o contribdie hineasa, din care
avea de gandastermine construirea acelui ,drum”, precwnrepararea casei
paznicului de la cimitir. Caagperfecteze o telegere n acedsthestiune intre cele
doui biserici, cea ortoddx pe care ca prim curator o reprezestagea greco-
catolici, Gavril Cosma i cere lui Dr. Valeriu Hetca goncead” a participa la o

% |bidem

% |bidem f. 148

% |bidem

*"1n realitate monumentul s-a sfindupi mai multe amai, abia la 6 iunie 1935. (Gavrilidireanoc. cit)
38 Vezi Blaga MihocSemnul faptelgrEditura Logos '94, Oradea, 2008, p.225-237

% Diredia Judgeari Bihor a Arhivelor Ngionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BeitDos.80 a, f.227
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consfituire, unde urmassse fixeze cuantumul acelei contribtl. Adresa amintit
(Vezi Anexa 2), redactatcu mula ingrijire, este plia de respecti curtoazie,
demonstrind & pe atunci, Intre cele ,daustrane” romangi relatiile erau
amiabile, fatesti chiar, intr-un stat care pe romani 1i vitregea whulte dintre
drepturile ngonale. Dug razboi, datorié in special atitudinii tolerante a celor doi
protopopi, cel greco-catolic, adi®r. Valeriu Hetcaosi cel ortodox, respectiv Petru
E. Papp, ele vor continua se deruleze sub acefeauspicif’. E semnificatii, Tn
acest sens, o displiintre parohiile ortodaksi greco-catolid din Pocola (de larig
Beius), avand ca obiect o suprgfale giamant intravilan al celei din urindeinuta
de cea dintai, pentru care se purta un ,iswueat” proces. Intrucat finalizarea
acestuia se totatigana, la inceputul lunii iulie 1924, protopopii amints-au
inteles ca diferendulasfie rezolvat pe cale ,gaica”, in sensul & pentru un
intravilan cedat de biserica greco-catbloelei ortodoxe, cea dint&i primeasé o
despgubire in bani (2000 de lg§) si i se ,intregeascgradina parohid ... cu un
pamant de o vig (10 arii n.n.)... ceea ce protopopul gr(eco) agtg, din Beiy ar

fi fost aplecat a primf®. De altfel spiritul tolerant al protopopului Dr.a\ériu
Hetco era cunoscut de tadtimea in orgul Beius si tocmai datorii acestui fapt
unele dintre cédirile instituiei pe care o servea fuses@nchiriate locatarilordra a
setine cont de etnie sau cultul religios de cargtiapatineau. In acestea locuiau
sau aveau pvalii depotriva romani (greco-catolicsi ortodogi), maghiari sau
evrei, trata fiind cu aceesi ,masur” si unii si altii, spre lauda ,proprietaruluigi
multumirea tuturor. Astfel, in 1926, de exemplu, in whatre casele bisericii
greco-catolice de pe strada Mihail Pavel din Beilocuia ,subrevizorul” loan
Rosu, dasal si preot ortodox, tratat ntotdeauna de Dr. Valddetco in mod
.colegial”, cici in vara acelui an admiseseisi se repare, pe cheltuiala parohiei
greco-catolice, anexele gospogti, desi acest lucru nu era prazut in contraéf, si in
ciuda greuttilor financiare intdmpinate de aceasta din ajrdatoriti intarzierilor cu
sase luni a pkii chiriei de atre profesorii Liceului ,Samuil Vulcan”, locatarnt
aceleai case ale biseriéft. Din aceast cauz, in septembrie 1926, multora dintre
chiriagi, intre carei , Tipografia <<Doina>>", Episcopia greco-catdlide la Oradea a
fost obligati si le faci somaii pentru evacuarea sfidui pe care-l locuiau. In treac
fie spus cei in cadzau apelat la serviciile avadar ,Bruder si loan Quai” din Beiy,
reusind s amanesine die evacuarea lor din sfial locuit™.

0 lbidem

41 Blaga Mihococ. cit

42 Cei doi protopopi primisér de la ierarhii lor, la 23 iunie 1923 cel grecaetia si la 15 aprilie
1924 cel ortodox, ordinisse inelead pentru ca procesul amintii se sting (Diregia Judg¢eari
Bihor a Arhivelor Ngéionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BgiuDos. 99, f. 257-258)

“3 |bidem Dos. 102, f.3

4 |bidem f.12

“5 |bidem f 17-19
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ANEXA 1

Reverendisime
Domnule Protopop!

Stim cu taii ca cimitirele noastre a gr(eco) orientalilgra gr(eco) catolicilor din
loc sunt in nemijlocit apropieresi e lucrustiut de tai ca atat prin canoanele biserstiecat
(si) prin glasul costiintei ni se impune datoria de a ingriji de aceste locuri gfta, unde
dorm si-si vor dormi somnul de veci tocei iubiti ai nostri — ca aceleaasfie In burd
randuial, iar crucilesi monumentele &fie pazite de distrugerea manilor copisti si a
oamenilor ra suflet.

Estestiut si aceea &, Tn scopul mai sus numit, parohia noasjr(eco)-or(ientai)
din vremuri Tndeprtate a angajat unapitor pentru care a edificat, cu mari jerffeo cas
de locuit. Tn urma acestei asuri, am ajuns ca in ambele cimitre nu se mai tomi
stricaciunile si pagubele ce obveneau Thainte de angajaieitopului.

Se maistie, mai departe,&cintrarea in ambele cimitire s&cka, paim acuma, peste
un deal #u si prapastios, aa @ de multe ori se Intampla dédeau oamenisi copiii, iar
femeilor le era grodza urcasi cobori acest deal, dar nu altcuinducerea mailor Tn
cimitire se ficea cu mult greutate. Voind a pune cépacestui neajuns, parohia noasir
regulat dealul numit, pardosindu-I cu piagr strataiindu-i coasta de mai multe trepte, fapt
care ne-a costat o sédrinsemnat, dar prin care neggit am facut bun serviciyi fratilor de
confesiunea gr(eco)-catadic

Considerand, dar, acpardosirea dealului numit ne-a costat o #udestul de
considerabi, iar sugnerea, in stare béna locuinei pazitorului ne cost an de an spese
Tnsemnatai dupa cesi unasi alta sunt chemate a sta in serviciul ambelortpiarovenim cu tot
respectul a ruga On(orata) parohie gr(eco)-catotimara din Beiy si binevoiasa a veni in
ajutorul parohiei noastre, contribuind la acopariaeestor spese, iar pentru a ne putea consulta
in aceasgt cauz va invit, cu tot respectul, la o codsifire comud in localitatea (localul n.n.)
scoalei noastre de feti din loc, rugandu-¥a ne aviza despre termenul cdnd am putea incepe,
apoi, pertradtile si in scopul stitiierii si mai departe a coastei dealului din cimitir cupteg
spre a gura mai ales ducerea nitor si urcarea dealului prin oameniétiini si damele care
doresc ai cerceta maii lor iubiti. Sperand & aceast rugare a noagtrva afla bunasunet in
inimile credincigilor parohiei surori, amimas Al P. O. Voastre

Beiw la 14 1V (1)914

Stindtor, Dr. Gavril Cosma psed. com. par. gr. or. rom. din Bgiu

(Diredtia Judgeard Bihor a Arhivelor N#onale, Fond Protopopiatul greco-catolic
Beius, D0s.80 a, .227)
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ANEXA 2

lubite frate,

Din Tncredinarea Comitetului Casei Manale pentru Judel Bihor, cu sediul in
Oradea, in calitate de membru Tn Comitet, permitesinma adresez la Concursulilt
pretios pentru a acvira prép intelectualiisi fruntasii nostri de membri fondatori ori activi
din parohiile tractului &u protopopesc Bejusi Holod, akturdnd sub /1.a/ 2b/ liste de
subscripie, cu termen pénla 30 septembrie.

Praznuim cei zece ani de dasasare: este timpul suprend ie strangemi noi
romanii din Bihor r&ndurile Tntr-un #nunchi in viga social romaneastsi si ne aduam
in casa noadtr ca Infétiti s formam educarea caracterelor roménei crestinesti aici, la
cea mai expusfrontierda a romanismului.

Consiliul comunal din Oradea a donat, pentru Casgohbk, Tntreg edificiul
hotelului Regina Maria, - deci avem local potritnt centrul O#zii. Intelectualii de toate
categoriile romanilor bihoreniasinscriu, parte ca fondatori, parte ca membri gcéizi In
listele de subscrip numarul membrilor este aproape 2000. Rieea ortodoX, pe cum
suntem informg, a intrat 70% din Tntreg judd, - deci Eméane ca praomea romaa unita,
carea totdeauna a stat in fruntegatrilor nationale romangi si nu dea Tnapoi, cias
colaboreze la acedsbpet culturak, in cimentarea solidaiiii nationale.

Fac, deci, apel cu aprobarea prea generosuluindstiereu, infiatorul acestei
instituii, la sprijinul preios al Fitiei Tale,si te rog 4 circulezi lista intre prgb, Tnvatatorii si
credinciaii nostri tarani crturarisi fruntagi, ca ¢ se inscrie cat de nmude membri activi
ai Casei Naonale.

Oradea, la 10 septembrie 1929

Confrate iubitor Gheorghe Maior,
protopopul Gzii, membru inh Comitetul Casei Nanale, Oradea.

(Directia Judgeara Bihor a Arhivelor N#onale, Fond Protopopiatul greco-catolic
Beiu, Dos. 109, f. 151)
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TIPOLOGIA CRISMONULUI  SI EVOLU TIA LUI

JULA FLORIN

SUMMARY. The Crismon Typology and Its EvolutiorThe Crismon, the personal
symbol of Jesus Christ, had a proper typology. Sudy desires to clarify this
typology much more because the specialists’ opsiiarthis field are different and
they don’t have anything in common. And it is trtleere are few opinions,
because just a few specialists studied this problem

We realised, after having analysed an important berof objects painted with
crismon, that its typology is very complex. We iméd in the main typology the
complex crismon, the simple crismon, the crismothwlie horizontal bar. In the
secondary typology, we included the complex crismith the horizontal bar, the
simple crismon with the horizontal bar and theniatd crismon. The thrid
category, of the differents types, is very numeytngxause there are many forms.
In all these types of crismon, we tried to identlig most important.

The most important conclusion is that the crismas he most developped
typology. Through this study we show the importaitceejoyced of until the
7" century.

Keywords: crismon, typology, complex, simple, category

I. Introducere

Crismonul, ca simbol personal al lui Isus Cristaszunoscut o tipologie
proprie, pe care am incercat® analizez. Ca urmare a studilor efectuate amsajun
la concluzia & tipologia este importafitpentru ielegerea modului in care a
evoluat crismonul de-a lungul timpului. De aceea&esh articol urrireste
identificarea tuturor tipurilor de crismogi incadrarea acestora in tipologia
principak, secundar sau in cadrul variantelor. Ndnul mare de descoperiri ne
pune in dificultate In ceea ce pgte prezentaregi analizarea exhaustiva
variantelor crismonului. Cat priyke tipologia principal si secundat aceasta este
bine structurdit si oferi o imagine de ansamblu asupra demersului nostrian. C
studiu de caz voi prezenta diferite obiecte pe caraegsesc diferite tipuri de
crismon incercand analizarea acestpreautarea unor expliga care 4 satisfaé
unele probleme acute. Ne referim aici la ihcadramrack in tipologia adecvata
tuturor pieselor. Am ncercat gasim raspunsuri la intrefyile legate de cauzele
care au condus la ap@aisi dezvoltarea acestei tipologii. Pentru a d@spunsurile
corecte, am cercetat o parte imporiaat obiectelor descoperitg care sunt
ornamentate cu crismon, clasificandyilanalizandu-le.
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II. Tipologia crismonului pana in sec. al IV-lea

II.1. Tipologia crismonului Tn perioada preconstaimiand

Cat private tipologia Tn perioada preconstantirianertionam doar & am
ntalnit o serie de monograme care corespund gaafarismoanelor pe care le
studiem. Ne oprim aici doar la prezentarea unormgte semnificative Tn
argumentarea noastrMonedele demonstreazel mai bine prezea unei game
tipologice bogate utilizate in perioada precongténti. Intalnim monograme care
corespund ca forin crismonului simplu, complexi cu bak orizontah. Nu
cunogtem exact semnifige@a pe care au acordat-aganii acestor monograme.
Tindnd seamai de poziia acestor semne care sunt in locuri perifericéein
picioarele unui vultur, in spatele unei bu#niin spatele unui cal, l&agcaunul
unui personaj, pe partea latéral unei coroane sau psirsimplu incadrat intr-un
text, putem deduceicin cazul pganilor, nu putem vorbi despre un simbol, ci mai
degrald despre un semn abreviativ.

[1.2. Tipologia crismonului la cratini

O importana majo pentru analizarea tipologiei crismonului 0 consét
descoperirile de la Dura - Europos. Aici s-agiggmai multe tipuri de monograme
care corespund ca fodnerismoanelor. Astfel, avem monograme care cora$pan
forma crismonului simplu (fig. 1, pl. 1) care are bararticak puin mai lungi in
partea de sus decat laturile oblice. Fragmentulva pe care este imprimiat
monograma nu ne permit& ebserdm dad si in partea de jos bara vertigadra
mai lung: decéat laturile oblice. Este prez&nte asemenegi monograma care
corepunde ca forincrismonului complex (fig. 2, pl. 1) care este difede cel
descoperit la Sivadxprin faptul @ litera P are acegidungime cu laturile oblice.
Monograma care corespunde crismonului cu lizontah (fig. 3, pl. I) este
deterioral, Insi reconstituirea ei ne permité sbserndm, G latura vertical era
mai lungi decéat cea orizontalaceasta fiind dispasgn partea superioaa literei P.
Acest tip are chiagi o variant deosebi (fig. 4, pl. I) litera P fiind orientatin
sens invers, latura orizondafiind dispug la jumitatea celei verticalei, iar bucla
literei P o0 atinge, monograma fiind Tncadrattr-un cerc. Toate cele patru tipuri de
monograme prezentate au fost executate intr-o mianiglijenti, probabil din
cauza lipsei de experigina executantului. Nu acglducru se poate spune despre o
monogrard care corespunde ca foincu crismonul complex cu bamwrizontal
(fig. 5, pl. I) care a fost executat cu o0 mai macerratge. Ea are latura vertical
dispropotionat de lung, in partea de jos fiind prézuti cu o talpi. In partea de
sus, litera P este mai lungecét laturile oblice. Chiai latura orizontal este mai
lunga, atat in partea staimgatsi in partea dreapt decat laturile oblice.

Rezult, din descoperirile de la Dura - Europos,aceast mpnpgram a
fost cunoscuit la Tnceputul sec. al lll-legi poate chiar la sfaitul celui de-al Il-lea

1 DAC, p. 476.
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si ca a suferit o serie de transfoirin diverse tipuri care ulterior se vor obsegia
dupi preschimbarea semnului Tn simbol in timpul lui €antinus. Consida&m ci
anterior sec. IV se utilizai monograma care corespunde ca foreca crismonul
simplu cu bat orizontafi. Ne fundamerim aceast afirmaie pe varietatea mare de
monograme descoperite, ceea ce fagenguobabifi necunostereasi neutilizarea
monogramei maionat.

Un epitaf din cimitirul sfantului Calixt (fig. 6,Ipl) pune in evideta rolul
de semn abreviativ al crismonului care face paingekt. Chiar dat un alt epitaf
din acelai cimitir ne prezini crismonul de sine &#titor nefiind incadrat n text
(fig. 7, pl. 1), majoritatea descoperirilor punéridena preponderea utilizarii lui
incadrat Tn texte. Greutatea cea mai mare gdnsteterminarea tipului de refegin
principal, utilizat in aceastperioad. Numarul mare al crismoanelor simplg
complexe incadrate in text credetha determinat, acolo unde existat de cét o
precizie in exeqgie, o aliniere a dimensiunilor crismonului la diraemile literelor
care-l incadrau (varianta A). Alinierea presupuimemod logic ca litera | sau R su
depiseasd, in partea de sus sau in partea de jos, liniisginare care unesc laturile
oblice, atunci cand acestea erau la nivelul cdlerlitere. Alte doé epitafe din
cimitirul sfantului Calixt par &ne confirme ipoteza (fig. 8,9 10, pl. Il). Un al treilea
epitaf descoperit in acgldoc nu confirna ipoteza probabil din cauza imperieailor
de exectie, atat de vizibile (fig. 11, pl. Il). Ipoteza paa fi infirmat de epitaful din
fig. 12, pl. II, in care litera P este mult mai maecét literele care compun insgap
(varianta B). Nu ne vom opri aici asupra unei pibsilsemnificaii a acestei
dimensiuni, care ar puted se dud cu gandul la faptulzlsus Cristos - Logosul -
este mai mare decét orice alt cuvaninmcredit,tindnd seamai de referina lui
Martigny la epitaful de la Sivaux, variantei A, ciserand & aceasta este tipul de
referina pentru crismonul utilizat de giini pari in sec. IV.

. Tipologia principal i a crismonului in secolele IV-VII

Am studiat la punctul precedent tipologia crismamybari in sec. IV.
Vom studia Tn continuare tipologia crismonului ip&ed cu anul 313. Acest an nu
a fost ales intamiitior Tntrucat atunci Trrifsatul Constantinus a avut viziunea in care i-a
apirut semnul de birutdi, crismonul. P&nin anul 313 avem de-a face cu crismonul ca
semn abreviativ, iar dd@mcest an avem de-a face cu crismonul ca simbol.

Apare ind o intrebare: de ce ateii nu au refuzat utilizarea acelgra
tipuri ale crismonului, caresa cum am &zut, au fost utilizatgi de dtre gagani.
Explicaia pe care o & Fr. Tristan, conform @eia publicitatea labarumului
manevrele conducerii imperiale, coroborate cu flagtunu exista un semnsar de
trasat in absea crucii, care afyea sporadic, au condus la impunerea monogramei
“pentru a simboliza Tn acelatimp crucea (ing& o dafi disimulat) si pecetea
Mantuitorului in legtura cu botezul®, este plauzibil doar pentru perioada Bisericii

2 Tristan2002 p. 434.
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licite. Tnsi pentru perioada Bisericii ilicite, caracterizatintr-o fervoare religiods
mult mai ampid, cand vaselgi alte obiecte nu erau folosite datre unii cratini
decéat dup un proces de cggnare, aceastexplicgie nu ne satisface. Consider
ca, la fel casi Tn cazul petelui, - si el utilizat frecvent Tn simbolisticaagéara -
crismonul a fost revalorizat, a fost legat de uo reonament mental, conferindu-
I-se astfel un nou sens, o osemnificaie. Dug cum am wzut crismonul nu a
fost atat de frecvent utilizat in lumeéagari spre deosebire de gte, care este
prezent pe un nuin impresionant de monumente. Ori dam cazul pgtelui
revalorizarea a fost posibjl nu vedem de ce nu ar fi fost posib§i in cazul
crismonului. Mai mult exigt chiar posibilitatea ca nufrul limitat de obiecte
pagane pe care a aqit crismonul § fi facut imposibii cunoaterea acestui fapt de
catre cratinii care au inceputid foloseasa tot mai des.

Delimitarea principalelor tipuri ale crismonului naste deloc goas.
Profesorul N. Gudea consideta exist cinci tipuri ale crismonulusi anume tipul
simplu, tipul complex, tipul cu baworizontah, tipul incadrat in cerg tipul Thcadrat in
coroard. Nu suntem de acord cu acdaslasificare. Considém ca exist doar trei
tipuri principale: tipul simplu, tipul complesk tipul cu baé orizontal. Cele doa tipuri
suplimentare propuse de N. Gudea, cel incadratr@ad si cel incadrat inh cerc nu pot
fi admise decét ca asocieri ale primelor trei fipalituri de alte asocieri cum ar fi: $
o, ramura de palmier sau porumbelul. Neabaafirmaia pe faptul 8 nu exisi un tip
anume al crismonului, deosebit de cele trei pe mairke admitem, careadie incadrat
Tn cerc sau in coro@nAtat tipul simplu casi cel complexsi cel cu bak orizontal,
apar incadrate in coraagi cerc. Cercuki coroana au atat rol simbolic catesteticsi
nu sunt tsaturi intrinseci ale crismonului. Prin aceasta nuirdcsi minimalizim cu
nimic semnificéa cercului - perfgtunea - sau a coroanei - victoria. Apoi, @ac
cadrul tipurilor pe care noi le admitem putem vodgspre aspecte esite,
constitutive care le facea dfie deosebite, in cazul tipurilor pe care noi ®eu |
admitem, nu putem vorbi de acglhucru. Admiterea teoriei profesorului N. Gudea
ar conduce la acceptarea nu numai aidgauri in plus, ci sase tipurisi anume:
tipul simplu Tncadrat in cerc, tipul complex incatdin cerc, tipul cu barorizontaf
Tncadrat n cerc, tipul simplu Tncadrat Tn cogaipul complex Tncadrat in corcan
si tipul cu ba# orizontah Tncadrat in corodin Acestea fiind spuse, creder am
rewit si demonstim c teoria profesorului N. Gudea nu este viabil

Oricum, dag ne referim la perioada constantiriiaoele doa tipuri, simplusi
complex, au primit o valoare oficialmodificirile aduse acestora nefiind posibile din
aceast cauz. Nimeni nusi permitea, nici chiar asfiii sa deformeze sauignodifice
monogramele care au primit atata greutate din plengedere al statului.

[11.1. Tipul complex

Acest tip* este format din suprapunerea literelor X (¢h® (ro), primele
dou litere ale cuvantului Cristos (XETOC). Dealtfelsi numele provine de la
aceste litere la care s-aaadat termingia actuai din grecescul crismorsa cum
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arati Fr. Tristad. Daci sub numele de crismon sunt cunoscute toate tpsiril
variantele acestuia, tipul complex este cunoscstib numele de monograma lui
Cristog, monograma constantinignsau christogra#i. Interesant ni se paré n
Dictionarul de Simboluri, crismonul complex este ineadn categoria crucilor:
“In alte cruci caracteristice putem remarca printiéi litere ale numelui grecesc
al lui Cristos X, P, litera rho (P) traversand titechi (X) ca o ax verticah’. H.
Marucchi afirnd si el i “monograma format din literele Xsi P este numit
monograma constantiniafn amintirea labarumuldi”.

Tipul complex este gor de analizat avand n vederg exisé marturii
privind apariia sd, darsi reprezentri ale labarumului pe diferite monede din
perioada constantinian in general, pe monede se poate vedgar evoltia
politicii de la anticrgtinism la crgtinism prin imaginea labarum-ului imperial,
incoronat de chrismonul (fig. 13, pl. lll). Problaroare se pune este aceea g a
care a fost tipul complex original, de refefiincel care avea litera P cu o lungime
mai mica decét laturile oblice astfel incat partea de guwsea de jos a literei nu
depisesc liniile imaginare care unesc laturile oblicg.(fL4, pl. 1ll) (varianta A),
sau cel care avea litera P la fel de kg laturile oblice (fig. 15, pl. 1), astfel
incat putea fi incadratsor intr-un cerc sau coroan(varianta B). Studiind Tn
special moneda comandatle Constantinus la Constantinopol Tn anul 326,
obsendm ci monograma din varful labarumului apaea variantei B (fig. 16, pl.
[11). Mai putin vizibil este pe o aitmoned crismonul care decoreamn coif (fig.
17, pl. lll). Pe un mozaic in care este reprezentat scut din perioada
constantinia@, probabil crismonul are acekgacaracteristici in& forma ovai a
scutului a determinat ca lungimea laturilor obkgdie mai mic (fig. 18, pl. IV).

O serie de descoperiri prezincrismonul complex in varianta A, ts
marea majoritate, poate coyiémare a descoperirilor, prezintrismonul complex
in varianta B. Varianta A pune cateva problemexdgie. Dac bucla literei este
realizat Tn mod normal, ea tindei Se apropie foarte mult de una dintre laturile
oblice (fig. 19, pl. IV). Neajunsul acesta estéfiimat prin migorarea buclei, dar in
felul acesta ea devine foarte fi¢icand ca intreaga litesi fie dispropotionag.
Ori o lungime egal a literei P cu lungimea laturilor oblice, permigéminarea
acestor dizarmonii. Incadrarea crismonului Tn déicc 20, pl. IV) sau in corodn
(fig. 21, pl. V) chiar recomaridacest tip. Din punctul nostru de vedere crismonul
complex original, de referih, a avut litera P egalcu laturile oblice putand fi in
felul acesta gor incadrat in cerc sau in coréan

3 cf. Tristan 2002, p. 427.
“DAC, p. 476.
®DACLIII 1, 1493.

® Gudeal991, p. 841.
DS 1, p. 400.

8 Marucchi1899 p. 165.
® Eusebius 991, p. 29.
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[11.2. Tipul simplu

Tipul simplu>|< este format din suprapunerea literelor gggdgiota) si X
(chi) care erau imialele numelui lui Isus Cristos. O m@me special trebuie
facuta Tn leditura cu litera |, care poate fi cifitsi ca | cifra roma sau cifra
unicitatii divine, Tn timp ce litera X, poate fi ciiitca cifra 10 amintind de decalog.
Daa n cazul tipului complex, numele acestuia a ptititat pornindu-se de la
primele dod litere, nu aceld lucru a fost valabil in cazul tipului simplu. Treic,
daa s-ar fi urmat procedeul prin care s-a ajuns lmégwl de crismon, ar fi trebuit
ca tipul simplu 8 primeasé un alt nume. Nu s-a Intdmplat dnsa, tipul simplu
preluénd prin asimitee numele de crismon.

Am mertionat in cadrul tipului complex diferitele nume scdre mai era
cunoscut. In privia tipului simplu, pe langacestea, care puteau fi utilizate prin
asimilaie amintim @ profesorul N. Gudea utilizeanumele de cruce monogramétic
Noi nu vom utiliza acest nume pentru tipul simptu,consideim c ar fi fost
corect utilizarea termenului de cruce monograndgtientru tipul cu barorizontal si
variantele acestuia.

incercarea de a stabili care a fost tipul simplueferini este mult mai
anevoioas decat in cazul crismonului complex. Avem de amalizaici crismonul
simplu, care avea litera | cu o lungime mai anitecéat laturile oblice (fig. 22, pl.
V), astfel incat partea de sgiscea de jos a literei nu diyeste liniile imaginare
care unesc laturile oblice (varianta é)crismonul simplu, care avea litera | la fel
de lundi cu laturile oblice (fig. 23, pl. V), astfel incatitea fi incadrat perfect in
cerc sau corodn(varianta B), pentru a descoperi care a fost tifguteferima. Stim
ca atat tipul simplu cési cel complex “se gsesc pe monedele din Siscia pe
coifurile lui Constantinusi a fiilor sii, in emisiile turnate intre 313 324" si
ulterior pe o serie intredagde monede. Fr. Tristan este mai precis afirm&nd c
“incepand cu 320, monograma lui Cristos apare ®ie doud forme™ ficand
referire la tipurile simplusi complex. Moneda descopérita Chalon-Sur-Saone
(fig. 24, pl. V) prezint in centrul ei un crismon simplu in varianta B. Muodai
tarziu in perioada Tndpatului lustinianus acegiavariant persisi (fig. 25, pl. V).
Numarul mare de obiecte decorate cu crismon complegir@i (varianta B)
coroborat cu faptulzctipul simplusi cel complex au aput aproape concomitent
ne face & accepim ci probabilitatea ca tipul simplu, de refe#insi fie varianta B,
sa fie mult mai ridicai.

Dintre tipurile principale ale crismonului, aceste tipul cel mai rar intalnit.
Aceastai pentru @ fiind aseninator cu o stea, mtilspecialiti fac confuzie intre cele

doui semne. Oricum ,ciginii l-au adoptat ca abrevia mistici”*2.

°DACLIN 1, 1497.
1 Tristan2002 p. 347.
12 Sulzbergen 925 p. 397.
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[11.3. Tipul cu bara orizontali

Acest tip este format din suprapunerea literei §tge linie orizontal +.
F. Cabrolsi H. Leclerq considerca acest tip este ,compus din litera T suprapus
de litera P*. Profesorul N. Gudea considesi poate fi interpretat ca o variara
crucii latiné®. Nu suntem de acord cu acéastee, considerandsa cum am mai
mertionat, @ termenul de cruce monogramétiou este corect. De altfgl H.
Leclercq utilizeaz acelai numé®. Fr. Tristan face o legura intre easi crucea de
origine egipted - anch ,numind-o cruce ansata de la latinescutaiss- ans’*°.
Intamplarea face ca pe un epitaf datat In secsi léescoperit la Ermentisfie
prezente in acejatimp atat crucea egipteamétsi crismonul cu bar orizontaf si
crismonul complex (fig. 26, pl. VI). Y. Christeriimate staurogrammnta

Tipul cu ba# orizontah original, de referiti, a fost fie cel cu brale
echilaterale (fig. 27, pl. VI) varianta A, fie cell braele inegale (fig. 28, pl. VI)
varianta B. Dup Tnlocuirea treptata tipului complex, care incepand cu mijlocul
sec. V a fost utilizat tot mai rar, H. Leclercq simteti ci acesta “a cedat locul, Tn
primul rand, crucii monogramatice cu tee echilateralé®. Afirmatia aceluiai
autor cum & acest tip ar fi de origine laimu este imjrtasita de Fr. Tristan care
considek ci ar putea fi de origine capf. Suntem de acord cu H. Leclercq in
privinta faptului @ dup sec. IV tipul cu barorizontak avand laturile echilaterale,
poate fi considerat ca fiind cel de refefinSpunem aceastdcfindsi aici o
corelaie intre moda cercurilogi a coroanelor care incadrau crismoanele de toate
tipurile si necesitatea adajii tipului cu ba# orizonta la acestea, la fel ¢ In
cazul celorlalte tipuri. O frumoagadelnita este edificatoare (fig. 29, pl. VII).

Ar fi interesant de stabilit factorii determingim apariia acestui tip. Afirmga
lui F. Cabrolsi H. Leclercq potrivit éreia primele forme ale crismonului, atigite din
combinaia literelor X si | au fost abandonatg inlocuite cu crismonul cu bar
orizontali la sfasitul sec. IVsi inceputului sec. ¥, ni se parenu este valakilin
intregime. La fel ca in magdformele noi apar in urma unui proces intens aeligdsi
asimilare a formelor anterioare. Nu putem demondtaconsidém c ar putea fi o
legatura intre apatia tipului cu bak orizontali si evoluia doctrinai din acea perioad
S-ar putea ca acest tip de crisma@nfisavut o contribtie majoi la acceptareai
impunerea in sec. IV-V a crucii glorioase, &lae n sec. al lll-lea, ea era dnabiect
de batjocuit. Dupa ce in sec. IV tipul complex, dairsimplu s-au impus, semnificand
victoria lui Isus Cristosi afirmarea forei sale eliberatoare, prin as@mare tipul cu

BDACLIII1, 1486.

1 Gudeal991, p. 842.
BDACLIIINT, 1501.

8 Tristan2002 p. 496.

17 Cf. Christe2004,p. 548.
BDACLIII1, 1502.

19 Tristan2002 p. 436.
2pDACLIIIN1, 1504.
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bal orizontali “a pregitit terenul” si pentru procesul de transformare a ororii
crucificarii, asa cum era n sec. lll, in victorie n sec. V. Lgaoul sec. IV, monofizii

au impus la Efes (443) teza potrivir@a Isus era consubsteh cu Tatl, fara a fi si
consubstatal cu oamenii. Pentru contracararea acestei tendina nevoieasfie pus
accentul pe omul crucificat. Cheia de batdemonsttgei este acceptarea tipului cu
bai orizontak ca fiind reprezentarea simbailia lui Cristos crucificat.

Daca acest simbol estedsturnat” la 45° putem vede@ avem de a face cu
litera chi (X) avand unghiurile de 90°. La fel eadazul tipului complex, vom avea
cele dod litere X si P cu diferera ¢ una dintre laturi este comunNu cunogtem
daa si alti specialgti au nteles corect rolul major al acestui “hibrid” in tséerul
sentimentului glorios de la crismon la cruce inmpiti rand, in procesul de trecere a
crucificarii de la faza ororii la cea a victoriei Tn al dmil rAndsi Tn clarificarile
doctrinare n al treilea rand.

Mergand mai departe, putem vorbi de o etielin dou diregii capitale:
cea a simplifigrii care nu va fi deloc grea prin renarea la bud, operaie in
urma @éreia va Emane doar crucegi cea a dezvairii in crucifix, prima asemenea
imagine fiind probabil un panou de fildde pe un sipet datat in sec. V. Canonicul
Reusens evideeaz, cum am aitat intr-un capitol precedent, 3,ae la cruce la
crismon s-a ajuns treptat utilizdndu-se mai intéaginea mielului care stise pe
cap o cruce sau un crisméh”

Este momentul, poate, pentru o intrebare la ca@vam #&spuns: poate fi
vorba despre crismonul cu Baorizontak Tn apariia mai pyin cunoscut pe cer
deasupra Gdinii Maslinilor din lerusalim a unei cruci, apaei menionaé de
Chiril din lerusalim spre sféitul sec. al IV-lea %

IV. Tipologia secundari a crismonului in secolele IV-VII

Evolutia tipologici a crismonului a fost una deosé@biNu avem ing toate
datele necesare, dar este posibil pe bazastotedor pe care le avem péia ora
actuali, si afirmam c dintre toate simbolurile cggne, crismonul a avut cel mai
mare nunar de tipuri sub care s-a manifestat. Nu ne oprion décéat tangeral
asupra cauzelor care au determinat @ipsacestui nudr mare de tipuri.

Pentru Titelegerea acestor cauze este negesar intai inelegerea capaéiti
de semnificare sincroriigi nu neagrat diacroni@ a simbolului. Simbolul expritnun
numir nedeterminat de semnifigacare pot fi inelese nu numai prin determinarea lor
prin scriere sau vorbire. Ne intéeb dad exist o leditura intre aceastplurivalena a
simbolurilor in generalsi a crismonului Tn speciaki apartia unei diversiti
remarcabile de tipuri ale acestuia. Nu putend Bhemonstra o astfel de fgra, dar
putem afirma & istoria contribuie la disofia simbolului. Termenul de disale este
cel mai potrivit pentru a explica multiplicitateabscare apare mai tarziu crismonul.

ZLEAC,p. 535.
2ZDACL I 2, 2889-2890.
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Desigur crismoanele descoperite la Dura -Europestiati exista o multiplicitate a
monogramei - crismon, care a putut fi gerigratrintre altele,si de artsti sau
produditori, darsi de beneficiari sau curagitori. In situaia simbolului - crismon,
credem & multiplicitatea este legatsi de alte cauze. Istoria coruge dilueaz
simbolul ga cum am mai meionat. Acest fenomen este cu atat mai ciudat cu cat
sensulsi orientarea generala istoriei este genesatle simbol ca manifestare a
divinitatii. Poate & disoluia crismonului a fost genegatle dorina omului de a
concretizasi de sistematiza ansamblul reajit

Analiza aterit a obiectelor pe care gm crismonul ne conduce la concluzia
ca tipologia crismonului se diversificpe ndsura apropierii de sec. VII. Dincolo de
aceast diversificare, dupun studiu atent, al numeroaselor obiecte am &urencluzia,
ci, de fapt, putem vorbi despre trei tipuri secundargortante in jurul &rora s-a
coagulat o multitudine de variante. Avem tipul dumpu ba# orizontafi *, tipul
complex cu barorizontal ¥ si un tip in care nu mai régim litera P, ci litera R,

IV.1. Tipul simplu cu ba orizontalki

Referitor la acest tipﬁé, pari la ora actual suntem singurii care utiim
aceast denumire. Majoritatea specidlior denumesc acest tip drept crucea sfantului
lacov. Chiarsi profesorul N. Gudea fologie aceagt denumiré®. Noi nu contesim
corectitudinea acesteia. Am observat,i@nalizand repertoriuldcacest simbol nu a
fost utilizat mai des in primele secole, cand wakd de timp scurs de la moartea
apostolului era evident mai mgcamintirea acestuia mai pregnanhpariia oarecum
brusé a acestuia, (dea mai agrut sporadic) ne facei £redem & avemsi aici un
proces de revalorizare a unui simbol. §tim da@ am fost suficient de conviari
ingi consideim ca dup apariia crismonului in formele sale simplecomplexe, este
mai plauzibil & vorbim despre crismonul de tip simplu cuzarizontal decat despre
crucea Sfantului lacov. Atata timp cét utilizaresrmonului era in vag era ptin
probabil ca cinevadzand acest tipifaci mai degral o analogie cu crucea Sfantului
lacov decét cu crismonul. Afiim ¢ acest tip secundar a evoluat din crismonul
simplu la o d&i pe care nu o putem nte@mna.

Tipul simplu cu bat orizontah de referima trebuie stabilit intre tipul cu
laturile echilaterale (fig. 30, pl. VII) care podieincadrat in cerc - varianta f
tipul cu laturile oblice, mai lungi decét laturikerticak si respectiv orizontal (fig.
31, pl. VIl) - varianta B. Tindemasoptim pentru varianta Bi din considerentula
moda labarumuluii a crismoanelor incadrate n cgrén coroar era pe sfgite in
momentul apatiei acestui tip secundar.

IV.2. Tipul complex cu bad orizontali
Dac in cazul tipului analizat anterior este clamcevoluat din tipul simplu, in

cazul tipului complex cu barorizontah *, nu se poate stabili cuswrinta, dac

2 Gudeal991, p. 840.
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acesta a evoluat din tipul complex sau din tipulbeua orizontaf. Evoluia din
tipul complex poate fi mai acceptabiindnd cont de faptulacdiferena este dat
doar de latura orizontgl pe cand evolia din tipul cu bai orizontah ar fi
presupus adigarea celor daulaturi oblice. Martigny afirmaz“acest tip a ajrut
in anul 347 pentru a disga n anul 403*. Aceasi informaie coroborat cu
faptul & monograma cu barorizontak a aprut spre sfaitul sec. 1V, ne faceas
credem &, intr-adedir, tipul cu baii orizontak a evoluat din tipul complex. Pe
obiecte, acest tip apare dndestul de rar, fapt care ne pune in dificultateativa
de a stabili care este tipul de refegin

Tin&nd seama de faptul tn perioada oarecum sciuih care a fost utilizat
acest tip, erau frecvent utilizate tipurile simglecomplexe a #ror variante de
referind, aga cum am stabilit, au fost cele cu laturile egalee permiteau Tncadrarea
crismoanelor in cerc sau cor@asuntem convigi ca si in cazul tipului complex cu
bari orizonta#, tipul de referim este cel cu laturile egale (fig. 32, pl. V§)nu cel
cu laturile inegale (fig. 33, pl. VII).

IV. 3. Tipul latinizat

Acest tip‘f— este unul care mefio atemie deosebit. Este ase#mator cu
tipul cu ba# orizonta, Tns litera P este inlocuitcu R. lai de ce putem afirmaac
acest tip a evoluat din tipul cu Baorizontah. Marturisim ca am fost tentg, la un
moment dat, &Thcaddm acest tip Tn categoria celor principale. Acegsatru @
litera R 1l face total diferit de celelalte tiputia o analiz profundi am ineles, @
dincolo de difereta majo#, care poateasinduc in eroare, acest tip este in gsen
sa identic cu tipul cu barorizontak. Diferena provine, dup parerea noasirdin
modul diferit in care sunt receptate infotiib@, mesajelesi evident simbolurile in
diferite culturi. La momentul apami pe cer a simbolului, limba greaera limba
culturak unanim acceptat de aici apatia literelor grecgti X si P si nu a celor
latinesti C si R. Odat cu impunerea Tn special in partea de vest a impérdar nu
numai, a limbii latine, era tot mai greu de acdegi¢acitre cultura latiéi prezeiga pe un
simbol atat de important a unor litereiiste - grecgti. Noi vedem aici un conflict intre
culturi care §i are germenele Taalin primele secole accentuandu-se ulterior. Tolséc
al V-lea p. Cr. cand apare acest tip, conflictuhtio@at exista intr-o forgnincipient
si a facut posibil Tnlocuirea literei P cu litera R. Aceashlocuire s-a realizat treptat.
Pe o piait se obsery ambele tipuri (fig. 34, pl. VII). ,Utilizarea R ului latin, este
limitata la o epoé tardiva si la partea occidentab imperiului unde latina predomigia
atesi capacitatea cgénismului de a servi cai creuzet al culturilor diferite®.
Crismonul latinizat, ca ,nduformulid este caracteristic monumentelor de la inceputul
celei de-a doua juiititi a sec. al V-led®. Apariiia exclusiv in occident a acestui tip

24DAC, p. 479.
%5 Barbet2005 p. 137.
ZDACLII 1, 1504.
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este pus sub semnul intrelii de citre De Rossi care se baza pe descoperirile din
Siria, unde acesta era prezentiidin anul 431 la Kokanaya (fig. 35, pl. VII). in cho
similar, F. Cabroki H. Leclercq opineazca ,din Orient, acest tip seaigpandgte in
Gallia, si mai tarziu n alte provincii cum ar fi Itali&, Argumentgia noasts nu are
nimic de suferit, in ciuda celor prezentate.

In cazul acestui tip, varianta de refefipare a fi cea in care litera R este
corect executdt(fig. 36, pl. VIII). Nu ne putem irishazarda in a stise daé
litera R atingea sau nu bara orizoats#dm menionat anterior la analiza tipului cu
bail orizontali, ci este posibil ca acesta se fi transformat treptat in cruce.
Studiind tipul latinizat, aceasposibilitate tinde &devira o certitudine. De la tipul
de referina, treptat s-a ajuns ca litera Rfge executat oarecum neglijent (fig. 37,
pl. VIII), ajungandu-se la forma care abia #latai seariina cu forma iniiala (fig.

38, pl. VIII). De la acest punct, considaer ca evoluia spre cruce a fost mult mai
usoari decéat revenirea la forma de refeginTipul latinizat este gor de confundat
cu tipul numit de F. Cabrai H. Leclercq ,crisma cu P deschié®. Cu toate & la
punctul urnitor vom prezenta ca variante ale crismonului exena# care au
variaii ale literei P, am considerat suntem n f@ unui tip de sine #itor n
acest caz, cel pu prin prisma faptului £ apare pe mai multe obiecte.

V. Variante ale crismonului

Am considerat £ este necesati ®videniem cele mai interesante variante
ale crismonului. Am optat pentru termenul \d&iante, pentru @ I-am considerat
cel mai potrivit atata timp cat nu putem vorbi gmuti noi, ci de variante, uneori
ciudate sau nedjiuite, ale tipurilor analizate. ,O probl@rparticulaé a simbolurilor
este varietatea floralsi geometri@”®®. Nu am intanit pah acum exemplare ale
crismonului simplu sau complex, catefsavut bara vertical mai scurd decét liniile
imaginare care unesc laturile oblice. Acest vagizant fi X si X. Cele mai multe
variante sunt legate de litera P. Aceasta poatgdh cu laturile oblice (fig. 39, pl.
VIIl) sau mai lung (fig. 40, pl. VIII). Bucla literei P poate fi noii, marita exagerat
(fig. 41, pl IX) sau migorati foarte mult (fig. 42, pl. IX). In cazul tipului cbag
orizontak, latura orizontdl poate fi dispusla mijlocul celei verticale (fig. 43, pl. 1X),
fie in partea superiaaffig. 44, pl. IX), fie in partea inferioa«fig. 45, pl. IX).

Tipul complex are variante in care litera P nu gprapune cu locul de
intersectare a laturilor oblice (fig. 46, pl. Xusse suprapune, dar locul de intersectare
este scos in evidgn(fig. 47, pl. X). Bucla literei P poatéi die intoard spre partea
dreapt (fig. 48, pl. X) sau chiaristurnal (fig. 49, pl. X). De asemenea, bucla se poate
prezenta ntr-un mod stilizat (fig. 051 pl. Xsi fig. 52 si 53, pl. XI). Uneori poate fi
dublat in sensul £ una dintre laturile oblice are o asemenead(iid. 54, pl. XI).

2Z’DACLIII 1, 1511.
ZDACLIII 1, 15009.
29 Migotti 1997, p. 99.
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Tipul simplu prezint si el ca varietate un exemplar, care edwurnat la
90°, astfel incéat latura vertiéaldevine orizontal (fig. 55, pl. XI). La tipul
complex, uneori, laturile oblice sunt inlocuite @owa ramuri (fig. 56, pl. XI). La
tipul cu ba# orizonta#i, latura orizonta poate fi mult mai lungdecét cea vertical
(fig. 57, pl. XI). In cazul tipului latinizat, peentim o variani care are litera R dubfat
(fig. 58, pl. XII) si un exemplar foarte rar intalnit avand litere X&remititile laturilor
(fig. 59, pl. XIl). Suprapunerea unei laturi orizale deasupra tipului complex
conduce la variante deosebit de sreu (fig. 60, pl. Xll), chiar dat bucla este
ntoard Tn partea dreapt(fig. 61, pl. XIl) sau dat latura orizontd are capetele
orientate n jos (fig. 62, pl. XIl). Cel mai intes@nt exemplar ni se pare cel
descoperit la Tigzirt pe o scandufig. 63, pl. XII).

Cat privgte modul de realizare a crismonului, pentru a-anedtetia, mai ales
in cadrul picturiisi mozaicului s-a recurs la ornarea acestuia cuepipteioase.
Bogitia coloristié putea fi evidetiata, asa cum am precizat cu preere in cazul celor
doui arte. In vechea Niceea, actualul Iznik, a fostcdeeriti 0 pictué care ne
argumenteaizcele afirmate (fig. 64, pl. XIlI).

Modul de dispunere a insctipi a permis unor nyeri cu sim estetic
deosebit ca prin prelungirea unor laturi ale litl@ress poati realiza crismoane
intercalate in text, cum este cel format din prgitga literei | in sus, litera D din
randul anterior formand bucla crismonului (fig. @b, XIll). Cel mai bine se putea
incadra crismonul in text sub forma literei P (f@p, pl. XlII). Extremittile
laturilor crismonului sunt realizate uneori subnfiar unor dlpi (fig. 23, pl. V). Nu
putem incheia prezentarea acestor variaate af face referire la domeniul care s-a
dovedit cel mai prolific in acest segs anume scrierile. Aici apar o serie de
variante ale crismonului, care cu greu mai potfatogate in acedstategorie. In
aceste scrieri, putem spune, avem de-a face cu punctul maxim al diseiu
simbolului personal al lui Isus Cristos (fig. 67, XlII).

VI. Concluzii

VI. 1. Importarya studierii tipologiei crismonului

Studierea tipologiei crismonului este inégentru majoritatea cerégbrilor.
Credem & am reyit si impunem un model de tipologie carg fie acceptat de
catre specialitii Tn domeniu. Analiza modului concret in carepérat crismonul pe
diferite obiecte ne ajatsi intelegem evoltia lui pe ntreaga perioadcupring
intre secolele IlI- VII.

Primul tip care a aput este cel complex, in anul 312. Dispunem intaces
sens de drturiile istoricilor Eusebius din Cezareeg Lactartius. Aproape
concomitent a ajut tipul simplu, iar la juritatea sec. IV. Dupaceast perioad
se dezvol atat tipologia secundgrcatsi variantele.

Analiza tipologiei crismonului evidgiaza ca dintre toate simbolurile a fost
utilizat de @tre cratini sub cele mai multe tipugi variante. A avut o legura
strénd cu crucea aturi de care s-a permanetizat. Prin studiul noatrureusit &
demonstim importama de care s-a bucurat crismonul p&msec. VII.

180



TIPOLOGIA CRISMONULUISI EVOLUTIA LUI

VII. ILUSTRA TIA

Plarsa |

Plamsa Il

Plarsa Il

Plarsa IV

Plansa V

Plarnsa VI

Plamnsa VIi

1. Ornament pe clipgescoperit la Dura-Europos, Melanges 1959, phivi,51.
2. Ornament pe vas descoperit la Dura-Europosridek 1959, pl. V, nr. 146.
3. Ornament pe vas descoperit la Dura-Europosridek 1959, pl. V, nr. 144.
4. Ornament pe vas descoperit la Dura-Europosridek 1959, pl. V, nr. 148.
5. Ornament pe vas descoperit la Dura-Europosridek 1959, pl. V, nr. 149.
6. Epitaf descoperit in biserica din Henchir-b@idS DACL VII 1, 477.

7. Inscrigie funerail descoperit in cimitirul sfantului Calixt, DACL llI,
1, 1490, fig. 2831.

8. Inscripie funerak descoperitla Saint Hermes, DACL Il 1, 1493, fig. 2833.
9. Inscripie funerak descoperit in cimitirul sfantului Calixt, DACL 1l 1,
1490, fig. 2832.

10. Inscripie funeraii descoperit la Roma Tn cimitirul sfantului Calixt,
DACL Ill, 1, 1489, fig. 2830.

11. Inscripie funera#i descoperit Tn cimitirul sfantului Calixt, DACL IIl, 1,
1489, fig. 2829.

12. Inscripie descoperitin cimitirul Sainte-Sotére, DACL Il 1, 1490.
13. Moned confecdionat din bronz, Barbet 2005, p. 128, fig. 3.

14. Epitaf descoperit la Sivaux, Martigny p. 476.

15. Tad descoperit in provincia Byzancena, Wamser 2004, p. 2513fid.
16. Moned descoperit in Croaia, Migotti 1997, p. 93.

17. Moned cu crismon simplu, Fremersdorf 1953, fig. 3, p. 72

18. Mozaic descoperit in biserica Saint-Vitdia Ravenna, DACL Il 1,
1530, fig. 2889.

19. Mozaic cu crismon complex, DACL Il 2, 2615.

20. Epitaf descoperit la Ravenna, DACL VI 2, 2030.

21. Sarcofag descoperit in cimitirul DomitillBarbet 2004, p. 134, fig. 9 a.
22. Lamp confegionat din bronz, DACL XI 1, 1598.

23. Epitaf descoperit in biserica Saint-GermaifRthin, DACL 1X 2, 2586.
24. Moned descoperitla Chalon-sur- Saéne, DACL Il 1, 1516, fig. 2866.
25. Moned confegionat din argint, DACL Il 1, 1532, fig. 2896.

26. Epitaf descoperit la Erment, DACL 11l 151.

27. Fresg descoperit in catacomba sfantului Januarius, Meer, Mohrmann

fig. 576.

28. Fresi descoperit in oratoriul Sfintei Felicia, DACL V i, 1283.

29. Gidelnita.din bronz descopeiita. Manheimm, DACL V 1, 32.

30. Ornament cu crismon cu Barizontah, DACL VI 2, 2244,

31. Ornament descoperit in catacombele San Gioy&macuza), DACL | 2,
3038 fig. 1070.

32. Inel confetionat din aur, Fremersdorf 1953, fig. 14, p. 78.

33. Geni cu crismon cu barorizontak, DACL VI 1, 29.

34. Inscripie descoperitintr-o cag din Deir-Sanbil, DACL | 1, 18, fig. 3.
35. Ornamente descoperite la Kokanaya, DACL 11907, fig. 2853.
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Plarsa VIII 36. Dah descoperit la Henchir-Gousset, DACL 1l 1, 1515, fig. 2861.
37. Fragment de vas descoperit la Sud- Est de HarhifjaDACL VI 2,
2051, fig. 5580.
38. Epitaf descoperit in cimitirul Sfintei Cecildéin Transtévére, DACL
V11192.
39. Epitaf descoperit la Saint-Laurent, DACL | Z02.
40. Epitaf cu crismon complex, DACL VII 1, 478.

Plarsa IX 41. Epitaf descoperit la Roma, DACL | 1, 364, 63.
42. Grilaj descoperit in cimitirul lui Calixt, DA@. 763.
43. Epitaf descoperit in cimitirul lui Cyriacus, [QA VIII 2, 1812.
44, Basorelief pe sarcofag cucrismon cui lesizontafi, DACL VI 1, 1171.
45, Epitaf descoperit in Algeria, DACL X 1, 909.

Plarsa X 46. Sigiliu descoperit la minele de la EmporjlDACL X 2, 2096.
47. Geni descoperit la Roma, DACL VI 1, 829.
48. Fragment de ceramidDACL Il 2, 2526, 2197.
49. Epitaf cu crismon complex, DACL VIII 2, 1813.
50. Strachia cu fund inelar descopefitla Porolissum-Moigrad, Gudea,
Ghiurco 2002, pl. lll, fig. A.c. 1.
51. Strachia descoperit la Porolissum-Moigrad, Gudea, Ghiurco 2002, pl.
I, fig. A.c. 2.

Plarsa XI 52. Strachih descoperit la Sarmizegetusa Ulpia Traiana, Gudea, Ghiurco
2002, pl. 111, fig. A.c. 3.
53. Capac de vas descoperit la Mehadia, Gudeao@hal XXIII, fig. C. e. 1.1.
54. Fund de cupconfegionat din stick, DAC p. 447.
55. Cataramdescoperit intr-un cimitir vizigot, Leclercq 1907 Il p. 445.
56. Geni cu crismorsi stea, DACL VI 1, 829.

Plarsa XII 57. Epitaf descoperit la Carnavon (Wales),@All 2, p. 2944,
58. Moned descoperit la Thiverzay, DACL Ill 1, 1516, fig. 2869.
59. Inscripie descoperitla Aquillea, DACL Il 1, 1506.
60. Inel confegionat din cristal, DACL | 2, p. 2194, fig. 687.
61. Inel confegionat din cristal, DACL | 2, p. 2194, fig. 688.
62. Piaté de inel confeionati din safir, DACL Il 1, 1533, fig. 2905.
63. Fragment de scanduescoperit in ruinele basilicii din Tigzirt, DACL
IIl'1, 1523, fig. 2877.

Plarsa XIII 64. Pictua descoperit in.cimitir din Iznik, Barbet 2005, p. 129, fig. 4.
65. Epitaf descoperit la Toulouse, DACL | 1, 19fi§. 536.
66. Incrigie cu crismon cu barorizontas, DACL 11l 1, 1519.
67. Scrierisi graffiti, DACL Il 1, 1518, fig. 2870.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES - BOLYAI, THEOLOGIA GRAECO-CATHOLICA VARADIENSIS LIV, 2, 2009

L’APOTEOSI DELLA TENTAZIONE POLITICA PER LA
CHIESA RUMENA UNITA: LA RIVOLUZIONE DEL 1848

OVIDIU HOREA POP

RESUME. L’apothéose de la tentation politique de 'EgliseoBmaine Unie — La
révolution de 1848L'Eglise Roumaine Unie a Rome a cultivé les aspinatnationales
de ses fidéles. Le moment historique de 1848 lavérleinement impliquée dans le
mouvement national, mais, en méme temps, dantdain intervalle de temps, le
mouvement politique s'envolera et I'Eglise serafauet a mesure éliminée de cette
équation. De cette facon, le début de la confriomtagntre I'Eglise et la modernité se
montrera en Transylvanie aussi ; une lutte iniatapue et sans compromis.

Keywords: revolution 1848, Romanian United Church, Transyilatihe Assemblee
of Blaj

1. La questione politica

All'inizio dell'anno 1848 l'opinione generale avidfa che qualcosa di
rivoluzionario era imminente, ma la notizia vagdedprime agitazioni di Parigi colse
di sorpresa i gabinetti europei, mentre il piu acalei politici dellepoca sveniva
proprio. Ripreso dal primohoc Metternich penso ad una campagna diplomatica per
arginare la propaganda rivoluzionaria e contempanarente, nella Dieta di Bratislava,
si pronunciava il discorso che fu ritenuto in segutome l'avvio della rivoluzione
nella Monarchia. Nel rispettivo discorso, tenutdDieta il 3 marzo 1848, Kossuth
chiese che I'Ungheria controllasse le sue finalilzetasse i contadini ed estendesse
le tasse (a un maggior numero di persone). Pegdiiféime potessero essere applicate,
era necessario, secondo lui, che fossero affidategoverno nazionale, indipendente
da ogni intervento straniero e il sistema ammialisép burocratico venisse trasformato
in un governo ungherese responsabile. Un seconsko genportante del discorso
chiedeva la scomparsa dell’'assolutismo nella Mdmayanita solo per le istituzioni
costituzionali generali, salvo il rispetto delleglise nazionalita.

Perché queste richieste potessero essere invidienaa dovevano avere
'approvazione delle due camere, quella bassa, adwmelse con entusiasmo le
proposte di Kossuth, e quella alta, dei magngtiali non si riunirono per discutere le
proposte. A questo punto Kossuth chiese ad un sugoache si trovava in quel
momento a Pest, di far pressione sulla Dieta, o osava compiere passi
incostituzionali. Il testo della petizione, formgada Kossuth, fu dato ad un gruppo di
giovani, riuniti intorno al poeta Rdt Sandor, con il home diiovane Ungheriaj
quali lo intitolaronoChe cosa chiede la nazione ungherese®@ ampliarono in 12
punti. Tra questi punti c’era anche I'unione déltansilvania con I'Ungheria.
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Il 13 marzo ebbe luogo la svolta di Vienna, codilissioni di Metternich,
Sedlnitzky, capo della Polizia e Apponyi, cancediedel’'Ungheria, notizie che
arrivarono nelle prime ore del 14 marzo a Bratelawnel pomeriggio a Pest. Allora la
petizione fu letta davanti al raduno di massa drgato a Pest allindomani della
caduta di Metternich. Cosi questa fu approvatapeamazione. Di fronte alla rivolta
di Pest, Kossuth capi che non si poteva piu petderpo e le due camere si limitarono
ad accettare le sue proposte. Il 18 marzo la Bigteoclamo costituente e approvo la
legislazione sui contadini: vennero aboliti tutdiritti feudali e le servitu, quelli che
occupavano appezzamenti urbariali divennero lipssprietari, il tributo feudale fu
abolito, la Chiesa rinuncio alla decima, il fiscoveva gravare in modo uguale e
proporzionale su tutti gli abitanti del paese, erammesse tutte le religioni, la
liberta di stampa, la liberta di istruzione e didggnamento, si stabili la formazione
di una guardia nazionale, la camera bassa venasfotmata in un corpo
rappresentativo (che rappresentava pero circé b/ della popolazione), si chiedeva
l'incorporazione immediata delle Partiuati’'Ungheria e I'approvazione dell'unione
della Transilvania con I'Ungheria, anche se taleisiene doveva essere sottoposta
all'approvazione della Dieta transilvana.

Dopo varie trattative tra la Corte e il Governo ytisorio ungherese,
costituito il 22 marzo sotto la presidenza del eddatthyany, nominato il 16 marzo,
I'i'mperatore Ferdinando, accompagnato da Franc€scio e Francesco Giuseppe, il
10 aprile si reco a Bratislava, ratificando I'indamnil corpo legislativo approvato dalla
Dieta, dichiarata in questo modo chiusa. In seggitesto corpo legislativo sara
conosciuto con il nome ¢kggi di aprile Sembra che molti ungheresi abbiano creduto
sinceramente di soddisfare tutti i desideri dei nngheresi. Kossuth credeva che le
nazionalita non volessero altro al di fuori deiltesita civili e delle riforme sociall:a
magia della liberta e piu forte della nazionalitdella fede, dei legami di sangue e
dell’amicizia, avrebbe detto lui. D'altra parte non si trattavaia completa illusione
in quanto gli svevi, gli slavi meridionali cattdlicla maggioranza dei rumeni,
generalmente i rumeni uniti del Partiwome anche i rumeni non uniti di quest’area,
che consideravano la gerarchia serba peggiore degftieresi, fraternizzarono con la
Rivoluzione ungherese. Sull'unione con I'Unghetidravarono divisi e dubbiosi i
rumeni e i sassoni della Transilvania.

L’'ondata rivoluzionaria si estese verso I'est &8l marzo ebbe luogo una
adunanza straordinaria a Tgwéra, dove si annunciava la proclamazione della
gioventu di Pest in 12 punti, alla quale tutti itpaipanti aderirono con entusiasmo
Allo stesso modo successero le cose a Lugoj, dueiglopo, accordando il diritto di
voto a tutti i partecipanti e accogliendo entusiastente i 12 punti di Pest, trasformati
in simbolo della rivoluzione Le informazioni correvano e il 18 marzo ci fu un

1 C. MACARTNEY, L'impero degli Asburgo429-430.
2 Revolyia de la 1848-1849 din Transilvania,l, 21-28.
% Ibid., I, 35-40.

198



L’APOTEOSI DELLA TENTAZIONE POLITICA PER LA CHIESARUMENA UNITA

raduno anche ad Arad, ampliato nei giorni successim incontri fra i giovani,
riunioni pubbliche, preghiere e sfilate, ma con gilw$ centri di tensione nei
villaggi (20 dei quali circa, nel 1833, passaroiardone religiosa). In una lettera del
vice comite del comitato Arad, Gabor T6rok, indigta al primo ministro dell'Ungheria,
con la data del 24 marzo, si menziona per la priolia nei documenti ufficiali che
I'unione figura l'ultimo fra i 12 punti pestani; ea & stata messa in discussione dai
rumeni, siano essi greco-uniti 0 non uniti, cosa ba generato inquietudine; tramite i
funzionari ho fatto conoscere agli scettici lo scajell'unione della TransilvanialE’

iIn movimento praticamente tutta la regione condaadon il nome di Partiure che
adesso veniva unita all'Ungheria, dal Banato findaramurs.

Le notizie entrano anche in Transilvania, in mamiefficiale o privata.
All'inizio di marzo, ma in una lettera non datat@ipariu informa Batiu sullo
scoppio della rivoluzione a Parigfedi che cose terribili sono successe a Parigi!
Sono ansioso, forse la prossima posta ci porte@ngii da Parigi e cosa sara
successo ancora? A me pare che questo avvenimiebitd scosso dai cardini tutto
l'assetto del’lEuropa e se non si mettera in Franecin re costituzionale, forse
arriveremo ai tempi del 1793_e prime notizie sugli avvenimenti di Parigi puibate
sulle pagine diGazeta de Transilvanjasono del 13 marzo e quattro giorni piu tardi
Baritiu scrive coraggiosamentéa tremenda e spaventosa rivoluzione di Parigi,
accompagnata dalla totale caduta del trono, sen#tabib scuotera e percorrera tutta
I'Europa, a cominciare dagli stati grandi e forth a quelli piccoli e impoteritiDue
numeri piu tardi, quello del 24 marzo, annunéiastria. Vienna. Rivoluzione! Il 13
marzo, Vienna, la capitale della Monarchia austdadu in rivolta fino allo
spargimento di sangue...Migliaia di uomini assaliroilo palazzo della Dieta
austriaca. Racconta in seguito come erano cominciati i motioltizionari a
Bratislava, la residenza della Dieta ungheresee @wano in corso lavori dietali, e
a Pest, dove si concepi la petizione in 12 puiti guesto modo i lettori vengono
informati sul loro contenuto.

Baritiu e informato tramite una lettera privata, ricevdg Sibiu e spedita
da loan Psgcariu il 20 marzo, sugli avvenimenti di Vienna iegsito ai quali i
rivoltosi hanno ottenuto soddisfazione. Notiamo ea@ia interessante il sentimento
con cui i sassoni di qui ricevono le notizie. Alcsono disposti a vedere utile un
intervento russo, se I'’Austria non sara capaceotdiate gli ungheresi, mentre altri
vogliono chiedere un ministro tedesco nel Governgherese, eletto da loro. Per
quanto riguarda i rumeni egli & scettico, in qudnt@demorti, freddi, indifferenti,
non sappiamo cos’é I'occasione, non sappiamo caglieccasione nel momento
giusto, cosi come siamo stati negli altri grandimtaamenti politici, come nel
1526, 1690, 1790, 1846-1847, con la lingua ungreeeera

4 bid, 1, pp. 79-88.

® George Batri si contemporanii &i, IV, 298.

® Gazeta de Transilvaniayr. 19, 1848, 76.

" Revolyia de la 1848-1849 din Transilvaniad1.
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La Gazeta de Transilvaniaontinua ad informare i suoi lettori. I numeri
successivi riportano informazioni sulle leggi apate dalla Dieta dell’Ungheria.
L’articolo scritto da Batiu, il 27 marzo, con un tono entusiasta annuneiaolizione
della servitt e nel contempo invita tutti alla caleal rispetto delle leggi del paese
Successivamente si occupa degli avvenimenti di 6&ijnumeri usciti il 31 marzo e il
3 aprile. Nell'articolo, uscito sulle pagine Fbaie pentru minte.il.3 aprile, Bariiu si
pronuncia per la liberta di stampa, in vista di yvia completa educazione.
L’educazione sotto tutti i punti di vista & estrenesite necessaria per i rumeni, perché
egli sostiene, se i rumeni non hanno progreditoaniera convincente dopo il 1834, la
colpa va attribuita a Metternich e a SedInitzkosmlmeta, in quanto responsabili della
censura ma l'altra meta della colpa ricade tuttarsinsegnamento superato

A Cluj si trovava la residenza del Governo trarsily e qui si trovavano le
principali scuole del paese, elemento fondamematel futuro degli avvenimenti,
visto che dappertutto erano i giovani a cominciammoti rivoluzionari. Una grande
manifestazione ebbe luogo a Cluj, il 21 marzo,legpartecipazione degli studenti dei
tre collegi. L'indomani la manifestazione si orierterso il Comune della citta e tra
discorsi e canti si lesse pure la petizione di Rest2 punti e si chiese l'unione
incondizionata della Transilvania con I'Ungheria manifestazioni continuarono nei
giorni successivi per chiedere la convocazionexd@ita transilvana e il governatore
promise di mandare le richieste al re, tra questbeila convocazione della Dieta. |l
governatore informa il cancelliere aulico Josiklesmanifestazioni del 20 marzo e
dice che il 21 marzo avra luogo una riunione peEmdstre e approvare una petizione da
presentare al Governo. In una lettera del 22 mdozetesso governatore scrive al
cancelliere aulico che a Cluj non ci sono turbamemd che esistono preoccupazioni
perché questi potrebbero cominciare e in vistasii €hiedera al comandante militare
di lasciare ancora un battaglione di soldati itacilNella lettera del 24 marzo il
governatore elenca al cancelliere le misure prespagse per mantenere la calma. Tra
gqueste misure sono indicate le seguenti: per mamrtda calma tutte le riunioni tenute
in citta chiedano la convocazione della Dieta; émsura vieti solo le notizie che
danneggiano la religione, i costumi e il nome deharca; siano convocati a Cluyj sia il
vescovo unito Lemeni che quello non ur§iBlguna, e vengano invitati a contribuire al
mantenimento della calma; si richieda al comandaniiteare di preparare un corpo di
militari siculi dal loro reggimento di confine, clsé pronto ad intervenire nei casi di
urgenza. Tra le altre misure prese figura anchiehgesta del Governo all’ufficio di
cambio per ricevere anche le banconote, evitanda@sto modo i disordini.

Notiamo da una risposta del cancelliere Josika, 2&Imarzo, data al
governatore Teleki, alcune cose molto interessAnthe se il cancelliere appartiene
alla partita conservativa della nobilta transilyahdtavia vale la pena sottolineare

8 G. BARITIU, Stire despre desfitarea iokigiei hotiratd in Dieta Ungarieiin C. BODEA, 1848 La
Roméni, 398.
° G. BARITIU, Unele idei practice despre libertatea tiparulini,C. BODEA,1848 La Romanl, 399-401.
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alcune delle sue osservazioni. Dopo la presentgzieintempi in cui vivono, quando le
cose considerate impossibili in un tempo passabto gia realizzate, descrive una
riunione serale di Bratislava in cla nobiltd ungherese e stata distrutta mediante
alcune righe. Grazie alla rappresentanza popolamn rsolo € stata rovesciata la
costituzione, bensi & stata messa la pietra milipee la perdita dell’elemento
ungherese..E’ scettico sull'informazione che si riceve tragnitgiornali. Secondo lui

la verita & piu difforme davanti ai lettori ora,pdola soppressione della censura, che
prima. Scrive delle prime voci di malcontento deiati, i quali rifiutano la supremazia
degli ungheresi-orse da nessuna parte esistono cosi tanti elerdeatitipatia verso

gli ungheresi come da noi. | sassoni e i rumeni saranno tranquillizzati da nessun
ministro responsabile ungherese, nemmeno di norssuito L'unica cosa davanti a
cui si chinano € il nome e il prestigio delllmptge. Continua dicendo che I'Ungheria
si trova nell'anarchia, anche se la dittaturadadi Kossuth e spera che la Transilvania
non segua questo esempio, anche se e stato infod®aid riunione tenuta a Cluj in
cui 37 persone hanno firmato una dichiarazionevaréadell’'union€. Probabilmente
guesto € il momento di cui scrive Bariquando accenna alla riconciliazione avvenuta
tra i due partiti ungheresi, il conservatore @itilale, per la convocazione della Dieta
transilvana, nella quale approvare delle riformex (©on riserve) e I'unione con
I'Ungheria’.

Da Cluj il vento rivoluzionario soffio verso Tarddures, dove si trovavano un
collegio riformato e un ginnasio cattolico, comeepla piu alta autorita giudiziaria del
paese, la Corte d’Appello, presso la quale faceVangratica giudiziaria circa 200
giovani avvocati, tra cui un piccolo gruppettoutineni (circa 30). La descrizione degli
avvenimenti rivoluzionari viene fatta da Alesanapiu llarian, un ex-alunno di Blaj,
in quel momento praticante presso la Corte giudizidl 24 e 25 marzo, secondo
Papiu, sembrava di trovarsi in Inghilterra e nomransilvania, a causa dell’'entusiasmo e
della gioia della gente di Targu MgréAnche qui si prepard una petizione, la quale
doveva essere sottoscritta dai giovani rivoluzioih@5 marzo, durante una riunione.
Per la sottoscrizione furono coinvolti anche i giovrumeni. Papiu confessa di
aver sottoscritto (ma con I'aggiunta verbale chédlizione della servitu avvenisse
senza risarcimento da parte dei contadini) la pieneglianza dei diritti politici e
civili dei cittadini e il rispetto e la liberta del varie nazionalita e lingue di
Transilvania e Ungheria. Ma sorprendentemente vagioungheresi si rifiutarono
di inserire le richieste dei giovani rumeni, dicenche erano liberi di presentare
anch’essi le loro richieste

Forse incoraggiamenti di questo genere determinairenavvocati rumeni
a presentare a Cluj una richiesta in otto punti eawesideri da parte dei rumeni.
Questi erano I. Buteanu, il quale era venuto a G4ujAbrud per informarsi della

0 Revolyia de la 1848-1849 din Transilvaniag5-68.
1 G. BARIT, Pargi alese... ]I, 135-136.
12 A, PAPIU ILARIAN, Antologie 51-55.
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situazione, F. Mica e I. Suciu. La petizione, datata 28 marzo, corainodn
un’introduzione storica che va dalla conquista aldlfansilvania da parte degli
ungheresi e arriva fino alla battaglia di Mohacensiderata come fine dello
spogliamento dei diritti della nazione rumena. ég@Eto sono elencati i desideri
dei rumeni: 1. Il riconoscimento da parte deglitiSteansilvani della nazione
rumena, rappresentata d’'ora in poi negli organdghpaese, finché la Transilvania
sara sotto la Corona d’Ungheria; 2. Negli uffici gaese siano eletti, secondo la
proporzione, i figli della nazione rumena; 3. Ldigiene non unita diventi
riconosciuta e senza dipendenza da altre religidniAbbracciando la lingua
ungherese come lingua diplomatica, si chiede wdusione autenticata delle leggi
in lingua rumena, come hanno ottenuto da poco ainsassoni e il diritto di avere
dei traduttori presso vari dicasteri; 5. Nei conieanelle sedi dove i rumeni sono
in maggioranza la lingua ufficiale sia quella rumementre nelle zone dove i
rumeni abitano parzialmente siano provvisti dezfanari che sappiano il rumeno
di modo che la corrispondenza ufficiale possa eskdta in rumeno; 6. | vescovi
rumeni portino ancora la corrispondenza in linguaena, come pure i protocolli
siano redatti in rumeno; 7. Le scuole esistentuellg future siano poste sotto la
direzione del clero rumeno e i vescovi siano diretsupremi sottoposti al
Governo; ricevano aiuti dallo Stato proporzionalteszon il contributo dei rumeni
al fondo dello Stato; usino la lingua rumena, ma @attedre per le lingue
ungherese e tedesca; 8. Davanti alla legge teittaidini siano uguali, tutti paghino
imposte ed il risarcimento della servitu sia aaadello Statd,

Secondo il nostro parere questa petizione é iltagudi un lavoro piu
ampio, espressione di una piu larga concentrazibnedute. Sappiamo che erano
impegnati oltre ai tre avvocati sopra nominati anitlgiovane |. Hodg e suo cugino
Alesandru Papiu llarian, venuto da Targu Muper informare i giovani di Cluj sui
movimenti e le iniziative dei giuristi della CortAppello. Segui poi una riunione a
Cluj, nella quale si stese la petizione che abbianaiizzato sopra. Ecco cio che scrive
Papiu il 28 marzo da Cluia situazione di qui non mi lascia in nessun mattiesge a
casa in questa occasione — forse da qui andro g .Blaomeni sono incoraggiati
dappertutto. Per noi non pud venire altro che befggi avremo in riunione tutti i
giovani di Cluj per raccontare loro I'operato deligioventu di Gorhei... e redigere
una petizione da stampare e da mandare gd@fa. L'iniziativa dei giovani di Cluj
non ha avuto grande successo perché non e staemugase fra quelli che si
dichiararono contro vedremo che ci sara anche iQip8r sa anche dalla lettera di
Balasescu, datata 3 aprile e inviata a Bayiche a Clustava per tenersi una riunione
dei rumeni con lo scopo di consultarsi su che dasa e che cosa chiedere. Pero
furono invitati, da alcuni come noi, ad aspettaneguanto non era tardi e a mettersi
d’accordo tutti da tutte le parti; tanto piu chedeeche ogni giorno c’'é qualcosa di

3 Revolyia de la 1848-1849 din Transilvanial50-152.
1 George Bari si contemporanii &, V, 62-63.
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nuovo e forse oggi si danneggia cid che abbiamio fiati”. Forse I'opposizione
'aveva fattaSaguna con Blasescu, dato che nella stessa lettera 'ultimo inform
con precisione Baiu sul fatto che suo padre sia stato presentateestovo
dall'arciprete unito di Cluj, Fekete.

Quando le cose sembravano andare secondo il cersoati rivoluzionari
ungheresi e le voci stonate si sentivano appendildia si diede il tono della
protesta, che sara ripreso in seguito dai rumesilaNsera del 24 marzo I'ex-
professore di Blaj, Simion@nutiu, ora iscritto a fare diritto nella facolta sasso
di Sibiu, dopo la sconfitta subita nel processo gowescovo Lemeni e dopo la
riduzione allo stato laicale, detta un manifestongtdtiplicare e distribuire a un suo
collega. Il biglietto chiamat®rovocaziongiguarda I'atteggiamento futuro dei rumeni
di fronte alla rivoluzione; superare il dilemmasgsinte dei rumeni di fronte all’'unione
proposta degli ungheresili ungheresi chiamano i transilvani all'unione, (flha
dichiarato con grande solennita che vuole unirgisicfaranno i siculi; forse solo i
sassoni non vorranno. Ma i rumeni cosa faranno?l®akioglimento di questa
domanda dipende la vita o la morte dei rumeni...Nioneni non vogliamo parlare
dell'unione con voi ungheresi finché la nazione enennon sara rimessa alla dignita
politica della quale l'avete svestita voi ungheyésiculi e i sassoni. Voi avete fatto
della nostra nazione cio che vi € piaciuto, avetsso nelle vostrApprobataeche i
rumeni, la nazione piu antica della Transilvani&g solo tollerata, li avete eliminati
fino al giorno d’oggi dalle cariche piu alte. Tutie cose migliori le avete riservate per
VOi; Se un rumeno € arrivato a una carica I'avetabligato a rinunciare alla sua
religione, a ripudiare la madre che lo ha partoriéola nazione che lo ha portato a
scuola con il proprio sudore, a vostro favore. Bagterché non voglio andare oltre
per contarvi i peccati, per non disturbare, menaiwtoli, questa festa meravigliosa
dei popoli, la quale e stata fatta da Dio, il Sigaalei popoli, per esultare e per
rallegrarci in essa. Oggi risuona la dolce parolalid liberta in tutte le citta e domani
risuonera in tutti i villaggi. Oggi € il giorno dal risurrezione dei popoli morti!
Rumeni! Ascoltate, voi finora siete stati morti ginto di vista politico, solo gli
ungheresi sono riconosciuti dalle leggi del paeseion altre nazioni politicamente
viventi. Voi, dunque, un milione e trecento mil@assa rumeni non siete nel mondo
una nazione. Ancora, fratelli! Oggi € il giorno @etisurrezione del nostro diritto.
Vogliamo rovesciare la pietra dalla tomba, sleghtate bende della nazione
rumena di 10 secoli per uscire dalla tomba e vivwa pempre.In seguito si
indirizza ai sacerdoti di restare accanto al popwldi rifiutare gli inviti degli
ungheresi all’'unione finché la Dieta non riconoéckr nazione rumena. Seguono
poi i nobili rumeni, dispersi nella regione didaras, Silaj, Haeg, Chioar, i quali
sono chiamati a restare fedeli all'lmperatore @ altopria nazione. Dell'unione
non si parlera prima di tenere un Congresso nalgoimacui anche i rumeni
potessero formulare i loro desidernon giudicare voi di noi, ma senza di fdna

15 George Bari si contemporanii &, VI, 162.
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preoccupazione speciale dovranno accordare afj@dind’ora in poi da onorare
con rispetto davanti allo Stato e alle leggi. Sisiglia ai rumeni dei reggimenti di
confine, famosi per gli elogi ricevuti da Napolepma cittadini e ai paesani di
rifiutare I'unione, di evitare danni, di chiederalolizione della servituSenza

nazionalita pure la repubblica & solo un dispotismaledetto: cancellazione della
servitl, nazione rumena e congresso nazionale...Mttedsia per sempre il
rumeno che osera fare I'unione finché non sara laoata la nazione rumena
come nazione in senso politica

Il testo fu copiato nella sera del 24 marzo in papie e distribuito nei
principali centri, dove esistevano dei rumeni. lee promosse rappresentavano un
rovesciamento del cammino seguito finora di frailte rivoluzione.

A Sibiu, citta situata nella Terra Regia, luogondbntro della massima
autoritd sassone della Transilvania (I'Universigssone), circolavano da alcuni
mesi idee che il nemico comune sarebbe stat@giarismoe che rumeni e sassoni
si sarebbero dovuti aiutare a vicenda. In quest@sfera si riunirono i 22 deputati
dell’'Universita per l'incontro annuale del 10 fehlor 1848, facendo sperare ai
rumeni della regione di poter ottenere dei diriBilasescu, un collaboratore di
Saguna in quell’epoca , scrive a Barialla fine di gennaio 1848Alla riunione
annuale dei sassoni non solo parleranno, bensiainb assicurato, faranno
moltissimo per i rumeni non uniti dalla Terra Reg\ogliono accordarci tutti i
diritti... Egli (prof. Schuller) mi ha assicurato chliedubbiamente fara molto ed
essi non ci chiedono di rinunciare alla nostra ram@lita, né alla lingua, ma solo a
guelli che occuperanno uffici (si chiederd) di sapi tedesco e di tenere con essi,
tirare verso di essi.. Malgrado la pressione ungherese e la tentazioneudeini
di allearsi con gli ungheresi per ottenere magggbritti, i sassoni faranno le
concessioni soltanto in seguito allo scoppio dellaluzione: sotto il nr. 458 da
parte dell’'Universita sassone del 3 aprile 184Rgola lo statuto civile e politico
dei rumeni che abitano nella Terra Regia. Nondimenaunione dell’'Universita
sassone del 29 marzo aveva rifiutato I'unione ddndheria, gesto che insieme a
quello del 3 aprile ha provocato speranze fra iemindi Sibiu e ha fatto circolare
un manifestd_e proposte dei rumeni per la costituzione di uaevratellanza con
I sassoni Sottolineiamo che lprovocazionali Barnutiu € nata in questo ambiente

6 C. BODEA,1848 La Romani, 401-403.

17 L"atteggiamento pitl conciliante dei sassoni & amuslalla ripresa dell'offensiva degli unghersi nel
campo della lingua durante i lavori della Dietasibvana tenuta negli anni 1846-47. Un decretoighabl
il Concistoro non unito di Sibiu a corrispondera ddGoverno e con i comitati in ungherese, come pu
il protocollo delle sedute concistoriali va condattlla stessa lingu&éorge Bari si contemporanii &,
VI, 154). Il decreto € conseguenza della leggetaidonel 1847 in cui si diceva che le leggi saranno
elaborate in ungherese invece che in latino e l'mistrazione usera I'ungherese come lingua diplmaat
Nella Terra Regia pero le comunita sassoni potratioperare in amministrazione la lingua tedesca. |
cinque paragrafi della legge non menzionano affattmmeno (V. CHERESTESIUAdunarea
narionala de la Blaj 3-5 (15-17) mai 184832). Lemeni, da Blaj, ha chiesto anche lui aglipeti
di corrispondere con le autorita in ungheré&dedrge Barisi contemporanii &, VI, 158).
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in cui le promesse balenate dai sassoni potrebbesere state piu attraenti
dell’'unione stessa che veniva accompagnata dallenze linguistiche.

2. La Chiesa Rumena Unita scesa in politica

Come tutte le citta della Transilvania dove siusta un certo numero di
giovani, anche a Blaj le notizie sui cambiamentiopei in corso provocarono fra
gli alunni un grande entusiasmo. Informazioni téret fornisce il canonico Timotei
Cipariu, con le sue lettere mandate a titarAbbiamo visto come all'inizio di marzo
Cipariu si confessi a Baiti sugli avvenimenti di Parigi. E’ convinto che Ulibpa
attraversi cambiamenti fondamentali, che prima @ poiveranno anche in
Transilvania. Per guanto riguarda i rumeni & paitt@cettico, considerando che essi
non potranno essere partecipi ai cambiamenti socacausa della loro ignorafiza

Le voci che correvano privatamente ricevono foriffigiale quando arriva
a Blaj, il 26 marzo, l&Gazeta de Transilvaniaon notizie sugli avvenimenti di
Vienna, Bratislava, Pest e Cluj. Nello stesso giativescovo € convocato a Cluj dal
governatore, insieme a Cipatia rimarranno a Cluyj tra il 27 e il 30 marzo. E &ip
descrive l'atmosfera di Blaj, subito dopo l'arridelle notizie: L'impressione fu
indicibile. Subito il S. Pumnul, con alcuni profesgsaduno la gioventiscolastica e |i
hanno parlato tanto, di diritti. Pero io, avendo tirminare le lettere peDrgane
dovendo viaggiare non ero presente, benché sia staitato. Per questo, davvero,
non so in che tono si e parlato. Dopo, i profesgortorporesi sono presentati dal
vescovo, dichiarando che essi garantiscono sul ooiamento della gioventu.
Martedi, dopo la partenza nostra per Cluj (28 margbe radunato il Capitolo e i
professori stesero una lettera al vescovo con &ssst contenuto, pregandolo di
mostrare questa lettera anche al governatore, mndan la posta a Cluj, cosa che fu
fatta e il governatore accettd con gioia quellahiizazione. Su Cluj non ti posso
informare brevemente su tutto, se non che il gatere ci chiese di impedire ogni
scontro, promettendo che seguiranno cose buona&oto ho potuto incontrare
molti, oltre ai nostri, solo con Bethlen Janoshio parlato tra i piu importanti e
con Méhes Samluel

Nella stessa sera del 26 marzo, dopo il radunopdgfiessori e degli
studenti, uno di questi, Nicolae Barlea, vieneatwia Targu Mureper sondare la
situazione di 1a, dove sappiamo che ha avuto luogaiunione il giorno prima. Béarlea

18 Ecco come si esprime CipariBenché i sassoni e gli ungheregispectu numessiano 1 a 3 di
fronte ai rumeni, per quanto riguarda chi sa leggeirrumeni rispetto a loro non stanno nemmeno
1 a 3... Noi soljmumerus sumusient’altro. Vedi che quasi non ci sono sassoni che sappiano
leggere, ma fra i rumeni appena i preti e i cantqgrero anche fra questi molti lo sanno male,
scrivere peggio eciti George Bari si contemporanii &i, 1V, 299.

19 |ettera di convocazione & del 24 marzo e parlandi convocazione ufficiale, ma sotto un pretesto
che non attiri I'attenzione pubblica. Con la propmano il governatore aggiunge che sia invitato
anche Cipariu, ifRevoluia de la 1848-1849 din Transilvania71.

20 George Barisi contemporanii &, IV, 300-301.
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e i giovani rumeni di Targu Mugdianno ideato la possibilita di convocare il coegee
nazionale, probabilmente sotto l'influsso della gsmazione di Brnuiu. Cipariu
invece, dopo l'incontro con il governatore, tornaBlaj il 30 marzo, e il 5 aprile
pubblichera sulle pagine d€@rganul luminirii I'articolo Uniunea Transilvaniei cu
Ungaria, un tentativo di convincere i rumeni sui vantagdiaigione”. Cipariu sembra
che sia rimasto impressionato dal governatore le dase buondalenate da questo
davanti a lui e al vescovo. Potrebbe darsi chetguesvinzione sia stata alla base del
rifiuto della petizione presentata dall'avvocatad@an in 8 punti a CIj

Il disorientamento e l'incapacita di vedere le cob@aramente provocano
dei drammi anche a Blaj. Cipariu ci informa ches@no state discussioni tra losif
Many, collaboratore di Cipariu alla stampa del gade, e gli altri professori, tra i
quali si evidenzido Aron Pumnul, professore di filfia e successore diaButiu™,
Questo disorientamento si vede anche di fronteapleture presentate dai sassoni il 3
aprile. Sia la5azeta de TransilvanieheOrganul lumiririi diffidano della politica dei
sassoni, considerata insincera. Malgrado la puldbfatta dai sassoni alle loro decisioni
del 3 aprile, Cipariu restera ancora preso dalligagprevista dal governatore.

Lo spirito rivoluzionario fu mantenuto grazie a elise proclamazioni,
anonime o sottoscritte come quella firmata G. Bamti. Cipariu identifica il fatto che
quella che porta la firma di Bé&t contiene solo una parte del manifesto ricevuto
personalmente da Iui. Un appoggio importante sivecdai giovani giuristi di Targu
Mures, i quali, dopo l'incontro con Béarlea e dopo illifakento della riunione di Cluj,
decidono di venire a Blaj. Non € chiaro dove si@ tialea di convocare il congresso
nazionale a Blaj. Pensiamo che l'iniziativa sigitsada Birnutiu, il quale ne fa cenno
nella suaprovocaziong ma la sua idea si innesta sul desiderio di coared
sinodo a Blaj che circolava gia prima,. Del sinpaola Cipariu all'inizio di marzo,
come di una cosa che sembrava esclusa a causangeirtvoluzionari. Pure losif
Many si riferisce alla possibilita di avere il sdwa Blaj, in una lettera inviata a
Baritiu il 21 marzo 1848 Molto interessante notare anche la lettera delpaete
non unito di Baia de Arig losif Ighian, il quale, scrivendo a Bawi il 28 marzo,
parla dell’adunanza del grande sinodo di Blaj

Tra questi giovani di Targu Mwespicca Alesandro Papiu llarian, il quale
dopo essere passato da Cluj, arriva a Blaj, doveeta grande intesa con |l

21 Nr. 65, 1848, 24 marzo/5 aprile, 367-368.

22 Ecco come narra Cipariu I'accadu@utean era a Cluj; ci mostrd un testo che io, ina@soenza,
non potevo approvare. Non ti posso dimostrare amerden Forse ti € capitato il testo, il quale e
stato in seguito cambiato in qualcosaGeorge Barigsi contemporanii &i, IV, 301.

23 |0 mi sono sforzato di riconciliarli, ma mi pareviano. La causa dello scontro & il fatto che Many
accusa i professori che invece di calmare, esshnbgprovocato la gioventu, dando idee che non
competono a loro. Quelli rispondono che essi haagibo proprio per fermare la rissa che stava
per scoppiarejn George Bari si contemporanii &i, IV, 301.

24 George Bari si contemporanii &, IV, 299.

% Revolyia de la 1848-1849 din Transilvania45.

% Revolyia de la 1848-1849 din Transilvanig 160-161.
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professore di filosofia Aron Pumnul. Il 12 aprilgima che la gioventu studiosa
lasci Blaj per tornare a casa per le vacanze plsgliastudenti sono convocati da
Pumnul, il quale legge una proclamazione in cunneni sono invitati a venire per
consultazioni a Blaj, il 30 aprile, la Domenicaldimmaso, tutti gli arcipreti uniti e
non uniti insieme a due preti del decanato e audmeini di ogni villaggio. Questa
proclamazione fu messa anche per iscritto e Cipeame sollecitato da Pumnul di
stamparla, ma questi rifiutd per non assumersefponsabilita di convocare una
nazione, gesto che riteneva spettasse alle autéitdra la proclamazione fu
copiata in centinaia di copie manoscritte e i semati con gli altri alunni
ricevettero I'ordine di annunciarla all'intero paed| testo € semplice e senza
argomenti storici, penetrato dal consiglio di tnevantesa con gli altri popoli della
Transilvania mediante la via legale e formulandeidbieste in una assemblea da
convocare a Blaj. Il 14 aprile si tenne il Conaistdurante il quale si prese la decisione
di chiedere il sinodo nazionale oppure diocesaoppdli che si mando la richiesta a
Cluj. Nella sera del 16 aprile arrivo la rispostgativa del governatore che pero venne
contraddetta durante la notte da un decreto afterma

La diffusione della proclamazione di Pumnul arri@éconoscenza delle
autorita comitatensi, che chiesero subito al vest@meni se questa convocazione si
facesse con il suo accordo. A Blaj si celebrav@dtiimana Santa fra 17 e 23 aprile
e quei giorni furono impegnati per trovare unagateirca la data della convocazione,
dato che il vescovo non aveva accettato la datgopta dalla proclamazione. Il 18
aprile si tenne una nuova seduta del Concistorodeeidere la data, essendo
Cipariu preoccupato di stabilire un giorno che #ossella vicinanza della
convocazione della Dieta transilvana per poter raendla Blaj una delegazione
con i desideri della nazione rumén&uesta seduta si decise per stendere una
lettera circolare, pubblicata il 21 aprile, da mameda tutti gli arcipreti per invitarli
a partecipare al’adunanza di Blaj il 15 madgiba lettera circolare di Lemeni fu
stampata anche dal@azeta de Transilvanial, 1 maggid’. Baritiu conosceva gia
da prima il termine dell’ adunanza di Blaj: il 2frde si rivolgevaai rumeni

27 | e ultime informazioni sull'andamento della consaipne sono prese dalla lettera di Cipariu a
Baritiu del 17 aprile, irGeorge Barj si contemporanii &i, IV, 301.

28 preoccupandoci di soddisfare la promessa fatt8 itiél mese corrente (aprile) sotto il numero 712, a
alle vostre...dopo aver guardato con i fratelli caiedle vicende d'intorno e dopo aver trovato undsa
su questo con il Concistoro della Sede di Sibilgiazho deciso definitivamente: che il 15 maggio si
tenga 'adunanza a Blaj, nella quale si raduninec@ndo il decreto governativo, solo gli arcipretinc
alcuni uomini intenditori, vale a dire con zelo darpropria nazione e conoscitori del paese e dei
diritti umani e politici del decanato in cui si wano. Voi indirizzerete giustamente i popoli a voi
affidati perché non mandino messaggeri, come pensédecuni, i quali farebbero lo sforzo solo
invano, con danno dell’economia; in quanto quefiecsi raduneranno per i diritti della nazione e
della sua rinascita, con una sola mente, uniti e niti, si consiglieranno e la richiesta si
presentera alla Dieta prossima a nome di tutta é&&ione. Decideranno i piu intelligenti...Blaj, il
21 aprile 1848jn George Barisi contemporanii &i, IV, 304.

29Nr. 32, 1848, 19 aprilie (1 maggio s.n.), 132.
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transilvani’ : L’'adunanza nazionale convocata a Blaj per la Dormmeri Tommaso,
per consultarsi in vista di una supplica da preseatalla Dieta, per ordine del
Governo fu vietata in quel giorno, rimandata adralidata, la quale, per un
energico intervento di alcuni uomini di Blaj e Sipisi € fissata il 15 maggio.
Allora si riuniranno gli arcipreti e i laici rumenintelligenti. | nostri compatrioti
siano sicuri della schiettezza e del piacevole amapnento dei rumenQuindi il
governatore, vista la reticenza del vescovo petolavocazione avvenuta, vietd
l'incontro, chiedendo alle Sedi vescovile di BlajStbiu la soppressione o il
cambiamento della ddtaSempre dalla lettera diiBisescu per Batiu, inviata il
19 aprile, sappiamo che Lemeni voleva che I'aduaamnisse chiamata sinodo e
per gquanto riguardava la data si rimanesse inaatf@sesta € la causa della lettera
circolare del Concistoro non unito, in cui si didee 'adunanza & vietdtaA Blaj
ebbe luogo in quei giorni uno scontro con il vescper costringerlo a fissare una
data, cosa che é avvenuta con la lettera circdigr@l aprile. Ecco come descrive
Cipariu questi momenti molto te€Qui ieri e I'altro ieri (19 e 20 aprile) era quasi
scoppiata la rivoluzione, e se ci fosse stata lavgntu qui, forse non si sarebbe
evitata. Il Giovedi grande per quelli di Blaj & d&. 1l vescovo di testa sua rispose
a due corrieri da Cluj e dal Concistoro non unitd $ibiu, mostrando che non
decidera il termine dell’'adunanza entro la Domenita’ ommaso e cosi cio che io
scrissi di testa mia nel numero passato déitganul,in cui dicevo che il termine
sara deciso per il numero successivo stava perredséso. In seguito, venendo
alcuni avvocati e giuristi, lo abbiamo pregato désiare il termine quanto piu
vicino alla Domenica di Tommaso (30 aprile), peréhéuesto modo I'adunanza
che verra fatta, malgrado tutto, quella domenicdegjittimi, avendo il vescovo la
potesta di fissare il termine quando vuole e i @tirsi presero I'impegno di non
portare preti e gente ignorante all’adunanza. Pénréescovo non ha voluto cedere
per un termine piu vicino del 15 maggio per quagto abbia dimostrato la
necessita della cosa. Le dispute furono violentéo esoprattutto ho dovuto
sopportare anche se mi sono controllato con t@tioize per rimanere ai margini
della creanza. Poi il vescovo, giovedi, ieri mattimandaSereni e Pop Gusti al
Concistoro non unito per convincerli di accettatetéermine del 15 maggio. |
giuristi se ne andarono furiosi e indubbiamente parleranno del vescovo se non
male. Dio ci preservi da cattive conseguéhilegioco che vediamo fare a Lemeni
mettera in difficolta anche il Concistoro non uni@li inviati da Blaj,Sereni e Pop
Augustin, portano una lettera di Lemeni a Sibiucui si menziona il fatto che
benché si sia deciso senza termine poi ha calcdiastabilirlo. Alla fine poi si
accorderanno tutti per la data del 15 maggio

%0 Gazeta de Transilvani&yr. 30, 1848, 12 aprilie (24 aprilie s. n.), 126.
%1 Si pud vedere pur@eorge Bari si contemporanii &i, VI, 166.

%2\, CHERESTESIU, 305.

33 George Barisi contemporanii &, IV, 304-305.

34 George Bari si contemporanii &, VI, 166-170.
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Rimane un mistero il movente che ha determinate$icovo ad agire in
questo modo. Una paura metafisica sembra aver jargsosona di Lemeni, altrimenti
e inspiegabile il rifiuto di convocare piu gentel'estinazione di lasciar cadere
'adunanza del 30 aprile. Questa si terra comumgsara I'ultima ripetizione in vista
della grande adunanza del 15 maggio. C'e da nafaeele autorita cercarono di
fermare I'adunanza del 30 aprile mediante riuniorgui sono convocati gli arcipreti
uniti e non uniti per ricevere istruzioni a nontpaiparé. Nondimeno i rumeni non si
presentavano uniti in questi momenti importantiaddro storia. A Cluj esistevano
due orientamenti, uno di essi appoggiato dallergatcscontro che si vede anche
dalle pagine del giornale ungherdselélyi Hirado.| giovani rumeni di Cluj, in un
articolo anonimo uscito sulle pagine di questo rpade, evidenziano I'idea che
nessuno puo parlare a nome della nazione rumerma sssere delegato, poi i
rumeni non sono stati ammessi fra le nazioni e mgoao ancora nazione non
costituzionale e infine i rumeni non sono un gregbe applauda l'unione senza
giudicarld’. Cipariu considera l'incitamento a Clujindicibilmente grande. lo mi
sono sforzato pure qua di convincerli ad esserdertahti verso chiunque, di
qualsiasi opinione fosSe.mentre Bariu dalle pagine del suo giornale avverte i
giovani di Cluj di non aizzarsi tra di loro, in qualira in politica & pazzid.

Alla vigilia delladunanza del 30 aprile, incontn@n autorizzato, le anime
sembrano tese anche a Blaj. Il 28 aprile, Cipa@maa una lettera a Bau, in cui
si confessale idee di tanti sono stravaganti, lo so benissiimoguanto io ho
avuto I'occasione di sentire abbastanza anche &inora i saggi e quelli che hanno
il mandato del pubblico si sforzeranno di riportaalla via giusta. lo non mi posso
vantare con quel mandato, soprattutto da parte gievani, in quanto io non ho
mai avuto la natura di essere demagogo o di predici giovani cose che non
sono di mia competenza. Bensi le mie convinziomisomo state meno liberali di
quelle degli altri, ma io consideravo che non fatpalella mia attivita agitare. Per
questo e successo che altri — facendo cio che mohoofatto — hanno guadagnato
piu popolarita. Va bene, se la tengano, io per ¢ue®no piu contento di essere
anticesare e preferisco esseecundusheprimus Sia Cesare a chi piace, io non
invidio nessuno. Non posso sapere se sviluppetatte le idee che ho su cio che
volevo fare. Decideranno le condizioni in quantae®iu forti di me. Finora mi
hanno tagliato anche molte cose dell’articolo cohawevo scritto io. Confesso
tuttavia che io, anche se mi tengo stretto dallzioaalita, non sono incline ad
accettare se non la corrente che avra piu oppotéuidi successo sicuro e con
mezzi pacifidi. Cipariu allude al futuro ruolo di SimiomaButiu, il quale, grazie ai

% George Barisi contemporanii &i, IV, 306.

3 Art. Czéfolat. (Az Erdélyi Hiradd 349 szamban kozlott |aiiozatra”), in Erdélyi Hiradd, Nr.
353, 21 aprile, 255.

37 George Bari si contemporanii &, IV, 306.

3 Gazeta de Transilvaniayr. 31, 1848, 127.

39 George Barisi contemporanii &, IV, 306-307.
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suoi interventi precedenti per la soluzione deibfgmi della diocesi per via
sinodale, si guadagnava la fama di martire. Ma @ipan un certo senso, dice
d’aver lavorato anche lui nel campo della nazigaaiha con mezzi meno visibili e
con una Curia poco disposta, come nel caso déldet scritto il 5 aprile in cui
faceva una perorazione a favore dell'unione delan3ilvania con I'Ungheria.
Sottolineiamo qui come Cipariu si stia allontanargiorno per giorno dalle
posizioni assunte dal vescovo, percorso che potterdeni a scelte impensabili
all'inizio del suo episcopato. Non era facile diebiuna linea di mezzo, dato che le
promesse ungheresi erano attraenti, come per esé¢aiplizione della servitl, cosa
che faceva si cherumeni qui (terra regia) sono tranquilli, ...per@incomitati sono
turbati, tutti portano le coccardePero alla fine di tutto nel programma rivoluzidgoar
ungherese l'unico punto che contava era I'unione ltédngheria, facendo si che le
illusioni degli altri punti si disperdessero comeatsiasi illusione.

3. Le adunanze nazionali di Blaj

Abbiamo visto come gli entusiasmi dei giovani iradisero quale data
dell'incontro nazionale il 30 aprile, la DomenicaTdémmaso, e come questa data
fosse stata annunciata al paese grazie ai mandfisstibuiti dagli alunni di Blaj.
Altrettanto abbiamo visto come le autorita del pads seguito alla presa di
posizione del vescovo unito Lemeni, non avessectonasciuta lecita questa
convocazione e cercassero in tutti i modi di fetenaPer intimorire le anime il
governatore si indirizzo il 26 aprile a Blaj, indiddo al vescovo di partecipare
all'adunanza con pochi uomini scelti per formularsilenzio perfetto la petizione
da mandare alla Dieta. Il vescovo era ancora chlim@aléattenzione che al raduno
si discutessero soltanto i punti da presentare Rilkta, formulati in termini
moderati ed era vietato trattare qualsiasi altroateper non disturbare la calma
pubblica. Nello stesso giorno il governatore sidirizzato al Concistoro non unito
di Sibiu con le stesse istruzioni e invitava i nomiti ad incontrarsi a Sibiu, nella
residenza vescovileInsieme a queste misure che addossavano le szdgitita ai
vescovi, il 25 aprile 1848, il Governo ha pubblecdh legge marziale, seguita
dall'innalzamento delle forche, pronte per il 15gg@°. Conseguenze forse alla
legge marziale sono i primi arresti, nella notté 2827 aprile essendo fermati a
Cluj ravvocato Florian Micga e i giovani loan Darabanftefan Molnar, loan

40 George Barjisi contemporanii &, VI, 165.

“1 Dopo l'intesa dei due Concistori per quanto rigaala data, seguirono le convocazioni e quella
fatta dai non uniti non precisa il luogo dell'indom lasciando aperta la possibilita di intendere
Blaj. Probabilmente per eliminare questa mancanzovernatore € intervenuto nel testo della
lettera del 26 aprile, scrivendo di proprio pugaonienzione che il raduno non unito si terra a
Sibiu. Marciando su quest’equivoco e sull'assergliaghpena nominato e non ancora consacrato
vescovo non unit@aguna, l'incontro ha potuto avere luogo a Blaj5l haggio; in G. BARIT,
Parfi alese,ll, 173-174.

42 G. BARIT, Parji alese,|l, p. 174.
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Petrovici, NicolaeSulut e leremia Verza, tentativo delle autorita unghecgs
fermare le idee rivoluzionare fra i rumeni, di allanare i capi e di intimorife

Da una parte la convinzione ferma che il 30 apsileterra il raduno
programmato a tutti i costi e dall’altra parte afanno diversi tentativi per fermare
l'incontro. Cipariu descrive la situazione di qu@gdrni precedenti al radundlla
Domenica di Tommaso per ogni motivo ci sara il nraawa Blaj forse con pochi
sacerdoti, ma molti laici. Perd questo sara solegaratorio. Verra anche Lei?
Non mancate di venire quanti di piu, anche se nonceme ricevere guesta
moltitudine di rumenii...Tra le misure di scoraggiamento prese dalle aatait
furono il trasferimento di unitd militari nella wiwanza di Blaj e l'arrivo dei
funzionari comitatensi per fermare l'incontro.

Malgrado queste iniziative, ma grazie all’entusiasitei giovani che
mobilitarono la gente, nella mattina del 30 apsileaduno un gruppo di gente alla
quale un giovane giurista si mise a parlare daalatichiesa cattedrale. La truppa,
chiamata dai funzionari per disperdere gli ascofiatimase impressionata dallo
spirito pacifico del popolo e degli oratori e noeirvenne. Segui la Divina Liturgia
alla quale parteciparono quelli per cui c’era pastohiesa e alla cui fine il vescovo
Lemeni si fermd in mezzo alla gente parlando netcealel decreto del governatore.
Pero il popolo non lo ascolto e il vescovo dovatiearsi nel suo palazzo. Si decise di
scrivere una petizione per chiedere la liberazawiéavvocato Florian Micg arrestato
alcuni giorni prima. Nel pomeriggio si sparse l@e/@he Simion Bnuiu si trovasse
nel villaggio vicino, Minirade, venendo da Sibiu. Gli mandarono una carrezza
gente usci a salutarlo alla periferia di Blaj. Qutcesse un fatto che impressiono
tutti: la gente aveva slegato i cavalli e avevaspto a portarlo in trionfo. Solo che
Barnutiu, sorpreso dalla simpatia con cui lo aveva attégmwpolo, conosciuto
d’altronde in citta e nei dintorni dato che lui gadrascorso piu di 20 anni a Blaj,
prese a direora fratelli non & il tempo di mettere gli uomial giogo, bensi di
tirarli via. Lasciate dunque che tirino gli animalperché voi avete tirato
abbastanza e ora siamo uomini libdvla la gente non ha ceduto e lo ha portato in
trionfo nel cortile del Seminario.d@nutiu ha parlato nella piazza della cattedrale,
invitando il popolo alla calma e al rispetto vetedeggi del paese; ha chiesto di
avere pazienza e di tornare a casa fino alla pnassidunanza che avrebbe avuto
luogo il 15 maggio con il permesso del Governo.tma@sfera pacifica chiuse la
giornata con musica, mentre la cittadina quella geilluminata.

Il ritorno di Barnutiu a Blaj era temuto da tanti. Il ricordo del prese era
molto vivo e i giovani erano troppo eccitati neinfronti del vescovo Lemeni.
Sembra che in quella occasione ci sia stata lacitazione fra Cipariu e 8nutiu.
Baritiu scrive:ll giorno dopo Birnut si mise d’accordo con Cipariu sulla futura

43 George Barji si contemporanii &, IV, 307.

“bid., IV, 305.

4 Sull'adunanza della Domenica di Tommaso scrivoRoPAPIU ILARIAN, Istoria Romanilor...,
I, 129-152; G. BARIT Pari alese... I, 178-180.
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adunanza prevista per il 15 maggio. Il loro scopa di superare tutte le ambizioni,
dimenticare il passato e non toccare le cicatrictanonici e gli uomini seri di Blaj si
mettessero d’accordo con i membri del ConcistoroSiiu. Allo stesso modo
s’awvicinassero anche i vescovi I'uno all'altropathe non sarebbe stato difficile se
una parte della gioventu irritata con il vescovoamo a causa dei processi
anteriori...Un altro obbiettivo della loro consultarnie € stato il piano di invitare alla
futura adunanza nazionale uomini di primo ordinel’'dagheria®. Cipariu ha
pubblicato anche Iui sulle pagine de®rganul luminirii una descrizione del
raduno avvenuto il 30 aprile. L’articolo & uscit@imaggio e nella presentazione
della riuscita adunanza e dell’entrata dirdtiu in Blaj, Cipariu menzionaS.
Simion Birnufiu € ritornato come I'angelo della pace

Dopo il raduno di Blaj i due commissari comitatep@senti hanno inviato
i loro rapporti al governatore, mostrando le cguesecui non hanno potuto fermare
'adunanza. Il Governo mando il 5 maggio un prateat due vescovi rumeni,
rimproverando che avessero frainteso il decretereme e avessero convocato
'adunanza a Blaj. Sul’'andamento del raduno avieril 30 aprile e al quale
hanno partecipato circa 5 000 uomini, ha scrittee puvescovo al governatore. In
una lettera del 2 maggio il vescovo informa ed enila la figura di Simion
Barnutiu, fonte di questi movimenti...con una voce tranqudliite ha sottomesso il
popolo tanto in quanto alle sue parole si & disperSi, ma lui sabato sera si
trovava gia a Mingrade e con tutto cid soltanto in seguito a molt@asko e stato
portato dentro...Tutte queste (voci) miravano a aoreiie che lui non era listigatore,
bensi un uomo di pace, mentre lui era I'autorealplioclamazione che per iscritto le
avevo comunicato confidenzialmente. Quest'uomo particolare, € necessario
allontanarlo decisamente dalle future adunanze,ecamche quelli che con voce alta
lo accompagnano, precisamente il figlio del preg Budiul de Campie, Alexandru
Pop — perché qui Buteanu si € comportato in moojppm blando — e mi ordinate di
eliminare dal Seminario il chierico Nemdi Poiana e Todoran dfoimus. Perché il
rettore ha intenzione di eliminare uno di questi Faltro alcuni temerari lo hanno
portato indietro in un corteo festoso. Sarebbe beme tutti quelli |i eliminassimo
dall’adunanza, essi, contro I'ordine dell'alto Gawe imperiale, domenica, non solo
sono venuti, ma si sono sforzati di radunare arithepolo®... Il timore del vescovo
Lemeni prende forme ancora piu radicali e riprefedguestione con una lettera
successiva. Il 10 maggio scrive al governatéte:ricevuto oggi una sicurissima
informazione, come i giovani istigatori, SimiodarBusiu, Demetriu Boer, Nicolae
Barbu, Alexandru Pop, andando da qui a Sibiu, dal sacerdote di |a, Nicolae
Maniu, giurando piu volte insieme, hanno deciso shdo non accettero i punti
diffusi da essi 0 mi metterd contro, mi sistemecammosa che vuol dirad litteram

46 G. BARIT, Parti alese... ]I, 179-180.
47T. CIPARIU, Blasiu, luni dug Dumineca Tomein C. BODEA, | 434-435.
48 George Barjsi contemporanii &, Ill, 144-145.
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abbattermi. Si sono legati tutti con giuramento cgenon rinunzierd ai quattro
punti dell’'unione mi rimuoveranno dalla sede vedleoMHanno annunziato che
tutta la gente si presenti a Blaj con armi e prapNicolae Maniu, il mio parroco
di Sibiu, ha detto al parroco non unito ParteniepBadi Gura Raului che anch’ essi
vengano a Blaj armdli..Questi documenti accusano pesantemente l'operdto de
vescovo e la storiografia ulteriore, anche se r@goodmosciuto le lettere, si era schierata
piuttosto contro Lemeni. Denunciare in una marges ordinaria il gruppo di giovani,
tutti ex-alunni di Blaj ed ex-preti, chiedere alvgmatore di eliminare dei seminaristi
dimostra che il vescovado di Lemeni era arrivatocagiolinea. All'ultimo momento il
vescovo fu abbandonato da Cipariu, il quale hasaklseguire la strada piu logica,
evidenziata dagli avvenimenti e non quella ipotetiappresentata dalle promesse
sventolate alll'ombra dell’'unione con I'Ungheria.

| partecipanti al raduno del 30 aprile sono siagrcati dalle autorita e gli
animatori, conoscendo le loro tendenze, si sonwigti nella regione dei sassoni,
la cosiddetta Terra Regia. A Sibiu andarorsonBtiu e Butean ed altri, dato che il
3 maggio anche la comunita sassone di Sibiu speyaunciata contro 'unione
della Transilvania. | giorni che precedettero iduao del 15 maggio furono
caratterizzati da incontri locali in cui la gentgriulava i desideri e le rivendicazioni
legali della nazione rumena. Possediamo la descezii quello organizzato a Reghin
sotto la presidenza dell'arciprete unito Mihais@n, riunendo rappresentanti di circa
150 villaggi, i cui lavori si sono svolti nella pperfetta tranquillita. Quindi I'8 maggio
guesta adunanza considera che la petizione danfaesalla Dieta transilvana da parte
della nazione rumena dovrebbe contenere i segoemii |' indipendenza nazionale;
le Chiese greco-unite e non unite siano una inosg@aditico e, scomparendo la
denominazione avuta finora, si chiamino chiesaaggremena, mantenendo ambedue i
culti la propria religione; i rumeni adoperino lagua materna tanto nelle questioni
ecclesiastiche quanto in quelle amministrative,lighbdo nondimeno i funzionari
pubblici a conoscere la lingua ungherese diploraaticlero greco-rumeno benefici
ugualmente delle retribuzioni di cui beneficianalge confessioni; siano rimesse
nei posti avuti le persone che in parte sono sthteinate dal clero e in parte
eliminate dalle cariche in seguito al processo termavanti all' Alta Corte nel
1845, fra il vescovo unito e una parte del clero

La grande adunanza di Blaj, convocata per il 15gia$848, ha avuto le
condizioni per chiamarsi nazionale, in quanto rarmappresentanti da tutte le parti
abitate dai rumeni e cerco di comprendere tuttteenti di pensiero. Abbiamo visto
poco prima come si € tenuto un incontro locale ghiveper discutere le proposte da
fare al futuro raduno, previsto per il 15 maggio fimo abbozzo delle richieste da
presentare alla Dieta risulta dalla lettera di ©red Laurian, inviata da Bucarest a

4° George Barji si contemporanii &, Ill, 145-146.
%0 Tudositas Erdély#l (Corrispondenza dalla Transilvaniajp Nemzeti Politikai Hirlap,Pest, 18
maggio 1848; C. BODEAL848 La Romani35-444.
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Baritiu, I'8 aprile, cioé il 20 aprile secondo il calemith nuovo. In questa lettera elenca
in 6 punti i principali desideri dei rumeni: indipgenza nazionale; indipendenza
religiosa; i rumeni abbiano la loro religione rurageenza separazione fra uniti e non
uniti (la cosiddetta unione con gli ungheresi ditsi cancelli); tutti i rumeni siano
di una sola legge: rumena; si ristabilisca la Madtorumena di Transilvania, sotto
la quale siano i vescovi rumeni di \¥é&; Timisoara, Arad, Oradea, Maramgre
Bucovina, annualmente si radunino il sinodo geeesdla Metropoli di tutti i
vescovadi rumeni; si aprano scuole rumene inituitiaggi e le citta e siano dotate
dei fondi allodiali; si abolisca la servitl senisarcimento; ecc Se paragoniamo
guesto programma con quello di Reghin non risulanese differenze, vale a dire che
alla vigilia dell'incontro le idee erano piuttosthiare e generalizzate. L'8 maggio Si
riunirono a Sibiu le piu importanti figure del monte e parteciparono da Blaj i
canonici Cipariu eSereni e da Bucarest, Treboniu Laurian. Qui si éeqer la
proclamazione della nazionalita rumena, per ilagiugnto nazionale e per il protesto
contro l'unione con I'Ungheria.

| primi partecipanti arrivarono il 13 maggio, traesti il vescovo non unito
di Sibiu, AndreiSaguna, accolto da una delegazione di canonici gatovalla
residenza vescovile. Domenica mattina, il 14, diapbDivina Liturgia celebrata da
Lemeni, segui una conferenza tenuta nella cateedfed un certo momento fu
invitato a parlare Bnutiu e davanti all’assemblea tenne il suo discorsnsiderato
finora il pill grande discorso della nazione runfierf@a i suoi argomenti preferiti
storici riprende pure la questione religiosa délansilvania. Secondo lui alla fine del
secolo XVII, con larrivo della dominazione aust@a il cattolicesimo ungherese
transilvano forni argomenti per realizzare una auavione con i rumeni, un’unione in
cui Roma non c’entrava e in cui si cambiava il padrda quello calvinista a quello
cattolico ungherese. Trattando quest'argomento dialinizio che non vuole
accennare alla natura dogmatica dell'unione, keemgiella politica. E’ interessante il
suo punto di vista quando parla del cammino dethum nel tempoStrigonio ha
motivato (I'unione) a favore della chiesa ungheresp vista della sottomissione e del
crollo di quella rumena; Strigonio I'ha piantata Ineuore dell'imperatore Leopoldo e
dei rumeni; Strigonio I'ha bagnata mediante i géis@trigonio I'ha elevata; Strigonio
I'ha sradicata dopo, sempre mediante i gesuiti d#ori di una parte dei rumeni e
forse sempre Strigonio la sradichera dai cuori @dta parte, se non lascera la
metropoli’... La sottomissione della chiesa rumena alla metrajp@trigonio fu in
realta teorica in quanto gli uniti hanno continuata@antare come prima il loro
arcivescovo e la semplicita del clero ha difesdigmnita della metropoli rumena
cosi che questa non tramonto definitivamente. Bidehquale fosse il vantaggio di
Roma togliendo la dignita arcivescovile al geraraeno il quale ora aveva

®1 George Bari si contemporanii &, |, 145-146.

523, BARNUTIU, Raporturile romanilor cu unguriji principiile libertdii nasionale,in C. BODEA,
I, 446- 483.

>3 |bid, 456.
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rafforzato i legami naturali con legami religios2 :ion lavorava la metropoli
ungherese all'umiliazione della Chiesa rumena? \aldire che i rumeni, se
volevano trattare i loro affari religiosi sia cororRa sia con la Corte imperiale,
dovevano passare attraverso Strigonio e le decsigmendevano a suo piacimento,
come si fa anche ogdn questo grido di dolore si sentiva forse antliallimento
della partita di Brnutiu nel processo appena concluso due anni prima.

Passa ad elencare i benefici dellunione e tra tquaenziona alcuni
vantaggi materiali risultati dalla dotazione dedledi vescovili, il privilegio dei
preti di non essere giudicati dai tribunali ciglipoi le scuole di Blaj, dalle quali e
sorta una moltitudine di lumi fra i rumeni. Grazidl'unione, alcuni rumeni
beneficiando di permanenze a Roma per studiogalrd in patria hanno portato la
consapevolezza di essere sangue latino, seminanditd degli avi nella terra
della Dacia. Piu precisamente I'unione ha risuszitarumeni dallo svenimento,
risvegliati dal sonno e ha insufflato spirito diasper contribuire al miglioramento
della sorte dei rumeni da Inochentie Micu finoaainpi presenti. Dopo I'elenco dei
benefici dell’'unione religiosa si scaglia contro gbusi dei gesuiti e dei vescovi
latini a scapito del vescovo rumeno unito. | geslat sorvegliano alla stessa
maniera del sovrintendente calvinista nel secokrguente, il vescovo latino di
Alba lulia lo vuole suo vicario, lo rimprovera daafine la Bolla papale del 1721 lo
sottrae al vescovo di Alba lulia ma lo sottomettguallo di Strigonio. Rimpiange
l'ingresso nella Chiesa unita di uno spirito divil@mo unito con una superbia
verso i non uniti. Questo sentimento ha determinataodio fra i rumeni che é
durato per circa 80 anni e durante questo prodesso uniti sono caduti sotto il
giogo dei non uniti serbi. La conclusione mostrabf@matico il carattere dei rumeni
che si unirono con i calvinisti, con i cattoliciprci serbi, dimostrando poco amore
verso la propria Chiesa, dimostrando poco rispedteo di sé. Chiede percio a tutti il
giuramento di unirsi in un amore fraterno contieeimico della nazionalitd rumena che
si avvicina sotto la bandiera di una nuova uniaeltJngherid.

Il discorso di Brnutiu continua analizzando cosa significa I'unione con
'Ungheria per gli ungheresi e per i rumeni. Elembai pericoli che minacciano i
rumeni nel caso d’'unione arriva ad analizzare dpgola in cui possono cadere
quelli che si lasciassero ingannare dal discorgiherese sull’'uguaglianza. Tra le
molte sfaccettature che prende in considerazioneirfermeremo sull’'uguaglianza
religiosa, nella sua opinione illusoria. Nel 184feputati dietali ungheresi chiedono ai
vescovi rumeni di tradurre i libri liturgici in uhgrese; porta 'esempio di una chiesa e
della canonica appartenenti alla comunita unita,iimiovina; il dominio di Oarda,
possesso della Chiesa di secoli, fu perso nel hiddiante un processo; Allora
conclude se questa €& l'uguaglianza prodotta dall’ unione rsacfiguriamoci
'uguaglianza che verra prodotta dall’unione profarche si sta combinando

54 |bid, 456-459.
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adesso! La conclusione di questo percorso € che l'adunalex@ proclamare la
liberta e l'indipendenza della nazione rumena. B'or poi la hazione rumena si
considera obbligata ad osservare le leggi elabatalia Dieta in cui essa sara
rappresentata, non in un senso contrario alle aliioni, ma nel senso di un
rispetto vicendevole di giustizia. Invita I'assewrdla giurare a nome della nazione
che non abbandonera la nazionalita, ma uniti lagore a favore di essa. A questo
punto dall'assemblea si grid&tniamoci e non siano piu uniti e non uniti fra i
rumeni’. La risposta che diedeiBwtiu € molto importante per capire i tempi.
Avverte i presenti che lui intende parlare di umiane nazionale e non di una
confessionale. La liberta, dice, non e legata adrahigione, bensi € comune a tutte
le religioni. Cio che spetta allUnione e Non uréoB legato alla coscienza e
bisogna lasciare all'anima di ogni rumeno, di ogrmunita di scegliere
liberamente la felicita, la cultura e la pace iiter che sia unito o non unito. Segue
di conseguenza l'idea che i rumeni non devono fiidaae la loro causa ai singoli
vescovi. Da 150 anni i vescovi portano da solidasa nazionale. Ora questa causa
viene difesa dall'unione con il popolo pensandaeime alla rinascita nazionale.
State dalla parte del popolo per non girovagart dae il popolo non si allontana
dalla natura e non lo attirano facilmente dall@ Iparte gli stranieri, come succede
con alcuni delle altre classi che urlano insiemkeiiie sbranano il popolo insieme
a questi. Nel discorso stanno i germi del pensiero libechle aspira a sostituire la
Chiesa dalla guida della vita politica. Sottolimeta anche il fatto che questo
discorso €& abbastanza chiaro contro le tendenziessionali che hanno spinto
verso giustificazioni a favore dell’'unione, ma saputto a favore della non unione.

Il giorno della grande adunanza comincia alle 6rdattino con la Divina
Liturgia, celebrata dal vescovo Lemeni. | lavorppriamente detti iniziano alle 8
con l'elezione di due presidenti in persona dei diecovi e di due vice presidenti:
Simion Barnutiu e George Batiu. Allo stesso modo furono eletti dieci segretari:
Timotei Cipariu, loan Popasu, Treboniu Laurian, @& Boer, lacob Bologa,
Paul Dunca, George Anghel, loan Bob, Petru Maraaa Bran-Pop de Lemeni. A
causa della moltitudine delle persone I'adunanzsaationa la piazza centrale di
Blaj e si sposta su un campo vicino, chiamato dtgrdei greci. Nella prima
riunione Simion Brnutiu enuncia i seguenti punti: il campo si chiamei@ralin
poi Campo della Liberta;la nazione rumena si dichiara fedele all'lmperatore
d’Austria e grande principe della Transilvania dladaugusta casa d’Austria; la
nazione rumena si dichiara nazione a sé stante ree gamprensiva della
Transilvania a base dell' uguale liberta; la nagioonmena fa il giuramento di
fedelta all'lmperatore, alla patria e alla nazionmena.

%5 |bid, 466-467.
%% |hid, 479.
57 |bid, 479-483.
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L'indomani, il 16 maggio, la giornata comincia ctam Divina Liturgia
celebrata sempre alle 6 e alla prima riunioneskce®o Lemeni svela che ha sentito
da tutte le parti voci contrarie all'unione con tigheria e percio considera utile
lasciar cadere la domanda sullunione dopo che #&ione rumena sara
riconosciuta libera e con voto nella Dieta del paéis seguito Treboniu Laurian ha
letto in sedici punti i desideri della adunanzaioaale. Ci interessa il secondo
punto dove si diceLa nazione rumena pretende che la chiesa rumen&ase
distinzione di confessione, sia e rimanga libendjpendente da ogni altra chiesa,
uguale nei diritti e benefici alle altre chiese ldellransilvania. Essa chiede il
ripristino della metropoli rumena e del sinodo geale annuale secondo il vecchio
diritto, al quale sinodo partecipino deputati eilestici e laici. Nello stesso
sinodo vengano eletti pure i vescovi rumeni, lilbeeate, per la maggioranza dei
voti e senza candidature. (Nel momento in cui Bc@rdato il vecchio diritto dei
rumeni di avere metropoli e sinodo generale anngake proclamata dal popolo la
metropoli rumena transilvana con applausi unanitfBe i vescovi delle altre
nazioni e confessioni avranno nel futuro sede stadcome rappresentanti della
loro chiesa e se i loro capitoli saranno rappresgitla nazione rumena chiede gli
stessi diritti per i vescovi e i loro capitoli)Si decise poi di organizzare due
commissioni che presentassero i desideri delleonaziumena: una alla Dieta che
doveva iniziare i suoi lavori il 29 maggio a Clgyidata dal vescovo Lemeni e formata
da 100 persone e una seconda, guidata dal vescalrei8aguna, formata da almeno
30 persone, per presentare gli stessi desiderCalite imperiale. Si costitui anche
unacommissione permanende 12 persone, con presidente Andgaguna e vice
presidente Simion Bnutiu, avente come scopo di seguire I'applicaziondedel
decisioni prese. L'ultimo giorno, il 17 maggio, doeconclusivo, la gente fu
incoraggiata ad aspettare le decisioni della Deetiel Trono. La sera si concluse
con festa e danze, mentre il popolo parti per tpipe case. | partecipanti furono
tra 40 - 50 000, cosa che determino Papiu llardaffermare:da quando c'e |l
paese della Transilvania una simile agitazione finfatta, tanto potente e audace
e con tanto spirito di pace e libefta

%8 |bid, 484-486.
59 A. PAPIU ILARIAN, Antologie,119.
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LA POLITICA DI TOLLERANZA DI GIUSEPPE 11 (1780-1790 ) IN
TRANSILVANIA ' E NEL PARTIUM? LE CONSEGUENZE DELLA
PATENTE DI TOLLERANZA NELL’EPARCHIA
GRECO-CATTOLICA DI ORADEA

RAIMONDO RUDOLF SALANSCHI

SUMMARY . The Tolerance Policy of Joseph the Second (1780-1790) in
Transylvania and in Partium. The Consequences of the Patent of Tolerance in the
Greek-Catholic Eparchy of Oradea. The present article represents a modest
contribution to the tolerance policy of the Empetoseph the Second in Transylvania
and in Partium, especially in the region of Bihod éhey want to examine the influx of
Josephine politics regarding the activity of the&kCatholic Eparchy of Oradea. The
Eparchy, in its first decade of existence, reco@egontaneous growth becoming the
political and cultural centre of Romanians from ragvania and Hungary. Its
geographic position (close to Buda, Wien and Taa)aermitted, comparing to other
towns, a faster penetration of the ideological ents of the ages which were: the
josephisme, the illuminisme, the echo of the FreRekolution, and the development
of a consistent cultural activity. The religiousorens of the Emperor Joseph the
Second were at the highest point with the EdicTolerance of October the 13th
1781, delivered at Linz for the Superior Austrialais successive applications.

Keywords: tolerance, Joseph the Second, policy, eparchy syhaamia
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2

Il nome diTransilvaniaproviene da due parole latiiErans e silva) e significail paese al di la delle
foreste In lingua ungherese il paese & nominato comniite Erdély, che ha lo stesso significato della
traduzione dal latino. In tedesco la TransilvanghiamataSiebenbiirgeriseptemcastraghe si traduce
con Sette fortezzén romeno letterario il nome € semfm@nsilvania mentre nella lingua popolare si
usa il termineArdeal. Dal punto di vista geografico-politico, il termita due principali significati: la
prima si riferisce solamente alla regione tra ip@ai, chiamata nel Medioevépivodato di Transilvania

o Transilvania voivodalgeil secondo significato del termine € piu largo iedlude il Banato, la
Crisana ed il Maramugg cioe le Parti occidentali ossiaRartium, diventato principato nel 1541.
Dopo la sconfitta militare del Regno d’Ungheria @hdcs (1526), Giovanni Zapolya e suo figlio
Giovanni Sigismondo allargarono con I'approvazidetta Sublime Porta le frontiere della Transilvania
verso I'Ungheria occupata dai turchi. Con liniziellanno 1538 e fino all'inizio del XVIII secolde
provincie, rispettivamente i distretti, CarangeBeverin, Arad, Zrand, Bihor, Crasna, Solnocul de Mijloc,
Chioar, Stmar, Maramurg Ugocia, Szabolcs, Bereg, Zemplen, Borsod e Abawgppartenevano alla
Transilvania come “Partes applicatae”. Con il igealel 31 dicembre 1732, l'imperatore Carlo VI {1-
1740) cedette la maggior parte di questi terraifngheria. Dopo I'anno 1732, rimasero annesse al
Principato di Transilvania, sotto il nome di “Parteapplicatae”, soltanto una parte della providcia
Zarand, Crasna, Solnocul de Mijloc e il distretto Koy(cf. I.-A. POP]JI Voivodato di Transilvania e le
Parti occidentali nei secoli XII-XVin S. FISCHER-GALA' - D. C. GIURESCU - 1.-A. POP [a c. di],
Una storia dei RomeniFondazione Culturale Romena. Centro di Studi Traasi] Cluj-Napoca
2003, p. 96).
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Introduzione

Quest'articolo vuole rappresentare un modesto iboidr all'approfondimento
della politica di tolleranza dell'imperatore Giupepll in Transilvania e ndPartium,
soprattutto nella provincia di Bihor e, in modotjsatare, esaminare l'influsso della
politica Giuseppina sull'attivita dell'eparchia gee- cattolicd romena di Oradea, da
una parte, come ereditd di una chiesa sorta e pgétasi nel contesto della
Controriforma cattolica, e dall’altra, come ristitadella politica imperiale che
mirava a dotare il governo monarchico austriacordi “chiesa di Stato”, che si
attua in tutte le provincie sia pur con una “sgeit# locale”.

Sulla politica di tolleranza e soprattutto sullagomalita dellimperatore
Giuseppe Il in generale si € scritto assai moltoltiMstudiosi hanno approfondito
quest'argomento, fatto testimoniato dalla moltieddi scritti di grande valore da loro
pubblicati, soprattutto nei paesi che appartenesdilaiora Impero Asburgico. Per cio
che riguarda, invece, la parte orientale del’'Umighehe faceva anche essa parte del
suddetto Impero, gli studi sono abbastanza scéatte, che mi ha costretto di
costruire il mio lavoro su fonti archivistiche, egjhi soprattutto presso gli Archivi di
Stato di Oradea e quelli del vescovado ortodossemo della citta sopra ricordata.

La politica e la patente di tolleranza di Giusepipebbero degli effetti di
grande rilevanza nell’eparchia di Oradea. Il vescmvgreco-cattolico di Oradea,
con il suo organo competente, il Concistoro, ebdecépacita di introdursi
rapidamente nella nuova “teoria” imperiale sul cudélla chiesa nell' Impero.

Auspico che questo mio piccolo intervento possdritarire alla piu buona
compressione della storia ecclesiastica della Tixeamsa e della regione orientale
dell’'Ungheria, particolarmente, dell’eparchia greattolica di Oradea.

1. La patente di tolleranza religiosa di Giuseppell L'emanazione,
cause ed effetti

Fra le prime riforme realizzate da Giuseppe Il imow quella che
concerne la tolleranza religiosa. Le motivazionmicsdi natura di natura religiosa -
un’accoglienza delle diverse religioni sulla baseuda visione illuminata del
cristianesimo e della religione - ma soprattuttditipo-economica: valorizzare la
presenza di uomini non cattolici utili al bene defitato. Giuseppe |l si rese conto
che l'uniformita religiosa non avrebbe portato aomurisultati nello Stato
multinazionale da lui governato. In Moravia, i @sfanti avevano una grande
rilevanza demografica ed economica, cosi, comenighdria ove la forte presenza
li portd a richiedere al nuovo imperatore I'appliae di diritti precedentemente

% Eparchiaé termine del diritto canonico orientale corrispente al termineliocesidel diritto latino.
Significa per sé prefettura, provincia sia civile scclesiastica, egparcasignifica preside, prefetto
(specialmentepraefectus urbiso praetorii). Nel diritto greco modernceparchia significa
sottoprefettura o distretto (divisione amministratilella provincia civilenomo$ edeparchose detto il
sottoprefetto. Nel diritto ecclesiastico, mentreimine eparchia e corrente, il termeyarcae raro. Si
parla semplicemente descoveoo al piu di vescoveparchiale(residenzialg
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acquisiti. Attento a queste sollecitazioni, il sove modifico la sua concezione sulla
tolleranza intesa come un sistema di riforme strafif sotto l'influsso delle idee
muratoriane sulla tolleranza religiosa, di queldrbniane circa I'organizzazione
nell'lmpero di chiese locali autonome dalla Curianfidna, di alcune idee gianseniste
che rifiutavano categoricamente la costrizione mtema di fede. L'imperatore e la
Corte viennese attuarono una politica di tolleradzaotevole importanza storica.
Tuttavia, accanto a motivi di carattere culturaigljgioso ed economico-sociale,
occorre considerare anche motivi politici, che selocoJosef Karniel, avrebbero
dovuto superare la Prussia sul piano interno eriagonalé.

L’imperatore aboli a poco a poco le pratiche repwes tradizionali,
eliminando dapprima la censura in materia religiesgarando subito dopo la
patente di tolleranza. Le convinzioni religioseGluseppe Il perd, non mutavano
anche dopo la pubblicazione della patente: restavae vera confessione quella
cattolica, la “sola che opera nello spirito” e cooé quindi alla salvezza cristiana.
Tuttavia l'accoglienza e la diffusione della “vefede”, secondo il sovrano non
potevano essere imposte con la forza, ma propisteeaso un’opera di istruzione e di
convinzione. Dopo la pubblicazione della pateritapkratore fu costretto ad emettere
leggi 0 nome applicative non solo per rendere fficeee il provvedimento, ma anche
per impedire “l'esodo” dalla chiesa cattolica. Gdiattolict non sarebbero stati pit
chiamati “eretici”, ossia falsi credenti, com'enaceesso fino ad allora, ma “fratelli
erranti” (irrenden Bruder) che avevano smartrito la via giusta; né tantonaienevano
essere discriminati ma trattati con “dolcezza et&arevitando con loro ogni
discussione sulla fede e celando disprezzo e iihdRitr tenendo che ogni protestante
potesse essere un virtuale alleato della PysSiaseppe Il tendeva a tollerare per
una ragione di Stato, la presenza di quei non laattwei territori imperiali. Per
impedire 'emigrazione degli acattolici in altrig& a causa della loro confessione
di fede, concesse loro il culto privato per coimesli nell’attuazione delle riforme
ed al risanamento e consolidamento dello Statda redluzione di problemi
economici e sociali nei diversi territori dell'lmme Mirava a far di loro cittadini

4 Cf. P. TEODORTolerance and the Transylvanian Romanians: Fromid/f@heresa to Joseph ih M.
CRACIUN - O. GHITTA (a c. di)Church an Society in Central and Eastern Eutdperopean Studies
Foundation Publishing House, Cluj-Napoca 1998, gg-206.

5 Cf. J. KARNIEL, Die Toleranzpolitik Kaiser Josephs Bleicher Verlag, Gerlingen 1985, p. 322.

® Secondo Bernard Plongeron questo termine fu inttodper non offendere la Santa Sede, cosi

come avrebbe fatto Luigi XVI (1774-1793) nel novemh787, che menzionava che il suo editto di

tolleranza s’indirizza a tutti “coloro che non msfano la fede cattolica” (cf. B. PLONGERON,

L’Europa degli editti di tolleranzain B. PLONGERON [a c. di]Storia del cristianesimdReligione -

Palitica - Culturg vol. 10: Le sfide della modernita (1750-184(gd. italiana a c. di B. BOCCHINI

CAMAIANI], Borla/Citta Nuova, Roma 2004. 174).

Cf. M. CASSESE La patente di tolleranza di Giuseppe Il per gli tiokci. Radici motivazioni

significatq in M.-A. TASSIN (a c. di)Tolleranza e diritti del’'uomoL illuminismo e le sue conseguenze

nella Mitteleuropea (1781-1948)tti del XXVII Convegno, I. C. M., Gorizia 1995, 93.

8 Cf. F. FEJTOJoseph Il un Habsbourg révolutionnaitabrairie Académique Perrin, Paris 1882 139.
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utili, obbedienti leali verso lo Stato, buoni cdmbenti assimilati dal punto di vista
culturale e civile. Sulla scia illuministica il gesno asburgico ritenne che lo strumento
fondamentale per raggiungere tale scopo dovevaeeksssecuola, luogo privilegiato
per 'avanzamento del sapere e della formazioneitiadini “illuminati”®.

La pubblicazione della patente di tolleranza rebgi fu un evento di
grande importanza. Fu pubblicata per la prima yvdlth3 ottobre 1781, a Linz per
I'Austria Superior€’. La stessa patente venne poi diffusa e pubblicalia lingua
locale, negli altri territori della monarchia. Rz modifiche e aggiustamenti
riguardavano aspetti locali propri dei territorgaili i documenti venivano indirizzali

Le patenti furono rilasciate per 'Ungheria, il 28obre, per la Moravia e
la Stiria il 27 ottobre, per la Boemia il 30 ottebper la Kraina il 3 novembre, per
la Transilvania I'8 novembre, per la Galizia il bdvembre, per i Paesi Bassi
austriaci il 12 novembre, per la Slesia il 30 mafiZ&B2 e per la Lombardia
austriaca, il 30 maggio 1782 La patente per il suo carattere ufficiale, veniva
pubblicata sulle gazzette di ciascuna provincial’ldglero, perché venisse
conosciuta da tutti e applicata obbligatoriamentuiti i territori degli Asburgo.

E da notare il fatto che le varie edizioni delldagpde di tolleranza, dalla
prima emanata il 13 ottobre 1781 fino all'ultimal &9 maggio 1782, come
abbiamo visto prima, I'idea imperiale di tollerara@eva percorso vie sinuose di
aggiustamenti, sulla base delle diverse situazerdifficolta verificatesi nelle
provincie, dove il documento per prima era statbhficato. In tal modo si veniva
a chiarire, in gran misura, la concezione di Gipgep sullo Stato imperiale e il
suo rapporto tra Corte e i sudditi delle diversefessiont®.

| riferimenti alla tolleranza espressi nei docureatun Sonnenfel$o da
un Kaunit2® non prendono in esame alcuna considerazione “damaii come
appare nel preambolo del documento, ma sono foadain pragmatismo politico

° Cf. L. GYEMANT, Evreii din Transilvania in secolul al XVIll-lean N. BOGAN - O. GHITTA - D.
RADOSAV (a c. di),Tentaia Istoriei. Tn memoria profesorului Pompiliu Teagdresa Universitar
Clujeara, Cluj-Napoca 2003, p. 605.

10 Nella stessa data di 13 ottobre, il documentordiigaufficiale anche in Austria Inferiore, dopo Eifefs
I. HORGA, Contribuii la cunoaterea jozefinismului provincial. Debutul Episcopigieco-Catolice de
Oradea (1777-1784kEd. Universittii din Oradea, Oradea 2000,J:5).

1 Cf. P. LEISCHING, Der Toleranzgedanke und seine Bedeutung fiir dierviitung des
Staatskirchentums in der Monarchia AustrigicaR. e. A. KNUTTEL (a c. di)Zeitschrift der Savigny-
Stiftung fir Rechtgeschichtml. 111, Bohlau Verlag, Wien - Koln - Weimar #99p. 412-414.

12 Nella Lombardia austriaca, territorio passato csdfttpotere asburgico a seguito della pace di
Utrecht del 1713, la patente ebbe la divulgaziongaliano il 19 ottobre 1781, ma acquista valore
di editto il 30 maggio 1782 (cf. M. CASSESER patente87).

13 Cf. G. KLINGENSTEIN, Modes of Religious Tolerance and Intolerance inhEggnth-Century
Habsburg Politicsin Austrian History Yearboqi4 (1993), p15.

14 Cf. H. REINALTER, Joseph II. und die Freimaurergiermann Bohlaus Nach, Wien - Kéln - Graz
1987, p. 11.

15 Cf. F. A.-J. SZABOKaunitz and enlightened absolutism 1753-188mbridge University Press,
Cambridge 1994, pp. 210-257.
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che, verra definitwameralism&. Con I'emanazione della patente di tolleranza, i
cristiani separati dalla chiesa cattolica, cio@tédani, calvinisti, gli ortodossi, detti
allora “scismatici”, potevano avere liberta d’esaocdei loro culti, senza dover fare
richiesta particolare alla Corte di Vienna. Tuttagbon la patente non fu accordato
alcun riconoscimento ad altre confessioni cristiarfsette” minori, ma loro membri
venivano forzatamente considerati dallo Stato cappartenenti alla chiesa cattofica

Nel 1782, la patente fu estesa anche per gli elm@inon in tutti i territori
della monarchia asburgi€al atteggiamento ostile della monarchia versoegiiei
si fondava sull'idea della vecchia colpa che eedastoro imputata, ossia che al
momento dell'occupazione tedesco-francese detk ditPraga, al tempo della guerra
di successione austriaca (1740-1748), questi agevaanifestato infedelta alla
monarchia asburgica: un atteggiamento che “norifferehziava essenzialmente da
quello assunto dalla nobilta, dai cittadini o daitadini cattolici®®. La conseguenza fu
I'espulsione di 20.000 ebrei da Praga. La patesitd 182, quindi, venne incontro agli
ebrei. Essi potevano, da quel momento, praticastigrie fondare opifici e frequentare
le scuole pubbliche, di tutti i gradi, incluse amdb universita (ad eccezione di quelle
teologiche). Ampio spazio fu riservato agli ebrer g costituzione di un sistema
scolastico proprio, a spese pero delle loro corautiitprogramma scolastico pero
doveva essere uguale a quelle delle altre scuatalistFurono eliminate in tal
modo le discriminazioni nei riguardi degli ebrei.

La patente fu promulgata in Ungheria il 25 ottob@81 e chiuse I'epoca
delle grandi controversie religiose e inizio unipéo di maggior tolleranza. La
situazione religiosa in Ungheria fino ad allora stata molto complessa a partire
del XVI secolo, dopo I'occupazione turca. In segut disastro di Mohécs (1526)

18 || significato del terminecameralismoé l'insieme delle dottrine (dette ancheienze camerali
studiate soprattutto in Germania nei secoli XVX¥lIl, che si occupavano dell'amministrazione
statale e del benessere delle popolazioni.

17 Cf. M. CASSESE| a patente87.

8 1n Transilvania non fu pubblicata una patente nigiardi degli ebrei, non essendo considerato
rilevante il loro numero. Nel’anno 1780, Maria €sa, a causa delle immigrazioni degli ebrei in
Transilvania ordino I'espulsione di tutti quesiaedeportazione nei paesi da dove provenivano. Gli
ebrei che avessero potuto attestare la loro pemzanie Transilvania da piu di 30 anni, sarebbero
stati lasciati in Transilvania e trasferiti ad Alhdia (Gyulafehérvar). In seguito ad un censimento
fatto dopo la pubblicazione dell'ordine d’espulsoim Transilvania si attestarono 221 famiglie, di
cui 20 vivevano ad Alba lulia. Sebbene la patemtelttranza per gli ebrei della Transilvania non
fosse stata pubblicata mai, la pubblicazione d8iktematica gentis Judaicae Regolaiio31
marzo 1783, in Ungheria, fece aumentare il numeérguésti secondo alcuni dati ufficiali, di 93
famiglie del 1782 fino nel 1784. Il problema defiianazione di una patente anche per gli ebrei
della Transilvania sorse nel 1787, ma Giuseppkidise la stesura di un simile atto prima per lazaal
e poi anche per la Transilvania. La patente perenfianata per la Galizia nel 1789, e mai per la
Transilvania (cf. A. RDUTIU - L. GYEMANT, Repertoriul izvoarelor statistice privind Transitvia.
1690-1847Ed. Univers Enciclopedic, Bucitiel 995, pp. 302, 314-315; L. GYEMANEvreii, 593).

19 M. SASAUJAN, Politica bisericeasé a Curii din Viena in Transilvania (1740-1761Presa
Universitai Clujeard, Cluj-Napoca 2002, p. 69.
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ed all'occupazione definitiva dei magiari dopo lasformazione di Buda in
“pascialato turco” (1541), 'Ungheria fu divisatie parti: “I'Ungheria regale” a nord-
ovest, sotto il dominio degli Asburgo, il centrateda dominazione ottomana, e il
Principato di Transilvania a est, praticamenterautw. | turchi concentrati nelle citta
fortificate, non cercavano la conversione dellagtegione all'lslam, e lasciarono
diffondere il protestantesimo per indebolire il doim cattolico degli Asburgd. Molte
famiglie dell’aristocrazia aderirono al luteranesirad imposero ai loro sudditi le
dottrine di Wittenberg. | consigli cittadini nomio&o spesso predicatori e insegnanti
luterani d’origine tedesé Il primo sinodo luterano fu riunito ad Ardifdhel 1545. In
seguito alla vecchia politica antitedesca portatanth questa volta dal protestantesimo
riformato, la gran parte della media e piccola Ilpasso al calvinismo. Secondo il
Bérenger, a meta del XVI secolo, I'80% della popiolae ungherese, quando il
territorio per il 60% era occupato dai turchi, pessata al protestantesimo. Dall’anno
1550 il cattolicesimo cesso praticamente di esistesi accese una concorrenza tra
luteranesimo e calvinismo. | principi dottrinalilldechiese riformate ungheresi furono
esposti nellaConfessio hungaricalurante il sinodo di Czenger del 1557, mentre a
partire dal 1567 a Debrecen si adottdClanfessio helvetica posterioka citta di
Debrecen divento la seconda Ginevra ed un centdiffdsione del calvinismo in
Ungheria e Transilvania. Per quanto riguarda lan3iteania nella dieta del 1550,
venne proclamato il libero esercizio delle confessicattolica e luterana; ma |l
cattolicesimo perdette ancora del suo potere, gerchransilvania e nelle regioni
ungheresi sottomesse al voivoda Zapolya, i cittadierirono al calvinisnfd. La dieta
transilvana pero non accordo diritti d’esistenzzale al calvinismo, considerato come
“confessione magiara” in opposizione al luteranesitedesco. Nel frattempo si
mostravano i primi segni della Controriforma, gteddall’arcivescovo di Esztergom,
Nicolaus Olahus (1493-1568) Questi ricorse ai gesuiti, cred un seminario a
Szombathely (oggi Trnava) e, nel 1561, pubblicédrdti del concilio di Trento. Dopo
la guerra austro-turca (1593-1606), conclusa copalee di Vienna del 1606, la
confessione luterana e quella calvinista ottentherstesso riconoscimento della
confessione cattolica che, nel frattempo, ricuperierreno perduto nel secolo
precedente, grazie all'azione dei gesuiti e dalinale Pazmany, primate d’Ungheria e
campione della Controriforma nella prima meta deoto XVII. Verso la seconda
meta del XVII secoldn Ungheria vi era una presenza cattolica fortechgd la

20 cf. W. WUNSCH, Ideea de tolerai in perspectiv siseasd ardeleneast, in I. V. LEB (a c. di),
Tolerana si conviguire in Transilvania secolelor XVII-X|XEd. Limes-Presa UniversitacClujeari,
Cluj-Napoca 2001, [L45.

2L Cf. V. VINAY, La Riforma protestantéPaideia, Brescia 1982, p. 334.

22| ocalita situata a nord-ovest della Romania d’ogitpra si trovava nel comitato (distretto) diiSitare.

23 Cf. V. VINAY, La Riforma 336.

24 Nicolaus OlahusNicola il Romenp ebbe urcursus honorunimpressionante, giungendo alle pit
alte dignita ecclesiastiche, fino ad arrivare @stovo primate d’'Ungheria e reggente della parte de
paese che era sotto la dominazione asburgicd. @ERENGERHistoire de 'Empire des Habsbourg
(1273-1918) Fayard, Paris 1990, p. 122).
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maggior parte dei magnati si era convertita alotiaisimo. | protestanti invece,
che costituivano la nobilta tanto della parte dstl’ del’'Ungheria quanto della
Transilvania, legata ai suoi privilegi confessignadmbatterono gli Asburgo con ogni
mezzo fino ad ottenere i diritti acquisiti con kasione della pace di Vienna del 1606.
Nulla poté I'azione della chiesa cattolica contrtotb e nella dieta ungherese del 1681
fu riconosciuto giuridicamente I'esistenza legitinkei luterani e dei riformati.

La Transilvania fu sino al 1689 un Principato aotoo, vassallo della
Sublime Porta e tributario di questa. Essa erargateda un principe eletto dalla dieta
del paese. | turchi, come nelle regioni ungheresi, vi imposero l'islamismo, per cui
la Transilvania divenne luogo di rifugio per tutteconfessioni cristiaig La cosa che
maggiormente interessava i turchi era l'ordineilitale la riscossione delle tasse e |l
reclutamento dei soldati. Occorre rilevare cheseguito alla distruzione del Regno
ungherese (1526), i voivodi transilvani Giovannpdiga e Giovanni Sigismondo, con
'accordo della Sublime Porta, allargarono le fienat della Transilvania verso ovest,
ossia verso I'Ungheria, occupata dai turchi. lrugegmolte provincie furono incluse
nella Transilvani&. Piu tardi, con 'ordinanza di Carlo VI (in Ungi@mcoronato con
il nome di Carlo Ill), del 31 dicembre 1732, la rgmy parte di questi territori, abitati
anche dai romeni, passo di nuovo sotto il regndverege. Dopo 'anno 1732, rimase
alla Transilvania soltanto una piccola parte distjuerritor?’. Nel 1731, Carlo VI
promulgd una legge, I&€arolina resolutio nella quale dichiarava la confessione
cattolica “religione di Stato”, e permetteva aiteianti solo la celebrazione del
culto in privato, mentre veniva loro imposta I'ossmza delle festivita cattoliche e
il pagamento di stola per il clero cattolico. Lditma discriminatoria di Carlo VI nei
riguardi degli acattolici prosegui anche sott@gmo di Maria Teresa. Nonostante tutte
le restrizioni, tuttavia, i protestanti avevano urdativa liberta religiosa, assai
maggiore di quella concessa ai loro correligiomaaltri stati. Sotto Giuseppe Il inizio
perd un periodo di maggior tolleranza, perché agie abbiamo riferito, diede avvio
ad una politica di tolleranza religiosa che aprivavi orizzonti.

La patente consentiva alle comunita non cattolitdvenate da almeno 100
famiglie oppure 500 persone nel territéfjda possibilita di costruire un proprio
“oratorio” (Berthaus)o una propria chieda Non potevano costruire luoghi di
culto che avessero campanile, né campane e nemamengorta d’ingresso che

2 Cf. E. CAMPI, Nascita e sviluppi del protestantesimo (secoli XVIP), in G. FILORAMO — D.
MENOZZI (a c. di),Storia del Cristianesimavol. 4:L'eta modernaEd. Laterza, Roma - Bari 1997 1)34.

28 | distretti: CaranselieSeverin, Arad, Zrand, Bihor, Crasna, Solnocul de Mijloc, ChioaditrSar,
Maramureg, Ugocea, Szabolcs, Bereg, Zemplen, Borsod, Abaujvar.

27| distretto di Zirand (Hilmagiu), i distretti Crasna, Solnocul de Mijloc ki@ar.

28 Cf. B. BORRONI (traduzione diodice ossia Collezione Sistematica di tutte legl,ezd Ordinanze
emanate sotto il regno di Sua Maesta Imperiale &ips || tanto in affari secolariquanto ecclesiastici
per tutti gli stati ereditarj stampata in Viennalrnk785 tomo 3, Milano 1787, p. 171, in seguito
abbreviatoCodice giuseppino.

29 Cf. M. CASSESEDiritti religiosi e civili dei protestanti nella fitica di tolleranza di Giuseppe Il in
Lombardia: le ripercussioni del caso Blondiel Cristianesimo nella storig22 (2001), p. 69.
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facesse immaginare la presenza di una cifieSapermetteva pero la nomina di un
prete o un pastore solo se la rispettiva comuniad stata disposta ad assumere |l
carico del suo sostentamento finanziario, senzaeoper lo Stato. Al governo
centrale era riservata la conferma del pastor¢odleSi trattava, dunque, di una
tolleranza del culto privato e quindi non di unar liberta, perché nell'lmpero
Asburgico, la confessione “dominante” rimanevaatmd®’, sia a livello religioso
sia a quello giuridico. Alle altre confessioni efeonosciuta solo loro liberta di
esistere e di esercitare il loro culto.

Molto interessanti risultano le concessioni esgassdla patente per i non
cattolici, in materia di liberta civiche e politehA loro veniva permesso di muoversi o
di abitare in un determinato territorio, di otteskx cittadinanza, esercitare un mestiere,
possedere una proprieta, ottenere titoli accadesdicispirare ad impieghi civili. Non
erano piu sottoposti alle varie forme di giuramentetate dalla loro confessione, né
alla partecipazione a processioni o funzioni refigi cattoliche, né all'esborso di
tassazioni speciali; era assicurata I'impunibiliér la loro confessione religiosa.
Tuttavia la riunione del sinodo dei loro rappreaetit religiosi sarebbe potuta
avvenire soltanto con “la piu alta approvazione”.

Un dato va qui rilevato di notevole interesse storiCon la patente di
tolleranza il funzionario pubblico, come i militadi alto grado non erano piu
appartenenti obbligatoriamente alla religione @it&ta quella cattolica, ma il loro
incarico era piuttosto legato alla competenza’mi@grita morale e civil&.

Importanti sono anche le conseguenze sull'organiana ecclesiastica. |
ministri di culto acattolici potevano godere degkssi diritti dei sacerdoti cattolici
e non dovevano sottostare alla giurisdizione deceei cattolici. Fu pero prevista
una regolamentazione nelle dispense per i matrimusii e i bambini nati dai
matrimoni da questi matrimoni; essi non sarebb&b educati obbligatoriamente
nella confessione cattolica. Tuttavia circa I'amistiazione del battesimo c’era
una norma particolare: nel caso in cui il padreséostato protestante e la madre
cattolica, il bambino sarebbe dovuto essere battezgrotestante e la bambina
cattolica mentre se il padre fosse stato cattolickambini di entrambi i sessi
sarebbero stati battezzati cattolici. In realtaicichiamava alle tradizioni locali ed

30 cf. E. ZOLLNER,de I'Autriche des origines & nos jouEsd. Horvath, Lyon 1965, 04.

31 ¢f. Protocollum Juridicium Venerabilis Consistorii Epimalis Graeco-Catholici Magno-Varadiensis
Sacratissima Cae Regia et Apostolica Majestate MARIeresialmperatrice Vidua Regina Hungarica
Apostolica. Anno Millesimo septingentisimo septaege septimoRegiminis Anno Trigesimo septimo
erecti et a SS Pontifice Pio Sextivina providentia Papa R/no Pontificatus Annotibe€anonizati et
Confirmati Archivio del Vescovado Ortodosso Romeno di OradeandoVescovado Greco-Cattolico
di Oradean. 111, pp. 194-195, in seguito abbrevi&mtocollum

32 Cf. J. BERENGERTolérance ou paix de religion en Europe centraklf1792) Ed. Champions,
Paris 2000, p. 240.

33 Cf. C. O'BRIEN, Ideas of religious Toleration at the time of Jdsép A study of the Enlightenment
among Catholics in Austriahe American Philosophical Society IndependenceaBxjuPhiladelphia
1969, p. 24.
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al “regime” dei privilegi provinciali, che potevamtispensare da questi usi attraverso
gli organi localf*.

Tuttavia i diritti degli acattolici non erano pariquelli degli appartenenti al
cattolicesimo. Non era permesso I'abbandono déllesa cattolica o di quella greco-
cattolica, ad esempio ai bambini di genitori cattathe volevano passare ad altra
confessione fu vietato di lasciare il cattolicesitpoiché - rilevava Giuseppe Il - il
cambiamento della confessione & una questione tampere chiede conoscenza di sé e
meditazione, cose che il bambino non ha, e io edgliiberta di decisioné®.

Per i romeni acattolici residenti nel territoriogherese vigeva la patente di
tolleranza emanata il 25 ottobre per I'Ungh&ria mentre per gli altri romeni, la
patente emanata I'8 novembre per la TransilAniea patente di tolleranza
destinata alla Transilvania, subi qualche modifjcan quanto comparata con
quella valida per I'Ungheria per quanto riguardavarotestanti e quella per la
Kraina se riguardava gli ortodossi.

In Transilvania, i protestanti godevano di libertdigiosa perché le quattro
confessioni “recepte” (accettate) avevano avutoilgidiritto di svolgere il libero
esercizio dei loro rispettivi culti (cattolica, émana, calvinista edinitariana o
antitrinitaria), accordato d@iploma Leopoldincdel 1693°. Tali diritti non vennero
mai toccati da alcun imperatore asburgico cositahEransilvania godette piu di un
secolo prima della tolleranza religiosa. Pero lefessione dei romeni ortodossi non vi
fu riconosciuta, ma soltanto tollerata. La chiegadmssa fu la chiesa di un popg8jo
che non aveva avuto rappresentante alcuno nella lansilvand. Per questo, la
pubblicazione della patente di tolleranza incontaita resistenza in Transilvania. Qui
alla guida del Governo e delle funzioni pubblichea/avano i magnati ungheresi che
erano protestanti, mentre la maggior parte deltlpaione professava la confessione
ortodossa e non aveva alcun diritto, né civilerel@ioso. La Cancelleria Aulica
transilvana giustifico il suo rifiuto di pubblicale patente asserendo che non ve ne era

34 Cf. G. KLINGENSTEIN, Modes of Religious Tolerance and Intolerance inhiggnth-Century
Habsburg Politicsin Austrian History Yearboqi4 (1993), p15.

35 M. BERNATH, Habsburgiisi inceputurile forrdrii naziunii romane Ed. Dacia, Cluj-Napoca 1994,253.

% |n seguito and in vigore anche per la diocesiati€, che in quel momento faceva parte del tiertiogherese.
37| testi di entrambe le patenti si trovano in: EAWUSZ, A tiirelmi rendeletll. J6zsef és a Magyar
protestantizmysKiadja a Magyar protestans irodalmi tarsasagapast 1939, pp. 278-288;, Iratok a

tlrelmi rendelet torténetéhddagyar protestans irodalmi tarsasag, Budapest pp4@85-290.

38 Cf. D. PRODAN,Supplex Libellus ValachorurBin istoria formirii naziunii romane Ed. Enciclopedit,
Bucursti 1998, p. 277.

39 Cf. M. BASARAB, Uniatismul transilinean ntre tolerag si emancipareDoui documente: Actul unirii
(1698)si Memoriul lui Inochentie Micu Klein (1745n 1. V. LEB (a c. di),Tolerarta si conviguire Th
Transilvania secolelor XVII-XIXEd. Limes-Presa Universiia€lujeard, Cluj-Napoca 2001, 69.

40 | a coscrizione imperiale del 1760-1762 menzionaveransilvania 66,56% romeni, 21,62% ungheresi,
e 11,72% sassoni (cf. M. MANEA — A. PASCU - B. TEORESCU,Istoria Romanilor din cele mai
vechi timpuri paa la Revolua din 1821 Ed.Stiintifica si Enciclopedid, Bucurgti 1995, p. 372).

41| romeni avranno anche loro un rappresentantejrizio alla dieta di Cluj, riunitosi nel 1790 (dai
471 membri), nella persona del vescovo greco-gattdban Bob.
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stato bisogno in quanto nel suo territorio le cssifini protestanti e quella ortodossa,
sebbene tollerata, avevano gli stessi dfittl'imperatore, perd, conoscendo la
situazione dei romeni, in seguito alle supplichespntategli in occasione delle sue
visite in quella regione non si lascido convincerémpose la pubblicazione della
patente, in una versione adattata alle condizipeiciiche di quel territorio. La
modifica del testo della patente, a differenzauiligpubblicati negli altri paesi della
monarchia si rendeva indispensabile per la regé&xifica della Transilvania. La
patente doveva essere appesa ed esposta in ronrenedesco a tutte le porte delle
cittd e delle chiese “a conoscenza a ttitti’a pubblicazione perd avvenne, in realta,
solamente nel 1782. Furono organizzate azioniatepta del’assemblea della grande
nobilta protestante, che rifiutava la concessiaiia diberta di culto agli ortodog8i

Nulla cambiava con la patente di tolleranza péictmfessioni recepte”. |
protestanti avevano garantiti i loro diritti preiidal Diploma Leopoldinael 1691,
si potevano sentire danneggiati dal fatto che targia considerava il cattolicesimo
“religione di Stato”. Per gli ortodossi, invece ecbsclusi fin ad allora dagli uffici
pubblici si vedevano riconosciuti alla pari dei ggsianti. L'accoglienza della
patente fu positiva da parte della chiesa evargefierché venivano a cessare le
pressioni contro la chiesa della Riforma. Furonweae criticati i modi
d’applicazione pratica delle nuove disposizioni.

Critiche furono invece le conseguenze della pubblane della patente di
tolleranza per la chiesa greco-cattolica dell'Ungherientale e della Transilvania,
perché con essa comincio un processo d’abbanddrgratm-cattolicesimo. Nelle
cittd del regno e nelle zone di fdg, la patente fu accolta con grande entusiasmo,
ma si verifico un’ondata d’abbandono della chiesaita”, causando grandi perdite
per il greco-cattolicesindd Il vescovo greco-cattolico diaBiras, Grigore Maior,
denuncio al comando generale di Sibiu “'abbandonmassa” della chiesa unita
in tutte le parti della Transilvania, atti di violea compiuti contro il clero greco-
cattolico, la spogliazione delle chiese. La denaindel vescovo, fondata sulle
lamentele espressegli dai suoi sacerdoti, sotlimehe gli abbandoni avvenivano
soprattutto nella zona di frontiera, ove il “paggaf non era solo tollerato dagli
ufficiali imperiali, ma anche sostenuto.

In Ungheria e in Transilvania, a differenza dells#ig, la patente di tolleranza
poteva contribuire al rovesciamento dell'equilibsociale e politico a favore degli
acattolici, poiché, come abbiamo notato prima, méta della popolazione era
acattolica. In Ungheria, furono organizzate dalrcclesattolico agitazioni per

42 Cf. E. MALYUSZ, Iratok a tiirelmj 277-278.

43 A, SCHASERReformele iozefine in Transilvagiairmyrile lor in viara social, Ed. Hora, Sibiu 2000, B1.

44 Cf. P. TEODOR Tolerance and the Transylvanian Romanians: Fromi®aheresa to Joseph, Il
in M. CRACIUN — O. GHITTA (a c. di),Church an Society in Central and Eastern Europe
European Studies Foundation Publishing House, Cageda 1998, 200.

5 Cf. D. STANILOAE, Din urnvrile Edictului de Tolerani in Tara Haregului in Omagiu frailor
Al. si loan Lapedatu(s. e.), Bucurgi 1936, pp. 837-842.
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'abolizione della patente. Venne mobilitata langla nobilta cattolica, grazie cui
intervento fu richiesta la revoca della patentd9nprovincie e nei “paesi” liberi del
regnd®. In Croazia, “paese associato al’'Ungheria”, la paténtifiutata in massa. Fra
gli anni 1781-1784, furono create in Ungheria giindle parrocchie protestanti che
raddoppiarono alla fine del regno di Giusepgeé Il

La reazione negativa dei cattolici, la fretta degtodossi e dei protestanti,
nel 1782, ebbero ripercussioni in Boemia e Mor8yvidove i luterani cercarono
ottenere piu privilegi dei cattolici. Cosi successame abbiamo visto prima, anche
in Ungheria e in Transilvania, dove il fenomenol'dbbandono della chiesa
“unita” da parte dei romeni stava destabilizzaraloelgione. L'imperatore dovette
intervenire attraverso nuove disposizioni perchsula politica di tolleranza potesse
avere piena applicazione.

2. Le ordinanze ulteriori della patente di tollerarza

Giuseppe Il decise innanzitutto di salvaguardare“pitimato” della
confessione cattolica, considerata come “una ea’saRtir conservando le liberta
religiose, civili e politiche per gli acattolici témpero®, per proteggere il
cattolicesimo considerato “religione di Stato” litnile azioni di proselitismo dei
non cattolici e nello stesso tempo, mantenne iltdiper i cattolici di convertire i
fedeli delle altre confessioni. Regolo percid anithmassaggio da una confessione
ad altra. Se per il passaggio al cattolicesimo suw#iciente una semplice
dichiarazione davanti al sacerdote cattolico e a thstimoni, per I'abbandono
della chiesa cattolica, sia di quella romana sigudila greco-cattolica, il candidato
doveva inoltrare una domanda al Concistoro (sinatil)e chiese cattolich®
Giuseppe Il volle proteggere il primato della chiesttolica per un certo obbligo
che avvertiva nei riguardi del papa da lui accarsdiennd’, e per una certa sua
preoccupazione per I'esodo dalla chiesa cattSlida parte di molti fedeli e il
passaggio alla chiesa protestante e a quell’orsatfos

4 Cf. R. HORVATH, L’Edit de Tolérance in en Hongrie: histoire et agpiation critique in R.
CRAHAY (a c. di),La Tolérance civileActes du colloque international organisé a I'Unisigé de
Mons du 2 du 4 septembre a I'occasion du deuxiéantenaire de I'Edit de Joseph Editions de
I'Université de Bruxelles e Mons, Bruxelles — Mon829p.147.

47 Ct. ibid.

48 Cf. C. O'BRIEN, Ideas of religious24.

49 Cf. 1. HORGA, Routine and Responsibility in the Romanian Soatetiye Beginning of Enlightenment The
Case of the Greek-Catholic Officials from Oradea/(1790)Oradea University Press, Oradea 2002, p. 90.

0 Cf.id., 91; E. MALYUSZ, Iratok a tirelmj 350.

51 Cf. F. MAAR, Der Josephinismus. Quellen zu seiner Geschicht@sierreich 1760-1790vol. 2:
Entfaltung und Krise der Josephinismus 1770-1%afflag Herold, Wien 1953, pp. 78-93.

52 Cf. J. KARNIEL, Die Toleranzpolitik223. Secondo il Karniel, in Boemia ed in Austria catate
70.000 persone che avevano abbandonato la chitskcea

53 Cf. P. TEODOR;Tolerance 200; D. STANILOAE, Din urmvrile Edictului de Tolerani in Tara
Haregului 837-842;id., Din urmarile Edictului de Tolerani n finutul Fagaragsului, in Omagiu lui
loan Lupa la implinirea varstei de 60 de ar{s. e.), Bucurgi 1943, pp. 826-833.
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Percio gli ulteriori decreti chiarirono il tipo tiberta concessa: una liberta
limitata dell’espressione della propria fede e flodiritto di cambiamento della
propria confessiorié

| provvedimenti esposti nel decreto del 16 marz82] ¥igenti per la prima
volta in Slesia e poi estesi a tutti i paesi asbijrgtabilivano che il pastore o sacerdote
acattolico di un luogo dove esisteva anche unagmsotacchia cattolica, avrebbe potuto
esercitare il suo ministero (battezzare, unire iatrimonio e celebrare funerali)
pagando al parroco cattolico del luogo i dirittistibla®. Il decreto disponeva che in
mancanza di due cimiteri separati “i cattolici @rotestanti fossero sepolti senza
difficolta nello stesso cimitero”. E da notare dbeesequie degli acattolici avrebbero
dovuto essere accompagnate “dal suono delle candedieechiese cattoliche”, dietro
pagamento dei soliti diritti di stola al parrocdtokco. Similmente, la legge prevedeva
che il pastore acattolico accompagnasse personanhersalma dalla sua chiesa,
oppure che il maestro di scuola acattolico, poteaatare salmi o cantici al cimitero al
momento dellinumazione. Il predicatore acattolivon avrebbe avuto il diritto di
entrare nella chiesa cattolica o di esercitarvirsdcfunzione sacra, e nei luoghi dove
non si fosse trovato alcun pastore acattolico, ategtanti avrebbero ricevuto il
battesimo cattolico e la sepoltura dal parrocootiatt, eccetto i casi in cui fossero
stati autorizzati a ricorrere ai pastori del luogoino. Nel caso in cui queste
funzioni fossero celebrate dal parroco cattolicdasieva far attenzione a fatto che
non fossero eseguiti canti con contenuto contmdliodottrina cattolici.

Ulteriori normative regolavano i rapporti tra i pre i fedeli di altre
confessioni, specialmente con quelle non cattolithedecreto importante & quello
del 21 maggio 1782, che vieto I'educazione nelldefeattolica ai bambini i cui
genitori fossero morti. Si ammetteva I'educaziomeflanfede cattolica soltanto in
caso di provata parentélaLa legge del 22 maggio 1782proibiva I'abbandono
della chiesa cattolica, sia di rito romano siaitdi greco e si minacciava ai fedeli
che lo avessero fatto I'obbligo di seguire un pawial’istruzione di sei settimane
con il sacerdote cattoliéd Se il candidato si fosse trovato in pericolo dirta nel

% . FEJTOJoseph 1) 251.

%5 Cf. Codice giuseppind.96.

°% Cf. ibid., 197.

7 Questo decreto fu dibattito anche nel Concistebwéiscovado greco-cattolico di Oradea il 21
giugno 1782: “Lectum ac publicatum est Intimatum E€XL. Regii de dato 21 Mensis May1&82. N°
marginali 3430 quo Mattas Sua"8€lementer disposuit, ne proles, aut orphani althatieis parentibus
prognati in Religione Catholica educandi ullo stdefextu vindicentur...” (cProtocollum 229).

%8 || decreto precisava che “la tolleranza non sigmifo scioglimento delle restrizioni per i nontoditi e
neanche la liberta di cambiare la confessione,tre @l questo, non significa avere il diritto di
abbandonare la confessione cattolica” (E. MALYUS8Ztok a tiirelm; 350-355).

%9 E aggiungeva che “questa preparazione si svolgmmagrande mitezza, dopo che il superiore del
monastero redigera un certificato al fedele prdpasenza il quale, nessuno potra essere ammesso
nel seno di un’altra chiesa da un prete, o ammalaaomunione o agli altri uffici religiosi(E.
MALYUSZ, Iratok a tirelmj 344).
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periodo delle sei settimane di istruzione avrehbautb ricevere I'ultima comunione
dal sacerdote cattolico. Analogamente si disporodvai bambini di minore eta i
cui genitori avessero abbandonato la chiesa cztadii rito latino o greco,
sarebbero stati educati nella fede cattolica fiferaaggiore eta.

L'istruzione forzata per quanti volevano passareréltra confessione porto
ad un disprezzo della patente di tolleranza. Irmédi consideravano che, tramite
questa, il senso della tolleranza cristiana sarstalbe portato alla conoscenza pubblica,
mentre per molti cattolici e greco-cattolici trawveii, la tolleranza divenne sinonimo
d’istruzione forzata di sei settimane. | problengiati in caso di conversione di uno dei
genitori, di battesimo dei bambini nati da matrimmsti, venivano risolti sempre a
favore dei cattolici. Tutto questo provocava sameizeza negli acattolici. E continuavano
per loro le difficolta nelle nomine a incarichi flibi. Gli organi di governo transilvano
non rinunziarono alle vecchie pratiche, ignorangmivvedimenti della patente. Questi
andazzi sarebbero diminuiti, con il decreto imperiel 30 gennaio 1783, che preciso
che nell'assegnazione delle cariche non si tenemst® tanto della confessione del
candidato, ma piuttosto delle sue capacita e deii personali’.

In seguito, le ordinanze imperiali sarebbero diterpiu precise e adeguate
alle specificita delle zone alle quali erano statdirizzati, per evitare le
conseguenze spiacevoli nell’applicazione dellargetdi tolleranza.

Eppure il decreto imperiale del 31 maggio 1782avsintesi dell'idea
imperiale sulla tolleranza, mirava proprio a edudre il rapporto tra le varie
confessioni. Esso riprendeva tutte le idee traseness la patente gia menzionata e
destinata al regno ungherese con gli adattamerdgssa seguiti, che coordinavano
tolleranza civile e tolleranza religiosa. Non camtea alcun modello procedurale
per la regolamentazione dei casi di apostasiabipeipero il passaggio dalla
chiesa unita a quella non ufiitaPubblicato in Transilvania il 20 agosto 1782,
invitava le confessioni ortodossa e greco-cattaiicen combattersi a viceridall
decreto stabiliva che gli ortodossi avrebbero moaderire all’'Unione, ma i greco-
cattolici non avrebbero potuto abbandorfirla vietava altresi I'accoglienza dei
sacerdoti ortodossi consacrati in Valacchia o inlddea, considerati come
turbatori della “pace interna della patria e dejldete®™. Minacciava di “pena
della morte” gli istigatori che avrebbero avutordiime di “pronunciare alcuna
parola di rifiuto, di disprezzo o di danno contacsanta Unioné®.

0 cf. D. PRODAN,Supplex278.

61 Archivio Nazionale della Romania, Filiale Oradean&o Vescovado greco-cattolico di Oradea
cart. 1355, ff. 54-55, in seguito abbreviato: AMN.G. C. O;Protocollum 232.

62 Cf. P. TEODOR{Tolerance 200.

63 Cf. I. HORGA, Contribuii, 161.

6 T. PACATIANU, Contribuiuni la istoria romanilor ardeleni in secolul al X¥lea, in Anuarul Institutului
de Istorie Ngonali din Cluj, vol. 3, Institutul Ndonal de Istorie, Cluj-Napoca 1924-1926, pp. 178-17

8 |. LUPAS, Tmparatul losif al ll-lea si rascoala sranilor din Transilvania Ed. “Cartea
romaneast, Bucuresti 1935, p.10.
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E da notare che ai sacerdoti greco-cattolici leortat chiedevano se la
patente di tolleranza fosse stata fatta conoscelle ohiese ortodosse e greco-
cattoliche e se fosse stata fatta una permanembemazione ai fedeli sulle
ordinanze imperiali riguardanti la tollerafiZa

All'inizio dellanno 1783, il generale comandanté 8ibiu, suggeri in
modo confidenziale al governo transilvano di noblpicizzare piu la patente di
tolleranza, sottolineando che, a suo parere, dogtlagch’era successo a tdg,
essa avrebbe provocato nuovi scontenti. Raccomandavseguito, soltanto la
pubblicazione della patente del 20 agosto 1782npuhacciava di punizioni contro
quelli che si opponevano alla “santa Unidtie”

Nonostante lincontrollabilita degli effetti dellpatente di tolleranza,
l'imperatore continuo la serie d’azioni atte all@mozione dei diritti religiosi degli
ortodossi, con la fondazione di un’eparchia ortsdom Transilvania. In seguito
all’'Unione con la chiesa di Roma, la realta ort@dosra molto calata, poiché la
maggior parte dei fedeli erano passati allUnf8n&li ortodossi romeni della
Transilvania rimasti erano stati subordinati da islareresa al vescovo serbo di
Buda, Dionigi Novakovici (1761-1767), e dopo la meodi questi al vescovo serbo
di Varset, Sofronie Kirilovici (1771-1779), suffraganei dellmetropolia di
Karlowitz. A seguito alle visite effettuate in Talvania (1773, 1783, 1786)
Giuseppe Il si convinse personalmente di dovericoate le riforme sociali e
politiche ed offrire una possibilita d’emancipazioagli ortodossi. Il 6 novembre
1783 firmo il diploma di nomina di Ghedeone Niatiitf1783-1788), in qualita di
“vescovo non unito in Transilvanigepiscopus in Transilvania non unituglla
cui intronizzazione del 12 luglio 1783, partecipgavernatore della Transilvania,
Brukenthal®. Pur non essendo di origine romena, il primo vescdei romeni

®8 Cf. Protocollum 288-289.

7 Cf. I. LUPAS, impdratul losif Il, 11.

% Nel periodo della guerra dei Sette Anni fra I'/Aisse Prussia (1756-1763), limperatrice Maria Farti

costretta a riconoscere gli “scismatici” richiamar avere provocato turbamenti nel paese, sofoattu
contro I'Unione, con l'aiuto dello ieromonaco Vikar Sarai (serbo o forse romeno della Bosnia),ie po
di Sofronie di Cioara (oggi villaggio dialsste, distretto Alba), dietro consiglio del metropelgerbo di
Karlowitz (cf. M. SASAUJAN, Dispoziiile Consiliului Aulic de Rzboi din Viena privitoare la romanii
ortodogi si greco-catolici din Transilvania Tn prima juitate a secolului al XVlll-leain G. GORUN —
0. H. POP [a c. di]300 de ani de la Unirea Bisericii Rom&talin Transilvania cu Biserica Romeni
Actele colocviului interndonal din 23-25 noiembrie 200@resa UniversitarClujeard, Cluj-Napoca
2000, pp. 130-134). Il movimento di Sofronie, iatei nel 1759, si era trasformato in una vera erjgrop
rivolta. Giunto in Transilvania, nellaprile 176il,generale Nikolaus Adolf von Buccow ordino due
“coscrizioni” della popolazione, ingaggi, che dimamno una certa superiorita numerica degli
ortodossi. Trovandosi di fronte a questa situazi@hecow, ordind la distruzione di un importante
numero di monasteri, che causo un annientamerowil monastica ortodossa in Transilvaiiie-H.
MAZILU, | Romeni ed il Cristianesimo (dall'inizio sino alfine del secolo XVII))in S. FISCHER-
GALATI - C. GIURESCU - |.-A. POP (a c. di)na storia dei Romenkondazione Culturale Romena.
Centro di Studi Transilvani, Cluj-Napoca 2003, 462

89 Cf. M. BERNATH, Habsburgij 256.
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ortodossi della Transilvania fu ben accolto dagtiiSmatici” transilvani, perché la
sua nomina confermava il successo della loro emanitine religiosa e civil& La
sua residenza fu a Sibiu. Gli succedette Gheragidamovici (1789-1796), che
assunse la guida dell’eparchia il 13 settembre ]1&8® assieme al vescovo greco-
cattolico loan Bob (1783-1830) assunse il ruolosdstenitore, presso la Corte
viennese e nella dieta, degli interessi nazionalitudti i romeni transilvani.
Solamente nel 1810, dopo che la sede vescovile@ssa era stata vacante per 14
anni, fu nominato un vescovo romeno nella persoivasile Moga (1811-1845).

La tolleranza religiosa ebbe come effetto non sulta’accesso degli
ortodossi agli incarichi pubblici, ma anche la dbazione delle due confessioni
romene, quella greco-cattolica e quell’ortodossaphtente di tolleranza porto ai
romeni “uniti” I'attestazione del lorostatus nel nuovo contesto politico e
confessionale, voluto da Giuseppe Il, ed agli artsd esclusi fino ad allora dal
novero delle confessioni religiose riconosciutecdmferma della legittimita della
loro confessione e il riconoscimento delle loro vei@parchie di Sibiu ed Arad,
che si trovavano sotto I'autorita della metropskaba di Karlowitz.

Nonostante limiti e restrizioni, la patente di éoinza diede inizio ad una
nuova epoca della politica ecclesiastica dell'Inop&sburgico, che avrebbe portato
lentamente alla completa uguaglianza di tutte tdessioni riconosciute.

L'imperatore fu riconosciuto dai romeni sia dekiterio dell'est d’'Ungheria
sia di quelli transilvani come “il buon patrongbonus patronus)fautore della
“sollevazione dalla profondita dellignoranZitel popolo stesso. La sua patente di
tolleranza portd al miglioramento della situazicoeiale e culturale dei preti greco-
cattolici e ortodossi. La conseguenza fondamemtal vita dei romeni perd fu
l'alleanza tra gli ortodossi e greco-cattolici nelbtta nazionale e l'apertura di una
comune rete scolastica. Giuseppe Il e gli Asbuggsiderarono per la prima volta i
romeni facenti parte della dominazione asburgicaygetto dell'azione di governo.
Cosi si spiegano i cambiamenti sociali attuatedoéise delle nuove idee riformiste.

3. L'influsso della politica di tolleranza di Giusepe Il sull'eparchia
greco-cattolica di Oradea

Con l'aiuto di un’importante fonte trovata nell’Ariwio del Vescovado
Ortodosso Romeno di Oradea, intitolarotocollum Juridicium Venerabilis
Consistorii Episcopalis Greco-Catholici Magno-Varadsis® possiamo spiegare

0 ¢f. z. TOTH, Primul secol al naonalismului roménesc ardelean 1697-17%d. Pytagora,
Bucursti 2001, p. 307.

"1 vescovo ortodosso di Arad, Vichentie loanowitinostra che “esistevano anziani a 80 anni, ahe ldro
nascita non sapevano di confessione e di coseigli® in chiesa sono entrati soltanto al lorérimanio”
(I. LUPAS, Istoria bisericeasta romanilor ardeleniEd. Dacia, Cluj-Napoca 199%. 150).

2 Occorre precisare che Rrotocollum Juridicium Venerabilis Consistorii Epismalis Graeco-
Catholici Magno-Varadiensjssi trova nel Archivio del Vescovado Ortodosso Ramdi Oradea,
perché con la legge del regime comunista del Indice 1948, la Chiesa Romena Unita cesso di
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I'atteggiamento dell’eparchia greco-cattolica dia@sa di fronte al riformismo
dell'imperatore Giuseppe Il

Seguendo il corso delle ordinanze della Corte \@sannei primi quattro
anni di governo di Giuseppe Il, si pud osservanmeda posizione dell’eparchia
greco-cattolica di Oradea sia paragonabile a quillan’esecutrice fedele delle
disposizioni impartite dalla Corte viennese, seseguire alcuna altra via. Cio si
spiega anche con il fatto che la fondazione e quiesistenza stessa dell’eparchia
greco-cattolica di Oradea, era dovuta alla nuoviigaoimperiale alla quale doveva
essere sottomessa. Con la fondazione dell’epagebad-cattolica di Oradea la Corte
di Vienna cred un contrappeso al potere della S&mde nell’est d’'Ungheria.
L'imperatore si oppose all'esistenza delle dioctdi lunga tradizione”, che si
trovavano ancora, in qualche modo, sotto l'infl@eitei gesuiti, creandone al loro
posto delle nuove, piu dinamiche e capaci di isesgin modo organico nella politica
imperiale. L'eparchia greco-cattolica di Oradeas¥d ruolo di sostenitrice di questa
nuova politica imperiale nella parte orientale ‘tiigheria, nei distretti (provincie)
di Bihor, Csongrad, Cenad e del Banato di Foard>.

L’organo specifico dell’eparchia, il Concistdtorivesti un ruolo d’ausilio
prezioso nell'integrazione dell’eparchia nel sistetiella “chiesa di Stato”. Benché
non se ne ricordi I'esistenza nel decreto di formlag, esso assunse una posizione
di prominenza rispetto al Capitolo, in quanto i@aici si mostravano inclini piu
alle attivita concistoriali che a quelle capitol&i verifico altresi, soprattutto dopo
la pubblicazione della patente di tolleranza, unlifarare di ordinanze imperiali,
che raggiunsero il loro punto massimo nel 178fuando addirittura raddoppiarono.
In questo modo le attivita concistoriali dei cambniennero separate da quelle
capitolari. Questi dati mostrano come la chiesaaumttolica di Oradea si sia
integrata meglio nell&taatskirchensysteiche nelReformkatholizismusUn altro
fattore che illustra l'integrazione della chiesaap-cattolica nella nuova forma di

esistere e, in seguito, tutti i suoi beni furoresferiti nel possesso della Chiesa Ortodossa Romena,
fra cui anche quella parte della biblioteca e detthivio vescovile che comprendeRrotocollum
sopra menzionato.

73 Cf. . RADU, Istoria Diecezei Romane greco-catolice a OradieirM&artea a 2-a, Imprimari'a
“Aurora”, Blaj 1888, p50.

" La fondazione delConcistoro ha I'origine nella fondazione del vescovado greatiolico di
Oradea. Pero, nelleolle papali di fondazione del vescovado non si ricatdaoncistorobensi |l
Capitolo. Tuttavia alle proposte del vescovo Moise Dgadiamperatrice firmo i decreti di nomina
di cinque canonici che servivanoGbncistoroe il Capitolo. In questi decreti, la delimitazione dei
compiti sono molto chiari, disponendo compiti gilici per ciascun canonico come membro del
Concistoroe compiti ecclesiastici in quanto membro @abitolo. La prima seduta d€toncistorqg
secondo il documentBrotocollum Juridicium Venerabilis Consistorsi svolse il 15 novembre
1777, alla presenza del vescovo Moise Dgadgdeguendo il documento ricordato € possibile
cogliere diverse realta dell’eparchia greco-cattolii Oradea nell’arco di tempo compreso fra il 15
novembre 1777 e il 29 ottobre 1784 e i periodi eedenti e precedenti dell’'emissione della patente
di tolleranza (cf. . RADU]|storia diecezei200).

S Nel 1783 sono state disputate nel Concistoro &8i dai quali 110 erano decreti imperiali e 2 tipios
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Stato concepito da Giuseppe Il, piu che nel catslimo riformatore, sono le
modalita con cui i sacerdoti fin dall'inizio hanesercitato il loro incarico. | preti
rurali o d’ambito urbano assunsero il ruolo di viemzionari di Statt. In questa
veste, i “parroci giuseppini’, erano tenuti ad adempiere agli ordini imperi&k c
miravano a dare liberta alla chiesa, per mezzdamethissione della pratica privata
dei culti, in seguito alla pubblicazione della pdée di tolleranza. Dopo la
pubblicazione di questa si assistette ad un maggiomvolgimento dei parroci
nelle ordinanze imperiali, proprio nel momento ini gueste diventavano piu
numerose. Nella politica ecclesiastica di Giusdpp® poteva notare la tendenza a
fare di ciascuna parrocchia un “piccolo princip&toton il compito di eseguire le
ordinanze provenienti dalle autorita superiori.

Occorre ricordare che le ordinanze della Corte mmape passavano per il
Consiglio Luogotenenziale del Regno di Ungheria Ribzsony (I'odierna
Bratislava), il quale riproduceva gli atti dellar@alleria Aulica d’Ungheria e li
inoltrava alle diocesi, nel nostro caso a quell®didea, che a sua volta, dopo la
discussione in Concistoro, le inviava alle parroeci numero delle ordinanze
imperiali, scoperte ndProtocollum Juridicium Venerabilis Consistgrira gli anni
1777-1781 & di 25, mentre fra gli anni 1781-17&&eeraggiunsero il numero di
265 (fra 1783-1784 furono registrate 190 ordinafize) queste nel Concistoro se
ne discussero soltanto 12 che perd non portavaingprbnta del Consiglio
Luogotenenziale. Questo fa pensare che alcune amzin venissero inviate
direttamente dal Consiglio Luogotenenziale allai&€wescovile (negli Archivi di
Stato di Oradea si trovano documenti che non camnpainel Protocollo del
Concistoro}’. Non & possibile fornire la cifra esatta dei doenthmandati dalla
Cancelleria Aulica al Consiglio LuogotenenzialePdizsony, né tantomeno risalire
al numero esatto dei documenti inviati dal Coneigliuogotenenziale alle
parrocchie. Per quanto riguarda I'eparchia gredtwloea di Oradea, secondo i dati
forniti dal ricercatore americano P. G. M. Dicksdmumero delle ordinanze puo
ammontare a 638

6 Cf. M. CASSESEDiritti religiosi, 72.

T E. WINTER, Der Josephinismu®die Geschichte des dsterreichischen Reformkaiboiizs 1740-
1848 Rutten&Loening, Berlin 1962). 159.

 H. MIKOLETZKY, Osterreich Das Grosse 18Jahrhundert Von Leopold. bis Leopold I,
Austria Edition, Wien - Miinchen 1967, $49.

1l numero delle ordinanze registrate nel Protocdél Concistoro che portava la firn@ua Sacratissima
Majestatis ClementesppureAltesata Sua M/ttatis C/ae-Regia Clemendtati 129, mentre esistono 136
ordinanze che hanno la siglax Consilio Locum Regioche sono “adattamenti” del Consiglio
Luogotenenziale del Regno di Ungheria delle ordieaimperiale per la chiesa greco-cattolica, in
generale, e il vescovado di Oradea, in particolare.

8 Queste ordinanze sono state indirizzate Hilistrissimg ac Reverendissime Domjridoysi Dragosy
Greci RitOs Catholicorum Episcopo Magno-Varadieh&ibis Observandissimad esempio, la cartella
278, ff. 3-4.

81 Cf. P. G. M. DICKSONMonarchy and Bureaucracy in Late Eighteenth-Centwstria in English
Historical Review 110 (1995) n. 436, |353.
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E da notare che non tutte le ordinanze raggiungeparchia di Oradea.
Nel Concistoro del vescovado, come abbiamo notatonap ne furono discusse
265. Come puo essere spiegata questa grande dié&rd professore romeno loan
Horga, ritiene che a causa del gran numero di ardi@a non tutte finirono per
essere discusse nel Concistoro. Molte si ferma@nivello di Cancelleria del
vescovo (pitl di 200 fra il 1781 e il 178%)Un’altra spiegazione potrebbe essere
trovata dal fatto che il Consiglio Luogotenenzifdegeva da filtro ed organo di
adattamento delle ordinanze imperiali. Cosi, ddponlo 1783, il numero delle
ordinanze imperiali adattate dal Consiglio Luogetenale supera quello delle
ordinanze imperiali vere e proprie. Gli adattameldile ordinanze riguardavano
anche le conseguenze della patente di tollerareamn8o Horga, questi sono segni
di un giuseppinismo provincidfg che aiutano a delineare le specificita giusepgeni
regionali, com’& il caso dell’eparchia di Oratfea

Si puo pensare che il primo contatto del Concistgmeco-cattolico di
Oradea con la politica giuseppinista sia avvenutpodil maggio 1783, in seguito
al’emanazione del decreto con il quale si ingimagehe tutte le norme provenienti
dalla Santa Sede dovessero essere mandate al lfodnsagotenenziale per conferire
loro il placetum regiumin caso contrario, i documenti privi dalacetumsarebbero
stati considerati nuffi. E da notare che le norme riguardanti la proibigialelle
bolle Unigenituse Coena Domini oggetto di discussione fra I'lmpero e il papato
per quanto riguardavaplacetum regiumarrivarono all’eparchia greco-cattolica di
Oradea dopo otto mesi dalla loro data di rilas@ssendo state discusse nel
Concistoro vescovile soltanto il 20 gennaio 78m quella seduta del Concistoro
non venne precisato il nome dell'ufficio che avawadato i documenti. Ci si limitd
a sottolineare I'importanza di farli conoscere #etle provincie dell’lmper8. Le
bolle sopra menzionate saranno ridiscusse nella@ele| 17 marzo 1782, e questa
volta, esse giunsero come allegati ad un decrdtGalesiglio Luogotenenziale del
31 gennaio 1783 La ripetuta discussione delle bolle,biglietto mandato dal

82 Cf. I. HORGA, Contribuii, 47.

8 Cf. ibid.

8 Esistono molti lavori che parlano delle particitéardi un giuseppinismo provincialecome ad
esempio: A. DUU, Der Josephinismus-Zivilisatorischer Process unh&nische kulturelle Tradition
in H. REINALTER (a c. di),Der Josephinismus. Bedeuturiginflisse und WirkungerPeter Lang,
Frankfurt am Mein - Berlin - Bern - New York - Pari Wien 1993, pp. 125-131; I. HORGA,
Contribuii, 49-51; A. SCHASERReformele iozefing9-87.

8 Cf. Protocollum 192-193, 203-204.

8 “|ectum est Intimatum intuita Bulla Unigenitus et Coena Domini ubi memoratam Bullam
Unigenitus citra ullam de illius continentiis pratacontra disceptationem et sus modo quasi eadem
nullo unquam tempore emanas et haberi intimatur gefensio aut impugnatio [...] ejusdem
doceatur scribatur aut typis mandetur quintameibitib haec ad libros e Provinciis externis illatos
hanc Materiam incidenter continente pertinere ligigur ” (Protocollum 208).

87 Cf. A.N. V. G. C. O.cart. 1354, rol. 1088, f. 82.

8 protocollum 216-217.
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Nunzio Apostolico Giuseppe Gararfii Kaunitz e la sua confutazione, la risposta del
primate d’'Ungheria, Batthyany alla replica di Kampsono elementi che dimostrano la
penetrazione del potere imperiale anche nella &lgesco-cattolica e in tutte le sue
istituzioni, in particolare tra il primate d’Unglieed il Consiglio Luogotenenziale.

Un ruolo importante nell'informare I'eparchia dearsbiamenti in corso
I'ebbe il canonico lacob Arch che, nel periodo del suo soggiorno a Vienna,
tramite le lettere indirizzate all’eparchia, infasndi tutte le novitd accadute nella
capitale dell’Impero. Egli dava consigli ai suoilleghi di Oradea sul modo di
applicare le ordinanze e di dare risposta allettdieedell'imperatore in materia di
religion€”. Importante ¢ la lettera indirizzata da lacobesoovo Moise Dragoin
cui si annunzia che si sarebbero fatte “preparazien esaminare il numero dei
monaci e dei preti del'lmperd® Questa missiva venne letta nell'incontro del
clero diocesano e di quello parrocchiale di Oracles all'inizio dell'anno 1782,
era stato riunito per informare il Consiglio Luogoenziale dell’'esistenza dei
monasteri che avevano una vita contemplativa, egamisare il numero e il luogo
dove questi si trovavano. In tal modo, il clerddtadea poteva rispondere con dati
precisi riguardo ai monaci mendicdntie a quelli che conducevano una vita
contemplativ&’. Il gesto di informare le autorita pubbliche n@v'dssere interpretato

8 |l 19 dicembre 1781, il nunzio apostolico Gararimuid a Kaunitz un biglietto contenente 5 punti
riguardanti le risposte alle misure preconizzatSidiseppe Il di limitare l'autorita papale nelldegda
dell'lmpero. Il 9 gennaio 1782, il cancelliere Kéarispose alla lettera di Garampi, in cui accerfta
l'altro, il diritto del principe cattolico di estdere il suo potere sulla chiesa (cf. F. MAARer
Josephinismysol. 2, 82).

% Jacob Aron fu nominatarci-presbiteroo praepositodella chiesa cattedrale e @apitolo (cf. A. N. V.

G. C. O,, cart. 323, f. 2). Sostituiva il vescomocaso di assenza, tanto nella celebrazione detiser
divino, quanto nelle sedute del Concistoro. Sikd@enccupato dalla selezione dei giovani da imaare
fare gli studi all'estero e della consacrazione fdairi sacerdoti; avrebbe convocato le sedute del
Concistoro e stabilito gli argomenti da discuterggbbe preparato il regolamento per i beni deirdati
defunti e si sarebbe occupato dei problemi giuiedali, matrimoniali e patrimoniali. Nel period@t
settembre 1780 e ottobre 1784, avrebbe occupatadico diprefetto di studialel Seminario greco-
cattolico Santa Barbara di Vienna. Tornato dallgitake, riprese il suo ufficio darci-presbiteroo di
vicario eparchiale di Oradea, cercando di introdurre ypiotcs di piu grande responsabilita nella
discussione dei problemi dell’eparchia, dei pretie fedeli, cosi come aveva appreso nella capitale
dell'lmpero dove lo spirito del giuseppinismo ei@a yivo che nelle provincie.

%1 Nella lettera dal 4 ottobre 1780, lacob parlaatelinanza del 1 ottobre 1780 mandata a tuttedeedi
dell'lmpero riguardante il censimento dei chiefai A. N. V. G. C. O., cart. 1184, rol. 1048, ¥. 9

92 La lettera dal 23 marzo 1781 (cf. A. N. V. G. C, €art. 1184, rol. 1048, f. 34).

% || decreto & pervenuto all'eparchia greco-catiotic Oradea dal Consilio Luogotenenziale di Posiiony
30 gennaio 1783: “Lectum ac publicatum est Int. ExL//tiallis Regii quo omnibus D/nis Ma//ttas Sua
SS™clementer praecipit, ut adequatum Informationemdaonad Religiosorum mendicatium numerum,
guam quod Monasteria eorundem, quid unde prd/arjasteriis suis titulo Devotionum sive in pecunia,
sive naturalis percipiant infallibiter submittseveant” (Protocollum 259).

% Ordinanza presentata nel Concistoro eparchialeribizo 1782: “Lectum est Intimatum Ex Cons.
Locum//ttis Regii de 87 Marty, sub i marginali 1348 in quo praecipitur, ut universisigiekis
ordinibus, et Sancti-Monialibus, vitam contemplativ ducentibus specifica et genuina relativo
altissimo loco praesentur proindeq ubi tales, @t dNl° in gremio Diocesis existant, quote eorum
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come una collaborazione o delazione, ma va comprekoontesto dell’'epoca. La
soppressione degli ordini religiosi del 1783, feqrduta da questa preparazione,
alla quale anche i preti greco-cattolici portardrioro contributo, insieme a quelli
ortodossi, i cattolici di rito latino e i pastoifarmati dell'lmpero. Quest'azione
s'iscriveva nella volonta dell'imperatore che “ikdse avesse preti virtuosi, istruiti
che coltivassero I'amore per il prossimo e non niwandi, scalzi e svestitl®. |
continui avvisi di lacob Aron ebbero una grandeantgnza per i canonici e i preti
dell’'eparchia greco-cattolica di Oradea. Cosi vgnatata pure la “lettera di
insegnamento” del 16 agosto 1782, dalla quale ss@m desumere le regole
obbligatorie che dovevano essere rispettate nellzione dei sacerdoti con le
autorita imperiaf®. Con I'ordinanza del 24 febbraio 1784, si stahilliobbligo di
presentare al giudice del villaggio i contenutilaleorrispondenZi e solo dopo
averne ricevuta I'approvazione, la si sarebbe pctpedire al vescovado. Il sacerdote
prendeva dapprima conoscenza del suo contenutaifdri consegna della formula
visum et improtoculatumche significava “visto e registrato” nel protdoobella
parrocchia, in conformita del quale copiava e firaiai documenti. Da qui, possiamo
osservare I'esistenza di una specipldcetum regio mingrche segna a livello locale,
il passaggio del prete da ministro del culto a ifomario dello Stato. In questa
prospettiva possiamo pensare che per il clero grattolico romeno di Oradea fosse
diventato chiaro che le attivita ecclesiasticha@rstate subordinate non soltanto alla
politica della Corte viennese o a quella del Cdiaslgiogotenenziale di Pozsony, ma
anche a quella locale. Il coinvolgimento del potithella vita religiosa costituiva un
sistema grazie al quale l'imperatore e la Sede Ram@on si trovavano piu su
posizioni inconciliabifi®. Il sistema, infatti, doveva rispettare il ruolell@ltro, in
modo conforme alla tesi definita da Wangermann,ectivése royaleformulata dal
Du Bos, Voltaire e da altri teorici, inizialmente Francia. In seguito, fu adattata
allo specifico austriaco dal bibliotecario di Cortddam Kollar e da altre
personalita del tempo, come ad esempio: RoseReiger e Heinké®.

Il clero eparchiale di Oradea ebbe anche [I'obbligtoccuparsi
dell’educazione. Con I'emanazione, nel 1777, deicRatio Educationis totiusque

Clausura sint ad aquatam et genuinam infoemationegtibgt Diocesano petit Consiglio Regium”
(Protocollum 218-219).

% F. FEJTOJoseph 1] 255.

% Cf. A.N. V. G. C. O, cart. 1184, rol. 1048, ff.-48.

" Ordinanza presentata nel Concistoro il 19 marzet1TBie 1F Marty Lect. ac publ. est Int. Ex. C.
L. R. quo Informatio praestanda praecepitur supergeod Circulares Parochis ex Consistorio
expedita per Judices pagenses circumferanRmst¢collum 287).

% Cf. A.N.V.G. C. O, cart. 1355, f. 53.

% Cf. F. POTOTSCHNIG,Die Entwicklung des Kirchenrechts in .18hrhundert mit besonderer
Beriicksichtigung Osterreichin E. KOVACS (a c. di)Katholische Aufklarung und Josephinismus
Verlag fiir Geschichte und Politi¥ien 1979, pp. 215-233.

100 cf E. WANGERMANN, Josephinismus und katholischer Glaule E. KOVACS (a c. di),
Katholische 332.
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Rei Literariae per Regnum Hungarie et Provinciadeen Adnexasla citta di
Oradea divenne il centro amministrativo e scolastiel territorio del Partium,
perché le erano state subordinate tutte le scueteedtari’’. | sacerdoti furono
obbligati a fare catechesi agli alunni ed a coldrelle attivita degli insegnanti. In
ogni semestre, incombeva loro I'obbligo di forniméormazioni complete su quello
che avevano realizzato durante I'anno scolaficdcSecondo la concezione
imperiale la verita di fede esposta insieme, datepre dall'insegnante, doveva
essere presentata con metodi tali da suscitareréisse dei discenti; le lezioni
dovevano essere animate da domande e risposteebdindtte. La catechesi aveva
il ruolo di illuminare gli alunni, al fine di fareli loro dei cittadini capaci di
interrogarsi e di darsi le risposte piu soddisféiceulle verita di fede, attraverso il
cosi detto “linguaggio socraticts®

Il sacerdote aveva l'obbligo di interessarsi attiemte della vita della
comunita, contribuendo a fornire soluzioni ai peshi locali, insieme con |l
giudice del villaggio. A lui spettava anche I'olgwi di informare I'eparchia, che a
sua volta rendeva edotto il Consiglio Luogotendrzidell'esistenza di vagabondi
e di mendicanti che si trovano nei villaj§i Essi erano considerati come
trasgressori delle regole morali e pubbliche, faditehiacchiere e di agitazioni
contro lo Stato. | sacerdoti dovevano impegnarferazioni caritative, al fine di
aiutare le parrocchie e gli abitanti delle casdruiie dagli incendf® o vittime
delle varie catastrofi naturali. | preti dell’'ephi@ greco-cattolica di Oradea
diventarono uomini d'azione che servivano la séci€uest'impegno dei sacerdoti
nelle azioni caritative ed economiche faceva paetl strategia di Giuseppe Il che
considerava la vita religiosa come una delle magdimzioni della “societa
borghese'®® e che cercava di sostituire la chiesa con lo Stat@ampo della vita
spirituale e comunitaria. Per raggiungere questidiera bisogno di un clero ben
formato, in grado d'essere un buon educatore demasconsigliere persino in
materia d’'igiene pubblica ed economica, sostegnoipmveri e gli infermi e
istitutore di una morale civica.

101 cf. 1. MALINAS, Situaia Tnwizggmantului bisericesc al romanilor in contextul Refielor Scolare
din timpul domniei imgratesei Maria Tereza (1740-804 Tmpiratilor losif al Il-lea (1780-90)si
Leopold al ll-lea (1790-92)Universitatea din Viena, Viena 1984,78.

102 ¢f, Protocollum 233.

103 WANGERMANN, Josephinismy836-337.

1041 decreto del 2 ottobre 1783 fu disputato nel @sinro eparchiale greco-cattolico di Oradea il 28
novembre 1783 e il 14 gennaio 1784: “Lectum acipatoim est Intimatum Ex. C. L. R. de Regulatione
Mendicorum, et vagabundorum, quae sub Di&M@&nsis Octobris A1775 1f 4698 disposita sunt,
Informatio submittenda praecipitur. de Dato 2 Mettobris A& 1783 sub 153 ” (Protocollum 279);
“Lectum ac publicatum est Intimatum Ex. C. L. RcaiRegulationem Mendicorum, et vagabundorum
desiderata Informatio, et respective opinio sulemith declaratur. de Dato 9 Mensis Decembfis A
Domini 1783 subf11449” Protocollum 286).

195 Cf. ibid., 245, 272-273, 277-278, 286.

106 FEJTOJoseph 1)1231.
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Responsabilita del clero eparchiale greco-cattpliparticolarmente di
quello oradeno, fu I'impegno nei riguardi del cyuldd cui una delle misure prese da
Giuseppe Il fu la riduzione delle ore canonichemiduite a tre parti: la messa
mattutina seguita dalla messa solenne e di ponieridgi vespri. In occasione
delle feste e delle domeniche le ore canonichedumpgavano, sovrapponendosi
una all’altra, a causa della vicinanza di orarjgr@vocando un certo sconforto nel
clero. Centro del culto venne ad essere la litusglanne con I'obbligo del clero di
predicare davanti allaltat¥. In occasione delle festivita solenni previste nel
calendario liturgico agli uffici dovevano parteaipatutti i canonici di Oradea,
soprattutto quando si celebrava@d Deumin onore del monarca. Queste occasioni
attiravano tanti fedeli entusiasti per la presetdelvescovo, dei canonici e degli
arcipreti, venuti sia per celebrare i santi miss@iper le ordinazioni sacerdotali.

La messa era considerata come “la valorizzaziolla gmia inestimabile
dell’'eucaristia’®, e in seguito, le norme giuseppine nei riguardielearistia,
avrebbero fatto riferimento anche alla confessigm@amentaria. Se nell'eta post-
tridentina la confessione rappresentava un sollide’anima, nell’epoca del
giuseppinismo, essa sarebbe stata considerata zzorpastorale per esaminare |l
fedele, per avvicinarlo e migliorarlo. Nei riguardil vespro, I'imperatore arrivo
fino a fissare l'ora in cui questo sarebbe dovutziare. Fu stabilito che
I'ufficiatura dovesse iniziare alle 17 nella cafgtdell'lmpero ed alle 16 nelle altre
provincie. Con l'ordinanza del 12 dicembre 1785mperatore disciplind la
dispensa di celebrare il vespro, che doveva esffigiato soltanto laddove esistevano
chiese con coro e nella capifdfe La conseguenza di queste riforme significd un
impoverimento della vita religiosa, con ripercussidurante fino ad oggi. Nelle
provincie dove fu introdotta la riforma del serwizilivino giuseppinista, il vespro
occupava un posto molto importante, tanto da traseule altre parti della “Liturgia
delle Ore” che scandivano il ritmo della giornatargica. Se nell'epoca barocca, le
feste liturgiche erano caratterizzate da splendoréasto, che rendeva feconda
l'immaginazione dei fedeli, nell'epoca dei Lumi,derimonie divennero piu semplici,
oserei dire quasi scialbe. La tendenza del giuseppo nei riguardi del culto era di
limitarlo e di iscriverlo in un rigorismo di sorgen razionalista. Attraverso
l'ordinanza imperiale del 13 febbraio 1783, si #itamo le celebrazioni riguardanti i
festeggiamenti dei santi protettori delle chiesee€)o documento stabili che non si
doveva limitare a un solo giorno la festa del padrdella chiesa, ma che fossero
dedicati piu giorni ai festeggiamenti patronalir@®ejuesti giorni avrebbero dovuto
essere fissati fra il tardo autunno e il mese dizmaal fine da una parte, di non
fissare altre feste nei periodi di lavoro, dalfaltper fortificare lo spirito delle
comunita. Le norme liturgiche non esclusero nepprigrocessioni che offrivano

107 Cf. H. HOLLERWEGER, Die Reform des Gottesdienstes zur Zeit des Jodsphia in
Osterreich Verlag Friedrich Pustet RegensbuRggensburg 197@p. 546-549.

108 | 'HORGA, Contribuyii, 22.

199, ibid., 422.
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ai chierici I'occasione di uscire dallo spazio ctudella chiesa per prendere
contatto con il mondo esteri® Nella chiesa greco-cattolica si facevano due
grandi processioni, considerate “tradizionali”, oncasione dell’Epifania e della
Pentecostg’, ma accanto a queste, se ne tenevano anche dortitrarie”, ad
esempio, per la festa del patrono della chiesaard@asione di calamita, quando si
chiedeva l'intercessione dei santi per porre fid@ss€™.

La riduzione del numero delle feste, motivo di langpntroversia, ebbe
una grande influenza anche sull’eparchia grecwlizdt di Oradea. | canonici
dell’'eparchia, nel 1778, furono incaricati a riduir numero delle feste da 38 a 19
allannd™® Tale riduzione si comprende con la tendenza stirieta, alla
testimonianza dell'essenziale, peculiare dell’epdealLumi, all'affermazione di
modalita piu semplici per raggiungere la santigcddo la dottrina imperiale, il
popolo doveva capire la grande verita proclamatadoasione del concilio di
Trento, cioéultus sanctorum utilis est, non necessatfus

Per cido che concerne il servizio divino €& signifim anche I'ordinanza,
emanata il 25 febbraio 1783, che fu adattata db ditlirgico, specifico di ogni
provincid™. A quest'ordinanza, il Concistoro greco-cattolizadeno dedico la seduta
del 26 giugno 1783, dove si discussero le domaralegqaestionario redatto dal
Consiglio Luogotenenzial® nei riguardi del culto. Da questo questionariqsd
intuire 'adesione della chiesa greco-cattolicaistema giuseppinista. Questa cercava i
metodi migliori per rispondere alle esigenze ingdenper mantenere la propria identita
e per rafforzare il suo consolidamento. Nel cootel riformismo giuseppino, il
Concistoro e stato I'organismo eparchiale su cussbntra piu fortemente l'influsso
del giuseppinismo. Il Concistoro sarebbe intervesgicondo delle proprie possibilita,
per far penetrare nell’eparchia lo spirito innovatdel giuseppinismo e dei Lumi.

| rapporti del clero parrocchiale con i ministril delto ed i fedeli delle
altre confessioni furono disciplinati in manierangeale, cosi come vedremo nel
seguente punto, in seguito alla pubblicazione geltante di tolleranza. Ulteriormente
furono elaborate, come osserveremo, leggi piugeexdattate allo specifico regionale.

10 Cf. P. LOUPES Chapitres et chanoines de Guyenne au XVII-XVIli&é&igcle Ed. Ecole des
hautes études en sciences sociales, Paris 1985/ p.

11 cf. Protocollum 268.

12 cf, P. LOUPESChapitres 507-510.

M3Cf, A.N. V. G. C. O, cart. 1354, rol. 1088, ff87Protocollum 15.

14 Cf. H. HOLLERWEGERDie Reform458-459.

15 Cf. ibid., 104.

118 Alla domanda del Consiglio Luogotenenziale: “seesebra il rito romano” il Concistoro rispondei “s
celebra il rito greco”. Alla domanda: “si ricordanbme del Papa?”, si risponde: “soltanto nei gidin
domenica e di festa il Parroco ricorda I'lllustres¢ovo”. Alla domanda riguardante la catechesgsinde
che: “questa si fa secondoREsolutio Normaliundel prefetto di scuola”. Alla domanda: “del tenqgtio
guaranta giorni, quale si chiama andf@gna Sepulchrum ChristjQuaresima], si risponde che: “nella
Chiesa greca si fa similmente”. Alla domanda: “dgegorocessioni si fanno nel tempo dellanno?”, si
risponde: “processioni nella Chiesa Greca non s@nali due allanno [...] una allEpifania e altrdaal
Pentecoste” (cProtocollum 268).
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4. Gli effetti della patente di tolleranza di Giusepe Il nell'eparchia
greco-cattolica di Oradea

La patente di tolleranza religiosa di Giuseppeultrfasmessa all’eparchia
greco-cattolica di Oradea dal Consiglio Luogotemsazdel Regno d’Ungheria di
Pozsony, con il decreto 6983, del 29 ottobre 178lla patente fu presentata nella
seduta del Concistoro del 10 dicembre 1781, e daloueva essere diffusa nel
territorio dell’'eparchia entro il 22 gennaio 17&®&riodo in cui avrebbero dovuto
essere inviate copie alle parrocchie. Come si apigg cosi grande distanza fra la
data di emissione di un documento cosi importanie @ata del suo dibattito in
Concistoro, il dicembre 178%? Ci sembra strano il fatto che, nella seduta del
Concistoro del 10 dicembre 1781, la discussionka geltente non avesse avuto il
primo posto, ma che fosse stata collocata fra dgedi minore importanza, ossia
un caso interno all'eparchia e il dibattito di usso di violenza. Che questo fatto
sia la prova della debole percezione del granderealella patente fra i memobri
del Concistoro? Non possiamo affermare che essstatia volutamente messa in
secondo piano. Si potrebbe invece supporre chetaueportante documento
richiedesse, come gli altri due casi citati, lacdssione alla presenza del vescovo.

Conoscendo il numero delle copie della patenteltéranza dal periodo
della sua emanaziolt& possiamo affermare che dal Concistoro ne padipmchi
esemplari, copiate in una prima fase a mano, erparrocchie. Soltanto nel 1783
apparvero le prime copie stampate. E possibile euctie i preti “uniti” avessero
copiato pochissimi esemplari della patente o cheav@ssero avuto alcun interesse
a rendere noto un documento, considerato pericghesoda loro chiesa, poiché
molti fedeli cattolici di rito bizantino dei villag della parte orientale
dell’'Ungheria, in seguito all'emanazione della péedi tolleranza, cominciarono
a passare all'ortodossia 0 al protestantesimoed#tta, la reazione dei chierici di
Oradea era naturale e si inseriva nell’'opposizigaeerale della chiesa cattolica
del’lmpero a questo documentd Qualunque sia la risposta, perd, & certo che il
documento ebbe un grande influsso sull'attivitd' elghrchia nel periodo che segui
la pubblicazione della patente.

Gli effetti della pubblicazione della patente dildmanza nel territorio
dell’'eparchia d'Oradea sono, in parte, simili a ljugdelle altre provincie della
monarchia, in quanto riguardavano proprio i casambstasig’. Dopo I'apparizione
della patente si nota un vasto processo d’abbandieingreco-cattolicesimo da parte

117 Cf. Protocollum 194-202.

118 Ricordiamo che per I'eparchia greco-cattolica gid@a vigeva la patente emessa il 25 ottobre 1281 p
I'Ungheria.

119 Negli Archivi di Stato di Oradea, nel fondéescovado Greco-Cattolico di Oradegart. 1236, rol.
1063, si trovano 11 copie della patente di tollzeareligiosa.

120 cf, 1. HORGA, Contribuii, 160.

121 Nel nostro lavoro con il termine dipostasiaintendiamo i fenomeni di abbandono della chiesa
cattolica sia di quella romana sia quella unita.
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di fedeli, di comunita e addirittura di alcuni pt&t Benché la storiografia registri
ritorni all’ortodossia, nel vescovado greco-catiolidi Oradea questi ritorni si
verificarono nella seconda meta delllanno 1782 ndoafurono emesse le ultime
patenti di tolleranza per la Lombardia e la Si3iaAlla base dell’abbandono
dell’'Unione doveva esserci anche la non conoscdalta patente di tolleranza e |l
ritardo con il quale questa fu trasmessa nell'dpargreco-cattolica di Oradea.

Secondo un sondaggio commissionato dal Concistoealzzato tra i fedeli,
alla domanda: “Come avete scoperto il Mandato della Majesta che permette |l
passaggio dall’'Unione alla non unione?”, la magpgeme degli interrogati rispose che
avevano “sentito” questa liberta dal pastore o“dascovo” calvinista e dai preti
ortodossi. In questo modo, ci domandiamo se sia dtta I'opportuna informazione
da parte dei preti e dei fedeli greco-cattolicicguitenuto della patente.

In confronto ad altre zone, nel territorio dell’'egfdia di Oradea, & stata
osservata anche qualche specificita a riguardoi deffgtti della patente. In
particolare si registro una forte inclinazione wela ri-calvinizzazione, soprattutto
nelle zone di “campagna” dell’eparchia | documenti trovati in modo particolare
negli Archivi di Stato di Oradea, mostrano che tmeorte tendenza alla ri-
calvinizzazione, fu realizzata tramite i pastorbtpstanti e gli impiegati che
ricoprivano incarichi pubbli¢f®. | pastori riformati presentarono ai fedeli “uhit
patente allo scopo d'attirarli alla chiesa proteta ricordando la “tradizione
calvinista” dei romeni. Nella loro lotta di “richi@o” alla loro chiesa i pastori
riformati avevano un forte alleato nella linguajl@eone dove i romeni erano
passati dal protestantesimo all’'Unione, la linguggiara era piu accessibile come
lingua di culto di quella romena. In queste zorepalla fondazione dell’eparchia
greco-cattolica di Oradea, comincid un processoodienizzazioneattraverso i
sacerdoti romeni trasferiti dalla Transilvania. $eguito alla diffusione della
patente, questi fedeli cominciarono ad allontandatia. chiesa greco-cattolica per
awvicinarsi alla fede protestante.

Trovandosi di fronte ad un processo di cedimentiofedeli, i canonici
greco-cattolici di Oradea operarono per una pitneummprensione del significato

122 Cf. . HORGA, Edictul de tolerani si efectele sale in Ggana (1781-1784)in N. BOGSAN — O.
GHITTA — D. RADOSAV (a c. di)Tentgia Istoriei. ITn memoria profesorului Pompiliu Teado
Presa UniversitarClujeari, Cluj-Napoca 2003, p. 628.

123| a patente fu pubblicata in Slesia il 30 marzo2L@8n Lombardia il 30 maggio 1782.

124 Cf. 1. HORGA, Contribuii, 160.

125 Un caso particolare lo scopriamo nella lettera cmpbpellano greco-cattolico Petru Pop di
Galgspetreu, indirizzate al suo vescovo Moise Drada e il 12 febbraio, in cui egli parla del
notaio pubblico Gheorghe Nagy. Questi era natdebzato e cresciuto nella confessione greco-
cattolica, ma dopo il suo matrimonio nella chidégarmata abbraccio il calvinismo. In seguito esso
incito i fedeli greco-cattolici ad abbandonare libime e a passare alla chiesa “antica” [calvinista].
Nei suoi interventi, fu aiutato dal pastore calstai Ladislau Komiati che, predicava nella chiesa
riformata contro I'Unione e presentava le risolumionperiali riguardanti della tolleranza religiosa
(cf. A.N.V.G. C. O, cart. 1122, rol. 1027, 81, 193, 198).
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della patente e, soprattutto, agirono per una neagginoscenza delle risoluzioni
imperiali in applicazione della patente di tollezane delle chiarificazioni
posteriori, che vennero a “frenare” il processaabdbandono della chiesa greco-
cattolica. Pero fino agli ordinamenti ulteriori @epatente (applicazioni), i chierici
greco-cattolici di Oradea si trovavano di frontecatlimento dell’Unione, senza
sapere come intervenire. Nel periodo fra il maggi@2 e il maggio del 1784 si
ebbe il massimo movimento di abbandono dell’'Uniarejsato generalmente da
una mancanza di conoscenza della procedura, cbhéavegquesto fenomeno. Gli
effetti degli ordinamenti si sarebbero fatti semtdopo il 1784, probabilmente
quando le chiese si resero conto dellimportanzairdi siffatta legislazione. In
seguito alla pubblicazione del decreto imperiafpiardante casi di apostasig®,
I'eparchia greco-cattolica di Oradea avrebbe paEdte posizioni ferme, creando
un avamposto insieme alle autorita politiche cortf@nomeno dell’abbandono
dell’'Unione. Ma fino a quella data la mancanzari procedura precisa nei casi di
apostasia, anche quando fossero stati noti i negli étigatori, impedi I'eparchia
greco-cattolica di agire per frenare o impedirestjueasi, lasciando alle autorita
giuridiche la possibilita di valutazione.

Nella lettera indirizzata il 15 agosto 1782 a ladaion che si trovava a
Vienna da Gheorghe Fagtd di Oradea, chiedeva di intervenire presso la
tipografia Kurzbdck di Vienna perché fossero staim@0 copie della patente di
tolleranza in romeno, con lo scopo di poter farcsmere nell’eparchia questo
documento important®. La fretta di stampare queste copie fece si cHessero
stampate soltanto 70, che furono mandate da Vitandte il sacerdote di Beliu,
losif Racz, nell'ottobre 1782. Similmente & possibile che il numero di tali @pi
fosse insufficiente poiché, il 31 gennaio 17830ladron chiedeva al vescovo
Moise Dragg la somma di 15 fiorini renani e 39 corone, cheprapentavano le
spese per la riproduzione della patente nel numaetle copie chieste
dall’eparchid®. Inoltre, dalla lettera di lacob Aron indirizzaaaGheorghe Farga
il 24 ottobre 1782, sappiamo che una copia stamgdalla patente costava tre
corone. Vedendo la somma chiesta da lacob Arorestovo Dragg possiamo
rilevare che furono stampate 350 copie della patent

Alla fine dellanno 1782, Giuseppe I, in seguitlaaconversione di un
gran numero di fedeli cattolici al protestantesimall’ortodossia, fu obbligato a

128| decreto fu discusso nel Concistoro greco-cattodli Oradea, il 18 marzo 1783.

127 Gheorghe Fars&du nominataprimicerio o cantoree membro del Concistoro greco-cattolico di Oradea.
Fra gli anni 1777-1780 aveva il compito di guiddsd€ommissione per l'investigazione delle infrazioni
canoniche dei sacerdotEbbe anche lincarico dicholasticuso di professore di ritol suoi compiti
contravvenivano il decreto di fondazione dell’epécin cui si prevedeva che lincaricosdinolasticus
fosse ricoperto da un’altra persona (cf. A. N. VOGO., cart. 323, f. 1).

8¢ A N. V. G. C. O, cart. 1355, f. 62.

129 Cf. ibid., 67.

10 Cf. ibid., cart. 1184, f. 88.
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svellere equivoci contenuti nella patente di talfera, decidendo il mantenimento
della confessione cattolica, considerata come ‘@santa religione di Stato”. La
politica dellimperatore benché diffondesse laa@hza civile tramite “uguaglianza
degli acattolici con i cattolici, cido nonostanteaaa di favorire la chiesa cattolica in
rapporto a quella protestante e ortodd$sa’ln seguito, l'imperatore avrebbe
proceduto ad arrestare il passaggio alle diverstessioni decretando l'istruzione di
sei settimane con il sacerdote cattolico per catbe avessero voluto abbandonare la
fede cattolica. In pratica, il ritorno all’'ortoddgsera impossibile. Se non si riusciva a
fermare le conversioni all'ortodossia o al protetgsimo si sarebbe dovuto chiedere
l'aiuto delle autoritd e dell'imperatore: ogni cafato avrebbe dovuto esporre
allimperatore le ragioni per le quali voleva rimigre all'Unione. L'amministrazione
analizzava tutti i procedimenti ed approvava o ménolascio di una proposta
d’abbandono della chiesa greco-cattdfitaQuesto decreto sarebbe stato reso noto
alleparchia greco-cattolica di Oradea il 18 april@83*. Nel contempo si
moltiplicarono anche le controversie fra le comaugiteco-cattoliche e quelle ortodosse
che si sentivano autorizzate ad avere una lorosahiena casa parrocchiale
(canonica) o altri beni, in rapporto alla diminumodel numero dei fedeli greco-
cattolici passati all'ortodossid. Si stabilirono delle dure punizioni per i preti
ortodossi che intendessero accogliere i fedeledstte confessioht.

Il 21 giugno 1782 fu discusso nel Concistoro greatiolico il decreto che
invitava sia i cattolici che gli acattolici ad aséesi da atti illegali e dal fomentare
incomprensioni. Questo decreto sarebbe stato rafforda quello imperiale del 6
maggio 1782, che rendeva noto agli acattolici amen“sono ammessi danni alla
confessione cattolicd®. Dopo la pubblicazione della legge che riguardaasi di
apostasia, i fedeli cattolici che avessero vollibamdonare la loro confessione o
che avessero istigato gli altri a farlo sarebb&st puniti anche con la detenzione.

131 FRANK, Spatmittelalterlichen und josephinischen Kirchestgndnis in E. KOVACS (a c. di),
Katholische77-78.

132 Cf. G. CIUHANDU, Episcopii Samuil Vulcasi Gherasim Ra Tipografia diecezan Arad 1935,

p. 110;Protocollum 260.

133 «Dje 18 Aprilis Lectum ac publicatum est Int. Ex. C. L. Ragio mediante M//ttas Sua SS//Ma in
casibus Apostasiae pro norma Clementer decrevigjusenodi Apostatae fustigationis aut Carceris, aut
allis modis violentis ad ortodoxam Religionem redaogantur; verum in Domo Religiosa, aut alio
congruo Loco per spatiam sex Hebdomadarum medigsstactrinae ad eam revovandi sunt. Quod si
ad hoc faciendum induci nequirent cotum absq. Mestis docentis in Coetum Acatholicorum sub
severissima animadversione nequaqua assumaRtotb¢ollum 260).

134 e prime comunita che abbandonarono I'Unione emalodistretto di Lunca, nelle parrocchie:

Dida, Galgpetreu, Ghenetea, seolt, Sping (cf. A. N. V. G. C. O, cart. 1122, rol. 1027, #52-154,
180-181, 193, 198, 202); nel distretto Leta Maelierparrocchie: Aciad, Bedeu, Vérigf. A. N. V. G.
C. 0., cart. 1123, rol. 1027, ff. 8-10); nel ditveli Beiw;, nelle parrocchie: Petraffiuncuius (cf. A. N.
V.G. C. O, cart. 1122, rol. 1027, f. 214); nedigioni vicini a Oradea (cf. A. N. V. G. C. O.,tdrl23,
rol. 1027, f. 13).

135 Cf, T. PACATIANU, Contribyiuni, 174-176.

3¢ protocollum 228-229.
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Il regolamento degli aspetti procedurali per 'egagdione dell’amministrazione
dei sacramenti appariva essenziale per il mantendraell'equilibrio confessionale,
vero scopo della patente di tolleranza. Questarensimpose soprattutto nelle dispute
concernenti il battesimo, il matrimonio e le sep@tdegli acattolici.

Nel Concistoro greco-cattolico oradeno, I'11 matZ83, si awvio il dibattito
sul decreto imperiale del 16 marzo 1782 vigente igiélesia, secondo cui il
pastore o il sacerdote acattolico che si fosseatooin un luogo dove esisteva
anche una parrocchia cattolica, avrebbe potutedmdte, unire in matrimonio e
celebrare le esequie, pagando al parroco cattditduogo i diritti di stold®”. Il
decreto prevedeva l'obbligo per i canonici e pecldro eparchiale di vigilare
sullamministrazione dei sacramenti del battesimgdeke matrimonio, officiati dai
pastori calvinisti e dai preti ortodossi. La legtisponeva I'obbligo di annotare nel
registro parrocchiale della chiesa unita ogni alitajuesto tipo che fosse stato
compiuto dai chierici acattolicf.

Un influsso maggiore della politica giuseppinista sescovado greco-
cattolico di Oradea lo ebbe la patente del 20 noweni782*, riguardante i
matrimoni, poiché nelle parrocchie dell’'eparchiaistesano villaggi in cui
sopravvivevano diverse confessioni ed a volte sarge difficolta per la scelta della
chiesa dove si dovesse celebrare il matrimoniagitoitlel battesimo per i bambini nati
da matrimoni misti. A questa patente ne sarebbeitaegn’altra del 16 gennaio
1783*° che sarebbe stata resa nota attraverso una diebedinanze con le
specificazioni riguardanti i matrimoni fra le digerconfessioni e i diversi stati sociali.
Come continuazione dei decreti riguardanti il mabmio troviamo I'ordinanza del 20
agosto 1783 che, stabiliva che in caso di matrimonisto fra i greco-cattolici e gli
ortodossi soltanto il prete “unito” potesse celebibsacramento del matrimonio.

I canonici di Oradea scoraggiarono i casi di apista lottarono per |l
consolidamento dell’Unione, attraverso alcune naisahe frenarono i passaggi
all'ortodossia. In tal modo si ostacolava il paggagsia di intere comunita
allortodossia, cosi come successe a Berechiu mrPenel 178%", sia di gruppi
piti piccoli, come avvenne ad feu, sempre nello stesso affoL’eparchia
greco-cattolica di Oradea, come d'altronde ancheallee presenti nei diversi
territori asburgici aveva I'obbligo di comunicaréraverso i suoi sacerdoti alle
autorita civili locali i casi in cui non fosserosaurate le condizioni minime
d’esistenza delle parrocchie in generale e di guadhttoliche, in particolare.

137 Cf. Codice giuseppindl96.

138 Cf. Protocollum 258; A. N. V. G. C. O., cart. 1355, rol. 1089, 710

139 ¢f. J. MUHLSTEIGER Der Geist des Josephinischen Ehereghiéslag Herold, Wien - Miinchen
1992, p. 23.

140 cf, H. KLUETING, Der Josephinismus. Ausgewahlte Quellen zur Gesehitér theresianisch-
josephinischen Reformegwissenschaftliche Buchgesellsch&fgrmstadt 1995, pj21-323.

1l AUN. V. G. C. O.¢art. 1122, rol. 1027, ff. 72, 81.

142 Cf. ibid., 219.
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La responsabilita del clero greco-cattolico di @della trasgressione
delle regole della patente di tolleranza fu reg@atata, all'inizio dell'anno 1783,
tramite i quattro decreti fatti pervenire al vesadw. Fra questi, molto significativo
e il decreto risalente al 26 marzo, che determinavanzioni generali del clero,
nell’ambito delle tensioni causate dall’applicazodella patente di tolleranza in
relazione alla chiusura dei monasteri ed alla seggpone degli ordini religiosi, alla
censura istituita nella corrispondenza con Romaléd tentazione di introdurre
innovazioni nella liturgid. Questo decreto riguardava anche i vescovi eidefia
responsabilita di costoro dinnanzi alle autoritéakelaltre confessiotit. Il documento
fu rafforzato per le diocesi cattoliche, che inwEgad esso ricevevano una vera
giurisdizione nei confronti delle confessioni aolthe . Il coinvolgimento del
vescovado greco-cattolico di Oradea nell'arrestirdenomeno dell'abbandono
dell’'Unione divenne piu accentuato dopo la conazaeati queste leggi, poiché da
questo momento si sarebbe saputo come agire meietiaati e, soprattutto, si sarebbe
ottenuto l'aiuto delle autorita civili locali. Siup notare una certa collaborazione fra
queste ultime e la chiesa greco-cattolica del cayal del Bihor. Se all'inizio della
pubblicazione delle leggi riguardanti I'apostadiaparchia assumeva notizie sugli
istigatori anti greco-cattolici dalle autorita diviocali, in seguito, sarebbe stata
essa ad informare le autorita su simili casi. Anséda patente concedeva liberta
agli acattolici contribuendo “all’avvicinamento” Itk confessione ortodossa a
quella greco-cattolica, tuttavia, si possono oswervdifferenze, non sempre
percepibili in quel momento, che favorivano la shigyreco-cattolica rispetto a
quella ortodossa.

Queste leggi portarono alla moltiplicazione deiidascui preti greco-
cattolici denunciavano al vescovo o alle autoritdlidocali coloro che cercavano
di abbandonare la chiesa greco-cattolica o istigagdi altri a farlo. Cosi successe
anche aSauaieu, dove il prete greco-cattolico si lament@spo il vescovo Moise
Drago del fatto che il prete ortodosso di Apateul Rons&nera intervenuto nella
sua parrocchia istigando i fedeli a passare atlaossi&®. Simili fatti successero
anche nelle localita #esti, Cosdeni, Nojorid, Ghenetea e nella parrocchia di
Velenta, quartiere di Orad&d. Si riscontrarono anche casi in cui i preti avevan
una posizione indecisa, ambigua di fronte all'UeioRicorderei per questo i casi
dei sacerdoti Manasie Popovici 8ancuisul de Beiyg e di Simion Pop sacerdote
di Auseu, che interrogati dal Concistoro, furono trovatipevoli di aver dubitato
nei riguardi dell’'Unione, ricevendocome punizione gli arresti domiciliari per la
durata di tre giorif®. Le stesse accuse furono mosse anche all'arci@etmre

13 ¢Cf. A N. V. G. C. O.¢art. 1355, rol. 1089, ff. 48-50.
144 Cf. ibid., 68-70.

145 Cf. Protocollum 263.

M. A N. V. G. C. 0., cart. 1123, rol. 1027, f. 40.
7 Cf.ibid., 12, 56.

148 Cf. Protocollum 263.
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Vidray dai parrocchiani, che l'accusavano d’avergatiitudine vacillante nei
confronti dell’'Unioné®.

Nell'incontro presso il vescovado greco-cattolidgoQdadea, che affrontd
siffatte spiacevoli situazioni, venne adottatoécrkto del 28 novembre 1783 nel
quale si prevedeva che sarebbero stati dichiamati n passaggi alla chiesa
ortodossa. L'ordinanza disponeva alcune procedbeeavrebbero dovuto essere
seguite in questi casi ed alcune regole che dowexapettare coloro che erano in
procinto d’abbandonare I'Unioff8 Il Concistoro si sarebbe avvalso di siffatte
procedure nei casi di fedeli che avessero volutmationare I'Unione, come ad
esempio ad Oradea, dove furono interrogati secomgestionari sette fedeli che
risposero in modo chiaro di essere autorizzatikdzhadonare laeram religionem
e di passare alla chiesa ortodd3sa

La posizione rigida dell’'eparchia di Oradea, amtatvolte dalle autorita
locali, di fronte ai casi di apostasia, ebbe coigeltato il ritorno al cattolicesimo
di rito bizantino di numerose comunita del teriitodell’eparchid® ed anche di
singole persone; cosa che si verificd anche nalpétale del Bihor®.

L’eparchia greco-cattolica di Oradea, nel suo sf@zmantenere intatto il
numero dei fedeli, venne aiutata dal decreto ingperdel 10 novembre 1783, che
stabiliva un domicilio stabile per i preti acattlie I'impegno di questi di
dichiarare tale loro domicilio alle autorita locali Il decreto proibiva inoltre ai
preti acattolici di spostarsi in altri luoghi, sankapprovazione del giudice del
villaggio. Nel caso in cui il prete avesse volutombiare la sua residenza, avrebbe
dovuto avvisare le autorita locali. Un decreto &ndi controllo delle comunita
acattoliche fu quello del 22 marzo 1784, che prevadla realizzazione di
circoscrizioni che registrassero la popolazionesgmée nei territori, le chiese
acattoliche esistenti e il modo in cui erano spagsentate la patente di tolleranza e
le risoluzioni ulterior®”.

Con il decreto del 6 settembre 1784, fu riconfeemiat proibizione di
celebrare la liturgia all’'esterno della chiesa kasto in casi speciali si sarebbe potuto
celebrare nella casa parrocchiale; cio era valdbeper battesimi, matrimoni e per le
sepoltur&®. Nonostante questa rigorosa legislazione susaisevancora casi di
abbandono in massa della chiesa greco-cattoligistrati soprattutto nelle zone di

149 Cf. ibid., 262.

130 Cf. ibid., 279-280.

151 | e persone autorizzate a passare all'ortodosaizoePaul Popovici, Samuel Vida, leremiesks,
loanes Lanay, Teodor Pop, Teodor Buda, Demetrizs&(@f. A. N. V. G. C. O, cart. 1123, rol. 1027,
ff. 22-23, 81, 134, 136).

152 Fra le comunita che hanno sollecitato il ritorrka @hiesa greco-cattolica sono state quelle di
Finig, Fizis, loank, Vintere (cf. A. N. V. G. C. O, cart. 1123, roD27, ff. 51-52, 53).

1383Cf. A N. V. G. C. O, cart. 1123, rol. 1027, f. 137

154 Cf. ibid., rol. 1355, ff. 87, 99, 10®rotocollum 283.

155 Cf. Protocollum 287.

136 Cf. ibid., 305.
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campagna: Ghenetgj Giris™® Piscolt**®, localita dove fu necessario I'intervento
delle autorita locali per risolvere i conflitti. Fano riscontrati anche casi di
istigazione ad abbandonare I'Unione come quelloptefessore llie Nagy, che
incitava gli allievi “uniti” del seminario diocesarromano-cattolico di Orad&®4ad
abbandonare I'Unione. L'indagine del caso effedudalle autorita locali con la
consultazione dei testimoni, dimostro che Nagycetpevolé®”.

Dopo I'anno 1784 si osservo un piu grande coinvodgito delle autorita
locali, le quali sollecitavano il Concistoro grecattolico a redigere degli elenchi con i
nomi delle persone che, sebbene avessero parteaiairuzione di sei settimane,
avevano ugualmente abbandonato la chiesa greatiezgff. In questi casi, l'eparchia
greco-cattolica di Oradea con il Concistoro, sugano decisionale, collaboro con le
autorita per prendere delle misure piu soddisfapentil consolidamento dell’'Unione,
compilando rapporti e memoriali in cui si evidenaiao i problemi religiosi che non
avevano trovato soluzione. Tuttavia, I'atteggiaroedéi chierici greco-cattolici nei
riguardi dei loro fratelli ortodossi, mutd con @gsare del tempo. Nel Protocollo del
Concistoro si possono distinguere tre periodi,ilgia®condo 'immagine che avevano
i rappresentanti del Concistoro greco-cattolico riguardi dei loro confratelli
ortodossi. Accanto al termine “scismatico” usatwfal 1781, si comincio ad usare,
dopo l'introduzione della patente di tolleranzacten quello di “ortodosso”. Dopo il
1783, il termine usato, divenne quello di “ortodds®ccetto in due casi, nei quali
venne usato ancora il termine “scismati€d”Da quest'esempio si pud dedurre il
cambio d'atteggiamento del clero greco-cattolicas@el confratelli ortodossi, che
potrebbe essere anche una conseguenza di uno sgizibnale che cominciava a
nascere. In aiuto alla chiesa ortodossa sarebivatarii decreto del 14 giugno 1784,
che ammise la fondazione di parrocchie nelle I@cdbbve i fedeli acattolici, dovevano
percorrere piu di un’ora di cammino, per raggiuegéa chiesa della loro
confessione al fine d’assistere alle celebrazimmgichew“. Piu tardi, si concesse
il diritto ai preti acattolici di impartire ai fetlecattolici e greco-cattolici, pero
soltanto in caso di necessita, il battesimo, laasamzione degli infermi e del
viatico, nel caso in cui non si fosse trovato nel@nanze un sacerdote cattolico di
rito latino o bizanting®.

1S7Cf. A.N. V. G. C. O,, cart. 1123, rol. 1027, f. 116

138 Cf. ibid., 101-102.

199 Cf. ibid., 114, 118-119.

180 & da precisare che fino alla fondazione del SentrRomeno Unito di Oradea (30 gennaio 1792),
gli alunni greco-cattolici erano educati insiema gii allievi romano-cattolici registrandosi, molte
volte, fra questi divergenze a causa del rito deile chiese (cf. N. ALBUIstoria Tnwizamantului
romanesc din Transilvania pana 180Q Tipografia “Lumina”, Blaj 1944, pp. 237-238).

161 Cf. Protocollum 117, 120.

1%2¢cf A N. V. G. C. O, cart. 1123, rol. 1027, f. 134

183 protocollum Juridicium Venerabilis Consistorii Epigmlis...

164 Cf. Protocollum 298.

185 Cf. ibid., 306; A. N. V. G. C. O., cart. 1123, rol. 1027, f011
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Si puo osservare che la chiesa greco-cattolicataiost per la politica
imperiale, come sostiene Mathias Bernath, sramentum regfi®, efficace per
l'integrazione dei romeni nell’'lmpero, per mezzad di®rmismo giuseppinista.

La pubblicazione della patente di tolleranza crea muova situazione,
favorendo l'awvicinamento delle due chiese romegeell'ortodossa e quella
greco-cattolica. La Corte viennese sosteneva ginaieone della chiesa ortodossa
in quella greco-cattolica, e lo fece attraverstvie discrete” con lo scopo palese di
fare di questa chiesa una chiesa unita per fiettidli di rito orientale dall’lmper8’. Il
progetto di riunire tutti i romeni in una sola dae senza la prevalenza di nessuna di
esse, fu perseguito anche dopo la morte dell'impereGiuseppe 1l. Un caso molto
significativo avvenne nell'anno 1796, quando daponbrte del vescovo ortodosso di
Sibiu, Gherasim Adamovici, Samuil Micu, il corifeella “Scuola di Transilvania”,
nipote del vescovo Inochentie Micu-Klein (1729-1)8i.confessione greco-cattolica,
avrebbe presentato la sua candidatura alla sedevilesortodossa. Un altro passo per
la riunificazione avvenne a Sibiu nel 1797, quaimdaccasione di un sinodo del clero
ortodosso si propose l'abolizione dei termini “ohite “non unito” e quello di
“scismatico” e si mise in discussione la riunionetwdti i romeni in un ambito
confessionale unitario, sotto la denominazioner@ineni di rito greco”. Ugualmente,
guesto sinodo propose che alla morte del vescoscograttolico di Alba lulia e
Fagaras, loan Bob, fosse eletto un solo vescovo in Traasia che guidasse ambedue
le chiese, attraverso due Concistori e ad una cesione®® Secondo le opinioni del
vescovo romano-cattolico transilvano Batthyany,uafa presentato il progetto, il
piano sarebbe stato buono, poiché attraverso goésazione si sarebbe creata la
rottura fra l'ortodossia romena e quella serbd,temapo stesso sarebbe stato creato un
contrappeso al protestantesimo. Sembra, pero atdh@rogetto sia stato ostacolato
dal governatore transilvano, il protestante GiorBénffy. Secondo il parere di
guest’alto funzionario, sarebbe stato meglio chehiese romene fossero rimaste
separate, poiché una volta unite, sarebbero dieama forza incontrollabit&. In
seguito a quest’intervento del governatore traasity una risoluzione imperiale
del 1800 proibi tutte le azioni di riunificazionell@ due chiese. Elite intellettuale
romena, pero, non rinuncio all'idea di riunificazéo nel contesto d’uguaglianza
delle due confessioni ed il centro delle iniziatigivenne il vescovado greco-
cattolico di Oradea, con a capo il vescovo Samult¥n (1806-1839).

Nonostante le idee di unificazione delle due ahiegappresentati della
chiesa greco-cattolica di Oradea, fra i quali rtamo Ignaie Darabant, loan

166 Cf. M. BERNATH, Habsburgii 76.

167 Cf. I. HORGA, Tradifie si noutate in spiritualitatea romaneasgreco-catoli@ din epoca luminilor.
Episcopia din Oraded=undaa Culturah “Cele Trei Crjuri”’, Oradea 1996, p18.

188 Cf. L. GYEMANT, Miscarea naionali a romanilor din Transilvania (1790-1848Fd. Stiintifica
si Enciclopedid, Bucurati 1986, p. 174.

189Cf. S. LUPSA, Contribuii la istoria incerairii de reunire a bisericilor romangi din Transilvania
la 1798 in Omagiu lui loan Lupg (s.e.), Bucurgi 1943, pp. 497-501.
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Corneli, Simion Maghiar e Niceta Horvéath, contribaio all’'opera di differenziazione

della chiesa greco-cattolica da quell’ortodossa,psir senza creare diversita di rito.
Tale opera contribui ad una perpetua coesionaitiiai rtomeni della Transilvania e

dell’'Ungheria, indispensabile per I'affermazioné plepolo romeno fino alla Grande

Unione del 1918°.

Conclusioni

L'articolo rappresenta un modesto contributo afpepfondimento della
politica di tolleranza di Giuseppe |l indugiand@saitutto sulle conseguenze della
patente di tolleranza religiosa nella Transilvaaiael Partium, particolarmente,
nell’eparchia greco-cattolica di Oradea.

Seguendo I'attivita del Concistoro del vescovadwjltl777 e il 1784, anni
che coincidono con la fine del governo di Maria éser e I'ascesa al trono di
Giuseppe Il come imperatore, si osserva un’eviddigeontinuita. Il numero delle
ordinanze imperiali arrivate al vescovado di Oradakia Corte viennese, fino al
1781 fu assai ridotto, se confrontato con queliodti anni 1781-1784 quando il
numero fu raddoppiato. Il vescovado greco-cattatic@radea, con il Concistoro,
ebbe la capacita di integrarsi rapidamente neldngggio del nuovo assetto
imperiale. Seguendo le ordinanze imperiali in questriodo, osserviamo che
gueste ebbero la finalita di rafforzare l'autordallo Stato nella chiesa, cosa
dimostrata anche dall'impegno dei canonici chejuasto periodo avrebbero avuto
piu obblighi concistoriali che capitolari.

La pubblicazione della patente di tolleranza delieratore Giuseppe I
ebbe un grande influsso sulla chiesa e sulla @tier romeni della Transilvania e
della parte orientale del’Ungheria. Anche se kepeconcesse agli acattolici il libero
esercizio, la chiesa cattolica resto “I'unica clpero nello spirito”. La novita portata
dalla patente fu il permesso di accedere agli icluapubblichi, allinsegnamento,
all'esercizio di mestieri, nel nostro caso, andajleaadetti della confessione ortodossa.
Nei territori sopra menzionati, a differenza dedlee provincie della monarchia, le
confessioni protestanti avevano, rispetto a queltelica, gli stessi diritti previsti dal
Diploma Leopoldinodel 1691, che stabiliva che non intervenisse massoodifica
negli affari riguardanti le confessioni riconoseiuta patente porto alla riconciliazione
delle due chiese romene, quella greco-cattolica quell'ortodossa. Per i greco-
cattolici significo I'attestazione della loro pasize nel nuovo contesto politico e
confessionale formulato dal giuseppinismo e peogtdossi la conferma della loro
confessione e delle eparchie di Arad e Sibiu, apendate e dipendenti dalla sede
metropolitana serba di Karlowitz.

Nell’eparchia di Oradea, dopo la morte del primsoso Moise Dragg
fu nominato Ignatie Darabant (1788-1805). Egli fooudei continuatori del

17011 1 dicembre 1918 ebbe luogo I'unione della Besisia, Bucovina e Transilvania con il Vecchio
Regno Tara Roméanease Moldova) formando la Grande Romania.
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vescovo di Blaj, Inochentie Micu-Klein, attorno ai i raggrupparono i grandi
corifei della Scuola transilvana e gli altri corig spirituali del popolo romeno
della Transilvania.

Fra gli anni 1790-1792, nel vescovado greco-cattalii Oradea, si avvio
un movimento politico, che riuni tutti i romeni geecattolici e ortodossi. A questo
movimento di petizione, le cui richieste sono conte nel Supplex Libellus
Valachorum non erano sconosciute le nuove agitazioni pbéticaccadute dopo la
morte di Giuseppe Il e, neppure, le huove ideeolatie dalla Rivoluzione francese.

Il giuseppinismo rappresentd un quadro favorevolkavaio di un
movimento a favore della creazione di Wlaiesa Nazionalel'idea di creazione
di una Chiesa Nazionale romena, come parte deliesa di Stato” giuseppinista,
fu riavviata anche dopo la morte di Giuseppe llomobbe diverse tappe; piu
veicolata fu [lidea della riunificazione delle dueonfessioni, senza la
preponderanza di nessuna di loro.

La chiesa greco-cattolica romena, nel nostro chsgescovado greco-
cattolico di Oradea, oscilld fra il cattolicesimgsamilatore e le critiche dell’'ortodossia
sotto l'influsso del giansenismo, il gallicanesimb,febronianesimo, Auklarung
cattolico e il giuseppinismo. Lo slancio del rifasmo cattolico nel vescovado
greco-cattolico di Oradea s’iscrive nel movimengllal idee “rinnovatrici” nel
seno della chiesa nel XVIII secolo. Le tendenze ndodernizzazione di
quest'eparchia, pero, come pure l'aspirazione ad gpiritualitd individuale,
contestata dalla parte ortodossa e soffocata galte cattolica, determino il suo
orientamento verso le idee profane. La partecipezidell€lite greco-cattolica al
dialogo europeo avvenne tanto sotto l'influenza alionalismo illuministico,
gquanto sotto I'influsso ortodosso. Durante gli sw@mpiuti nelle grandi universita
europee, il clero greco-cattolico entro in contattm i teologici del tempo, ma
anche con filosofi e scienziati. Si puo osservaiambito del clero di Oradea un
forte influsso delle idee di Heinke, Locke, ThonuasiWolf e Kant.

Lo spirito dell'illuminismo francese ad Oradea ppresentato dalle opere
di Montesquieu e di Voltaire. Questi fecero nasaeek clero greco-cattolico di
Oradea un interesse per la “teologia rinnovatabmribuirono alla nascita di uno
spirito laico. Fra i modelli di clero che sono igitati in modo attivo nel movimento
razionalista, ricordiamo i nomi di Samuil Micu, Ginghe Sincai, Petru Maior,
loan Corneli. Questi cercarono di liberare il cultalle pratiche popolari,
superstizioni e di infondere una nota piu modeAtaaverso i loro sforzi, volti ad
introdurre caratteri latini in luogo di quelli dii€i per la lingua romena, cercarono
di dare al popolo romeno i mezzi d'accesso allaucaloccidentale.

Di conseguenza, il clero, nel nostro caso queleajcattolico, rappresento
per il popolo romeno della Transilvania e dell'Uagh il promotore del movimento
illuminista romeno tra la fine del XVIIl secolo & mizi del XIX secolo.
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Laurentiu D. Tanase,Pluralisation religieuse et société en Roumanal.
~Publications Universitaires Européennes”, seria XXl — Sociologie, vol. 422,
Peter Lang, Berna, 2008, 313 p.

Printre schimbrile survenite in
Romania dup anul 1989, se nuima si
ceea ce autorulagii de fad numete
Lpluralizare religioa®’, spre deosebire de
ceea ce intr-un limbaj mai conviemal n
teoriile moderniitii religioase am fi tenta
si numim pluralism religios”. Catinutul
acestei deosebiri este ilustrat, cuantificat
chiar, sub unele aspecte, prin studierea cu
criteriu sociologic a modului in care este
perceput in societatea roméaneasc
contemporai apariia unor noi actori
religiosi (culte, asocigi, miscari), alituri de
instituiiile religioase tradionale (ortodox,
catolia si protestarf). Competeta
autorului  studiului se poate bucura de
maxim de credit: este titular al catedrei de
Sociologia religiei la Facultatea de Teologie
Ortodoxa a Universiiti din Bucureti,
director al Centrului de Studisi de
Documentare ,Societate, Dregt Religie”
din cadrul aceleih universititi, membru al
Comisiei parlamentare — CNSAS (Consiliul
National pentru Studierea  Arhivelor
Securisitii), iar intre 2001si 2004 a avut
fungia de Secretar de Stat pentru Culte, la
Ministerul Culturii si al Cultelor. Studiul,
structurat cronologic, incepe cu evocarea
genezei campului religios romanesc
contemporan, gengzplasal intre doi
ani-simbol pentru istoria contempoiiaa
Romaéniei: 1918si 1989. Conting cu
constadrile redinamizrii vietii religioase
romangti dupi perioada comunist
incluzand aici studierea cauzelor endogene
si exogene ale dinamicii noilor wairi
religioase, precungsi constatarea a trei poli
ai campului religios la nivelul socksii
romaneti, reprezentg de Biserica Ortodak

Roman, de cultele recunoscute sau de
Bisericile etnice, iar treilea, de noile gaiiri
religioase. Acest al treilea pol, chiar dda
ansamblul poputeei Roméaniei, la data
ultimului  recensmant ngonal, din anul
2002, reprezenta mai fu de 1%, este
totusi Tn crestere, pentru unele gari, cu o
rai anual de pasa la 50% a nusrului
membrilor, spre deosebire de cultele istorice,
care toate sunt in regres numeric (desigur,
pe fondul unui regres global al popida
tarii). Aceste noi micari sunt prezentate
ntr-o clasificare in patru categorii, in ftiec
de orientarea lor confesiodaau religioas

in final, efectele pluralizii religioase sunt
desprinse, pe de o parte, din modul in care
presa ortodax romaneast percepe
fenomenul, iar pe de altparte, din
aprecierile autorului asupra dinamicii fiie
religioase dup 1989, sintetizate n sintagma
de ,logici concuretiale”, mukumita unui
cadru legislativ favorabil. Tn concluziile
autorului, specificitatea religioas societtii
romanati contemporane este distiicins

nu atipié in raport cu contextul european.
El vorbete despre o secularizare
relativa, paradoxadi, pentru & pilonii
ordinii sociale #man ancorg In relgia
Biserica (Ortodox) — Stat, dar in aceja
timp, constat o modernitate religioas
care se construie pe criteriile caracteristice
pietei libere si ale pluralismului, Tn%
intr-un context de tran#@ sociad
dominat de relgile privilegiate Tintre
Biserica OrtodoX, cultele recunoscute
(etnice, Tn majoritatea lor)si statul
democratic. Se falege astfel de ce autorul
prezinti pluralismul religios doar ca pe o
eventualitate a fenomenului actual al
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pluralizarii. Trebuie & apreciem apaia
acestei arti Intr-o limba de circulaie
internaionak si intr-o editu prestigioas,
nu doar pentru valoarea informatia
datelor oferitesi interpretate, cki ca un
argument implicit in favoarea afimii

unei identifti colective care nu este
inclinat s faci abstrade de apartenea
confesional-religioas

CORNEL DIRLE

Michel Remaud, Crestini si evrei intre trecutsi viitor [titlul original, Chrétiens
et Juifs entre passé et I'aveniEditions Lessius, Bruxelles, 2000; trad. Cornel
Dirle], Sapientia, lasi, 2008, 199 p.

Autorul cartii, preot catolic,
membru al Congregiai Fils de Marie
Immaculée angajat de trei decenii in
dialogul inter-religios ntre cgéni si evrei,
cerceltor si docent la Centrul Cgéin de
Studii ludaice din lerusalim, era unul dintre
cei Tn mai msul si realizeze aceast
sintezi a modului Tn care cgtnatatea, n
mod particular, cea occideritas-a raportat
de-a lungul istoriei sale la iudaism, ca
aspectul religios al realifi evreiesti.
intrekirile la care autorulsi propune
raspund Tn paginile acesteiagi, sunt: de
ce indtitura cratina, de la nceputurile
sale, este impregriatle antiiudaism?; cum
poate Biserica (catoli§, asumandgt
traditia, $i se explice cu acedsmnostenire,
ntr-un respectifa concesii féa de propria
sa crediti si intr-o egal libertate in raport
Cu un trecut fa de care asti trebuie § stie
s distaneze?; cum poate ed sontinue pe
calea recunggerii si a reconcilierii pe care
s-a angajat prin ultimul conciliu, apoi sub
impulsul puternic al lui loan Paul II? Astfel
cda In primele capitole ale aagii sunt
analizate condonarile istorice ale primelor
veacuri crgtine, de care se leagceast
atitudine osti fata de iudaismsi chiar faa
de evrei, drept pentru care trebuie operat un
discerdimént Tn preluarea contempoiiaa
traditiei patristice, de exemplu. A doua
parte a 8&rtii, pornind de la Declat@a
conciliaii despre iudaismNostra aetate4),
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ne ofed cateva puncte de reper asupra
unor subiecte @ora Tnwitatura cratina
nu le acordase nicio atém para acum
cateva decenii: refm ntre alegerea lui
Israelsi identitatea Bisericii; ret& poporului
evreu cu pmantul figaduit; sensul pe care
credina cretina 1l poate recunge existetei
iudaismului si perenititii Israelului. Pentru
acest ultim aspect, o leciuidela intertiilor
Apostolului Pavel din capitolele 9-11 ale
Epistolei @tre Romani, ne conduce spre
aceeg atitudine precum a sa Tntdaunui
mister divin: cea de adai@ (cf. Rm 11,33-
36). Finalul drtii raméne deschis
cititorului supus creditei sale crgtine:
,Prin simpla sa existe#, independent de
pacatul sau de virtutea sa, Israel este
semnul viu al unui mister al lui Dumnezeu
care depseste infinit intelegerea noadgtr..

A pretinde @ raspundem la toate intréile

pe care ni le pune existansa ar insemna
si afirmim & nu mai avem nimic de
asteptat. A ne rérturisi neputina de a
explica totul... inseandn in acelai timp, a
ne deschide spergi’ (p. 184). Aparia
acestei #&rti Tn limba romas, dug
cunatintele noastre, marcheaan debut in
acest spectru al teologiei, care, spes fie
urmat de alte apaii editoriale Tn spiritul
perspectivelor propuse Conciliul Vatican
Il asupra rapoffii la religia iudaic.

CORNEL DIRLE
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