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STUDIA THEOLOGICA

DESPRE GANDURILE RAUTATII S| PERIOADA PREG ATITOARE
A POSTULUI MARE

FLORIN BUD AU

SUMMARY. The Evil Thoughts and the Preparing Period of theht The Church is
concerned during the Liturgical year to involvetiaét aspects that can help to the man’s
conversion. In this way, the preparing period ef ltlent will guide the faithful for the
fight he will have against the temptations andstheThis fight that the faithful will have
to carry not only during the Triode period, butoatfuring his entire life, the monks
identified as the fight against the evil thougBtaring the preparing period of the Lent
the three sins or chieftain of the evil are putamt. These ones and the remedies which
the Church proposes are evidenced especially iGdspels of the four Sundays of this
period. This study wants to be an introductionhis spiritual problem as well as an
historical essay to determine the formation ofletsod from the liturgical point of view.

Keywords: Lent, evil thoughts, preparing period, heart, Matim Confessor

. Lupta impotriva gandurilor rele

1.1. Naiuni generale

"Toatdi lupta omului are loc in génduri - spun omiliile htwnicati
atribuite sfantului Macarie cel Mare - pentru @atmateria gandurilor rele".
Izvorul acestor ganduri rekg al tuturor celorlalte ficate care se nasc din ele este
filautia sau iubirea egoistde sine. Toate patimile provin din acedsta.

In "Tratatul practic", Evagrie Ponticul face distiie ntre E&zboiul
demonilor cu oamenii din lumg cel cu monabhii. In acest sens el ardtmpotriva
celor care ttiesc in lume, demonii luptprin lucruri’®. Se poate spune despre acest
razboi @ este unul extern. Impactul cu lucrurile, facercam $ se nast patimile.
Principalul mod de a rezista patimilor pe acestriezste infranarea, renarea la
lucruri. Clement Alexandrinul defige astfel infranarea: "infrnarea este o
dispoziie de a nu depi niciodat ceea ce pare a fi in concorgarcu dreapta
ratiune™. Dar, impotriva monahilor, demonii ldptel mai adesea prin ganduri,

1 Macarie cel MareQmilii duhovnicseti 6, iInPSB 32Ed. IBMBOR, Bucurgti, 1992, p. 122 .

2 |saacSirul, Cuvinte despre nevaii 71, Ed. Buna Vestire, Bag, 1997, p. 312.

3 Evagrie PonticulTratatul practic. GnosticulEd. Polirom, lai, 1997, p. 85.

4 Clement AlexandrinulScrieri, partea a Il-a, PSB 5,Ed. IBMBOR, Bucurgti, 1982, p. 153.
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fiindca lucrurile le lipsesc din pricina singititii.> Acesta este, sadar, &zboiul
gandurilor, adig razboiul care se duce in interigirestesi cel fundamental, pentru
ca el atinge #dacina picatelor.

In aceast privinta, Sf. Maxim Mirturisitorul ne indeami s nu
intrebuinam rau ideile, ca & nu fim siliti sa ntrebuinam rau si lucrurile. Gici,
spune el, de nu vomigitui mai intai cu mintea, nu vordi@itui nici cu lucrul®

Din cele spuse anterior, se poate observa faptatievirata lups se duce
impotriva gandurilor dutatii. Dar, desigur, nu toate gandurile sunt releydd nu
toate sunt un obstacol in calea cug@ai lui Dumnezeu, ci numai cele "care
asalteaz intelectul, pornind de la partea irascib§l concupiscerit a sufletuluisi
care sunt contrare firil Daci gandul &u e simara picatului, gandului bun i se
atribuie paternitatea virtibor.? In inima trebuie cultivate, deci, gandurile buhe.

Pentru a putea face distifecintre un gand simplgi un gand care devine
patima, intr-un mod cat mai clar, @tun text caracteristic al Sf. Maxim
Marturisitorul: "Altceva este lucrul, altceva estaelesul luisi altceva patima.
Lucrul este de pilét barbat, femeie, aug.a.m.d.; Tpelesul este amintirea sinaph
ceva din cele de mai sus, iar patima este iubiezaionali sau ura#ra judecal a
ceva din cele de mai Tnainte. Deci lupta ndasste Tmpotriva patime® Tirania
demonului asupra oamenilor se exéreitai cu seam prin intermediul patimilor,
amintirile pitimase furnizand materia principak gandurilor relé! La randul 8u,
Evagrie precizedz despre aceasta: "Dm@vem amintiri ptimase, aceasta se
datorea faptului & de la bun Tnceput am primit lucrurile Tn noi cuipa; si
invers: despre lucrurile pe care le-am primit in oo patind vom avea amintiri
pitimase. De unde: cel care a Tnvins demoniiatafili Tn treald, nici nu se
sinchisgte de lucirile lor. Cici razboiul nematerial este mai greu decéat cel
material™®. Ficand referire la faptulic "din inima ies gandurile rele” (Mt. 15,12),
el precizeaz faptul @ originea unui gandau nu poate fi nici Dumnezeu nici
Tngerii, nici firea, ci numai demonji hotirarea libei a omuluit®

1.2. Grade ale @runderii unui gand rau in inima
Parintii spirituali rasariteni disting anumite grade alé@tpunderii unui gand
rau n inima.

® Evagrie Ponticulgp. cit.,p. 86.

® Maxim Marturisitorul, Capete despre dragoste,in FR 2, Tipografia ArhidiecezanSibiu, 1947, p. 71.

" Cf. Evagrie PonticulKephalaiagnostica V183, Ed. Guillaumont, p. 253, n Tomas Spidlik,
Spiritualitatea #ésaritului crestin, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 273.

8 Cf. Grigorie al NysseiScrieri, partea |, ilPSB 29Fd. IBMBOR, Bucurgti, 1983, p. 39.

S Cf. Dorotei,inwvisaturile lui Ava Dorotei, XE, InFR 9,Ed. IBMBOR, Bucurgti, 1980, p. 601.

10 Cf. Maxim Marturisitorul, op. cit,p. 85.

" Tomas Spidlik.pp. cit.,p. 276.

2 Evagrie Ponticulpp. cit.,p. 76.

3 1dem, p. 90.
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Mai intai estesugestiacare este "o simplidee sau imagine sugetahintii
sau inimii** de d@tre demon. Dup sugestie vindnsqirea, care se expri in
faptul de a conversa cu gandul sugétat.

n aceast ispitire, gicatul 1l constituie "consititea la piicerea oprit pe care o
propune gandut®. Dupi cum s-a putut observajzboiul kuntric este hdrator in
privinta consingimantului, fiind plasat inainte sau diugcestd’ Sfasitul acestui drum
al ispitei este captivitatea, antrenarea vial@ninimii, patima, un obicei vicios, devenit
o a doua natuf si produs de o lungserie de consitiminte®

Aceast ordine este comurin Risirit'®, dar exist si unele diferere, cum
ar fi de exemplu la Sf. loan &arul, unde ordinea este: sugestie, fingp
consimamant, robie, lugt, patimi.?® Filotei Sinaitul numgte numai patru trepte
ale acestei ispitiri: sugestie, Tnise, robiesi patimi.?*

Din Occident, Tomas Spidlik aminte pe Fericitul Augustin, cu triada:
sugestie, delectare, consens, dar pealéaugstegi el vorbate de lupi, de fapta
pacatoasi, de obgnuinta in &u.?

Sfintii Parinti arafi ca sugestia este cuvant gol, sau imagine a ceea @ ni
intamplat mai de curang care ptrunde in minte. Ingea este cugetarea, cu sai f
de patini la ceea ce ni s-a#@at in minte. Consigimantul este inclinarea sufletului cu
placere spre ceea ce i s-atat. Robirea este o0 siliigi ne consinita arestare a inimi,
sau o statornicaliturare de ceea ce i s-ar fi intamplatpierire a prea-bunei noastre
aseziri. Aceiggi parinti au stabilit & lupta este egalitatea de t®fintre cel care este
ispitit si cel care ispitge, conform greia sufletul ihvinge sau este Tnvins, glgpm 1i
este voia. Tn fine, ei spuri patima este cu adanat viciul care s-a cuiit de mult
vreme in suflei care, prin deprindere, 1-a condus spre o asdebloknuintg cu
pacatul incat de burvoiesi cu pkicere ii devine scla¥.

1.3. Despre cele opt ganduri aléutdarii

"Toate géandurile demonice introduc in suflet reprdizile lucrurilor
sensibile®®: "demonii 1i cunogtem dug ganduri, iar gandurile le cungam dug
lucruri"®®, Aceste considetia l-au ficut pe Evagrie sintemeieze disceimantul

gandurilor pe o bazschematig. "Gandurile cele mai generale, in care se cuprind

14 loan DamaschirCuvant minunagi de suflet folositor, in FR Zjpografia Arhidiecezan Sibiu, 1948, p. 191.
15 54 0 facem saudsnu o facem?

16 Evagrie Ponticulgp. cit.,p. 104.

71dem, p. 102.

18 Tomas Spidlikpp. cit.,p.300

1% |dem., p. 278.

20 |oan Sararul, Scara RaiuluiEd. Amarcord, Timioara, 1994, p. 317.

2L Cf. Filotei Sinaitul Capete despre trezvit FR4, Sibiu, 1948, p. 117.

22 Tomas Spidlikpp. cit.,p. 278.

23 |oan Sérarul, op. cit.,pp. 317-318.

24 Cf. Evagrie PonticulCapete despre deosebirea patimifoa gandurilor,in FR 1,1999, p. 63 .
%5 Evagrie Ponticulpp. cit.,p.82.
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toate celelalte, sunt Tn nd@mde opt. Primul este gandatbmiei; dug el vine cel al
preacurviei; al treilea este cel al iubirii de atigial patrulea este gandul trigteal
cincilea, al maniei; ajaselea, al acediei; ghptelea, al slavei garte; al optulea, al
trufiei. Faptul @ toate aceste ganduri ne tulibsau nu sufletul, ntine de noi; faptul,
ngi, c ele pot veni mai devreme sau mai tarziu, astérnesc sau nu patiniine de
noi".2° Dupa cum precizeazEvagrie, cele trei ispitiri pe care le-a sufesiid In pustiu
au fost, succesiv, cea #&dmiei pantecelui, a iubirii de argirsi a slavei dmrte.27
Aceste trei ganduri al@utitii ar constitui, deci, baza schemei, toate cekelaigandu-
se de unul sau de altul dintre acesteaci'€ste cu neputiai i cad: cineva in mainile
gandului curviei datn-a fost doboréat intdi dédomia pantecelui. Precum nu poate
tulbura ménia pe cel ce nu lagentru manari sau bani, sau slavSi este cu neputia

sa scape de gandul intési cel ce nu s-a lefulat de toate acestea. Scurt vorbind, este
Cu neputim si cadi omul Tn puterea vreunui ganglrda@ n-a fost &nit mai intai de
acele @petenii ale lor® De trei feluri sunt #peteniile diavolilor care se impotrivesc
lucririi noastre. Lor le urmeaztoat takira celor de alt neafi.La randul 3u, loan
Sararul facesi el aceadt distingie intre cele opt ganduri aléutitii: "Cel care a
nimicit trei din cele opt frate mari, impreudncu ele a nimiciti pe celelalte cinci. Cel
care n& nu s-a interesat de acestea, nu poate birui pemid.

Din cele spuse péraici, se poate deducé anii dintre diavolii care cheain
sufletele spre grat prin gandurile cele necurate, aduc cu ei pftatomiei
pantecelui, ali strecoa# in suflet iubirea de argint, in sfasit, altii ne momesc cu
slava de la oameni.

2. Perioada pregititoare a Postului Mare

2.1. Nqgiuni generale

Timpul care cuprindsi perioada predfitoare a Postului Mare, se nugteeal
Triodului si tine de la Duminica Vamalui si Fariseului, cu tei #@tmani inainte de
inceputul Postului Mare, pata Duminica Pstilor, avand un total de zecépgamani.
Primele trei 8ptamani din aceastperioad alcituiesc vremea de prage sufleteast
in vederea inceperii Postului Mare, iar restukajge dptamani - adid insui postul
Patilor - este vremea de prge, prin podintd, postsi rugiciune, pentru marea
sirbitoare a invierii, precedatle amintirea Patimilor Celui ce satignit pentru not”

Triodul este compus din treiapi: perioada pregitoare, Postul Mare
propriu-zissi Saptaméana Mare, care 1l introduc, treptat, pe credin@mogiga ntru
Hristos paa in punctul ei ultim, Cruce¥.

26 |dem., p. 43.

27 Cf. Evagrie PonticulCapete despre deosebirea patimifoa gandurilor,in FR 1,1999, p. 62.
%8 |bid.

29 |dem., p. 79.

%0 |oan Sérarul, op. cit.,p. 406.

31 Ene Branite, Liturgica generat, Ed. IBMBOR, Bucureti, 1993, p. 134.

32 Makarios Simonopetritullriodul explicat,Ed. Deisis, Sibiu, 2000, p. 292.
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Structura actual a Triodului fistreaz urmele principalelor etape ale
constituirii ciclului liturgic mobil, reveland, Tacest mod, profunda continuitae
armonie care auitiuzit complexai agitata istorie a cultului bizantin.

Originea triodului se confurictu cea a postului prétgtor in vederea Reelui.
Para n sec. lll, acest post pascal avea lungime viédjatbugi comunititi, cel mai
adeseori limitandu-se la o zi sau ddnainte de R#e3® Cu cat distara de epoca
apostoli@ va crgte, cu atat necesitatea pudfic pentru pregtirea cu vrednicie n
vederea Rgelui se va impune cs corolar al martiriului. Aceastinflacirare in ce
priveste extinderea postului se lega de derifieciruia de a se uni cu Hristos, nu
numai in patima Sa, daf in toate episoadele viesale gimantgti. Ca urmare a
acestor practici, de nhalpiosenie, postul pascal n-a intarziatse extind para la cele
40 de zile, care altuiesc asizi Postul Mare propriu-zig imitarea postului lui Hristos
in pustiu** Tn timpul perioadei cuprinse de la extindereaylosSiptimanii Mari pas
la fixarea Postului Mare , bizantin, actual, fix@duratei postului a variat mult, fiind
condtionat atat de rauni spirituale casi istorice.

Asadar, trebuie & distingem intre ngunile istorice ale instituirii
Duminicilor si perioadelor, cai ale celor trei ptimani pregtitoaresi ale fungiei
lor spirituale. Odait intrate n Triod, acestea au fost asimilate ansaloib putand
dobandi o semnifiaée extrem de diferit de cea pentru care au fost instituite.

Potrivit cercedrilor de specialitate, se poate stabili perioadéndbegare a
Triodului intre sec. VII-IX, mai atligandu-i-se unele camt chiar prin sec. XIV*®

Astfel, perioada preijtoare s-a extins progresiv de la a opfatasnara de post-
actuala #ptimari a Lasatului de brariz- pard la a zeceaaptamari nainte de Rge,
instituita definitiv abia Tn sec. Xllgi care a completat ciclul actual. Dar, ih planul
fungional, adi@ al iconomiei spirituale a Triodului, trebuie mesle la Duminica
Vamsului si Fariseului paa la Duminica lasatului de brarizpentru a itelege cum
anume aceasperioad, instituii initial din rgiuni mai cu seaghpolitice, s-a armonizat
cu ansamblul Postului Mare, ca o pittig treptai in vederea postuli pogiintei.'®®

In acest studiu trebuiesaar, & distingem intre aspectul istoric, care picde la
Saptamana lasatului de brariz mergand péhla adiugarea find a Siptamanii Vameului
si Fariseuluigi aspectul spiritual, care Thcepe adait Duminica Vamgului si Fariseului.

2.2. Determinarea istori¢ a perioadei predtitoare a Postului Mare

Potrivit cronografiei lui Teofan (scisntre anii 810/811-814/815)aftamana
Lasatului de carne ar fi fost institaitn sec. VI. Astfel, poporul Constantinopolului
ar fi impus imgratului lustinian postirea unefigamani suplimentare, #bhandu-se

33 Cf. Irineu al Lyonului, la Eusebiu al Cesardsioria bisericeasé V, 24, 12, in Makarios Simonopetritul,
op.cit., p. 293.

34 Makarios Simonopetritubp. cit.,p. 20.

35Todor Nichifor,Despre genezg prezepa Triodului in Biserica noasit in MA, nr. 4-6, Sibiu, 1970, pp.
280-294.

38 Makarios Simonopetritubp. cit.,p. 294.
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spontan de la carne, contrar ordinelor dmapului®’ E probabil @ termenul de
"Duminica Lasatului de carne",asnu espundl actualei sptimani, a houa Thainte de
Paste, ci ¢ fi ocupat locul "Duminicii lasatului de brariZ, pregitind astfel instituirea
definitiva a giptamanii Lasatului de brariz incadrate de aceste daduminici®® Mai
corect, Sinaxarul Triodului situefzingi, aceast introducere in epoca lui Heraclie,
semnalandu-seacadevratul motiv al extinderii perioadei prégoare si in zelul
credinciailor de a se predi cum se cuvine in vederea Postdfui.

in acea epag disputele intre adép unui Post Mare, deapte sau opt
siptimani, au atins apogeul in Palesfifd&ste vorba despre sistemul dugare se
calculau zilele de post. Astfel, se distingeauadsisteme principale de calcul: sistemul
palestiniansi sistemul antiohian. Sistemul de calcul palestinieuprindeasase
saptamani ale Postului Mare, incluzdnd Tn acestegptiana Maresi zilele
nepostitoare, oprindu-se in Joia Mare, pgnd, astfel, distin@ intre Postul Marei
postul pascal originar, de domile. In evaluarea celor 40 de zile, acest sisteroalcul
lua in considerare mai degiabtervalul de timp decat zilele efectiv posfiteproape
in acelai timp s-a constituit sistemul de calcul antiohieare excludea din cele 40 de
zile, zilele nepostitgi postul pascal. Acesta lua in considerare numelezde post
efective, contribuind, prin acest fapt, la preluegiperioadei prétjtoare in vederea
Pastelui astfel incataso fac sa corespund celor 40 de zile ale Iui Hristos Tn pustie,
distincte de Sptaméana Patimilor. Localizat mai intai in Asia Mlig Constantinopol,
acest sistem de calcul n-a intarziafirdocuiasé tipul palestinian, extinzandu-se, n
cursul sec. IV-V, in intreg &Riritul bizantin®?

Totusi, aceast siptimara de pregtire in vederea postului s-aagtrat
fiindca permitea armonizarea practicilor Constantinopaluiu lerusalimului si
convenea perfect credingilor care voiau % se prefiteasé treptat in vederea Postului
Mare. La Constantinopol, aceasiptaimari de pregtire s-a vzut acum Tncadratde
vechea "Duminig a Lasatului de carne$i de Duminica lisatului de brariz care
Tncheia gptamana de preire, servind astfel drept deschidere solémmostului.

n sec. IX-X Constantinopolul a fost centrul inegerioada préjtoare s-a
extins cu ing dow siptamani suplimentare. i@siumai in sec. Xll aceasta din urgi-

a gisit definitiv forma actual prin introducerea Duminicii Vangelui si Fariseului*®

E greu destiut dac temele acestor déuduminici, Judecata de Apgi
Izgonirea din rai, au fost legate de eleaide la originea lor. Lectura din Mt. 25,
pericopa evanghelicdespre Judecata de Apoi, ssgte la Constantinopol in sec.
X, pentru Duminica Esatului de carne, dar Duminicaidatului de branizera pe
atunci inchinat memoriei marilor ajratori ai credinei impotriva monofizitismului,

57 Karabinov |. Postnaia TriodSkt. Petersburg, 1910, p. 292, in Makarios Simanitydeop. cit.,p. 295.
38 Rahlfs A. Die alttestamnetlischen Lektionen der griechiesdtierhe, in, Makarios S.op. cit.,p. 295.
% Triodul, ed. VII, Bucursti, 1970, p. 35.

40 Cf. Rahlfs,ort. cit., p. 110, Tn Makarios Simonopetriralp. cit.,p. 295.

1 Makarios Simonopetritubp. cit.,pp. 20-21.

“2 Karabinov,op. cit., p.15, in Makarios Simonopetrirup. cit., p.21.

“31dem., p. 21.
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DESPRE GANDURILE RUTATII S| PERIOADA PREGATITOARE A POSTULUI MARE

Flavian si Leon, Marciansi Pulcheria, fund in realitate o pitige Tn vederea
sarbatorii restabilirii cultului icoanelof?

Putem, deci, presupuné autorii Triodului au dat Duminiciiabatului de
branz o semnificde adaptat introducerii in Postul Mare, inspirandu-se din
duminica anterioarsi completand tema eshatologjia acesteia, printr-o evocare a
celeilalte extremiti a istoriei mantuirii: astfel asociate, sfiful si originea
timpului preditesc recapitularea timpulsii istoriei in perioada Postului Mare.

Spre sfégitul secolului I1X, manuscrisul Patmos 266 al Tywiatui Marii
Biserici indici, pentru perioada prégtore, nu numai S&mbetelg Duminicile
Lasatului de brénisi ale Lasatului de carne, dar o "Duminica Tnaintea lsatului
de carne", avand ca leciurevanghelid parabola fiului risipitof® Aceasi
preocupare a bizantinilor de a pidntrarea in Postul Mare, prin ddgiptamani
de post paial, s-a extins deopotriwi la 0 pregtire spiritual.

Perioada pretiitoare e, gadar, structurdtdup imaginea ciclului complet
al Postului Mare in daucupluri simetricesi complementare, randuite astfel n
vederea infrii treptate in post®

2.3. Pregtirea spirituald

Parabola fiului risipitor rezuintoate etapele convertigi ale poaintei, cerute
in timpul Postului Mare. incepand din sec. Xl, etost completdét de memorarea
parabolei vamgilui si fariseului, a érei importarga spirituak o vom evoca mai jos.

Parabola vamilui si fariseului §i dobandste intreaga valoare in
iconomia spirituad a Triodului. Aezat la intrarea in Postul Mare, ea 1l previne pe
credincios impotriva slavei grte, la care l-ar putea expune eforturile sale
ascetice. Ca intreaga cateh@nnografic, invatatura despre smerenie are rolul de
a echilibra regulile postuluji ale ascezei, pe care le prevede tipicul, punénd 1
evidena dimensiunea lor spiritual Aceasta pentruacfariseul era intr-adév un
dreptcare postea dawzile pe dptimari si paizea Legea,sa cum un crgin zelos
ar putea pzi cu strictge regulile tipicului, dar s-a umplut de siadesart,
slavindu-se cu faptele sdfesi judecand pe aproapel#us vamagul®®. De atitudinea
aceasta trebuieigugim inc de la inceputul parcursului asc&tjgpentru a putea
primi darurile spirituale ale virtior, pe care le vom fi practicat in timpul Posiulu
Mare, ele trebuindinute ascunse in inir’, evitind cu toat atenia judecarea
aproapelut'. Slava dgarti este o patiti care 1l pandge pe crgtin de la inceputul
pari la sfasitul postului.

j: Le Tipikon de la Grande Egliseq. J. Mateos, Roma, 1962, pp. 213. 8-9, in Makariosp. cit.,p. 296.
Ibid.

46 Makarios Simonopetritubp. cit.,pp. 296-297.

47 Duminica Vameului si Fariseului (Utrenie cantarea 7 stihira 3)

8 Duminica Vameului si Fariseului (Utrenie cantarea 9 stihira 3)

49 Duminica Vameului si Fariseului (Utrenie cantarea 6 stihira 2)

%0 Miercuri siptimana IV (Vecerniec Doamne strigat-am stihira 2)

51 Rugiciunea sf. Efrem, Duminicaisatului sec de carne (Utrenie Laude strihira 3)
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Faptul @ evocarea acestei parabole e prezémtidiomelele Sptamanii a
IV-a din Postul Mare, nu este o sira@ritare a structurii primare a Triodului; ea
aduce aminte de necesitatea ob&d@insi persevetrii in fuga de slava darti a
fariseuluisi in imitarea smereniei vamdui. Cici dreptultrebuie 4 fie din ce in ce
mai atent & nu se siveasé pe sine, atribuindgi-siesi virtutile®.

Nu numai la Tnceput, ci n tdajperioada Triodului, ascetul trebuie, prin
urmare, 8 invge % imite smerenia vangalui: "Sa nu ne rugm, frailor, ca fariseul,
caci cel ce se ingl pe sine se v-a smeri; & 8e smerim Tnaintea lui Dumnezeu ca
vamaul, prin postire, strigand: Dumnezeule, milosfteeTe spre noi fTatosiil" >>.

Incepand din Duminica Fiului Risipitor, adicdin a doua duminic a
perioadei pregfitoare a Postului Mare, fiecare gtiea trebuie & se identifice
spiritual cu fiul risipitoP*, spre a parcurge personal etapele intoarceriiuiaes
Tatfil in timpul Postului Mare.

Pentru imnografii bizantini, Postul Mare e Tnaitéetoate "vremea paiotei"”.
Cainta e atat de strdns uhitu postulsi asceza, incat expresiile "vremea foei",
"vremea infraarii" sau "vremea postului" sunt echivalente. #g@ este inima
spiritualititii Triodului, fiindci ea este "Imriteasa virttilor"®,

Termenul poginta exprimi Tntoarcerea totala fapturii care revine la
Dumnezeusi sintetizeaz un ansamblu de atitudini sau seaeersuccesive.
Corstientizarea girii sale de pcitos 1l conduce pe cgin si fac o prima miscare
de Tntoarcere la sine, ducandu-1 apoi la convestiteintoarcerea la Dumnezeu (ce
constituie propriu-zisdnta) pecetlut apoi de rarturisirea facatului siu. Cagatul
acestui parcurs este iertarea dumnezgjaacordat in limbul marturisirii, si
restaurarea credinciosului in demnitategiati a lui Adam. Aceadt invatatura
despre patinta apare in mod clar in parabola fiului risipitorfleetandu-se, apoi,
in cea mai mare parte a Triodului. Dobandindstionta stiri sale de pcatos, fiul
risipitor isi aduce aminte de bunurijede fericirea de care se bucura laltaiu.

Pacatul e un exil din rai, adicdin intimitatea cu Dumnezeu, dgrunul al
omului din el nsgi. Duminicile Fiului Risipitorsi Izgonirii din Rai Indeami pe
fiecare credinciosassi dea seama, inainte de a intra in Postul Mareprdpria
depirtare de fericirgi de exilul g Tn @mantul patimilor.

Astfel, una din constantele evg@ki liturgice fiind prelungirea perioadelor
prin dubkri si imitatii, cele dod Duminici ale Fiului Risipitorsi, respectiv ale
Vamesului si Fariseului apar limpede ca o dublare a cuplulisdtului de carne -
Lasatului de brang dar aplicate la un nivel diferit, prtifea spirituad si
interioati completandi precedand pregjirea exterioat, ascetig.

52 Makarios S.pp. cit.,p. 61.

53 Duminica Vameului si Fariseului (Vecernie Doamne strigat-am stihirai {Jtrenie Laude stihira 1)

54 Toate troparele canonului DMFR sunt la persoasiagular: "Eu sunt fiul risipitor” poate spune eric
credincios.

%5 Luni siptimana branzei (Utrenie cantarea 8 canonul 1 stiira

58 Duminica Lisatului sec de carne (Utrenie la Slav
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TEOLOGIA SAMBETEI MARIIN  AD INFEROS

ALEXANDRU BUZALIC

RESUME. La théologie du Samedi Saint dans Ad inferd¢otre Seigneur descendit
aux enfers avant Sa résurrection pour recherch@ntes des justes qui étaient retenues
sous la terreattendant leur rédemption. Le texte latin du Crditiojue Notre Seigneur
descendiad inferos(vers les parties inférieureg):été crucifié, est mort, a été enseveli,
est descendu aux enfdestroisieme jour est ressuscité des m@eon St. Paull est
monté, qu'est-ce a dire, sinon gu’ll est descengisiedans les régions inférieures de la
terre ? et celui qui est descendu, c'est le mémesfjaussi monté au-dessus de tous les
cieux, afin de remplir toutes chog&ph. 4, 9-10). Le catéchisme dans l'article 683 d
Le séjour des morts ou le Christ mort est descdiijture l'appelle les enfers, le
Shéol ou 'Hadés parce que ceux qui sy trouvent gavés de la vision de Dieu. Tel est
en effet, en attendant le Rédempteur, le cas dinwes que Jésus-Christ délivra lorsqu'il
descendit aux enfers. Jésus n'est pas descendunfaux pour y délivrer les damnés, ni
pour détruire I'enfer de la damnation, mais pdogrker les justes qui 'avaient précédé.
Ainsi Il ouvre les portes de Paradies et rétatielde eschatologique qui régne dans
I'Epoque de I'Eglise. Cette expérience, au courdadeelle les ténébres de I'état de
péché sont éprouvées par Jésus, confere a laldgiistson caractére unique et fonde du
méme coup sa dimension sotériologique universedevient alors possible de déduire
Funiversalité de I'espérance chrétienne a pamir'dmour qui seul éclaire et rend
possible la croix rédemptrice.

Keywords: theology, soul, ad infernos (in hell), Christolo®®edemption

» Introducere

Tn mod concret mantuirea se actualizetzistorie prin misterul pascal al
patimii, motii si invierii Domnului nostru Isus Hristos. Acest adede credim se
bazeaZ pe evangheliile canonice, dar este prezentattididén scrierile apocrife
dedicate patimii, moii si invierii, fiind preluate prin gesturi, texte liwice si
ceremonial in Sfanta Liturghig Tn utrenia pascalcare se celebreain ritul greco-
bizantin. Chiar dattradtia apocrifi nu si la baza dezvditii teologiei, ne ofet o
imagine de ansamblu mult mai larglecat simpla trecere in revisa reladrilor
canonice, retranse din necessitate la elementefe elmirdi orice tendif
mitologizani. Teologia nvierii beneficidzde o cheie interpretativoferita de textele
apocrife referitoare la coborarea lui Isus in imfeacest evenimenidand parte din
logica mantuirii: biruita asupra mdai, infrAngerea iadului, eliberarea dtitgp
Vechiului Legiméant, deschiderea Raiului, tierea epocii Bisericii care costituie
partea final a iconomiei mantuirii pa&hla a doua venire in glorie a Mantuitorului.
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» Traditia mitologica a coborarilor in infern (katabasi$ si “descrierea
lumii de dincolo” in diferite tradi tii apocrife veterotestamentare

In miturile anticesi Tn unele tradii din religiile lumii Intalnimsi descrieri
a unor descinderi in lumea umbrelor sadramurilor locuite de sufletele, spiritele
sau umbrele stmasilor, oferindsi o geografie mitologit a “lumii de dincolo”. Tn
samanism intalnim frecvent dialogul cu lumea de diocsunt descrise “urcarea
treptelor” care duc spre cer, etc.

Tn ambientul extrabibligi extraiudaic cele mai semnifcative descrieri ale
taramurilor de dincolo le ntalnim Tn mitologia Egidi antic, Tn& totul in
contextul politeismulugi eshatologiei religiei faraonildr.

Insi mai apropiate din punct de vedere tematic surtiddrile” —katabasis
descrise in Odisead Eneida. Odiseea descrie o lume sitbfntean, suflete care
subzisi n acest “loc” intr-o forr quasi-fantomati; cu ocazia uneia dintre
cilatoriile legendareifcute de Ulisé.

Ulise nu “coboat” pur si simplu si nici nu face o #latorie miraculoas in
Hades, ci &/areste un ritual prin care face vizibillumea spiritudl, nevizuta. La
indemnul vijitoarei Circe el dorge $i se consulte cu vizionarul Tiresias pentruisi g
drumul de intoarcere spre &agjunge la marginea lumii — in Ocea#izi#t de unii ca o
trecere dincolo de stramtoarea Gibraltar — ColedoeHercules, de gilca o sivasire a
unui ritual mistic care 1l introduce in caseleH#dessi a Persefonei); doar aici i va fi
posibil dialogul cu sufletelegposailor. El particip la realitatea lumii umbrelor printr-un
ritual prin care aducg niste ofrande necesare fadilit dialogului: safi o groag, toarra
lapte, miere, virsi apa, aduce jertf in faina si sacrifica un berbeci o oaie neagdgr
(sé&ngele, ca principiu al vie fiind necesar acestor ,intragi’ temporare) astfel incat
sangele &se scurg in groaf. Astfel, prin acest ritual, staljte un contact cu sufletele
care pot fi vizutesi auzite, Ulise vorbind cu un ingor care tocmai murise in casa lui
Circe, Elpenorsi bineirteles cu Tiresias. Tagrintre umbrele care se peririil vede pe
Ahile, Aiax, Herakles, se intalste cu mama sa, Anticleia, aflanal aceasta a muri
alte nouiti din Ithaca, dasi cu personaje legendare precum Sisif, Orion, Btate
aceste suflete sunt impraynefiind separate in futie de faptele lor bune sau rele, cu o
subzisters misterioas si aparentra nici o finalitate, §i actualizeai potenele cognitive
(isi amintesc evenimenteleiite) ingi nu cunosc decat ceea ce s-a intamplai péan
momentul mati, sunt interesate de lumea exteriogisi nu pot comunica cu aceasta.

Cealalt ,coborare” celekr o intalnim in ambientul roman prin Eneida,
Vergilius (70 — 19 1.Hr.) descriindu-neilatoria lui Eneas Tnatamul motilor.®
Eneas ptrunde in mod concret n Infern, intr-o lume sibfntead situat
dincolo de mlgtina Aheron de langCumae — Campania, pentru a-1 vizita péltat
siu, Anchises. Eneas cere sfatul Sibilleeste obligat & execute o serie de rituri

1 loan Petru CulianuCaldtorii in lumea de dincoloEditura Polirom, 2007.
2 Homer,OdiseeaXI.

3 Vergilius, Eneida VI.
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care &-i permita coborarea n Infern, fiind cetient ¢ Tn mod normal este vorba
despre o d@atorie fird intoarcere, fiind maigor de intrat in Hades decét dsite
Infernul are un vestibul (loc al umbrei nidbki angoasei) care se s§égte pe malul
raului Acheron peste care lurguh Charon duce sufletele ,pe malul dalt”.
Sufletele ,ateapt” trecerea ,dincolo”, dvarirea ritualurilor funerare fiind necesare,
in caz contrar avand daticit ,0 sué de ani” intre lumea celor vii, in care nu se mai
pot intoarcesi lumea de dincolo. Este interesanaloarea arhetipala apeisi a
tarmului ,de dincolo”, imagine pe care o intalnimdescrierea multor experigncare
privesc contactul cu lumea spiritadh care subzistsufletele.

In versiunea lui Vergilius subzisten post-mortem este n#a si de
pedepse pentruapatele 8vasite: Infernul este compartimentat in fuiec de
gravitatea pcatelor dvarite, in Infern se all judedtorul Rhadamanthus care i
supune la cazne (rostogolirea stancilor — mitul Sisif, sfgiereasi suferinele
quasi-fizice, nsingurarea, etc.). Dumgum 1i povestge tatil siu, sufletele
paciatoase sunt purificate prin sufeggte din Infern, devenind capabile de a
patrunde n starea de fericire (ideea degsp prin suferins).

Infernul suferinelor este degptit de un zid de o campiile celor fetici
Sufletele celor ce au dus o dianorak se affi ins intr-o subzistegd fericita, In
Campiile Elysee, undssiicontinud activitatile din timpul vigii intr-o lume idilica,
vesnic verdesi inflorita, cu @duri si coline, sub un cer pe careafiiceste un alt soare
si alte stele, deci intr-o lume care transcendeexxssistorié. Aici curge raul Lethe,
apa uifirii. Vergilius accept ideea reincadmii, sufletele care se reintorc pénpant
fiind lipsite de orice amintire datafifaptului G au ut ag din raul Lethe. Aceast
descriere 1l va influgasi pe Dante Aligheri in descrierea lumii de dincolo.

In ambientul iudaismului biblic (de dinainte de $tois) avem dautipologii
ale lumii de dincolo. Vechiul Testamasmtcrierile canonice ne descfheolul o lume
subgimanteas a motii, intunericului, imaginea acestuia evoluand inpti Sheolulse
afla ,in cele mai de jos alegmantului” (Psalmul 62, 9), este ,loctnmotilor” (dupa
cuvintele lui lacob din Facere 37, 35jinyitul intunericuluisi a umbrelor mati, tara
de ntunericsi neoranduia unde lumina e totuna cu bezna” (lov 20, 21-22glei
petrecute Tn intuneric find multe (Eclesiastul &1,

In lucrarea apociif Cartea lui Enoh(varianta etiopiancare traduce probabil
un text din secolul al lll-lea THr.) intdlnim desrea unei @atori mistice in cer, Enoh
fiind dus de Tngerigsvadi tronul lui Dumnezeu aflat dincolo de un zid destad, intr-
un palat de cristal Tnconjurat deédiri, dupi care vede marginile lumii unde sunt
pedepsite dupmoarte sufletelegoatoasesi ingerii cizugi. Varianta slavoi, mai tarzie
(redactat cel mai probabil spre sfiul secolului | THr.), descrie existena ,sapte
vazduhuri” in care subzentititile spiritualesi sufletele &posailor: primul cer este al
Ingerilor responsabili de tot ce se petrece Inlgamantesc (fenomenele atmosferice),
in al doilea cer sunt pedepdingerii decizut, al treilea cer este al sufletelor celor ¢ura
dar aici aresi viziunea in oglind a Infernului, al patrulea cer este al corpurileregi
(o influena a viziunii cosmologice geocentrice care sitdeearpurile cergti ntr-o
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guinta-essentia in al cincilea cer se #fbpiritele care s-au revoltagitlri de Lucifersi
asteapt pedeapsa divi) in alsaselea cer sungtile ingerati si puterile care vegheaz
la ordinea lumiisi in ultimul — alsaptelea cer, simbolul perfamii, desivasririi — se
afla suita lui Dumnezeu altuita din Ingerii care i slujesc. Aici Enoh priste, conform
scenariului artilor apocrife, o serie de Tagituri tainice pe care le consemng@zainte

s fie ridicat cu trupul la cer, ultimul fiind un emienent prezengi in relatirile din Biblia
canonié (Facerea 5, 18-24) care vorbesc despre faptthoh ,a fost luat de Domnul”.
Este de meionat faptul & Enohsi llie apar Th evenimentele legate de a doua venire
lui Isus, in glorie, avand de Tndeplinit misiuneaalse confrunta cu Antihrist a-i
converti pe evrei, astfel fiind expligatidicare acestora cu trupul la éer.

Un alt apocrif care descrie lumea spiritijade data aceasta dupn text
grecesc, estépocalipsa lui BaruchConform acestui text, in timpul captiii
babiloniene, profetul Baruh are o revwedai se arat ingerul Phanuel care il poart
ntr-o cilatorie prin ceruri, conducandu-l mai intai la firmamtul ceresc (marginile
cerului fizic), apoi la apele de deasupra acegtaigele cele mai presus de ceruri”
cf. Psalmul103, 3)si la un loc de supliciu. Acest loc este compartitaencerul
constructorilor Turnului Babel, cerul celor ce aaryncit construirea Turnului
(care iau indtisari zoomorfe), in al treilea cer este yarpe/dragon/balaur n
pantecele #ruia sunt ricinai cei condamni la chinuri. incepand cu al patrulea
cer se afl cei virtugi, Tnaripai precum psarile, urmeaZ cerul in care se afl
Soarele intr-un car de foc condus de un persorajdnat, purtat de patruzeci de
ingeri, iar in al cincilea cer accesibil lui Barusk afi Arhanghelul Michael,
condudtorul ostilor cereti, care duce in mainile sale spre Dumnezeu meritel
sufletelor pioase (sub forma unuisczu flori). Pe poarta pe care iltArhanghelul
Baruch nu poate intra, fapt pentru care este abdigse Intoard pe @mant.

Apocrifele veterotestamentare trebuie interpretatepiritul misticii iudaice,
fiind lucrari cetin de un anume tip de profetism, care accégtomene extraordinare
si practici ezoterice sau tehnici psiho-somaticg@aocare a extazulditoate in afara
profetismului legitimsi unic ca fenomenologie fade toate celelalte religii.

in sintezi, putem observa ic toate @latorile Tn lumea de dincolo,
geografia &ramului umbrelori descrierile din literatura iudaiapocrifi se opresc
la simpla vizi, vedere, experigh extati@ care nu schimbnimic din realitatea
mottii. Cartile canonice descrisheolulca un &rAm al umbrelor, nedifergat, o
ntrezirire a segregii dintre sufletele celor buni rai, posibilitatea jertfelor pentru
eliberarea sufletelor din chinuriigheoluluiintalnindu-se in cartea deuterocananic
a Macabeilor (2 Macabei 12, 46), probabil o infitderenit pe filiera eleniss.

Cu totul altfel decéat in scenariul acestor ,cobidrapocriful Ad Inferos
descrie coborarea lui Isus, rupereaataglor motii, pedeapsa asupra Tartarului

4 ¢f. Libro di Enog in RenzolLavatoriAntologia diabolica. Racolta di testi sul diavolelrprimo
millenio cristianqg Libreria UTET, Torino 2007, p. 56-71.

5 Cf. Isidor Martinca, Duhul Sfant Editura Grammar, Bucuwt, p.
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(aseninitor balaurului din Apocalipsa lui Baruch, devenihagine simbol a
ladului), si mai ales eliberarea sufletelor dtiégr din legitura motii.

» Evanghelia lui Nicodimsi katabasisul din Ad Inferos

Si acest text este apocrif, ihgne de Noul Testament. Textul “Coborarea
in infern” — ad inferos— face trimitere la textul Evangheliilor canonidesi
dezvolg in stil narativ textele din 1Petru 3, 18; Matei 82; Luca 23, 43, Efeseni
4, 8-10. Tn mod concret, “Coborarea in infern” gséete integramita Evangheliei
necanonice Evanghelia duplicodim, versiunea gread\ (careia i se cunosc Tic
versiunea B din codexul C cu prezentareatintui luda in cap. I, 1-3i doua
variante a capitolului al X-lea, care preifidtd de varianta A suferiple Mariei,
cap. X, 2-4si cap. X, 2si 4. Tema elibeirii drepilor din lad este specific
preocugrilor secolului al Il-le§

Evanghelia lui Nicodim relateazvenimentele legate de misterul pascal,
ajungandu-se in cele din uina evenimentul maii lui Isus pe cruce, descris de
Evanghelia dup Matei:

» S iatd, catapeteasma templului s-a $& in dou: de sus péh jos, si
pamantul s-a cutremural pietrele s-au despicat; Mormintele s-au desghis
multe trupuri ale sfinlor adormisi s-au sculat.$i iesind din morminte, dup
invierea Lui, au intrat in cetatea sfanti s-au awtat multora. lar sutgul si
cei ce impreudcu el pizeau pe Isusgzand cutremurufi cele intamplate, s-
au infricasat foarte, zicand: Cu adérat, Fiul lui Dumnezeu era Acestd!”

Incepand cu capitolul XVII din Evanghelia Iui Nidod incepe practic
relatarea versiunii gregte a ,Coborérii lui Hristos in iad”, care se l@ade acest
amanunt, din Evanghelia canoglidup Matei, al invierii unordposai care muriser
in apropierea evenimentului patimii lui Isus, cges din morminte, inf in cetatea
sfanti si se arat multora” (cf. Mt. 27, 53). Pentru a clarifica eimentele legate de
Invierea Domnului, arhiereii Ana, Caiafa, Nicodinlosif apeleaz la martori. losif
din Arimateea porrge in cutarea fiilor lui Simeon, care au inviat:

.De ce w mirafi ca a nviat Isus? Nu aceasta trebuiere mire, ci faptul&n-a
Tnviat singur. @ci impreurd cu el au inviat 0 miine de maf, care s-au adtat

in lerusalim.Si daci pe alii nu-i stisi, macar pe Simeon, cel ce I-a primit in
brase pe Isussi pe cei doi fii ai 8i, inviad si ei, trebuie 8-i stifi. Doar noi iryine
i-am Tngropat cu piing vreme n urr. latz, acum mormintele lor sunt deschise
si goale, iar ei, Invig, traiesc in Arimateea. Atunci am trimissiga oameni de
incredere, care audgit mormintele acelora deschigigoale.”™

® Cf. Ewangelie apokryfyczne. Apokrify Nowego Testamesub redaia Marek — Starowieyski,
Towaryzstwo Naukowe Katolickiego Universytetu Lughégo, Lublin 1989, p. 445.
" Mt. 27, 51-54.
8 Evanghelia lui Nicodim | (XVII), 1.
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Acestia dau narturie n scris despre expertarior dinSheo) numit in text
,Hades”, ,Abis” tradussi prin ,lad.” In versiunea latifi Ad inferos Rabinii Addas,
Fineessi Egias narturisesc despre ditarea lui Isus la Cer inti&lui Anasi Caiafa,
relatand despre doi cunosiGiCarinussi Leucius, care au fost inviadin morti.® Tn
ambele reldtri cei doi dau rarturie Tn camere separatéicdndu-se apoi proba
coincidenei relatirilor (proba in dublu orb). Astfel ne este prezéntgovestirea
unor martori ai coborarii Tn iad a lui Isugcfindu-se astfel o descriere a acestui
Jad” si a personajelor care se @fhcolo. Ing tema central este eliberarea din
Infern a dreglor care au murit pa@nla Isus. Aceadttenmi este intalnit si in alte
apocrife, precum ,Evanghelia lui Bartolome§”.

In relatarea ,Coborérii in infern” varianta gréaenartorii vorbesc despre
prezema in lad a tuturor sufletelor ,de la inceputul wador” in intuneric'! La
miezul nopii totul se lumineaz, moment in care locuitorii ladului séds unii pe
altii, in timp ce Avraamgi profetii le dau explicéi despre evenimentul la care
asist. Isaia face o @rturisire de credita trinitara, autorii scrierii apocrife preluand
si citate din prorociri. Este desciigntalnirea cu loan Botatorul, ,ultimul profet”
care netezage aile Domnului, apoi urmedizdialogul lui Adam cu Seth, rugandu-|
si relateze ceea gtie despre promisiunea mantuirii:

.Seth incepu: Profg si patriarhi, ascultai asadar. Cand tailui meu,
Adam, cel intai creat, i-a venit sorocul moaw, m-a trimis |ang poarta
raiului cu rugiciune etre Dumnezeu, caiami ingiduie g merg, @lauzit
de-un inger, la copacul mileii si iau de acolo untdelemn cu care,
ungandu-mi printele, si-I scol din boad. Si am ticut intocmai. Dup ce
m-am rugat, ingerul imi spune: Ce gawbeth: untdelemnul care vindec
pe cei bolnavi, sau copacul car@nzisleste untdelemnul acela, pentru
boala tatilui tau!? Asa ceva nu po gasi acum. Mergi darsi spune
parintelui tau ai dupi ce se vor implini cinci mii cinci sute de ani de |
facerea lumii, Fiul lui Dumnezeu, Unulascut, va veni pe dgmant,
ntrupandu-sesi Acela 1l va unge cu undelemnul mijéil va scula; il va
spila - pe el impreud cu tai cei din semiria lui - Tn api si Duh Sfantyi
atunci va fi tmaduit de boad. Acum ing nu se poate face nimic”. Auzind
povestea patriarhii profesii au fost cuprigi de bucurie mare*2

Peste tot este prezent motivul bucuriei diep care sper in méantuire,
povestirea preluand intr-o foEnmarativa legendad marturiile profeilor. Este o
teologie a prof@ilor interpretate intr-o cheie interpretativhristologic si
soteriologi@.

® Cf. Ad inferos 1, 1-2.

19 Evanghelia lui Bartolomel; 9-20, inApokrify Nowego Testamenup. cit.,p. 499.

11 Ad inferos — All, 1.

12 Ad inferos — greglil. in continuare, pentru simplificare, variaava fi citati prin Ad inferos — grec.
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In continuare sunt prezentate personajele negafatansi ladul, acesta
din urmi fiind personificat conform tradei apocrife iudaice, un monstru in
pantecele druia sunt sufleteleaposailor (cf. balaurul din apocalipsa lui Baruch,
numit Tn Ad inferos — greclV, ,capciun neétul”). Cele dod personaje relateaz
.raul” facut de Isus prin faptele sale de eliberare a odorermanifestanduyt
teama & vor fi biruiti. Tn acest moment intervine celebrul dialog diritigerii din
alaiul care il Tnsmste pe Isusi Satan, dialog prezent in imnogragiaceremonialul
Utreniei pascale preluat din Psalmul 23, 7-10:

.Pe cand Satanai ladul vorbeau intre ei, s-a auzit un glas puterca un tunet:
Ridicai, capetenii, porile voastre, ridica-va, pori vesnice, ca 8 intre
Imparatul myririi! [...] Auzind acestea stimasii au inceput & se risteasa la
dansul, zicandu-i cu indeneadi: Deschide, épciunule nestul, ca « intre
Imparatul mririi" Profetul David: Orbule, nustii cd nai pe vremea cand
traiam in lume am poruncit despre glasul acesta zic#idicai, capetenii,
poriile voastre, ridica-va, pori vesnice, ca 8§ intre Tmpiratul maririi!? Isaia:
Eu, invirat de Spiritul Sfant, am scris: ,Dingtanirea locuipei morilor i voi
izbavi si de moarte 1i voi mantui. Unde este, moarte, bisuta?? Si iardsi a
strigat: Ridicai-va pori! Dar ladul, auzindu-L pentru a doua aarmpreficandu-
se @ nutie, Intrebi: Cine este acest It al miririi? Atunci grdira ingerii
Domnului: Domnul cel targi puternic, Domnul cel tare inieboi.Si o dati cu
vorbele ingerilor paile de arana se sframarz, drugii de fier sedcura zobyi
tosi morii fura slobozii din legituri - noi, de asemene&l cum inte; Tmparatul
maririi - cu Infasisare omeneasc- tot intunericul ladului se lumii *

In acest pasaj sunt preluate versete din profeaiblcare fac referire la
evenimentul elibeirii, precumsi versetele dirPsalmul23. Acest pasaj al textului
apocrif este preluagi in iconografia nvierii, fiind punctul culminardl intregii
povestirisi in mod simbolic plinirea concreta mantuirii: biruina asupra maoii,
eliberarea dragor Vechiului Legimant, deschiderea pdor Raiului si a
posibilititii subzisterei fericite post-mortem a sufletelor gflor pani la judecata
finala — plinirea eshatonului.

Capitolul VIII continua scenariul iconic al evenimentelor, Isus t&oml-|
din lad pe Adam, apoi pe patriarhi, profg sfinti, dandu-le lorsi binecuvantarea
sub forma crucii. Alaiul celor elibetigporneste Tn procesiune spre Rai:

,[...] Tmp aratul maririi 7 si Intinse méana dreagitsi, apucand cu putere, 1l ridic
pe ntaiul pirinte, Adam. Apoi se intoarsétre ceilaki si zise: Veni cu Mine
tori cei care a murit din pricina lemnului atins de acesta! daEu Vi ridic pe

13 Textul canonic afirix ,Mortii Tai vor trai si trupurile lor vor nvial Deteptai-va, cantai de
bucurie, voi cei ceaasluiti Tn pulbere! Gci roua Ta este raude lumird si din sanul @mantului
umbrele vor Tnvia” Isaia 26, 19.

14 Ad inferos — gregV, 1-3.
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tosi din moarte prin lemnul crucii§i 1i scoase afaf. Intaiul pirinte, Adam, plin
de bucurie, prinse a gr. Muljumesc, Doamne, drinimiei Tale, ¢&ci m-a scos
afara din ladul cel adanc. La fel gira tofi profeii si sfingii: Mul umim, sie,
Hristoase, Mantuitorul lumii, d&ci ne-ai scos via din putreziciuneSi dupi ce
au rostit ei vorbele acestea, Mantuitorul |-a bineéntat pe Adam cu semnul
crucii pe frunte. Ecu ntocmai cu patriarhii, cu profié cu martirii si cu tai
stramasii. Apoi i lua si-i scoase afaf din lad. EI mergea inainte, iar sfin
paringi veneau pe urma Lui cantangsa Binecuvantat cel ce vine intru numele
Domnului, Aleluia! Lui se cuvinedrirea tuturor sfinilor!” *°

Tncepand cu capitolul IX, ntalnim teme din apggséi lui Baruch sau din
cartea lui Enoh, precusi texte explicative care au rolul de a faceatega intre
textele canonicai scenariul evenimentelor eshatologice. Sufletelepdor sunt
incredinate Arhanghelului Mihail, tethpreluas in tradtiile populare crgtine din
ambientul spiritualittii greco-bizantine. Textul face referirg la Enohsi llie
Thesbiteanul care sunt prezieim Cer cu trupurilesi sufletele lor, Tn perspectiva
misiunii pe care o au de indeplinit la plinirea pumilor; Enoh ndrturiseste:
»LAmandoi vom téi — in trupsi suflet — paa la plinirea timpurilor; atunci vom fi
trimisi de Dumnezeuasstim Tmpotriva Antihristuluisi sa fim omor&i de el. lar
dupi trei zile vom inviasi vom fi dusi pe nori $-1 intdlnim pe Domnul®® Se
contureai astfel scenariul confrulrii eshatologice care precede judecata figal
restaurarea chipului originar al ctieain impiritia lui Dumnezeu.

Capitolul X aral plinirea promisiunii ficute de Isus talharului convertit in
timpul patimii pe lemnul crucii, completand astfelatarea din Evanghelia canahic
dupi Sfantul Luca:

Jar unul dintre facatorii de rele wstignid, 1 hulea zicand: Nu & Tu
Hristosul? Mantuigte-Te pe Tine Ingusi pe noi. $i celilalt, raspunzand, 1l
certa, zicand: Nu te temi tu de Dumnezéuesti Tn aceegi osand? Si noi pe
drept, @ci noi primim cele cuvenite dagaptele noastre; Acesta tha-a ficut
nici un mu.Si zicea lui Isus: Pomenrte-mi, Doamne, cand vei veni in
impirasa Ta.Si Isus i-a zis: Adewrat graiescie, astizi vei fi cu Mine in rai.*’

Talharul convertit nu trece prin Infern, ajungeii@ la potile Raiului
unde este oprit de Arhanghelul Mihail, dngste obligat & astepte venirea
celorlali, realizadndu-se astfel mantuirea intregii umanitaiscumgrate; in mod
simbolic tai deodai intra in Rai impreu# cu Protogrintele nostru Adam, o unic
umanitate ontogenetianantuit de Isus Hristos.

Ultimul capitol din varianta gredqcap. XlI) Incheie relatarea ,Coborarii”
preluand cateva motive gnostice: misiunea spegidhmita de cei doi din partea

15 |bidem VIII, 1-2.
18 |pidem IX.

17 Luca 23, 39-43.
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Arhanghelului Mihail, necesitatea botezului pentméntuirea pe care au primit-o
deja anticipat (odatrevenii pe gimant se boteazin apa lordanului), dasi
dispariia lor la incheierea misiunii de a transmite cesaaut, ceea ce sugereéaz
acatia sunt in trup glorificat, contdé legat de experieta motii si a spiritualizrii
cauzate de apropiereafale Dumnezeu, fiind starea omului Tnviat — tsuguflet
— 1n Impiratia lui Dumnezeu care va veni.

» Terminologia teologici a apocrifelor Ad inferosin lumina Magisteriului

In textul apocrifelor care relatealumea de dincolo sau coborarea lui Isus
in Infern, disim o serie de elemente comune iudaismgilarestinismului, precum
si 0 serie de simboluri prezente in apocalipseledadsgtine:'® rolul Arhanghelului
Mihail, crucea — cheia raiului, etc., precyinelemente comune gnosticismului:
absoluta necesitate a botezului pentru méantuirezema lui Carinussi Leucius
carora le este atribuit si lucrarea gnostic a Faptelor Apostolilor, scenariul
prezenei unor infiati, a unor indivizi care ,cunosc” pentrii @u experimentat,
interdidtia acestor iniati de a transmite oricui ceea gieu, etc!®

In tradiiile apusene coborarea in Infern este prezémtmod explicit ca
adevir de credigd in ,marturisirea de credii apostoli@” sau n ,simbolul
athanasian” (sec.V) numit Quicumquedupi cuvintele de incepdf.Chiar dad in
Rasirit s-a folosit Tn Liturghie crezul niceo-constargpolitan in care este
proclamai doar patima, moartea, punerea in morm@rinvierea’® imnografia
liturgica, iconografiasi ceremonialul liturgic fac referire la acest evaent, dug
cum vom vedea Tn continuare.

Cu toate acestea e necédarelegerea terminologiei specifice in adiata
semnificaie, deoarece anumitermeni au o semnific@ specifi@ in perioada
Vechiului Testament fa de Epoca Bisericii.

Mai intai e necesarintelegerea reala conceptului de ,jad” din aceste
textesi conform inelesului actual. Magisteriul se pronaiprin explicaiile date in
compendiul Catehismului Bisericii Catolice astfel:

,Ce este jadul” in care a coborat Isus? ,ladul” —diferit de iadul
condamadrii — constituia starea tuturor celor care, dr@i rai, au murit
Tnainte de Hristos. Cu sufletul unit cu persoanais@n, Isus a ajuns in iad la
cei drepi care 1l gteptau pe Bscumpratorul lor pentru a avea acces, in
sfarit, la vederea lui Dumnezeu. Dupe, prin moartea sa, a invins moartea

18 Cf. Apokrify Nowego Testamenthidem.

19 Ad inferos — B passim Apare ideea unei interdi; orice transmitere fiindatuti numai ,cu
permisiunea Domnului”, o disciplina gistrarii secretuluisi ideea de un grup restrans de séle
care pot accede la cugtimtele transmise; acestea sunt teme specifice ezotdrsgnostic.

20 I...] El a pitimit pentru mantuirea noasty a coborat in infern, a fnviat din mbe treia zi, s-a flzat
la cer, st de-a dreapta Tatui, de unde va veni c@ §udece pe cei vji pe cei moti.[...]” DS 75-76.

2L [...] s-a mstignit pentru noi sub Pein Pilat si a suferitsi s-a Thgropatsi a inviat a treia zi dup
Scripturi[...]”
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si pe diavol ,care avea puterea mat (Evr 2,14), i-a eliberat pe drefii care
il asteptau pe Rscumgratorul si le-a deschis paite cerului.”*?

Prin termeniisheo] abis iad, infern, tartar, Hades care descriu starea
sufletelor #&posailor in perioada Vechiului Testament, suntem ohiigai
diferertiem situaia omenirii du@ ciderea n pcatul sttamosesc péa la realizarea
mantuirii de dtre Isus Hristos de sittia din ,vremurile de pe ur#fi sau din Epoca
Bisericii in care vorbim despre Raidespre ladul condandrii.

Se impune pornirea de la o conge@ntropologig conforma viziunii biblice:
omul este o entitate trup — material, un congloindeaelemente care fuimneaz
armonios datorit suflululi vietii care estsi spiritual (suflul lui Dumnezeu}i suflet —
spiritual, suflul vieii, care posetltoate potetele (faculitile) pe care le actualizeain
istorie (in spau-timp) céat timp omul este n \tia adic atata timpcét legura intima
trup-suflet (explicat de tomism pe baza hilemorfismului) este prezent

Dupa intrarea Tn lume a mgr, dupa ruperea legfurii trup-suflet, trupul se
descompune in elementele materiale care #Htukesc (in lipsa liantului spiritual
care 4 le organizeze, in perspectiva antropologiei toenistfletul), Tn timp ce
sufletul subzigt in realitatea lumii spirituale. a6and clar difereta categorial
dintre lumea istorig, spaio-temporad si lumea spiritual, atempora — vesnicia,
iadul din perioada Vechiului Testament este un”id¢emporar in care subzist
toate sufleteleaposailor, indiferent de meritele lor, cu mgunea & in perspectiva
dreptitii lui Dumnezeu care pedepse raul si raspliteste binele, sufletele
pacatosilor se aff in ,starturile cele mai de jos” ale iadului, dedemu exist iesire
si nici posibilitate de sipare datort pervertirii capacitii de relgionare
interpersondl — capacitatea de a iubi — dara imuabiliitii starii specifice lumii
spirituale. Acestea se aftle fapt in unicul iad, care subzist in situgia istoric
contemporai nous, locul celor condamnia

Drepii sunt capabili de méantuire, ei au dagende a fi in legtura cu
Dumnezeu, insse afi intr-o stare de ,geptare plid de speraa” a momentului
cand méantuirea va fi actualizaistoric. Ei se afl in ,straturile de sus”, o stare
temporaii care de altfel se skiwte odal cu fivarirea mantuirii prin patima,
moarteasi Tnvierea Domnului. De aceea din punct de vederegorial, strict
didactic pori si denumirea de ,limb” (cf. lalimbus— margine), numit in scrierile
Parintilor Bisericii si ,limbul parintilor” — limbus patrunf* De aici vor fi elibera

22 CBCcomp 125; CBC 632-637.

2 prin loc” trebuie Teles in contextul readitii lumii spirituale un loc teologic”, o ,stare de
subzisters”, oricum o realitate supraempific metaistorig, in afara spéului si timpului, n
vesnicie. Astfel termenul ,loc” nu are in sittia de faa semnificaia accideriala (cf. lat.
accidentig care insteste fiintarea substaiala ca o condionare spgala.

24 Este necesarisfacem diferema intrelimbus patrumsi limbus puerorumsauinfantium primul
dispirdnd in momentul elib&ri sufletelor dreglor de ditre Isus Hristos, al doilea fiind o
catalogare scolasticaretine de explicarea ,locului” unde se @flufletele copiilor mar inainte de
a primi botezul. Din punct de vedere strict tearefira primirea Botezului stergerea fcatului
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Tn momentul coborarii in Infern a lui Isus, asfietat acesta nu mai exida ora
actual. Fara a avea fundamente biblice acest concept are numaaloare
didacti@, in fond vorbindu-se despre misterul mantuirisilieste necesar atunci
cand se face diferem dintre starea sufleteloiposailor in perioada Vechiului
Testamenti starea posibil in Epoca Bisericii.

De asemenea este necesans oprim asupra atgei acordate de aceste
apocrife realiitii omului (trup-suflet) fa&a de realitatea sufletului omului in
subzistera sa post-mortem. Sufletul e o realitate fo#repirituak (in potentig,
insi are infitisarea pe care o actualizédn materie sub forma trupului Tn timpul
existenei istorice a omului. Elementul trupesc-materiatomdtionat in spau si
timp, este supus schirtilor/transformirilor, Tn timp ce sufletul améne ca o
forma perfecs, neschimbabil, intr-o subzistegd atemporal. Textul Ad inferos
vorbeste despre personaje care se recunosc intre ei mental in care la
apropierea lui Isus se face lurhiim acestimb — vestibul, fiind ¥zuti Adam, Seth,
Avraam, Isaia, etc. Cu toate acestea, nu este smuki sufletul gu intru totul
asendnator imaginii actualizate in istorie. Spre deoseldes subzistega ntr-o
realitate pur spiritudl suntsi oameni care infrin Cer, in lumea spiritual cu
trupul. Tn mod concret,sa cum am ¥zut deja, este vorba despre Endhlie,
acetia fiind cei care ,care n-au cunoscut moagea-au coborat in lad, cidiesc
in rai cu trupurilesi cu sufletele™® Acestia doi, conform apocrifelor, sunt intr-o
stare specialdeoarece nu au cunoscutadnooartea; ei vor cungge moartea in
confruntarea cu Antihrist. Moartea face ca trugyribdai Tnviate, 4 reflecte
atributele spiritului, & fie glorificate, Emanand acegarealitate material Thsi
perfect actualizate de un suflet care a trecut exiperiea subzistetei in lumea
strict spirituadi. Estesi starea trupului lui Isus déddnviere:

JInvierea lui Hristos nu a fost o Tntoarcere la ygapimanteas&. Trupul siu
Tnviat este cel care a fosistignitsi poarti semnele dtimirii sale, dar este de
acum prtas la viara diving cu proprietyile unui trup glorios. Pentru acest

stramosescsi Thcorporaredn Ecclesid sufletul ar fi incapabil de a primi mantuiressaidatorit drepétii
divine, fira a fi sivarit pacate sufletele copiilor nebotezau puteau fi condamnate la starea iadului, fapt
pentru care se vorige despre ulimb, o ,margine a iadului” n care se ,intéeate” lumina mantuirii.
Datoriti progresului teologiei moderne, conceptul patristitra Ecclesia nulla salusste revizuit,
mantuirea fiind exting in teologia rahneriande exemplu, la to,crestinii anonimi”, adi@ la cei care
ascult de glasul lui Dumnezeu, suiit® pacate, ind nu au avugansa de a deveni gtii prin primirea
Botezului. In acest sens, trebuie accéiptatistena unor grade de fericire diferite, in ftiec de
capacitatea fieeui individ in parte, cei care iatin lumea spiritudl fara o experieti care § 1i condu@
spre sfigenie, dar nici nu auapate, neputand fi decat mamtuin starea raiului, fiindu-le suficient
fericirea de care sunt capabili: copii nebofezzare au murit sunt ,in sgeptarea mantuirii
universale/plenare a lui Dumnezeu”. Neavand fundienkiblice, categoriimbus puerorumine mai
mult de gandirea medievalfind scoas din uzul Tnvtaturilor teologice contemporane détre Papa
Benedict al XVlI-lea la data de 20 aprilie 2007,stopul facilitirii dialogului din cadrul Comisiei
Teologice Interngonale.

%5 Ad inferos — grec.IX.
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motiv, Isus inviat este Tn mod suveran libess arate discipolilor& cumsgi
unde vreai sub infisisari diferite.” 2

Este starea specificEdenuluisi Tmparatiei veacului care va veni, omul
fiind Tn trup material dasi partas la viaa divimi. De aceea autorii se &luiesc 8§
faci difererta clag dintre cei care au cunoscut moartea, cei careeauttla Cer
fara sa fi cunoscut moartes Isus, care este in trup glorificat, de aceeaeBVassi
inalta de-a dreapta Tati, ridicAnd umanitatea asumiatprin intrupare la
demnitatea comuniunii perfecte, dedrite, Tn Sfanta Treime. De altfel misterul
pascal este opera Sfintei Treimi:

»Chiar daca este un eveniment istoric, constatglihtestat prin semngi
marturii, invierea, deoarece este intrarea omeriitlui Isus n gloria lui
Dumnezeu, transcenge depiseste istoria, ca mister al credigi. Pentru
acest motiv, Hristos inviat nu s-a manifestat lunaii discipolilor sii,
facandu-i martorii gi in fara poporului. Tnvierea lui Hristos este o lucrare
transcendert a lui Dumnezeu. Cele trei persoanei@agceazi impreur
conform cu ceea ce le este propriu: dlahanifest puterea sa; Fiul ,ia
din nou” viara pe caresi-a dat-o ih mod liber (In 10,17) reunind suflegul
trupul siu, airuia Spiritul 1i i viaga si-1 glorific a.” %’

De asemenea, trebuie subliniat faptdl Isus Hristos este personajul
central, chiar dacAd inferosvorbete mai mult despre martorii evenimentu$ii
de amintirea textelor profidor. Interpretarea teologica coborérii in Infern ne
trimite la misterul pascal, trindndu-ne la momentul concret in caretp@iRaiului
se deschid,avarsindu-se astfel mantuirea intr-o fofrnare anticipedizrestaurarea
chipului originar al Creggei in viaa veacului care va veni.

» Teologia Sambetei Mari

Invierea este incununarea misterului pascalivarsirea actului mantuirii,
deoarece de acum finainte filer raiului sunt deschise, sufletele diikp pot
subzista intr-o stare tranzitorie de fericire, cageva sfai prin dobandirea unei
fericiri si mai mari, dup invierea maglor, cand omul in intregulas, trup-suflet,
va fi Tn armonia legfurii cu Dumnezeu in Impatia Sa. Adedrurile de credifi
care privesc misterul pascal ne trimit la mistenoltii.

Isus cunogte moartea in mod real, ca orice om ddal sufletul
desprinzandu-se de trup. Astfel, sufletul Mantuitor ajunge n &rdmul motii,
distrugand legturile caretineau sufletele drejor Vechiului Testament in sclavia
ntunericuluiSheolului.Acest adedr este prezent in Sfanta Liturghie, in celebrarea
Utreniei pascalgi este reprezentat in iconografia Tnvierii.

26 CBCcomp 129; CBC 645-646.
27 CBC comp.130; CBC 648-650; 656-657.
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a. Sfanta Liturghie. Liturghia bizantid celebreaz acest mister al
coborérii in infern la momentul intratului cu ddler Proscomidia, pe laig
aspectul practic al prétrii materiei Preasfintei Euharistii, impune paitiarea
iconica®® la naterea, viga, patimasi moartea lui Isus pe Cruce. In momentul
intratului cu Darurile, celebrain participa in mod iconic la procesiunea funerar
lui Isus, punand materia euharigtipe Sfanta Masca gest liturgic al punerii n
mormant a trupului Mantuitorului. In timp cesemz pe Sfanta Mas potirul si
discul, preotul recit

»10sif cel cu bun chip de pe lemn luand preacurapt Tau, cu giulgiu curat
infasurandu-lsi cu miresme, in mormant nou ingropandu-|, lsazat.?®

Urmeaz amintirea coborarii in Infergi realizarea concréta elibe#rii
drepilor Vechiului Testament, misterul S&mbetei mari:

,In mormant cu trupul, in iad cu sufletul, ca un Moezeu, in rai cu talharul
si pe scaun impreuincu Tatil si cu Spiritul ai fost, Hristoase, toate umplandu-
le, Cel ce gi necuprins. Pugtor de viga mai infrumus@t decét raiul cu
adevirat si decat toat camara Tmprateas&@ mai luminat s-a aftat,
Hristoase, mormantuld, izvorul invierii noastre ¥

Este o recapitulare a evenimentelor Sdmbetei N&us este ,in mormant
cu trupul” deoarece Sfintele Daruri au fogezate pe masa altarului, gest liturgic
care simbolizeazin mod iconic punerea ih mormangaam am %zut; in acels
timp este ,in iad cu sufletul, ca un Dumnezeu”tetimdndu-se in cateva cuvinte
evenimentele reprezentate de ico@udorarii in infern; ,in rai cu talharul” este o
afirmaie trinitara care completedzscena deschiderii raiului, ,talharul convertit’
fiind beneficiarul promisiunii #cute de Isus Tn timpul patimii pe Cruce. kkga
permanerit dintre Taldl si Fiul realizat prin si Tn Spiritul Sfant, se actualizeadin
veshicie, este continuatsi n perioada de dupintrupare, in Isus Hristos, Cel care

28 prin ,iconic” definim aspectul participativ-dinamiin istorie (succesiunea sipiui si timpului) ca
apropiere-actualizare a unei regilispirituale-atemporale (realitateaguisiei). Ritrunderea in lumea de
dincolo prin actul liturgic 1i permite omuluigie n istoricitatea lumii materialg n vesnicia lumii
spirituale. Dup celebrare omul se intoarce n timpul profan, tigsi densitatea prezenlui Dumnezeu
care curbedizspaiul si timpul pari la realizarea unei pode gitrundere n realitatea acategcriallumii
lui Dumnezeu: Acum slobozge pe robul du, Stipane, dup cuvantul &u, in pace; & vazuri ochii mei
mantuirea ta, care ai dit-o Thaintea feei tuturor popoarelor.” Cuvintele lui Simeon rostitgi la
sfasitul vecerniei insgesc reintoarcerea omului la timpul profafirapind Liturghia Cereagda care a
participat gtrunzand in mod iconic péra marginea lumii spirituale aprunderea in intregime Tn lumea
spirituak este posibil numai prin desprinderea de lumea empigidntrarea, prin moarte, h yeicie.
Extrapoland la gandirea liturgigreco-bizantia, putem vorbi despre o ,spiritualitate icatficare aduce
astfel ,cerul” pe pmant prin celeldri si accepi prezerta lui Dumnezeu sau a sacrului in lume, omul
descoperindu-L prin participare la realitateazzeati, pari la contemplga natural (vederea luminii lui
Dumnezeu in creig) sau contemplia supranatural(patrunderea péhla energiile necreate).

22 Liturghia Sfantului loan Gdrde Aur, rugciunile la gezarea Sfintelor Daruri pe Sfanta Mas
Ibidem.
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unsste natura umancu Dumnezeu in moipostatic dup moartea real aceast
ledatura fiind continual, de aceea Isus este ,in iad cu sufletul, ca unizzeu”;
aceast legatura treimica nu inceteax niciodati deoarece este unit cu Tlagi
Spiritul in Preasfanta Treime, ca Dumnezeu aggyegal in dumnezeire, stand pe
acelgi ,scaun”. Isus este Mantuitorul omenirii, ,patbr de viaa”, unind si
ridicind omul la condia particigirii la beatitudinea divié, mormantul su —
moartea ca parte a misterului pascal — luminangizser al méantuirii”, lumina
mantuirii putand fi irelead si ca o analogie la lumina pe care El o aduce ce &in
Infern, conform textuluAd inferos.

Dupa acest moment preotul repeprima rugiciune: ,losif cel cu bun
chip...” acopek cu ,aerul” — acoperitoarea mare — disgulpotirul simbol al
giulgiului funerar, adind apoi darurile (,miresmele” simbolizate primtaie). Isus
a cunoscut moartea cu adest, a trecut prin acedstexperiema omeneast
specifid stirii de dug pacatul stimosesc, ihd morméantul nu este ultimul cuvant,
ci Invierea. ,Aici”, Tn mormant, trupul materiafteapit momentul in care sufletul
va insuflei omul Isus Hristos, Cel ce a inviat din mpdin nou in trup (glorificat)
si suflet. Apoi a dat ultimele Tragaturi, dup patruzeci de zile (cifra patruzeci fiind
simbolul naterii/transfornarii spirituale, in analogie cu cele patruzeci de
saptamani ale sarcinii — slawsorok = patruzeci) ialtandu-se la Cer ca Dumnezeu
adeviratsi om adevirat. Umanitatea asungatle Isus se aflunita ipostaticin unica
Persoan a lui Isus Hristos, Fiul lui Dumnezefi fiul Mariei. Isus devine astfel
spoarta de intrare” in dinamismul Preasfintei Treimmicul mod prin care omul
poate de acum Tnainte intra in daga cu Dumnezeu r&€and legtura rupt de
pacatul stimosesc. Transcendem absolit a lui Dumnezeu se rewte cu
imanena trupuluisi sufletului omenesc a lui Isus, astfel incat oimi&ingte ceea
ce este ala, intrd Tn ledgitura cu Omul-Dumnezeu, realitateeandriei care poait
n sine umanitatea perfécrestaurat dup chipul credei celei dintai.

Misterului SAmbetei mari 7i urmeamisterul Tnvierii, ambele fiind i
componente ale unicului ,mister pascai’ in acelai timp culmea ntrugii,
deschizand astfel calea spre plinirea eshatonadtil final al &varsirii mantuirii
neamului omenesc:

Jnvierea este culmea ntrupii. Ea confirmi divinitatea lui Hristos, cai
tot ceea ce El aitutsi a Tnwirat si realizeaz toate promisiunile divine n
favoarea noastt. in afar de aceasta, cel inviat, nviditgr al picatului si
al morii, este principiul Indreptsirii si al invierii noastre: in@ de acum
ne dz harul infierii, care este participare reala viara Fiului unul-niscut;
apoi, la sfagitul timpurilor, el va invia trupul nostru3®

b. Utrenia pascali. Utrenia pascalin ritul greco-bizantin este o celebrare
prin gesturisi simboluri liturgice a Sambetei Mari, #Wcat de o profund

31 cBCcomp.131, CBC 651-655; 658
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semnificaie iconic, adia a comemadirii evenimentelor diPAd inferos punandu-
se accentul pe biruia asupra maii si pe Inviere. In mod iconic in celebrare apare
lumina: lumina mai presus de lumeldmina pascal simbolizai prin lumina
lumaririi pascale, este lumina lui Hristds.

In ritul greco-bizantin roman, celebrarea Utrenpescale incepe prin
aprinderea lumamii pascale, in general de la candela de deasapearacolului,
deschiderea Sfintelor U care Eman deschise n intreagap&mari luminag,
iesirea primului celebrant cu lumanarea apiing chemarea:Venii de luai
luming ! Concelebratii si credincigii Tsi aprind lumadrile si ies afaé din biseria
asezandu-se in jurul unei mesei unde sé aflcea de altar, Sfanta Evangheiie
doui sfesnice (in practid sunt scoasgi icoana Invieriisi prapori). Aici primul
celebrant citgte mirturia Evangheliei despre Inviere, n ritul rom@nn ritul slav
Evanghelia de la Matei cap. 28 in ritul grec Evaighde la Marcu cap. 16
(venirea femeilor la mormantul gol Tn prima ziagt8manii si anurtul ingerului), dup
care incepe propriu-zis binecuvantarea de desehidsiujbei UtrenieiMarire Sfintei,
Celei de o fiim7, de viad facatoarei Treimi... troparul Hristos a Inviat ! cAntat
responsorial in timp ce preotul carstihurile patelui, citite in cele patru laturi ale
mesei. Urmeaizprocesiunea pasédh jurul bisericii, inconjurand-o de trei ori.

Procesiunea are un bogat simbolism liturgic: priocesss este imaginea
Bisericii pamantati, aflati in istorie Tn drum spre finalitatea ei eshatolagim
cazul Utreniei pascale este imaginea tuturor oamenilorascumgrati de Isus,
asemenea dré@fr Vechiului Testament dirAd inferos(El mergea inainte, iar
sfinvii parinsi veneau pe urma L), aflai Tn drum spre Tmfritia lui Dumnezeu
care este deja prezérnin lumesi creste treptat pah cand lumea istoricse va
identifica cu aceasta. Celebt@npurtand Evangheliai crucea, se indreaptpoi
spre yile inchise ale bisericit! primul celebranti unul dintre acofi interpretand
dialogul prezengi in Ad infeos repetand de trei ori: ,Ridi¢ia capetenii, potile
voastre, ridicéi-va, poti vesnice, ca & intre Tmpiratul miririi! [...] Cine este
acesta, Tmjratul miririi? [...] Domnul puterilor, Domnul cel tare. Acesteste
Imparatul naririi I ** Tn textul din Ad inferos acest dialog este urmat de
sfar@marea patlor iadului, in celebrarea Utreniei primul celebraoveste cu

321n Liturghia Tnaintesfititelor Daruri preotul binecuvaneagzu lumanarea aprisintre citirea celor dau
Paremii, rostindLumina lui Hristos lumineaztuturor, aceesi luming ling este invocdtin celebrarea
Vecernieisi este expresia naturii diviriatreit sfinte adic sfintenia absoldt ca expreie a naturii divine
perfecte. Aceast luming spiritual, supraempirig, este transmis omului prin indumnezeire, o
impartasire fara impartire si imputinare, dup gestul aprinderii lum&milor de la unica luménare pastal
gest folositsi ca analogie a transmiterii dingnécie a dumnezeirii de la Tédta Fiul Tn Sfanta Treimei
inclugi Tn Creziuming din luminz, Dumnezeu adéxat din Dumnezeu adésat.

33 Ad inferos — grecVII, 1-2.

34 Tipicul Bisericii Romane Unite prevede ca intnai in interiorul bisericii, & fie apring timaie
pentru ca la intrare, oamenii fie intAmpina de o atmosfer speciai, o accentuare aifrunderii
ntr-o realitate sadr deosebit, in care omul istoric particida evenimentele lumii waice.

% Ad inferos — gregV, 1-3.
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crucea de altar in pdle inchise, care sunt deschigéntreaga procesiunegipunde
in biseri@, aa cum drepi patrund in raiul deschis prin plinirea misiunii
mantuitoare, universale, a intregii umatijtde Gtre Isus Hristos.

In interiorul bisericii se contiridesfisurarea Utreniei, celebiatu fastul
si solemnitatea specific celei mai importante asbatori din anul liturgic, cu
efectuareaadirilor , cantirile canonului, biserica fiind luminadin abundeta, ssa
cum TnAd inferos omenirea mantditprin misterul pascal pringe luminalui Hristos:
,Si cum a intrat Impratul miririi - cu Infatisare omeneagc tot intunericul ladului s-a
luminat.” 3¢

In ritul latin avem referiri laAd inferosprin utilizarea faultatig in liturghie
a Simbolului apostolicprezent n ritualul baptismal Thcepand cu primalecole, o
sintez a credinei Apostolilor anteriod@r crezului niceo-constantinopolitan, in
textul cruia se amintge explicit & Isuss-a nascut din Maria Fecioara, a patimit
sub Pontiu Pilat, s-a rastignit, a murit si s-a fopat, s-a coborat in iad, a treia zi
a inviat din mofi, Tn timp ce in Crezul niceo-constantinopolitanavem amintirea
expliciti a coborarii In infern a lui Isus. Tn celebrareaqad apare ns liturghia
luminii, ca simbol aluminii lui Hristos lumina care invinge intunericul ngip
aprinderea focului nou, prétiyea si procesiunea Luménii pascale, procesiunea
de intrare n bisericsi vestirea solemina Invierii (Exsulte}, toate scot in evidgn
aspectul hristologic al misterului pascal.

In mod critic celelrile liturgice trebuie privite in ansamblul lor,
semnificaiile teologice fiind complexe, deoarece avem agpé#gtitare, hristologice,
pneumatologice, mariologice, eclesiologige eshtologice, exprimate printr-o
imnografie in care sunt prezente pasaje din Sf8otgptuti darsi din Ad inferos
In acelai timp, trimiterile la evenimentele dird inferosnu fac referire la
elementele mitologizante prezente in textul appcriumai la acele elemente care
completeaz armonios teologia Sambetei Mari in spiritul Magigilui Bisericii.

c. Ad inferosin iconografia bizantina. Evident,Ad inferosse regseste si
in iconografia bizantiy devenind prin excelgh icoana Invierii. Coperta
Evangheliarului, in general, are in centru acemstarsi, in coturi fiind cei patru
Evanghelti: astfel Cuvantul Domnului este prezentat inégime prin cele patru
Evanghelii canonice, evenimentul central al mantéiind realizat prin misterul
patimii, motii, coborarii in infern, elibeirii dreptilor din infern —limbus patrum
deschiderea raiului pentru sfirsi mai ales prin Inviere, confirmarea realiz
operei Bscumparatoare.

In iconografie avem reprezaritale Invierii care fac referire la Evanghelia
Utreniei pascale (femeile la mormantul golestirea ingerului), reprezentarea lui
Isus Tnviat cu steagul birye Tn mai in faa soldailor inspiimantai deschizandu-
se mormantul, scénprezentat prin statuile din bisericile latingi bineineles,

38 Ad inferos — gregV, 1-3.
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icoana coborarii la iad, care devine reprezentipéei a Invierii In spiritualitatea
greco-bizantia. In aceasta din uringisim scenariul dirAd infeosprin mai multe
elemente inrcate de o bogatsemnificaie:

Auriul icoanei este simbolul transcendsin evenimentul petrecandu-se
intr-o realitate spirituél supraempirig. Aici intram in problematica teologica
relaiei istorie-spau/timp si metaistorie-vgnicie.”’ deoarece waicia compori si 0
anumiti structu temporad, in sensul unomrtape procese care se petrec n
realitatea spiritual care nu este tofiuicondiionat in timp ga cum se Intamplin
cazul fiintarii substamaile/materiale: sufleteleaposailor Vechiului Testament se
afla in realitatea spirituad) nsi asteapt: plinirea timpurilorsi eliberarea &varsita
de Isus Hristos; deci exiisb perioad inaintesi dupa evenimentul pascal, etape
numite simbolic prin uniti de masurare a timpului prin care la momentul istoric
actual sufletele insufiecient péde s intre Tn contact cu sfienia lui Dumnezeu
(purgatoriul), o perioad in care in raii in iad sunt numai sufletel@posailor si
care se va termina prin a doua venire a Mantuidrsil restaurarea chipului
cregiei, cand dup invierea mailor, oamenii trupsi suflet vor locui fie in
Imparatia lui Dumnezeu, fie In afara acesteia. In repreea iconig se arat ci
aceast coborare in infern transcende realitatea lumorise: Isus sfgaie cerul
auriu al unei realiti transcendente, fiind Tn mijlocul unui cerc saurei structuri
ogivale care arat trecerea dinspre o lume spre cedlafsimilar icoanelor
schimlirii la fata, a Triltarii Domnului sau a adormirii Maicii Domnului).

Isus este pe fundul unefivsau a unui canion, fiind in valea sau in umbra
mortii (cf. Psalmul 22, 4), apropiindu-se de poateadului sufletelor &posailor,
de sheol La picioarele sale se aflemnul Crucii, lemnul pomului vié prin care
omul primate mantuirea, gura iadului se deschide sub pideduelsus in timp ce
lanturile si lacitele care ferecau locuaamortilor sunt rupte. Isus este insale ngerii
care 1i slujesc, iar Mantuitorul ii apude maa pe Adamsi pe Eva, prin protapinti
simbolizandu-se inteaga umanitate care ontogguretiine din acgia.

Umanitatea #scump@rati porngte ca intr-o procesiune finspre rai,
urmandu-L pe Isus, in primele randuri fiind reprdaée personajele dild
inferum Seth, Patriarhii, David, Prafe si alti sfinti barbai sau femei, o poge
important ocupand-o loan Botétorul, profetul care face létura dintre cele ddu
Testamente, duipcuvintele lui Isus : ...nu s-a ridicat intre ceisoui din femei
unul mai mare decéat loan Bo#¢arul... (Mt. 11,11).

In ansamblu, icoana coborérii la iad ca icbarPatelui este transpunerea
iconica a momentului plinirii opereiascumgratoare in esea Misterului Pascal:
cu moartea pe moartealcand, Hristos aduceviara — subzistela — fericitz
sufletelor drgilor raposai din perioada Vechiului Testamesit de acum Tnainte
tuturor celor ceaposeai in Hristos, in credid. Icoana reproduce in mod concret

37cf. Alexandru BuzalicTimp fizic, filosofic,teologisi vesnicie, Studia Universitatis BakeBolyai,
Theologia Catholica, Anul XLVII, 3, p. 73 — 86.
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evenimentele prezentate Tn textitl inferosvarianta great; capitoleleV-VIlI,
temi pe care o intalnirgi Tn altd lucrare apocrif, Evanghelia lui Bartolomel, 9-
20, ing Coboréarea in inferrraméne prin exactitateg complexitatea secveglor,
textul de referitd atat pentru iconografiem cditpentru liturgica greo-bizantin

Concluzii

Textul apocrifAd inferos parte integraidta Evangheliei lui Nicodimchiar
daa prin elementele mitologizantg vulgarizante introduse de-a lungul timpului
este departe de exigete textelor canonice,amane un reper de b@azentru
intelegerea teologiei S&mbetei Mari, fiind Tn concotdlacu interpretrile din
perioada Bisericii secolelorsl 1. Nucleul de baz este intalnit iiMarturisirile de
credirya apostolicereferitoare la coborarea in infern, fiind cel medbabil prezent
in kerygmaBisericii primare.Kerygmaeste centrét pe proclamarea misterului
credirtei in patima, moartesi Invierea lui Hristos, textele apocrife referiteaia
evenimentul central al mantuirii fiind expresia éngirilor de a oferi o viziune
sugestivd asupra evenimentelor.

Spre deosebire de alte texte referitoare la agesetkatabasisin lumea de
dincolo, Ad inferospastreaz semnificaia teologi@ originak a cratinismului: textele
pagane vorbesc despre viziunea sau vizitarea @ramtal umbrelor, in timp ce textul
apocrif se referla instaurarea unei noi ordini a lumiizutesi nevazute.

Trebuie remarcét si semnificaia eshatologit a <varirii mantuirii
neamului omenesc care se petrece in istorie in mionbiruintei asupra maii
adug de moartea lui Isus Hristos ca om attavsi Dumnezeu adeivat. Mantuirea
umanittii Tnseamid restaurarea ddpchipului omului creaftsi asezat in starea
drepttii originare, ori omul este o entitate trgpsuflet. Sufletul omului subzist
dupa moarte, de aceea distingem daitugii istorice delimitate de actul mantuirii
savarsit de Isus.

O prima etag este caracteristigperioadei Vechiului Testament, atligra la
Hristos: sufletele aposailor ajungand in uniculatdm al motii, fara ca 4 se poat
bucura sauasufere din cauza dregt in care au #it sau a sfiteniei pe care au
dobéandit-o Tn timpul existea istorice. Din punct de vedere teologic trebuieut
difererta dintre starea acestor suflete: sufleteleitpsilor, care refuz iubirea Iui
Dumnezeyi sunt incapabile de relanare cu calalt, sunt in suferita insinguiirii si a
intunericului; sufletele drejor, chiar daé experimenteadzacelai intuneric (in mod
alegoric numai apropierea lui Hristos detp@radului le permite &se vad si sa se
recunoast reciproc la lumina pe care Mantuitorul o aducesime) sunt in starea
asteptrii pline de sperafi a elibe#irii din aceast stare. De aicki diferertierea
catehetia, medieval, intre iadsi limbul dregilor — limbus patrumincercare de a
exprima misterul dreptii divine, fiind vorba despre sufletele aflate factoin iadsi
sufletele care au fost vrednice de eliberareasadieisiristos.

A doua etap, a timpurilor de pe urthsau a Epocii Bisericii, Tncepe din
momentul coborérii Tn infernsi va dura péh la a doua venire in glorie a
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Mantuitorului, care va instaura o riowrdine in crege. Pa@d atunci, sufletele
raposailor se afh in stri de subzistega diferite: unele sunt in iadul celor ce nu
sunt capabili de iubire (rgilanare)si in conseciti nu pot accepta ajutorul oferit de
Isussi mijlocirea Bisericii; exist raiul sufletelor fericite, capabile de iubiiede a
se rela@ona Tmpreud cu ceilati — unite Tn comuniunea sfitor, cu Isus omsi
Dumnezeu, care 1i introduce in comuniunea credtunaginai; a treia stare este
cea intermedidr a sufletelor care Tidcnu sunt pe deplin capabile de fericirea
raiului, n€i nici nu au rupt legfura cu Dumnezeyi cu aproapele, Tasaceast
legitura este estompat de conseciele picatelor care au pervertit voam
individului. Aceste suflete sunt in purgatoriu, degce sufletele din aceagtare
sufefi, Tna& prin meritele Bisericii istoricgi a rugiciunilor pentru &#posai, pot si-
si schimbe starea primind harul lui Dumnezeu pe carérefuz, spre deosebie de
suflete din iad, care refaorice ajutor?

Opera 8varsita deja de Hristos prin biruia asupra maii este eficient si
nu mai trebuie &fie repetat n istorie, in& restaurarea chipului originar al tieg,
Imparitia lui Dumnezeu, este un proces in contidesfisurare care va dura pén
la desivarsirea acestei Impyitii, la adoua venire a lui Isus in glorie. In aceast
perspectii avem doar daurealititi eshatologice, aflate la ora actu@h germene:
unica umanitate mantdit alcituita din oameni vii (trupsi suflet, de unde
necesitatea Tnvierii mglor la momentul judedtii universale), care se va bucura in
Imparatia lui Dumnezeu pe gmant, asemnatoare gidinii Edenului Tnainte de
pacatul stimaosesc, darsi cei care vor fi tot in trup, Tdsdatorii faptului G nu
accepi comuniunea in Imgatia lui Dumnezeu, n totala libertate pe care ore 1
cu o coagtiintd zdruncinal de consecita picatelor de moarte, vor fi in afara
Imparatiei. In perspectiva eshatologei universale éxdar aceste daurealititi
viitoare, iadul, purgatoriuki raiul sub forma actual dispgirand, in locul lor
ramanand Tmpritia si oamenii izolai In egoismul lor care se autoexclud din
fericirea comuniunii cu Dumnezeu. Cale spre plmieshatonului este deschide
coborérea in inferrsi ruperea legturii mortii pentru a-i elibera pe drépdin
intunericul #r&mului motii, Tnvierea motilor, reunirea sufletelor spirituale cu
materia trupului (organizatde aceast dati degivarit intr-un trup glorificat),
insemnand Tndeplinirea misiunii universalgésaump@ratoare a lui Dumnezeu,
savarsita prin Fiul Intrupat, Cel care S-adut om, aptimit, a murit, a fost ingropat,
a coborét in infern, a nviat din morS-a iriltat la Cer, de unde va veni ca

38 Aceasi concefie este comunintregii Biserici, chiar dacrasiritenii ne-catolici nu accepdenumirea de
purgatoriu. In teologia ortodéxromar Dumitru Siniloae vorbgte despre realitatea purgatoriului
numindu-l ,straturi superiaoere ale iaduluéicénd distinga dintre un ,jad temporar” pentru usiiun ,jad
vesnic” pentru afii; aceast interpretare introduce #e confuzie categorigl deoarece iadul este ,,0 tergini
de veci” din care nu se poatgii@timp ce exist suflete aleapogilor care au nevoie de o purificare sau de
ajutor Tn drumul spre ericirea Cerului. Acéasibiegie o Tntélnim ing in luckrile primilor teologi greco-
catolici, care la juritatea secolului al XVlll-lea sesizau compatibiéatcelor doii viziuni asupra
eshatologiei particulagg univocitatea termenului ,jad”, care are fundareestelate.
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judedtor pentru a instaura domnia defriti a lui Dumnezewi a definitiva
procesul de dé@sarsire istoricaa creaiei.

O alta problenid este legdt de interpretarea mantuirii in viziunea
apocrifuluiad inferum Nu ni se ofet 0 viziune juridi@ a aiscumprarii, chiar daé
aceasta poate fi extéadin contextul valorii morale a intregii opere méitdare a
lui Isus Hristos, ci se cautexplicarea mantuirii omului, trugi suflet, intr-o
perspectii antropologid si metafiziaa in care sufletul subzistdupi moarte.
Fericirea Tnseaminnumai vederealui Dumnezeu, acest lucru fiind posibil prin
vederealui Isus Hristos, omi Dumnezeu. Omul mantuit subzisn lumina diviri
adus de Hristos in lumeaaeuta si nevazuti, cei care sunt in suferaiadului sunt
n Intunericul din afara Tripatiei.

in fine, este important de semnalat preaesemnificdei Sambetei Mari Tn
liturghia, utrenia pascaki iconografia Bisericii, in special a Bisericilaisiritene,
care le pstreaz in patrimoniul spiritualittii proprii, fiind necesat aprofundarea
adenvirurilor teologice care transcend simplul ceremolifatgic si corstientizarea
acestora in poporul lui Dumnezeu printr-o pastesa catehizare adecvat
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LE FONTI DEI CANONI DEL CCEOSUL PROTOPRESBITERO

OCTAVIAN DUMITRU FRINC

REZUMAT. lzvoarele canoanelor CCEO cu privire la protopop/arietatea
nuanelor sub care se prezenta figura protopopului fieritéile Biserici &siritene a
obligat membrii Comisiei de redactare a CCEQ@esaplece asupra dreptului particular
a fiedrei Biserici. O asemenea introspeca dus la cungterea originilor, a
functiunilor, indatoririlorsi drepturilor cu care era investit protopopul. Boatestea nu
constituiau nici pe departe un bloc monolitic. Exise-i drept cate un fir go ce venea
nci din timpul Sfintilor Parinti sau ale legisl#ei bizantine, la care se agyaméana
romani in corectuf. Dand curs propuneriiaéute de atre profesorii Facuitii de
Drept Canonic din cadrul Institutului Pontificali@rtal di Roma de a realiza un Cod
unic pentru toate Bisericilagiritene, membrii Comisiei au trebuit sorteze bogatul
material istoric astfel Tncat punctele comune iglarii protopopului § se regseasg in
continutul canoanelor aluri de necesitile pastorale contemporane. S-asiteastfel
recuperarea, valorificargaaducerea la lumina corpurilor legislativeifi a abdica de
la principiultraditio in progresso

Keywords: synod, hierarchy, clergy, bishop, archpriest.

Introduzione

Nel Proemiodel decreto «De Ecclesiis Orientalibus Cathdiic@rientalium
Ecclesiarun», i padri conciliari del Vaticano Il affermanaodiritto e il dovere delle
Chiese d'Oriente di reggersi secondo le proprieigliae particolari e raccomandate
per veneranda antichita. Le fonti del diritto caicondelle Chiese orientali
cattoliche sono innanzitutto le norme contenute preni concili ecumenici, nei
sinodi celebrati in Oriente, negli scritti dei saRadri. L'uso di queste fonti nel
Vaticano 1l € molto ampio e diversificato ed &€ amseémente rapportato al
principio di conservazione della propria disciplimautabile solo in ragione di un
organico progres$o

Secondo il can. 2 del Codice una interpretazioregadta dei canoni va
fatta alla luce del diritto contenuto nelle fdnti

1 CONCILIUM VATICANUM I, Decretum Orientalium Ecclesiarugrin AASLVII (1965), pp. 76-89, n. 1;
traduzione italiana da noi utilizzataBY, 1: 264-285.

>0OE6:EV1, 269.

3 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium auctoritatenhis Pauli P.P. Il promulgatysl8 octobris
1990, AAS LXXXII (1990), 1061EV 12/1, 5.



OCTAVIAN DUMITRU FRINC

«Canones Caodicis, in quibus plerumque ius antigiaaiesiarum orientalium
recipitur vel accomodatur, praecipue ex illo iurestimandi sunt».

Il diritto antico delle Chiese orientali € il paratro fondamentale per la
valutazione, la comprensione e l'interpretazione@@EC'. Anzi, il diritto antico
pud essere anche fonte di diritto suppletivo. Quedato € confermato dal
Legislatore che nella costituzione apostol@ri canonesibadisce la necessita di
una interpretazione codiciale ancorata «all’antigdtto delle Chiese orientalf»
Secondo lo studioso gesuita G. Nedungatt, il cgoro8petta il solaus antiquum
concettualmente pil vasto deacri canonesn quanto comprensivo dei costumi,
delle norme tipiche, delle prescrizioni ecologictelle regole e degli statbitiUna
considerevole parte del patrimonio canonico, pocoéune a tutte le Chiese
Orientali. Qui ci riferiamo sopratutto ai canonii &nodi e dei santi padri, alla
legittima consuetudine e ai principi generali conti nelle collezioni, spesso
formulate con tenore di legge

Stando sempre all@acri canonés intendiamo per i sacri canoni i cosiddetti
Canoni degli Apostoli, quelli emanati dai primitsetoncili ecumenici e dai sinodi
locali, nonché dai santi Padri (soprattutto di &sil®o il Grande). Tutti questi canoni
confermati dal can. 2 del concilio Trullah@91) e dal concilio ecumenico di Nicea Il
(787) sono ritenuti come un unico corpo di leggilesiastiche, vale a dire come un
unico codice per tutte le Chiese orientali. Incustbno 765. Altri 21 canofiisono stati
aggiunti nell’Oriente bizantino, senza attribuird assi l'autorita di un concilio
ecumenico: 1 canone dal Tarasio di Costantinog@#{806), 17 canoni dal Sindo
Protodeutera del 861 e tre canoni dal Sinodo didHagphia del 879.

Il legislatore non volle abrogare la legislazioméeaiore ma conservarla. Il
canone usa l'espressiones antiquuma differenza deCIC’17 e delCIC'83 che
usano I'espressioniis vetu$'. R. Metz considera che lius vetusé antico in
riferimento al presente e si riferisce a tutta dgislazione non organizzata e

4 Cfr. Nuntia, 22 (1986), 18.

5 “Hunc Codicem, quem nun cpromulgamus, potissimuniurex antiquo Ecclesiarum orientalium
existimandum esse censeBANNES PAULUS PP. Il, Costit. agsacri 1036. Traduzione italiana
in EV12/1,407 .

® G. NEDUNGATT,Ancient law in CCEO: The Interpretation of Cangnr2Y. LAHZI GAID (cur.), The
Easterng1.

" D. SALACHAS Commento al can.,2n P. V. PINTO (cur.)Commento al Codice dei Canoni delle
Chiese OrientaliCitta del Vaticano, 2001, 5.

8 JOANNES PAULUS PP. II, Costitutio apSacrj 1033.

9 CANONES OECUMENICI CONCILII TRULLANI, can. 2; G. NBUNGATT — M. FEATHERSTONE,
The Council in Trullo RevisitedRoma 1995, 64-69.

10 Cfr. G. NEDUNGATT,Ancient82.

clIc17, can. 6, 2°«Canones qui ius vetus ex integro referunt , exrigeitgris auctoritate

3°: Canones qui ex parte tantum cum veteri iure congstiu
CiC'83 can. 6 § 2: €anones huius Codicis, quatenus ius vetus refeaggtimandi sunt ratione
etiam canonicae traditionis habita
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occasionalmente contraddittoria formulata dal Clandii Trento fino alCIC'17*.
Nell'allocuzione inaugurale di fronte alla PCCICCdl 18 marzo 1974, Paolo VI
non consiglia un ritorno al diritto antico, ma riette un rinnovo del diritto nella
luce del Vaticano Il e del diritto antitb Nella legislazione odierna i sacri canoni
sono il parametro principale per interpretare laticmazione con la tradizioffe

Fatte queste premesse di carattere dottrinalemdneutico, procederemo
ad entrare nella legislazione canonica antica dellie Chiese orientali, avendo
come punto di riferimento I'edizione del CCEBgntium annotatione aucttisper
illustrare quanto il diritto antico abbia incisdl&dierna codificazione della figura
del protopresbitero In questa prospettiva, seguiremo Il'ordine crogmo delle
fonti riportato dall’'edizione del codice sopra miemata.

1. 1. Il sinodo di Zamoscia (1720)

Un clero e una gerarchia di basso profilo, la mamaadi scuole, le
discriminazioni perpetrate dalle autorita poladtwaine, gli attacchi aggressivi dei
polemisti protestanti e I€ontroriforma cattolica mettevano in serio pericolo il
tessuto religioso orientale e la coesione intergldadChiesa rutena. Una serie di
importanti sinodi tenuti nell’'ultima decade del X\decolo portarono all’abbozzo
di 33 “Articoli di Unione” con Roma come antidoto @oblemi che assalivano la
Chiesa e il popolo ruteno.

Il 23 dicembre del 1595, a Roma, i vescovi IpatitiPfe Kyrylo Terlec’kyi
fecero una professione di fede e riconobbero laesngzia del Papa a nome della
Chiesa rutena. Mentre il Pontefice del tempo, ClameVIll (1592-1605)
garantendo la custodia delle tradizioni liturgia ecclesiastiche rutene, indusse
altri gerarchi tra cui il metropolita Mykhailo Raba, a ratificare I'unione durante il
sinodo di Brest nell'ottobre 1586 La controffensiva ortodossa con il nuovo
metropolita di Kiev riconosciuto dal Patriarca distantinopoli, la rivolta generale
dei cosacchi contro il Regno di Polonia del 1648 mrotettorato di Mosca sulle
terre della riva sinistra del fiume Dnieper, deteanono in seguito I'unione di
tutta la gerarchia ucraina con Roma: il vescov®elimys| (1682), il vescovo di
Leopoli (1700) e il vescovo di Luck (1702).

12 Nella stessa categoria, entra anch@l€O, largamente latinizzato, e abolito @&CEQ, can. 6, 1°:
“Codice vim obtinente abrogantae sunt omnes legés ég@mmunis vel iuris particularis, quae
sunut canonibus Codicis Contariae aut quae materi@spiciun in Codice ex integro ordinatam

18 “Quaelibet enim renovatio semper cohaerentiam etardia neum violentuer defixum m cum sana
traditione prae se ferre debet, ita ut novae norrappareant non quasi corpus extra in ecclesiastica
compagine sed e normis ias extantibus quasi sugespfflorescarit AASLXI (1974), 246.

14 Cfr. G. NEDUNGATT,Ancient 97.

15 PONTIFICIUM CONSILIUM DE LEGUM TEXTIBUS INTERPRETAIDIS, Codex canonum
ecclesiarum orientalium, auctoritate loannis Pa®iR. || promulgatus, fontium annotatione auctOgta
del Vaticano, 1995.

18 Cfr. B. GUDZIAK, “Brest, unione di” in E. G. FARRBGIA (cur.), Dizionario enciclopedico
dell’'Oriente Cristiano Roma, 2000, 121.
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Per temperare le divergenze di natura liturgicéseiglinari esistenti nelle
diverse regioni abitate dai ruteni unite alla Sa®¢ale (1589-1702), il metropolita
Léon Kiszka, chiese a Roma il permesso di convocare sinodo. La
Congregazione della Propaganda, conferi al nuriZRnidnia, Girolamo Grimaldi,
il 27 maggio 1715, la facolta di autorizzare il nogblita a convocare il sinodo,
riservando alla stessa Congregazione I'approvaziatgdle decisioni. Un
comunicato di Clemente XI (1700-1721) datato il @@rzo 1716, incarico il
nunzio della presidenza del sinodo, convocato raggio 1720, dal metropolita e a
seguito di un confronto con il nunzio sul testolelaecisioni da proporre ai
vescovi. Proprio in questa circostanza, il 19 loiglello stesso anno, Clemente Xl
(1700-1721) fece un appello ai metropoliti e aicoss suffraganei invitandoli ad
approfittare dell’evento per eliminare gli abusisenti nella Chiesa ruteta

| decreti del sinodo sono divisi in diciannove lijtalcuni molto corti, altri
invece molto ricchi di prescrizioni. Un certo numati decisioni sono riprese dal
Concilio di Trentoad litteram Inoltre, i canoni del sinodo citano anche la &acr
Scrittura, S. Irineo, S. Cirillo di Gerusalemme, Agjostino, S. Leone, S. Gregorio
Magno, il Concilio di Laterano IV, iDecreto degli armenilel concilio di Firenze, un
paio di Costituzioni pontificierecenti, il rituale romano. Il cerimoniale latiseguito
dal sinodo e le fonti utilizzat®ci danno un’idea dello spirito con cui venneroatéd
canoni. Il Sinodo non volendo latinizzare le tramiz orientali spinse i Padri a
introdurre il divieto di innovazione, soprattutterzio che concerne il ritd

La figura delprotopresbiteroo deldecano rurale2 collocata nel titolo IX e
precisamente nella parte che tratta dell’organaszieparchiale: Tit. IV De
reformatione Tit. V — De Metropolitano; Tit. VI —De episcopisTit. VIl — De
officialibus Tit. VIIl — De Notario et taxa Episcopalilit. X — De Parochis et
Parochiis Scelto dal clero secolare o religiosopibtopresbiterosi caratterizza
per il suo zelo, per la sua pieta e dottrina e lpesua erudizione. Oltre alla
relazione sullo stato del clero e dei fedeli deb slistretto, egli doveva anche
accompagnare il vescovo, o un suo delegato, dutanisita nel distrettd. E se il
vescovo era impedito alla visitaprotopresbiterila svolgevano al suo posto,
portando con loro solo un domestico e due cévadla relazione sullo “stato di
salute” riscontrato, presentata prima del sinodzekano, riguardava sopratutto lo
zelo dei parroci nel’lamministrazione dei Sacramemntell’istruzione catechistica

17 Cfr. CH. DE CLERCQHistoire des conciles d'aprés les documents origindome XI —Conciles des
orientaux catholiquesl — De 1575 a 1849Paris, 1949, 159-160. [in seguito, CH. DE CLERCQ,
Histoire, t. XI-1].

18 “Non sono ricordati le fonti di diritto canonicodei padri orientali”. M. DYMYD,La figura del
vescovo della Chiesa unita di Kyiv sulla base dei sinodi,L'viv, 1999, 90.

19°Cfr. S. SENYK,The Ukrainian Church and the Latinization OCP 56 (1990), 175.

20 syn. Zamost. Ruth., a. 1720, tit. Mtlizzeremo in seguito per la citazione dei a@ingel sinodo
l'edizioneSynodus Provincialis Ruthenorum habita in civi&enosciae anno MDCCXRomae 1838,
127-128.

2L |bidem p. 127.
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dei bambini, lo stato delle chiese, 'osservanzaldereti del sinodo provinciale, la
pratica religiosa dei fedeli, i peccatori pubBficL’aspetto della vigilanza toccava
specialmente I'amministrazione dei sacranférgi 'obbligo della presenza del
pastore in mezzo alla sua gretfge

Il sinodo riduceva dunque l'officio deprotopresbiteri alla vigilanza
sullosservanza dei decreti sinodali e allassisterdel vescovo nella visita
eparchiale e in quella a loro stessi spettantda\gkbbalmente la figura nel CCEO
ricalca il Sinodo di Zamoscia al c. 276 § 1 (TK),lal c. 278 § 1, 2° (Tit. lll, § 1
“Licebit’; Tit. X “Et quid; Tit. XV “ Ut auteni) e al c. 278 8 1, 3° in tema di
materie da controllare durante la sua visita (ITit§ 4 “Quoniand) %.

Questa legislazione, sebbene fosse incompletag\eguprovata da Benedetto
X1 (1724-1730), il 19 luglio 1724 con la bollaApostolatus officiufia con divieto
di abrogazione sui decreti emanati dai Papi antsted dai Concili ecumenici.
Nel 1807, il Papa Pio VII, nella costituziome universalis Ecclesiae regimine
decretd obbligatorieta del Sinodo di Zamos€iaAttualmente & parte integrante
delloius particularedella Chiesa ruteia

1.2. Il sinodo maronita del Monte libano (1736)

| rapporti della Chiesa maronita con Roma non sstati mai interrotti
totalmente, nonostante la costituzione del patatarcnaronita di Antiochia, e anzi
si rafforzarono con le crociate (1098-1291). Dop&ancilio di Trento (1545-
1563) l'influenza della Chiesa latina crebbe visitginte, fino alla celebrazione del
sinodo libanese svolto nel 1736.

La situazione religiosa della comunita maronitéaéada causa principale della
convocazione del sinodo. Il monachesimo stava ndecdi definire i suoi rapporti con
il patriarcato e con il clero secolare. Tra la Ghieli Roma e la Chiesa maronita, i
problemi di ordine liturgico, dottrinale e consuwihario non trovavano ancora le
dovute soluzioni. A cid si aggiunse la deposizidaekpatriarca J. Aouad (1705-1733)
da parte dei vescovi nel 1710 e la reiezione dstgueratica da parte della S. Sede. |
primi passi per la convocazione del sinodo furoommiuti alla fine del luglio 1734
quando il nuovo patriarca, Joseph Khazen (1733)1#&12i vescovi maroniti
indirizzarono delle lettere al papa Clemente XA3Q-1740), alldCongregazione della

22gyn. Zamost. Ruth., a. 1720, tit. Mi)bidem 123-124.

23 gyn. Zamost. Ruth., a. 1720, tit, IH Ibidem,81.

24 syn. Zamost. Ruth., a. 1720, ¥t.in Ibidem 129.

> pCLTI,CCEQ 107-108.

26 p|US PP. VII,In universalis Ecclesiae regiming 11. &olumus etiam, quod omnia et singula,
quae statuta fuerunt in laudata Zamosciae synodo Apostolicam Sedem confirmata, nunc et in
posterum a Leopoliensi et Haliciensi Metropolitéjee ab Episcopis Kelmensi et Premisliensi, et
ab universa natione Ruthena observestubocumento pubblicato da R. DE MARTINI&)s
Pontificium de Propaganda Fidears prima, 1V, 496.

2" D. CECCARELLI MOROLLI — S. MUDRY,Introduzione allo studio giuridico delle fonti del
diritto canonico orientaleRoma, 1994, 127.
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Propagandae ad altri cardinali, chiedendo l'invio di un ¥&bre apostolico in Libano
per dare una mano alla riforma della loro Chiesan&rispose in modo favorevole e
trovo un fatto positivo il desiderio della Chiesaronita di riformarsi. Quindi mediante
una lettera apostolica di Clemente XQuod inclyta istadel 21 novembre 1735,
concesse la facolta di convocare e riunire un simactionale maronit

La Congregazionedecise di mandare come legato Joseph Simon As-
Simani ou Assemani, un maronita conferendogli toffa di convocare il sinodo
insieme a delle direttive. Il legato elabord innamm un progetto, diviso in
guattro parti e munito di lettera d’incarico. A saudi diversi fraintendimenti di
natura giuridica e personale, la seduta d’apembize luogo solo il 14 settembre
1736. Fu sospesa per 3 giorni e riprese solennemahtiine del mese. Le
discussioni seguirono il progetto ideato da Asséngasi svolsero durante sei
sessioni, tra 30 settembre —2 ottobre £736e fonti dei canoni, piuttosto diverse,
si sbilanciarono verso la tradizione occidentale acoa uno scarso utilizzo della
Scrittura e dei Santi Padri. | decreti dogmaticdisciplinari di Trento furono
ampiamente citati come anche il rituale e il pacdie romano. Dalla tradizione
orientale vennero soprattutto ripresi i sinodiancili del 1llI° e IV° secolo come
anche il Concilio Trullano. Un uso ben piu ristoesi fece dei canoni di S. Basilio,
dei concili di Costantinopoli del 869-870, 920, debdice e delle Novelle di
Giustiniano (527-565), détrochirondell'imperatore Basilio il primo (867-886), di
Teodoro Balsamone (1130?7-11957) e di Simeone dsal@sica (?-1429), della
liturgia di S. Giovanni Crisostomo e dell’eucologioeco. Fu citato appena una
volta Il Libro della direzioneo nomocanori® maronita del Medioevo. Molteplici
furono invece le citazioni riguardanti le letterei @api indirizzate ai maroniti e la
lettera di Innocenzo IV al suo legato in Cipro stiidei greci del 6 marzo 1284

Nel progetto elaborato di Assemani, la terza paettava dei ministri, dei
parroci, dei superiori. Al capitolo tre, venivarantemplate la figura del parroco, di colui
che serve nella parrocchia, geriodeuta dell'arcipretee delcorepiscopoGili atti finali
del sinodo hanno mantenuto la stessa strutturaviarimo la figura deprotpresbitero
contemplata al capitolo 3 nella terza parte. Ldocatione delle due figure, del
corepiscopee delperiodeutanel diritto della Chiesa maronita, viene chiantadiante
invii ai canoni dei sinodi e dei concili antichatia disciplina delle altre Chiege

28 CLEMENS PP. XlI, Quod inclyta «lta enim fore confidimus ut divinae gloriae increruen,
ecclesiasticae utilitatem , Nationis tuae decusi@tmgostrum tuumque non leve solatium et fratersitat
tuae vota solicitudinesque et providentiae nost@ssilia et mandata cedant

29 Una descrizione dettagliata dell'intera vicendaffte CH. DE CLERCQHistoire, t. XI-1, 213-223.

% Termine composto daépol e kavwv, il nomocanone (legge civile — legge ecclesiaytiea
tipologia di collezzione bizantina in base allalgua leggi ecclesiastiche acquistano vigore civile
D. SALACHAS, “Nomocanone” in E. G. FARRUGIAizionario, 534.

31 CH. DE CLERCQHistoire, t. XI-1, 222.

32 Costitutiones et canones a s. Synodi Montis Libanil736, Il Ill, 4, 1.1l testo del sinodo citato
nelle note & preso dall’edizione D. MANSI, Sacrorum Conciliorum. Nova et amplissima
collectio, XXXVIIl (1736-1789), Parisiis, 190¢pl. 173.
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Risulta difficile per noi delineare esattamenteirittil e gli incarichi di
entrambi gli uffici. Tuttavia, i riferimenti alle ohti®® dell'odierno codice ci
permettono di tracciare le dovute differenze tpeiiodeutie i corepiscopisia in
ambito pastorafé che nell’lamministrazione dei sacram&htcome anche nel
diritto di portare le insegne distintivi ecclesiasf. Nel complesso i canoni
consentono di comprendere come nella Chiesa oléegntavescovo della citta
abbia un vicarigprotopope protopresbyterarchipresbyter o curato e nel singolo
posto o paese dehorepiscopii quali inviano deperiodeutio visitatori itineranti
con lincarico di girare per i paesi e di enuncilaenorma della dottrina. La loro
dignita € permanente poiché I'hanno ricevuta pengosizione delle mani del
vescovo che pud tuttavia sospenderli o revocarliyma causa grave. Essi sono
chiamativisitatori ecclesiasticb periodeutiperché non hanno una residenza fissa;
sono itineranti mantenendo il buon ordine tra latges correggendo i costuthi

| visitatori (i periodeutag sono scelti dai vescovi come vicari ausiliari per
aiutarli a portare l'incarico episcopdlenella diocesi, come guardie della vigna del
Signore. Si devono sforzare di osservare rigorosmedecreti di questo sinodo e
devono riferire al vescovo diligentemente e fedelmeualsiasi difetto osservato nella
visita delle chiese della diocesi. Devono fare imdmche qualsiasi cosa sia secondo
l'ordine voluto e che i parroci soddisfino il lorainistero nellamministrazione dei
sacramenti, nella celebrazione degli uffici diviméJla predicazione della parola di Dio.
Hanno inoltre il dovere di riferire al vescovo somportamenti dei chierici e degli
ecclesiastici. Non possono consentire defeziora ddbcesi o raccomandare senza il
permesso del vescovo. Hanno il dovere di rispetlaealendario, i luoghi e le
procedure previste per la visita

Oltre al compito pastorale, spettava a loro anchecompito di natura
giudiziarid® ossia la conciliazione fra i laici. Dovevano inelporre fine alle cause
civili di competenza del vescovo secondo le norrhiguali della legislazione e
percepire la somma media stabilita dal vescovdeNaluse criminali, non emettevano
sentenze, ma raccoglievano delle informazioniaamettere al vescovo.

L’approvazione del Sinodo avvenne tramite una fattpostolica, cioé
forma specifica sotto il pontificato di Benedetto XIV e la sua cemha il 1°
settembre 1741 con la lette®angularis Romanorunia pubblicazione degli atti
avvenne solo nel 1820 in latino, edizione che fgaguito dichiarata come I'unica
autentica nel 1883.

33 pPCTLI,CCEQ c. 276 § 1: Pars lIl, cap. lIl, 3, I-1I; c. 278 §1, 2° e §Rars IIl, cap. IIl, 4, VL.

34 Costitutiones et canones a s. Synodi Montis Likeard,736, 111, IIl, 3, Ill, inldem col. 173.

35 Costitutiones et canones a s. Synodi Montis Likard,736, 1V, |, 15, indem col. 226.

38 Costitutiones et canones a s. Synodi Montis Libani,736,l11, 11, 3, Ill , in Idem col. 173.

37 Costitutiones et canones a s. Synodi Montis Libar;736, 11l 111, 3, I-11,in Idem,coll. 172-173

38 Costitutiones et canones a s. Synodi Montis Likzarii7 3611, cap. il 4, VI, inldem coll. 174-175.
39 Costitutiones et canones a s. Synodi Montis Ljlzarii7z36 pars Ill, cap. Il 4, VI, inldem col. 175
40 Costitutiones et canones a s. Synodi Montis Litzarii736 pars Il cap. II, 4, VI, indem col. 175.

37



OCTAVIAN DUMITRU FRINC

Il sinodo del 1736 dominera l'intera storia dellacgplina canonica maronita.
In questo senso si puo ben dire che la sua im@ariaasso le frontiere ecclesiastiche o
linguistiche maronite per esercitare un forte gl anche su sinodi di altre Chiese
orientall”! e appartenenti ad altre tradizioni liturgiche-esilli.

1. 3. I sinodi di Blaj: 1872 e 1900

Con la bollaEcclesiam Christidel 26 novembre 1853, la Santa Sede per
mezzo di Pio IX eresse la sede eparchiale di Fagdleadignita di sede arcivescovile e
metropoliasui iuris A questa nuova provincia ecclesiastica, venndribuite tre
eparchie romene suffraganee: quella di Gran-Vacadi@radea Mare-1777),
affrancata da ogni legame nei confronti della nmmha latina di Strigonia; quella
di Armenopoli (1853) e [laltra di Lugosiensis (1853L'istituzione della
metropolia, richiese perd una disciplina canonida &ede Apostolica invio nel
1858 una delegazione apostolica a Blaj con a dapenzio di Vienna. Si ebbero
cosi le “nove sessioni” di Blaj che sono serviteneobase per il riordino della
disciplina canonica della Chiesa romena-unita, @ppartata a termine nel primo
sinodo provincial&.

Un altro stimolo importante per la convocazionaudisinodo provinciale
fu I'erezione nel 1868 della Chiesa ortodossa rardeila Transilvania a provincia
metropolitana e la sua dotazione con una costiezimoderna. Gli obiettivi
maggiori del sinodo furono anticipati in parte meriodo 1868-1870 con le
risoluzioni del sinodo elettorale di Blaj del 18&& soprattutto con il sinodo
diocesano di Blaj (1869).

La prima seduta ebbe luogo il 4 maggio; due gidapo, nella seconda
seduta, tre commissioni furono istituite e si dives fra di loro I'esame dei dieci
titoli del progetto dei canoni gia preparati. Quatsedute ulteriori sancirono i
canoni e dopo una seduta solenne che promulg®li WX, il discorso del
metropolita decreto la chiusura del Sintdo

L’organizzazione, il programma, il regolamento, stauttura dei decreti
adottati e soprattutto i contenuti degli ultimiugtravano una certa ecclesiologia
associata alle tesi romane del Vaticano |, pestiitie la viva e fedele appartenenza
alla Chiesa di Roma. D'altra parte, il contenutfetéfo dei testi rispecchia dei
problemi come limportanza dei sinodi conformemeasiesacri canonesdella

41 Mi riferisco qui ai sinodi della Chiesa armenaBtiommar (1851) e di Calcedonia (1890), della
Chiesa caldeea di Rabban Hormizd (1853), dellagahs@ro-cattolica di Sarfeh (1853-1854, 1888),
della Chiesa melkita di Qargafé (1806), di SS. &are (1811) e di Ain-Traz (1835). Cfr. E.
ATALLAH, Le Synode libanais de 17361, Paris, 2001, 174.

42 Cfr. O. RAQUEZ Riflessioni sul primo Sinodo provinciale della i€a greco-cattolica di
Transilvania, tenuto a Blaj 1872n |. CARJA (cur.),| Romeni e la Santa Sede: miscellanea di
studi di storia ecclesiastic®ucarest-Roma 2004, 139-147.

43 CH. DE CLERCQ Histoire des conciles d'aprés les documnets origina. X| — Conciles des
Orientaux Catholiques, deuxiéme paile 1850 a 1949Paris 1952, 643. [ in seguito, CH. DE
CLERCQ,Histoire, t. XI-2]
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Chiesa, la necessita dell'organizzazione della iRoiw ecclesiastica tramite la via
sinodale, I'esperienza dei vari elementi delletsire gerarchiche e dell’organizzazione,
l'importanza dell’autonomia ecclesiastita

Tra le principali caratteristiche del sinodo possiaelencare le seguenti: il
ridotto numero delle citazioni nel testo, i numeém&rimenti ai sacri canones
I'eliminazione dal testo originale — su ordine de$ede Apostolica — di tutti i
riferimenti ai concili di Fozio, alle leggi dell'ipero romano d'Oriente, a
Balsamone e Zonaras (1118-1180), ed altri canobiséintini, ai nomocanoni e,
specialmente, alle collezioRiravila e Pidalion*,

Dopo la celebrazione del sinodo, gli atti vennestioposti allesame della
Sede Apostolica per essere esaminati e conferseathndo la costituzione apostolica
Immensa aeternidel 22 gennaio 1588, da Sisto V (1585-1590jnedesimi sinodi
furono anche confermati ed appro¥atiTanti furono i chiarimenti richiesti al
metropolita da parte della Santa Sede la quale tlemedute nel mese di luglio 1878,
decise di dare un semplice riconoscimento aglidattisinodo a condizione d’inserire
nel testo e nelle note le dovute correzioni. llrdex di approvazionén forma
comunefu dato solo il 19 marzo 1881 dopo il ritorno anfRodegli atti corettf.

| padri sinodali trovarono opportuno trattare negbitolo sette la figura dei
vicari foranei De Vicariis Foraneiy e nel capitolo ottavo la figura deiotpresbiterie
degli amministratori dei proto presbiteraldg Protopopis: Protopresbyteris: et de
Administratoribus Officii Protopopal)s La figura delprotopresbiterogode di una
attenzione molto piu ampia da parte dei padri sitiothentre quella del vicario
foraneo viene trattata schematicamente. Non spettd a trattare in questo lavoro
I'iter storico-giuridico dei due istituti né il lorrapporto all'interno della struttura
gerarchica della Chiesa romena-unita, ma dal @eitganoni risulta che tutti e due
gli istituti incarnarono nella Chiesa di alloraritico istituto delcorepsicop®’.

| doveri e gli obblighi coincidono quasi, ma il & foraneo potrebbe godere
qualche volta di una giurisdizione pit amflidLo spazio ecclesiastico coperto da
guesta giurisdizione “eccezionale” rimane tuttodgdinire o al libero giudizio del
vescovo dato che i padri non ne parlano minimamentz la moltitudine dei doveri e

4 1. ARIESAN., Il Sinodo provinciale | (1872) ed il suo ruolo ngére una nuova impronta alla
legislazione canonica romenBisserattio ad Doctoratum, PIO, Roma 2008, 243-24

45 CH. DE CLERCQHistoire, t. XI-2, 643.

4 Cfr. SIXTUS PP. V, Cost. appmmensa aeterni Dein Bullarium Romanumed. Taurinense, VIII
(1863), 985-988.

47| vescovi dei territori sotto la Propaganda Fidespro I'abitudine di domandare all Santa Sedesnim
'esame, ma anche l'approvazione di sinodi proaiciSpesso la stessa Congregazione, interveniva
senza una precedente richiesta: i sinodi contepedelie disposizioni che si distaccavano dalle morm
comuni e dovevano essere corroborati dall'autpottificia. Cfr. . ARIESAN,|I Sinodq 265.

“8 CH. DE CLERCQHistoire, t. XI-2, 655.

49 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenorumil&72 tit. Il, cap. VII. | canoni del sinodo sono
pressi dall’edizioneActa et Decreta Concilii Provinciaecclesiasticaggraeco-catholicae Alba-
luliensis et Fogoransiensis celebratum anno 1&dsiu, 1882, 44. [ in seguitscta et decreth

%0 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenorund @72 tit. Il, cap. VIl , inActa et decretad4.
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degli obblighi da compiere da parte qbtopreshitero(protopopil termine usato
negli atti) sembra quasi coprire tutto il campolesiale. All'origine della costituzione
dei due istituti stanno ragioni di natura pastorialeene spirituale e la crescita in virtu
e santita dei fedeli, soprattutto di quelli cheaim nelle regioni pit lontane dalla sede
vescovilé'. Intorno a questo pilastro della missione del @escsi concentrano gli
incarichi dei vicari foranei e derotopopr>.

All'inizio, i protopopierano dei semplici rappresentanti del Vescovo nei
rispettivi distretti, ma superiori ai presbiteri duel distretto. Con il passare del
tempo si sono arrogati dei diritti che andavandaldelle loro competenze. Dopo
I'unione con Roma (1700), assistiamo ad una linota dei loro poteri soprattutto
in materie che riguardano la potesta episcopalmecper esempio la potesta di
giudicare le cause matrimonfili L'obiettivo dei vescovi era quello di limitare i
loro diritti concessi dalldPravila. Il Sinodo del 1872 riusci tuttavia di armonizzare
diritti dei protopopicon le prescrizioni dellRravila. In seguito alla canonizzazione, i
protopopj come persone ecclesiastiche, vengono subitoitldpecova?.

| protopopr° venivano dunque considerati veri e diretti coltabari dei vescovi
nellamministrazione della diocesi. Nominati dakeevo nei vari distretti della diocesi,
essi dipendono direttamente dal vescovo al qualenderiferire. Il proptopopé il
mediatore tra il popolo e il clero del suo distretita questi e la sede eparchiale.

| diritti degli antichi chorepiscopi ci presentann’istituzione subordinata
al vescovo per governare comunita situate fuotadakidenza eparchiale. Il diritto
e il dovere di visitare e vigilare sulle chiese@hierici & rimasto tuttora. E sparito
invece dai canoni i diritto di conferire gli ordiminori. Un elenco dei principali
obblighi si presenta come segue:

- vigilare sulla fede ed i costumi dei chierici elld loro famiglia, dei
maestri di scuola e dei fed8)i

- tenere ai presbiteri delle conferenze in matirimorale e dogmatica

- visitare ogni anno le parrocchie del loro distreed ispezionare chiese,
cimiteri, scuole e i loro beffi

51 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenorum1&72 tit. Il, cap. VII . Le fonti del presente
brano sono il can. 10 del Concilio di Antiochialean. 8 del Concilio di Nicea che legifera la
figura del chorepsicopd@cta et decretad?2.

525yn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenorund, @72 tit. Il, cap. VIII, in Acta et decretad4.

53 Cfr. 0. BEJAN,De hierrachia ecclesiae romenorum unitorum secundigentem disciplinam
Dissertatione ad lauream, Romae, 1942, 116-117.

54| 'atto dell’'unione con la Chiesa di Roma fu firmatal vescovo di quel tempo e da 54 protopopi.

% Al tempo del vescovo G. Maior (1772-1782) esistevaei tipi di protopopr: 1). decanj 2).
arciidiaconi, 3).ispettori (probabilmente degli amministratori del distre#th;notai che amministravano
il distretto per un determinato tempo; urati ; 6). protopopaeo arcidiaconi d’onore senza nessuna
giurisdizione. Se durante I'episcopato di |. BoB§2-1830) cessano di esistere i decani, i notgiw@ati
per far apparire i vicari foranei, sotto |I. Lemgfi$32-1850) abbiamo gli inspettori cambiano il nome
diventando gli amministratori. O. BEJARg hierrachia,118-119.

56 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenorumgaz2 tit. I, cap. VIII, art. I, n. 1, inActa et decretad4.

57 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenorunt, &2 tit. Il, cap. VIII, art. I, n. 1, indem 46.
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- presiedere la riunione dei presbiteri del digtrét

- istruire come giudici delegati certe cause dingristanz¥;

- dare l'autorizzazione di benedire un matrimonidetarne temporaneamente
la celebrazion®:

- insediare i parroci e gli insegndfti

- fare l'inventario dei beni dei parroci defuntomb averli sepolt?;

- prendere delle misure per la cura spiritualeadedrrocchia, sotto riserva
di approvazione ulteriore per epdtta

- partecipare ai sinodi eparchfafi

- pubblicare i decreti dei sinodi dioces4ni

- benedire le chiese e i cimiteri, i vasi ed i itesacrf”:

- prendere parte all’elezione del eparca la doviuso — unicamente
nell'arcipeparchia di Alba-lulia e Fagaf3s

- percepire certe tasSp

- rappresentano il loro distretto presso I'autocitile’™.

Uno dei diritti antichi legiferati dal sinodo e djoedi giudicare tutte le cause in
prima istanza ma in forma delegata. Stando all@gdel sinodo, questo diritto ha delle
radici nei cap. 42 e 44 del libro secondo déliistituzioni ApostolicHé L’esistenza dei
fori protpresbiterali & testimoniata da vari docothgrima dell’'unione, dal sinodo
dell'unione (c. 9) e dai sinodi del dopo l'unidheAutori romeni® dell'epoca parlarono
di una certa limitazione della potesta di giudai@olo vincolo; nelle cause criminali, le
sentenze del foro protopresbiterale non valgonateigenza un esame e l'approvazione
da parte delleparca. La disciplina del sinodo edeva espressamente la potesta
delegata al foro episcopale sia in cause crimihaliin cause matrimoni4li

58 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenoruni8¥.2 tit. Il, cap. VIII, art. |, nn. 1-2, indem 46.

59 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenorund, &2 tit. Il, cap. VIII, art. Il, n. 1, indem,48.

0 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenoruni, &2, tit. X, cap. lIl: inldem 180.

®1 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenorunt,&72 tit. I, cap. VIII, art. I, n. 2, indem 48.

62 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenorunt, &2, tit. I, cap. VIII, art. I, n. 3, indem 48.

63 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenoruni &2 tit. 1, cap. VIII, art. 1l, n. 4in ldem 48.

64 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenoruni &2 tit. 1, cap. VIII, art. Il, n. 5, indem 50.

65 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenorund &2 tit. Il, cap. VIII, art. 11, n. 6,inldem 50.

66 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenoruni, &2 tit. I, cap. VIII, art. Il, n. 7, indem 50.

67 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenoruni &2 tit. I, cap. VIII, art. Il, n. 8, indem 50.

68 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenorun,&.2,tit. Il, cap. VIII, art. 1l, n. 9, indem 50

69 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenoruni &2 tit. I, cap. VIII, art. II, n. 10, indem 50.

0 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenorunt,&72 tit. II, cap. VIII, art. I, inldem 50.

"L Pare invece che un tale diritto sia di originevitel in modo immediato e una reminiscenza del foro
dell'arcidiacono della Chiesa latina del MedioePer una illustrazione piu ampia dell’argomento
si veda, O. BEJAN, op. cit., 132-136.

23. 1700, can. 4; a. 1725 can. 5; a. 1728 carB.&,1732, can. 12; a. 1742, cann. 3, 11.

3 |. RATIU, Prelectiuni teologice despre matrimoniu, impedireemrocedura Blaj 1875, p. 389;
Idem, Institutiile dreptului biserices®Blaj, 1877, p. 749.

4 Syn. prov. Alba-lulien. et Fagarien. Rumenorum]&72 tit. X, cap. Ill, inActa et decretal79;
tit. I, cap. VI, art. Il, 1, inldem 48.
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Il sinodo, oltre a dare un nuovo apparato giuridies l'intera provincia
ecclesiastica a tenore del diritto orientale, ¢ostinche un modello per i fedel
uniti a Roma dell'impero austriaco. Alle normatidiequesto sinodo si aggiungono
le normative degli altri due sinodi provinciali d@ilaj (1882, 1900). L'intero
apparato vige fino ad oggi come uius particulareper la Chiesa greco-cattolica
romena.

Un secondo sinodo provincidleveniva celebrato a Blaj dal 30 maggio al 6
giugno del 1882 con I'intento di completare il parsinodo, specialmente su certe
matterie omesse o incomplete. In questa tradizginedale, s'inserisce anche il
Sinodo provinciale 1ll, celebrato a Blaj (1900), atcasione del bicentenario
dell’'Unione. Si affermava in questo modo l'indipenda della Chiesa romena-
unita nei confronti della gerarchia latina e siglamava la legittimita delle sue
proprie tradizioni bizantine.

Seguendo il modello degli altri due precedenti eevendo un’indole
liturgica, il sinodo sanci quattro titoli. Il titollll riguarda il Culto divina Nel
primo capitolo di questo titolo che tratta dellavida Liturgia i protopopi sono
incaricati di vigilare sul rispetto delle rubrictda parte dei prebiteri del loro
distrettd® e di controllare I'assoluzione delle intenzionilldemesse nelle
parrocchié’. Spetta aprotopopianche il compito di visitare i cimiteri durante le
loro visite parrocchiaff.

L'approvazione del sinodo da parte della Congremazidella Propaganda
Fide avvennein forma communil 21 dicembre 1905. | tre sinodi provinciali
rappresentarono una fonte di diritto importante ip€CEQ ma il piu citato fu il
primo sinodo (117 volte).

1. 4. Il sinodo di Sciarf§1888

Numerosi sono stati i tentativi sia da parte dgkaarchia monofisita sira
sia da parte della S. Sede quanto alla realizzaziefi’'unione. Nella prima meta
del diciannovesimo secolo, sotto il patriarcato Rdi Garweh (1783-1800), un
numero considerevole di vescovi si uni con Romaelguito all’'unione, si senti il
bisogno di organizzazione la gerarchia e un senaireadi riformulare la disciplina
sira concernente la vita clericale, i libri lituegi le feste liturgiche, i giorni di
penitenza, il calendario. Furono convocati a questpo due sinodi: uno a Sciarfé
(1853-1854) e un altro ad Aleppo, mai riconosdiutiorma solenne dalla S. Sede,
a causa di varie divergenze tra i vescovi siri gelde romana.

> Tra il secondo e il terzo Sinodo Provinciale, @i tenuti in tutte le diocesi non meno di settedi
diocesani con lo scopo di far conoscere al cleidedeli la nuova legislazione della Provincia.

8 Syn. Prov. Alba-luliensis et Fagarasien. Rumenomirh900 tit. 11, cap. |, 2: ®rotopopae occasione
visitationum cognoscant modum quoque, quo preskgigrictus sui sanctam liturgiam Concilium
Provinciale tertium provinciae ecclesiasticae gra@atholicae Alba-luliensis et Fogaransiensis
celebratum anno 190®laj, 1906 In seguitcActa et decreta87.

" Syn. Prov. Alba-luliensis et Fagarasien. Rumenorairh900tit. Il cap. I, 13, d), indem 105.

8 Syn. Prov. Alba-luliensis et Fagarasien. Rumengrairh900, tit. I1l, cap. II:, indem 127.
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Lo scambio generazionale nelle file della gerardhisri la strada per la
convocazione di un nuovo sinodo che potesse armamgde esigenze romane alle
richieste dei vescovi siri. Ordinato vescovo di R&co nel 1879, sotto il nome di
Clemente, J. David sostenne con i suoi scrittirelecsue opere la riforma liturgica
e disciplinare della Chiesa sira. A partire dal2,8Bpatriarca G. Chelhot stabilisce
insieme alla Congregazione de Propaganda Fide dpapmzione di un nuovo
sinodo. David preparo tra il 1883-1884 le domandie isposte di ordine rituale e
canonico da discutere al sinodo e le mando aldPa#iche le analizzo insieme ai
consiglieri inviati dalla Santa Sede. In seguitttatul materiale fu mandato a
Roma. Dopo varie verifiche da parte degli orgampasti, I'apertura del sinodo
ebbe luogo domenica 22 luglio del 1888 a Sciarfé.

Lo schema iniziale redatto da L. Rahmani subievarddifiche e interventi.
Le decisioni dei padri sinodali sono contenute iciashnove capitoli, a loro volta
divisi in articoli. Alcuni dei capitoli, come il gitolo cinque, contengono piu
paragrafi. Le decisioni prese tengono conto déflesioni particolari della Chiesa
ma con un forte riferimento al diritto latino o sinodi delle altre Chiese unite
dell’Oriente, specialmente al sinodo nazionale mi#sodel 1736 e al sinodo
provinciale romeno del 1872. Vengono citati estditiente i concili ecumenici di
Calcedonia, di Laterano (1215), di Firenze, di Toem il Vaticano [; i canoni di
Laodiceea del 1V° secolo; kgecretaliedella collezione di Gregorio IX; il rituale
romano; dei canoni attribuiti a S. Basilio; il sttiocaldeo dei Seleucia-Ctesifonte
del 410; laDottrina di Addai®, Sant Efrem il Siro, Rabbula d’Ede8%a libri
liturgici della Chiesa sira. Tutto cio ci fa vedegaanto era scarso il contributo
siriaco nella scelta delle fofiti Non vi & traccia di riferimento ai sinodi di Sdé
(1853-1854) e di Aleppo (1866), mai riconosciufiagidlmente dalla Santa Sede

Il sinodo si concluse, dopo nove sedute, il 13lo#01888. Dati i vari
cambi della gerarchia e la morte di Chelhot e dii@ail numero di modifiche del
testo finale fu molto ridotto. E cid favori la silmmediata approvazione forma
communida parte dellaCongregazione de Propaganda Fide pro negotiigsrit
orientali con il decreto Quo maius Ecclesiae syriacagel 28 marzo 1896.

™ Apocrifo narrativo, della fine del sec. IV o inizidel V, sullintroduzione del cristianesmo a
Edessa, scritto in siriaco e composto alla legeddsbgar e delle le vicende dell'attivita
missionaria di Addai uno dei settanta. Cfr. E. PESPN, “Addai, dottrina di", in AA. VV.,
Enciclopedia Cattolical, Firenze, 1948, 290-291.

8 vescovo siro di Edessa, assistette in Efeso atikabolo degli antiocheni e sottoscrisse la
condanna di S. Cirillo di Alessandria. Ma tornaidEidessa passo dalla parte di Cirillo, ne tradusse
alcune opere dogmatiche in siriaco ed ebbe carlazioni epistolari.

81 La nomina di Antoine Kandelfat e di Louis Rahmardue ex alunni del Collegio della Propaganda
— come consultori principali nella preparazionesiebdo in una prima fasi, e poi la presidenza del
sinodo affidata al francescano minore Louis Piaviipirono senz’altro decisamnete sulla scelta
delle fonti. Cfr. CH DE CLERCHlistoire, t. XI-2, 599.

82 |bidem 601.
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Nella Chiesa sira, le dignita comartidiaconq il periodeutail corepsicopae
I’ arcivescovonon costituiscono degli ordfii La problematica dgberiodeutaviene
collocata dai padri sinodali in due luoghi divedeio schema finale del sinodo, cioé al
cap V De Sacramnetis Ecclesigeart. Xlll (De Sacramento Ordinis8 9, 1 De
benedictione Periodeutae al cap. Xl De oficiis Vicarii Generalis, Chorepsicopi,
Periodeutae et Parochiart. Il, 2 De Periodeuta

Mentre il periodeutafa capo al clero delle citta diverse da quellaedsivtrova
la sede vescovifd il chorepiscopagisce in quanto delegato e visitatore del vescovo
ed & solo urf3 nella diocesi. Egli sara scelto fra i preti cetibvedovi e pud coprire
anche lincarico di vicario generale. Il Patriangad nominare urcorepiscopo in
qualita di vicario, nelle regioni che dipendono iediatamente da lui. I
corepiscope il periodeutaricevono le loro funzioni senza una cerimonia gec

Il sinodo di Sciarfé determina anche gli obblighpoteri e i privilegi di
ogni membro della gerarchia. In cido che riguardaeiiodeuta questo ha il diritto
di portare il colore viol&. Egli ha anche il diritto di presiedere. Alcunivilegi
non vengono perd messi in prafica\el fascicolo dedicato allo studio sui canoni
329-390 De potestate episcopali deque iis qui de eademqgiaaint) e testi delle
fonti circa i medesimi della prima codificazioneiéhtale, P. Hindo afferma che i
canoni del capitolo VIl De vicariis foraneiy concordano perfettamente con i
canoni del Sinodo di Scarfé del cap. V, art. XlHectrattano dethorepiscopi
Tuttaviale font® del canone 276 citano due volte il Sinodo di Séiatel 1888
sempre in riferimento gleriodeutd® cap V De Sacramnetis Ecclesipart. XlIl (De
Sacramento Ordin)s 8 9, 1 De benedictione Periodeufae cap. Xl De oficiis
Vicarii Generalis, Chorepsicopi, Periodeutae et &ari), art. 1l, 2 De Periodeuta

La struttura e le intenzioni del primo Sinodo dig®i@ (1853) e di quello di
Aleppo (1866) vengono riprese e seguite, ma vieato funo studio piu
approfondito delle questioni, rispetto ai Sinodegedenti, dal punto di vista
canonico, liturgico e teologico. La particolaritdgdiesto sinodo € data dal fatto che
esso ha riservato molta attenzione alla Liturgiea&h, studiando attentamente i
Sacramenti, introducendo alcune consuetudini ddfi@sa di Roma e riportandole
negli atti sinodalill sinodo costituisce un grande progresso rispaittdue sinodi
anteriori e dona alla Chiesa sira un testo legislapprovato dalla S. Sede.

8 Syn. Sciarfen. Syrorum , a. 1888p. V, art. XllI| 1. Il testo del sinodo & preso dall'edizidBgnodus
Sciarfensis Syrorurim Monte Libano celebrata anno MDCCCLXXXYRomae 1896. [in seguitscta
Synodi nationali§

84 parlando deperiodeutiil sinodo cita i canoni di Raboula d’Edesse. CHE OLERCQ,Histoire,t.
XI-2, nota 1, p. 613.

8| sinodo cita il c. 14 del sinodo di Seleucia-€fente (410). L'intenzione del sinodo & che questa
misura venga applicata anche se al momento c’gra@nchorepiscopi: uno solo avra l'incarico, gli
altri dovranno abbandonare il titolo. Cibidem 613.

8 Syn. Sciarfen. Syrorum, a. 188&p. 6, art. 8, § 6, iActa Synodi nationalj05.

87|, ZIADE, “Syrienne (Eglise)”, in Dictionnaire d@éologie catholique, t. XIV, 2, col. 3080.

88 Syn. Sciarfen. Syrorum , a. 1888p. V, art. Xlll, § 9, 1, i\cta Synodi nationaljsl48-149.

Syn. Sciarfen. Syrorum, a. 1888p. XI, art. Il, § 2, indem 248-249.
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1. 5. Il sinodo di Leopoli (1891)

Un certo sentimento d’inferiorita, I'influenza esagta dei monaci nei
settori non esattamente connessi alla loro vocazetiagitazione prodotta dalle
confraternite laiche sono alcuni mali individuadi @h. de Clercq che caratterizzano i
primi secoli di esistenza della Chiesa rutena,qoeriche coincide con il dominio
del regno polacco. La situazione cambiera coniVardegli Asburgo, dopo la
prima divisione della Polonia nel 1772.

Nella seconda meta del diciannovesimo secolo, #ofig la Chiesa
rutena conobbe un forte progresso istituzionagggdrovazione da parte della Santa
Sede del regolamento che stabilisce le mutue orlagia i fedeli di rito latino e
quelli di rito bizantino in Galizia (1863); il ricascimento canonico da parte di Pio
IX dei capitoli delle cattedrali di Leopoli e Przeyh (1864); I'incarico di riformare
i monaci basiliani, affidato ai gesuiti da LeonellX|1875); I'erezione da parte
dello stesso Papa di una terza diocesi con iltdidel capitolo (1885). Ci sono
ormai sufficienti diocesi per tenere un nuovo smogrovincial€®. La
Congregazione della Propangandaia al Metropolita tre istruzioni sulle matterie
da trattare dal sinodo: la fede, i seminari e ka de clero. Iprotopresbiterisi
riuniscono in diversi posti, sotto la presidenzhwiescovo eparchiale, per proporre
altre questioni all’attenzione del sinodo. Gli sciedei futuri decreti vengono
redatti sotto la sorveglianza dei vescovi stessi.

Il 27 luglio 1891, il Metropolita firma la letterdi convocazione del sinodo
per il giorno di 27 settembre dello stesso annmoSovitati far parte dal sinodo i
vescovi e i capitoli delle cattedrali, i canoniciosari, il consistorio metropolitano;
il protoegumeno e gli egumeni basiliani; i profasstell'universita di Leopoli di
rito bizantino e i dottori in teologia; i protopteteri e quelli che adempiono delle
funzioni nelle eparchie, membri del clero inferiopeofessori laici.

| decreti sinodali citano I'Antico e il Nuovo Testanto; i canoni degli
Apostoli e i concili dei primi secoli; i Padri giiee latini, il sinodo russo di
Vladimiro (1274); leExtravagantesli Tommaso di Aquino; il concilio di Trento,
quello di Zamosc e dei testi liturgici bizantini;. @lfonso Maria Liguori;
Costituzioni pontificie e decisioni romane dei XVH XVII° sec.; il concilio
provinciale latino di Viena del 1888 Una miscellanea di testi antichi e nuovi,
orientali e occidentali, che illustrano bene ladiemea alla latinizzazione. Il sinodo
di Leopoli presenta diversi decreti, racchiusi inbl5 titoli e successivamente
approvati dalla S. Congregazione per la Propagdalia Fede il 1 maggio 1895.

Il sinodo di Zamoscia aveva gia studiato e codifida gerarchia rutena. Ma i
cambiamenti storici e teologici (soprattutto il ciio Vaticano | con la sua forte
impronta ecclesiologica) hanno praticamente spintpadri sinodali a rivedere
impianto e ad analizzare le nuove situazionimvgaute nel clero secolare e regolare:
Cap. | -De Romano Pontefic&€€ap. II| —De Metropolita Cap. Ill —De Episcopis

%0 cfr. CH. DE CLERCQHistoire, t. XI-2, 683.
91 Cfr. Ibidem 686.
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Cap. IV —De capitulis cathedralisgCap. V -De Vicariis foraneis seu de Decanizap.
VI — De Parochis Cap. VIl — De Parochorum adiutoribusPochi sono stati i
cambiamenti al livello terminologico nell'ecclesigia del sinodo, se rapportiamo lo
schemae Hierarchiadel Sinodo di Leopoli a quella del sinodo di Zaaias

Il capitolo V elenca gli obblighi e i diritti dgirotopresbiterio deidecanf?.
| protopresbiteridevono vigilare nel loro distretto sulla fede@stumi del clero e
dei fedeli, sulla predicazione e sulle scuole, lsemi ecclesiastici. Fino a questo
momento, riprende il titolo IX del Sinodo di Zam@scAll'elenco degli obblighi
gia esistente ne sono aggiunti altri come: l'ida@bne canonica dei parrégiil
rapporto al vescovo sulle questioni piu gravi mehanla trasmissione al clero delle
istruzioni episcopalf; la riunione annuale del clero del distretto &ikita annuale
del distrettd®; la celebrazione dei funerali di un parroco del sistretto e la cura
spirituale della parrocchia vacante di cui dar® resnto al vescovg; il potere di
accordare ai parroci il permesso di assentarsa gedtrocchi, ma per non piu di
otto giorni; la misura del supplemento annuale arglal fondo di religione; i
segni distintivi e il diritto di precedenza sul ¥,

1. 6. Il sinodo di Alessandria (1898)

Con la promulgazione della Costituzione pontifidiaLeone Xl (1878-
1903) Christi Domini del 26 novembre 1895, fu restaurato il patriarcapto di
Alessandria che era composto dalle diocesi di Aledsa, Tebe e Hermopoli.
L’amministrazione del patriarcato fu conferita inode provvisorio a Cirillo
Macario comeVescovo di Cesareea di Filippo, Amministratore apso e
Vicario Patriarcale di AlessandriaSi avverti da subito il bisogno di cooperazione
e di coordinamento pastorale della Chiesa nascpetequanto concerne una
codificazione della propria liturgia, disciplinagrgrchia. Tutto doveva proseguire
nel pieno rispetto della tradizione alessandrindpsistinarla e in piccola parte
adeguarla ai tempi — tenendo conto anche di vamehti della tradizione latina in
parte gia accolti nella prassi. Problemi che toacava sua vita interna ma anche i
rapporti con i missionari necessitavano delle s$pairgenti e chiari. Il processo di
latinizzazione in atto non favori di sicuro il diramento e la definizione della

92 Ch. de Clercq trova che «il sinodo usa in moddinao la parola decano, ma non modifica niente
di cid che é stato detto dal sinodo di Zamosc dilzaava in maniera equivalente il titolo di
protopresbyter Soltanto nel 1906, il sinodo di Lfava cessare questa tradizionkvidem nota 7,
701.

% Syn. Leopolien. Ruthenorum, a. 188t VII, cap. V, 1°, 3. Come fonte abbiamo wiatg Acta et
decreta Synodi provincialis Ruthenorum GaliciaeibtbLeopoli an. 1891Romae, 1896., 124. [in
seguitoDecreta Synodj

% Syn. Leopolien. Ruthenorum, a. 188t VII, cap. V, 1°,4in Decreta Synodj 124.

% Syn. Leopolien. Ruthenorum, a. 188t VII, cap. V, 1°, 56, inldem 125.

% Syn. Leopolien. Ruthenorum, a. 186 VII, cap. V, 1°, 7125

97 Syn. Leopolien. Ruthenorum, a. 1868t VII, cap. V, 1°, 8, indem 125.

% Syn. Leopolien. Ruthenorum, a. 186t VI, cap. V, 2°: inldem 125.
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propria identita né I'organizzazione interna, peamto riguarda il culto divino ed i
sacramenti, i libri liturgici, le funzioni dei trimali ecclesiastici e le loro
competenz&.

La convocazione di un sinodo era quindi piu cheeasaria per formulare
una codificazione della propria tradizione litumjiayerarchica e pastorale nello
spirito della tradizione alessandrina. L'intenziatieconvocare un sinodo insieme
alle motivazioni di vario genere fu espressa dall€iMacario in una lettera
indirizzata a Leone XIII il 26 ottobre 1897. L'agwazione del Pontefice fu
immediata purché gli atti sinodali, prima di esspubblicati, fossero sottoposti
all'approvazione della S. Sede. Dopo la nominaRtekidente e del Consigliere del
Sinodo, Cirillo annuncio, con la lettera pastordtd 3 gennaio 1898, I'apertura
dell’Assise per il giorno 18 dello stesso mese.

Il sinodo durd cinque mesi, dal 18 gennaio al 3yga11898 e richiese otto
sessioni in cui i testi proposti dalla seduta galeefurono attentamente esaminati
dai padri sinodali. Gli argomenti di studio furoponcipalmente divisi in tre titoli:
De Fide De Cultu divinoe De Sacra Hierarchiaed affidati a tre commissioni. Le
decisioni sinodali vennero poi approvate in sedgiaerale e promulgati i sessione
solenné®. Dopo I'esame degli atti del concilio da partel@&l. C. De Propaganda
Fide pro negotiis ritus orientalie l'introduzione di alcune correzioni e cambiament
Leone XllI ratificoin forma comuni'edizione latina nell'udienza del 23 aprile 18499.
decreto di approvazione del Sinodo fu promulgatoilaggio 1899.

Le principali fonti del sinodo sono: la Sacra Sari, I'antica Tradizione
Alessandrina, soprattutto i Padri della Chiesa gdedrina; la Liturgia
alessandrina; i concili ecumenici; il Sinodo diraé® del 1888.

Nella terza Commissione dancta Hierarchiavenne ratificato quanto
deliberato sull’argomento dal Concilio di Trent@l &Ginodo di Sciarfé (1888) e
quanto contenuto nelle disposizioni della Costinei Apostolica della
ricostituzione del Seggio Patriarcife Nella terza sezione dei documenti finalli,
tratta la giurisdizione della gerarchia, al cagitguarto, vengono trattate le figure
del Vicario generale del’lEgumeng dell’Arcidiacono e del Parroco. Questa
sezione era presieduta dal vescovo di Tebe, Cl&atei, e subi anche essa
I'influsso del sinodo siro di Sciarfé del 1888, hacse non sono mancate
indicazioni originali ed autentiche. L’autorita Bebumenonon & di natura
monastica, ma corrisponde a quella del vicariorfed®?.

Nella Chiesa copta,dgumenceé il sacerdote che, oltre 'amministrazione
della sua parrocchia, ha pure il potere dell'ispeaisu alcune parrocchie minore

%Y. LAHZI GAID, Gli atti del sinodo copto alessandrino del 1898ied ad oggi. Analisi storico
giuridica, Roma, 2007, 2.

10 cH. DE CLERCQHistoire, t. XI-2, 758-760.

01y LAHZI GAID, Gli atti, 258.

192 Syn. Alexandrina Coptorura. 1898, sect.lll, cap. Nart. Il, in Synodus Alexandrina Coptorum habita
Cairi in Aegypto, anno MDCCCXCV]IRomae, 1899, 202. [in seguficta et decreta Synqddi
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limitrofe. | suoi compiti sono: visitare ogni mekseparrocchie assegnate e riferire
al Vescovo la loro situaziort®® consegnare ai parroci il possesso delle loro
parrocchie; convocare i presbiteri alle confereremelesiastiche ogni mese;
distribuire I'olio santo; trasmettere le letteresfmmali del vescovo ai parroci;
amministrare i Sacramenti ai parroci infermi, opmpyprovvedere che siano
amministrarti da altri e, quando essi muoiono, lmelme i funeral®. L'istituzione
dell’egumenaavviene con una benedizione particolare comedl piescrivé™. ||
numero degli egumeni deve essere adeguato allaabamministrazione di ogni
diocest®. Nel sinodo patriarcale o nazionale al quale devpartecipare hanno
soltanto una voce consultia

Tenendo presente il fatto che in Egitto I'autocitéle concede al patriarca e ali
vescovi la facoltd di giudicare le cause riguandémtstatuto personale dei loro
fedel®® i vescovi possono erigere, dopo aver ottenujoptavazione dl patriarca,
sotto la presidenza degli egumeni dei tribunalirelisiali per giudicare questo tipo di
causé”. Il tribunale diocesano diventa in questo casmitrale di secondo grado.

1. 7. 1l sinodo di Roma degli armeni (1911)

Gli atti dei sinodi armeni di Costantinopoli (18693i Calcedonia (1890),
rivisti dalla Santa Sede, servirono come base gémeyer il sinodo di Roma
(1911). Quest'ultimo non fu altro che il risultadid tutto un percorso di sinodi e
conferenze basati sulla disciplina tradizionflén vigore in Armenia dall’inizio
fino al secolo XVII. La Congregazione affianco aidpi sinodali armeni anche dei
teologi latini per verificare i lavori di redaziomele discussioni sui canoni. Il forte
sostegno papale spinse avanti i lavori prepardiisinodo e la costituzione del

103 synodus Alexandrina Coptoruen 1898, sect. Il cap. 1V, art. I, 2,Acta et decreta Syngdi02.

104 synodus Alexandrina Coptorum, 1898, sect. IlI, cap. IV, art. I1,i8 Idem 202.

1% synodus Alexandrina Coptorym 1898, sect. lIl, cap. IV, art. II, 5, idem 203.

196 synodus Alexandrina Coptorym 1898, sect. lIl, cap. IV, art. I, 6, idem 203.

197 Synodus Alexandrina Coptorym 1898, sect. lIl, cap. V, 3°, Jih Idem 210.

1%s5ynodus Alexandrina Coptorum, a. 1888ct. IlI, cap. VI, tit. I, 4, indem 212.

19 synodus Alexandrina Coptorum, a. 188&ct. 111, cap. VI, tit. Il, 5,indem 213.

10 Ecco il contenuto di questa disciplina riportago@. Amaduni:

«1. Ex omnibus Decretis et Constitutionibus S.s@dd nostro Patriarchatu specialiter datis et @squ
adhic vigentibus.

2. Ex omnibus Decretis et Constitutionibus a S.eSgeheratim datis pro Ecclesiis Orinetalibus.

3. Ex universis Decretis et Constitutionibus dilnge, quibus et Orientales contineri existimantur.

4. Ex omibus Decretis et Canonibus Conciliorum &dlium, quae, ab ista Synodo selecta ac deteaminat
huic 5. Patriarchatui Ciliciae propria tribuentur.

5. Ex omnibus Canonibus, decretis et Censuris, quetra haec Synodus, quod ea in Codicibus
Orinetalibus non invenerit, ad perficiendum modansilCodicem, deligens ac determinnas ex Canonibus
Occidentalis Ecclesiae, praesertim S. Concilii @mithii, propria assignat patriarchatui Ciliciae.

6. Ex legibus et regulis consuetudine inductissduaec Synodus memorari atque admitti dignas iidlica

G. AMADUNI, Disciplina armena:testi vari di diritto armeno (sd®/XVIl)in Fonti, |, fasc.VIl, Roma
1932, 19.
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nocciolo dei padri sinodali. Tutto cid ebbe commultiato I'inizio del sinodo il 15
ottobre 1911.

| decreti 0 i canoni del sinodo sono divisi in @bditoli, composti, tranne
I'ultimo di piu capitoli. Il sinodo si assomigliin grande lignee al sinodo maronita
del Monte Libano del 1736 i cui testi sono staiiiz#ati'*>. Un grande numero di
canoni, soprattutto quelli che trattano questiorirdine dogmatico o teorico, sono
prevalentemente d’ispirazione latina; altri attinga fonti armenig’ promulgano
delle regole necessarie di tipo pratico.

Dopo un esame preliminare, la Congregazione deipagandgro negottis
ritus orientalisapprovo i decreti sinodali il 14 dicembre 1913ttt un decreto.
Ma la prima guerra mondiale e il massacro degliesninda parte delle autorita
turche non rese possibile la loro pubblicazione.

I canoni del Sinodo sono 1009 di cui 366 hannoatowna specifica
collocazione neCCEOe nei passi paralleli d&IC’83. Di questi 366 canoni, 136
canoni riprendono dei riferimenti comuni ad ambed@edici**® Nel nostro caso
abbiamo la corrispondenza e di seguito fissata:

Cann. 273, 301-314 (Syn. 191) ~Can. 276 (CCEO) ~Can. 553, 81 (CIC'83).

Il titolo secondo trattava della gerarchia e datagortanza dell’argomento
e la quantita delle osservazioni ci sono volutcdi@unioni per concordare il testo
dei canoni'®. L’intero capitolo nove & consacrato alla figuel chorepsicopt®,
eletto dal vescovo eparchi&l® Nei canoni 301-305,dorepiscopivengono definiti
come ispettori regionali che si assomigliano agBipeti rurali o ai decani
nell'Occidente. Questi vigilano sui costumi delrole dei fedeli, sul’adempimento
da parte dei parroci dei loro doveri, sul'esemiziel culto; presiedono le
conferenze ecclesiastiche, controllano il mantenimalegli edifici religiosi e la
gestione dei beni ecclesiastita La visita ha carattere annuafe Ogni sei mesi

11 cfr. Syn. Armen., a. 191tann. 655-658.

112 5j tratta dei sinodi di Lwow (1689), di Bzomar $13 e soprattutto di Calcedonia (1890). Per C.ldeq
un buon numero di riferimenti ai canoni sono irtedat studioso fa tuttavia un elenco delle forilizzati
dai padri sinodali: I'Antico e il Nuovo Testameritsinodi generali o locali dei primi secoli; i Padconcili
ecumenici del Medioevo, il concilio di Trento e Mlticano; gli atti della Santa Sede sotto i puatif di
Benedetto XIV, Pio IX, Leone XllI e Pio X; il de¢eedi Graziano; le Decretalie; le opere dei saaticC
Borromeo e Alfonso Maria Liguori. | riferimenti alfonti armene abbondano: i canoni del vescovo Ntaca
di Gerusalemme (333) e del S. Gregorio llluminatode Narsete il primo (548-577); i vari sinodiatpe
da quello di Partav (771) fino a quello di Sisti#2. C. de Clerdilistoire des conciles d’aprés documents
originaux, t. XI, Conciles des orientaux catholisjué De 1850 a 194%aris, 1952, 884.

13 Cfr. J. YIGUERIMIAN, | sinodi armeni fonti del Codice dei canoni dellbi€se orientali Roma
2001, p. 175.

114 cfr. CH DE CLERCQHistoire, t. XI-2, 888.

115 Mentre il sinodo del 1851 (cc. 37-39) parla sigldercipreti che dai chorepiscopi, il sinodo del
1890 (IV, Il, 5) parla solo degli arcipreti. Cfhidem nota 2, 897.

118 syn. Armen., a. 191&an. 273, imActa et decreta concilii nationalis armenoruRomae habiti ,
Anno Domini MDCCCCXIRomae, 1924, 157. [in segulb®creta concilii].

173yn. Armen., a. 191tan. 301, irDecreta concilij 168
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devono mandare un rapporto al ves¢bvvendo la delega da parte del vescovo,
possono dare certe dispense, ma sempre in modgtgratper iscritt?’. Le loro
decisioni possono essere appellate preso il triblepscopale. Nelle cause criminali,
il loro compito si limita a ricevere le querele aaxcogliere delle informazidht.
Possono concedere al parroco il permesso di assetatita parrocchia per sei giorni;
prorogare per quindici giorni i poteri di confegsafar celebrare la messa a un
sacerdote straniero, se munito da lettere da gattsuo vescovo. Di tutto cido devono
informare pero il vescovy®. Hanno anche il potere di assolvere in casi rieai
vescovi. Nel loro distretto, possono fare delledakzioni che non richiedono l'uso del
santo myrotf>. Nel caso della morte di un parroco, devono prdewe al funerale ed
incaricare un sacerdote con I'amministrazione dgitrocchi&® Il diritto di
presiedere & limitato allesercizio delle loro fiomi'*>.

Il titolo di chorepiscopo esisteva gia al temp8 di S. Gregorio
Illuminatore. |chorepiscopivengono menzionati anche nei canoni di S. Sahak il
Grande (387-439). | poteri dehorepiscopiattribuiti dal sinodo di Roma sono
talvolta piu grandi di quelli dei vicari foraneitilai. | canoni non menzionano il
potere di conferire gli ordini.

2. Analisi terminologica

Nel nostro excursus storico giuridico nelle fongl dliritto particolare
abbiamo incontrato diversi termini che si riferigain maniera piu 0 meno esplicita
alla figura del protopresbitero. A. Coussa, il glarstudioso del diritto canonico
orientale, accerto il fatto che sinodi pit receistirono dei nomi conferotopresbyteri
o Decani ruralis Vicarii Foranei o Decanj Protopopag Archidiaconj Chorespiscopi
Hegumerl?’. | loro diritti e doveri, in tante Chiese orientaiono simili a quelli del
Vicario foraneo del CIC'17, cann. 446-448. Troviathtnque necessaria una breve
analisi di questi termini per cogliere meglio lersiture e le differenze incontrate
nelle legislazioni sinodali delle varie Chiese otéi.

Syn. Armen., a. 191tan. 302, indem 168.

Syn. Armen., a. 191tan. 303, indem 168-169.

Syn. Armen., a. 191tan. 304, indem 169.

Syn. Armen., a. 191tan. 305in Idem 169.

185yn. Armen., a. 191tan. 311, indem 171.

195yn. Armen., a. 191tan. 306, indem 169-170.

1205yn. Armen., a. 191tan. 307, indem 170.

121syn. Armen., a. 191t. 308, indem 170.

1225yn. Armen., a. 191tan. 309,indem 170.

12 5yn. Armen., a. 191tan. 310, indem 170.

1245yn. Armen., a. 191tan. 312, indem 171.

Syn. Armen., a. 191tan. 313, indem 171.

125 gyn. Armen., a. 191tan. 314, indem 171-172.

126 Cfr. |. DOENS,Armenian Canon lawin Eastern Churches Quarter (1939), 464.
127 A, COUSSA Epitome parelectionum de iure ecclesiastico origntaGrottaferrata, 1948,
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2. 1. L'arciprete

Un excursus storico del termine ci fa risalire\&! kec. dove incontriamo
la figura delarchipresbyter urbanus ruralis, in qualitd di rappresentante del
vescovo™,

Nella Chiesa orientale, il vescovo nominava libezata gli arcipreti,
responsabili in modo particolare della vita litwaidella chiesa urbana, della cura
del clero, dei fedeli e dei beni. Il ruolo dell'gete era piuttosto di vigilanza sui
sacerdoti e sulle loro attivita. Non possiede gilidione propria, né un potere
disciplinare, ma é responsabile di fronte al vescdel clero posto sotto la sua
autorita. Larcipresbitero rurale divenne cosi il precursore del futwitario
foraneo(decand. Generalmente era il rettore di una grande pahiada quale nel
suo insieme formava una sola unita, ma non pitopahie?°.

In Occidente, troviamo per la prima volta il terminel can. 7 del concilio
di Tours (576) dove lo vediamo gia come supericee Shcerdoti, dei diaconi e
degli altri chierici sui quali svolge il compito dbrveglianza e direzione, avendo
anche la facolta di applicare delle pene. L'audodi¢ll'arcipretedeve essere prima
di tutto paterna e non coercitiva. Non si pud parlancora di una qualche
giurisdizione territoriale dato che in quell’epauan esistevano ancora le i distretti,
ogni parrocchia essendo subordinata direttamentesabvo™.

2. 2. |l corepiscopt?

L’espansione del cristianesimo aldila delle murdledeitta e la crescita
delle comunita rurali, spinse il vescovo della &idi incaricare uno dei suoi
collaboratori con il governo di questo territorlQuando ilcorepsicopatalivenne
I'oggetto dei dibattiti conciliari e sinodali deVt secolo, l'istituzione come tale
esisteva gia da parecchio tempo. La prima attestazici arriva da Zotica,
corepiscopadi Comane, una borgata della Frigia, nella secondt& del secondo
secold®. Nei primissimi tempi del cristianesimo non c’alauna differenza nella
giurisdizione dell’episcopato di citta o di campaghlessuna testimonianza storica
fa riferimento ad una pretesa distinzione di diggmitdi giurisdizione canonica far i
due vescov>

| canoni dei sinodi di Ancira (314) e di Neocesafteauto tra il 313-325)
ci parlano dell’'esistenza debrepsicopodopo la liberta della Chiesa, ma stabilire

128 A AMANIEU, “Archiprétre”, in R. NAZ (cur) Dictionanire de droit canoniqué |, Paris, 1935, col. 1008.

129 Cfr, W. M. PLOCHL,Storia del diritto canonicol, Milano, 1963, 177.

130 A, AMANIEU, “Archiprétre”, 1009.

131 | termine deriva dal vocabolo greg@peTokTog a sua volta derivato dai lemrgipa (paese,
regione) ectriokTo( (vescovo). Cfr. D. CECCARELLI MOROLLI, “Corepisco} in E. G. Farrugia
(cur. ),Dizionario enciclopedico dell’Oriente Cristian®oma, 2000, 188.

182 4. LECLERCQ ,La législation conciliaire relative aux chorévéques C. J. HEFELE — H.
LECLERCQ,Histoire des conciles d'aprés les documents origina Il, 2, Paris, 1908; 1198.

1330, BUCCI,II Corepsicopato nella storia della Chies@oma, 1993, 37.
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una data precisa sembra difficitt Tuttavia la menzione pit antica risale al
concilio di Ancira, can. 1'8°. Appare chiara qui la contrapposizione di perraé t
corepiscopoe vescovo della citta, ma altrettanto evidented®nta da parte dei
padri di subordinare il primo al secondo. Non shedn evidenza la dignita
episcopale, ma si sollevano riserve sulla suaggligione in assoluto e si limitano i
suoi poteri. Il carattere disciplinare del canoméndica che il corepiscopoera
andato probabilmente aldila delle funzioni giurisdnali a lui concesse.

Il can. 14 del Sinodo di Neocesar®aquipara corepiscopialla figura dei
settanta. Una tale operazione ha come fine landistie deicorepiscopidai
vescovi, secondo il rapportdpostolidiscepolia partire dal brano biblico di Luca
10, 17 (1 settantadue tornarono pieni di gioia dicend&@ignore, anche i demoni
si sottomettono a noi nel tuo nofneSiamo di fronte ad un vero e proprio tentativo
di subordinare l'organizzazione ecclesiastica mira quella cittadidd’. |
corepiscopihanno solo la funzione di aiutare i vescovi deitt nei territori situati
lontani dalla citta dove esercitano il loro ministe la loro giurisdizione. Quando
devono dare un resoconto della loro attivita oiicostanze solenni, vengono invitati
presso al sede vescovile dove godono, insieme cairds#ti residenti in citta, del
privilegio di celebrare con il vescovo, privilegimn concesso ai sacerdoti residenti
fuori citta. Il canone non nega il diritto di corife l'ordine al corepiscopoe non
sembra che ci sia una differenza tra i vescovitidi € vescovi di campagna.

Il concilio di Nicea (325), trattando al can. 8 @bsizione dei vescovi
novaziani ritornati, pone in parallelo questi caoérepiscopdimostrando il ruolo
del tutto subalterno di quest'ultiri. A partire da questo concilio, dorepiscopato
diventa anche una istituzione cittadina, anticipagdindi di molti secoli, la stessa
istituzione che si avra nellorganizzazione ecelgtita occidentafe?

L’opposizione al corepsicopo si manifesta anche nel canone 10 di
Antiochia*® (341) che inizia a renderlo dipendente dal vesadeita citta che lo
eleggera, lo nominera e lo consacrera o lo far&awnare. Lo stesso canone lo
ammonisce severamente a stare nei limiti dellaasarita. Benché abbia ricevuto
I'ordinazione, episcopale, non deve ordin&reacerdoti e diaconi senza la previa

134 Secondo W. M. Plochl, “non & possibile fissardasa delle loro origini. Le tracce si possono esegu
sino alla fine del Il secolo; nel Ill secolo lafdgione era quasi generale, ove pero si deve aaseche
essa fu per lo piu un'istituzione della Chiesamtage”. W. M. PLOCHL Storia, 50.

135 CANONES ANCYRANI, can. XllI, in Pontificia Commigsne per la redazione del Codice di
diritto canonico Orientale, P. P. JOANNOU (cur.DNTI, fasc. 1X-2,Discipline générale antique
(IVe-IXe s), t. I, 2-Les canons des Synodes Particulie@ottaferrata (Roma), 1962, 72. [In
seguito P. P. JOANNOLUW.es canonks

136 SYNODUS NEOCESARIENSIS, can. XIV, in P. P. JOANNQIds canons81-82.

1370, BUCCI,II Corepiscopatg46.

138 CONCILIUM NICAENUM |, can. Vil in COD, 145.

1390, BUCCI,II Corepiscopato87.

140 SYNODUS ANTIOCHENAE, can. X, in P. P. JOANNOUes canonsl112.

141 secondo H. Leclercq, i canoni dei sinodi di Anardi Antiochia non tolgono la facolta di ordinare,
sacerdoti e diaconi, @iorepsicopie siccome questa facolta € stata sempre attriéuitascovi risulta
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licenza del vescovo della citta, e si deve accdaterdella costituzione nella sua
circoscrizione di lettori, diaconi ed esorcisti.ciknone 8 dello stesso sinodo gli
conferisce il diritto di dare delle “lettere pactliie”, o lettere di raccomandazione di
un chierico o di un laico per essere ricevuto iralra diocesi*? Il fatto che i
corepiscopiavessero il diritto di darle significa che erammi\episcopi*.

Mentre il sinodo di Sardica (343-344) invece nomdimina con il loro
titolo ufficiale e nel can. 6 vieta di consacrags&ovo per un paese 0 per una parte
della citta dove pud bastare un sacerdgtd sinodo di Laodicea (tra il 347 e il
381), chiede di astenersi a stabilire dei vescellerlocalita di minore importanza
e di mandare Ii daiisitatori (Tepiodeutat)'*°. Erano costoro dei fiduciari (certamente
Tpeafu'tepol) del vescovo della citta da cui erano nominatineiati con il
compito di gestire situazioni difficili. Carattetisa del mandato dederiodeutaera
quello di essere visitatore e quindi di non avdmeoda fissa: avevano quindi una
giurisdizione totale e delegata dal vescovo st&$sBolo a partire dal Concilio di
Laodicea, il corepiscopato perde progressivamente il suo originario ruolo
attraverso una duplice fasi: la proibizione da @adtei vescovi delle citta di
consacrare nuovi vescovi nella campaghe con lo svilire, contemporaneamente,
per i vescovi della campagna ancora presentiydl taolo facendone venire meno
al giurisdizione primigenia.

Una lettera di San Basilio il Grande (330-379)atladel 371-374, ci parla
della mancanza della responsabilita daieipiscopinell’indagare e raccomandare
ulteriormente al vescovo i candidati al sacerdoito stesso tempo li accusa di
simonia e proibisce a loro di costituire qualsglio ministro inferiore senza il suo
consenso, pena la riduzione allo stato lai¢ale

Gia il c. 14 del sinodo di Seleucia-Ctesifonte (4fiduce il numero dei
corepsicopi ad uno solo per ogni diocesi, datevgdisordint®®. | concili di Efeso
(431) e quello di Calcedonia (451), testimoniandaspresenza deioorepsicopi

come priva di fondamento l'ipotesi di collocareorepsicopiad un livello intermedio tra i vescovi e il
loro presbiterato. H. LECLERCQa législation 1214.

142 SYNODUS ANTIOCHENAE, can. VIII, in P. P. JOANNOUWes canons110.

143D, SALACHAS, Il diritto canonico delle Chiese Orientali nel prinmillennio. Confronti con il
diritto canonico attuale delle Chiese Orientali tdiche: CCEQ Roma-Bologna 1997, 103.

144 SYNODUS SARDICENSIS, can. VI, in P. P. JOANNOL&s canons]66.

145 Questa categoria ci risulta conosciuta grazieredlettera del 307, di san Filea, vescovamdiis, del
Basso Egitto, indirizzata al vescovo di Licopolielgkzio in cui quest'ultimo viene rimproverato peeir
fatto delle ordinazioni (episcopali e sacerdotaé)le Chiese sulle quali non aveva giurisdiziote. |
motivo di queste ordinazioni, era secondo Meldpigcarso numero di sacerdoti. La traduzione latina
della lettera, I'unica rimasta, contiene il termaireumeuntesi corrispondente detepiodevtal. Cfr. H.
LECLERCQ,La législation 1217.

1469, BUCCI,II Corepiscopatop. 80.

147 «Questo fatto testimonia a fortiori, che il cosepipo era un vero e proprio vescovoxbidem p. 75.

148 cfr. S. Basilii MagniAd ChorepiscoposG 32, coll. 400-401.

149 Sinodo di Seleucia-Ctsifontd10), can. 14, J. B. CHABOBynodicon Oriental®u recueil des
Synodes NestorienBaris, 1902, 267.
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ma non piu con “titolo proprio”. A Calcedonia, apgp# non in veste di vescovi,
ma solo di rappresentanti del vescovo assentetdss@ concilio fa una differenza
chiara tra un vescovo, worepsicop un presbhitero o un diacono o un qualsiasi
altro membro del clerd’.

Al secondo concilio ecumenico di Costantinopoli 3p%on li troviamo
pit, ma appaiono di nuovo al secondo concilio digdill (787) al c. 14. Il concilio
riconosce a loro, come pure ai semplici egumerbatialei monasteri, il diritto di
ordinare dei lettori, previo il consenso del vesioV E stata questa la loro ultima
apparizione in un concilio o sinodo antico.

Col tempo, ilcorpeiscopataliventa una mera dignita onorifica. In Oriente
durante tutto il periodo in cui vigeva listitutqqur limitato sempre di piu
nell'esercizio dal vescovo della citta, dbrepsicopogodette di un vero potere
vescovile. Tuttavia I'istituto non scomparse nallaria, ma rimase come una realta
ecclesiale ancora molto presente e carica di fumiirgiche e pastorali proprie
nelle Chiese orientali, sia cattoliche che ortodtés

2. 3. Il decano

L'ampiezza delle diocesi determind naturalmentenéressita di organi
appositi di trasmissione delle direttive vescawii informazioni per i singoli distretti.
Con la riorganizzazione delle diocesi a partire\d& apparve gia dal IX° secolo il
decang come un nuovarcipresbitero Dopo il X secolo, il titolo darcipresbiterosi
trova congiunto a quello diecang sebbene i decanati, non avessero mai avuto alcuna
relazione con gli anticharcipresbiteratt®®. Nei distretti parrocchiali listituto del
decancera divenuto comune nei secoli XI-XIl, ma con piadssai limitati.

I doveri d’'ufficio deldecanorurale infatti andavano aldila delle funzioni di
vigilanza dell'antico arcipresbitero Il modo principale di realizzare un tale
compito consisteva nel visitare normalmente il @lex le chiese della sua
circoscrizione e riferire al vescovo sui risultdta sua indagine si concentrava sulla
regolarita delle ordinazioni del clero del decandéb culto divino, dellamministrazione
dei sacramenti, della penitenza, della situaziaike @¢hiese, dei beni ecclesiastici e
delle entrate. Inoltre gli spettava I'educaziondaevigilanza sulla condotta del
clero, ed infine doveva convocare il clero del deta in assemblee mensili, nelle
guali si trattavano questioni teologiche e problermarenti alla zona e si rendevano
note le disposizioni del vescovodécanierano istituti dal vescovo, ma al clero del
distretto spettava un diritto di scelta. La lorcsmensione stava nelle mani del

150 CONCILIUM CHALCEDONENSE (451), can. II, AA. VV. (ar.), Conciliorum Oecumenicorum
Decretam Bologna, 2002, 87. [ In segui@OD).

151 CONCILIUM NICAENUM Il (787), can. XIV, inCOD, 149.

152 «Il Corepiscopato esiste anche nelle Chiese Ost®iced alcune di esse gli riconoscono la piena
identita episcopale.; in Russia si denominano Gscepi i vescovi aussiliari». D. CECCARELLI
MOROLLI, Corepiscopp189.

153 Cfr. N. DEL RE, “Arciprete”, in A. MERCATI — A. PEZER (curr. ),Dizionario ecclesiasticol,
Torino, 1953, 210.
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vescovo nel caso in cui qualcuno risultasse negiigeel suo dovere. Il CIC'17
rende sinonimi i due termihif.

Nel concilio di Trento solo un passaggio fa meneidel decano riducendo
ancora di piu le sue attribuzioni che andaronoracfascere I'importanza della
figura del vicario generale. Fino @bdex luris Canonicilel 1917 la divisione delle
diocesi in decanato o foranie non era mai stat@ataprigorosamente.

2. 4. Il vicario foraneo

Il vicario foraneo riusci a migliorare regionalmend sua posizione fino al
X1l secolo. Diventando in quel periodo il sorvemgite del vescovo nella zona a lui
attribuita. Continuatore defltcipresbiterorurale, la sua sfera di compiti si basava
sulla vecchia funzione di collegamento tra il vesce i parroci della circoscrizione del
vicariato. Provvedere alla promulgazione dellestette delle disposizioni vescovili o
visitare come in precedenza il vicariato, informadla situazione delle chiese ed
esaminare la situazione economica finanziaria ttdgdino alcuni dei suoi compiti.

Oltre all'aspetto amministrativo, gli spettava amtd vigilanza sulla disciplina
del clero i cui abusi dovevano essere comunicatieatovo. Ulteriormente la sua
potesta fu delimitata chiaramente all’eliminaziodie abusi e degli inconvenienti
attraverso la scomunica, la sospensione e l'iriogazdelle pene, un diritto coattivo
concesso dai sinddr. Gli stessivicari foranei si attribuirono una potesta quasi
generale fino ad occuparsi delle questioni matriaiprrosa che determind ben presto
una energica opposizione da parte dei sinodi argatélla fine del XIlIlI secolo: la
proibizione di costituire nei loro distretti appwsufficiali, la riduzione della
giurisdizione e I'applicazione del vecchio diritiei loro confronti.

134CCEQ can. 217, § 1
155 Cfr. W. M. PLOCHL,Storia del diritto canonicpll, Milano, 1963, 139-140.
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THE PROBLEMSOF THE MODERN EUROPEAN FAMILY

IULIAN HOTICO

REZUMAT. Problemee familiei europene moderne. Prezentul articol ,, The problems
of the modern european family”, este o descrigeohlemelor familei din societatea
europeai contemporai Pornind de la bibliografia de specialitgitanalizand factorii
care determih aceagt instabilitate, avem o imagine de ansambluasi sle fapt.
Dilemele familiei sunt p&nla urni si dilemele cretinismului, ale sociétii europene
care neajmastenirea ,iudeo-crgina”, negand gadar viitorul. Studiul se dogie a fi
un semnal de alaigi un motiv bun de a schimba ceva ih lumea inttire.

Keywords: family, problem, European, dilemma, crisis.

Introduction

The status of the family today is more threatemelhyt than ever before. In
this article the analysis of the family will be teed on the current problems that affect
the families such as: divorce, abortion, and homasemarriages. | will enumerate
some other items that are not included in my rekeahich are strongly connected to
the family. The political environment, states lanaigion, might have an important
assignment dealing with the family. Our study igtos Christian family in Europe and
the challenges of today family. Is Europe on thg afdbecoming pagan again? Europe
was pagan centuries ago, and it now is “officialBfiristian. But is Christian Europe a
reality or just an illusion? It seems to be onlhia spoilage of Christianity, in reality
Europe is mainly pagan. In the Roman world andqaityi divorce, abortion and
homosexuality were permitted, now is the same tgitaiathis time however it is even
worse. In the Roman Empire procreation was a duiy, however today abortion it
seems to be more important than giving birth. Doewidespread abortion and
contraceptive use, Europe is on the way to a deaspbgr disaster.

In the Middle Ages, the Church was dominant in Pperand thus society
was structured from this influence in its commumégta and kinship dimensions.
The changes that occurred in the economic evolutimnged the relationships in
the family. By the end of Middle Ages, the familjmbved imperceptibly across the
threshold of human time%’the conjugal family.

1. Family Today
The status of today’s family is a consequence efitidustrial age. Frances
and Joseph Gies concluded in their book about tigell® Ages, family has moved

! Gies,Marriage and the Family in the Middle Age306.
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imperceptibly from the extended family to a nucléamily. Nuclear family is an
alternative mode to approach the reality of theilfasa The problem of our times is
divorce, which transforms in many cases the nudkaily into the “mononuclear”
family.

Industrialization brought into being a new conceout family: “the
broken home? Allan C. Carlson gives a suggestive descriptiothef situation in
the industrial age:

The introduction of machine technology and theofgcsystem of producing
forced the reordering of Western social life begignduring the nineteenth
century. Prior to their appearance, the daily flaf events for the vast
majority of the European peoples had been surmigistable. For over a
millennium, house holding had been the dominanh@wmic pattern, with
production for trade a relatively minor feature.dtience and workplace were
normally one and the same, whether in the form fafrmer’s cottage or a
craftsman’s shop. Household production, rangingnfréool making and
weaving to the keeping of livestock and the gapeoh, bound each family
together as a basic economic unit, a ‘communityak.”

The historian John Demos said about familyast, Present, and Personal:
The Family and the Life Course in American Hist6Ramily life was wretched apart
from the world of work—a veritable sea-change icialchistory.® Work and family
used to be inseparable, now the job and the faamilytwo distinct places; the distance
from the residence and work is measured in kiloesettnd hours. Working and
growing together was the unwritten motto of theicdfural societies and their
members. The socialization of the children was dbgethe family, now their
socialization is done in specialized institutiosshols). Parents and children do not
spend enough time together, the transmissiondwésy&om one generation to another
is more difficult when the parents are a “preséseace.”

The challenges of the contemporary families arecordie, abortion,
homosexuality, and low birth rate. The secularisin tt,e European states
accentuated the tendency in the last fifty yeagddivs and attitudes have changed.
Paradoxical situations occurred; atheist and conishigtates made the abortion
illegal, proclaiming that it was a civic duty toveachildren, because children are
the future of a country. The ideology behind thendgraphic politic was the creed
of the communist party: a good communist was deldte his large family.
Adulterous relations were strictly condemned; adgeommunist was a devoted
husband. A criticism to the communist system ofoadion: education was done in

2 Allan C. CarlsonFrom cottage to work statigiiSan Francisco: Ignatius Press, 1993), 1.

3 .
Ibid., 1.

4 John Demos, Past, Present, and Personal: TheyFamdlthe Life Course in American History (New
York: Oxford University Press, 1986), 28, cited®grlson in From cottage to work station, 1.
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schools and kindergartens, so the primary soctaizavas an attribute of public
institutions. Parents could rarely find a momentsfmend with their children,
because of the economic activity (Saturday wasandhy off). The communist
party had a structure inspired by the Catholic Chubut the “Human God”
replaced God. The future is only to build the perfsociety,hic et nung the
Garden of Heaven should be the Earth. The growthepopulation was supposed
to overcome the decadent capitalist western sacidtg failure of the communist
system proved that human constructions are sessaled without future. The
former communist countries have a negative grovithopulation, caused by two
factors: emigration and low birth rates. The eviolutof the population will be
analysed in the last subchapter of the thesis.

The western countries have also a negative grondhtlze old segment of
the population is becoming larger. As a consequetiheeage of retirement must
increase, because the state does not have endwagindes, and the insurance system is
in a difficult situation, because of the lack ofmag available for pensioners:

Parents support their children. Elderly people asapported by Social
Security, their relatives, and their savings. TRpemse necessary to maintain
an elderly person is substantially higher than tlest for a younger person,
because older have more expensive needs such asalmeate. On the
average, the cost to maintain an old person at ddiwai class standard of
living is about three to four times as great as tiost to maintain a person
who is under the age of fourteen. Accordingly, @lth older people are
valuable for non-economic reasons, economicallygunger society spends a
lesser percentage of total income supporting itsworking members.

The danger of depopulation is closely connectetl eiionomic decay. The
moderate and continuous growth of population isimdispensable factor of
progress and the improvement of life’s quality. His Handbook of populatign
Robert L. Sassone gives nine reasons to explain thky population growth
improves quality of life. Some of his reasons id@udeveloped countries are on
average more densely populated, the quality ofidifear higher in more crowded
areas within countries, and nations with fast pafoh growth improved their
quality of life and standard of living far fastdman those nations with slower
population growtf. For Europe the danger of depopulation is majouasion
because in the other continents it is a dangexa#ssive growth of population.

2. Divorce
The analysis of determined problems as divorcertaing birth rate and
homosexuality will clarify and finish the puzzle tfe modern family. Research

5 Robert L. Sassonéjandbook on populatigr{Stafford: American Life League, Inc. 1994), 106
® Cf. Sassonelandbook on populatiqri07-108.
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from the middle of the last century affirmed thepontance of the family and its
importance for the nation:

In this twentieth century, the American home hasnbeavaged by a
cancerous phenomenon, which has all but threaténetbstroy this basic
cell of human existence in civil society. As oldtlas human race, and
second only in importance to man itself, is thencteh of life whereby the
family has been perpetuated and preserved throhghages. When the
sacredness of family life is undetermined, civilaaitself is endangered.
No nation is any stronger than the homes of whidh composed. As the
family goes, so goes the natibn.

Our research is focused on family in Europe, hatdtatement is perfectly
viable for the European countries too.

Divorce may be defined as “the legal or customagree that a marriage is
dissolved.? The term was used in ancient Rome to designate{aration of spouses.
Divorce was accepted in antique societies. GreBksnans, Hebrews, Muslims,
Chinese, Japanese had accepted divorce. Usuallgsithusband’s privilege, but in
Rome it was common for a woman to ask for divoespecially in the last period of
the Empire. In the Jewish society, divorce wasnadd “a husband could repudiate his
wife; but the woman had no redre&st different Jewish schools, divorces were either
easier or difficult to obtain. In the conservatiMees, only adultery was a ground for
divorce, in the liberal ones divorce was permittgdn for meaningless motives: a bad
prepared meal or a woman more attractive than iffee Whe husband had to give her a
paper to testify that she can remdfty.

In Christian times marriage became a sacramenistQhught: “Therefore
now they are no longer two, but one flesh. Whateftee God has joined together,
let no man put asundet"The Catholic countries incorporated in their cigilv the
indissolubility of marriage and by the end of eletre century divorce was
forbidden in all Christian countries, but with tReotestant Reformation divorce
was permitted agaiff.

The ecclesiastical law differentiates two type igbcte: “divortium plenunor
perfectumis the absolute divorce, which implies the dissotu of marriage and
divortium imperfectunor partial divorced mensa et tho)d** Marriage is a sacred
union and separation of spouses is an anomalawegisit, which the spouses must

” Clement Simon Mihanovich Ph. D., Brother Geralichnepp, S.M., Ph.D. & Rev. John L. Thomas, S.J.,
Ph. D.,Marriage and the Family(Milwaukee: The Bruce Publishing Company, 1932}.

8 New Catholic Encyclopedj®28.

® Wildrid J. Harrington, O.PThe promise to loyéNew York: Alba House, 1968), 43.

10 Cf. Deut. 24:1-3.

! Mat. 19:6.

2 Mihanovich, Schnepp, Thomadarriage and the Family323.

13 New Catholic Encyclopedi®28.
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do everything to avoid this situation. Canon 114d¢ssthat: “A marriage which is
ratified and consummated cannot be dissolved by ranyan power or by any
cause other than death.” Canons 1142 and 1143 #ilewissolution of the marital
bond for two reasons: when the marriage was natwwomated and in the virtue of
the Pauline privilege.Cf. CCL 888-889. Divorce idgfatent than annulment in

Code of Canon Law. The Church on the basis of drikiteen impediments may
grant an annulment, but the impediments usually usmed to prevent an invalid
marriage. The impediments are: the impediment ef g impediment of impotence,
the impediment of the bond, the impediment of digpaf cult, the impediment of

orders, the impediment of solemn religious professthe impediment of violent
abduction, the impediment of crime, the impedimerit consanguinity, the

impediment of affinity, the impediment of publicoperty, the impediment of
spiritual relationship, the impediment of legal ption*

What are the reasons for asking divorce? The brasison for divorce is
marital unhappiness and usually connected to agtpersonality. The individual
happiness is more important, selfish considerattoonk the place of the spouses’
common good and the dissolution is seen the only waesolve their problems
and to bring them happineSsSecondary reasons play an important role. Marital
problems are caused also by:

[E]conomic factors, disparity of religion with alis implications for married
life, sex factors, interference from in-laws, el instability or immaturity,
il-health, a lack of preparatory education for tiesponsibilities of married
life, selfishness, a failure to assume one’s ergeaile in the family pattern,
poor personality adjustment, a failure to arriveeatommon decision as to the
matter of having children, and too vast differendesage, education,
intelligence, interests, and cultural backgrodfid.

The couples also have unrealistic expectations.y\p@nsons have an ideal
view of marriage, the so-called “Romantic Complexhere love is based on
sexual attraction. However, when the sexual desice longer exists, the
relationship falls apart. For having a good relagtup, the future Pope John Paul
II, Karol Woijtyla, suggests that we have to folle@me particular steps. First is
called “love as attraction”, second “love as désiaad third “love as goodwill *
Falling in love is a long process, which involvdgaction, desire and goodwill.
Now, the problem of reciprocity occurs and the tieteship may go further, from
sympathy to friendship. Friendship, respect andiigiin are very important; Karol

14 Code of Canon Law AnnotateHdited by Ernest Caparos , Michel Theriault, Jeaarn, (Montreal,
Wilson & Lafleur Limitee, 2004), 817-841.

15 Cf. Mihanovich, Schnepp, Thomadarriage and the Family336.

% bid., 323.

17 Cf. Karol Wojtyla,Love & ResponsibilityTrans. H.T. Willetts, (San Francisco: IgnatitssBy 1993), 74-82.
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Woijtyla says that: “Genuine reciprocity cannot arfeom two egoisms'® In our
society love in the true sense lacks, egoism alfidlsgess are omnipresent.
Divorce increased in the industrial age and thebmmof children dropped.
In villages we find communities that still followué life of their predecessors and the
modernity in all respects is not present yet. Tloelenn society is characterized by:

Tension, stratification of social groups, a higldifferentiated culture, and
individualized personalities, so that the discovarg congenial mate presents a
serious problem to most persons. The situatiowiie glifferent in small rural
communities and villages where people share a coneultural background
and similar interests, where personal mobility imimum, where interaction
proceeds on a very intimate level, and where squigdsure is at maximum,
combining to afford greater stability, security amappiness in married life"

The statement was true for the society of the fissiod of last century in
Europe. After the Second World War the situatios bhanged, urbanization and
industrialization reduced the percentage of vikage Western Europe. In Eastern
countries the communists changed this aspect afdihetries, transforming them from
agrarian countries in industrial countries. Thé délthe communist regimes brought
liberty, but also many problems. Unemployment fdnsgny people to emigrate to the
more prosperous west, leaving their families inrtbeuntries of origin. The desirable
model in society, economy, politic and family whs Western model. Now the rate of
divorce in some Eastern countries is very highgiatiog to statistics.

The statistics (tables) show the trends of divancthe last hundred years
in Europe. The ascendant trend explain the realityds are useless in this case.

Table2.1.
Rise in Divorce Rate per 100 Average Annual Mae#d
Country 3-year average rate Per cent increase by

1910-1912 1945-1947
England and Wales 2.2 3867
Scotland 7.4 691
Belgium 19.4 301
Sweden 19.6 481
Netherlands 23.5 378
Denmark 38.8 391
France 50.6 225
Switzerland 58.6 108

'8 |pid., 88.

19 Cf. Mihanovich, Schnepp, Thomadarriage and the Family337.

20 From Statistical Bulletin, vol. 30 (April, 1949),. 2 cited by Mihanovich, Schnepp, Thomas,
Marriage and the Family346.
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Table2.2.

Divorce Rates in 21 European Countries for SeleCenusu$' Period, 1925-1942 *

Country Period Divorce rate
1. Russia 1936-1938 98.2
2. Austria 1925-1928 46.8
3. Denmark 1939-1941 43.1
4. Latvia 1934-1936 41.7
5. Estonia 1933-1935 40.7
6. Switzerland 1940-1942 35.6
7. Germany 1938-1940 33.7
8. Hungary 1929-1931 26.6
9. Sweden 1939-1941 26.5
10. France 1935-1937 235
11. Finland 1939-1941 21.4
12. Yugoslavia 1930-1932 19.9
13. Romania 1929-1931 19.7
14. Netherlands 1929-1931 18.8
15. Czechoslovakia 1929-1931 18.2
16. Norway 1929-1931 17.4
17. Belgium 1929-1931 12.6
18. Greece 1927-1929 9.8
19. Scotland 1930-1932 5.7
20. Portugal 1939-1941 5.2
21. England & Wales 1930-1932 4.5

*Based on average annual number of divorces p&000married couples

The number of the divorces increased in the sepanidof the last century.
In Ireland and lItaly, “where family law is domindtdy Catholic tradition, the
usual grounds for divorcea(mensa et thojp more properly called separation, are
accepted, but remarriage is forbiddéh.In Germany, the code of divorce
recognizes “adultery, serious violation of mardaties, immoral conduct, insanity,
venereal disease, separation, and conviction flimyeas adequate cause for
divorcing a husband or wifé* The rate of divorce from the Table 2.3 (Appendix)
shows the increasing of the phenomenon in thebgears.

3. Consequences of Divor ces

A divorced person seeks remarriage usually witlesgn that also failed
in a previous marriage. Statistics confirm that 58R6econd marriages end up in a
new divorce. Two thirds of divorced women remait$% of divorced men enter
in a new marriage. The desire to contract a newiag is higher for a divorced
person despite their previous failure. For the sageegroup, a divorced person has

2! Mihanovich, Schnepghomas, Marriage and the Familg53.
2 pid., 343.
% Mihanovich, Schnepp, Thomadarriage and the Family343.
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higher chances to contract a new marriage, andctegse to remarry with a divorced
person. (CF. Clement Simon Mihanovich Ph. D., BrotGerald J. Schnepp, S.M.,

Ph.D. & Rev. John L. Thomas, S.J., Ph. D., Marriagd the Family, The Bruce

Publishing Company, Milwaukee, 1955, 340-345) Saicdepression, and alcoholism
are recurrent problems among the divorced. Anatbesequence is the increasing of
the number of children raised in a mono parentalilfa The absence of the father
influences the development of the children causiegant behaviour, often a major
juvenile problem. Being transferred often from thether to the father and back, they
have to fight for their love and their image abtarily is deformed, so they are

unprepared when the time comes for marriage. (LinAC. Carlson, From cottage to

work station, 20-24) The raising of the divorceerat just one of the problems of the
European society. In a secular world, which treesnihilate the Christian roots of

European culture and society, divorce seems tausieg normal condition of the

modern civilization. Behind the right of seekingpbmess, something else hides:
the ugliness of the human soul, a being without.God

4. Abortion and the Birth Rate
Abortion is defined, as

The expulsion of the human foetus prematurelyiqueetly at any time before
it is viable, or capable of sustaining life. In nde abortion is used by some
to refer to the expulsion of the foetus during flist three months of
pregnancy, a later expulsion occurring before theetof viability being then
called miscarriagé’

Furthermore, we can say that there are two kifiddortions: miscarriage
(spontaneous) and induced abortion which is consitleither therapeutic (to save
the life of the mother) or more often to get riduofivanted child.

In antiquity abortion was practiced. For inducirigpdion women used to
drink potions or purgatives, more or less “maguetiich were killing mother in many
cases. The mechanical procedures (lifting heavght®i jumping, and bleeding) were
also used. Now the majority of abortions (registdre statistics) are made by surgical
procedures, we don’t know the number of aborticmssed by contraceptive pills,
clandestine methods, and the abortions made iatpralinics’

Reasons for abortion:

Women do not want children

Fear of overpopulation

Economic reasons, poverty and the like

Failure of contraceptives

Fear of disgrace that the child will be born outneidlock

arwbdE

24 Mihanovich, Schnepp, Thomadarriage and the Family351.
?® Ibid., 351.
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6. Fear of losing the attention of the husband

7. Fear that another child will place the mother duashion for having

more children than the mores approve

8. Fear of a bad delivery

9. To hide illicit sexual relations

10. Child appeared at the wrong time

11. Health of the mothé?

The right for abortion was given in U.S.A. in 1978;the following years
all the European nations adopted laws, which legdlabortiorf’

From the enumerated countries only two have laveg frohibit the
abortion strongly: Ireland and Poland. The demdgi@model of the European
countries is one called “pyramid with reverse basbe model has a large number
of elders and small number of adolescents and ¢eesa Abortion is strong
connected with the birth rate. In Romania abortieas legalized in 1989, 25
December (!). Since 1990, in every year over orléamiabortions were made. In
2005, the rate is around 200 000. The number igdnjdrecause these are only the
registered abortions made in public hospitals-#tluenber of the abortions in
private clinics and by other means is unknown. Stia¢istic says that Romania has

26 Mihanovich, Schnepp, Thomadarriage and the Family352.

27 Albania legalized abortion in 1996, the cost i$.2¥rmenia —1950 cost between $ 5-15, illegal $20-1
Austria, 23 January 1974, effective January 1938, 800-840 Euros. Belgium, 1990, cost 3, 08 Euros.
Bosnia and Herzegovina, 1977, cost $30. Bulgagihriary 1990, cost: free for minors and woman 8ger
years on medical grounds, otherwise $72. Cyprug} 28d 1986, cost: free, in private clinics $450-50
Czech Republic, 1987, cost: free, up to the eigletkn$113, from ninth to twelfth week $142. Denmark,
1973, 1999, cost: free. Estonia, 1955, 1992, 1888,$112. Finland, 1970, 1978, 1985, 2001, cast; f
women must pay hospital fees 66-112 Euros. Frafed, cost 137-213 Euros. Georgia, 2000, cost $19-7
Germany, 1992, the cost is covered by the insurdbasece, 1978, 1986, cost: free, in private dinic
between 175-235 Euros. Hungary, 2000, cost: freevéonen in custody, disabled and for abortion for
medical grounds, otherwise the cost is $88. Iceli®itb, cost: free. Ireland: the abortion is peadionly it
is a risk for the life of woman (including the risksuicide) other reasons are not accepted. |141@é8, cost
free for women under 18 and for abortion for mddigaunds, otherwise $250. Italy, 1978, cost: free.
Kazakhstan, 1996, cost: free in regional hospitaisn medical grounds, in state hospitals $33i@ater
practitioners $37. Latvia, 2002, cost: $47.6-123t6uania, 1955, 1994, cost: $25. Luxembourg, 1478
cost is covered by insurance. Moldova, 1955, 2604t $8-25. The Netherlands, 1981, cost: women are
reimbursed. Norway, 1975, 1978, cost: free of @hdPgland, 1993, 1997 anti-abortion laws, permdtdg
in case of rape or other sexual crimes in thetfiraester, in the second one only when it is mseirrisk for
the life of the woman and serious foetal malforamati Cost: legal abortion is covered by the stadtth
care system, in private clinics $525-1312. Porfut@84, cost: 245-650 Euros. Romania, 25 December
1989, cost: free for women in difficult socio-ecomo conditions, public hospitals $3, private clni&10-
50. Russian Federation, 1955, 1993, cost: fregasRBepublic, 1987, $206, cost: free of charge edical
grounds. Spain, 1985, cost: free. Sweden, 1974, £88t: they have to pay a minor fee between $5.3
Switzerland, 1942, 2002, cost: covered by insurafocefirst semester abortion (on request) the most
between $380-1900. Turkey, 1983, cost: $100-378aikty, 1953, cost: $30-100. United Kingdom, 1967,
1990, cost: free of charge. Uzbekistan, 1992, 1G94,in regional hospitals: free. In state holspitee cost
is $7-15, in private clinics $40.

IPPF European Network, February 2004, http://wwpfép.org/site.html?page=34&lang=en
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the biggest rate of abortion for every woman (6 pbborting woman!) As a
consequence, the population decreased from 19801vEtmillion and the population
prognosis for 2050 is around 16 millicfisFor a country to have a replacement-level
birth rate, every woman should give birth to 2.hildren, 2 for replacement and 0.12
to replace those who died in accidents. The levbirth rate is in Germany 1.3, Italy
1.2, Spain 1.1, and France 1.7. France has therhigte due to Muslim immigratidi.

The most dramatic situation from all the Europeamtry is in Germany.
Romania has the biggest rate of abortion; Germas/the lowest birth-rate of
Europe and the entire world. 8.5 children are bimmevery 1000 Germans. In
1964, 1.36 million children were born in Germarny,2005 their number was 680
000 The rapport of elders/youngsters was in 5 elders3g children in1910. In
1988 were 15 elders per 16 children, for 2040 égyposticated to be 29 elders per
12 children (2, 4:1). Because the number of oldppess growing, and the number
of teenagers is decreasing, adults would have yaypae for the social insurance
(around 40). The remediation of the situation isgilale if the families will have at
least three children, abortion will be forbidderdahe dignity of the unborn child
will be recognized. Dr. Karl H. Kurz said in 1991at the new type of man is “Homo
sapiens contraceptivus”, which has as a motto “@@neximierung” the maximum of
pleasure. The contraceptive pill is having twoa#el. either prevents the fertilization
of the egg or kills the embryo. In this case isbartive pill**

Eurostat, the Statistic Agency of European Unigrsghat the population
of European Union will decrease by 2050 with sewdiions. The Switzerland
Parliament in a statement about demographic changes1993:

1. The growing number of elders would bring ecormdecay, which is a
cause for the “intergenerational conflict”.

2. The increasing of the extra European immigratitre immigrant
population being around 40%.

Birth rate, abortion, demographic politics are imaot issues for European
societies. The problem is, as G. Weigel said ine'Tdube and the Cathedral” that
Europe is in a deep crisis, but nobody does not warecognize it. The crisis has
a name, “Christofobia.”

5. Homosexuality
Homosexuality is defined as “sensual attractionarmrless exclusive for
a person by the same séx.It corresponds to a natural sexual tendency tat i

28 Cf. www.darulvietii.cnet.ro/modules/news/articlep®Pitem_id=31

29 Cf. Weigel, The Cube and the Cathedral, 23.

30 cf. www.catholica.ro/stiri/show.asp?id=11769&lamng=

31 Cf. www.darulvietii.cnet.ro/modules/news/articleg®item_id=314.

¥ bid., 4-5.

33 Lexicon, Termini ambigui e discussi su famigliadtquestioni etichéBologna, Centro Editoriale
Dehoniano, 2003), 686.
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constitutive part of the human being, from the yamoment of affective
development. The sexual orientation is a resu#t sfory; it is not a “datum” from
the birth. The theories regarding homosexualityndeft either as a disease or as a
compartmental dimension, due to the environmentravtire child was raised.
Homosexuality is a fixation that is expressed tigtmut of all life; represents the
failure of the oedipal experience, a regression ptenatal phantasms and
impulsions. The personality is characterized by athme affectivity, depressive
personality, and narcissistic tendencies. Thersgifesentation of the person is that
of a victim, in his family and socief}.

The psychologists consider that homosexuality & deep connection with
paranoia, which corresponds to the feeling of mensen and jealousy. This is a
response to an imaginary aggression, “una sortamrattaco e di rivincita contro
la castrazione, legata al limite rapresantato idalgine del padre per il filglio o
della madre per la figlia®® Homosexuality is specific to both genders, maseuli
and feminine. Masculine homosexuality represenesféminine relation with the
father; the feminine homosexuality (lesbianism)respnts the identification with
the father's image and a natural disgust for theaukne image, which includes
also the heterosexual intercouf8e.

Homosexuality is a marginal phenomenon; accordinthé statistics 3 to
4% of the population have had a homosexual relghign at least once.
Homosexuality was considered normal in Greece ameRwhere love for a boy
was praised. There it was desirable to fall in leweh an adolescent, but a shame
to love a woman. Christian and Jewish religion atgd homosexuality; it was
considered a crime and a mortal sin against Godaysome of the Christian
denominations accept homosexual as minister, sadheacase of the American
Episcopalian ChurcH. In the last decade, the socialist parties and ®.@Non
Governmental Organization) fought to legalize iEuarope. In some countries, the
cohabitation of the homosexuals is accepted; tineletecy is to give all the
prerogatives to homosexual unions as to the marriigs a distinction between
private cohabitation and public cohabitation. Injonigy of the European countries
the public cohabitation is accepted, but is notnsas a marriage with all its
consequences. The homosexual couples are shotibmslips; it is rare for a
couple to last more than a decade. Because ple@stine primordial purpose of
the relation, the bodily contact is very importaithen curiosity is there no more,
the relationship ends. The acceptance of the horasenarriages is a threat for
Europe. Raising children in a homosexual family as danger for their
psychological development since there is the datiggrthe children would adopt

34 Lexicon 685-690.

%5 Ibid., 688.

%% |bid., 687.

37 Profile: Bishop Gene Robinson by Rachel ClarkBBC News, 20 October, 2003
http://news.bbc.co.uk/1/hifworld/americas/3208586.s
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the same behaviour as their parents. This is typitizude of the culture of death--
procreation is not the purpose of these unions,pbedsure. The unions are not
stabile and their promiscuity is well known. A.I®, narcotic dependency,
delinquency are just some of the characteristigh@homosexual lifestyle. Those
fighting for human rights show a deep concern fos tissue, but tolerance for
sickness must not be confounded with legalizatioih @he European Union plans
for future laws to protect homosexuals in all itsuctries, the principle of

“politically correctness” takes pre-eminence ovesreomic efficiency.

6. Prognosis

The combined negative aspects of the Europeantriesirhave a strong
impact on the demographic development of the Ewmopégnion. The decrease of
the birth rate, the use of contraception, abortlommosexuality, and divorce are
just expressions of the same reality. The demograglolution of the European
Union is the exponent of the economical developmenbnomic regress and
population decline go hand in hand showing the yle€aur culture.

Europe in 1950 had a population of 547.318 millinhabitants and the
percent from the world population was 21.7%. In3,98urope had 728.244 and
12.8%. In 2025 Europe will have 701.077 and 8.7962050 the population will
be 637.585 and 6.8%. The European glory is now. p&se the table 3.1)
According to the study “The future of Europe, Rdada civilization suicide”
posted on the web page of “Free World Academy” ogarsuffers four symptoms:

Firstly, the incapacity to find a common identigecondly, the decline of
population (470 millions in 2004 — 460 in 2030)aspretext for massive
migrations; thirdly, a huge unemployment in spifeadGNI which attained
12.000 Billions in 2004. Fourth, bad governancerebterized by a lack of
common vision and a series of wrong decisiins.

As a consequence, European civilization is on ¢dge of collapse.
Islamization of Europe is going to be done by thd ef twenty first century. The
Tables indicates the evolution of the European [adjmn and the Global
population for the next 50 years (Table 3.1 andl§ &12). The next Tables (3.3
and 3.4) show the evolution of the European pojuuidby the year 2100 and the
increasing of the Muslim population in Europe.

According to George Weigel, this is the “nightmaenario” of Europe. In

this case, Western Europe fails to reverse its deaphic decline; its finances
become ever more perilous, its native populatiar evore demoralized, and
its recent arrivals ever more assertively Islaribe ‘new evangelization’ has
not taken hold; the democracies of east centrabperave failed to ignite a

38 http://www.freeworldacademy.com/globalleader/agemaht. htm
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renewal of European interest in the adventure omal@acy, having
themselves become less intensively religious gsbéngome further enmeshed
in the cords of the Euro-bureaucracy’”

Europe become “senescent,” the combination of deaphic, financial,
social, cultural and political factors bring thellapse of the Europe. Western
countries would became Islamicized. The Turks vdefeated in 1683; the siege of
Vienna brought them a serious defeat. During thentwfirst century, Islam would
conquer Europe due to our own weakness. In 1492n3pgained the territory
from Arabs, but in Eastern Europe, the Turks weoevgrful after the fall of
Constantinople in 1453. Europe should be preparad tlie replacement of
European culture and religion, with the Islamic lawd faith. When the Arabs
conquered North Africa, almost the entire populaticas Christian. By the end of
the eleventh century everything was totally Isladi? This is what it would
happened in the following years, but this time thetarmies would subject Europe;
Europe “would hand itself over to its new populatd* The atheistic society is
transforming Europe into a Muslim continent, St.tdPs, Notre Dame, and
Sagrada Familia would have the same destiny as aH&giphia — Islamic
museum$? With the entrance of Turkey into the E. U., insléban one hundred
years, the Muslim population will be predominanEiarope. (Table 3.3 and 3.4)

The optimistic scenario distinguishes a revitalaatof Europe. Europe
has the chance to remain Christian, due to evaajefissions from Africa.
Europe has famous religious pilgrimage centresinfeat Lourdes, Santiago de
Compostela, Medjugorje, Mariazell, Assisi; modeaimsts: Edith Stein, Maximilian
Kolbe, Padre Pio, and John Paul Il. Faith is gtiicticed in some countries; pro
life movements are more powerful and attract maegpfe. The united Europe
must have a central pillar to support the Eurogearect: Christianity:

Thus the most enthusiastic Europeans in the Vatitave seen, in the
European Union and its expansion, an evangelicapoopinity — an
opportunity to reverse the century’s long-procelsEuropean secularization:
Brussels, setting out to make the rest of EuropgilBe, in fact succeeds in
making the rest of Europe Polafit.

Poland is a source of inspiration for other Cathalbuntries, but no one
knows what will happen in the future.

Another source of hope is the World Youth Day oiged in Europe:
Spain (1989), Poland (1991), Paris (1997), RoméqR@nd Kdln (2005). Millions of

3Weigel, The Cube and the Cathedral, 154.
“|bid., 154-155.

“Lbid., 156.

“2bid., 155.

43 Weigel, The Cube and the Cathedral, 158.
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young people have participated and it is an oppdstifor the future to see these
people in the same political structure, the Eurapémion. Catholic renewal
movements also bring hope and {8yhus:

Church in Western Europe rests with these renevealements: if Europe
rediscovers its Christian roots, senior bishop sstgit will be through
these movements rather than through the often atdestructures of
institutional Catholicisn?

The future of Europe is in our hands. A wise caation learns from its
own mistakes. Politicians and common people, alehta work to make our home
better and prosperous. Christianity should be meizegas a part of European
culture and included in European Constitution amaamental value.

Conclusions

The future is already present, the moment is ajr@adt. Christians are not
only contemplative persons; they are also peopggeait action. We can complain, but
we can also do something about the present situ&iontraception, abortion, divorce,
homosexuality bring the culture of death. Bringingour cultures the light of faith,
teaching what we have learned in Gaming is a digrope. As Jesus said: “Fear not,
little flock; for it is your Father's good pleasteegive you the kingdoni® we have to
trust in God’s Divine plan. If God wants a Chrigtiaurope, the European civilization
will recover in the next decades. Otherwise, Eumjliebe given to a new nation and
religion, to those “whose way is blameless, whdirathe law of the Lord™

George Weigel ends his book with a question. Tinestion is viable and
for us:

Which culture is more likely to protect human righpromote the common
good, defend legitimate pluralism, and give an actoof the moral
commitments that make democracy possible — thereuhat produced the
coldly rationalistic Grande Arche de la Defense?t®e culture embodied
in the cathedral that the proponents of La Grandeh& imagine fitting
neatly within their cube? La Grande Arche embodiésn a visually
striking way, metaphysical boredom; it speaks t@ligut politics without
God as a great liberation for humanfy/.

4 bid., 152-153.

45 pid., 153.

4| uke 12: 32.

4 ps 1109.

“8\Weigel, The Cube and the Cathedral, 175.
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Country

Ireland
Italy
Greece
Spain
Poland

Bulgaria

Portugal

France

Norway
Netherlands
Austria

Czech Rep.

Germany

Sweden
Denmark

Hungary

Belgium

England/ Wales

THE PROBLEMS OF THE MODERN EUROPEAN FAMILY

APPENDI X

Table2.3.%

Divorce Rate Effective Waiting Period Reconciliation Counseling Law

per 1000 in

1999

0.60 (in 2000; 3 years.

0.90
0.94
1.09

1.19

1.79

1.98

2.04

2.12
2.29

2.30

2.32

2.37

2.54

2.54

2.58

2.66

for No-Fault Divorce

All lawyers must give clientsnes
of qualified counselors.

4 years.

None.
4 years. None.
1 year. One session required.

N/A. (No no-fault divorce)) One sessamuired, with judge, whc
may then refer couple to specialists.
One sessiequired. Judge may
require more sessions.
3 years. (1 year with cons@nre session required.

to divorce; None if also a
full agreement on child anc
economic issues.)
6 years. (None with muti@he session required.

N/A. (No no-fault divorce.)

consent.)
1 year. None.
None. None.

3 years. (6 months with | Judge can delay to allow reconciliation,
mutual consent.) but counseling is only if both spous
want.

None. (But court may ddvgne.
divorce for "hardship.")

3 years. (But court may clgylge can delay to allow reconciliation,
divorce for "hardshipX year but not if both spouses object and have
with mutual consent.) lived apart 3 years.

6 months. (None with muidbne.

consent.)

1 year. (6 months with muti@hly if both spouses want.
consent.)

None. Mandatory, without exceptiorsdil

judge may delay case for 3 months;,
and divorce case is then dismissed|
unless both parties want it to continue.
2 years. (None with mutuHleither spouse wants.
consent.)
5 years. (2 years with mutddlllawyers must discuss reconciliation

consent.) with clients, and give names of qualifizd

counselors.

“9 http://www.divorceforum.org/EuropeanRatesChartlhtm
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Scotland

Finland
Switzerland

Russia

2.66

2.72
291

3.65
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5 years. (2 years with muthiaine.
consent.)

6 months. None.

4 years. (None with mutusbne.
consent and a full agreement
on child and economic issuess.)

NonéBut husband cannofudge can delay to allow reconciliation
file for divorce without wife’s for up to 3 months, but only in a contested
consent while she is pregn:nase.
or a child is under 1 year old.)

Table3.1.%°

Total Population (in 1000) and Proportion of GloBabulation by Region (in %),
1950, 1995, 2025 and 2050. (All Data: Medium VairldN Projection, 1996 Edition)

Total Population (in 1000) Percentage of Total Pop.
1950 1995 2025 2050 1950 1995 2025 2050
wWorld Total 2523878 BEEV 1T B0391030  93EETI4 100.0 100.0 100.0 100.0
More Dew. Regions S12E87  1IT1384 1220280 11E1741 322 206 152 124
Less Dew. Regions 1711191 4515723 ES18820 5204952 E7.8 79.4 248 876
Africa 223974 713495 1463393 2046401 29 127 121 218
Eastern &frica ERE24 221,315 480,182 E98.596 2K 34 B0 7h
Mliddle Africa 26,316 83,271 187525 284,821 1.0 15 2.3 30
Moarthern Sfrica B3,302 158,077 268,716 26T 2.1 2.8 32 34
Southern Africa 16521 47,238 z2.a01 106,524 0.6 n.a 10 1.1
whestern Africa £3,151 209,495 446574 £32,592 25 37 5E 6.8
Latin Am. & Carib. 166,237 47EE3T BR9E1S 210,433 E.E 2.4 8k 8.7
Caribbean 17,0349 35,696 48,211 RE,229 oy 0.k 0.& 0E
Central &merica 36,925 123474 189,143 230,425 15 2.2 24 28
South America 112272 HTATT 452 265 523,778 45 5E 5E .6
Morthern America 171617 296, E45 369,016 384,054 6.8 5.2 45 4.1
Asia 1402021 3437787 4784833 GA425E7 ERE 0.4 BOE 5.1
Eastern Asia ET1.166 1421314 16495463 1722330 2EE 2510 211 124
So.Eastern Asia 182,035 481,920 E91411 211,891 T2 25 2k ar
So.Central Asia 498,583 1,366,866 2100034 2521304 13.8 24.0 261 264
Western Asia 50,247 167 526 297 420 386,992 2.0 24 ar 4.1
Europe B47.318 728,244 701,077 637535 217 12.8 a7 6.8
Eastern Eurcpe 219,296 310,506 284,170 255,955 8.7 ] 35 27
Morthern Europe TE,094 93,372 95,592 24,194 21 1k 12 1.0
Southern Europe 109,012 143,377 137,196 119,887 43 25 1.7 1.3
‘Western Europe 140,916 180,933 184,113 167550 AE 32 2.3 1.5
Oceania 12612 28,205 40,657 45,634 0.5 05 05 0.5
Aust-h, Zeal. 10,127 21427 28,809 30,557 0.4 0.4 0.4 0.3
Melanesia 2,095 5314 10,150 12,472 0.1 0.1 0.1 0.1
Micronesia 153 481 267 1,087 0.a 0.a 0.a 0.a
Falynesia 237 atex) a7 1,059 oo 0. 0.a oo
Least Dev. Count. 197672 B79,035 1,159,255 1,631,820 T.h 0.2 144 17.4

Source: UN Population Division (1997): World PopulatioroBpects, 1950-2050. The 1996 Edition

%0 http:/www.iiasa.ac.at/Research/LUC/Papers/gkbtias.htm
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Country

Albania

Andorra

Austria

Belarus

Belgium

Bosnia and

Herzegovina

Bulgaria

Croatia

Czech Republic

THE PROBLEMS OF THE MODERN EUROPEAN FAMILY

Historic, current and future population of Europe

1950 1960
2010 2020
1,227,156| 1,623,114
3,659,616 3,867,621
6,176 8,392
73,512 77,176
6,935,100, 7,047,437
8,214,160 8,219,824
7,722,155 8,167,918
10,293,522 10,274,259
8,639,369 9,118,700
10,423,493 10,465,034
2,662,000 3,240,000
4,103,082 4,182,372
7,250,500 7,867,374
7,148,785 6,568,957
3,837,297 4,036,145
4,486,881 4,427,282
8,925,122 9,659,818

10,201,707 10,013,419

population mid-year

1970
2030
2,156,612
3,987,665
19,545
78,016
7,467,086
8,119,664
9,027,198
9,967,035
9,637,800
10,409,623
3,703,000
4,158,496
8,489,574
5,940,822
4,205,389
4,300,965
9,795,226

9,628,896

Table3.2>*
1980 1990 2000
2040 2050 (1)
2,671,412 3,250,778| 3,473,835
4,017,649 4,016,945 3.3x
33,584 52,837 66,824
75,277 69,129 11.2 x
7,549,433| 7,722,953| 8,113,413
7,866,777 7,520,950 1.1x
9,643,706 | 10,215,208 10,366,719
9,605,424 | 9,067,076 1.2 x
9,846,800 9,969,310 10,263,618
10,205,713 9,882,599 1.1x
4,092,000| 4,423,646, 3,835,777
4,064,154 3,896,902 1.5x
8,843,528 | 8,894,028| 7,818,495
5,305,010| 4,651,477 0.6 x
4,383,000 4,508,347 4,410,830
4,103,751 3,864,201 1.0 x
10,288,726 10,309,514 10,270,128
9,115,200| 8,540,221 1.0 x

51 Erom:_http://www.geohive.com/global/geo.php?xmbdds|=idb&parl=eu
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Denmark 4,271,000, 4,581,000| 4,928,757 5,123,027| 5,140,954| 5,337,416
5,515,575 5,642,297| 5,730,488| 5,690,756 5,575,147 1.3x
Estonia 1,095,610 1,210,647 1,363,183| 1,482,196| 1,569,322 1,379,835
1,291,170 1,202,704| 1,091,807 977,724 | 861,913 0.8 x
Faeroe Islands 31,500 34,700 38,600 43,453 47,439 45,296
48,297 50,834 52,358 52,929 53,050 1.7x
Finland 4,008,900, 4,429,600 4,606,307 | 4,779,535| 4,986,431| 5,168,595
5,255,068 | 5,271,991| 5,201,445| 5,026,775 4,819,615 1.2x
France 41,828,673 45,670,000 50,787,000 53,869,743 56,735,161 59,381,628
61,638,056 62,817,497 63,185,185 62,634,753 61,017,122 1.5x
Germany 68,374,572 72,480,869 77,783,164 78,297,904 79,380,394 82,187,909
82,282,988 81,422,373 79,572,500 76,815,305 73,607,121  1.1x
Gibraltar 22,974 24,342 26,485 29,233 29,017 27,578
28,063 28,137 27,717 26,782 25,617 1.1x
Greece 7,566,028 | 8,327,405| 8,792,806 9,642,505| 10,129,603 10,559,110
10,749,943 10,742,032 10,583,029 10,366,356 10,035,935 1.3 x
Guernsey 45,347 46,926 53,287 53,360 62,623 64,080
66,006 66,966 66,615 64,317 60,606 1.3x
Hungary 9,338,000, 9,983,512| 10,337,004 10,711,122 10,371,878 10,137,449
9,880,059 9,601,612 9,250,460, 8,829,917 8,374,619 0.9 x
Iceland 142,938 175,860 | 204,104 | 228,161 254,719 281,043
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308,910 329,121 344,271 351,084 | 350,922 25x
Ireland 2,963,018 2,832,000, 2,950,100 3,401,000| 3,508,200, 3,791,690
4,250,163 4,674,148 4,988,732| 5,237,010| 5,396,215 1.8x
Italy 47,105,000 50,197,600 53,661,100 56,451,247 56,742,886 57,719,337
58,090,681 57,028,224 55,359,830 53,231,891 50,389,841 1.1x
Jersey 56,824 62,965 69,002 75,531 83,609 88,915
91,906 93,083 92,901 89,628 84,077 15x
Latvia 1,936,498 | 2,115,183 2,361,159, 2,524,543 2,663,590 2,376,178
2,217,969 | 2,077,447 1,902,925| 1,727,519 1,544,073 0.8 x
Liechtenstein 13,500 16,426 21,103 25,074 28,796 32,204
34,978 36,941 37,844 37,312 35,776 2.7x
Lithuania 2,553,159 | 2,764,864 | 3,137,562| 3,435,289 3,694,836 3,654,387
3,545,319 | 3,435,342| 3,257,214| 3,031,267 2,787,516 1.1x
Luxembourg 295,587 313,969 339,174 | 364,400 | 382,966 | 438,777
497,538 556,158 | 615,959 670,809 720,603 24x
Macedonia 1,224,627 1,366,198| 1,574,407, 1,792,000, 1,861,361 2,014,512
2,072,086 2,112,774| 2,113,860, 2,068,551, 1,990,728 1.6x
Malta 311,973 328,517 325,569 364,001 | 359,107 389,947
406,771 | 419,123 | 419,844 | 409,683 | 395,639 1.3x
Man, Isle of 54,759 47,689 52,563 64,019 68,766 73,112
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76

76,995 80,442 82,458 82,312 80,131 15x
Moldova 2,336,432 2,998,981| 3,594,517 3,996,278| 4,397,798 4,430,654
4,535,367, 4,736,874 4,811,546| 4,851,685| 4,795,531 2.1x
Monaco 18,125 20,757 23,752 26,551 29,972 31,693
33,045 34,167 34,764 34,279 32,964 1.8x
Netherlands 10,113,527 11,486,000 13,032,335 14,143,901 14,951,510 15,907,853
16,783,092 17,332,005 17,672,630 17,640,411 17,334,090 1.7 X
Norway 3,265,126 3,581,239| 3,877,386 4,085,620| 4,242,006, 4,492,400
4,676,305, 4,836,456| 4,977,705| 5,008,148 4,966,385 15x
Poland 24,824,000 29,589,842 32,526,000 35,578,016 38,119,391 38,646,023
38,691,088 38,454,552 37,377,373 35,702,321 33,779,568 1.4x
Portugal 8,442,750| 9,036,700| 9,044,200, 9,777,800 9,922,689 10,335,597
10,735,765 10,842,038 10,731,139 10,447,496 9,933,334 1.2x
Romania 16,311,000 18,403,414 20,252,541 22,130,036 22,865,945 22,451,921
22,181,287 21,648,028 20,827,076 19,863,483 18,678,226  1.1x
Russia 101,936,81€¢ 119,631,637 130,245,47€¢ 139,038,849 147,974,148 146,731,774
140,771,044 134,385,872 126,470,93¢ 118,624,611 110,763,99¢ 1.1 x
San Marino 12,780 15,406 19,189 21,463 23,469 26,937
30,669 33,501 35,401 36,097 35,335 2.8x
Serbia and 7,105,848 7,932,423| 8,681,198 9,515,000| 9,935,057 10,850,210
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Country

1950

2010
Montenegro 10,839,446
Slovakia 3,463,446
5,470,306
Slovenia 1,467,759
2,003,136
Spain 28,062,963
40,548,753
Sweden 7,014,005
9,074,055
Switzerland 4,694,000
7,623,438
Ukraine 36,774,854
46,193,275
United Kingdom | 50,127,000
61,284,806
Europe 546,415,79:

728,428,17¢ 720,830,377 703,888,594 680,227,255 650,007,22¢

Source: U.S. Bureau of the Census, Internationtd Base.
Note: 1 - growth from 1950 until 2050 (i.e. 205(ptation divided by 1950 population).

population mid-year

1960 1970

2020 2030

10,750,227 10,514,558
3,994,270 4,523,873
5,494,128 | 5,393,349
1,557,756| 1,675,739
1,951,358| 1,855,374
30,641,187 33,876,479
40,119,891 38,961,192
7,480,395| 8,042,803
9,244,914| 9,324,384
5,362,000 6,267,000
7,750,736 7,756,040
42,644,035 47,235,697
44,362,420 42,272,655
52,372,000 55,632,000

63,068,016 64,303,846

604,527,208 656,464,051 693,766,715 721,103,257 729,966,641

1980 1990 2000

2040 2050 (1)
10,207,471 9,782,457 1.4x
4,965,958 | 5,262,616, 400,320
5,202,018 4,943,616 1.4 x
1,833,000| 1,991,210| 2,010,557
1,735,320 1,596,947 1.1x
37,488,360 39,350,769 40,016,081
37,577,911 35,564,293 1.3x
8,310,473| 8,600,815| 8,923,569
9,212,177, 9,084,788 1.3x
6,385,229 6,836,626 7,266,920
7,585,833 7,296,092 1.6 x
50,046,649 51,657,650 49,153,027
40,254,132 37,726,401 1.0 x
56,314,000 57,493,307 59,522,468
64,462,227 63,977,435  1.3x

1.2 x
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Table3.3.*
Years 2005----2030-—2050----2100
European Union + Balkans 525 493 435-----425
According to UN low projections
Muslims presently in Europe 21 23—---21 21
Migrations according UN: 20 36 76
800,000 per year.
Native Eur opean population--------- 504-----452------- 378------ 328
Table3.4.
Years 2005----2030----260-----2080-----2100
Native European 504 452-----378------- 350------ 328
population
Muslims presently in Europe 21 31—43 69 95
Migrations 24 3-----120-------- 185
Turkey 94 1a 95 90

(according UN projections)
Total Muslim 21------149-----197-------- 284----- 370
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DOGMA NEPRIH ANITEI Z AMISLIRI,
ADEV AR DE CREDINTA SAU ,EREZIE PAPAL A” ?

OVIDIU R ANESCU

RIASSUNTO. Il dogma delllmmaculata Concezione, verita di fede
“eresia papale”?Tra le verita di fede che la Chiesa le ha avevamitiehella
sua storia, ci sono anche quelle mariane. Se larniidt divina e la verginita
perpetua di Maria sono state proclamate nei tenmtichk dai Concili
ecumenici, le ultime, quelle riguardando la suaceaimne immacolata e la sua
ascensione in cielo, con il corpo e l'anima, saatesdefinite nei documenti
papali recenti. Percid sono considerate appuntdi detacoli nel dialogo
ecumenico fra la Chiesa Cattolica e le Chiese atgainvocandosi come
motivo che il fondamento dottrinale di queste uitjmon si trova né in Sacra
Scrittura, né nella Tradizione della Chiesa Orienta

In questo contesto, € importante di capire il lupgacesso teologico che ha
portato alla maturazione dei dogmi mariani, e seente delllmmacolata
Concezione di Maria, partendo dai testi biblicitrigéici e del Magistero.

In rugiciunea sacerdotatle la Cina cea de Tainsus se roaginsistent pentru
unitatea tuturor oamenilor, realitate ce trebaigi gaseasa fundamentui modelul in
unitatea dintre T&l si Fiul: ca si fie una, precum Noi una suntém 17,22).

Din picate iné de la Tnceputula, Tn sanul Bisericii au aput o serie de
doctrine teologice ce interpretau in mod diferitsajal evanghelic, fapt ce a dus la
apartia unor comuniiti noi ce au frant, intr-un mod sau altul, unitatealt doriti
de Hristos. Este suficient de miemat ,rupturile” provocate de arianismyi
nestorianismul din primele secadg in mod special, de marea separare din anul
1054 care a degpit in dou Crestinatatea. Ulterior, dup reforma protestastdin
secolul al XVI-lea, o mare parte dintre giei consideli doctrina marialh o erezie
si cultul Mariei inacceptabil. In acest sens, intearsalati roaba Domnului, O
voce protestadt un teolog reformat contemporan afirei ,situgia actual lasi s se
intrevad ci figura Mariei este mai degrabun obstacol in fa intalnirii dintre
Bisericile separate, cel i in ceea ce prigée raportul dintre catoligi protestari”.

Referitor la relda Bisericii Catolice cu Biserica Ortod@x numeroase
documente magisteriafe vorbesc despre patrimoniul comun de credisi

18. BERTALOT,Ecco la Serva del Signore, Una voce protestav@rianum, Roma, 2002, 40.
21n acest sens se poate niena decretul despre ecumenisinitatis Redintegratiacare recunage
cd, in ciuda difererelor semnificative de iriatura despre misterul lui Dumnezeg slujirea
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spiritualitate pe care le au cele ddsiserici surori. In ciuda acestui fapgaacum
mertiona Sfantul Brinte Papa loan Paul al ll-lea n timpul vizitelestn Romania,
chiar dad s-a parcurs un lung drum de reconciliere, mai gortbleme care iric

ne despart® Printre acestea suit cele legate de aspectele mariane, dat fiind
faptul & teologia ortodox manifesi rezerve semnificative referitoare la ultimele
doui dogme mariane, Neptihita Zimislire a Sfintei Fecioargi Inaltarea Mariei

la Cer cu trupusi cu sufletul. Pozia teologilor ortodog este motivat de faptul &
fundamentul lor doctrinar nu se &sgste in mod explicit, nici Tn Sfanta Scripiyr
nici In Tradtia Bisericii Orientale! De aceea, mtil dintre acstia le consider
drept ,erezie papal, ,confuzie dogmatia” sau ,pursi simplu o eroare’.

In acest contextjnand seama de importanmariologiei pentru activitatea
pastoral si influenta benefié pe care Maria o poate avea asupra sufleteloruprec
si de recomandtile magisterial@ este important is fie cortientizat faptul &
unitatea tuturor oamenilor nu se poate realizd & oferi Mamei lui Dumnezeu
cinstea ce i se cuvine, recunoscandu-i-se demaitaggjalabi si titlurile sale.

Pentru a ata & dogmele mariane, mai precis dogma Nejpritei
Zamisliri nu este o ,invetie” a Bisericii Catolice, este important fie descoperit
fundamentul doctrinei ascuns in textele Sfinteii@ari prin diferite imaginisi
simboluri, apoi modul in careaRntii Bisericii au irteles realitatea scutirii Mariei
de picat ca necesitate cefutde demnitatea materdii divine si, Tn sfakit,
momentul in care Magisterul a pus #apnui lung proces evolutiv prin definirea
dogmati@ a doctrinei.

Evolutia istorico-teologici a doctrinei neprihanitei zamisliri

Tnca din primele secole, intre adeurile pe care Biserica le-a descoperit
le-a dogmatizat, se &fbi cele referitoare la maternitatea di¥igi fecioria perpeté
a Mariei. Pentru alte aspecte ale doctrinei marianefost necesare thsnulte
secole de reflet care au dus apoi la deftiiexplicite ale adesrurilor revelate.

Bisericii, precumsi despre rolul Mariei Th opera mantuirii, exissemne concrete ce manitest
dorinta cratinilor separé sa faci pasi concrei spre unitatea eclezialintemeial pe unitatea
credinei (UR 20); EnciclicdcRedemptoris Matezonsacx un capitol prezegei Maicii lui Dumnezeu
n viaia Bisericiisi rolul ei pe drumul de unire al tuturor gtimilor (RM 29-31);

8 Cuvantul Sfantului ®inte Papa loan Paul al Il-ledte Patriarhul Teoctisi Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane, saith 8 mai 1999, in PAPA I0AN PAUL AL II-LEA IN ROMANIA Discursuri
si omilii, Arhiepiscopia Romano-Catadlicle Bucursti, Biroul de Pres1999, 28.

4 Cf. G. SOLL,Storia dei dogmi marianiLas, Roma, 1981, 413-414; A. KNIAZEW|aica Domnului in
Biserica ortodo®, Humanitas, Bucugs, 1998,229-231.

5S. BULGAKOV, Rugul care nu se mistuie, Despre cultul Maicii Do) Anastasia, 2001, 71; Se
poate vedea n acest sens, DASIILOAE, ,invititura despre Maica Domnului la ortodogi
catolici”, in Ortodoxiag an Il, 1950, nr.4, 559-609.

® Suntei chemai si va aducei Tn adevr si caritate contribtia la dialogul ecumenic, dagndicaia
Conciliului Vatican al ll-leasi al Magisteriului Bisericii”. Din Omilia rostit de Sfantul Brinte
Papa loan Paul al ll-lea la Sfanta Liturghie irbr#antin concelebratcu ierarhii greco-catolici Tn
Catedrala ,Sf. losif”, samita, 8 mai 1999, TiPAPA IOAN PAUL AL II-LEA27.
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intre acestea, seaggste si cel referitor la Neprifinita Zimislire a Maicii lui
Dumnezeu, din primele sale momente deavi@asindusi fundamentul intr-o serie
de fragmente biblice, aceasinvataturi ce ia in considerare figura maradi
spiritual a Mariei, s-a cristalizat intr-un lest Tndelungat proces de-a lungul
secolelor, urmand a fi defidisi proclamai apoi de autoritatea Magistetial

1. Fundamentul dogmei Neprifanitei Zamisliri in Sfanta Scriptur a

Este un fapt adévat & in textele Sfintelor Evanghelii nu apar indica
explicite referitoare la realitatea Nephititei Zamisliri a Mariei, ca de altfel, nici la
alte aspecte mariane. Ele nu constituie o ,biogtafiMariei din Nazaret, dar vorbesc
despre ea in lagura cu Cristossi cu planul mantuirii. De aceea, fragmentele marian
sunt foarte ptine, fiind Ingi fundamentale deoarece sunt legate de istoria fni#rftu

In Constituia dogmatid despre Revetm divini Dei Verbum,Biserica
pune in evidefi unitatea celor dau Testamente (DV 16ji a ,evenimentului
Cristos”, ca principiu fundamental al acesfhranotiv pentru carssi reflegia
mariari poate 8 fie extingi la Intreaga SfaatScriptué. Se poate afirma deciic
atat doctrina Neprinitei Zamisliri, cat si celelalte adexuri mariane pe care
Biserica Catolig le invaa, isi gasesc fundamentul intr-o serie de fragmente biblice,
chiar daé acestea se intréd in ele doar in stare embriofar

Prefigurari veterotestamentare

Citite in lumina Revelgei desivarite in Hristos, &rtile Vechiului
Testament descogemodul in care se cristalizeaprogresiv figura lui Mesiai,
odat cu a lui, a Femeii care |-d@scut. Venirea acestuia in lume este ptiegyde-a
lungul secolelorsi se regseste Tn multe prefiguiri din istoria poporului Israel.
Unita indisolubil cu fiul Ei, mama lui Mesia esge Ea prefigurat intr-o serie de
profetii, simbolurisi imagini din care transpar trasiturile acesteid.

Multi teologi sunt de Jere & misterul Mamei - Fecioare, este
,condensat” ca intr-o @nana origina@” chiar de la primele pagini ale Sfintei
Scripturi, mai precis, insa numita Protoevanghelie Gn 3%stfel, in contextul
pacatului originar &varit de primii oameni, Dumnezeu pron@nsentina de
pedeapsimpotrivaSarpelui: ,Dusmanie voi pune intre tingi femeie intre &mana
ta si samana Ei, aceastaiiva zdrobi capuki tu 1i vei inepa élcaiul” (Gn 3,15).
Dusmania impu4 ntre femeissi ispititor, adi@a spiritul raului, indica faptul & de
acum Tnainte femeia se va comporta ca oabalui Dumnezeu. Dacin timpul
ispitei femeia s-a dovedit a fi prieteSarpelui, fiind prima care aitcat porunca

" Cf. S. DE FIORES, “Mariologia”, ilNuovo Dizionario di Mariologiaa cura di S. De Fiores - S.
Meo, Paoline, Cinisello Balsamo (Mi), 1985, 891-920

8 Cf. ID, Maria, Madre di Gest, Sintesi storico salvifi@ghoniane, Bologna, 1992, 39.

°Cf. E. FEREN', Mariologia, Arhiepiscopia Romano-CataficBucurati, 2003, 84.

10 cf. C. FECKES, ,Pienezza di Grazia in Maria” Ntariologia a cura di P. Strater, vol. I, Marietti
Editori Pontifici, Roma, 1955, 87-156.

81



OVIDIU RANESCU

divina, acum este destiriai deviri prima dymari a acestuia’ Ostilitatea dintre
femeiesi Sarpe, stabilid prin voina divina, fiind profund: si constani, exclude
posibilitatea ca femeiaadfi savarit vreun picat, fie el oricat de sor, deoarece
aceasta ar insemna o victorigapelui asupra Ei. Tn acest sens, teologii sunt de
pirere & Tn acest fragment biblic se poate intrevedea tadedi Neprifinitei
Zamisliri a Mariei?

Unii autori intrevid inocena, puritatea, sfireniasi imunitatea Mariei chiar
si fata de p@catul originar, in mod simbolic, intr-o serie dalsoluri veterotestamentare,
precum:

Arca lui Noe (Gn 6,14-16) - a fost constraitdin ordinul si dupa
instrugiunile date Tn mod direct de Dumnezeu, pentruasaspe cei pe care El i-a
gasit drepi si neprihaniti, si prin care intreaga crga, cuitita prin potop, aveaas
fie reinnoiti. Arca care nu a fost atilgle niciun pericol, a salvat toate wigoarele
care i-au fost incrediate,si pastrandu-le neitamate, le-a sipat de mania divin
si de pedeapsa potopului.

Scara lui lacob(Gn 28,12-13) - este un simbol ce poate face allei
puritatea Mariei. Tn somnuks, patriarhul o vede ca ajungand paa cersi pe a
carei trepte coborasi urcau Tngerii, iar la caul acesteia dtea insgi Domnul.

Cetatea Sfamt (Ps 87,1.3): - splendida cetate a lui Dumnezeitazige
Muntele Sfant.

Templul lui DumnezelRe 8,11) - in mijlocul poporului, este plin de
gloria Domnului.

Tnzelepciunea necredtdespre car@orbeste un fragment din capitolul opt
al Cartii proverbelor, attdndu-i eternele sale origi'ﬁi ,Domnul m-a ficut cea
dintai dintre lucirile Lui, Tnaintea celor mai vechi luot ale Lui. Eu am fost
asezat din vesnicie, Thainte de orice inceput, Thainte de aifnantul (Prov 8, 22-
23). In Cartea lui Ben Sirah autorul se face ,,voaeTrt,eIepciunii divine care
domnete peste intreg universul cu toate creaturile daie.poruné divini ea s-a
manifestat in istoria poporului lui Israel prin daLegii urmand a se ,iddacina”
in sanul acestui popor ca intr-o Cetate $fant

Atunci mi-a poruncit mie &&gtorul tuturor si Cel care m-adcut a gezat
locasul meu,Si a zis: Intru lacov locuige si Intru Israel metenate. Mai
nainte de veac din Tnceput m-a zigitpani in veac nu u voi sfagi. In
locasul cel sfant, naintea lui am slujit asa Th Sion m-am Ttitit. In cetatea

11 ¢f. J. GALOT,Maria la donna nell'opera della salvezZad. Pontificia Universita Gregoriana, Roma,
1991, 34.

12.Cf. X. Le BACHELET, ,Jmmaculée Conception. |. Immdée Conception dans I'Ecriture et la
Tradition jusqu'au Concile D’EphéseDictionnaire de Théologie Catholiguéome VII/1, Libraire
Letouzey et ané, Paris, 1927, 846-893.

13Cf. A. SERRA, ,Immacolata; Il Fondamenti Bibliciin Nuovo Dizionario di Mariologiaa cura di
S. De Fiores - S. Meo, Paoline, Cinisello BalsaMi,(1985, 688-695.

14 Cf. Ben Sirac Le livre de la Sagessell. Ecouter la Bible Desclée De Brouwer, 1982, 64-65.
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cea iubiti la fel m-a odihnitsi Tn lerusalim este puterea me&i. m-am
Tnradacinat Tn popor nirit (Sir 24, 8-13).

Exegei precum Aristide Serraad in silasluirea Intelepciunii divine n
mijlocul poporului ales, o aluzie evidéria intruparea Fiului lui Dumnezeu dexcis
printr-un decret eterft Intruparea Acestuia nu poate fi dnsonceput ficand
abstrade de Femeia din care Dumnezeu ataitca Fiul Su s ia trup omenesc.
De aceea, se poate afirma Ea a fost predestiradin vesnicie $i-L nasé@ pe
Mantuitorul, fiind prima dintre toate creaturileprihnite.*®

Imagini neotestamentare

In textele Noului Testament exisb serie de pericope care vorbesc in mod
direct de persoana Mariei. Chiar @dn acestea Ea apare intr-un plan secundar, ele
sunt pline de semnifigea teologi@. Unul dintre textele care khsi se ineleag ca
Fecioara Maria a fost nepiitita inci din primele sale momente de tdigfiind obiectul
unei hotirari dinainte stabilite, este cel referitor la Biiastire, fragment redactat in
Evanghelia Sfantului Lucasj intrand ingerul la ea, a zis: ,Buéde, ceea cesé
plina de har, Domnul este cu tine. Binecuvanésti tu intre femeil!” (Lc 1,28).

Mesagerul ceresc nu se adredeazestei tinere cu numele ei, Maria, ci o
numete xeyapitousvy. In textul biblic acest cuvant este un participarfect care n
limba grea& exprini permaneta, stabilitatea. D¢ este intraductibil in limbile
moderne, cuvantuleyapirwuevy, a fost tradus prin expresia ,dlie har™’ Teologii
sunt de prere @ aici nu se vorlbge tocmai de ,harul sfiitor”, doctrira care va fi
elaborat mult dug timpul redactri evanghelice, ci de o favoare digimevirsat
asupra Mariei, care a fost dintotdeaugiaramane mereu obiectul prefegan
excepionale a lui Dumnezeu. Formula folasitle textul biblic exprirh ideea de
perfegiune, de plenitudine, ce indi¢aptul G Dumnezeu o recungi® pe Maria ca
pe o creatur deja desvarsita, inainte ca eaasaccepte voita divimi, aceea de a-L
nagte pe Mesia’®

In Scrisoareaitre Efeseni (Ef 1,6) Sfantul Pavel folggeverbulkyaptroo
pentru a indica abundgnde har pe care Dumnezeu airsat-o asupra oamenilor
in Fiul siu cel preaiubit: este o plitate de har ce conduce la o ptate de vig
divina n tot universul. Teologul iezuit Jean Galot estavins @ Maria a primit
nc de la Thceputul existesi sale aceasiabundett si plindtate ce se manifesta
debut al vigi harice in Hristos?

5 Cf. A. SERRA, ,Immacolata”, 688-695.

16 Cf. P. GABRIELE, M. ROSCHINILLa Madona secondo la fede e la teolqgial. |, Propedeutica
Mariologia, Libreria editrice Francesco Ferrarini 1953, 64-66.

7 Cf. R. LAURENTIN, E. M. TONIOLO,Ndsaitoarea de Dumnezeu in Sfanta Scriptyirin Tradiia
Bisericii Risaritene,Logos, Oradea, 1998, 13.

18 Cf. C. GHIDELLI, .vangelo secondo Luca”, ih Nuovo Testamento. | quattro vangdfdizioni
Paoline, Cinisello Balsamo, 1988, 522-812.

19Cf. J. GALOT Maria, 194.
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Dupa momentul Bunei Vestiri, in Evanghelia sa, Sfahtuta relateaz un
alt eveniment din perioada capiki lui Isus: Vizita Mariei la Elisabeta.

In acele zile, sculandu-se Maria, s-a dus n gré finutul muntos, intr-o
cetate a semijiei lui luda. Si a intrat in casa lui Zaharigi a salutat pe
Elisabeta. lar cand a auzit Elisabeta salutarea Marpruncul a sltat in
pantecele eji Elisabeta s-a umplut de Spirit Sfagitcu glas mare a strigat

a zis: Binecuvantatesti tu intre femeisi binecuvantat este rodul pantecelui
tau. Si de unde mie aceasta, ca ginz la mine Maica Domnului meu? (Lc
1,39-43).

Intalnirea dintre cele ddumame nu este un eveniment lipsit de semniéica
deoarece preziffntr-un mod simbolic prima intalnire dintre Isfignaintemergtorul
Sau. Aici, cele doa mame devin ,vocea” fiillor lor. loan ,tréak&dnd” Tn pantecele
mamei sale, o deterniirsi reveleze starea Mariei de ,binecuvantatre femei"?°
Dac s-ar fi oprit la aceastafirmaie, cuvintele ei ar fi putut fi interpretate ca o
aluzie la harul materritii divine. Elisabeta contiriu,si binecuvantat este rodul
panteceluidu”, cuvinte care afirth ci binecuvantarea de care se bdddaria este
identici cu cea de care se bugusus ,rodul pantecelui”al. In conseciti, dac
Isus este lipsit de urma umaiiit decizute, la feki Mama Lui se bucdrde aceea
binecuvantare special Paralelismul dintre maingi fiu sugereaZ ideea scutirii
Mariei de p@catul originar, acesta constituind un element irtgodr ce st la
fundamentul dogmei Nepuhitei Zamisliri.?*

O alti pericog din Noul Testament in care se intrevede realitatea

Neprihinitei Zamisliri a Mariei este capitolul 12 din textul Apdigsei:

Si s-a amtat Tn cer un semn mare: o femeie jmé@ntati cu soarelesi luna
era sub picioarele efi pe cap purta cunundin douisprezece stelgi era
Tngircinata si striga, chinuindu-sei muncindu-se cagsnasa. (Ap 12,1-2).

Autorul Apocalipsei descrie imaginea Femesplendoarea acesteia ca pe ,un
semn mare” in cer. Faptul,cin timp ce alte creaturi cgtesunt imbicate doar in
vesminte albe (Ap 3,5; 4,4) Femeia este ,jgméntai in soare’si poark pe cap 0
coroari de 12 stele, araici ea este prefeaki iubiti de Dumnezetf Ea era ins

Tngircinati si urma @ nasd, moment in care, apare un alt semn, un mare bakaur

Si alt semn s-a aitat in cer: iatz un balaur mare, rgu, avandsapte capetgi
zece coarnegsi pe capetele luisapte cununi Tmratesti (...) Balaurul séitu
Thaintea femeii, care erai :1asa, pentru ca & inghiti copilul, cand se va rte.

20 Cf. AM GERARD, ,Vierge Marie”, irDictionnaire de la BibleRobert Laffont, Paris, 1989, 1361-1369.

2L Cf. J. GALOT, ,L'Immaculée Conception” illaria. Etudes sur la Sainte Viergeus la direction
H. Du Manoir, Tome VII, Beauchesne et ses filsj$dr949-1971, 11-116.

22 Cf. A. SERRA, ,Bibbia”, inNuovo Dizionario di Mariologiaa cura di S. De Fiores - S. Meo, Paoline,
Cinisello Balsamo (Mi), 1985, 231-311.
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Ea a riscut un copil de partedbateasd, care avea & pastoreasd toate
neamurile cu toiag de fiefi copilul ei fu Gpit la Dumnezeuyi la tronul Lui.
(Ap 12,3-5).

Balaurul este prezentat intr-o ostilitate deschispotriva Femeii. Pentru
fhceput, furia lui se indreapspre copilul acesteia, ca-k,inghitd” cand se va
naste. Dup ce el este salvat prin interven divina, fiind ,rapit la Dumnezeu”,
femeia ,a fugit In pustiu, unde i-a fost pitig un loc de Dumnezeu ca die
hranita acolo o mie dolusutesase zeci de zile” (Ap 12,6).

Cand a vizut balaurul @ a fost aruncat pedqmant, a prigonit pe femeia care
nascuse prunculsi femeii i s-au dat cele déuaripi ale marelui vultur, cas
zboare in pustie, la locul ei, unde eihita acolo o vremei vremurisi jumdatate
de vreme, departe dedgarpelui. Atuncisarpele a aruncat din gura lui @pca
un rau, dug femeie, ca s-o ia apél pamantul i-a venit femeii intr-ajutor gci
pamantulsi-a deschis gura sg a inghtit raul pe care-l aruncase balaurul, din
gura. Si balaurul s-a aprins de méanie asupra femeé pornit si faci razboi cu
ceilali din semiria ei, care @zesc poruncile lui Dumnezgisin mrturia lui
Isus (Ap 12,13-17).

Dupi parerea unor autori, acest fragment face aluziextaltrotoevangheliei
din Cartea Genezei (Gn 3,15), care prewtste dymanie si o lupti perpetd ntre
descendega Femeiisi a Sarpelui, lupi ce va culmina cu infrangerea acestuia, dar
si la contextul exodului, prin tema ghrtului si a ,aripilor de vultur” (Ex 19,4§°
Precum se vede, daigopilul siu, Femeia nsi este obiectul furiei balaurului, dar
si ea se afl sub protetia special a lui Dumnezeu, in dert, loc de agpost pentru
cei persecuti Femeia este hnita acolosi are un timp deedere limitaf*

Dadi interpretarea ,semnului” Femeii a suscitat o ntudtine de preri din
cele mai diferite din partea exed@r, majoritatea dintre agBa cred @ el este un
simbol deosebit de complex, vorbind in agel@mp, de o figud cereast si
pimanteast, glorioas si persecutdt Multi autori sunt de frere @& o prima
interpretare a acestei figuri, trebuie aplic®oporului lui Dumnezeu, fie in
Vechiul, fie in Noul Testament, dat fiind faptul stelele fac trimitere la cele 12
triburi ale lui Israeki la cei 12 Apostoli ai Mielului (21,12.145

Cu timpul, acest fragment a fost interpraidintr-o cheie mariologit; astfel
incat mufi teologi afirmi ca figura Femeii se poate apliga Mariei ca persoat
deoarece, ea este ,Femeia” coricaih care s-aascut Fiul lui Dumnezeyi Mesia
cel ateptatsi vestit de prorocf® In ,Femeia” Tmbiicati in soare, Biserica 0

23 Cf. B. FORTE Maria, la donna icona del Mistero, saggio di madgla simbolico-narrativaSan
Paolo, Milano, 1989, 100.

24 Cf. A. SERRA, ,Bibbia”, 231-311.

25 Cf. L. MAN, Mg vor ferici toate neamurile,Elemente de marioldgjiglica, patristiaz si magisteriali,
Galaxia Gutenberg, 2006, 76.

26 Cf. AM. GERARD., ,Apocalyse de Jean”, Dictionnaire de la BibleRobert Laffont, Paris, 1989, 85-88.
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contempd pe Maria-Fecioara ,cea plinde har”, chematla misiunea unit de
Mami a lui Dumnezeu, motiv pentru care a fost dloita” in Tndurareasi in
favoarea divia (cf. Lc 1,28)%

Deoarece textul Apocalipsei afiinaa Balaurul este diavolul sau Satana, se
poate deduce sensul acestei figuri feminine. Dapm sestie, el vrea &ul
umanittii, sub dod forme: de pcatsi de moarte (Ap 12,9-10; 12,15). Cand méania
Balaurului se Tindreaptimpotriva Femeii, Dumnezeu insuintervine pentru
salvarea acesteia. In acest mod, ea esté tiitele dofi pericole pe care puterea
raului le lanseaz Tmpotriva umanittii. Astfel, chiar daé Tnvaluit intr-un limbaj
simbolic, teologii intre¥d aici fundamentul biblic al celor ddwltime dogme
mariane ale Bisericii Catolice: aceea a Nepnitei Zamisliri si a Ridicirii Mariei
la cer cu trupuki cu sufletul, Maria fiind sustrésprin intervenie divina de sub
agiunea malefi@ a celor doé puteri. Ea nu a fost atiisnici un moment de
aceasta, adicde picat sau de moarfé.Iinénd seama de aceste consitlerae
poate intui @ Maria este afirmétin mod implicit de acest text biblic caprihznit
zamislitz, fiind degivarsirea eshatologic a lui Israel: Fiica Sionului din care s-a
nascut Hristos Mantuitoruf’

2. Sfintenia Mariei in perioada patristica

Inca de la inceputul istoriei sale, Biserica s-a comfaticu anumite curente
ce amenitau doctrina crgina, motiv pentru care #intii Bisericii au luptat pentru
apararea creditei autentice transmise de Apostoli.

Refledia patristi@, Th mod convetional este Tmjirtita n trei perioade
patristice: in prima, cuprifisde la origini paa la Conciliul de la Niceea (325),
Sfintii Parinti vorbesc rar de Maria,aéand aluzie la ea, in comentariile despre
misterul Intrugrii sau despre persoana lui Cristos. Au fost preatin primul rand de
aspecte hristologice, in care au implicat-o pe Mdumdsus, deoarece Ea garanta
realitatea naturii umane a Fiului lui DumneZ&in a doua periodd cunoscut ca
Jperioada de aur a patristicii’, ame par la Conciliul de la Calcedon (451), Maria
este prezentatin misiunea sa uricde Mani-Fecioal a Mantuitorului find propus
ca model de sfienie. A treia perioag desi inregistrea o deé@dere n ce privge
reflegia teologi@, in cAmp marian este o periéddarte bogdt Acum se scriu imnuri
si multe omilii mariane ce caeim adevruri deja afirmate in secolele precedente,
referitoare la persoana, figura margil la virtutile Mariei care sunt propuse pentru a
fi traite Tn viga cratinilor.®

27 Cf. K. STOCK L'Ultima parola & di Dio, L’Apoccalissse come Budsatizia ADP, Roma, 1995, 94-96.

28 Cf. L. MAN, Ma vor ferici, 78.

29 Cf. E. FEREN, Mariologia, 375.

30 Cf. E.M. TONIOLO, ,Padri della Chiesa”, iNuovo Dizionario di Mariologiaa cura di S. De
Fiores - S. Meo, Paoline, Cinisello Balsamo (MD8%, 1044-1079.

31 ¢f. L. GAMBERO,Maria nel pensiero dei padri della Chigdadizioni Paoline, Torino, 1991, 18-19.
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Odat cu terminarea disputelor hristologice, Tncepanccelude-al treilea
Conciliu ecumenic de la Constantinopol (680-681ctdna mariaa patrunde tot
mai mult in celehirile liturgice, icAndu-se totodatmari progrese in conturarea,
chiar daé nu in mod direct, a dogmei Nepfititei Zimisliri.*?

Sfinti Parin ti r asariteni

In Tradtia Bisericii, Sfirtii Parinti, atat in Orient, c&fi in Occident, pot oferi o
imagine semnificativ referitoare la locul pe care Mama Iui Isus 1l @uin
comunititile din timpul lor. Ei incep &vorbeasg despre sfitenia Mariei in straras
legatura cu destinul #u de a fi mama Mantuitorului. In vederea degmilimaternititii
divine, devin costienti ca era necesar pregtire potrivita in acest sens.

intre secolele I-1V, doctrina Nep#hitei Zamisliri nu este exprimatin textele
patristice in mod clar, dar, implicit, se intrevédeparalelismul Eva - Maria (lustin,
Irineu, Tertulian), paralelism ce impune o dutglgie: de asefmare - precum Eva a
iesit pura din mainile Creatorului, totsa Maria trebuiasbiasi Nepritinita, din acelegi
maini; de opozie - Aceea care trebuié e reparatoarea ruinei provocate de Eva, nu
putea & fie antrenat in dezordinea provocatie picat®

Pentru ca Hristosasdevira Noul Adam, inceput al noii crgga se propad
ideea @ El trebuia & se nast Tn mod feciorelnic dintr-o fecioarin acest sens,
Sfantul lustin dezvoit paralelismul antitetic Eva - Maria, antilezare aveasas
influenteze ulterior todt epoca patristic In acest mod, el pune n eviden
diferena eserala dintre cele doufemei care au influeat istoria omenirii.

Folosind doctrina paulina ,recapituirii’, Sfantul Irineu de Lyon (1202) pune
Tn antitez ascultarea Mariei fa de neascultarea Evei, afirmang dac prin Eva a
intrat pcatul Tn lumesi prin picat moartea, prin ascultarea tatal Mariei a venit
mantuirea. El o considepe Mama lui Isus ca fiind tgasfanti si cauz a mantuirii
deoarece a cooperat, cu fointa sa, cu Hristos, la opera mantuirii oamenifor:

In mod paralel se afl si Fecioara Maria (...) @ci, precum Eva prin
neascultare devine cazle moarte pentru tot neamul omenesc, tot astfel
Maria, (...) prin ascultare devine cauzle mantuire pentru sing neamul
omenesc (...) nodul neasauit Evei s-a dezlegat prin ascultarea Mariei. Ceea
ce Eva a legat prin necredisa, Maria a dezlegat prin credinsa’®

Episcopul din Lyon scoate in evideraptul @ Maria, a devenitauz: de
mantuire pentru sinesi pentru intreg neamul omenesc, prin ascultareimtefdta
de voina lui Dumnezeu. El subliniazsfintenia moral ce se poate intui in Maria,

32 Cf. G. SOLL,Storig, 227.

33 Cf. G. ROSCHINI, ,JImmacolata Concezione. 1. Il dag/, in Enciclopedia Cattolicavol. VI, Citta del
Vaticano, Roma, 1950, 1651-1657.

34 Cf. G. DAMIGELLA, Il mistero di Maria, teologia, storia, devozior@ifta Nuova, Roma, 1994, 98-100.

35 |RINEU, Contro le eresiglll, 22, 4, inTesti mariani del primo millennio, vol. I-ll: Padé altri autori
greci, a cura di G. Gharib, E.M.Toniolo, L.Gambe@,Di Nola, Citta Nuova, Roma, 1988/1.
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Noua Exi si Mama Poporului lui Dumnezeu, care nu a fost sapusiun moment
sub puterea Celuif *

Sfantul Efrem Sirul (t373) supranumgitcantiretul Mariei, compune imnuri
mariane de o mare valoare teolagiecumenis si devgionak, aducand o important
contribiie patrimoniului universal csén. 3" El este impresionat de frumtse
spirituak a Mariei, motiv pentru care aduce laude Fiuliu Se a cut din mama sa o
faptura neprikinita: ,,Cu adevrat, Isuse, Tyi Maica ta suntg singurii care suntefrumosi in
toate. in tine de fapt, o Doamne, nu existiun defect; nu exisnicio pak in Maica ta™®

In Tnvatatura sa, Sfantul Chiril din lerusalim (t387) coneaturentele
gnosticesi docetiste care negau realitatea Tniriipsi nasterii feciorelnice a Fiului
lui Dumnezeu considerate ca fiind un act nedemealaade a se face om Tn sanul
unei femer® In acest sens, Chiril afirhitoborarea Spiritului Sfant asupra Mariei la
Buna Vestire, atat pentru a lucra in ea trupul aeeral lui Isus, céfi pentru a o
sfinti facaAndu-o & deviri demri de a fi Mana a Fiului lui Dumnezet:

Te vei mira de ceea ce s-a intamplat. S-a miracdasta in&i Fecioara (...)
Neprihanita si fara pat este amislirea: unde sufd Spiritul Sfant acolo este
stearsi orice prihani: deci ngterea umatri a Celui Unul Niscut din Fecioa¥
este scutit de orice prihari. Puterea celui Prea Inalt a umbrit-o pe Fecioara
si Spiritul Sfant, venind peste ea, a sfio astfel incat & poat: si-1 primeasd

pe cel prin care totul s-ai¢ut™.

Doctrina episcopului de lerusalim, in ce psteeprepurificarea Mariei la
Buna Vestire, este contindade Sfantul Grigore de Nazianz (1390), ce reprézint
autoritate n tradia bizantird, care va fi influerati de nvititura sa péh in
perioada contemporanDupa opinia sa, Spiritul Sfant o Talie pe Maria, trugi
suflet, pentru a o face capab#i daruiasé@ Fiului lui Dumnezeu un trup omenesc
neprihinit.*?

Spre sféitul secolului al V-lea, un alt autor gten din Orient, Sfantul
Esichie de lerusalim, vorkie despre Maria in termeni similari celor pe cerdele
liturgice le vor folosi ulterior referindu-se la aldatea Neprifinitei Zamisliri.
Comentand Psalmul 131, Esichie o nsigpe Maria,Maica luminii, Tronul lui
DumnezeuTronul cel mare al cerului, Atca Noii Alianre, Cer, Livadi a veniciei,
Paradisul nepriinit.** Ficand aluzie la neascultarea primilor oameni relatit
Cartea Genezeiel o numete Aceea care ,ne-a eliberat de vina Erade picatul

%8 cf. G. SOLL,Storig, 71-72.

87 Cf. M. RUBINI, Inni a Maria dall'oriente cristiang Ed. Insieme, Terlizzi, 2003, 43.

%8 EFREM SIROCarmi Nisibeni27, 8, in L. GamberdJaria, 115, nota 3.

39 Cf. E. M. TONIOLO, ,Padri della Chiesa”, 1044-1079

40 Cf. G. DAMIGELLA, Il misterg 105.

4 CIRILLO DI GERUSALEME, CatechesiXIl, 32; XVII, 6; PG 33, 765, iTesti marianj 364-365.

42 Cf. E. M. TONIOLO, ,Padri della Chiesa”, 1044-1079

43 Cf. A. M. CALERO, La vergine Maria nel mistero di Cristo e della Céde Saggio di mariologia
Elledici, Torino, 1992, 165.
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lui Adam si a nvins cutezaa sarpelui; Aceea care nu a fost ainde ispita
concupiscetei, Aceea pe care viermele dagnde putere nu a atins-6".

Reflediile patristice referitoare la frumusa spirituad si la puritatea
Mariei, vor urma un proces lent de maturizare &ditia gread, astfel incat vor
ajunge 8 afirme sfinirea Mariei de atre Spiritul Sfant ing& din sdnul mamei, chiar
de la conceperea sa. Intrariptii orientali care au promovat aceagtvataturi s-au
remarcat, Tn mod deosebit, SfinGherman de Constantinopol (1738)Andrei
Cretanul (1740). Ei vorbesc despre Maria ca fiireh GPreasfaitsi neating de
vreo prihad a picatului”, Cea ,plismuiti de Spiritul Sfant ca diptura nou”. *®

In omilile sale, Sfantul Gherman pune in evigewirtutile si sfintenia
Mariei numind-o cu titluri deja folosite in tra@i orientas: Mama lui Dumnezeu,
Pururea Fecioar Toat Sfant. In acest sens se poate miema o omilie referitoare
la prezentarea lui Isus la Templu in care episcdpuConstantinopol o conteripl
pe Maria in misterul matergiii divine, privilegiu care este fundament al séiniei
si al superioristii sale faa de orice aft creatus*®: ,Bucuri-te, o Maria, plii de har,
mai sfani decéat sfigi, mai inalé decét cerurile, mai gloricasiecat heruvimii, mai
cinstiti decat serafimii, mai vene#iali mai mare decat intreaga died...) tu care ne
aduci samurica naslinului eliberator din potopul spiritual (...) @rhoat auriti care
cortine dulcega sufletelor noastre, pe Hristos, mana naHstr

La randul gu, Sfantul Andrei Cretanul Tn numeroasele sale iom#riane
pune in evidef figura morad si spirituab a Mamei lui Dumnezeu. In texte
referitoare la ngerea ei, episcopul de Creta afirei viata pimanteast a acesteia
a fost in intregime sfémtfara vreo pai a gicatului. Maria este prima crealutare
a primit darul mantuirii prin eliberarea deigatul originar: ,Maria, Maica lui
Dumnezeu, refugiul tuturor ggnilor, a fost prima eliberatdin ciderea originar
a stamasilor nostri” .

Vorbind de mama lui Isus ca fiind primascumgrata, Sfantul Andrei nu
explica modul in care Dumnezeu ar fi intervenit int&icEi, fapt ce a permis
diverse interpreti teologice referitoare la acest aspect. Astfai taologi sunt de
parere @ nu se poate vorbi despre scutirea Mariei 8lgaful originar afirmat de
episcopul cretan,sa cum este telead si definiti de magisterul actual. Aceast
opinie este motivat pe de-o parte de faptub aoctrina cupring Tn omiliile
Sfantului Andrei reflecta credia comunilitii crestine din timpul du, pe de ait
parte @ episcopul cretan nu fragasea concetiile teologilor latini referitoare la
pacatul originar. De aceea, Sfantul Andrei pafieadirme ideea unei pragri

4 Sermo de DeiparaPG 93,1465, ftbidem nota 10.

%'s. DE FIORES, ,Jmmacolata; Ill. Teologia delllmowata concezione’Nuovo Dizionario di
Mariologia, a cura di S. De Fiores - S. Meo, Paoline, CinisBitsamo (Mi), 1985, 695-706.

6 Cf. L. GAMBERO,Maria, 434.

4T GERMANO, Omelia | sulla Presentazion&7-18, irOmelie MariologicheCollana di testi patristictiretta
da A. Quacquarelli, 49, trad., introduzione e matera di V. Fazzo, Citta Nuova, Roma, 1985, 59-60.

48 ANDREA DI CRETA, TnOmelia IV sulla NativitaPG 97, fribidem 109.
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morale anticipate a Mariei car@a ® fa@ capabii si-si Tndeplineast ih mod
desivarsit misiunea de Mata lui Dumnezed®

Trebuia deci, & fie pregitit un palat regelui Thainte de venirea sa; era esar
s fie resute faele regale in mod anticipat pentru ca efepsimeasé pruncul
regesc la ngterea sa. In sfait, trebuia ca argila § fie pregtit nainte de
sosirea Olarului’.

Reflediile teologice din intreaga perioadpatristié vor contribui la
dezvoltarea doctrinei mariagg in special, cea referitoare la Negnfia Zamislire,
prima expresie concrel acesteia, fiind fixaredirbatorii Conceperea Sfintei Ana
Ea se celebreazpentru inceput in Orient la s§aul secolului al Vll-leasi
Thceputul secolului al Vlll-lea, urmand a se exéndin Occident in secolul al IX-
lea, unde s-a dezvoltat gata definirea magisterial Trebuie n& precizat &
aceast sirbatoare nu se referea la scutirea Mariei deagul originar, ci doar la
evenimentul extraordinar al interwéi lui Dumnezeu in vi@ celor doi Btrani
fara copii, care primesc in dar pe Aceea ce va fi Mdfaatuitorului®

Sfinti Parin ti apuseni

In tradiia cretini latind a primelor secole, cg In Orient, figura Mamei
lui Isus a #mas in umbra Fiului #I, motiv pentru care, acum, nu se poate vorbi
inci despre o doctrinsau un cult marian propriu-zis. In plus tt@dioccidenta
marcai de cultura latia se dovedge originafi, fiind mai sensibid fata de
problemele fundamentale ale omului, ale dreptushie, ale moralei cgtine >

in timp ce intre Bintii orientali, au fost unii care, pe l&hgecunogterea
demnittii inegalabile a materritii divine a Marieisi laudele aduse Ei, i-au atribgito
serie de defecte, Indoieli, imper@ieni53, Parintii apuseni Thceaicsa imburitateaséa
opiniile acestora fa de figura eti& a Mariei. Ei vor fi preocupade teme noi precum
problema pcatului originar transmis urrgigor lui Adam si, in consecits, incep 8§
puri problema prezetwii Mariei de orice pdta picatului, inclusiv a celui originaf.

Un reprezentant important al tradi latine este Sfantul Ambrozie de
Milano (t397). Degi este numit ,@rintele mariologiei latine”, chiar dacin nici
una din luciirile sale el nu tratedzeme specific mariane, tagiworbeste mereu de

49 Cf. L. GAMBERO,Maria, 447.

50 ANDREA DI CRETA, Omelia Il sulla NativitaPG, 97, irCollana di testi patristigi91.

51 Cf. S. DE FIORES ,Come la Chiesa Cattolica & giumita definizione dogmatica dellimmacolata
concezione”, ifMaria Santa e immacolata segno dell’'amore salvifitdio Trinita, prospettive
ecumenichga cura di Stefano De Fiores — Enrico Vidau, etizMonfortane, Roma, 2000, 31.

52 Cf. L. GAMBERO, Maria, 55.

53 Origene afirmi ci Maria la picioarele crucii a fostippunsi de ,sabia Tndoielii”, chiar da@mumai pentru un
moment, situge motivali de universalitateaipatului care necesituniversalitateadgscumprarii (Cf. G.
SOLL, Storia, 89); Sfantul loan Crisostom atribuie Mariei defegtenperfediuni si chiar necrediti de
care Isus vreaaso corecteze dorindidaci din Ea o ,ucenig’ (Cf. L.GAMBERO, Maria, 188; E.M.
TONIOLO, ,Padri della Chiesa1044-1079).

%4 Cf. L. MAN, Ma vor ferici, 153.
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Sfanta Fecioar, fiind corgtient de loculsi rolul ei in planul divin de mantuire a
oameniIoAr:r’5 El estesi ,pionierul marelui curent latin care nu vedécptul Tn
Maria”®. Tn acest sens, intr-un text despre fecioriefigha:

Primul indemn pentru a Tdxa vine de la noblea maestrului. Dar cine poate
fi mai nobil decat Mama lui Dumnezeu? Ce poatesii splendid decat aceea
care a fost aleasde Splendoarea iig? (...) latz, modelul de feciorie. Maria
a fost astfel, incat doar vimsa poate constitui o nothpentru tgi.>’

Urmand Tndtatura Sfantului Ambrozie, Sfantul Augustin (1430)susine
ca Maria a fost aledssi predestinat la o maternitate divinsi feciorelnic fara
niciun merit din partea ei, ci ca dar gratuit a imnezeu. In acest sens El a
nzestrat-o cu toate darurile, motiv pentru caré@n&fi Augustin insist asupra
imunititii Fecioarei Mame fa de picat>® Astfel in textul §u De natura et gratia
episcopul de Hippona se exprima astfel:

Cand se vorhge de jacat, nu vreau in niciun felisse pomeneagae Sfanta
Fecioa, si asta, din respect fa de Domnul. Cum vom putea sunoatem

abundera harului care i-a fost &uit pentru ca ea&invingi din orice parte
pacatul, astfel incat & merite & zimisleasd si si nas@ pe Cel care, cu
sigurand, nu are niciun pcat?®

Intr-o serie de texte precule peccatorum meritis et remjsaugustin
afirma universalitatea gratului; ,Singur, cel care s-adut om amanand Dumnezeu
nu a avut niciodat picat, si nu a avut o carne deigat, chiar dat El si-a luat
trupul dintr-o Mana care avea o carne dacpt™. Acest fragmensi multe altele
ridica dificultati de interpretare, in sensul de glage da& Augustin aplica sau nu
Mariei pacatul originar, ddt fiind convingerea sa de credina universalitii
pacatului originarsi a necesittii mantuirii.**

Acesta este motivul pentru care, referitor la seatiMariei fai de orice
pacat, frerile teologilor sunt imgtite. DaG unii considet ca Sfantul Augustin se
refeld nu doar la pcatele personale, i la cel originar, teologi ca G. S6ll sau E.
Toniolo sunt de frere ing ca, privite in ansamblul lor, operele augustiniene nu
confirmia aceast ipotez. Totwi acestea deschid drum pentru viitoarele afima
teologice referitoare la meritele lui Hristos, uiéantuitor al neamului omenesc,
pe care El le-a aplicat Mamei Sale, in mod anticiparederea materaiti sale divine>

55 Cf. E.M. TONIOLO, ,Padri della Chiesal044-1079.

% G. DAMIGELLA, Il misterg 115.

57 AMBROGIO DI MILANO, De virginibus2,7, in L. GAMBEROMaria, 211, nota 3.

58| . GAMBERO, Maria, 242.

%9 AGOSTINO DI IPPONADe natura et gratie86,42, inlbidem 252, nota 24.

0 SAINT AUGUSTIN, De peccatorum meritis et remiks28 inDictionnaire de Théologie Catholique
tome VII/1, Libraire Letouzey et ané, Paris, 19292.

61 Cf. X. Le BACHELET, ,Immaculée conception”, 84689

62Cf. G. SOLL,Storig 147; E.M. TONIOLO, “Padri della Chiesa”, 1044 780
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3. Documente magisteriale

Biserica folosgte termenul deMagister pentru a desemna autoritatea
Apostolilor si urmasilor acestora, episcopii, care in comuniune cu iRdnoman
au primit misiunea de la Hristod pastreze neatins tezaurul sfant al Retela
divine, g interpretezesi sa invge in mod autentic Cuvantul lui Dumnezeu, fie
scris, fie oral (LG 22; DV 10). Acestaiiangajeaz pe deplin autoritatea cand
defingte dogme, adicinvatituri de credim ce trebuie & fie in conformitate cu
Revelaia, care, chiar dacs-a incheiat, désarindu-se in Hristos, ricnu a fost pe
deplin aprofundat(CBC 67, 68).

De-a lungul istoriei Bisericii, iluminat de Spirit&fant, Magisteriul, prin
concilii ecumenicai documente papale, a supravegheat orice dezva#ategid,
si deci a contribuiti la dezvoltarea actuah mariologief?

Itinerarul doctrinei Neprih anitei Zamisliri

Daa primele dod dogme mariane, maternitatea diigi fecioria
perpetd, au fost definite Tncdin perioada patristic pentru ca& se ajung la o
definire dogmatig a Nepritanitei Zamisliri, au fost necesare mai multe secole de
refleaii ale Sfintilor Parinti, Doctorisi teologi ai Bisericii®*

Totusi in maturizarea acestei doctrine, poporuktineprecede teologigi
interveniile magisteriale. Astfel, primele aluzii la @amislire nepritinita a Mariei
se intred in Protoevanghelia lui lacabun text apocrif ce apare intr-un ambient
popular, prin secolul al II-le&.Este primul text care vorfte de conceperaanasterea
Mariei, darsi prima intutie a poporului lui Dumnezeu referitoare la sfima perfeci a
Mariei inc de la Zmislire. Textul metioneaz intervenia specia a lui Dumnezeu la
conceperea Sfintei Fecioatiepare 4 afirme o amislire feciorelnid a Sfintei Ana pe
cand loachim era fdn deert® Scopul pentru care a fost compus textul este deela
a afirma originea sfal lui Hristossi a Mamei salé’

Printre primii teologi care s-au preocupat de doatr Nepritinitei
Zamisliri se poate mgiona Pascasio Radberto (1865), care atiési echivoc, cu
ocazia &rbatorii liturgice a Conceperii Sfintei Fecioarey Baria a fost scutit de
orice facat, chiari de cel originar prin interveéia mantuitoare a lui Hristos ih mod
anticipat®® Sfantul Anselm di Canterbury (11109), nuirtoriseste Nepritinita

83 Cf. D. BERRETTO, .Magistero”, ifNuovo Dizionario di Mariologiaa cura di S. De Fiores - S. Meo,
Paoline, Cinisello Balsamo (Mi), 1985, 842-853.

84 Cf. S. M. CECCHIN /L 'Immacolata Concezione breve storia del dogfantificia Academia Mariana
Internationalis, Citta del Vaticano, 2003, 3.

® Dupa studii recente, aceadEvanghelie apociifpare 3 reflecte o tradie a veacului anterior acesteia pe
care o cunogem, de aceea Biserica a folosit-o Th modiglarcici in ea ,aurul cu nisipul, credansi
gustul pentru miraculos sunt amestecate” Evanghelii apocrifetraducere, studiu introductiv, nate
comentarii de C. BRDILI TA, Humanitas, Bucugé, 1996, 35-37.)

% |bidem 45,47.

67 Cf. S. M. CECCHINL'Immacolatg 16-18.

%8 Cf. S. DE FIORES ,Come la Chiesa”, 34- 45.
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Zamislire dar folosgte termenul de ,premantuire” prin care afirici Maria a fost
mantuia Tnainte de ngere, numai sa putand fi ,cu totul sfaat. Meritul lui
pentru dezvoltarea acestei doctrine cénit faptul @ nu consider piacatul
originar, casi Sfantul Augustin, un ,defect de nallir ci il pune pe seama
concupiscetei parintilor.®

Majoritatea teologilor din secolele XII-XIll, maei$t dificultati Tn a afirma o
posibik scutire a Mariei degeatul originar, in rilsura n care ei nu rgeau & impace
legea transmiterii fratului si a rasscumprarii universale a lui Hristos cu posibilitatea
ca Sfanta Fecioarsi fi avut un privilegiu care so aeze in afara legii comune,
valabile pentru th oamenii’® Astfel, teologi precum Bernard de Chiaravalle §3)1
Alexandru de Hales (11245), Petru Lombardul (t11B6haventura (t1274) Albert
cel Mare (11280), pentru a salva doctrina univegial pacatului originarsi a
necesiitic mantuirii, nu au putut admite conceperea Mafieh de phcatul originar,
afirmand @ a fost purificat inainte de ngere’*

In ceea ce privge atitudinea Sfantului Toma d’Aquino (11274)afale
doctrina Neprilinitei Zamisliri, parerile teologilor sunt imjtite. Unii dintre ei il
conside# contrar acestui privilegiu, tl1i constat o schimbare de opinie, ianial
considei ci a fost intotdeauna favorabil scutirii Mariei deeatul originar’?

Primul care narturiseste in mod direct Neprifnita Zimislire este gugarul
benedictin englez Eadmero de Canterbury (11141)| dim discipolii Sfantului
Anselm de Aosta (11109). in lucrarea Jaactatus de Conceptione Sanctae
Mariae (1128), Eadmero pune bazele fundamentale ale Ny Zamisliri. El
face distinga intre conceperea aciticare ii privgte pe frinti) si conceperea
pasi\i (care il privgte pe cel conceput), recunoscand prezgicatului originar la
conceperea Mariei, dar acesta asgdu-se doar Tn aointi. El subliniaz
atotputernicia lui Dumnezeu care daa voit” a decis ca Sfanta Fecidasi nu fie
patati de gicatul originar’>

Un alt teolog ce a adus o contrileuremarcabdl la cristalizarea doctrinei
Neprihinitei Zamisliri este teologul franciscan Duns Scot (113@8)n argumente
originale, ficand distinda dintre harul preventigi harul curativ, amandaufiind
roade ale mantuirii lui Hristos, el a g#usi ofere soltii concrete pentru
intelegereasi acceptarea concilierii dintre universalitatea to@m si scutirea
Mariei de pcatul originar. Afirmand predestinarea ntitiplui Hristos, a legat-o
de neprilinirea Mamei Sale ca o consagia acesteia.

Dupa opinia sa, Thainteaaderii Tn picat a primilor oameni, Dumnezeu a
avut in vedere intruparea Fiuluilts moment in care s-a gangiila Femeia care-L
va concepe in pantecele Ei. Astfel Duns Scot wtelde conceptul de ,prezervare” a

9 Cf. G. SOLL,Storia 278.

0 Cf. S. M. CECCHINL’Immacolata,39.

L Cf. Ibidem 29-30, 37.

2 Cf. Ibidem 40.

8 Cf. J. GALOT, ,L'Immaculée Conception11-116.
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Mariei, explicand acest termen prin faptdl Maria nu a fost ,eliberat, ci a fost
Jferitd” de pacatul originar. Duns Scot a fost numit ,Doctor aldculatei” iné din
secolul al XIV-lea pentru minunata contrilsupe care a adus-o in vederegléyerii
Neprihinitei Zamisliri, opinie acceptatde tot mai mul teologi care i-au urmaft!

Din partea Magisterului, primul care deschide drepre o definire
dogmati@ este Papa Sixt al IV-lea (11484). Gudisputa dintre dominicanul
Vicenzo Bandelli (11506) care considera doctringoiMénitei Zamisliri drept
erezie si superiorul dlugarilor franciscani, Francesco da Brescia, Papa, prin
Constituia apostoli@ Cum praeexcelsain 28 Februarie 1476, a aprobat cultul
public al d@rbatorii conceperii neprifinite a Mariei. Documentul atatfaptul G
sarbatoarea nu se refeta ,sfintirea”, ci la ,conceperea” Mamei lui Isus. Ulterior,
prin BulaGrave nimis(1483), amenita cu excomunicarea pe cei care considerau
eretici doctrina Neprilinitei Zamisliri.”

La Conciliul tridentin, datorit reformei protestante, Biserica va fi nevoit
sa clarifice problematica gratului originar, pe care il va defini ca ,pritane de
sfinteniasi harul originar”, adié@ acea stare de sfamie pe care a avut-o Adam
Tnainte de pcat. Doctrina referitoare la scutirea Mariei deasste,privatiune”, la
Trento, face un pas Tnainte spre dogmatizare. Marianod implicit este definit
ca fiind Femeia statornigitin starea de har, inainte ca omiks/arseasd pacatul
originar, Tn urma unei hatri din venicie a lui Dumnezeu Tat in vederea
ntrupirii Cuvantului Su.”

in anul 1627, sub presiunea Inckigg, Congregaa General a Sfantului
Oficiu a hotirat a titlul ,Neprihanita Zamislire” trebuie inlocuit cu ,Zmislirea
Neprihinitei Fecioare”. S-a ajuns péla a se modifica textele oficiale, separandu-
se termenul de ,neprhiti” de cel de ,concepere”. In acest context Papa
Alexandru al Vll-lea (11667), in Constita dogmati@ Sollicitudo omnium
Eclesiarum (1661) restabilge legitimitatea titlului ,Nepriinita Zamislire” si
afirmi nepritiinirea la nivelul sufletului Sfintei Fecioare Marikeclarandu-se in
favoarea doctrineji interzicand combaterea ei sub orice farthLa randul su
Papa Clement al Xl-lea precizéaz sirbatoarea din 8 decembrie are ca obiect
Neprihinita Zimislire a Marieisi 0 extinde la intreaga Bise#i¢1708)®

Proclamarea dogmatié a Buleineffabilis Deus(1854)
Daci pentru afirmarea privilegiului Nep#hitei Zamisliri au contribuit,
prin secole, teologji papi ce au sumut sfintenia absolut a Mariei, pasul decisiv

" Cf. M.G. MASCIARELLI, Pio IX e I'lmmacolata Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano,
2000, 27; S. M. Cecchii,/Immacolata,68.

5 Cf. S. M. Cecchinl.'Immacolata,101-106.

76 Cf. Ibidem 129.

7 Cf. Ibidem.

8 Cf. S. DE FIORES, ,Immacolata, I. Il lungo processtorico-teologico verso la definizione del
dogma dell'lmmacolata Concezione di Maria”,Noovo Dizionario di Mariologiaa cura di S. De
Fiores - S. Meo, Paoline, Cinisello Balsamo (MD8%, 679-688.
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pentru definirea dogmei a fost realizat de Papa RiulX-lea. In anul 1848 el
instituie o comisie de teologi cardinali érora le increditeaz misiunea de a
verifica posibilitatea proclaanii unei defintii dogmatice a Neprinitei Zamisliri.

El ii va consulta in acest sceppe episcopii Bisericii, prin Enciclicllbi
primum (1849), justificai de faptul & o considera pe Maria ,plitate de bine”,
ceea ce poate semnifica ,pltate de har”. In acest sens, afirdabcumentul, Maria
a fost creatura in carégatul nu a gsit ,loc de trecere” pentru a se inséta.

Primind un #spuns afirmativ majoritar (546 din 603), Papa vdanta
formula definirii dogmatice aNepritunitei Zamisliri, Tn Bula Ineffabilis Deus
promulgai cu solemnitate Tn cadrul liturghiei celebrate fnazde 8.12.1854 in
Bazilica Sfantul Petru din Rorffain acest document Papa Pius al IX-lea afirma:

in onoarea Sfinteisi Nedesprsitei Treimi, in cinsteasi pentru narirea
Fecioarei, Maica lui Dumnezeu (...) declar, pronupim si definim: doctrina
care invad ca Preafericita Fecioad Maria, din primul moment al conceperii
sale, printr-un har unigi privilegiat al Dumnezeului Atotputernjtin vederea
meritelor lui Isus Hristos, Mantuitorul neamului enesc, a fost fetitde orice
patz a picatului originar, a fost revelatde Dumnezesi, de aceea, trebuie
crezuti in mod ferngi constant de tcredincigii. 3

Conform documentului papal, Nepiitita Zimislire este un privilegiu
propriu Sfintei Fecioare Maria, acela de a fi foshceput fird de picat, fiind
ferita din primul moment al existesi Sale, chiar de umbragatului originar. Ceea
ce reprezirit in natura sa intithaceast pat originag, Biserica nu a definit-o, dar
i-a determinat efectele eg@te: privare de sfiteniesi dreptatea originar moartea
spirituali, lipsi de comuniune cu Dumnez&u.

Definitia dogmatié@ plead de la premisa universdditi pacatului originar,
conform éreia tgi oamenii, descendé@rdin Adam, se nasc cu acesta, realitate care
se intrevede intr-o serie de texte biblice.

Prima aluzie referitoare la doctrina conforameta moartea este cauzate
pacatul originar pare a fi TiCartea lui Ben Sirah(Sir 25,24). Aceastrealitate
apare ind mult mai clar inCartea rrelepciunii unde moartea este pu® relaie
cu pacatul primilor oameni. Este vorba despre moartdatsala si eterri prin
indegirtarea omului de Dumnezeu: ,Dumnezeu a zidit pespne nestrigciunesi
[-a facut dug chipul fiintei Sale. lar prin pizma diavolului moartea a infratume
si cei ce sunt de partea lui vor ajunge s-o cundg$et 2, 23-24).

9 Cf. M.G. MASCIARELLI, Pio IX e I'lmmacolata38-42.

80 cf. M. TENACE, Crestinismul bizantin, Istorie, teologie, trafli monastice trad. din italiaa de
Al. Cistelecan, Cartier istoric, Bucute 2005, 143.

81 p|O IX, Bollalneffabilis Deug1854), in U. BELLOCCHITutte le encicliche e i principali documenti
pontefici emanati dal 174Qibreria editrice Vaticana, Citta del Vatican@IMV, 1996, 131.

82 Cf. M. JUGIE, ,Immaculée conception. IIl. Immaculéenception dans I'eglise greque apre le
Concile D’Ephése“, fiDictionnaire de Théologie Catholigumme VII/1, Libraire Letouzey et ané,
Paris, 1927, 894-975.

95



OVIDIU RANESCU

Desi textele Noului Testament nu agm expresii clare referitoare lagatul
stramosesc, totgi in ele se intredd o serie de aluzii care afiinsfintenia originai a
omului si ruinarea lui dup sivarsirea actului de neascultargdale Dumnezeu, prin
ispitirea Satanei, care ,de la inceput, a fostatioigde oameni: ,Voi suntedin tagl
vostru diavolulsi vreti sa facei poftele tadilui vostru. El, de la inceput, a fost uitigyr
de oamenii nu a stat intru adék, pentru & nu este adewv intru el. Cand dgieste
minciuna, giieste dintru ale sale aci este mincinosi tatil minciunii’ (In 8,44).

Afirmatiile cele mai semnificative seagesc in& in opera paulifa care
vorbgte in mod clar de realitatea ngororiginare (1Cor 15,21) cesii are
fundamentul in Adam (Rm 5,12). Teologii sunt dgepe & in afirmaiile sale,
Sfantul Pavel se gangte fird Indoiak la participarea tuturor oamenilor la vina lui
Adamsi, deci, la pedeapsa sinosului (1Cor 15,22§°

Conceput dup legea fireasca naturii umane, ca fiica lui Adam, Maria ar fi
trebuit $i-| dobandeascsi ea, dar a fost scutitloar ,printr-un har unisi privilegiat™?,
fiind gandit de Dumnezeu, din yeicie, ca Mami a Fiului Siu. De aceea, alegergia
mantuirea sa se realizéaza pentru orice alicreatui, doar prin mijlocirea universasi
,In vederea meritelor Iui Isus Hristos, Mantuitaneemului omenesé®,

In acelai sens cu reflai@ teologia ce i-a pregfit definirea, Bulalneffabilis
Deus declai ca imunitatea atribut Mamei lui Dumnezeu este una pe cale de
prezervare realizatin vederea meritelor Fiuluia8. In cazul Mariei ar fi avut loc
aplicarea acestor merite nu doar anticipagicpentru ceilai oameni care au it
fnaintea lui Hristos, ci intr-un mod exdepal, unic in felul 3u. Daé in cazul tuturor
oamenilor, descendgilin seminia lui Adam, Dumnezeu le-a aplicat roadele meritelo
Mantuitorului pentru a-i elibera din starea @imdi pe care au dobandit-o, in cazul
Mariei harul i-a fost aruit din primul moment al existgzi sale.

Declarand-o pe Maria fefitde gicatul originar inseamana indegrta de
Ea, in@ din primul moment al existegi sale, efectele ggatului originar; prin
opoztie inseama a-i atribui din primul moment harul sfitor, prietenia divid si
filiatia adoptivi.®

Realitatea Nepritnitei Zamisliri celebreaz triumful harului in Maria care, T8¢
din prima clii a existetei sale, inainte de a puteav&si vreun act meritoriu, era deja
umplug de har, de sfienie, de bingi de frumusee. Aceasta este anturia dragostei
divine care se manifésinc de la Tncepugi domiri intregul plan deascumgprare a
neamului omenesc. Dumnezeu cegle cu har #ptura pe care a creat-o, acesta fiind
misterul iubirii divine, iubire diferit de cea umdncare este limitét ,Dumnezeu a creat

si a plismuit dugi plicerea Sa, lucrul pe care vréd sibeasa”.®’

8 Cf. J. BLINZLER, ,Peccato originale e morte ered@”, Tn Dizionario di Teologia Biblica
Morcelliana, Brescia, 1965, 1027-1036.

84 Cf. M. JUGIE, ,L'lmmaculée”, 894-975.

8 Cf. J. GALOT, “L’Immaculée Conception”, 11-116.

86 Cf. M. JUGIE, ,L'Immaculée”, 894-975.

87 Cf. M.G. MASCIARELLI, Pio IX e 'l'mmacolata62.
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DOGMA NEPRIHANITEI ZAMISLIRI...

Maria prin acest mister al nepiifirii sale totale este imaginea cea mai
purd a omului Bscumprat de Hristos. In ea apare intr-o luhiclar, maretia si
sfintenia omului mantuit, fie in stadiul iral ce apaine istoriei, fie in stadiul final
ce o transcende. Biserica, Trupul mistic al luigttis se privge Tn Maria cai ntr-

o oglindi, caci, dup doctrina Sfinilor Parinti, Ea este prototipul, imaginea
perfect a Bisericii riscute de Hristos in jertfa cruéfi.

In sfasit, se poate afirmaacrezultatul cercétilor intreprinse de Papa Pius al
IX-lea pune cafit unei lungisi aprinse controverse teologice. Este rodul umauaiism
al credinei Bisericii in toate componentele sale: au pgicpoporul crgin, teologii
si Magisteriul, aducandsi-fiecare contribtia dugi propria carisriu

88 Cf. S. DE FIORESMaria nella teologia contemporang&entro di cultura mariana « Madre della
Chiesa» Roma, 1991, 97-98.
89 Cf. L. MAN, M4 vor ferici, 236.
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DAS DOKUMENT DER KATH.-ORTH. DIALOGKOMMISSION
VON BALAMAND MIT DER UBERSCHRIFT: ,DER UNIATISMUS

— EINE UBERHOLTE UNIONSMETHODE - UND DIE

DERZEITIGE SUCHE NACH DER VOLLEN GEMEINSCHAFT*

ERNST CHRISTOPH SUTTNER

SUMMARY. The Document of the Catholic — Orthodox Commissiororh
Balamand entitled “Uniatism — an Old Fashioned Waynd the Actual Search of
the Complete Communion"The document begins as it follows: “As the Orthodox
Churches desired, the normal evolution of the thgiohl dialogue with the Catho-
lic Church was stopped and immediately there apue#re Uniatism problem.
The documents of the dialogue commission from MincBari and Valamo suc-
ceeded one another; they should be studied togedimethe other hand, the docu-
ment from Balamand, from the beginning, said tha tialogue work was
stopped. That's why this one cannot be analyzdatiérsame way as the others of
the same dialogue commission.

Keywords: Catholic, Orthodox, dialogue, commission, document.

Das Dokument beginnt wie folgt: ,Auf Verlangen dethodoxen Kirche

wurde der normale Fortgang des theologischen Dsalout der katholischen

Kirche unterbrochen, um unmittelbar die Frage desatismus anzugehen." Die
Dokumente der Dialogkommission von Minchen, von Bad von Valamo bauen

aufeinander auf; sie kdnnen und sollen zusammaetiestuverden. Im Dokument

von Balamand heil3t es hingegen von vorne heress dig laufenden Arbeiten des
Dialogs unterbrochen wurden. Dieses Dokument kaglidh nicht in derselben

Weise aufgenommen werden wie die vorangegangenemi@mte der Kommission.

Gleich aus mehreren Grinden wurde in Balamand denale Fortgang

des Dialogs unterbrochen:

Urspringlich war fir den Dialog vereinbart wordgign dem auszugehen,
was uns gemeinsam ist, und es dann so zu entfdliss, wir von innen her
und schrittweise alle die Punkte angehen, in demenicht Ubereinstimmen®.

Dies wurde 1982 in Minchen in der Einleitung zurster gemeinsamen
Dokument der Kommission ausdriicklich niedergelégtBalamand stand
1993 aber ein Thema an, flr das keinerlei Voradedéistet war. So war zum
Beispiel noch nicht einmal Gber den rémischen Rrigesprochen worden,
dem bekanntlich bei jeder Union mit der Kirche \Rom héchste Bedeutung
zukommt.
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e Zudem waren im Jahr 1989 nach dem Sturz der ogi@ischen Diktaturen
und nach der Wiedererteilung von Religionsfreihait die unierten
Katholiken in der Sowjetunion, in Rumé&nien und @r dschechoslowakei
neuartige Probleme und sogar schwere Unruhen awsdem, Uber die
wir noch eingehend werden nachdenken missen. Didefmg auf
Religionsfreiheit fir die unierten Katholiken wawar als Anliegen langst
bekannt gewesen, als der Dialog anfing. Doch dieuben waren etwas
vollig Neues, auf das niemand hatte vorbereitet kéhnen, und genau sie
hatten die orthodoxen Kirchen zu dem Wunsch vesshladass in der
Versammlung von Balamand nur tber die Unionen bnel Auswirkungen
beraten werde. Doch Uber die jingsten Geschehlaigea der Kommission
keine anderen Informationen vor als solche austd@ransagen. Wie hétte sie
also sachkundig dartber reden kénnen?

» Den Arbeiten des theologischen Dialogs, die zuatsten drei gemeinsamen
Dokumenten gefiuihrt hatten, ging eine Phase dedq@sader Liebe", wie
Patriarch Athenagoras es nannte, voraus und begleste. In Balamand
hatte man hingegen ohne vorangehendes Suchen nexsalseitigem
Vertrauen Uber Themen zu reden, zu denen nicht kemne
Ubereinstimmung zu den wichtigsten Voraussetzurgestand, tiber die
statt dessen sogar regelrechte Kampfe in Gang waren

e Geklart war nicht einmal — wie wir aufzuzeigen habe was bei den
Streitparteien die haufig verwendeten Worte ,UniofJniatismus” und
.Proselytismus® bedeuteten: was die jeweils Spredea mit diesen
Worten aussagen wollten und was in den Ohren deeilg Horenden
unter ihnen verstanden wurde. So waren Missverstasg nicht nur nicht
ausgeschlossen, sondern regelrecht programmiert.

Es ist also keineswegs erstaunlich, dass die Gaspnréon Balamand das
erwiinschte Ergebnis nicht erbrachten, dass siemelal sogar Ursache wurden fir
eine Unterbrechung des Dialogs.

Gegensatze in den grundlegenden Begriffen

1) Eine Kirchenunion abschliel3en heil3t, dass zwekinander getrennte
Kirchen in Gesprachen, die sie akeichrangige Gemeinschaften miteinander
fuhren, die Grunde, die zur Trennung gefihrt hatebklaren, das Schisma fur
obsolet bezeichnen und die Communio erneuern. @it hian es auf den
Okumenischen Konzilien der Spétantike, auf denenchea Schismen zu bereinigen
waren. Die Dialogkommission hat die Aufgabe, eldéngaf eine Union von solcher
Art zwischen Katholiken und Orthodoxen hinzuarbeite

Neben den 6kumenischen Konzilien der Spatantikete@auch das Konzil
von Ferrara/Florenz der Dialogkommission als Vattdienen. Fir dieses Konzil
war es namlich charakteristisch, dass sich auf thrumindest zu guter Letzt -
keine Seite Uber die andere erhaben dinkte unddiaggiechischen Konzilsvater
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mit dem Kaiser von Konstantinopel an der Spitze #irchen byzantinischer
Tradition reprasentierten. In langen Gespréachenekamie Florentiner Vater
namlich zur Einsicht, dass die theologischen Lelyeider Seiten unter Mithilfe
des Heiligen Geistes heranwuch$etass es folglich keiner Seite zustehen kann,
zur Uberwindung des Schismas von den anderen dagla¥éen bestimmter
Traditionen zu verlangen, weil diese geistgetragem, oder von ihnen das
Eintauschen der eigenen Uberlieferungen gegen emdordern.

2) Wie die griechischen Konzilsvater in Florenzrésgntieren auch die
orthodoxen Mitglieder der Dialogkommission alle gewgértig bestehenden
autokephalen orthodoxen Kirchen. Denn die panodked Bemuhungen haben es
ermdglicht, dass diese Kirchen miteinander in eidémog mit uns Katholiken
eintraten, damit endlich dem Einheitsauftrag urséferrn entsprochen werde.

Hingegen waren an den Unionsabschlissen, aus diisegegenwartig
bestehenden unierten Kirchen hervorgingen, niclg Kirchen byzantinischer
Tradition beteiligt. Dies hatte seine historisch&niinde. Bis 1453 war eine
gemeinsame Willensbildung zwischen den Kirchen bymecher Tradition
maoglich, unter welcher Herrschaft diese auch lebmachten, weil sie alle den
byzantinischen Kaisern einen Ehrenvorrang einrénmted weil bei den Kaisern
das Verantwortungsbewusstsein auch fir die griebbis Christen unter
islamischer Herrschaft und in Staaten der Lateimiererlosch. Dies ermdglichte
den Zusammenhalt. Nach dem Untergang des byzaitans Kaisertums
Ubernahm jedoch keine andere Institution die ehigeadkklesiale Funktion der
Kaiser, und die Kirchen byzantinischer Traditionrfugen seither Uber keinen
Koordinator mehr, den alle Einzelkirchen anerkenri2gaher bestand im 16. und
17. Jahrhundert fir eine byzantinische Einzelkiréhe Fall einer neuartigen
pastoralen Notwendigkeit die Alternative, einstwrilgar nichts zu unternehmen
und auch auf die Gefahr verderblicher Versaumnisseauf eine fur irgendwann
einmal erhoffte Konsensbildung zwischen allen Kénclihrer Tradition zu warten -
oder aber die fir angemessen erachteten Schiiiitedi¢ man mit der spateren
Zustimmung der anderen rechnete, zunachst alleirsezmen. Die Kirche der
Ruthenen Polens, die Kirche von Mudkad und die Kirche der Rumanen

1 vgl. J. Gill, Konstanz und Basel-Florenz, Mainz6I9 der als Ergebnis seines eingehenden
Studiums der Konzilsakten ausfiihrt, dass nach laMgghandlungen eine Verstandigung moglich

wurde, weil man "die klare Uberzeugung gewonnertéhadass ... beide (Seiten) recht hatten, da
sie im Wesentlichen das Gleiche meinten, es abeerischiedener Form ausdriickten. Diese Uber-
zeugung beruhte auf einem Axiom, das ... keinerirdélorenz anwesenden Griechen zu leugnen
gewagt hatte, so selbstverstandlich war es ihnass dlle Heiligen als Heilige vom Heiligen Geist

inspiriert sind und in Sachen des Glaubens mitelaafibereinstimmen missen. Die Vorstellung

des Gegenteils hatte bedeutet, den Heiligen Gaisich selbst in Widerspruch setzen. Die Hei-

ligen kdnnen ihren Glauben zwar in verschiedenemFausdriicken, einander aber niemals wi-
dersprechen” (S. 300 f.)

Auf sie gehen die heutigen unierten Kirchen in géoruthenien, in der Slowakei und ganz im

Nordwesten Ruméaniens zuriick.

2

101



ERNST CHRISTOPH SUTTNER

Siebenbirgens suchten in der Tat im 16. bzw. im Jahrhundert in einer
pastoralen Notlage, ndmlich unter schwerem Druak S8eiten der Kalviner, dem
sie alleine nicht gewachsen waren, Hilfe bei denisghen Kirche.

3) Die Quellen, die uns lber die Unionsberatungdorinieren, erlauben
keinen Zweifel, dass die Bischofe dieser Kirchels sie mit den ROmern
verhandelten, nicht die Absicht hatten, sich vonn danderen Kirchen
byzantinischer Tradition loszusagérDennoch kam es im Lauf der weiteren
Entwicklung zu ihrer Absonderung von ihren bishengslaubensgenossen. Dies
geschah, weil die lateinische Seite damals zwdetalivom Florentinum redete,
aber nicht bereit war, dem Vorbild der Florentinéiter zu folgen. Nach dem
Trienter Konzil waren die Lateiner daflir namlichemgstirnig geworden; sie woll-
ten die unionsbereiten byzantinischen Christen gl nahe auf ihre Seite
heriberziehen. Daher winschten sie, ihnen bestimatgnische Traditionen
aufzudrangen, damit sie — wie die Lateiner meintearantiert rechtglaubig
seien“. Das Verlangen nach Union (= nach einerdting zwischen gleichrangigen
Schwesterkirchen) wurde im 16. und 17. Jahrhunsiehtittweise umgeformt zu
unionistischen Bestrebungen (= zu einem Bestrebgh das Hertberholen
eventuell irrglaubiger Gemeinschaften auf die eig8rite, weil man nur mehr die
eigene Seite fur die wahre Kirche halten wollte uleshalb auf ein Bestreben
verfiel, auf welches der Begriff ,Uniatismus” passt

4) Im 18. Jahrhundert (das heifftach den Unionen mit der Kiever
Synode, mit der Kirche von Mukavo und mit der Kirche der Rumanen
Siebenbirgens) kam es zudem bei den Lateinern hemse bei den Byzantinern in
amtlichen Verlautbarungen zu einem gravierenden rdahbin der Ekklesiologie:
beide Seiten erklarten sich fir die alleinseligneacie Kirche und betrachteten fortan
die Glaubigen der anderen Seite als ,verlorene f8tAaUnionen zwischen
einerseits der Kirche und andererseits den ,vememeSchafen" sind unmdglich;
nur eindeutiger ,Uniatismus” (das heif3t: eindeusidéeriberholen der fir ,ver-
lorene Schafe” gehaltenen Glaubigen zur eigeneohkjrdie man als einzige fur
die Sorge um die Rettung der Seelen fur ermachigt) kann zwischen ihnen
erstrebt werden.

In der Tat begann vom 18. Jahrhundert an ein Iesmiteres eifriges
Missionieren, damit man mdglichst viele ,Verlorenet ihres Seelenheils willen
auf die eigene Seite herUber ziehe. Wenn es nidigliom war, eine ganze
Landeskirche, ganze Bistimer oder zumindest gariaeeien herliberzuholen,
bemuhte man sich sogar um Konversionen einzelnerkér und Glaubiger. War

% Diese Quellen werden ausfilhrlich besprochen inAdbeit: Handreichung fiir das Quellenstudium
zur Geschichte der Kirchenunionen und Unionsversuigs 16.-18. Jahrhunderts in Ost- und Sud-
osteuropa: Deutsche Ubersetzung der lateinischefigptexte von Klaus und Michaela Zelzer mit
Erlauterungen von E.Chr.Suttner, Fribourg 2010.

“ Diese Entwicklung und die einschlagigen amtlickenlautbarungen beider Kirchen sind dargestelit
in der eben benannten Handreichung.
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die Zahl der Konvertiten grof3 genug, gestatteterhdie Leitung jener Kirche, der
sie nunmehr angehdorten, die Weihe von Bischoéfelfi.diese Weise entstanden im
griechischsprachigen Gebiet und in St. PetersbitrgRam unierte Gemeinschaftén;
desgleichen entstanden aus Konvertiten zur Kir@serdssischen Zarenreichs mit
der russischen Kirche unierte Gemeinschaften vdgldlbigen, von Syrern und
von Lateinerr’. Wenn eine solche aus Konvertiten gebildete Geruledtis Bischéfe
erhielt, waren dies Gegenbischofe gegen die Hieieater in ihrer Heimat von jeher
bestehenden Ortskirche. Bei ihnen geschah das @égeon dem, was bei den
unierten Ruthenen und Ruménen geschah; bei diagelemvnamlich die nichtunierten
Bischofe als Gegenbischofe zu jenen Bischofen dewdie fur sich, fur ihren Klerus
und flr ihre Glaubigen die Union mit Rom abgesddoshatten.

5) Obwohl es nach dem ekklesiologischen Umbructi8mJahrhundert beim
Herliberholen von Orientalen zur romischen Kirchend(ubeim Herliberholen
bestimmter Glaubiger zur russischen Kirche) kein@hkabschllisse gab sondern nur
Konversionen, werden falschlicherweise auch dieeneGemeinschaften ebenso
Lunierte Kirchen* genannt wie die wirklich aus Unén (aus den Unionen von Brest,
von Mukaevo und von Siebenbiirgen) hervorgegangenen Gerhaftat Dass man
somit vollig Verschiedenem denselben Namen gibtbbleider meist unbeachtet.

Dies hat unter Anderem auch zur Folge, dass hageutast ein jeder,
wenn er von ,unierten Kirchen“ redet, ohne Beachtder historischen Wahrheit
von ihnen allen anzunehmen pflegt, dass sie all@geo entstanden seien wie
jene unierte Kirche, von deren Geschichte er eimg8en Kenntnis hat. So kam es
dazu, dass auch aus Uniatismus entstandene Kitahdtéufig ,unierte Kirchen*
genannt werden, weil der Sprecher, der von ihneletresine der Kirchen vor
Augen hat, die aus den Unionen von Brest, von Meka oder von Siebenblirgen
hervorgingen, und weil er meint, alle ¢stlichendRien in Gemeinschaften mit
Rom seien ebenso entstanden. Umgekehrt wird ofergd€jrchen, mit denen
wirklich eine Union abgeschlossen worden war, derwdrf erhoben, sie seinen
aus Uniatismus entstanden, weil der Sprecher, aieihnen redet, eine Kirche vor
Augen hat, die auf Einzelkonversionen zuriick gehd weil er meint, alle anderen
unierten Kirchen seien ebenfalls das Ergebnis vamvérsionen. Weitaus die
meisten Lateiner und Orthodoxen verhalten sichued,selbst die Unierten wissen
es in der Regel nicht besser. Auch sie sind vetsucihmeinen, dass alle unierten
Kirchen genau so zustande gekommen seien wie ifpeae Gemeinschatt.

Die Folge ist, dass beim Reden Uber ,die Unionew!. lilber ,den Uniatismus*
verallgemeinernde Aussagen geradezu das NormaleAsissagen, die auf bestimmte
unierte Kirchen in der Tat zutreffen, werden ddskah jenen mit gutem Recht empdort
zurtickgewiesen, die sich mit einer anderen unidftae befassen. Solches geschieht

5 Detailleinformationen dazu bei Suttner, Die Clermsteit aus Ost und West auf der Suche nach dem
sichtbaren Ausdruck fir ihre Einheit, Wirzburg 1989224 f; 234-239.

6 Detailleinformationen dazu bei Suttner, Die Clenigteit aus Ost und West auf der Suche nach dem
sichtbaren Ausdruck fiir ihre Einheit, S. 240-2484-248; 248-249.
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leider allzu haufig in Blichern von Orthodoxen, \lateinischen Katholiken und von
Unierten, sogar in Blchern, die als kirchengestighe Abhandlungen geltertrst
nach Abklarung dessen, was wirklich gemeint ist, wen von einer ,unierten
Kirche* bzw. von ,Uniatismus* die Rede ist, konnensolche Irrtimer vermieden
und gemeinsame Aussagen erlangt werden.

6) Weil ab dem ekklesiologischen Umbruch im 18.rldahdert die
Mehrheit von Katholiken und Orthodoxen die eigenetie fur alleinseligmachend
hielt und manche sogar bezweifelten, dass unsemhgther Vater auch ,die
anderen“ zum Heil fuhrt, galt es fur l&ngere Zd& gottwohlgefélliges Werk,
moglichst viele von den ,verlorenen Schafen* zunsta von deren Seelen auf
die eigene Seite zu ziehen, das heil3t: Proselysismu betreiben. Von diesen
Missionaren war die Mehrheit katholisch, doch gabaeich Orthodoxe, die so
handelten. Oftmals wurde dafir ein zwar fragwirdigéer opferbereiter Einsatz
geleistet, und dieser Einsatz verdient ein Mindaftmon Anerkennung. Doch ihr
Werk ist als ekklesiologische Verirrung zu bezemhnZudem wurden dabei in
manchen Fallen sogar unchristliche Methoden gewAbkr es ware Unrecht, alles
Missionieren bei anderen Christen, auch das gutegee) in Bausch und Bogen
als negativen Proselytismus zu verdammen, dennatdtmar gute, allerdings irre
geleitete Absicht am Werk. Das letzte Urteil blegtlsan Herrn anheim gestellt.

Besondere Schwierigkeiten zur Zeit der Balamandkomfrenz fir die
Kirchen und fir die Dialogkommission

Allergrof3tes Unrecht geschah, als nach dem 2. \Welfljene Probleme
geschaffen wurden, um deretwillen es zu den Kamgpimn, von denen — wie
bereits oben erwéhnt ist — die Gesprache von Baldnimtroffen waren: die
totalitdre Staatsmacht in der UdSSR, in Ruméniesh innder Tschechoslowakei
hatte jegliche Religionsfreiheit missachtet; siddndie Unierten durch polizeiliche
Mafnahmen der orthodoxen Kirche zugefiihrt und dierten Kirchen im Land
verboten. Und es gab — auch das muss gesagt werdghodoxe Hierarchen, die
dem nicht nur nicht widersprachen, sondern dalgarsmithalfen.

Doch jahrzehntelanger Druck brachte die uniertemch€n nicht zum
Erloschen. Auch konnten die Behorden ihre Absiclithtn durchsetzen, das
Hineinwachsen neuer Bekenner in sie zu verhindaen Leidensgang dieser Kirchen
trug sogar wesentlich bei zum Fall des Totalitansnder Machthaber, denn
Totalitarismus kann nur bei uneingeschranktem Gelmorexistieren, und ein solcher
war wegen der Treue der Bekenner zu ihrem Gewissahzu erlangen. Uns Christen
ist dies einsichtig, denn wir erkennen im Ertragen Verfolgung aus Gewissensgriin-
den eine Teilhabe am Kreuz Christi. Am Karfreitadn <Christi Kreuz zwar nach
Untergang aus; am Ostersonntag erwies es sichetjzW Auferstehung.

"vgl. Suttner, Der Beitrag der Kirchen zur Wende W®89 und neue Spannungen zwischen ihnen
als Folge, in: Der christl. Osten 65(2010)18-23.
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Nach dem Sturz der sozialistischen Macht war alte®cht zu bereinigen,
denn besonders harte Malinahmen gegen die Unieatesm fanderen, die ebenfalls
verfolgt waren, sogar gewisse Vorteile gebrache Miachthaber hatten sich der
dabei verursachten Animositaten gern bedient, uenQpifer ihrer Tyrannei auch
noch untereinander in Gegensatz zu bringen, urekdBegensatze hatten in den
ersten Jahren nach der Wende noch verheerende rkusgen.

Die wieder frei gewordenen unierten Kirchen standear einer
Herausforderung, welche vergleichbar erscheintlanit_age der spatantiken Kirche in
den Jahrzehnten nach dem Mailander Edikt untereK#isnstantin. Wie damals die
Kirche im Rdmerreich hatten nunmehr die frei gewogh unierten Kirchen schwer
zu ringen mit den Nachwehen der langen Verfolgungd mit einem verstandlichen
Ruf nach gerechter Bestrafung der Schuldigen, spaéh Restitution des zugefligten
Unrechts. Sogar die Versuchung lag nahe, einergbés das gute Bestehen in der
Kampfzeit stolz zu werden und andererseits siclerjegegenuber hartherzig zu
verhalten, denen man Fehler in der Zeit der Unifiekimg ankreiden musste.

Als in den postkommunistischen Staaten arge Wilremrschten und es
mancherorts sogar gewalttatige Kampfe gab, hatte Qlalogkommission das
Dokument von Balamand zu verfassen. Manche orthedbktglieder der
Kommission hatten es gern gesehen, wenn die kathelh Mitglieder sozusagen
als Schiedsrichter in den Wirren aufgetreten watch diese wussten uber die
Vorgange nur aus dem Horensagen Bescheid und kositte kein Urteil erlauben
Uber jene, die nach Jahrzehnten im Untergrundjémngist die Freiheit erlangten
und in ihr noch keine vollendeten christlichen \&dtbinsweisen gefunden hatten.

Dazu kam, dass sich diesseits und jenseits des aibem ,eisernen
Vorhangs" das kirchliche Leben sowohl bei Kathalikals auch bei Orthodoxen
betrachtlich unterschied. Nicht wenige von den Gigen, die hinter der Trennmauer
von ehedem gelebt hatten, erschraken, weil die ériuhd Schwestern ihrer
Glaubensgemeinschaft auf der anderen Seite ,angevadrden waren als sie meinten,
sie aus der Zeit vor der Diktatur in Erinnerungéralau dirfen. Denn viel — mehr als
sie ahnen konnten - hatte sich im 20. Jahrhumleen Kirchen Europas geandert, und
die Machthaber hatten das Land so sehr abgeschidiet dortige Glaubige kaum
Kenntnis von den neuen Entwicklungen erlangtenlexi€hristen, die ,diesseits der
Mauer” gelebt hatten und langst mit dem Neuen aeftwaren, fiel es umgekehrt
schwer, fur ihre an das Vergangene denkenden BriikeSchwestern von ,jenseits
der Mauer” Verstandnis zu haben. An Kirchen, dieeuden einen und an solche, die
unter den anderen Umstanden lebten, hatte die Kssionizu denken, denn mit Rom
unierte Kirchen byzantinischer Tradition gab e$iniwr in friheren Ostblockstaaten,
wo sie sich in einem Neuaufbruch und in grof3en éflilnefanden, sondern auch in
anderen Landern, in denen trotz des Okumenismusdaus2. Halfte des 20.
Jahrhunderts das Verhdltnis der unierten KirchenQrthodoxie und das Verhéltnis
der orthodoxen Kirchen zu ihnen noch keinen Wardahgt hatten. Uber dermafen
disparate Fragestellungen unvermittelt - ohne chegide Vorbereitung von
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theoretischer Art und ohne einen vorausgegangddiatog der Liebe” — sofort in den
so genannten ,theologischen Dialog" gestoR3en 2y seir fiir die Dialogkommission
eine Ubergrof3e Herausforderung.

Uberblick zum Inhalt des Dokuments von Balamand

Das Dokument hat drei Teile:

1. eine Einleitung, die trotz ihres schlichten Namé&sindsatzliches aussagt;
2. ekklesiologische Grundsétze;
3. Regeln fir die Praxis.

Der Rahmen eines einzigen Beitrags erlaubt keinlstépidiges
Kommentieren des Textes, und wir beschréanken uh®estimmte Aussagen in
ihm. (Da die Textabsatze fortlaufend nummerierdsikann der Auswahl leicht
gefolgt werden.)

a) Die Einleitung

Zwei Aussagen in der Einleitung lassen neue Tondi&iGesprachsfuhrung
zwischen der katholischen und der orthodoxen Kigziidingen.

1) In Nr. 2 wird erklart, dass unsere Kirchen diethbde des Uniatismus
,als Methode der Suche nach der Einheit verwerfesi] sie der gemeinsamen
Uberlieferung unserer Kirchen widerspricht‘. Offeaumen hier die Katholiken
ein, dass bei dem, was landlaufig ,Union“ genanimtinallerlei Fehler geschahen,
sogar solche, die der Uberlieferung der Kirchetgldtiersprechen. Es darf also
nicht uneingeschrankt anerkannt werden, was iVéegangenheit geschah, wenn
man Glaubige, die sich ,auf der anderen Seite" iedém hatten, zu uns Katholiken
hertberfihrte. Manches, was in gewissen katholischeehrblichern die
Bezeichnung sancta unit erhielt, muss sogar verworfen werden. Anderesseit
darf auch nicht Gber alles Bemuhen um Kircheneimig(sooft es umuynio® im
wirklichen Sinn des Begriffs ging) als ,Uniatismugérworfen werden, auch dann
nicht, wenn es in gewissen orthodoxen Lehrbicheiohtfertig und in Bausch und
Bogen so genannt sein sollte.

Was also ist jener ,Uniatismus“, von dem das BaladrBokument
aussagt, dass er der gemeinsamen Uberlieferungeur§echen widerspricht?

Eine Umschreibung jenes Uniatismus soll gemaR eleser Nr. 2 dem
Dokument entnommen werden, das von der Dialogkosiamsbereits 1990 in
Freising verabschiedet worden war. Dort heil3t €¥er, AusdruckUniatismus
bezeichnet hier den Versuch, die Einheit der Kirah&ch Trennung von
Gemeinden oder orthodoxen Glaubigen von der ortkeo Kirche zu
verwirklichen, ohne zu bedenken, dass nach der eSldbgie die orthodoxe
Kirche eine Schwesterkirche ist, die selbst Gnade Heilsmittel anbietet.” Der
hier verurteilte Uniatismus ereignete sich alsopmvalie Vereinigung nicht als
Beenden eines Schismas zwisclgteichrangigen Schwesterkirchen verstanden
wurde, wenn vielmehr jene Gemeinschaft, welche tagifverlorene Schafe”
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aufgenommen zu haben, die Gemeinschaft, aus dee @&men, keineswegs als
Schwesterkirche respektierte, die ,selbst Gnaded-Heilsmittel anbietet”.

Oben wurde dargelegt, dass es zu dieser Verfahegsswn Vollsinn erst
nach dem ekklesiologischen Umbruch des 18. Jahdntsmitam (das heil3t: erst
nach den Unionen von Brest, von Mulevo und in Siebenbilirgen), und dass sie in
der Folgezeit mit unterschiedlicher Effizienz sowebn Katholiken als auch von
Orthodoxen gelbt wurde. Jedoch wies das Verhaker_dteiner bereits bei den
drei eben benannten Unionen Ziige auf, die den idmias der nachfolgenden Zeit
einleiteten. Das Dokument von Balamand verpfliclatiso uns Katholiken, nicht
mehr alles fir angemessen zu halten, was in vikiholischen Lehrbiichern
heiliger Dienst an der Einheit der Christen genawitt, und die Orthodoxen
verpflichtet es, ihre oft recht pauschalen Vorwiatd Uniatismus zu korrigieren.

2) In Nr. 3 ereignete sich ein beachtlicher Okurseimér Schritt von
orthodoxer Seite, denn kurz und bindig wird festgkts,Was die katholischen
Ostkirchen angeht, ist es klar, dass sie als Tailkatholischen Gemeinschaft das
Recht haben, zu existieren und zu handeln, wieessgeistlichen Bedurfnissen
inrer Glaubigen entspricht.”

Ein Existenzrecht und die Berechtigung zu seelstiehem Handeln der
mit Rom unierten dstlichen Kirchen finden hier zensten Mal in der Geschichte
die offizielle Anerkennung von orthodoxer Seite.dNdei der Vorbereitung des
Dokuments der Dialogkommission von 1990, dem diefirion des
abzulehnenden Uniatismus zu entnehmen ist, war arimodoxer Seite allen
Ernstes zu Protokoll gegeben worden, die LOsung Fesbleme habe das
Verschwinden der unierten Kirchen zur Voraussetzubig Losung, so wurde
gesagt, kdnne nur in ,der Abschaffung des Uniatsmd (in der) Eingliederung
der Mitglieder der unierten Kirchen entweder in titeinische rémisch-katholi-
sche Kirche oder in die orthodoxe Kirche aufgrundiedr Wahl“ erfolger.
Selbstverstandlich waren die katholischen Mitglredier Vorbereitungsgruppe, die
in Wien getagt hatte, gendtigt, dagegen scharféteterspruch einzulegen, und es
war eine Freude fur sie, in Balamand das Gegembedn zu dirfen.

b) Die ekklesiologischen Grundsatze:

1) Nr. 8 lautet: ,Wéhrend der letzten vier Jahrhen® wurden in
verschiedenen Gegenden des Ostens innerhalb makicbleen auf Grund &ul3erer
Einfliisse Schritte unternommen, um die Gemeinsawafichen der Kirche des Ostens
und der Kirche des Westens wieder herzustellers Bé zur Vereinigung mancher
Gemeinschaften mit dem Romischen Stuhl gefuhrt, ahatr als Folge davon die
Einheit mit ihren Mutterkirchen im Osten zerbrochBies alles geschah nicht ohne
die Einwirkung auf3erkirchlicher Bestrebungen. Swl gie katholischen Ostkirchen

8 vgl. Kathpress Nr. 24 vom 2.2.1990, S. 11.
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entstanden; dieser Zustand ist zur Quelle von Aasdiersetzungen und Leiden
geworden, zunéachst fir die Orthodoxen, dann aluér féwm die Katholiken.*

Serioses Erforschen der Motive fir die verschiededaionsabschlisse
erbringt, dass jedes Mal der Wunsch vorlag, demhdisauftrag des Herrn
nachzukommen, dass aber auch weltliche Uberlegung#igeblich wurden. De
facto hatten die bisherigen Kontroversen hinsichtlder unierten Kirchen eine
inrer Ursachen darin, dass die einen in ihren pcleimen Darlegungen nur die
evangeliumsgemafen Motive besprachen, die anderedia innerweltlichen, so
dass die einen nur Lobesworte, die anderen nurSzhelte fir angebracht hielten.
Hier ist beides nebeneinander gestellt.

Zu Fehlinterpretationen konnte flhren, dass dasubant hier von
~Mutterkirchen® spricht. Wo gab es zur Zeit der Onieine Mutterkirche fur die
Kiever Metropolie? wo eine solche fiur die Rumaneab&nbirgens? Nur das
Patriarchat von Konstantinopel, nicht aber die ised® Kirche, wie heute viele
meinen und auch in manchen amtlichen Texten gegadit kann fir die Ruthenen
Mutterkirche gewesen sein, denn die Kiever Chrisénvar vor der Union niemals
kirchlich oder staatlich auf Moskau bezogen gewef#a Rumanische Orthodoxe
Kirche konnte schon gar nicht Mutterkirche flr Biemanen Siebenbilrgens gewesen
sein, denn vor der Siebenbirger Kirchenunion galvester ein Rumanien noch eine
Rumaénische Orthodoxe Kirche. Ist unter den Kircimaib,denen die Einheit zerbrach,
vielleicht die Gesamtheit der Kirchen byzantinischeadition gemeint, mit denen
ehemals Communio bestanden hatte? Mit ihnen zérbracler Folge - gegen die
Absichten der 6stlichen Unionspartner - die Einhgie oben bei der Erklarung des
Begriffs ,Union" dargelegt wurde. Man hatte hieatdr formulieren sollen.

Wer die Kirchengeschichte kennt, weil3 Bescheid,cheel Leiden die
Auseinandersetzungen gleich nach den Unionsabsehliigr die Orthodoxen mit sich
brachten und nach den Teilungen Polens sowie naom 21 Weltkrieg fir die
Katholiken.

2) Keiner Erlauterung bedirfen die eindeutigen, nési  Zweifel
unterliegenden Worte von Nr. 9: ,Wie immer die Adgizu beurteilen ist und wie
aufrichtig der Wille gewesen sein mag, dem Gebaisth>dass alle eins seien<,
treu zu sein, die sich in diesen Teilunionen mihdedmischen Stuhl ausdriicken,
man muss jedenfalls feststellen, dass die Einleiichen der Kirche des Ostens
und der Kirche des Westens auf diese Weise nictdgicet wurde, dass die
Spaltung vielmehr fortbesteht, ja durch diese Urhmungen vergiftet wurde.”

Leider fuhrten die Unionen nicht zu der vom Heruigetragene Einheit
aller; sie verursachten sogar neue Spaltungen.

3) Eindeutig sind ebenfalls die Worte in Nr. 10n den Jahrzehnten nach
Abschluss dieser Unionen (gemeint sind die Uniahen16. und 17. Jahrhunderts)
richtete sich die missionarische Aktivitdt untedarem immer starker bevorzugt
darauf aus, andere Christen, einzeln oder in Gmuppe bekehren, um sie zur
eigenen Kirche >zuriickkehren< zu lassen. Um diesgrBbungen, also die Quelle
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des Proselytismus, zu rechtfertigen, hat die katbloé Kirche in ihrer Theologie
die Vorstellung entwickelt, sie selbst sei die @pzHuterin des Heils. Als Antwort
darauf hat die orthodoxe Kirche ihrerseits sich gleiche Vorstellung zu Eigen
gemacht, wonach sich nur bei ihr das Heil fande.”

Es ware richtiger, die Ursachenreihe umzudrehemnais dem Studium
der Geschichtsquellen ergibt sich, dass nicht desdltismus die verstiegene
ekklesiologische These von der Ausschliel3lichka&it digenen Kirche zeugte;
vielmehr verursachte die anmafiende Meinung, adégmachende Kirche zu sein,
den Proselytismus.

4) Schwer ist es, in den milden Worten von Nr. Il Ereignisse nach den
Teilungen Polens und erst recht jene in den setiethen Diktaturen nach dem 2.
Weltkrieg umschrieben zu finden: ,manche staatliciBewalten (haben) Schritte
unternommen, um die Ostlichen Katholiken in die ckig ihrer Vater
zurtickzufuhren; dazu haben sie gelegentlich, ohrebgern, durchaus unzulassige
Mittel angewendet.”

Auch muss vermerkt werden, dass es die Einwohnézi&ss mit Recht
als eine Verzerrung ihrer Geschichte empfinden,nveran zusammen mit der
stalinistischen Propaganda das Moskauer Patriamisatie Kirche ihrer Vater
bezeichnet. Denn wie oben schon festgestellt wuldeKiever Christenheit war
vor der Union niemals kirchlich oder staatlich &idskau bezogen gewesen, und
Galizien, wo die Unierte Ukrainische Kirche seihdEeilungen Polens zu Hause
ist, wurde durch Stalin zum ersten Mal fir Moskanbert.

5) Nr. 12 wiederholt und beschreibt ausfihrlichegs bereits in der
Einleitung hervorgehoben wurde: ,,Auf Grund der Artd Weise, wie Katholiken
und Orthodoxe sich in ihrem Bezug zum Geheimnis Kigche von neuem
anschauen und sich als Schwesterkirchen wiedeidmde kann diese Form des
>missionarischen Apostolats<, die soeben beschrialgde und die >Uniatismus<
genannt wurde, in Zukunft weder als zu befolgendethdde betrachtet werden
noch als Modell fiir die angestrebte Einheit unskierhen.”

Auf katholischer Seite hat das 2. Vat. Konzil aofitlanerkannt, dass unsere
Gemeinschaften Schwesterkirchen sind, und die abmi&laubenskongregation hat es
im Dokument Dominus Jesudsvom 6.8.2000, Art. 17, erneut bestatigt: "Die
Kirchen, die zwar nicht in vollkommener Gemeinsthafit der katholischen
Kirche stehen, aber durch engste Bande, wie distalische Sukzession und die
glltige Eucharistie, mit ihr verbunden bleiben,dsathte Teilkirchen. Deshalb ist
die Kirche Christi auch in diesen Kirchen gegenigannd wirksam, obwohl ihnen
die volle Gemeinschaft mit der katholischen Kirckehlt, insofern sie die
katholische Lehre vom Primat nicht annehmen, danBiechof von Rom nach
Gottes Willen objektiv innehat und tber die ganzee ausibt.”

Auf orthodoxer Seite muht man sich seit langerem eime reziproke
Anerkennung der katholischen Kirche; doch dartbler gs noch keine von allen
orthodoxen Kirchen anerkannte amtliche Aussage. N&h sogar vermuten, dass
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die Schwierigkeiten gegen das Dokument von Balamalie sich in einigen
orthodoxen Kirchen erhoben und dber die noch zuectgn sein wird,
hervorgerufen sind durch eine Gegnerschaft weitdrodoxer Kreise gegen die
hier gemachte Aussage Uber uns Katholiken.

6) Nr. 13 zieht aus dem, was in Nr. 12 gesagt wordar, logische
Konsequenzen: ,Von beiden Seiten erkennt man nyrdass das, was Christus
seiner Kirche anvertraut hat — Bekenntnis des apsshen Glaubens, Teilnahme
an denselben Sakramenten, vor allem am einzigestBrium, welches das einzige
Opfer Christi feiert, Apostel-Nachfolge der Biscaéf nicht als ausschlieRliches
Eigentum nur einer unserer beiden Kirchen betrachrden kann. In diesem
Zusammenhang ist es vollig klar, dass jede Wiedfatausgeschlossen ist.”

Genau diese eindeutige Anerkennung der Gnadengab#as in beiden
Kirchen — also auch in der katholischen Kirche é{3stin manchen orthodoxen
Kreisen auf Widerstand, und besonders gefahrlictiesletzte Satz Gber die Taufe.
Denn schon 1987, als das Dokument von Bari verabddeh wurde, war man
gewillt gewesen, die wechselseitige Taufanerkennwog Katholiken und
Orthodoxen zu bestéatigen. Doch ein Veto, das diedadion der Kirche von
Griechenland einlegte, verhinderte dies zum Leidwesler meisten Ubrigen
orthodoxen Delegierten und erste recht der kattiodis Delegierten, fur welche
die Anerkennung der orthodoxen Taufe Uber jedenif&erhaben war.

Die panorthodoxen Grundsatze fur die Zusammenadegitautokephalen
orthodoxen Kirchen legen fest, dass ein klares Metches eine der Kirchen zu
einem Thema einlegt, hindert, dieses Thema weiterhii behandeln. Die
wechselseitige Taufanerkennung musste also in@&egeklammert werden. Doch
der Konferenz von Balamand war die Delegation dezh¢ von Griechenland fern
geblieben, und die orthodoxen Schwesterkirchen temmin ihrer Abwesenheit
niederschreiben, was in ihrer Anwesenheit nichtiggesben werden durfte. Wenn
wir Uber die Widerstdnde nachdenken, die sich in @ehodoxie gegen das
Dokument von Balamand erhoben, haben wir uns aiededTatsache zu erinnern.

7) Obgleich es fur Katholiken und Orthodoxe weges &chismas keine
gemeinsamen Kirchenoberen gibt, wird in Nr. 14 destellt, dass die beiden
Kirchen ,gemeinsam dafir verantwortlich sind, dalie Kirche Gottes ihrer
gottlichen Bestimmung treu bleibt, vor allem in Bgzauf die Einheit".

Das Dokument von Balamand fordert uns nicht nuy dern dreifaltigen Gott
zu danken, dass er — wie in Nr. 13 gesagt war eebeiSeiten die gleichen
Gnadengaben schenkte; wir werden sogar trotz unéémgehorsams gegen Christi
Einheitsgebotgemeinsam Gottes Mitarbeiter genannt. Die 6kumenische Praris
Kirchenleben, nach der es zu suchen gilt, hat wehr zu erstreben als nur ein
Zuruckfinden zum gegenseitigen Respektieren, das18nr20. Jahrhundert am
Uniatismus und am Proselytismus scheiterte; weititga hinaus wird von uns
verlangt, schon derzeit, wo uns gemeinsame Veranmagstrager noch fehlen, nicht
nur nach Mdglichkeiten zu gemeinsamem pastoralem Ausschau zu halten,
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sondern schon jetgemeinsam zu wirken fiir den Fortbestand der Kirche Gotted un
fur die Treuebeider Kirchen zu Gottes heiligem Willen. Hier wird ein gemeingam
Tun gefordert, das unsere Kirchen — offen gestandenh nicht einmal einleiteten.

8) Von einem entscheidenden Wandel der Verhaltrissgt Nr. 16. Als
die Dialogkommission 1980 auf Rhodos zum ersten Mabhmmentrat, wollte die
orthodoxe Seite das Sprechen mit Unierten nocktestierweigern. Sogar das
Ansinnen wurde gestellt, dass die katholische Kirchlle Mitglieder ihrer
Delegation abberufe, die ,unierten Hintergrund” df&sn. Die Arbeiten wurden
erst aufgenommen, nachdem die klare Ansage gemwaiden war, dass die
Katholiken das Treffen geschlossen verlassen wirdenn die orthodoxe Seite
bei der Forderung bliebe, das Mittun bestimmterhidiken am Dialog und am
Okumenischen Tun zu verbieten. Das Dokument voarBahd verlangt hingegen
ausdrucklich, die unierten Kirchen hinfort in dermaldg der Liebe und in den
theologischen Dialog einzubeziehen, wenn es darlefie katholischen
Ostkirchen ... haben die Rechte und Pflichten,nditedieser Gemeinschaft, deren
Teil sie sind, verbunden sind. ... Es ist also eottig, diese Kirchen sowohl auf
ortlicher als auf allgemeiner Ebene in gegensaitiRespekt und wiedergewonnenem
gegenseitigem Vertrauen in den Dialog der Liebezwgliedern und sie in den
theologischen Dialog mit all seinen praktischenwidsungen einzufiihren.”

c¢) Die Regeln fir die Praxis:

Kommentiert wird im Folgenden nur allgemein Gullsgeus dem Teil des
Dokuments Uber die Regeln, denn wegen der beraiigetégten Griinde wurde
darin auch Zeitbedingtes und nur fur die uniertenchen in den ehemaligen
Ostblocklandern Giiltiges besprochen. Um sich dangemessen befassen und die
Ergebnisse, die seit 1993 erbracht oder nicht ehbraurden, richtig ermessen zu
kénnen, bedurfte es abgerundeter Kenntnisse vonddemaligen und von den
heutigen Verhéltnissen in allen Staaten, in desenngerte Kirchen byzantinischer
Tradition gibt. Solche fehlen uns hier und heutenslb wie sie damals den
Kommissionsmitgliedern fehlten, denn auch heuteshabir dartiber nur aus dem
Horensagen und bestenfalls aus Presseberichtehddésc

1) In Nr. 20 ist niedergelegt, dass wir ,die Schigkeiten, die uns
bedriicken, nicht beheben, wenn es nicht zuvorexdrjSeite den im Evangelium
begrindeten Willen zur Vergebung gibt und als Kaler Erneuerungsanstrengung
den immer neu belebten Wunsch, die volle Gemeirisaladerzufinden, die mehr
als ein Jahrtausend zwischen unseren Kirchen listamat. Hier muss immer neu
verstarkt und mit unermudlicher Ausdauer der DialegLiebe ansetzen, der allein
im Stande ist, gegenseitige Missverstandnisse amibden und das Klima zu
schaffen, welches fur die Vertiefung des theoldgescDialogs notwendig ist, der
zur vollen Gemeinschatft fihren kann.*
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Die Worte sind einsichtig und klar; sie bedlrfeinke Kommentars. Doch
sie verlangen ein Handeln, das auf beiden SeitanS#hismas vielen unserer
Brider und Schwestern immer noch schwer fallt.

2) Nr. 21 nennt es Pflicht der kirchlichen Autor#@, dass sie nach Kraften
mithelfen, ,alles aus dem Weg zu raumen, was zwisctden Kirchen
Misshelligkeiten, Missachtung oder gar Hass autextidlt. Die Autoritdten der
Katholischen Kirche werden in diesem Sinne den daetthen Ostkirchen und
allen ihren Gemeinden helfen, dass auch sie die @meinschaft zwischen der
katholischen und der orthodoxen Kirche mit vorlkierei Die Autoritdten der
orthodoxen Kirche werden ihren Glaubigen gegeniémsprechend handeln. So
wird man zugleich in Liebe und in Gerechtigkeit nder auf3erordentlich
verwickelten Lage umgehen kénnen, die in Mitteld ubsteuropa sowohl fur die
Katholiken als auch fiir die Orthodoxen entstandéh i

Dass sich die Autoritaten sowohl der lateinischenauch der unierten
Katholiken redlich bemihten, dieser Pflicht zu prg¢shen, ist anzuerkennen,
obgleich sie bei Weitem nicht tberall hinreichen@&folg erzielten. Ein ehrlicher
Vergleich muss jedoch feststellen, dass die Autmit der orthodoxen Kirche in
dieser Hinsicht bisher zuriickhaltender waren ads Alitoritaten der lateinischen
und der unierten Katholiken.

3) Nr. 24 besagt: ,Es ist auch erforderlich — didtsfigr beide Seiten —, dass
die Bischofe und alle Verantwortlichen mit gro3g8worgfalt die Religionsfreiheit
der Glaubigen achten; diese missen ihre Meinun@@i&riicken kdnnen, d.h. sie
mussen befragt werden und sich zu diesem Zwecknimigeen konnen. Die
Religionsfreiheit verlangt ja in der Tat, dass dsdaubigen vor allem in
Konfliktsituationen ihre Winsche aussprechen undeolDruck von aulRen
entscheiden kdnnen, ob sie mit der orthodoxen I€iratier mit der katholischen
Kirche Gemeinschaft halten wollen.”

Aus der unierten Kirche der Ukrainer waren wiedkrkagen zu héren, dass
einschlagig ein Unterschied bestehe zwischen deaitik und Russland. Wahrend
sich in der Ukraine alle Glaubigen, auch solche adis unierten Familien abstammen,
,ohne Druck von auf3en entscheiden kdénnen, ob di@leniorthodoxen Kirche oder
mit der katholischen Kirche Gemeinschaft halten lew)t verwehre man es in
Russland mit der Begrindung, das Land sei kanass@lerritorium des Moskauer
Patriarchats, Glaubigen unierter Herkunft, die stelbder deren Eltern von den
Sowjetbehérden nach Russland, besonders nache8ibrbannt worden waren, ihr
eigenes kirchliches Leben zu organisieren und latefu

4) Mit einer Begriindung, die einen ekklesiologisti@&rundsatz darstellt,
welcher seit dem ekklesiologischen Umbruch des J&hrhunderts keine
Beachtung mehr fand, erhebt Nr. 29 eine Forderulig, weit Uber eine nur
spraktische Regel* hinausreicht: ,Die Bischtfe udte Priester sind vor Gott
verpflichtet, die Autoritat zu achten, die der ltgl Geist den Bischéfen und
Priestern der anderen Kirche gegeben hat und migskerdeshalb hiten, sich in
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das geistliche Leben der Glaubigen der andererhKiginzumischen. Wenn aber
Zusammenarbeit fur das Wohl der Glaubigen notwendigd, missen die
Verantwortlichen sich verstandigen, indem sie figsd gegenseitige Hilfe klare,
allen bekannte Grundsétze aufstellen und entspmecime Freimut und Offenheit
handeln, indem sie die sakramentale Ordnung dezranirchen respektieren.”

Da man hier verlangt, dass die Verantwortlichen deeinander im
Schisma stehenden Kirchemiteinander fur das Wohl der Glaubigen
notwendige Grundsatze aufstellen, wird gefordert, was die Florentiner
Konzilsvater taten: Diese hielten sich trotz desstélgenden Schismas flr
verpflichtet, ,die Autoritat zu achten, die der ke Geist den Bischdfen und
Priestern der anderen Kirche gegeben hat,“ undtésiedeshalb zusammen ein
Konzil, Gberpruften gemeinsam die Glaubenslehrediadirchliche Praxis beider
Seiten auf ihre Rechtglaubigkeit und formulierteitemender die Bedingungen fur
die Union. Besteht Aussicht, dass unsere KircherimJahrhundert erneut tun
werden, was sie im 15. Jahrhundert in Florenzelrstratten?

5) Nr. 30 hebt hervor, man misse ,allen eine urimgenommene und
umfassende Darstellung der Geschichte bieten, indesn eine miteinander
abgesprochene oder sogar gemeinsame Geschichtbaadgreer beiden Kirchen
anstrebt. So wird man zur Zerstreuung von Vorwteibeitragen und eine
polemische Verwendung der Geschichte vermeidere Eifche Darstellung wird
erkennen lassen, dass das Unrecht der Trennungmictauf einer Seite bestand
und dass es auf beiden Seiten tiefe Wunden geschleag.”

In diesem Zusammenhang darf auf zwei Uiberkonfesigound internatonale
Arbeitsgemeinschaften verwiesen werden, die siti2802 im Auftrag der Stiftung
Pro Oriente bemilhen, die Vorgange objektiv dadestetie zu den Unionen von
Brest und in Siebenbirgen flhrten, damit diesbéziiger ,polemischen Verwendung
der Geschichte" Einhalt geboten werde und siclEdisicht durchsetzen kénne, dass
.<das Unrecht der Trennung nicht nur auf einer Ské#stand“. Erfreulicher Weise
konnten eine jeder der beiden Arbeitsgemeinschdfézrits einen ersten Band mit
Fruchten ihrer Arbeit in Druck geben.

6) Eine wichtige Mahnung erteilt Nr. 33: ,Die Kireh miissen gemeinsam
ihre Anerkennung und ihre Hochachtung fir alle ddien Ausdruck bringen, die,
seien sie bekannt oder unbekannt, Bischofe, Priester Glaubige, Orthodoxe
oder dstliche oder lateinische Katholiken, gelittdmen Glauben bekannt und ihre
Treue zur Kirche bezeugt haben, ja ganz allgeméin dlle Christen ohne
Unterschied, die Verfolgung erlitten haben. lhreédea rufen uns zur Einheit auf
und dazu, unsererseits ein gemeinsames Zeugnisbmrngum dem Gebet Christi,
>dass alle eins seien, damit die Welt glaube< {JgB1), zu entsprechen”.

Die Unterbrechung des Dialogs nach der Balamandkderenz
1) Die Delegationen bestimmter autokephaler ortkeddirchen blieben
der Konferenz von Balamand fern. Diese Delegation&tten Kirchen vertreten
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sollen, die nicht beheimatet sind in den Staatenfiddneren Warschauer Pakts und
unmittelbar weder vom politischen Umbruch im Ja@84 betroffen waren, noch
von den dortigen Wirren nach der Zuerkennung votigResfreiheit an die
unierten Kirchen.

Gerade in jenen Kirchen, deren Delegierte keineteihmahmen an der
Arbeit in Balamand, kam es alsbald zu Widerspruegeg das Dokument von
Balamand, vorgeblich weil die darin aufgefuhrtemalgischen Regeln* zu positiv
waren fir die unierten Kirchen. Doch gibt es aucfir@e fir die Annahme, dass
der Widerstand eher durch die ,ekklesiologischemndsatze” des Dokuments
verursacht wurde. Denn in den folgenden Jahrennwgeeade aus diesen Kirchen
vermehrt Stimmen zu vernehmen, die deutlich maghitass man der katholischen
Kirche die Wuirde einer Schwesterkirche nicht inejnVollsinn zuerkennen
mdchte, wie dies das Dokument von Balamand sowotdie Lateiner als auch fir
die Unierten tut. Diese Stimmen kamen zwar nichit den Kirchenleitungen, wohl
aber von Bischofen, Priestern, Monchen und Laieie, sich als besonders
traditionstreu einschéatzen. Dies zwingt zu Uberiegb der Dissens, der gegenwartig
noch zwischen unseren Kirchen besteht, beim orst@d&lerus und Volk vielleicht
tiefer verwurzelt ist, als die meisten unserer O&uilcer wahrhaben wollen.

Umgekehrt sei auch berichtet, dass der damaligerodetit der
Ukrainischen Unierten Kirche, GroR3erzbischof Myanslvan Kard. Lubachivsky,
Uberhaupt der erste Kirchenfiihrer war, der das B von Balamand offen
begriiBte und es namens seiner Kirche anrfahm.

2) Auf innerorthodoxe Meinungsverschiedenheitenggés zuriick, dass
Termine fir das Zusammenkommen jener Gremien,jmdeveeitere Vollversammlung
der Dialogkommission hatten vorbereiten sollen, rfaeih angesetzt, aber jeweils
verschoben wurden. Auch eine Vollversammlung, del©99 in Baltimore/USA
angesetzt war, wurde verschoben.

Diese Vollsammlung konnte erst verspatet im Jatd02€attfinden. Ein
GruR3wort erreichte sie aus den unierten KirchenMielchiten, der Ukrainer, der
Ruménen, und von den Unierten Ungarns, Polens, adelys, Griechenlands
sowie Weildrusslands; es war unterschrieben vonesiddischtfen und einem

9 Vgl. den bald nach der Sitzung von Balamand artl.K@assidy gerichteten Brief des GroRerzbischofs
Myroslav Ivan Kard. Lubachivsky vom 3.8.1993, véeriflicht in: Logos 35(1994)417-424. Darin heif3t es
.Regarding the first part of the document on ecalegical principles, | found some points to betipatarly
helpful. The reaffirmation that Church divisiorcntrary to the will of Christ (n. 6), that the patempts
of union with the See of Rome were bound on areatithdesire to be faithful to Christ's commandment
>that all may be one< (n. 9), that the division basn painful for both the Orthodox and Catholit8)(
and the principle of freedom of conscience remaiilable (n. 15) will ensure that the documentied
received by Eastern Catholics. The invitation edeéeito Eastern Catholics to participate both irdthleg
of love, as well as the theological dialog (n. W@) be especially welcome” (S. 419), und: “...sgritual
leader of the Ukrainian Greek-Catholic Church,rhodt myself, my brother bishops, clergy and faitidu
applying the practical rules of the Balamand Doautrteethe best of our ability” (S. 423).
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Archimandriten, die anlasslich des Jubilaumsjalfiieslie Geburt unseres Erldsers
bei einer Pilgerreise in Jerusalem zusammengetrefégen.

Der im Jahr 2000 in Baltimore zusammen getretenersdAmmlung war
das Arbeitsthema gestellt: ,Ekklesiologische unad@sche Implikationen des
Uniatismus”. Leider war die Versammlung aber nichtler Lage, auftragsgemaf
ein neues gemeinsames Dokument zu erstellen. Nar Kommuniqué
verabschiedete sie, in dem es heilit:

,Die Diskussionen dieser Vollversammlung waren waithend, intensiv und
grundlich. Sie beruhrten viele theologische undhangeschichtliche Fragen,
die mit der Existenz und der Tatigkeit der Kkatlblen Ostkirchen
zusammenhangen. Da jedoch keine Ubereinkunft tber glundlegenden
theologischen Begriff des Uniatismus erreicht werdkonnte, wurde
entschieden, derzeit keine gemeinsame Stellungrattrugeben. Diesbeziiglich
werden die Kommissionsmitglieder ihren Kirchen &drierstatten; diese
werden anzeigen, wie dieses Hindernis flr einellfcdee Fortsetuzung des
Dialogs Uberwunden werden kann.

Die Kommission erachtet es fir notwendig, die thgisthen,
pastoralen, historischen und kanonischen Fragem, mit diesem Thema
verbunden sind, weiter zu erforschen. Sie weil3 ggdmau um die
Kompliziertheit der Probleme, die geldst werden seiisund ebenso um die
Wichtigkeit dieses Dialogs fiir die Kirchet*

Nach der Versammlung von Baltimore kam es zu efarse im Dialog.
Erst 2006 unternahm man in Belgrad Vorarbeiten, etimoglichten, dass der
Dialog 2007 in Ravenna abermals aufgenommen wurde.

10 Zitiert nach Kathpress Nr. 170 vom 26.7.2000.
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LE PARDON CHEZ JEAN PAUL II, EN TANT QUE L’AMOUR
PLUS FORT QUE LE PECHE

IOAN CRISTIAN TISELI TA

SUMMARY. Forgiveness in John Paul ®'s teachings, as a more powerful love
than the sin.The John Paul™s teachings about forgiveness have an important
place in his theology and deserve all the attentiBrecisely, he defines
forgiveness being a more powerful love than the Bins conception is based on
the fundament of faith: through His Death and Retion, Jesus conquered the
evil under his different forms. Surely, forgivenésgolves the mercy, but also the
truth, the justice, that's why the love, the basisforgiveness and of all the
actions, is a demanding love, which leads to hagsn

Keywords: love, forgiveness, mercy, sin, truth, justice.

Introduction

La miséricorde dessine I'image du pontificat danJPaul If. Face aux
horreurs de la Seconde Guerre mondiale, devantidéslogies fasciste et
communiste, dont lui-méme a été témoin en Pologhalevant les défis de la
société moderne, il semble que la miséricorde’elime rempart contre le ntal
Autrement dit, la miséricorde revalorise et proméudmme (DM 6). C’est dans
cette perspective que Jean-Paul Il voit la tachesale service ecclésial: «Je
voudrais donc tellement unir mission de I'Eglisesetvice de I'homme, dans son
impénétrable mystére, de la méme facon dont je @bisens le rapport entre le
mystére de la Rédemption en Jésus-Christ et laitdigle 'hommes Notons
encore gu’il existe un profond lien entre le joersh mort et le charisme de sa vie:
le pape meurt le jour méme gqu’il a consacré a landi Miséricorde, fétée
solennellement le deuxiéme dimanche aprés PadNess allons voir dans la suite
I'étroite relation qui existe entre la miséricordamour et le pardon et encore la
vérité et la justice.

! Monseigneur Pierre d’Ornellas écrit un remarquéiste a ce sujet, en mettant en évidence la place
de la miséricorde dans le pontificat de Jean Rallus exactement, il s'agit dea miséricorde
dessine I'image de mon pontific&aris, Parole et Silence, 2006.

2 |bid., «La miséricorde l'ultime rempart contre le mala,miséricorde dessine Iimage de mon pontificat
(...), p. 36-37.

3 Ibid, «Le drame d’Auschwitz-Birkenauka miséricorde dessine I'image de mon pontifi¢at), p. 34.

“41bid, «Sainte Faustine Kowalska, témoin de la misédiesi_a miséricorde dessine 'image de mon
pontificat (...), p. 16-18.
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Lorsque le mal défigure la noble dignité et vamatde 'homme créé a
I'image de Dieu, c’est alors que les questionsaadur et du pardon surgissent et
se présentent comme étant nécessaires. Il semiégdis, que c’est 'amour qui a
toujours le premier et le dernier mot: «Le mal mnporte pas la victoire
définitive ! Le mystére pascal confirme que le bésh en définitive vainqueur; que
la vie est victorieuse de la mort et que la mdonphe de la hainé» Cela ne peut
nous amener qu'a la confiance.

Dans ce sens, il serait important d'éclairer l&gaement de Jean-Paul |l
guant au rapport entre le péché et le pardon, xagéace de I'amour dans le
pardon, mais aussi a I'égard des conditions néicesgzour un pardon véritable.

1° Le péché et le pardon

Les questions de la morale et du pardon se podeamt |l y a un désordre
moral. Autrement dit, Ia ou il y a le péché. Le Ip&@st une réalité qui concerne
chacun dentre nous. En abordant la question duh&émous touchons
nécessairement au mystére du mal, de sa réalisdgosa cause, de sa permission,
de ses effets etc. Dameconciliatio et PenitentjalJean-Paul 1l définit le péché
comme «La désobéissance de I'homme qui - par endacta liberté - ne reconnait
pas la prédominance de Dieu dans sa vie, au mainsoaent précis ou il viole sa
loi» (RP 14). Mais cette désobéissance vis-a-vis Qleu provoque une
blessure aussi bien dans le pécheur lui-méme, @us des rapports avec le
prochain (RP 15). Jean-Paul Il remarque dans lte sté cette exhortation
apostolique deux types de péché: le péché persaumnedst un acte libre de la
personne et le péché social. Alors que le péché@lsest toujours un péché
personnel commis par un étre humain libre, il esi ¢galement que le péché
personnel se répercute d'une maniére inévitabléesuautres personnes humaines
et I'ensemble de la création (RP 46%ans doute, I'enseignement du Souverain
Pontife nous oriente vers une liberté respondaBlefin, du point de vue de la
gravité du péché, Jean-Paul Il souligne, a la silitda Tradition chrétienne, la
différence entre le péché mortel qui nous sépareide, en détruisant la charité et
le péché véniel qui ne nous sépare pas de la matsuelle (RP 17).

5 JEAN-PAUL I, «La miséricorde divinesiémoire et identitéParis, Flammarion, 2005, p. 72.

® DansReconciliatio et Paenitentia 16e pape reléve trois sens de cette expressioprdmier
exprime la répercussion du péché personnel dassdi&té ce qui implique aussi une solidarité
dans le péché, le second évoque l'attente diréatardi dans sa dignité et vocation, et le troisgem
dénote les relations divergentes entre les diversesnunautés humaines. Sans doute toutes ces
formes des péchés peuvent prendre divers aspeatitaaisions.

Dans la prolongation de la doctrine de Jean Rasurlle péché social, qui est avant tout un péché
personnel, on pourrait considérer deux expresdmmess du Saint-Pére: «les structures du péché»,
et «la culture de mort» par opposition a la «celtde vie». Ces conséquences néfastes sont
promues aujourd’hui, outre les régimes totalitagasore présentes dans le monde, également par
les sociétés hédonistes et utilitaristes de nogtscmodernes, en chosifiant et défigurant amsi |
dignité de la personne humaine et sa vocation eli(fy 12).
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Puisque I'étre humain est créé pour aimer, powar @tné et pour participer
a la vie divine, la question du pardon doit nédess®nt apparaitre face au
mystére du péché. Ainsi, il serait légitime de t&imoger sur la nécessité du
pardon, sur ses conditions ou encore s'il exisemiEhés qui ne peuvent pas étre
pardonnées. Essayons d'expliciter ces points esaptiidans I'enseignement de
Jean-Paul Il. Notons toute de suite que le pardmtarne notamment les péchés
graves, méme s'il est vrai que tout péché est themte a Dieu, a autrui et a soi-
méme dans sa marche vers Dieu.

Les réflexions de Jean-Paul Il sur la question a@uwlgn s’appuient sur la
plus grande donnée de la foi: Jésus-Christ par @a @b par sa Résurrection a
vaincu la mort et le péché, en nous rendant laitdigies fils de Dieu. C’est
pourquoi, il N’y a pas de limite du pardon de latfmke Dieu. Le seul obstacle au
pardon vient de la part de 'homme: «Infinies saumsi la promptitude et l'intensité
du pardon qui jaillit continuellement de l'admirablaleur du sacrifice du Fils.
Aucun péché de I'homme ne peut prévaloir sur dette ni la limiter. Du cété de
I'hnomme, seul peut la limiter le manque de bonndonté, le manque de
promptitude dans la conversion et la pénitencet-@alire I'obstination continuelle
qui s'oppose a la grace et a la vérité, (...)» (DM 13

Par ailleurs, Jean-Paul Il souligne le souhaitqgndfde Jésus vis-a-vis de
la réconciliation fraternelle. Et la encore, ilgtad’un pardon désintéressé et sans
limite: «un pardon que chacun recoit dans la meguriésait pardonner (Mt 6, 12),
un pardon a offrir méme a nos ennemis (Mt 5, 48)pardon a accorder soixante-
dix fois sept fois (Mt 18, 21-22), c'est-a-dire, gatique, sans aucune limitation»
(RP 26). Faut-il dire aussi que sur la croix, Jésuss donne le plus grand exemple
du pardon: il meurt en implorant le pardon pourtsasrreaux (Lc 23, 46).

Il est intéressant de mentionner en outre deuxdgraactes du pardon
réalisé par Jean-Paul Il durant son pontificat.ptemier consiste dans le pardon
accordé a Mehmet Ali Agca qui avait tenté de I'asgeer sur la place Sainte Pierre
de Rome, le 13 mai 1981e second témoignage est différent: au nom dgliEE
Jean-Paul Il demande pardon pour les péchés dé pgassus ses filsll explique
ensuite la signification de ce dernier acte: «Cetidfication de la mémoirea
raffermi nos pas sur le chemin de l'avenir, noudaat en méme temps plus
humbles et plus vigilants dans notre adhésionvatigile» (NMI 6).

Des lors qu'on est-il des péchés qui ne peuventépraspardonnés? Plus
précisément, il s'agit des péchés contre I'EspiinS Il est intéressant de
remarquer que les trois évangélistes synoptiquepaglent de ces péchés: Mt

8 Ce grand geste du pardon est marqué notammertapésite du Saint-Pére dans sa prison &
Rebbibia, le 27 décembre 1983.

% L'acte de repentance pour les péchés de I'Egliseéalisé lors de la messe en la Basilique Saint
Pierre de Rome, le 12 mars 2000 (le ‘Jour du paydbious indiquons a ce sujet un remarquable
livre du cardinal Georges Cottidviémoire et repentance. Pourquoi I'Eglise demandedpa,
Paris, Parole et Silence, 1998.
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12,31-32, Mc 3,28-29, Lc 12,10. Le pape les appefi@aroles du non-pardgn
car il s'agit d'un refus radical de recevoir lewtatjue Dieu offre a I'homme par
I'Esprit Saint (DV 46°. Et cela peut se comprendre, car Dieu nous alitmés et
il respecte en conséquence notre liberté.

2° Amour exigent et pardon authentique

Le pardon ne peut pas étre conjugué sans I'anticexiste une expression
trés chere a Jean-Paul Il liée a I'amour, a saloaivilisation de 'amour Pour
mieux rendre compte de @vilisation de 'amourle Saint-Pére évoque le chapitre
13 de la premiére épitre aux Corinthiens. Dans aealyses théologiques il
souligne que lzivilisation de I'amourse réalise par un amour exigent: «L’amour
auquel I'ap6tre Paul a consacré une hymne dangiaigre Lettre aux Corinthiens
- 'amour qui est " patient ", qui " rend servicet"qui " supporte tout "1(Co 13,4
13,7) - est assurément un amour exigeant. C'est lamesit que réside sa beauté,
dans le fait d'étre exigeant, car ainsi il édifeevkai bien de 'homme et le fait
rayonner sur les autres. L'amour est vrai quaodei le bien des personnes et des
communautés, quand il le crée et le donne auxsufettre aux famillesn® 14).

Ce type d’amour s’'oppose a un amour soi difhnt, sans contrainte, qui en fait
détruit Famour authentique; il s’agit de I'anti-anr'”.

Il est vrai que chacun est appelé a ceuvrercilésation de I'amouy mais
celle-ci ne peut se réaliser sans le pardon; udopaqui est suscité précisément,
par 'amour. Mentionnons que Jean-Paul Il utilideéspsouvent le couplamour —
miséricorde qu'amour — pardon A évoquer dans cette derniére perspective
I'encyclique dédiée a la miséricorde divine du 3@vembre 1980:Dives in
Misericordia Mais, regardons davantage les trois termes. Isgénnbrde est avant
tout un attribut de Dieu qui peut étre aussi ap@ig 'nomme par analogie. Celle-
ci «ne repose donc ni sur I'émotion sensible, nissentiment brut d’apitoiement.
Elle est un effet de la charité, une vertu que @ajeéfinissait comm& haine

9 Bon nombre des grands philosophes contemporamme Viadimir Jankélévitch, mais pas
seulement, ont remis en doute la possibilité ddgadans certaines situations, comme dans le cas
des crimes contre I'humanité. Un exemple éloquamiscce sens I'a constitué les massacres nazis
dans les camps de concentration — V. Jankélévitélsepte plus amplement cette question
particulierement dans son ouvrag&mprescriptible. Humainement parlant la possibilité du
pardon se heurte durement a la réalisation destac@) car de fait le pardon requiert nécessairéemen
aussi la justice (D. CERBELAUD, «MiséricordeBictionnaire critique de la théologjesous la
direction de J.-Y. Lacoste, Paris, Presses Unitgrside France, 1998, p. 744).

11 | e Saint-Pére remarque que cet anti-amour réedlgrdnd péché d'autosuffisance, suggéré déja a
I'hnomme dés le commencement, par les créaturatispi@s mauvaises détournées de Diéthemme
créé a l'image et a la ressemblance de Gagpensé qu'il pouvait lui-méme étre ‘dieu’ par pespres
forces. Le grand appel a 'amour a été négligé.dnesgies si riches de I'amour déposées dans le coeu
de 'homme ont été dispersées et se sont arréigeseales choses créées. En effet, 'homme n’sypas
aimer assez, ni son prochain, ni lui-méme, ni ledeoll cédait a I' “anti-amour”», JEAN-PAUL I,
Homélie pour la béatification de I'évéque Michelzgbn® 3, Voyage apostolique en Pologne (8-14 juin
1987), Varsovie (Pologne), 14 juin 1987, DC 194454.
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efficace du mal d’autrs. Or, le pardon reléve aussi de I'amour, car «indist
I'amour de Dieu et infini le pardon qu'il nous a3, En revanche, il est lié
davantage a l'action de la méme maniére commeel'det la volonté qui est
I'amour, reléve de l'ordre de l'exercice. Lorsqu'oegarde la parabole du fils
prodigue (Lc 15, 11-32) ou celle du bon samaritaia 10, 29-37), on remarque
gue c’est 'amour qui a déterminé la conversiorcédils ingrat et c’est toujours
I'amour qui a poussé le bon samaritain a soignéeoa. Disons-le: 'amour ou le
manque de I'amour est toujours a la base de namnactC’est pourquoi, au soir de
cette vie comme dit saint Jean de la Croix, housnsgjugés sur la qualité de notre
amour Avis et Sentences spirituelles, 56). La loi nouvelle de I'amour se justifie
par le fait que Dieu est Amour (1 Jn 4, 8) et d'umieéricorde sans limite: «Parce
gue le péché existe dans ce monde Qigal a tant aimé qu’'ll a donné son Fils
unique(Jn 3, 16), Dieu quést amour(1 Jn 4, 8) ne peut se révéler autrement que
comme miséricorde» (DM 13).

Néanmoins, Jean-Paul Il considére qu’un pardorhestique s’opére
srement sous le signe de I'amour qui est plusdagd le péché, mais aussi en
faisant référence a la vérité et a la justice. Risuvérité (Jn 14, 6) et le respect de
la vérité exige la justice. Celle-ci, si elle esrbcomprise «constitue pour ainsi
dire le but du pardon. Dans aucun passage du messangélique, le pardon, ni
méme la miséricorde qui en est la source, ne sgnifndulgence envers le mal,
envers le scandale, envers le tort causé ou leasd. En chaque cas, la réparation
du mal et du scandale, le dédommagement du tosecéaisatisfaction de I'offense
sont conditions du pardon» (DM 14). C’est pourqdigmour, pour ainsi dire, est
la condition de la justice et, en définitive, Istiae est au service de la charité»
(DM 4). Dailleurs, «c'est la justice que le Pémnd au Fils et a tous ceux qui lui
sont unis dans la vérité et dans 'amour» (DV 48).

Ainsi, le pardon fondé sur I'amour, la vérité etjlstice permette de
renouer de relations authentiques entre celui gudgnne et celui qui est pardonné,
et en méme temps entre les autres étres humamgeetDieu. Le principal fruit
d’'un tel pardon c’est la paix, la joie, 'amournaivé. Or, pour Jean-Paul Il «il n'y
a pas de paix sans justice, il n'y a pas de justmes pardort$ Au fond, le
véritable amour c’est un amour plus fort que la tredrle péch®, un amour
rédempteur en Jésus Christ, qui est notre Sauxmetre modele du pardon, de la
paix, de la vérité, de I'amour vrai qui donne vie.

12 3-L. BRUGES, art. «Miséricorde» dans Déctionnaire de morale catholiqueChambray-lés-
Tours, C.L.D., 1991, p. 270.

3 \bid., art. «Pardon» dansictionnaire de morale catholiqu€hambray-lés-Tours, C.L.D., 1991, p. 309.

14 JEAN-PAUL Il, Message pour la journée mondiale pour la pai%15, £ janvier 2002.

5 Dans ce sens on pourrait également citeCétéchisme de I'Eglise CatholiquelLe pardon
témoigne aussi que, dans notre monde, 'amourlestfrt que le péché» (CEC 2844).
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Conclusion

L’enseignement de Jean-Paul Il sur le pardon eimlaéricorde est
indubitablement traversé par la conscience d’'unuanpus fort que le péch®
Certainement, [|'étude d'une telle question mériterain plus ample
approfondissemett

En effet, le péché fait obstacle a la vocation awnelle de 'lhomme. Mais,
puisque 'amour n'a pas de limite, le pardon daie &éussi sans limite. La seule
limite au pardon est la liberté humaine. A la sud saint Paul, Jean-Paul Il
souligne la grandeur de I'amour sans lequel nousongmes rien. En revanche, il
s’agit d'un amour exigent: cet amour exige le pardmais aussi la vérité et la
justice. C’est ainsi que se réaliseraildlisation de 'amourqui promeut la dignité
et la vocation authentiques de 'homme, et & ldguelus sommes chacun appelés
a travailler sans cesse, pour la gloire de Dida salut du monde.

Cependant, la question du pardon demande aujourdieu nouvelles
interrogations, notamment dans nos sociétés coommps qui s'opposent a «la
culture de la vie» et a 'amour authentique, fonelehtlu bien qui seul peut susciter le
vrai pardon. Or, la loi nouvelle de 'amour estdsumé et le principe de toute loi, c’est
pourquoi le Saint-Pére nous invite tous a avoir oogfiance inébranlable dans
amour de Dieu (DV 67). D’ailleurs, le saint Pandus averti que rien ne pourra nous
séparer de 'amour de Dieu (Rm 8, 38-39). A Jean-Pale conclure: «I'amour est
plus grand que le péché, que la faiblesse, quadacité de la créature (59), plus fort
gue la mort; c'est un amour toujours prét a reletarpardonner, toujours prét a aller a
la rencontre du fils prodigue (Lc 15, 11-32) tougoa la recherche de "la révélation des
fils de Dieu" (Rm 8, 19), qui sont appelés a larglgRm 8, 18). Cette révélation de
I'amour est aussi définie comme la miséricordeT@mas Ill 46, 1 ad 3), et cette
révélation de 'amour et de la miséricorde a daisdire de 'nomme un visage et un
nom: elle s'appelle Jésus-Christ» (RH 9).

Abréviations

RH -Redemptor hominis

DM  -Dives in misericordia

DV -Dominum et vivificantem

EV -Evangelium vitae

RP - Reconciliatio et Paenitentia

NMI - Novo millennio ineunte

CEC - Catéchisme de I'Eglise catholique
DC - Documentation catholique

®1bid., RH 9, DM 4, DM 8, DM 13, DM 14, DM 15, DV 39, efc.

7 Alors que nous avons essayé d’esquisser lespmisiperspectives de Jean-Paul Il sur le pardeamen
que I'amour plus fort que le péché, nous sommescimts des profonds enseignements de diverses
thématiques mises en relief par la présente quesiimt leur ample examen sera bien précieux.
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L’EUCARISTIA: DAL RADUNO DELL’ASSEMBLEA ALLA
LITANIA INTENSA

VASILE TRIFOI

SUMMARY. The Eucharist: From The Reunion of the Assembly ttee Unceasing
Litany. When Schmemann deepens the Holy Eucharist sulgdetids about The Holy
Mass. This article is about the first part of hr) Chrysostom’s Holy Mass. From his
point of view, the first act of the Holy Euchaisthe gathering of the faithfull. The article
about the Holy Eucharist is analizing step by #tefdirst part of the Holy Mass. This first
part of the Mass starts when the faithfull are eyatth in the Church, and it ends with the
offering prayer. This article also talks about hiomportant Heaven is for Christians,
about the Great Litany Prayer and the Antiphmagersit also reviews the importance
of the role and the relationship between the Hihje® Words and the Eucharist.

Keywords: liturgy, assembly, church, kingdom, prayer.

Questo articolo si occupa della prima parte déilana liturgia. Nella visione
del teologo Schmemann I'assemblea costituiscénigatto dell'eucaristia. In questo
modo, l'inizio della prima parte della liturgia euistica € costituito dal raccogliersi in
chiesa dei fedeli e la fine consiste nella preghairtutti i fedeli che partecipano alla
liturgia eucaristica con lo scopo di offrire dohBSégnore.

1.1l sacramento delllassemblea
L'espressione «quando vi radunate in chiesa» (1C¢k8) non si riferisce
all’edificio della chiesa ma alla formazione di umanione, di un'assemblea.

1.1. Il carattere liturgico dell'assemblea

Radunarsi insieme, raccogliersi in chiesa sigaifessere un’assemblea,
un’adunanza oppure una riunione. Lo scopo delltagéea € quello di formare e
realizzare la chiesa. L'analisi di un qualsiasitde$turgico ci porta ad una
reciproca interdipendenza tra chi presiede e ilifediéeegame tra il celebrante ed il
popolo si pud definire con il termine “concelebram™.

La riunione dei fedeli precede I'ingresso di cattie presiede I'assemblea.
Nei primi secoli di cristianesimo l'assemblea epima di tutto di carattere
eucaristico, cioe, la celebrazione della cena dgh®e. La triplice unita —

1 Questo termine fu usato da N. Afanas’ev, uno dgii snaestri, soprattutto in ecclesiologia
eucaristica. SCHMEMANNL 'eucaristia, 14.
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assemblea, eucaristia, chiesa — esiste dai pnmpitdel cristianesimo. Alla liturgia
e alla teologia spetta di spiegare questa unité&siste tra i tre elementi.

L’assemblea consiste nella forma iniziale dellaistia ed é il fondamento
della chiesa. L’eucaristia non & uno dei sacramemd € “il sacramento
dell’assembled significato che esiste ed & conosciuto a pada# epoca dei
santi padri. Il modo di fare ed intendere la te@agla liturgia ha cambiato pure la
comprensione del sacramento dell’eucaristia.

La rottura tra la teologia e l'eucaristia, il modstremamente individualistico
di intendere la pieta liturgica ha delle consegaesfavorevoli, dannose per il
sacramento dell’eucaristia. Si € arrivato a quesito perché la teologia accademica:

nel trattare dei sacramenti, non parte dall’espeda viva della chiesa,
della tradizione liturgica concreta, custodita imaito ecclesiale, ma dalle
proprie categorie e definizioni a priori e astrattehe sono ben lungi dal
corrispondere sempre alla realta del vissuto

Ecco perché la teologia e la liturgia devono smiega tradizione della
Chiesa a partire dalla preghiera stessa della &h&snon da vari schemi
intellettuali. Per una buona e sana comprensiolilewaristia non va mai separata
la triplice unita di assemblea — eucaristia — Ghies

1. 2. La comune concelebrazione

Uno studio qualsiasi sul sacramento dell’eucaristiporta alla convinzione
che tutto il rito eucaristico, dall'inizio alla fn si fonda su una comune celebrazione
tra colui che presiede il rito ed il popolo. Questa il significato originario di una
celebrazione liturgica.

Nei nostri giorni, purtroppo, la concelebrazionafsrisce solo ai sacerdoti
che partecipano al rito, mentre i laici hanno uresenza passiva. Le testimonianze
antiche, pero, testimoniano che l'assemblea é tal’'atimario e fondamentale
delleucaristia$. Questo & confermato anche dal nome di colui oblebca
I'eucaristia che & chiamato “proestamenos oppuregios.

La riunione dei fedeli precede I'ingresso dei fedequesto si pud vedere
in un’'omelia di Giovanni Crisostomo che dice:

Difatti anche in chiesa il celebrante da la pacejuesto e figura di Cristo; si
deve accoglierlo con ogni impegno, con la dispos&idell’'animo prima della

2 DIONIGI L’ AEROPAGITA, La gerarchia ecclesiastic®G, 3 in SCHMEMANN,L' eucaristia,
10. Qui, Schmemann cita Dionigi I'’Aeropagita maifierimento non & completo perché manca la
collana. Ho cercato di completare questa nota eopemon ho trovato il numero preciso della
collana che contiene questa espressione, ma soltantmeri entro i quali si trova la rispettiva
opera, e cioé: col. 370-584.

3 SCHMEMANN, L’eucaristia, 12.

4 SCHMEMANN, L’eucaristia, 14.

® Significa “colui che sta davanti”. Per ulterionformazioni, si veda il glossario.
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partecipazione alla mensa [...], la chiesa & la cesmune di tutti e, dopo che
voi ci avete preceduto, entriamo noi che consewiimmagine degli apostofi.

Anche da quest'omelia di Giovanni Crisostomo téuho stretto rapporto tra
colui che celebra ed i fedeli. Il popolo deve aéeogje mettere in pratica gli insegnamenti
del celebrante. Non va mai dimenticato I'apportiiagsemblea sulla durata di tutto il
rito. Infatti, tutta la liturgia ha una formula thgica tra chi presiede ed i fedeli.

Il sacerdote da inizio alla divina liturgia dicend«Benedetto € il regno del
Padre, del Figlio e dello Spirito Santo, ora e s&mp nei secoli dei secoli» e
I'assemblea risponde con “AménQuesto “Amen” costituisce un punto fondamentale
dell'intera liturgia cristiana. Si prega insiemesiepud notare che, prima di tutto,
assemblea mette in rilievo Dio ed il suo regnmoa gli interessi personali.

E interessante notare come tutte le preghiereristiclie (tranne quella
dell'inno dei cheroubikdn) siano dette alla prinesgona plurale, e «ognuna delle parti
che compongono la celebrazione — lettura dellalpatioDio, anafora, comunione —
comincia con una comunicazione reciproca della: fiBeee a tutti’”. “E al tuo spirito’:

Numerosi passi della Sacra Scrittura ci invitadaeacogliere questa pace.
La pace viene da Cristo che ci ha detto: «Vi lasipace vi do la mia pace» (Gv
14,27). Proprio per questo non dobbiamo pensarejobsta pace valga poco, ma
tutte le nostre preghiere, la nostra azione di,lddeostro pentimento, la nostra
comunione sono fatte allo scopo di avere la paceridio.

Tutti i momenti del rito dell'eucaristia esprimogoesto mutuo rapporto, questa
reciproca unita tra colui che presiede ed il paplotoscioglimento di quest'unita porta
ad un indebolimento e ad una incomprensione sisagehmento dell’'eucaristia che della
liturgia. Anche lI'omelia costituisce un momento atincelebrazione. Ci deve essere
gualcuno presente all'omelia, e accanto alla peesserve anche I'ascolto, e percio:

nessuno si distragga quando entrano i sacerdatsegnano, perché in questo
caso e riservato un castigo non di poco contontmimerevoli volte preferirei,
entrando in casa di qualcuno di voi, trovarmi irffidblta piuttosto che non
essere ascoltato quando parlo qui. Questo compe@mémper me € piu grave
di quell'altro, perché questa casa € piu importaridifatti qui si trovano i
nostri grandi beni, qui ci sono tutte le nostrerspeé.

Questa era la situazione del rito dell’eucaristiei primi secoli del
cristianesimo e deve essere ricordato anche aii gistni quando si nota una certa
tendenza di separazione tra clero e 1aici

® GIOVANNI. CRISOSTOMO Omelie sul vangelo di Mattdg 32, 6, in S. ZINCONE, 109-110.

" La prima struttura dialogica della liturgia secon@iovanni Crisostomo. Cfr. M.B. ARTIOLI,
Liturgia eucaristica bizanting57.

8 SCHMEMANN, L’eucaristia, 17.

9 GIOVANNI CRISOSTOMO Omelie sul vangelo di Matte®G, 32, 6, 110.

10 SCHMEMANN, L’eucaristia, 18.
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Secondo il professore Schmemann é molto importdtmaglire il significato
originario di questo aspetto della concelebrazgm@attutto in quest'epoca in cui c'é il
pericolo di una interpretazione che porti ad uongéinamento dal significato immediato
delle parole e dei gesti rituali. Queste intergieta possono portare ad una passivita dei
laici, alla loro “scomunica” — cio allontanamentdalla prassi dell’eucaristia

Il luogo dell'assemblea e della concelebrazionéaditurgia eucaristica é
la chiesa. La chiesa deve essere «sentita e peragmnesobor, come la riunione
in Cristo del cielo, della terra e della creaziomera, essenza e destinazione della
chiesa universalé% Ecco il legame esistente tra la chiesa crist@tiassemblea,
oppure il carattere ecclesiastico dell’assemblea.

Per Schmemann é importante anche il modo cometté & chiesa,
l'iconografia, I'altare, la navata, I'iconostasice@isogna dare una giusta interpretazione
a tutti questi elementi. Cosi, per esempio, l'icstasi € stato concepito con lo scopo di
riunire colui che presiede con i fedeli, e nonggliazare il luogo sacro da quello dei laici.

Le icone non sono altro che testimonianze delioaitra il divino e 'umano,
tra il celeste ed il terrestre. Da qui risulta ¢fenostasi deve dare alla chiesa una
visione del cielo sulla terra, un’attestazione régino di Dio che gia & presente tra di
noi, trasformando la chiesa in wbbor, in una manifestazione della creatura
trasfigurata.La tradizione liturgica ci dice ch#édua chiesa & un luogo sacro e non solo
alcune parti. La liturgia celebrata nella notte sabato santo € un esempio molto
chiaro di questa concezione della chiesa intera&edoago sacro e santo.

Ad un certo punto di questa liturgia, il vescovd prete bussa alla porta
della chiesa proclamando le seguenti parole: «@uke porte, i vostri frontali,
alzatevi, porte antiche, ed entri il re della gorChi & questo re della gloria? Il
Signore forte e potente, il Signore potente indupih» (Sal 24,7-8). Colui che
presiede bussa nella porta della chiesa e nonabelfstasi per entrare nell'altare.

Questo fa «emergere non soltanto il legame fondtatee tra I'edificio e
'assemblea, ma anche il significato della chideasa, in particolare consebor,
sinassi, congregatio come “assemblea nella chiesa”, incarnata in forme
architettoniche, colori e immagirit»

1. 3. Il carattere sacramentale dell’assemblea

Quando ci raduniamo in chiesa, per la liturgiaagistica, lo facciamo non
per essere dei singoli individui che vanno a pregaa per formare un’assemblea
ecclesiale, perché Cristo € venuto «per riunireems i figli di Dio che erano
dispersi» (Gv 11,52). Proprio per questo I'assemldestituisce l'atto liturgico
primario, la base di tutta la celebrazibhe

11 Anche nel suo diario parla spesso del distaccolém e laici e della scarsa presenza dei laai al
comunione. Cfr. SCHMEMANNBIografia 204. 499-501 ecc.

12 SCHMEMANN, L’eucaristia, 20-21.

13 SCHMEMANN, L’eucaristia, 24.

14 Cfr. SCHMEMANN, L’eucaristia, 25.
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Quest'assemblea forma il corpo di Cristo. Ciascp@asona € un membro
del corpo ecclesiale di Cristo. Ogni volta che vadohiesa attesto davanti a Dio la
mia qualita di membro ed insieme con I'assembledesiale nasce il corpo di
Cristo. Gesu Cristo dimora in tutte le membra deligesa, percio si puo dire che
Cristo abita in noi e noi in Cristo.

Il teologo Schmemann riassume questo legamedsadmblea ecclesiale e
il corpo di Cristo dicendo che, nel momento in a&do in chiesa, vado
«all'assemblea dei fedeli per costituire la chiesa loro, per essere quello che
sono divento nel giorno del mio battesimo: un memtbel corpo di Cristo, nel
senso pieno del terminE»

All'interno dell'assemblea come il corpo di Cristolui che presiede é il
capo del corpo. Il sacerdote ¢ il segno dell’'udigla chiesa, € la figura del capo
del corpo di Cristo. Il professore Schmemann, paidadella figura del sacerdote
dice che il sacerdozio del presbitero non é su@ mdaCristo, dato alla sua chiesa.
La liturgia eucaristica si realizza sulla comunea®ebrazione, ma nella persona
del sacerdote si manifesta I'unione di tutti i menaell’assemblea.

1. 4. Assemblea e mondo

L’assemblea vuole dirci qualcosa anche sul morg&loé riunita per la
celebrazione eucaristica che & una continua temsierso il regno. Vuole portare
anche il mondo verso il regno di Dio.

L’'uomo sta al centro del mondo e nellassemblealevunificare anche il
mondo, glorificando Dio e lodandolo per tutto ieato. In questa occasione I'uomo
cerca di vedere il mondo con gli occhi di Dio, cidiévederlo ingrandito e da cui
sorgono tutte le azioni di grazie che si fanno a peér avergli dato in possesso il
mondo. Nel contesto della liturgia eucaristicathasi rende piu facilmente conto che:

sta al centro del mondo e lo unifica nel suo attbehedire Dio, di ricevere |l
mondo e insieme di offrirlo a Dio, e riempiendmibndo di questa eucaristia,
egli trasforma la propria vita, quella vita che egteve dal mondo, in vita in
Dio, in comunione. |l mondo fu creato come la “mik il materiale di una
eucaristia che tutto abbraccia, e 'uomo fu creatone il sacerdote di questo
sacramento cosmitd

L'assemblea radunata in chiesa indirizza a Didedgteghiere gioiose e
trionfanti da cui si puo attestare I'allegria detl@atura rinnovata, nuova e si rende
conto della bonta e del’amore di Dio per 'uom@er il mondo che lo «ha tanto
amato da dare il suo Figlio» (Gv 3,16).

In Cristo, la vita nella sua totalita & stata itegh all'uomo, & stata fatta
eucaristia. Questo € di reale significato per lasione dei cristiani nel mondo.

15 SCHMEMANN, L’eucaristia, 25.
18 A, SCHMEMANN, Il mondo come sacramentt?.
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Celebrando la liturgia eucaristica ci si rende ocactie il mondo ha un significato
solo se lo vediamo come creato da Dio.

In questo contesto i cristiani preferiscono Dime il mondo, o meglio ancora
preferiscono una vita eucaristica che significaergvsecondo il piano di Dio, ed in
guesto modo anche il mondo ha un altro signifigdit@nta un sacramento.

Solo in questo contesto, 'uomo pud avere il giustpilibrio nel suo
rapporto con il mondo. Altrimenti 'uomo puo preaferprima il mondo e poi Dio,
0 addirittura opporre il mondo a Dio. Cosi 'uomanéntica che l'eucaristia é
sacramento del regno ed anche sacramento del merat® la sua vita € una non
eucaristica in un mondo non eucaristico.

2.1l sacramento del Regno

Se il raduno dell'assemblea ecclesiale costituisqganto d’'avvio della
liturgia eucaristica, la sua meta, il suo puntarva é costituito dalla realizzazione
alla mensa di Cristo nel suo Regno. La chiesa emraielo, si realizza nel Regno,
e cio va sempre ricordato. Non a caso, nell'attudte la liturgia inizia con la
benedizione del Regno.

Proclamare e individuare questo punto d’arrivo,stiuerizzonte verso il
guale ci indirizza 'eucaristia, mostra la strustier I'unita del sacramento, la sua
dinamicita, e il suo orientamento che &, primaittot quello del Regno di Dio.

2. 1. Una breve analisi della situazione attuale

Il modo in cui, lungo i secoli di cristianesima,ésparlato del sacramento
dell'eucaristia, I'allontanamento dal significatdginario di intendere i sacramenti
e la tendenza a copiare — senza analizzare begeuse cosa benefica — altri
approcci teologici riguardo ai sacramenti sono eletinche hanno influito sul
modo come i cristiani d’'oggi comprendono il sacratoedell’eucaristia. Cosi,
Schmemann nota che nell'ortodossia e nella suasipritsirgica c'é stata
un’influenza della teologia scolastica riguard@albttrina sui sacrametti

Per quanto riguarda il sacramento dell'eucariitifliuenza consiste nel parlare
solamente della formula consacratoria senza aceeaifassemblea ecclesiale come |l
punto di partenza dell'eucaristia e I'ascesa dgliasa al regno di Dio. Detto cio, il
sacramento viene ridotto a solo due momenticdaversione delle offerte la
comunione Su questa scia, Schmemann cita il Catechismandglopolita Filaret
di Mosca che definiva la formula consacratoriasegjuente modo:

L'enunciazione delle parole dette da Gesu Cristoarglo istitui il
sacramento: “Prendete, mangiate...”, poi I'invocazéodello Spirito Santo
e la benedizione dei doni, cioé del pane e del wifferti [...] nel momento

17 Cfr. SCHMEMANN, L’eucaristia, 32-34
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preciso in cui si compie quest’atto il pane e wisi trasformano in vero
corpo e vero sangue di Crisfo

Questo citato parla di una sola parte della liueucaristica e, il teologo
Schmemann, sottolinea che la formula consacratsola, separa I'eucaristia dal
resto della liturgia e questa situazione causaeanohallontanamento dell’eucaristia
dalla chiesa e dal suo significato ecclesiologico.

Il professore Schmemann spiega perché si é gadhtina tale posizione
riguardo ai sacramenti, e in questo caso sopratigtiardo a quello dell’eucaristia, e
spiega anche cosa fare per ovviare a questo cosoptiiscircostanze che hanno
portato ad una tale visione.

2. 2. Il problema del simbolo

Nel risolvere questa situazione confusa riguardo sacramenti,
Schmemann parla del termisinbolq del suo uso e del suo significato all'interno
della liturgia. Nei nostri giorni il simbolo é idéficato con il termindigura, cioe e
una figura di un evento del passato, e percidi¢t@o ingresso”, per esempio, pud
simboleggiare I'inizio della predicazione di GEsU

Questo tipo di simbolismo & applicato alla litérge porta ad una
decadenza della liturgia, ma anche ad una sepamatia reale e simbolico, ad
un’interpretazione riduttiva del simbolo liturgicoome una «rappresentazione
figurata, necessario solo nella misura in cui ¢i® ziene raffigurato non & reaf@»
In tal modo si é arrivati a percepire e definisacramenti. L’eucaristia si definisce
in funzione della formula consacratoria.

Schmemann sostiene che per la scolastica i santemno stati istituiti
solo a causa della caduta dell'uomo, a causa delpsgeccato e in vista della
salvezza dell'uomo avvenuta in Cristo. Se l'uomm rewvesse peccato non ci
sarebbe stato il bisogno dei sacramenti.

Dicendo questo, i sacramenti sono diventati uttai@sui generis una
realta nuova come ricorda anche il teologo catiolic Vonier citato da Schmemann
nel suo libro sull’eucaristia:

I mondo sacramentale € un mondo nuovo creato da Diteramente
differente dal mondo della natura e anche dal moddito spirito [...]. In
cielo e sulla terra non vi € nulla di simile ai samenti [...]. Essi sono in se
stessi realta complete, con un’esistenza indipaeden]. | sacramenti hanno
una modalita di esistenza specifica, una psicologpecifica, una grazia
specifica [...]. Dobbiamo ricordarci che la nozionesdcramenti & qualcosa
completamente sui genétis

18 SCHMEMANN, L’eucaristia, 32.

19 Cfr. SCHMEMANN, L’eucaristia, 35-41.
20 SCHMEMANN, L’eucaristia, 36.

21 SCHMEMANN, L’eucaristia, 38-39.
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Secondo il teologo Schmemann il modo di vederginibolo come una
raffigurazione é del tutto estraneo ed incompatiloibn I'esperienza della chiesa
ortodossa, con la sua tradizione liturgica, ma @@straneo al catechismo che ha
copiato il modello occidentdle In contrapposizione con la dottrina scolastica,
Schmemann scrive che nell'esperienza della chigedassa:

Il sacramento viene percepito anzitutto come unalazione sulla natura
autentica del creato, che pur essendo “questo nibadeer quanto decaduto
€sso sia, resta comunque anche il mondo di Diopeimdo che aspira a essere
salvato, riscattato e trasfigurato in cielo nuovteaa nuova®.

Secondo Schmemann il significato originale deltgita non era quello di
raffigurare, ma di rivelare e far partecipare a cite € stato rivelato. In questo
senso si crea un rapportoaimunicaziondra il simbolo e la realta simbolizzata, e
dunque esso puod far comunicare. La differenza’imeipretazione moderna del
simbolo e quella antica &€ molto diversa. Secondmkizione moderna, il simbolo
e il segno ossia la rappresentazione di qualcostivérso che non é realmente
presente in tale segno.

L'accettazione antica del simbolo, invece, rilevhecil simbolo «é
manifestazione e presenza di qualcos’altro, maigae®nte in quanto altro, cioé
come una realta che, in quelle particolari circasta non pud essere rivelata se
non attraverso il simbolé%

Schmemann sostiene che solamente l'accezione tiixaglapifanica del
simbolo & applicabile alla liturgia cristiana. Qizesoncezione del simbolo, pero, &
inseparabile dalla fede. Secondo la lettera agtei:la fede & «prova delle cose
che non si vedono» (Ebr 11,1), é questo signiffmquella realta della quale parla
il simbolo esiste davvero.

Anche se questa realta é distinta dal mondo eropii possibile comunicare
con essa. C'¢ una stretta connessione tra simbofede. che il professore
Schmemann descrive nel seguente modo:

[...] la fede & autenticamente comunione e setemuo@®ne, incarnazione e
sete di incarnazione, di manifestazione di presedellinterazione tra due

realta. Il simbolo & esattamente questo, dal grepmballo, riunisco, tengo
insieme. Contrariamente all'allegoria, al segno rche al sacramento nella
sua concezione scolastica riduttiva, il simboloniice due realta: quella
empirica o visibile e quella spirituale o invisigilnon al livello logico (questo
significa quello), né in modo analogico (questopiasenta quello), e neppure

secondo una relazione causale (questo € causa @lojjuma in modo
epifanico (dal greco: epiphaino, rivelo). Una reaite rivela un'altra, ma — e

22 5j veda il citato del metropolita Filaret situaiel presente articolo.
8 SCHMEMANN, L’eucaristia, 40.
* SCHMEMANN, L’eucaristia, 46.
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guesto e di capitale importanza — cid avviene sela misura in cui il simbolo
stesso entra in contatto con la realta spirituéleapace di incarnarfa

Da questa descrizione dell’intreccio tra simbolofegle risulta che il
simbolo presuppone la fede e a sua volta la fattgede il simbolo. Lo scopo del
simbolo & di accrescere la sete di fede, di raffi@zla nostra ricerca di Dio.
Quest’accezione epifanica del simbolo deve stdeebalse dei sacramenti e della
liturgia cristiana. Sulla base di cid che si é dattil simbolo e sulla sua funzione,
Schmemann sostiene che tramite I'eucaristia a mstiani viene rivelato e donato
il regno di Dio, cioe I'eucaristia & simbolo degr® celeste.

2. 3. La vita cristiana e il regno di Dio

Come si €& notato sopra, I'eucaristia ha come amizz indirizzo, il regno di
Dio, ma nella vita concreta dei cristiani che imgoza ha il regno di Dio? Secondo
Schmemann la preghiera insegnata da Gesu esprarfertmattesa del regno.

La Scrittura e la tradizione della chiesa parlasbrdgno di Dio come del
contenuto della vita cristiaffa Cosi troviamo dei passi nella Sacra Scrittura che
dicono: «ll tempo & compiuto e il regno di Dio &imb; convertitevi e credete al
vangelo» (Mc 1,14-15) oppure «Questa € la vitanateche conoscano te» (Gv
17,3). Nei primi secoli di cristianesimo la reatil regno di Dio era molto presente
nel cuore, e nell’agire dei cristiani.

L'uomo é stato creato per il regno, per una viteeatica e piena di amore e
di comunione, per una vita senza fine. |l fine 'delino € per la vita in tutti i sensi,
per una vita vissuta e non subita. Il dono del cegrun’iniziativa di Dio che ha
preferito incarnarsi, farsi uomo come uno di noi garci una vita nuova, per
riconciliarci con Dio. Questo regno promesso da 8llmomo é stato annunciato,
proclamato, segnalato gia dai profeti dell’Anticestamento.

La storia dell’Antico Testamento, in cui Dio acquagna con la Sua santita il
popolo eletto, ci indirizza verso il regno. Coméscita di Gesu, la sua passione, morte
sulla croce, risurrezione e ascensione, il regii@e gia presente, &€ una realta.

Anche se il regno é gia presente, non & ancorpicoonin guesto mondo e
percid non ci sono segni esteriori di questo regmdn questo modo coloro che lo
hanno accolto e hanno creduto sanno «che il Sigheenuto, viene e verra» e che
quindi il compimento del regno di Dio & «solo ndljmria del secondo avvento
quando tutti riconosceranno il vero Re del morfdo»

Schmemann ricorda e sottolinea come era vistegho di Dio nei primi
secoli di cristianesimo per poter fare un paragooe la posizione odierna dei
cristiani riguardo alla realta del regno. Secordedlogo Schmemann i cristiani di
oggi non sentono il regno come qualcosa di vicirdi essenziale per la vita, né

2 SCHMEMANN, L’eucaristia, 48.
% Cfr. SCHMEMANN, L’eucaristia, 50-60.
2 SCHMEMANN, L’eucaristia, 52.
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hanno la gioia specifica dei primi cristiani e dnseguenza il regno di Dio come
chiave dell’annuncio evangelico non costituisce«ue@ il contenuto esenziale né la
molla interna della fede cristiarfd»

Questa caduta di tensione escatologica ha infliennalto la coscienza
liturgica e sacramentale dei cristiani, ed ha portanche ad una caduta del
simbolo, che non significa piu qualcosa di rivelati epifanico, ma piuttosto
qualcosa di raffigurativd. Secondo Schmemann:

Il simbolo per eccellenza del Regno, quello chdgwar a compimento tutti
gli altri simboli — quello del giorno del Signorejella Pasqua, del
battesimo e di tutta la vita cristiana (della “viaascosta con Cristo in
Dio”, Col 3, 3) — era l'eucaristia, sacramento delivenuta del Signore
risorto, mistero dell'incontro e della comunionenctui, alla sua mensa,
nel suo Regrd,

Schmemann vuole mostrare che [limpoverimento e diecadenza
dell’escatologia cristiana porta con sé anche addecadimento della liturgia
cristiana e dei sacramenti, ma intacca anche éttsttegame che deve esistere tra
la concezione del regno di Dio e quella dell’eustéai

Anche la chiesa deve aiutare a capire meglio 's&cdtologia cristiana,
cioé ad aspettare con tensione le seconda ven@adti Cristo, sia il problema del
simbolo. Secondo Schmemann, la chiesa unisce Ib aen la terra e la
realizzazione di questa unione si ha nel moment@unc’é la convocazione
dellassemblea. La forma e lo spazio della chidgagnostasi e I'iconografia e
tutto I'ornamento esistente nella chiesa attestaregno di Dio e la sua gloria.

L'icona, per esempio, € un simbolo del regno e rappresenta qualcosa,
né e una figura, ma rivela un’esperienza del csloapporta al regno. Schmemann
sostiene che il semplice fedele nel momento ireatria in chiesa, non € interessato
a spiegazioni molto dotte e sofisticate, ma ad eN@rcertezza che per un po’ di
tempo ha lasciato questo mondo per entrare intum al

Quest’altro mondo conferisce al semplice fedel@aopsa che difficilmente
egli pud esprimere, perd si rende conto «che quaestdta € proprio cio per cui
vale la pena di vivere la vita, cio a cui tendoutbet le cose e in relazione alla quale
tutto esiste e si compie: il regno di Did»

3. Il sacramento dell’ingresso
Dopo aver visto I'importanza defissemblea delregnodi Dio nel modo
in cui Schmemann ha inteso trattare il sacramemiedcaristia, si passa al

28 SCHMEMANN, L'eucaristig, 52.

%9 5j veda il testo del sottotitolo: “Il problema ddnbolo” del presente capitolo.
30 SCHMEMANN, L'eucaristia, 54-55.

31 SCHMEMANN, L’eucaristia, 60.
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seguente passo della liturgia eucaristica che paelgiccolo ingress¥. Nella
liturgia attuale il piccolo ingresso non costit@guu I'inizio della liturgia, com’era
in passat®’. Ora passo a vedere cosa precede il piccolo isgres

3. 1. La grande litania

Dopo la prima struttura dialogica della liturgiacaristia che consiste nella
confessione e nella glorificazione di Dio, iniagirenika(grande litania) con le seguenti
parole pronunciate dal diacono o dal sacerdotepate, preghiamo il Signoré»

L'uomo non sa pregare e neanche sa quello cheaitaré necessario per
lui, percio la chiesa ci insegna come pregare a cbgedere a Dio. Questa non e
una preghiera del singolo individuo, ma di tuttachéesa. Lgpacepresuppone un
ringraziamento della vita personale e comunitanes confessione dei peccati e un
perdono di Dio, una riconciliazione con se stessa, il prossimo e con Dio.

Chi prega con questo stato d’animo, € soddisttia sua vita ed € pronto a
ricevere il sacramento dell’'eucaristia. Colui chiesjede I'assemblea, invita i fedeli a
pregare e ha il ruolo di rafforzare la fede delgtmpQuesta preghiera € dell'intera chiesa.

Noi tutti, preghiamo in Cristo, attraverso il s8pirito secondo le parole
dell'apostolo Paolo che dice: «E che voi sietei figd € prova il fatto che Dio ha
mandato nei nostri cuori lo Spirito del suo Figtibe grida: Abba, Padre™ (Gal
4,6). Nel contesto di questa preghiera ci rendiazpato che nulla si puo
aggiungere «alla sua preghiera, ma secondo la cloata e il suo amore siamo
divenuti membra del suo corpo, siamo una cosacgwidui e partecipiamo alla sua
intercessione per il mondd»

Segue, poi, una supplica che dice: «Per la pdteltiae la salvezza delle
anime nostre preghiamo il Signofé»La vera pace non la troviamo sulla terra o
nel mondo ma ci viene dall'alto, ci viene donataQiasto. Si prega per quello che
I'evangelo chiam#&unico necessarip(Lc 10,42) cioé per il regno di Dio e «la pace
dall'alto» significa giustizia di Di. Acquisire la pace & segno della nostra
salvezza, ma é necessario anche per ottenere iogni v

32 per approfondimenti sull'ingresso, sulla sua exioie storica, sulle tre antifone che attualmente
precedono il piccolo ingresso si possono consultireMATEOS, «Evolution historique de la
Liturgie di saint Jean Chrysostome. Premiére paltéela bénédiction initiale au trisagion, §3. Les
antiphones variables. L’entrée», 133-161; [Ce|ebrarea Cuvantului in Liturgia Bizantin

33 In antichita la liturgia eucaristica iniziava cibpiccolo ingresso. Nel corso della storia, perdito
iniziale della liturgia fu arricchito con un altinizio che consiste nella grande litania e nelée tr
antifone che attualmente precedono il piccolo iagoe Cfr. SCHMEMANN/] 'eucaristia 63-67.

34M.B. ARTIOLLI, Liturgia eucaristica bizantina57.

% SCHMEMANN, L’eucaristia, 70.

36 M.B. ARTIOLI, Liturgia eucaristica bizantina57.

87 espressione «'unico necessario» che signifiezeala salvezza eterna & molto presente anckamdlario.
Cfr. SCHMEMANN, Biografia 107.317 ecc. Anche gli studiosi degli scritti dh8emann hanno visto la
grande importanza che il teologo Schmemann haatisgma del regno di Dio: M: PLEKON, «The Church,
the Eucharist and the Kingdom: Towards an Assessphéexander Schmemann’s Theological Legacy»,
119-143;R. SLENSKI, «Alexander Schmemann e ladiliiargia come Epifania del Regno», 23-28.
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«Per la pace del mondo intero, per la saldezda dahte Chiese di Dio e
I'unione di tutti, preghiamo il Signoré%: La chiesa prega che anche il mondo
abbia quella pace che non € delluomo, ma di Didrethl modo tutti possono
essere compartecipi del regno di Dio.

Si prega per la chiesa e per coloro che stanessa perché possano essere
dei veri testimoni di Cristo e del suo regno. Gdge ai suoi discepoli che sono il
sale della terra e la luce del mondo (Mt 5,13-14juesto é valido anche per i
successori degli apostoli e dei discepoli di Gesu.

Pregare per la saldezza della chiesa significar teresente nei cristiani la
fedeltd alla buona novella che e stata portataai@risto e alla vita nuova che e
quella del regno di Dio. Si prega pure per l'uniahi¢utti perché Cristo &€ venuto
nel mondo «per riunire insieme i figli di Dio cheamo dispersi» (Gv 11, 2) e
dunque per superare tutte le divisioni create liragmnini.

«Per questa santa casa e per coloro che vi enttanfede, pieta e timore
di Dio, preghiamo il Signoré% La fede, la pieta e il timore di Dio costituiscole
condizioni del nostro accesso alla preghiera deldesa e al sacramento
delleucaristid’. Nel momento in cui il fedele entra nella chieszoéciente che va a
stare un po’ nella presenza di Dio e la sua seliagli fa cambiare atteggiamento
per poter pregare in un modo piu autentico possibil

La grande litania continua con preghiere doveaninano i capi della
chiesa e si sottolinea l'idea di unita tra la chiéscale e quella universale, poi si
prega per il paese e per le sue autorita civili, lpecitta oppure anche per la
comunita dove ha luogo la celebrazione eucarisiies, la mitezza del clima,
I'abbondanza dei frutti della terra, per coloro slo@o in viaggio, per i sofferenti, i
prigionieri ecc. Questa preghiera abbraccia tutitoiverso.

La preghiera deléirenika finisce con le seguenti parole: «Facendo
memoria della santissima, immacolata, piu che betteed gloriosa sovrana la
madre di Dio e sempre vergine Maria, insieme a itgnti, affidiamo noi stessi,
gli uni gli altri, e tutta la nostra vita a Crisbio»*".

Tutti i fedeli, avendo come esempio la vergine Marono invitati a
lasciarsi nelle mani di Dio, a seguire le cose’aétl sapendo che la vera vita si
trova in Cristo e che i cristiani I'hanno ricevatiamomento del battesimo.

3. 2. Le orazioni delle tre antifone

Nella prassi attuale le preghiere delle antifonieggono sottovoce e non
ad alta voce come erano lette in passato perchd eit@nute preghiere di tutta
'assemblea e non solo di colui che celebra. Tedzioni, nella prassi attuale, si
leggono durante i canti delle antiféhe

%8 M.B. ARTIOLLI, Liturgia eucaristica bizantinas8.
%9 M.B. ARTIOLI, Liturgia eucaristica bizantina58.
40 Cfr. SCHMEMANN, L’eucaristia, 72.

“1M.B. ARTIOLI, Liturgia eucaristica bizantina58.
42 Cfr. SCHMEMANN, L'eucaristia, 73-75.
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Signore, Dio nostro, la cui potenza € incompaeabd la gloria
incomprensibile, la cui misericordia € smisuratamore per gli uomini ineffabile:
tu, o Sovrano, conforme alla tua benignita, votgsyuardo su di noi e su questa
santa casa, e concedi largamente a noi e a quasdgiamo con noi la tua
misericordia e la tua pi€th

Questa preghiera esprime, in modo apofatico, dinparabile potenza di
Dio e il suo amore per gli uomini. Nella secondagtiera si chiede a Dio di aver
cura della chiesa e di coloro che la amano e scded ad essa:

Signore, Dio nostro, salva il tuo popolo e benedigi tua eredita;
custodisci nella pace la Chiesa intera; santifiazeti che amano il decoro
della tua casa; glorificali, in cambio, con la tudivina potenza: e non
abbandonare, o Dio, noi che speriamo iff'te

Infine, nella preghiera della terza antifona dianche Dio dona all'umanita
nuova la conoscenza della verita e questa verjtarta alla vita eterna:

O tu che ci hai donato queste comuni e concordplpiere; tu che hai
promesso di esaudire le richiese quando due o itt@csordano nel tuo
nome: tu, anche ora, consenti alle richieste dei &ervi per il loro bene,
accordandoci nel secolo presente la conoscenzaa delh verita e
gratificandoci in quello futuro della vita eterffa

Bisogna ricordare che nell'antichita, il primo aattlella celebrazione
eucaristica, dopo il raduno dell'assemblea erdctgio ingresso e che la grande
litania e le tre antifone costituivano un rito sega che era celebrato sotto forma di
lité*® che erano molto popolari a Bisanzio.

3. 3. Il piccolo ingresso: ascesa verso il Regno

Nella prassi contemporanea il piccolo ingressongiste nel trasportare
solennemente fuori del santuario I'evangelo, eripelrtarvelo passando dalle porte
regali»'’. Praticamente, I'ingresso, consiste in un avvitieato all'altare che & il
centro della chiesa. Dire che l'ingresso é un’atzgsall’altare significa che é un’
elevazione

La chiesa e la sua esperienza liturgica ci dicdmmiccristiani ascendono,
si elevano verso Cristo e percio si pud affermaieleucaristia «é essenzialmente
un esodo da questo mondo e un ascesa al cieldtard’@ simbolo di questa
elevazione e ne rappresenta la possibilita stéssa»

43M.B. ARTIOLI, Liturgia eucaristica bizantina59. L’orazione della prima antifona.
4M.B. ARTIOLI, Liturgia eucaristica bizantina83. L’orazione della seconda antifona.
4M.B. ARTIOLI, Liturgia eucaristica bizantina87. L’orazione della terza antifona.

4 Sj parla di una processione. Per ulteriori detsigleda il glossario.

*” SCHMEMANN, L’eucaristia, 76.

8 SCHMEMANN, L’eucaristia, 79.
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La venerazione e la pieta dei cristiani non sdawolte alla materia, ma a
Cio che essa rivela, le santificazioni e le beriedialelle chiese hanno lo scopo nel
metterci in relazione con Dio e con la sua sacazione.

Tramite il peccato, 'uomo ha perso la bonta deltaazione divina
sottraendo il mondo a Dio e facendolo diventaretater Dio, pero, ha salvato il
mondo manifestando la sua vita e cosi ci mostrhailsenso della nostra vita che
e quella del regno, della comunione con Dio e bisagpadire che la liturgia e:

Un’elevazione verso l'altare, o il trono, e un mit® in questo mondo per
testimoniare in esso che “quelle cose che occhiowide, né orecchio udi, né
mai entrarono in cuore di uomo, queste ha prepalim per coloro che lo
amano” (1 Cor 2,9%.

In tal modo si & notato il significato escatolagiel piccolo ingresso che &
un’ascesa al regno. Non solo I'ingresso ci riveld porta verso il regno, verso la
santita di Dio, ma tutta la liturgia. Dopo il pidodngresso ci si ritrova davanti a
Dio che & santo, forte e immortale secondo l'inm tdsaghio®. Una volta
arrivati a questo punto, il presbitero si rivolggso 'assemblea e fa scendere su di
essa la pace per riuscire ad ascoltare la pard@éodi

4.1l sacramento della Parola

Nella visione di Schmemann ci deve essere un’uniomlivisibile tra
I'eucaristia e la Parola di Dib Non si pud parlare di sacramento senza accennare
alla Parola che si riferisce sempre a Cristo. @Quassso tra Parola e sacramento
rende possibile I'esistenza della chiesa.

In tal modo, il Verbo di Dio raduna la chiesa en@adl sacramento come
proprio compimento. Se, invece, il sacramento eusgp dal Verbo di Dio rischia
di essere interpretato come una magia e se ladPanolivata dal sacramento tende
a diventare una mera dottrina. Il sacramento davemta testimonianza, perché
attraverso di esso si interpreta la Parola.

4.1. Le sacre letture

Nella prassi attuale si leggono le seguenti letiliprokeimenotf che consiste
in alcuni versetti dai salmi, “'apostolo” che cisie in una lettura dall'epistolario
paolino o dal libro degli Atti e dopo segue ladedtdell’evangelt.

49 SCHMEMANN, L’eucaristia, 80.

%0 | 'inno completo & questo: Santo Dio, santo fosanto immortale, abbi pieta di noi. Cfr. M.B.
ARTIOLI, Liturgia eucaristica bizantina72.

®1 Parlando della stretta unione tra il sacramelatdarola di Dio, Schmemann ricorda e contradeipesizione
della chiesa occidentale su questo tema. A suceplaevisione della teologia occidentale ha igoogaiesto
legame esistente tra Parola e sacramento e pelteiteologia occidentale si nota una separazieli@Rarola
dal sacramento. Il teologo Schmemann ricorda ahétto che linteresse della teologia occidentade la
presenza reale ha sostituito l'interesse per Gitisgso, oppure il fatto che la comunione € caasiden mezzo
per ottenere la grazia, invece di essere vista aamae partecipazione al calice del Signore ecc. Cfr.
SCHMEMANN, L'eucaristig 85-90.

%2 significa “cid che si trova prima”. Per maggiarférmazioni si veda il glossario.
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Nell’antichita, la lettura deprokeimenonconsisteva nella lettura di un
salmo intero. Per la chiesa primaria, il salte@oavuto una grande importanza. Le
preghiere del salterio sono le preghiere di Critosue parole, e percio queste
preghiere sono anche preghiere della chiesa.

Proprio per questo i salmi trovano posto anchelini servizi liturgici.
Cosi, per esempio, nel mattutino del sabato santettura del salmo 119 ci parla
di Cristo che & «nella tomba e che ci rivela ilssedella sua morte vivificant& Il
prokeimenonintroduce lI'assemblea al sacramento della Pardi lettura della
sacra Parola si rivolge al cuore delluomo cheléago piu profondo delluomo e
Dio deve raggiungere 'uomo proprio in questo luogo

Dopo la gioiosa lettura dgdrokeimenonsi legge “l'apostolo”. Secondo
Schmemann nei primi tempi della chiesa la lettieadScrittura comprendeva un
brano vetero — testamentario, che perd nella pradsale € assente. Questa
esclusione del brano dellAntico Testamento, ldulet —durante la celebrazione
eucaristica — di alcuni frammenti precisi dellaifera ha portato ad una ignoranza
della Scrittura da parte dei cristiani ortoddssi

Appena finisce la lettura dell’apostolo segueahto “Alleluia”’durante il
guale, nel passato, si incensava l'assemblea arigaio. Attualmente l'incenso
viene diffuso durante la lettura dell’apostolo. HEnpbrtante sottolineare
I'importanza del canto “Alleluia” che trova le soegini nella preghiera giudaica,
e nell'esperienza liturgica cristiana fa partegshere di un@anto melismatics.

Prima della comparsa di una ricca innologia eededlirie melodie musicali
presenti oggi nella liturgia, come sondropari, le stichere, le kontakiée altri
canti, questocanto melismaticocveicolava I'esperienza liturgica come contatto
reale con il trascendente, come ingresso nelltérattaterrena del regnt»

Schmemann vuol dire che “I'Alleluia”, nelle origidella liturgia cristiana
non era una semplice parola , ma aveva una posiZionilegiata, era come un
profondo saluto, oppure come una conferma di uto,fatna reazione ad una
manifestazione. Il termine “Alleluia «si puo tradeircon “Dio sia lodato!”, ma
guesto contenuto semantico non lo esaurisce ngpidnee completamente, perché

53 per quanto riguarda I'evoluzione delle letturdadédurgia eucaristica si pud consultare J. MATEOS
«Evolution historique de la Liturgie de S. JearySbstome. Deuxiéme partie §2. Les lectures», 385-32

> SCHMEMANN, L’eucaristia, 96.

% In questo contesto Schmemann & critico con laasdella chiesa ortodossa riguardo alle sacredettu
Nell'arco dell'anno liturgico della chiesa ortodassbrani scritturistici rimangono sempre gli steka
chiesa ha concepito un modo per mettere dei loritiigstici in ogni domenica e festa dellanrtorigico e
questi brani non cambiano mai. In questo modo cbleisi reca in chiesa sente sempre gli stessi lorgal
modo nella chiesa ortodossa la preghikathistosfatta alla vergine Maria € piu popolare della sacra
Scrittura. Cfr. SCHMEMANNL 'eucaristia 96-100.

%8 Si tratta di una specifica struttura musicale. laggiori informazioni si veda il glossario.

57 Si veda il glossario.

°8 SCHMEMANN, L’eucaristia, 98.
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I'Alleluia € un moto spontaneo di gioia e di lodescitato dalla manifestazione del
Signore, € una reazione alla sua verfita»

“L’Alleluia” precede la lettura del vangelo perchéma dell’ascolto della
Parola, c'é stata la manifestazione di Dio nelkasklea ecclesiale che apre |l
cuore e l'intelligenza di quest’assemblea.

4. 2. Laricezione della Parola

Secondo il teologo Schmemann, cid che si é letiitadSacra Scrittura
bisogna comprenderlo e accoglierlo. Per otteneestqeffetti, I'omelia fatta dal
presbitero deve essere legata alla lettura deli@8a. Un’autentica predicazione
presuppone la fede nello Spirito Santo presenteneeko dell'assemblea.

Le omelie devono essere fatte sul vangelo stesson su un testo preciso.
L’annunciazione del vangelo deve essere fatta mbllesa, nella quale & presente
lo Spirito Santo, cioé bisogna testimoniare Gedlo 18pirito Santo. L'usanza della
sapienza umana in una predicazione conta pocogaselsi proclamassero delle
verita molto positive e per questo colui che ingegn

parla “non con un linguaggio suggerito dalla sapi@numana, ma insegnato
dallo Spirito, esprimendo cose spirituali in teringpirituali”, e colui che
riceve I'insegnamento lo fa nello Spirito Santdatt, “'uomo naturale non
comprende le cose dello Spirito di Dio; esse sotiia per Iui, e non & capace
di intenderle” (1Cor 2,11-14.

In tal modo I'ambone della chiesa non é il luogo discorsi privilegiati
della sapienza umana, ma il posto nel quale si @thgacramento della Parola.
Schmemann sostiene che linterpretazione dellat8@ideve essere affidata alla
chiesa perché solamente «nel sacramento dellaaRaealizzato dall’assemblea
ecclesiale, lo Spirito Santo continua incessantéenanrendere vivente la parola
della Scrittura per trasformarla in Spirito e vita;si pud affermare percio che:

La teologia autentica della chiesa é radicata reeramento e nellassemblea
cosi intesi: in essi € lo Spirito di Dio a istruigechiesa stessa, e non qualcuno
dei suoi singoli membri, nella pienezza della eeriPercid ogni lettura
personale della Scrittura deve fondarsi su quekdladchiesa. Al di fuori
dell'intelligenza della chiesa e della sua vitaidv - umana non si pud né
intendere né comprendere correttamente la Scritfura

5. Il sacramento dei fedeli
Dopo la lettura del vangelo, segue la “litaniseitga” oppurd’ecténia’®
che & una parte della liturgia eucaristica e cortiegna serie di intenzioni (sono le

59 SCHMEMANN, L’eucaristia, 99.

60 SCHMEMANN, L'eucaristia, 105-106.

61 SCHMEMANN, L’eucaristia, 104.

62 SCHMEMANN, L’eucaristia, 104.

83 Segue subito dopo il vangelo. Per altri dettagtiesla il glossario.
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stesse intenzioni della grande litania) e una pezghspeciale per coloro che in
passato si preparavano al sacramento del battesiogoper i catecumetii

Cio che e importante e che non deve essere mandiitato e che l'intera
chiesa e l'intera assemblea partecipano all’eutarisa celebrazione non é solo
del preshitero come ci si € abituati a supporréamncezione moderna. Tutti i
cristiani devono sapere che:

leucaristia € per sua natura un’assemblea dellaesh a porte chiuse,
nella quale tutti, fino all’'ultimo, sono consacratutti celebrano, ognuno
al proprio posto, nell'unica teurghia ecclesiale..] a officiare non ¢ il
clero, e neanche il clero con I'aggiunta dei laigia € la chiesa che queste
due componenti concorrono a formare insieme e dgliale manifestano
la pienezza: & la chiesa che celebra

L'espressione «noi tutti fedefSehe sentiamo nella liturgia vuole parlarci
proprio di questa universalitd dei cristiani netlaies§’. Nella chiesa nessun
cristiano é subordinato ad un altro, ma tutti quarristo. Il salvatore del mondo
e dell'uomo é Cristo e nulla si pud aggiungere silla opera.

La chiesa é il corpo di Cristo e in ogni liturgia incontro a lui e al suo
regno. In questa nuova vita donataci da Cristo $igtno diventati creature nuove
(2Cor 5,17) e chiamati a condividere nel regnaula gienezza e la sua perfezione.
Nessuno di noi é stato degno di partecipare a gumsfezione, ma il sacrificio di
Cristo, compiuto una volta per tutte, continua seszsta a darci la possibilita della
comunione con il Salvatore.

La liturgia eucaristica ci fa vedere che ¢ statigt@ a salvarci e a benedirci
e ci invita a seguire la sua opera, perché I'umcmlo per salvarci € il dono della
nostra vita a Cristo «che ci ama e ci ha liberatirgbstri peccati con il suo sangue,
che ha fatto di noi un regno di sacerdoti per ib dbio Padre» (Ap 1,5-6).
L'assemblea eucaristica si raduna proprio per cerspjuesto ministero.

% per I'evoluzione storica della “litania intensafsiod vedere J. MATEOS, «Evolution historique de la
Liturgie de S. Jean Chrysostome. Deuxieme partie&gSprieres litaniques apres I'évangile», 97-122.

®® SCHMEMANN, L’eucaristia, 118.

® Cfr. M.B. ARTIOLI, Liturgia eucaristica bizantina80.

57 parlando dell'universalita dei battezzati, padiexander, ricorda il distacco creato tra il cleidagci che
porta a delle conseguenze poco felici per la chieggsaSCHMEMANN, L'eucaristia 118-126.
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STUDIA PHILOSOPHICA

IL TESTIMONE GEO JOSZ: LETTURA DIN UNA LAPIDE IN VIA
MAZZINI DI GIORGIO BASSANI

GABRIELA LUNGU

SUMMARY. The Geo Josz Testimony: The Reading of Giorgio Besd ombstone
on Via Mazzini It's been ten years since April 2000 when GioBgssani “é andato la
donde non si torna”. Close to this anniversarseémed opportune to pay tribute to this
great writer of the Italian literature, presentinig real masterpiecéina lapide in via
Mazzini This work unifies in itself the essence of the$ai's narration to the real and
fictional Ferrara, the time after the war with nafid roots in the interwar period with the
racial law, the image of the lost Hebrew, the gaét and the tragic. The story was
published in 1952, but it was republished in malfform only in 1980.

Keywords: tombstone, time, Giorgio Bassani, Geo Josz, testym

“Geo Josz & morto, & andato |a donde non
si torna, ha visto un mondo che soltanto un
morto pud aver visto. Miracolosamente
poi torna. Torna di qua. E i poeti, loro
che cosa fanno se non morire, e tornare
di qua per parlare”.

Giorgio Bassani

Quasi dieci anni fa, nell'aprile del 2000, Giorggassani & andato la
donde non si torria Vicini dunque a una tale ricorrenza mi € sentrdbveroso
omaggiare questo grande della letteratura itali@mkando di un suo vero capolavoro:
il raccontoUna lapide in via Mazzini opera che racchiude in sé I'essenza della
narrativa bassaniana. Il mondo di Bassani é tuttio lg Ferrara reale e quella
finzionale, il tempo del dopoguerra con radici prade in quello di prima della
guerra con le sue atroci leggi razziali, il diversmme incarnazione dell’Altro, la
figura dell’ebreo errante, lo sguardo dall’altostditudine e il tragico ecc.

Il racconto fu pubblicato per la prima volta suwtiBghe Oscure” nel 1952,
perd come € ben saputo Bassani aveva l'abitudinédnare sui suoi scritti in una
ricerca ossessiva della parola piu adatta, dedlsefpiu bella, dunque anche questa
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opera come tutte le altre fu piu volte “ritoccatafglla prima pubblicazione in
volume, nel 1953, a quella definitiva del 80, Easso per le edizioni del ‘73 e '74.

Una lapide e la storia di Geo Joszutiico superstite dei centottantatre
membri della comunita israelitica che i tedeschéwano deportato in Germariia
che fa la sua apparizione a Ferrara nell'agostolédb, ritornato dal campo di
concentramento di Buchenwald, esattamente nel mimriencui sul muro della
sinagoga di via Mazzini veniva collocata una lapiElea i nomi iscritti su questa
c’é anche quello di Josz e scopriamo subito chdapeitta sarebbe stato piu comodo
che lui fosse morto e non vivo. Inizia cosi un lihgaccio di ferro tra il superstite e la
citta, tra Geo che voleva ricordare e la citta ebleva dimenticare. Quest'ultima lo
riceve allinizio con incredulitd e sospetto, angberché il suo aspetto non era
sicuramente quello di un a persona rientrata daampo di concentramento. E i “bravi
signori” ai quali si rifaceva l'opinione pubblicaerfarese suggeriscono che Geo
avrebbe fatto bena“spiegare come mai fosse talmente grasso. Datdialne edema
di fame non si era prima di ora sentito parlare ffsittava di una balla, era chiaro,
messa in giro proprio da lui, il principale intesstg, la sua grassezza poteva
significare due cose: o che nei campi di concengraim tedeschi non si soffriva di
guella gran fame che la propaganda sosteneva, @pploe lui era riuscito, e chissa a
che prezzo, a godervi di un trattamento tutto specidi riguardd (p.123). Poi pian
piano, passato il primo momento di sgomento e gdagiaura, gli stessi signori
manifestano una mielosa benevolenza dimostrande@bsli ad ascoltare i racconti
che Geo aveva portato con sé dal campo. Leranb li, a sua disposizione, tutti
orecchi per ascoltare. Raccontasse; e loro - anpke farsi perdonare d'avere
talmente tardato a riconoscerlo, cercando in pratii respingerlo, di escluderlo una
volta di piu -, loro non si sarebbero mai stancdti stare a sentirlo, disposti a
rinunciare addirittura al pranz&f (p.104). Perd Geo non sa contenersi e non cessa ma
di raccontare; in qualsiasi momento e in qualdismjo, davanti a qualsiasi persona i
suoi racconti sull'orrore dei campi si fanno sentkE cosi diventa insopportabile per i
suoi concittadini i quali cominciano a evitarlozaa respingerlo sempre di piu finché
un bel giorno Geo, probabilmente incapace di peréaanti questo braccio di ferro
con la citta, sparisce.

Come sempre Bassani parte nella stesura del saont@ da un fatto vero
perché diceva lui: 16 voglio realizzare un’arte che non si arroghi sesa pretesa
privilegiata di fronte alla vita, un’arte che sigmiplicemente un’imitazione della
vita”. In Una lapiderealta storica e finzione poetica si intrecciasicsorreggono,
si sostituiscono. 'a storia di Geo Josz € realmente accadusgconta Bassani in
un’intervista lo I'ho attribuita a un personaggio di fantasi@&eo Josz, appunto,

! Giorgio Bassanill romanzo di FerraraMondadori ed., col. Scrittori del Novecento, Milar2®00,
p. 98. D'ora in poi le citazioni faranno riferimera questa edizione.

2 Ancor una volta si fa palese la sottile ironiBelssani, presente spesse volte nelle sue pagirejrtinie
froide e frémissante, a la fois” (Mario Fuste,monde figé de Giorgio BassaniCritique, ottobre, p.3.)
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che non & mai esistito. Sennonché ho avuto un cutje é stato ad Auschwitz e da
Auschwitz & ritornatd?,

Dunque esisteva la storia ed esisteva una persbeal'aveva vissuta.
Ritornare dai campi di concentramento dove sonotinmmntottantatré ebrei
ferraresi non era sicuramente una storia da paa@ imventare un conflitto con
una citta intera, fare di questa citta un vero gaaggio, raccontare tutto senza un
grido, con pudore, rispetto e delicatezza sono ehtintipicamente bassaniani.

Una lapide & dunque la storia di un’incomprensione, dell'irezim di
accettarsi e di accettarealtro, di un irriconoscimento iniziale trasformato pian
piano in disagio e finalmente in intolleranza tetal

Il tempo. Dal punto di vista temporale significa la chiusdiauna lunga
storia di opressione e sofferenza apertaldoa notte del '43, Gli occhiali d'orae
il giardino dei Finzi-Contini, perché la storia di Geo inizia alla fine della gaer
nellagosto del 1945. Ho affermato gia da un’alparte che Il'aspetto piu
interessante della narrativa bassaniana & costitlal tempo, dalluso che lo
scrittore ne fa. Piu volte Bassani aveva dichiach la sua intenzione era prima di
tutto quella di recuperare un tempo storico, mehandi dare l'idea di un tempo
oggettivo, di un tempo reale. Ecco perché in gasisbpera bassaniana si nota
sempre un intreccio perfetto fra questi due tempello della storia e quello della
realta che non coincidono necessariamente. Lardinada importanza che ha il
tempo nelle opere bassaniane si pud accertare aatHatto che in quasi tutte la
parola o la frase con la quale inizia il raccorgaih riferimento al tempo. Anche il
racconto in discussione a prescindere dal titotairesiste la parola ,Japide” - oggetto
destinato a ricordare -, la prima parola € un diweati tempo ,quando”. L'andamento
del tempo é apparentemente lineare, seguendo iflifilin racconto-ricordo, in cui i
diversi momenti dell’azione si intrecciano, vengomgetuti, vanno in avanti o
ritornano indietro. E se l'inizio & chiaramentetdarato : agosto del 1945, la fine
del passaggio di Geo Josz a Ferrara si perde impnecisato mese del 1948.

Si é parlato spesso ddRomanzo di Ferrara come di ,una ricerca del tempo
perduto”. Bassani perd non era d'accordo con quiEfiaizione, perché, affermava
lui, una simile ricercag inevitabile per ogni artista, che non pud nomdare indietro
alle proprie origini. La confessione, I'arte nas@sempre da un viaggio nel tempo, e
quindi nello spazio (...); il tempo non & perdwtd) mio tempo, la ricerca € solo un
tentativo di andare indietro nel tempo per spiegiaree di adessd.

Perd prima di recuperare se stesso Bassani hateeaticrecuperare il volto
e il tempo della sua citta, il passato di questa.réaltd di cui si € occupato,
prevalentemente quella del 1938 — I'anno delle ileggziali — sembra semplice,

% Intervista con Davide di Camilli.
4 Anna Dolfi, Tre interviste sul tempo (Bassani, Bilenchi, Bomiaim ,Il Contesto”, n. 4-5-6, 1976,
pp. 23-33.
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invece & — lo dice lo scrittore stesso — molto dozafa. E diventa complicata
anche sul piano narrativo dal punto di vista teraf@rmerché gli eventi raccontati
sono accaduti da poco o da molto tempo e allopa&iraccontare solayyel poco
che il cuore ha saputo ricordate

Ecco perché nelle opere bassaniane non esistsuilnppo cronologico,
ma un susseguirsi di eventi in un ordine imprects®e riescono a costruire fino alla
fine l'insieme.

La storia di Geo Josz ha un collocamento temporafdto preciso
all'inizio: ,agosto del 1945” e anche se il narr&ci propone di ,procedere con
ordine” questo succede solo apparentemente, peaiaéte il racconto alla storia
principale si aggiungono altre piccole storie,airfo passi indietro o in avanti, si
ripetono alcuni eventi (come quello dello schiaffato da Geo al conte Scocca).
Perée e questo I'andamento della memoria, la menmariaé mai lineare e Bassani
lo sa benissimo.

Lo spazio.La storia di Geo Josz accade a Ferrara, palcosceeicquasi
tutte le opere bassaniane, che assume in questontacanche il ruolo di
coprotagonista.

E chiaro che il narratore Bassani & stato condimdalle sue radici, dalla
sua origine etnica, ma anche dalla cittd nellagyhal passato gran parte della sua
adolescenza e dalla sua giovinezza, Ferrara appumtgitta di provincia collocata
nella pianura padana, una citta di confine, curick@éacchierona, ma anche colta,
severa, estrema, che fa trasparire nei suoi &natttitetturali tutti questi caratteri.

Nei suoi primi scritti la cittd veniva indicata coma semplicé-. “Andare
dalla F. indeterminata alla Ferrara in tutte le lsibe mi & costata tutta la vita
affermava lo scrittore nel 1981. Pasolini vedeva guesto dettaglio della
sostituzione un importante simbold| gesto di un uomo che prima non poteva
oggettivamente guardare in faccia la realta, perge#seguitato escluso, indegno
di vivere, e di un letterato che istituzionalizzase stato di impotenza attraverso
I'adozione dei canoni ermetici con la loro oscuréal loro universd.®

In Una lapide Ferrara esiste gia con il suo nome scritto perrdnt&d
esistono anche le sue strade, i posti predilgtisse volte descritti con minuzia di
particolari. Per esempio Geo stabilisce ad un cermento il suo duartier
generale al Caffé della Borsa in corso Rdnwa cammina incessantemente su
“strette viuzze mezze al buio come via Mazzini,Witoria, via delle Volte e
simili”. Esiste perd anche uno spazio privilegiato: lsacpaterna di Geo. Presa in
possesso dai partigiani, dopo essere stata occdpedate la guerra dal Comando
della Brigata Nera, l'abitazione diventa, prima dhsuoi indesiderati inquilini
sloggiassero, una specie di osservatorio per Gedatb in una specie di torretta
che diventa la sua stanza per un certo periodastou agli altri la sensazione di

5 P.P. Pasolinil.a storia di Bassani comincia con un dubbio: F erfara?, in ,Tempo”, 8 feb. 1974.
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esserci sempre presentemedgari, come attestava la luce della lampada aqietr
che lui teneva accesa dal primo imbrunire fino a@lba, magari sempre all’erta,
anche di notte, ormai non c’era da stare tranquiimmeno un momento

In questo l'atteggiamento di Geo e simile a quelloPino Barilari, il
protagonista dUna notte del '43.La loro presenza in uno spazio trovatosi in un
caso sopra il cortile, nell'altro sopra la stradlaloro sguardo dall'altoha la
funzione di un ammonimento, di un tener sveglianemoria. E questo spazio
chiuso offre loro protezione e si trova in perfetpgposizione (almeno per Geo) con
I'esterno che diventa sempre piu minaccioso.

“Non & difficile descrivere Ferraradiceva Alfred Andersch- é stata descritta
a meraviglia e spesso in poche righe. Molto difiéi pero, raccontare di Ferrata

Bassani sa fare questo. Sa raccontare Ferraraelstiade, i suoi caffe, il
suo castello, la farmacia di Pino Barilari e laacds Geo Josz. Lo fa spesse volte
con minuzia di particolari, ricreando su uno spamale lo spazio finzionale,
quello in cui i suoi personaggi si muovono e agigcoEsiste anche qui come
sempre nella narrativa bassaniana un sottile graadentro efuori.

Perod inUna lapideBassani vuole di pit per la citta. Ecco cosa afteral
suo saggid.e parole preparate

“(...) qui la citta, Ferrara, era sottratta decisamenterablo di comprimaria
importante, eppure ancora un po’ mitica, hon appiestandagliata e tirata fuori,
guale appariva nellaPasseggiata Sul proscenio, a tener testa al protagonista, a
dividere insieme con lui le luci della ribalta ca&anche lei, la citta(p.998).

Dunque un aspetto molto interessante di questmméz € la trasformazione
della citta da semplice palcoscenico in protaganadte occupa tutta la scena e chiede
per se stessa una parte altrettanto importanteaditare come quella di Geo Josz. Si
istaura fra i due protagonistiipa specie di segretapporto dinamico.(...) Pian piano
lui dimagriva, si asciugava, riassumendo gradatat@ea prescindere dai radi capelli
bianchi, di una canizia assoluta, d’argento, unteathe le guance glabre rendevano
ancor piu giovanile, addirittura da ragazzo. Ma doghe furono rimossi i cumuli piu
alti di macerie e si fu sfogata una iniziale smagiadambiamenti in superficie, anche
la citta veniva a poco a poco ricomponendosi nefifor assonnato, decrepito, che i
secoli di decadenza clericale, succedutisi di ca@poemoti e feroci e gloriosi tempi
della Signoria ghibellina avevano ormai fissatonmraschera immutabile. Ogni cosa
girava, insomma. Geo, da un lato; Ferrara e la saxieta (non esclusi gli ebrei
scampati al massacro) dall’altro latgp.110).

E cosi la citta ridiventa cido che era stata protela guerra, ma non puo
accettare che qualcuno le ricordi la colpa di awesndato nei campi di
concentramento alcuni dei suoi figli. Si ripete dua nel suo rapporto con Geo la

® passeggiata a FerraréSulle tracce dei Finzi-Contipjiin “Ferrara”, edizione Renzo Renzi, Alpha,
Bologna, 1969, p. 229.
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situazione creata nel '38 con la promulgazioneedelfygi razziali. Geo viene pe la
seconda volta evitato, allontanato dai caffe, dabk privati, addirittura non viene
ricevuto pit nemmeno nel bordello. Il suo isolaroentotale, la sua solitudine atroce.

Ed eccoci arrivati a uno dei motivi piu importaptesenti in questo racconto:
l'immagine dell’Altro. In Bassani l'altro & sempre un divesi@ lui ebreo - Geo, la
familia Finzi-Contini - oppure omosessuale - dofadigati - oppure malato — Pino
Barilari - oppure militante socialista — Clelia Tijp E come tale finira per essere
escluso). Una diversita vissuta in prima persohe,l@ scrittore doveva raccontare per
poterla esorcizzare, per uscirne fuori, come ceafé@s un’intervista: [o punto sulla
mia diversita, quella di ebreo insomma, dalla quadeo venuto via

Bassani € uscito, perd i suoi eroi sono rimastilangabbia di un
condizionamento sociale, politico, morale, isofai loro scelta (i Finzi-Contini) o
allontanati, spinti fuori dai piccoli cerchi del®modita cittadine (dottor Fadigati,
gli israeliti, Clelia Trotti).

Il caso di Geo Josz & ancor piu complesso in quansoa esclusione non
avviene perché ebreo. La sua diversita e quellaoliir essere a tutti i costi il
testimone di un'atrocita: la deportazione e l'uimmie degli ebrei ferraresi nei
campi di concentramenti nazisti.

La sua funzione dunque € quella di impedire I'ol@ieo Josz potrebbe non
esistere neanche. Potrebbe essere soltanto leepaciella cittd che si sente in
colpa. La sua apparizionald profondita sottomaririe il suo venir ‘da molto
lontano, da assai piu lontano, di quanto non vemigalmenté e la sua sparizione,
tale quale come un personaggio di romanzo sostn@hbiba simile interpretazione.

Geo Josz illustra I'immagine piu spettacolare e @inplessa delfltro
bassaniano. Il suo situarsi di fronte all'lo molteg (la collettivita ferrarese) non
dovrebbe essere conflittuale: apparentemente G&onln pud essere accusato di
nessuna colpa. Anzi. L'unico superstite dei ceatutitre ebrei deportati dai
tedeschi in Germania sarebbe dovuto essere alisaraor a Ferrara onorato e
riverito. Pero in realtd Geo Josz ha un saccolgiecérima di tutto quella di essere
ritornato ‘guando nessuno piu I'aspettavasbagliando clamorosamente tempo e
posto: ‘sarebbero bisognati tempi diversi, una diversaatjtguesto € il commento
secco suscitato dalla sua apparizione.

Nella sua oper&’essere e il nullaSartre afferma che la forma attraverso
la quale si prende coscienza dell’'altro € il sugasdo 'bgni sguardo diretto verso
di me si manifesta collegato all'apparizione di uieama sensibile nel mio campo
percettivd’.

Il riconoscimento di Geo Josz, la sua “investitu@me altro si fa
attraverso la parola rivolta a suo zio Daniele. uaper essere riconosciuto Geo
Josz deve riconoscere lui per primo:Cén quella barbetta ridicola, caro zio

"Vedi J.P. Sartrd,'essere e il nulla Il Saggiatore, Milano, 1965, p. 327 e ss.
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Daniele, quasi non ti riconoscevo». Frase, quesia £he avrebbe subito dovuto
essere considerata come rivelatrice. E non soltaleita sua identitd (p.99).

Una volta riconosciuto, Geo continua ad essereevole perché il suo
aspetto € ben diverso di quello di un ex internagd campi di sterminio. E
finalmente la colpa piu grave di tutte € propriclea presenza che ricorda agli altri
il fatto di aver accettato tacitamente che molti o concittadini fosssero
mandati nei campi di concentramento.

Assistiamo ad un incontro-scontro in cui ognuno dee protagonisti,
come afferma René Girdidvede nell’altro un persecutore. Tutte le lorazani
sono simmetriche, pero in una simmetria alla roleese Geo Josz non e disposto
a dimenticare, la citta non vuole piu ricordare.l&eitta comincia a ricomporre |l
suo aspetto di una volta, Geo ritorna a indossaengi con i quali era arrivato da
Buchenwald. “Fra ribellione e colpa esiste un rafipali necessita”, affermava
Girard e il racconto di Bassani illustra perfettambeequest’idea. La ribellione di
Geo, il fatto di non accettare I'oblio, non fa althe mettere in evidenza la colpa
della citta.

Ed ecco che a un certo momento nessuno & dispinst mscoltarlo. It
tempo aveva lavorato a suo svantaggio. Adesso ewa piu nessuno che non gli
si tenesse alla larga, che non lo sfuggisse comappestatd (p.120). Geo Josz,
escluso da tutti i posti pubblici che pil 0 menatewano, come era gia successo
nel 38, “si decise di abbandonare la partita. Tale quale eahpersonaggio di un
romanzo scomparve allimprovvis(p. 124).

Geo Josz, quello che non voleva dimenticare e astcidva nemmeno gli
altri a dimenticare, incuteva nei suoi concittadima paura: quella di dover
rispondere a delle domande e scoprire forse chioel@o in realta. Geo Josz é il
rimorso, & una persecuzione morale, davanti alldeqoon avrebbero mai potuto
nascondersi.

Un’altra caratteristica estremamente interessamtgqudsto personaggio
bassaniano &€ a mia opinione quella di incarnareupecerto verso i tratti di un
personaggio mitico della letteratura universathrieo errante

La fabula dell’ebreo errante risale nel Medioevo e sotto frsatritta si
incontra nelle cronache dei monaci del Duecenti permetto di ricordarla in
breve: mentre sale il Golgota con la croce sulldlepGesu si ferma un attimo per
riposarsi accanto alla porta di un ebreo, il quiileta di aiutarlo, anzi lo prende in
giro dicendogli che sicuramente non poteva essgemmandato da Dio. L'ebreo si
sbaglia, fa un errore e per questo viene punitararee sempre nell’attesa del
Secondo Evento. La leggenda, che ovviamente namte grazie all'ambivalenza
del termineerrare che significa sbagliare ma anche girovagare, vaugddre,

8 Minciung romantic si adevir romanesced. Univers, Bucusdi, 1972, p. 115.
% Cf. Ester Fintz Menascé, prefaziongebreo errante Istituto Editoriale Universitario, Milano, 1993.
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muove i primi passi in Italia, Francia e Inghilie® conosce una vasta popolarita
soprattutto nel Quattrocento, dopo la cacciatai édgei della Spagna e I'inizio del
loro girovagare in Europa. Il mito dell’ebreo ertama attraversato i secoli fino ai
giorni nostri e le opere letterarie che I'hanno eopmotagonista non sono poche.
L'ultima di qui ho conoscenza é il romanzo di Jei@rmessonHistoire de Juif
Errant, che risale al 1990.

Perché mi & sembrato che Geo Josz potesse esseaeniazione di questa
figura? Prima di tutto perché uno dei nomi con algweniva indicato I'ebreo
errante nei primi scritti era Joseph. Joseph —. lassua apparizione, che spesso
provocava spavento, era quella di un mendicantéubar vestito si stracci e
portando segni visibili di sofferenza. Quando fal@ apparizione a Ferrara, dopo
gli anni passati nel campo di concentramento, Gebtiagoperto di cenci e
comincera a rivestirli nel momento in cui nel moneern cui inizia il suo
girovagare per le strade di Ferrara con il compdno dichiarato ma molto palese di
allontanare la dimenticanza della citta.

L'ebreo errante veniva non si sa da dove e andamasnsa dove. Anche
Geo Josz: Veniva da molto lontano, da assai piu lontano damg non venisse
realmenté € il commento emblematico del narratore. Perispaguando si rende
conto che per lui la partita € perdutd,ate quale come il personaggio di un
romanzd. Un’altra caratteristica del mitico ebreo errarée'/'irrequietezza, il
perenne senso di insoddisfazione e di ansia chenagagna il suo vagabonddre
Sembra in tutto e per tutto il ritratto di Geo Jo$e lo consideriamo invece come
simbolo della condizione umana moderna, tale tdrai addice a quasi tutti i
personaggi bassaniani.

Personaggi soli, isolati, tragici. Solitudine Bwolento frattura morte —
intesi come temi convergenti — s’incontrano in Bagsel tragico, ma un tragico
palesemente incompleto, che sorprende, ossenggttasil piu delle volte solo
alcuni aspetti, alcune esigenze, alcune configanaziel tragico inteso in senso
classico. Forse & solo una provocazione da pafte skittore, perché lo scopo
delle storie bassaniane non sembra essere I'effiitico propriamente detto. I
suicidio di Edgardo Limentani, quello del dottodiegati, la scomparsa di Geo Josz
sono importanti pit che altro come espressionialethento tragico insito in una
esistenza al di fuori della norma.

Bassani non €& dunque interessato dell'effettoidcagn Una lapide lo
scrittore pratica anche una forma intermedia djit@ il tragico a fine incerta,
perché visto che Geo scompare, si perde nel nutla,& possibile verificare la
chiusura del processmgicd®.

19 Faccio ovviamente riferimento al processo traglescritto da Johannes Volkelt lirestetica del
tragico, un processo tripartito: la preparazione tragmaomparsa e l'intensificazione del tragico,
la disgrazia tragica.
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Contemporaneamente con “l'agonia” di Josz un alpersonaggio,
beckettiano stavolta, Vladimir, sta discutendo c&stragon: “Domani ci
impicchiamo. Se non viene Godot. E se viene? —nSarsalvi’. Sullo sfondo di
questo richiamo a Beckett si puo forse delineargliméa specificita bassaniana; i
punti comuni si incontrano in quella incertezzal'dsistenza, manifestata sia dai
personaggi di Bassani che da quelli di Beckettereshiusi, senza passioni, dei
veri e propri sociopatici, passati attraverso yséegnza cataclismica dell’'umanita,
in attesa del proprio cataclisma, della proprisast@abfe finale. Una riduzione
dell'umano che si evolve verso il grottesco in Bstk(i cui personaggi si
trasformano in marionette) e verso il tragico irs&ani.

Talora anche lintervento della fatalita pud essewasiderato non come
determinante ma come ausiliario sulla strada peecalal personaggio verso la
solitudine. Per Geo Josz questa strada cominciemaeiento in cui, tornato da una
solitudine feroce, quella dei campi di concentrammerazisti, rientra in una societa
che non lo accetta perché egli continua a ricoed&l colpe. Ripercorrendo il
cammino verso “un’altra solitudine” Geo continuarieordare. Perché Bassani
continua a ricordare. E perché noi continuiamaardare.

E questo il motivo per il quale abbiamo richiamaugi I'attenzione su
Bassani e su una delle sue piu belle e piu tocestorike.
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L’EFFICACIA DIALOGICA DEL VIRTUALE. L'IPERTESTO
QUALE MULTIDIMENSIONALE ESPRESSIONE DEL REALE

ROSA MARIA MARAFIOTI

SUMMARY. The Dialogante Efficiency of the Virtual. The Hypt&xt as the
Multidimensional Expression of the Realn a historical period during which the
human being seems not to be able to control tleetefbf his technology power on
nature, diminished to a manipulable resource, ithigto reflect on the necessity of
restraining the science applications. The techsigwas created to upgrade the
“reasonable animal” existence in his fighting wiitle natural forces, but it revealed in
time something different from a simple controllalistrument in man’s hands. So, it
is an emergency that the human being starts thisspecific activity, his thinking, so
that he would inaugurate a meditation on the essaithe new technologies.

Keywords: efficiency, virtual, multidimensional, real, knowlige.

Introduzione

In un periodo storico in cui 'uomo sembra non cvs quasi piu a
controllare gli effetti del proprio potere tecnailog sull'intera natura, che ridotta a
risorsa manipolabile e sempre di nuovo utilizzabilen’infinita e anonima catena
di montaggio si ribella oggi, mostrando il suo fondhcontrollabile e mai
totalmente accessibile in modo spesso devastagmmagtuno riflettere sulla necessita
di porre dei limiti alle applicazioni della scienzslata per migliorare l'esistenza
dell’'animalrationale in lotta contro gli elementi naturali, la tecn&iag infatti rivelata
gualcosa di diverso da un semplice strumento cdambinte controllabile nelle mani
dell'uomo, richiamando l'attenzione sull'urgenzadjuesti eserciti I'attivitd che gli &
pit peculiare, il pensiero, per inaugurare una tagdine sull'essenza stessa delle
nuove tecnologie, grazie alla quale esse possaricevadoperate conformemente a
un progetto significativo di tipo globale.

Tra le varie scienze naturali quella che sembraipae piu di ogni altra
una posizione di confine ¢ la cibernetica. Indagaingrincipi di funzionamento di
macchine in grado di simulare le funzioni di orgamii viventi e in particolare del
cervello umano, la cibernetica potrebbe assecondatiganismo di un uomo
desideroso di pianificare e costruire artificialieeranche i suoi stessi processi
intellettuali, oppure potrebbe porsi al serviziadesti ultimi, rivelandosi un valido
strumento di controllo delle altre scienze naturalila realizzazione di questa
seconda possibilita giova sicuramente una detemitina dell'informatica — parte
della cibernetica che studia la natura e I'elabiorez dell'informazione mediante
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apparecchi elettronici — come quella scienza depoemdere le mosse per gettare
un ponte tra le discipline che si concentrano ssthetture quantitative della realta
e quelle che si occupano dei suoi aspetti soctorali] qualitativamente caratterizzati.

Per la maturazione di questa concezione della zgidell'informazione &
sicuramente d’ausilio I'informatica umanistica, macodisciplina sorta dal dialogo
tra scienze della natura e scienze dello spirltéina di ricomporre l'indissolubile
unita del reale. Strumento fondamentale dell'infatice umanistica é l'ipertesto.
Nato dall'incontro tra tecnologie elettroniche dtara letteraria, esso puo fungere
da metafora della struttura tanto naturale quapititigale di tutto cio che esiste.

Ripercorrere la genesi dell'ipertestualita, porre évidenza il carattere
performativo e nel contempo dialogico dellipertgstschizzarne le diverse
tipologie, esaminare i nuovi problemi che la sardtipertestuale pone in campo
letterario, per individuare infine nell'ipertestb simbolo dello stesso modo di
attuazione di un pensiero che riscopre la propmanita nel rispetto dell'alterita,
vuol dire pertanto contribuire a una migliore difione delle modalita di
comunicazione e del ruolo dello stesso uomo neldoon

§ 1. L'informatica umanistica

Si rende oggi sempre piu manifesta la necessitalel®siddette “due”
culture, la scientifica e 'umanistica, stringanmau'nuova alleanza’che reinstauri
quella loro sinergia venuta meno soprattutto aingadal XVII secolo, in seguito
alla nascita della scienza galileiano-cartesiaraa delle vie da seguire sembra
essere quella indicata dall'informatica umanistiamnpo di ricerca metodologico-
applicativo che studia come i media digitali poss&ssere adoperati in campo
umanistico, e come le discipline umanistiche cobnidcano nella conoscenza
dell'informatica.

Sebbene una definizione dell'informatica umanistitad punto di vista
epistemologico non sia stata ancora completamesggiunta, a causa anche
dell’esigenza di ripensare il metodo stesso dédlfimatica, il calcolo algoritmico,
per renderlo applicabile a oggetti di natura notomatizzabilé, il numero dei
settori disciplinari umanistici che aderisce a rdetmodelli e strumenti concettuali
propri della scienza dell'informazione aumenta sempit. Questo fenomeno é
certo legato al fatto che la “rivoluzione digitalédvuta all’enorme diffusione delle
tecnologie informatiche negli anni Ottanta, introendo nuove modalita di
elaborazione dei dati, non pud che incidere subleigline linguistico-letterarie,
incentrate sul testo.

La gestione della conoscenza basata su dati naertuséti (come la
documentazione giuridica), la classificazione deibmti, I'analisi dei mezzi

1 Cfr. 1. PRIGOGINE € |. STENGERS La nuova alleanzatr. it. di P.D. Napolitani, Einaudi, Torino 1993.
2 Cfr. lintervista a @TAavio M. D’ANTONA, Ai confini dellinformatica in Oltre le due culture
“Informatica Umanistica”, 1, 2009, pp. 93-95, httwww.ledonline.it/informatica-umanistica.
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espressivi (scritti e orali, nei loro aspetti méofgico-grammaticali e nel loro
rapporto con il contenuto da comunicare) e soptatiei testi (resi accessibili a
nuovi e piu profondi livelli di lettura grazie alteaduzione del codice alfabetico in
analogicd), I'applicazione del metodo computazionale alledgt della lingua (che
ha condotto alla nascita della linguistica speritake), attestano la fecondita di un
approccio di tipo informatico nella trattazionepdoblemi tradizionalmente ritenuti
propri delle scienze dello spirito. Applicazioni titbo digitale si rivelano inoltre
utili nel settore della formazione soprattutto gaelle discipline in cui lo sviluppo
della conoscenza avviene necessariamente attravéisterpretazione e
'approfondimento della tradizione: la “digitalizzane” del patrimonio culturale
ereditato sembra potersi porre come rd@va mnemotecnicdel nostro tempdy
indispensabile alle ricerche delle scienze umane.

La trasposizione in formato elettronico dei claisdédla letteratura si rivela
inoltre particolarmente utile in ambito didatticerphé non si limita a rendere piu
immediatamente accessibili nelle loro strutturehiettoniche i testi del passato,
ma li contestualizza presentandoli in modo conta@peamente attuale,
consentendo di allegare note e documenti multiniedgdativi all’autore, alla
storia linguistico-letteraria, alle interpretaziomialle trasposizioni in altri media
delle opere considerate. La digitalizzazione dassici, offrendo riferimenti ai tre
differenti livelli intratestuale — genetico, logiceditoriale —, intertestuale — del
rapporto con gli altri lavori dello stesso autoream scritti affini —, extratestuale —
della dipendenza dal proprio contesto culturalellacua incidenza —, allestisce un
nuovo tipo di edizione critica multidimensionale neultimediale in grado di
corrispondere agli interessi dei lettori pitl divers

Il dialogo tra I'informatica e le discipline umatighe si & gia rivelato
fruttuoso anche in campo digitale, dove la congeziael computer come
strumento di comunicazione ha inaugurato la suatp&rione in ogni aspetto della
vita sociale, conducendo all'introduzione dell’irfiecia uomo-macchina e all'idea
di una rete di interconnessione di tutte le maaehin

3 Per il processo di codifica delle opere dal food! libro a stampa a quello digitale cfr. le pars e 6
della seconda sezione dMlanuale di informatica umanisticaPer l'applicazione delle pratiche
computazionali ai testi letteradi F. Tomasi, su http://www.griseldaonline.it/inftatica/manuale.htm, e
Studi di codifica e trattamento automatico di testiura di G. Gigliozzi, Bulzoni, Roma 1987.

* Espressione di Luca Giuliano riportata ima questione di definizioni: rapporti tra discipé
umanistiche e informatigan Oltre le due culturecit., p. 34.

® Sui vantaggi didattici della digitalizzazione Hissici della letteratura cfr. LlavagNiNO, Reading, Scolarship
and Hypertext Editions “TEXT: Transaction of the Society for Textual Beship”, 8, 1996,
http://stg.brown.edu/resources/stg/monographditafiie. Riguardo ai livelli di approfondimento di ties
informatizzati cfr. la tavola elaborata per favelta lettura diacronica e sincronica di un class@sposto in
formato elettronico in ACabiol, Il critico navigante Marietti, Genova 1998, pp. 52-62, e i principitaoati
delledizione critica informatizzata legata ai petigdel Cersates dellUniversita Charles de Gaiillkille
Hyper'Galiene HyperDecamergndiretti da Katell Briatte, Alain Deremetz e ClauGazalé Bérard, le cui
dichiarazioni sono leggibili Suttp:/Avww.univ-lille3.frimwi/Recherche/cersatesfiéyGalien/mod_nd_li.html.
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Delle tre caratterizzazioni dell'informatica umaida proposte in seguito a
un’iniziativa di monitoraggio dell'informatica umestica europea nel triennio
1996-1998

a) Humanities Computer Literacyalfabetizzazione informatica delle
discipline umanistiche,

b) Humanities Computingnformatica applicata alle discipline umanistiche

¢) Humanities Computer sciencmformatica umanistica come disciplina
autonoma in grado di offrire contributi sostanzaliinformatica,

e dunque quest'ultima quella che meglio esprimseiiso del dialogo tra
scienze della natura e dello spirito nel campo’idédirmatics dello studio delle
proprieta dell'informazione e delle applicazioncrelogiche all’elaborazione e
divulgazione delle informazioni. L'esistenza di renwsi centri specializzati
nell’applicazione delle nuove tecnologita portata della loro attivita in termini di
creazione di banche dati testuali, sistemi di ahael testo, archivi di immagini
digitali di fonti primarié, la pubblicazione di riviste specialistich&attivazione di
numerosi corsi di laurea in Italia e all’est®ramostrano come I'assenza di una
rigorosa definizione teoretica non abbia impeditdHumanities Computer science
di acquisire un’autonoma dimensione disciplifare

L'informatica umanistica, nata nel segno dell’intisciplinarieta, riesce a
gettare un ponte anche tra le differenti disciplinganistiche offrendo loro comuni
metodologie e strumenti, tra cui uno dei pit impantt & I'ipertesto, mediatore tra
le piu diverse procedure in quanteediumattraverso cui passano i diversedia
Soffermarsi sulle caratteristiche, sulle potentaaé sui limiti dell'ipertesto puo

® Cfr. European studies on formal methods in the humanitisComputing in Humanities Education:
a European Perspectiyed. by K. Smedt et al., University of Bergen, Hidhtre, Bergen 1999,
pp. 28-34, accessibile anche su http://helmeribina/AcoHum/fm/fm-chapter-final.html.

” Fra gli italiani sono da ricordare il Cisadu (RQmi& Crilet (Roma), il Cribecu (Pisa), I'IlLC del
CNR (Pisa); fra quelli americani il CETHCénter for Electronic Texts in the Humanitiéslla
Rutgers University lo IATH (Institute for Advanced Technology in the Humanidel Universita
della Virginia), lo STG $cholarly Technology Groupella Brown Universitydi Providencg
importanti sono anche le associazioni AGk$gociation for Computer in the HumanijiesALLC
(Association for Literary and Linguistic Computjng

8 Cfr. le sezioni dedicate alla critica e all'analiei testi, alle edizioni elettroniche e agli auth
multimediali, in D.FIORMONTE, Scrittura e filologia nell’era digitale Bollati Boringhieri, Torino
2003, disponibile anche su http://www.digitalvat&garg.

° Tra di esse vanno ricordate almeno “Literary amdguistic Computing”, “Computers and the
Humanities”, “Journal of the Association for Histand Computing”.

10 per la situazione “privilegiata” dell'ltalia nebmpo della formazione relativa all'informatica uristina
cfr. D. FIORMONTE, Il dibattito internazionale sullinformatica umatisa: formazione, tecnologia e
primato delle lingue p. 1 del file PDF accessibile su
www.testoesenso.it/assets/download/press/Fiormdiftattito.pdf. Sulle difficolta che la definizione
disciplinare dellinformatica umanistica incontr@&r@ anche nel nostro paese cfr. FERRARINI,
L'informatica umanistica oggsu http://Aww.griseldaonline.it/informatica/Sefini.htm.

1 cfr. al riguardo F. Towmasl, Allorigine della humanities computer science, su
http://www.griseldaonline.it/informatica/5tomasint
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percido forse pure contribuire a una sempre migliprecisazione dei caratteri
dell'informatica umanistica.

§ 2. Definizione e storia dell'ipertesto

L'ipertesto € definito per la prima volta nel 196%me una nuova modalita di
pubblicazione testuale da Theodor H. Nelson, cheolwsidera una «scrittura non
sequenziale, [...] che si fruisce al meglio davanina schermo interattivo», una «serie
di brani di testo tra cui sono definiti legami cbensentono al lettore differenti
cammini»2 Le definizioni dellipertesto date successivareedai piti diversi autori
concordano nel caratterizzarlo come un insieméadichi di testo (lessie), demsdi
informazione (nodi) relazionati tra loro in modonntineare mediante connessioni
elettroniche Iink), e leggibili in base a percorsi predisposti dalore. Il lettore deve
scegliere liberamente alcuni di questi percorsipmeer “navigare” in rete, attivando i
vari collegamenti ipertestuali mediante la selezidhparole-chiave o immagini, che
sono visualizzate per mezzo di un’'interfaccia edatta.

L’ipertesto mette in discussione la presunta “rddit&” dello scritto
sequenziale e l'identificazione del testo conhkdi stampato, ridimensionando il
libro a una delle tante tecnologie della scrittareecuperando la duplice valenza
etimologica di “testo”, che vuol dire tantte’stis, testimonianza, quantaéxtunt,
tessuto, intreccio di relazioni che non semplifiea com-plessita di cido che
comunica®. L'ipertesto, rendendo accessibile al lettoreistesna operativo che
soggiace al testo coinvolgendolo nei suoi meccanison dissolve comunque la
testualita tradizionale, ma puo anzi valorizzadagndo in luce le sue modalita di
trascrizione, i suoi rapporti con altri testi (imgna, suoni), le sue possibilita di
esame in chiave non soltanto sincronica ma ancheratiica’. Non escludendo
nessun tipo di lettura — neppure quella sequenziadsso pud essere addirittura
considerato come «la forma piu generale di scatfdr

Nell'ipertesto vengono infatti a manifestazione eatanismi genetici e
interpretativi dello stesso testo: scrivere vuok giorre in relazione pensieri scaturiti

12 T H. NeLsoN, Literacy Machines Swarthmore, Pa. 1981, p. 0/2. Per una rassedleadadinizioni
dellipertesto cfr. il paragraf@®efinizioni a confrontpnel primo capitolo di M.TDi PAcE, Il dibattito
sull'ipertestualita sul banco di prova delle realizioni in campo letterarjoPalermo 2007, su
http://www.labcity.it/Strumenti/Materiali/lldibattsullipertestualit%C3%A0/1Coordinate/tabid/66/lang
age/en-US/Default.aspx.

13 Cfr. P. D’ALESsANDRQ |. DoMmaNIN, Filosofia dell'ipertesto: esperienza di pensierayitura
elettronica, sperimentazione didatticdpogeo, Milano 2005, pp. 4-5, e BoLomBO, R. EUGENI, Il
testo visibile Carocci, Roma 1998, pp. 24-30.

14 Per le due opposte posizioni che si fronteggiaeb dibattito relativo alla dissoluzione o
allapprofondimento della testualita tradizionakdl'ipertesto, a causa dell'abbattimento di confietti
tra testo e sistema che si realizza in esso, cfRNM, Per una comunita della formazione letteraria: il
World Wide Web e Ila nuova italianistica “Bollettino '900”, n. 1-2, 2000,
http://mww3.unibo.it/boll900/convegni/ird-riva.hti@ A.Cabiol, Il critico navigante cit., p. 32.

5 7.H.NEeLsoN, Literacy Machinescit., p. 0/3.

157



ROSA MARIA MARAFIOTI

dalla lettura selettiva di documenti precedentemeahsultati, effettuando un’ulteriore
cernita delle annotazioni prese. Per comprendeksigsi periodo lo si pone inoltre in
relazione con le parti dello stesso testo di cué giresa gia visione, con i testi
precedentemente letti e eventualmente con akttj & note del periodo in questione
rinviano'®. L'ipertestualita porta alle loro estreme consegeegli elementi di
intertestualita interattiva gia presenti nella izémhe della scrittura a partire dedlmud

e dallaBibbia, e evidenti per esempio nel rinvio tra voci dieedelle enciclopedie,
nelle edizioni di opere straniere con traduziorimiate, nelle edizioni di opere dotate
di apparato paratestuale, indici analitici e soninmai percorsi tematici e nelle mappe
concettuali dei piu recenti testi didattici.

Ipertesti ante litteram possono essere considerati gia scritti come le
riflessioni del filosofo Charles S. Pierce, affilad pagine disorganizzate con
connessioni multiple e verticali, 0 romanzi comé&ristram Shandy1759-1767) di
Sterne e Ulisse (1922) di James Joyce, racconto di una giornakdircese dal
punto di vista di molteplici personaggi, privo dissi causali. Ma & soprattutto la
letteratura d’avanguardia, che comprende anchpdesadi Borges, Perec, Calvino
— il guale non solo estende a diversi punti dedlaazione il richiamo dell’autore al
lettore, tradizionalmente effettuato all'inizio tlepera, ma rende il lettore
protagonista dello stesso racconto, per esempi&enuna notte d’inveno un
viaggiatore (1979) —, quella che pud essere considerata coimenediato
antecedente dell'ipertesto. Le premesse teorichessld sono poste soprattutto da
correnti filosofiche quali il poststrutturalismaledecostruzionismo, e da pensatori
come Michel Foucault — secondo cui un libro norcbafini netti, in quanto vive
soltanto in un «meccanismo di rimandi» a altriilbbre Jaques Derrida — per il
guale il testo esiste solo nell'iterabilita infiajt nell'impossibilita di avere una
destinazione o un senso compfito

A questi principi corrisponde il roman®ayuela(1963) di Julio Cortazar,
che affida al lettore il compito di assegnare all@ opera un senso provvisorio,
leggendone le 155 parti secondo combinazioni poéiséae variabili. Poco dopo la
pubblicazione di questo romanzo le sue sezioni $asposte su schede numerate
e ordinabili attraverso la macchiRayuela-O-Maticche riprende il modello della
“ruota dei libri” ideata da Agostino Ramelli nel 36 per consentire la lettura
contemporanea di piu testi, e che costituisce $aiteadell'ipertesto su carta.

L'ipertesto, presentatosi dapprima come esigenzHhurale, giunge a
compimento non appena lo consente lo sviluppo detiaica, mediante il progetto

16 Cfr. J.-L.LEBRAVE, L’hypertexte et I'avant-textén Texte et ordinateut.es mutations du Lire-Ecrirex
cura di J. Anis e J.-L. Lebrave, Editions de 'Espguropéen, La Garenne-Colombes 1991, pp. 103-119.
7 Cfr. M. FoucauLT, L'archeologia del saperer. it. di G. Bogliolo, Rizzoli, Milano 1980, e DERRIDA,
La disseminazione cura di S. Petrosino, Jaca Book, Milano 1988l&Ptesi secondo cui l'ipertestualita
rappresenta un’evoluzione della narrativa speriafentovecentesca e delle teorie della letteratura
poststrutturalista cfr. la “teoria della convergghin G.P.LAaNDOw, L'ipertesto: tecnologie digitali e
critica letteraria, tr. it. a cura di P. Ferri, Mondadori, Milano 899. 10.
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“Xanadu di Theodor Nelson, padre teorico dell'ipertestetteonico e di Internet.
Nelson rielabora il progetto presentato da Vann&wsh nell'articoloAs we may
Think (1945), dove é descritta una macchina, mai eféettente costruita, chiamata
“Memex” (Memory Extend@r destinata a simulare i comportamenti cognitigl d
cervello umano. Invece di catalogare i documentoidine alfanumerico, Memex
avrebbe dovuto visualizzare i dati registrati irchofilm su di una specie di scrivania,
non appena essi fossero stati richiamati dalldadigine di un codice legato a percorsi
di consultazione personalizzati. Soltanto l'invema del computer e la successiva
introduzione di vari tipi di interfacce grafichend®mno pero realta l'ipertesto elettronico,
la cui storia € segnata dalle due tappe fondametehé creazione delyperCard
(1980) — applicazionsoftwarein grado di gestire grandi quantita di informakisoito
forma di testo o di immagini — e dellavvento d&brld Wide Wel{1989-1993) —
ipertesto globale che collega tra loro tutti i @8istenti e rende effettivo I'ideale
enciclopedico della cultura illuminista, andandtreola stessa interpolazione di ogni
libro in tutti i libri preconizzata da Jorge L. Bes nel raccontBiblioteca di Babel¥.

§ 3. Caratteristiche strutturali dell’ipertesto

3.1. La ri-mediazione ipertestuale

L’avvento dell'ipertesto induce a interrogarsi swio rapporto con il testo
tradizionale e sulle conseguenze che il suo wiliped avere in campo non solo
letterario, ma anche piu genericamente socialdterale. Come accade ogni volta che
un nuovamediumprende il posto di uno precedente anche in ogesiell'introduzione
dell'ipertesto ha luogo un processo di ri-mediagjonel quale il nuovo mezzo di
comunicazione eredita e riorganizza le carattehisti strutturali del precedente,
recuperando talvolta anche modalita fruitive da esmarginat€. Il testo a stampa
aveva infatti imposto uno stile definitvo e morgitm alla comunicazione,
sottraendole il carattere recitativo delumenmanoscritto che, privo di spazi tra le
parole, di maiuscole e di punteggiatura, era pdilnf@ente compreso se letto a alta
voce, e manteneva la dimensione dialogica tipidia daltura orale anche grazie alle
glosse e ai commenti inseriti nelle successivetim@sni. Nel passaggio dalla “galassia
Gutemberg” all“universo von Neumarfiftiacquistano rilevanza proprio gli elementi
visivi e soprattutto interattivi.

Per quanto infatti la letteratura protoipertestwadibia cercato di coinvolgere il
lettore, richiamando per esempio la sua attenzalhigizio del testo, questi era
rimasto in passato sempre comungue inserito instmi@a predefinita, senza che

18 per i momenti significativi della tecnologia elalelltura ipertestuali cfr. la nota 20 dCIEMENT, Elementi di
poetica ipertestualéBollettino '900”, n. 2, 1992, http:/Mw3.unibboll900/numeri/2001-i/W-bol/Clement/.
Riguardo ai principali siti di narrativa e didattipertestuale cfr. FORFE|, Lipertesto, definizioni e storjap.
26-30 del file PDF accessibile wmw.testoesenso.it/assets/download/preesi_let_ipertestuale.pdf

19 Cfr. J.D.BOLTER, Lo spazio dello scrivereVita e Pensiero, Milano 2002, pp. 4, 39, €BSPARINI,
G.BETTETINI, N. VITTADINI, Gli spazi dell'ipertestpBompiani, Milano 1999, pp. 34-36.

20 Cfr. G.GiGLIozzI, La struttura del testo letterarjeu http://crilet.let.uniromadl.it/library/biblictm.
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I'autore avesse potuto essere condizionato daflalsierse risposte. Nell'ipertesto il
lettore & invece chiamato a una lettura “ergoticaioé a una lettura che quasi produce
'opera, in quanto deve scegliere di percorreresdotto secondo alcuni tra i tanti
collegamenti predisposti dall'autore, attraversguiali € possibile attivare anche
presentazioni audiovisive. Le peculiarita dell'igsto nei confronti del testo
tradizionale possono essere individuate dunquéntedhttivitd tra autore e lettore,
nella reticolarita della struttura di base, nellaltimedialita e nella virtualita, dovuta
allinfinita modificabilita dei percorsi di fruiziee e nella perdita di fisicita del
supporto. L'ipertesto si pone cosi come “metafgistemologica” del modo in cui,
dopo la “crisi dei fondamenti” di fine Ottocent@, $cienza e la cultura della nostra
epoca interpretano la redftai principi fisici di indeterminazione e della agivita,

e I'elevazione filosofica della possibilita e delamplessita a criteri ermeneutici
dell'esistente, sembrano giustificare la nuova eaiane dello stesso “libro della
natura” come un ipertestonon piu scritto in caratteri geometrici immodifixi,
ma in segni di tipo pragmatico.

L'ipertesto continua la vocazione pragmatica detlaltura moderna
connettendo il significato formale al suo utilizzmzi capovolge il rapporto tra
materialita e virtualita proprio del binomidahgue-parolé&: se tradizionalmente il
codice e cido che rimane astratto, mentre I'enummieezsi realizza storicamente, il
mediumdigitale consente una ripetibilita differenziatal@secuzione del testo in
cui I'enunciazione diviene potenziale, e le caratiehe del codice, come la
simultaneitd e la compresenza, si trasformano iatighe sperimentabfft
Nell'ipertesto elettronico appare con la massim@ervza come non sia possibile
distinguere il mezzo di comunicazione dall'oggettomunicato, e come il
computer, lungi dall'essere soltanto una macchaggach o un supporto fisico &,
come ogni altranedium un sistema in cui le componenti fisiche sono esse ai
processi produttivi, ai complessi ideologici, alkesse organizzazioni istituzionali
dell'intera societa. Il digitale presenta infatti aspetto autoreferenziale — richiede
una traduzione dei dati da computare in codicdalgie pertanto “informatizza” il
mondo — e uno eteroreferenziale — simula oggetforene del mondo reale,
inaugurando nuove modalita di interazithe

21 Definizione che deriva daetgort, lavoro, introdotta da J. Clémentfitementi di poetica ipertestualet.

22 per questa tesi di Umberto Eco cfr. il paragtdéorativa, nel quarto capitolo di M.TDi Pack, Il
dibattito sull'ipertestualita sul banco di prova lte realizzazioni in campo letterariocit.,
su http://www.labcity.it/Strumenti/Materiali/llditgtosullipertestualit%C3%A0/4Prodottiipertestua
litabid/73/language/en-US/Default.aspx.

23 Cfr.J.BOLTER, Lo spazio dello scrivereit., p. 134.

24 per questa trasformazione delle caratteristichgimtamio di De Saussurdshgue-parol2 cfr. L. MANOVICH,
The Language of New Megdithe MIT Press, Cambridge 2001, p. 231. Perfigup tra “forme simboliche”
e loro efficacia produttiva cfr. MALDONADO, Reale e virtualgFeltrinelli, Milano 1998, pp. 9-78.

2 Cfr. F. PELLizzi, La materialita intermedia del virtuale “Bollettino '900”, 1, 2003,
http://ivww3.unibo.it/boll900/numeri/2003-i/W-bol2Rizzi/Pellizzi_frame.html, dove contro
«l'ontologia delsoftware> e «l'ontologia del supporto» — riduzionismi dégithle al fenomeno
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3.2. La “pragmasfera” ipertestuale

I rinvii interni e esterni a un ipertesto sono poitisgrazie alle interfacce
grafiche, di cui si distinguono varie tipologie ecenda che il testo digitale sia
inteso come base di dati, in modo computazionatmme un ambiente totalmente
coinvolgente. Le interfacce consentono di trasfeeméa semiosfera in una
“pragmasfera”, poiché associano a determinate is@méficati che coincidono con
certe funzioni, attivabili attraverso delle aziofie si chiamano “pragmemi” tali
funzioni, a seconda del grado di coinvolgimentoldbre & possibile individuare i
tre pragmemi strutturali dell’avvio, del collegan@ndella determinazione spaziale
e temporale, e i quattro pragmemi interattivi delfzelta di opzioni,
dell'interrogazione (che implicano scamilient-serve), del bricolage (che
effettuano inserimenti, eliminazioni, correzionicg¢ dell'uscitd®. Il prevalere di
un pragmema rispetto a un altro caratterizza alganeri ipertestuali, per esempio
quello della determinazione spaziale e temporahioua quello delbricolage
denota lipertesto didattico, mentre quello deltelta di opzioni, insieme a quello
dell'interrogazione, individua un OPAC. Ciascun gireema € infine connesso a
molteplici metafore — quello dell’avvio alle immagdell’entrata, della scrivania e
della finestra — che mostrano come l'ipertestousigpermetaford’, un insieme di
dispositivi simbolici.

Come accade ogni volta che é introdotta una nuesaotogia anche nel
caso di quella digitale l'immaginario collettivo,om meno che un mercato
interessato a conquistare i consumatori con urraffdi prodotti riconoscibili, ha
elaborato una serie di metafore volte a riconddekemento di novitd a un
universo controllabile. Queste metafore si caraitano per assumere alcuni
caratteri specifici, che possono essere riassensaguenti:

a) compensatorio: si usa un vecchio termine per dasigggualcosa ancora
senza nome,

b) modellizzante: si suggerisce un modello attraversdchiamo a un
oggetto d’'uso,

C) metonimico o sineddotico: si rende conto di un feeoo descrivendone
soltanto un aspetto,

d) iperbolico: si designa un fenomeno amplificandanpdrtata,

e) apotropaico: si riduce il nuovo a pratiche antiche,

f) archetipico: si congiunge il nuovaepoi della cultura tradizionale.

Se le prime icone delle interfacce grafiche e rnigliaggio informatico
nascente sono stati dominati da un costante richiafta fluidita e ai campi

meramente logico 0 materiale — si sottolinea laessita di abbracciare una visione olistica in kui i
virtuale sia riconosciuto nella sua portata praggnagociale.

26 Cfr. F.PELLIZZI, Per una critica del link“Bollettino 900", 1999, http://www3.unibo.it/bt800/numeri/
1999-ii/Pellizzi.html.

27 Cfr. J.ANIS, L’ipertesto come ipermetaforéBollettino 900", 2001,_http://www3.unibo.it/bt400/
numeri/2001-ii/W-bol/Anis/Anis_frame.html
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semantici dello scrivere, del viaggiare e del nakégla vera e propria portata della
trasformazione culturale e antropologica avviatlad&ivoluzione digitale” é
riscontrabile soltanto nel successivo slittamemantico dei termini piu comuni,
divenuti in grado di descrivere una compenetrazitingecchie e nuove tecnologie
a un punto tale da mutare essi stessi il loro B@@o originario. Questo accade per
esempio nel caso di parole quali “pagina”, “bikdicd”, “rete”. i termini
bibliotecari e cartacei adoperati per descriverecgdimenti informatici hanno
finito per assumere significati elettronici, mutando stesso concetto di
“biblioteca” e di “pagina”, mentre il vocabolo “est gia carico di significati
metaforici di natura epistemologica, neuroscietdife urbanistica, € divenuto il
sinonimo di Internet.

L'utilizzo della metafora consente di presentangelitesto come il risultato
di una fusione tra i modelli testuali tradizionali,cui € possibile individuare le due
tipologie centripeda e sequenziale — propria dedaato scritto e cinematografico,
connesso a una fruizione molto coinvolgente —, #c@atrica e reticolare —
caratteristica delle immagini pubblicitarie e destt di consultazione, legati a una
fruizione distaccata. L'ipertesto e infatti retiamt, ma richiede al lettore una
partecipazione simile a quella del romanzo classicel cinem®, compendiando
in sé policentrismo e capacita di coinvolgimentprattutto grazie ai collegamenti
elettronici.

Tra i vari tipi dilink & necessario distinguere innanzitutto i collegamen
che agiscono sullo spazio rappresentativo dellerseb, che articolano il processo
di lettura, da quelli che si collocano nel liveoggiacente, e che ne costituiscono
il fondamento logico. | collegamenti visibili si agpano dell'organizzazione
discorsiva ipertestuale, e possono presentare ketjuenti tipologie:

a) paradigmatica: i legami connettono porzioni di desli uno stesso
documento, al fine di focalizzarli;

b) sintagmatica: i legami connettono documenti sepgvat consentire |l
passaggio dall’'uno all'altro;

c) mista: i legami connettono documenti con un datepper una loro
ulteriore specificazione.

| legami che si snodano lungo l'asse verticale itostono una
stratificazione in cui € possibile individuare leatfro seguenti tipologie:

a) rappresentazione: i collegamenti instaurano rapmbricompresenza
(sonolink unidirezionali, che permettono il passaggio da scteermata a un’altra)
0 esclusione (sontink bidirezionali, che provocano I'apertura di una seta
finestra senza abbandonare lo schermo principale);

28 Cfr. F. CoLomBO, R. EUGEN, Il testo visibile cit., pp. 82, 92-98, dove si rileva che oggi la
televisione non riesce piu a sviluppare un forfetf centripedo, lasciando in eredita all'ipertest
il compito di coinvolgere lo spettatore, in passa&alizzato al meglio dal cinema.
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b) distanza: i collegamenti pongono i termini che zielnano a differenti
gradi di vicinanza logico-concettuale;

c¢) ordine: i collegamenti instaurano una dipendenzaadtii da uno (modello
a stella), di uno da uno (modello lineare), di daanolti (modello inclusivo).

Quest'articolazione ddihking si lascia visualizzare nella seguente tabella

ORGANEZAZIONE DISCORSIVAL

DOMINIO DEL PRAGMEMA (B) ———

PARADIGMATICA SINTAGMATICA MISTA
W RAPPRESENTAZIONE esclusione coesistenza dilazione
é
'}_- DISTANZA locale contestuale remoki
=
=]
= ORDEINE a stella lineare inclugive
g
“ STRUTTURA circolo albero rete

Le tipologie individuate non devono essere perés@tin modo rigido, cosi
come non e possibile stabilire una classificazideénitiva degli ipertesti, sia
perché il loro contenuto pud essere decontestaddizz adoperato per fini diversi,
sia perché ogni lettore fruisce lo scritto in mgawsonale e sempre differente.

8§ 4. Tipologie ipertestuali

4.1. Classificazioni basate su fruizione, obiettivdrigine e struttura
generale dell'ipertesto

Mantenendo la consapevolezza che nessuna clasgifieaipertestuale
deve essere considerata esaustiva e conclusivassbijpe ordinare gli ipertesti
adoperando diversi criteri, tra cui le loro modaldi fruizione, i loro obiettivi,
I'origine dei loro materiali, la loro struttura.

Tra le principali modalita di fruizione ipertestaa necessario annoverare
I'“esplorazione” — preliminare a una successivaltace, la “consultazione”, la
“ricerca”, I'*esperienza didattico-pedagogica”, ‘eostruzione attiva” del testo, il
“gioco” — che esplora i meccanismi strutturali\adando sui contendfl

Dal punto di vista degli obiettivi gli ipertesti ppssono poi suddividere in
“creativi” — propri di una letteratura digitale “fte’, cioé facilmente manipolabile
— e “strumentali” — caratteristici di una lettenatu“dura”, poiché finalizzata

29 Questa tabella si trova in IPELLIzzI, Per una critica del linkcit.
30 Cfr. B.GASPARINI, G. BETTETINI, N. VITTADINI, Gli spazi dell'ipertestocit., pp. 35-36, 122-128.
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all'analisi e alla comunicazione di conoscenze, ecid maggiormente legata
all'istanza autoriaf®.

Considerando l'origine dei materiali si hanno invepertesti “nativi” —
originali — e “compilativi” — risultanti dalla trg®sizione di testi a stampa in
formato digitale. Questi ultimi possono assumerasgetto di un “iperlibro
antologico” quando collegano diverse opere tra,l@ali un “sistema”, quando
raccolgono quante pit informazioni possibili subléema principaf&.

Dal punto di vista strutturale gli ipertesti possoessere classificati in
modo molto diverso. La prima distinzione che e seago effettuare & quella tra
ipertesti ‘off-line’ — su CD-Rom o DVD-Rom, la configurazione dei quali
scarsamente modificabile perché stabilita dall’'suto dall’editore, e limitata dal
supporto materiale — eoh-ling’ — leggibili in rete e dotati di un’apertura quasi
infinita. Riguardo agli iperteston-line & stato notato nel corso del tempo un
progressivo diradarsi della struttura reticolar@aataggio di un ordine gerarchico e
categoriale, in virtt del quale la tassonomia méaliazione dell'accesso ai vari siti
tramite un portale ha iniziato anche Wéeba prevalere sulla libera associazione
tra testi>. In seguito all'introduzione déNorld Wide Well carattere discorsivo
dell'ipertesto € sembrato recedere a vantaggiaditilizzo dei suoi collegamenti
per la ricerca di informazioni tramiterowser come Google | motori di ricerca
attuali non sono tuttavia in grado di prendere ansiderazione tutta la testualita
presente in rete, e soprattutto di comprendernsighificato: il linguaggio
adoperato per la codifica testuale, I'HTML, e itifatn linguaggio di marcatura
capace soltanto di gestire la visualizzazione déi d

Questo limite potra essere superato mediante diizione del Web
semantico”, in cui i documenti pubblicati saranresaxiati a metadati che ne
specificheranno il contesto significativo, e sa@seritti mediante un linguaggio
di marcatura gestibile da tutte le aplicazioni,MK. Per favorire l'interattivita &
stato comunque gia avviato iMWeb 2.0", che differisce daMWeb originario
(chiamato retroattivament&\feb1.0”) perché ne supera la staticita offrendo nuove
possibilita di comunicazione, quali bfog’ e i “wiki”. | blog sono siti su cui gli
iscritti possono pubblicare articoli, dettpdst o “entry’ e caratterizzati da un
proprio indirizzo, il ‘permalink. Dato che spesso questi articoli contengono
collegamenti a altre pagirwebi rimandi da urblog all’altro sono molto frequenti,

31 Cfr. la spiegazione data a queste definizioni dav@ni Nadiani, riportata nel paragrafo
L'identificazione di tipologie ipertestualinel quarto capitolo di M.TDi PAack, Il dibattito
sull'ipertestualita sul banco di prova delle realazioni in campo letterarjo cit., su
http://www.labcity.it/Strumenti/Materiali/lldibatibsullipertestualit%eC3%A0/4Prodottiipertestuali/t
abid/73/language/en-US/Default.aspx.

32 Cfr. A.CapioLl, Il critico navigante cit., p. 77.

3% Cfr, A. PerissinoTTQ Il Web e lipertesto: un fallimento  cognitivp?
http://hal9000.cisi.unito.it/wf/DIPARTIMEN/Scienzde/FAR/Ricerche-i/Ricerche-
i/aiss20001.doc_cvt.htm.
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tanto che per 'insieme deieblogé stato coniato il termine di “blogosfeta”|
weblog possono essere distinti iblog di “rassegna e segnalazione”, di
“commento”, di “narrazione”, di “progettd”.

Se i weblog ruotano intorno ai testi organizzati da bitogger, che
mantiene una funzione autoriale, la natura collativa dell'ipertestualita é
maggiormente evidente naiiki, collezione di documenti che i loro utilizzatori
possono modificare o integrare, aggiungendone atime in unforum Ogni
pagina deiwiki contiene moltilink a altre pagine, che sono creati utilizzando |l
linguaggio della link patterri. 1l piu famoso esempio diviki &€ I"“enciclopedia
liberaWikipedid, che si basa sulcbpyleft — una licenza per cui chiunque ¢ libero
di pubblicare, modificare, rielaborare contenuti glialsiasi tipo, con il solo
obbligo di non violare il diritto d’autore —, e cBesupervisionata da un gruppo di
volontari, i “Wikipediani, che si occupano anche di verificare le violazidal
copyright®.

4.2. Reticolarita e combinabilita quali articolazaibdello spazio ipertestuale

Andando a analizzare in modo piu dettagliato latgtra di un ipertesto é
possibile individuare due grandi categorie, che nsanifestano in pieno
nell'ipertesto narrativo:

a) ipertesto ramificato, che pud essere a sua volta

1. a ramificazione divergente: le linee narrative sbdano in modo
indipendente (come nel racconto di Bordgsil March),

2. a ramificazione a asola: le linee narrative prememt punti di
convergenza e danno vita a piu varianti della atsssria (come nella raccoltin
livre dont vous étes les héjjps

b) ipertesto combinatorio, che puo essere a sua volta

1. ordinato: gli elementi costitutivi sono combinalsi&condo un ordine
stabilito (come nell’opera di Raymond Quen&ants mille milliards de poémes

2. fattoriale: I'ordine di lettura dei diversi frammte@ indifferente (come
nello scritto di Marc Saport@omposition n. )L

Queste quattro varianti si lasciano visualizzalesaguente grafic:

34 Cfr. G.RoNcAGLIA, Weblog: una introduzionsuhttp://www.merzweb.com/testi/saggi/weblog.htm.

35 Cfr. il paragrafolpertesti on-line e off-line, nel quarto capitolo di M.TDI Pack, Il dibattito
sull'ipertestualita sul banco di prova delle rea&zioni in campo letterarjocit. Le possibilita
offerte da urblog sono di molto superate dacebook piattaforma sociale su cui gli utenti iscritti
creano propri profili, scambiano messaggi privatiubblici e fanno parte di gruppi di amici.

38 Cfr. al riguardo VPaRuzzI, Produrre sapere in rete in modo cooperativo — is@aVikipedia su
http://it.wikisource.org/wiki/Produrre_sapere_interein_modo_cooperativo_-_il_caso_Wikipedia.

37 Per questo grafico e per il suo commento cfEL8MENT, Elementi di poetica ipertestualeit.
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Ciascuna di tali strutture, osservata dal puntovidia della fruizione, pud
presentare diversi modelli, tra i

a) Uciclo: il lettore ritorna al nodo precedentemevitdtato e poi si allontana
su di un nuovo percorso. Se il ciclo abbracciaipéitesti forma unWeb ring, mentre piu
cicli che presentano punti di convergenza creantcantour’;

b) Mcontrappunto: il lettore segue due storie pargligler esempio
quella vissuta nel presente da un personaggio Baqciee egli ricorda come il
proprio passato;

C) mondi a specchio: il lettore segue due linee naeatdi cui I'una
riecheggia o si contrappone all’altra;

d) <mgroviglio: il lettore & posto di fronte a molti éeamenti, senza
nessuna guida nella scelta;

e) Esetacci: il lettore e posto di fronte a scelte tthreerso determinati
sviluppi narrativi;

f) lQ‘fotomontaggio: il lettore & posto contemporaneamatinanzi a
diversi spazi di scrittura, per esempio tramitee$ine sovrapposte, che si
rinforzano reciprocamente;

s)] Odivisione/giuzione; il lettore segue sempre unarigt@oerente,
gualunque scelta faccia, grazie ai legami sussigtarie possibili sequenze.

Tutte le tipologie di ipertesti individuati concamb nel conferire allo
scritto una sorta di “acronia”, secondo cui i coni® non sono ordinati in senso
cronologico, ma piuttosto in relazione a uno spagografico, anche perché il
computer intepreta i comandi del lettore in terndiazioni spaziali. Se ogni
modalita di scrittura possiede un proprio spazi®llg del libro stampato & stabile
e rettilineo, quello dell'ipertesto & fluido, adifenale e multiplanafé E possibile
comunque individuare cinque spazi della scrittura:

a) fisico-empirico: il supporto materiale del testo;

b) fisico-grafico: la disposizione dei segni, che pséere lineare o reticolare;

¢) simbolico dell’enunciazione: evidente soprattutt@tio della lettura;

d) simbolico dell’enunciato: il mondo autonomo plasondal testo;

e) logico: peculiare del flusso televisivo e dell'ipesto elettronict.

Questo spazio logico si articola a sua volta slivedi:

a) spazio dei contenuti: unione della struttura conedse dei contenuti e
della loro esistenza fisica sotto formabitesnella memoria digitale;

38 per questi modelli cfr. MBERNSTEIN Patterns of Hypertexsu www.eastgate.com/patterns/Patterns.htm.
39 Cfr. B.GASPARINI, G. BETTETINI, N. VITTADINI, Gli spazi dell'ipertestpcit., p. 102.
40 Cfr. F.CoLomMBo, R. EUGEN, Il testo visibile cit., p. 99.
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b) spazio visibile: pagina multimediale, che diffedsda quella cartacea
perché non coincide con l'intero spazio della tardt, il quale e visualizzabile nei
suoi tre livelli soltanto grazie alle mappe degtiici;

C) spazio agito: ambito in cui i contenuti sono friitierattivamente, di cui
fanno parte anche il monitor — in cui la presereddettore é testimoniata dal puntatore
e dal cursore — e la finestra — che costituissp&zio operativo vero e proprio.

§ 5.Ridefinizione del canone letterario e dell'istanzautoriale

Presentando sotto ogni aspetto un carattere camp@sinultidimensionale
lipertesto sembra violare le norme delfaetica aristotelica, compendiate durante il
medioevo nelle tre unita di tempo, luogo e azidBsso pone infatti in dubbio la
successione dei contenuti secondo una sequenizssgtaefdotata di un principio e di una
fine, e l'idea di totalita a essa legata, mettandiiscussione i concetti di azione narrativa
e trama, dominanti nella tradizionale letterariall'dertesto si instaurano nuovi tipi di
rapporti gerarchici poiché il suo centro é semjtaale, temporaneo e decentrabile, e il
discorso si sviluppa in modo “rizomatié§” secondo una multidimensionalita spazio-
temporale in cui I'elemento storico non viene tigtacompletamente abolito, poiché si
riconfigura come sistema di relazioni. La stespaalita non & del tutto cancellata
dallandamento ipertestuale, perché viene ripresana lettura multisequenziale che
annulla I'imposizione di una fruizione monodirezds propria del libro stampato, a
vantaggio della scelta tra molteplici percorsiatidra, su ciascuno dei quali il lettore
deve necessariamente avanzare in modo litfeare

Sebbene l'ipertesto introduca una nuova modalitéodiprensione, che si
configura come un’«ermeneutica radicale e perfarast’, esso non deve dunque
essere inteso come un genere letterario completanmerovo, I'“architettonico”,
che alcuni hanno voluto annoverare dopo i tre dgdinieo, epico e drammatiéé,
Parlare di “morte” di qualcosa di prevalente netgadio (morte dell’autore, della
narrativa, della letteratura ecc.), in questo egdni altro caso & soltanto un modo
per non accettare il cambiamento. L'ipertesto, phe stravolgere i generi
tradizionali, si colloca «tra la poesia, alla quiede in ragione della sua struttura

41 Cfr. G.P.LaNDOwW, Lipertesto: tecnologie digitali e critica letteriar, cit., pp. 227 e 66, dove il rizoma &
posto come ideale dellipertesto. Per le caraitghes della struttura rizomatica, che obbedisqeinacipi di
connessione e eterogeneita, di molteplicita, dimatasignificante, di cartografia e decalcomafia,G.
DeLEUZE, F. GUATTARI, Rizoma Pratiche, Parma-Lucca 1977pe Millepiani, Castelvecchi, Firenze 1997;
sui principi di metamorfosi, eterogeneita, “fratél (autoreplicazione), esteriorita, topologia, bifia dei
centri, propri dell'ipertesto, cfr. BEvy, Le tecnologie dellintelligenz&ynergon, Bologna 1990.

2 Cfr. G.P.LaNDOW, L'ipertesto: tecnologie digitali e critica letteri, cit., p. 231, 6. GASPARINI,
G.BETTETINI, N. VITTADINI, Gli spazi dell'ipertestpcit., p. 103.

43 Cfr. P.D'A LESSANDRQ |. DOMANIN, Filosofia dell'ipertestocit., p. 69, dove questa nuova comprensione
testuale € congiunta a un'«ermeneutica dell’ernmt@aeuche deve mostrare come le condizioni di
possibilita della comprensione mutino in relaziahmezzo che veicola l'interpretazione.

4“4 cfr. F. PeLuzz, L'ipertesto come discorso critico: potenzialita eimiti, su
http://www.comune.bologna.it/iperbole/boll900/saffre.html.
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non lineare e polisemica, e la recitazione, chesgng il lettore in quanto attor8»
pur non trasformandolo in autore, in “scrilettore”.

Non solo infatti il significato individuale che igalizza ogni volta nella lettura
deve essere intersoggettivamente verificabile, mastessa apertura dell'opera
ipertestuale non ¢ infinita: il lettore pud pereoer soltanto strade gia tracciate
dall'autore, e cio gli consente di percepire undacenita dell'opera. La stessa liberta
d'interpretazione, massima allinizio di un ipettesnarrativo, va riducendosi
progressivamente, in quanto il lettore & implicimme guidato a compiere quelle scelte
che gli possono dare soddisfazione, e che lo condua ricostruire le intenzioni
formative dello scrittod®. Da parte sua lautore, se pud trovare nellistote
soddisfazione al suo desiderio di vivere una miitigp di storie e di comunicare
direttamente con il lettore, si carica di una maggiresponsabilita: egli non pud
rinunciare a scrivere rispettando il valore debggibilita, cioé i legami sintattici
indispensabili, lavorando in sinergia con tuttiozolche collaborano alla genesi materiale
della sua opera, tra cui i curatori, che ne assitufa pubblicabilita, webmasterche
presiedono all'attivita editoriale dekrver e gli amministratori, che sono responsabili
del funzionamento delfardwaree delsoftwarenecessari alla fruizione.

| criteri per definire l'ipertesto unopera” potobero essere percio
individuati nel controllo di curatori/recensori,ltiadividuazione di un sistema di
riferimento temporale (per esempio la vita persen& storia mondiale), nella
definizione di personaggi e di uno spazio in csi @gssano agifé Se I'opera cosi
intesa e l'autore, considerato per lo meno comatesiia testuale rinvenibile dal
lettore, non sono messi in discussione dall'ip¢ot@s quanto tale, essi sembrano
perd smarrirsi in rete. Su Internet la lettura digequasi sempre scrittura, che
spesso non si limita soltanto all'aggiunta di bramhotazioni o commenti, ma si
spinge fino all’elaborazione di un proprio ipertesindividuale mediante la
navigazione tra vari testi scollegati tra loro,u® gondurre anche alla creazione di
“fiction di autori multipli”, cioé di racconti i cui svilyp sono progettati da persone
differenti, che procedono indipendentemente I'uaialtra®®.

Negli ipertesti in rete diventano dunque spessdtaeguelli che sono
considerati da molti tra i principali rischi defiértestualita, cioé il disorientamento

45 J.CLEMENT, Elementi di poetica ipertestualeit.

4 Cfr. P. CiARFAGLIA, Perdersi nel’hyperfiction su _http://wwwz2.dsc.unibo.it/dscl/studenti/tesine/
hyperfiction/index.htm, dove si mostra come accaiitapertura testuale vera e propria l'ipertestega
presentare anche un’apertura apparente, che viugtasb le possibilita di scelta, e due tipi dushia
(autentica e apparente), distinguibili in base adlaura in cui le pagine esplorate in precedengh e
interessi del lettore determinano la selezione didlamazioni su cui procedere.

47 Cfr. lesposizione di questi criteri, introdottadMaurizio Oliva e Jeffrey Johnson parallelamerie a
considerazione della presenza di piu autori diper@ipertestuale, nel paragrbfarrativa, nel quarto capitolo
di M.T. D1 Pacek, Il dibattito sull'ipertestualita sul banco di prodelle realizzazioni in campo letterayitit.

48 Cfr. B. GASPARINI, G. BETTETINI, N. VITTADINI, Gli spazi dell'ipertestpcit., pp. 131-132, e A.
CabioLl, Il critico navigante cit., pp. 96-98, dove € sottolineato come neHa@igazione in rete
intentio auctorise intentio lectoriscoincidano, mentre sembra esauririgiténtio operis
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e il sovraccarico cognitivo (dovuto alle continuehieste di scelta e selezione, e
alla difficolta di tenere sotto controllo la grandaantita di materiale accessibile
poco strutturatdf. Tali rischi, come anche la difficolta di sviluppail genere
saggistico in ambito ipertestuale a causa delldatata dell’ipertesto — costituito da
nodi dotati di autonomia semantica e dunque tabatgmentare l'ideale flusso del
discorso, rendendo difficoltoso lo sviluppo di wgamentazione formata da
premesse e conseguenze logicamente rigtressono perd da imputare per lo pil
al dilettantismo di molti iper-scrittori, sperimamdri ancora incapaci di dominare
una tecnica di scrittura diversa da quella tradiaie e preoccupati piu della forma
che del contenuto, o non in grado di progettargaaamente $oftware".

8§ 6. Effetti cognitivi e sociali

Non solo lipertesto non nuoce in quanto tale atamunicazione di
conoscenze, ma esso sembra addirittura favorieral conseguimento. Gli studi
della psicologia cognitiva dimostrano infatti cHipdrtesto € una risorsa per il
potenziamento delle capacita cognitive delluomistos che il pensiero non si
sviluppa in modo sequenziale, bensi in base a peiegati alla struttura delle reti
neuralf®>. La mancanza di una tecnologia adeguata e I'elenazdel linguaggio
verbale a modello di ogni tipo di comunicazione unmaha impedito la
materializzazione del processo associativo dellatepencanalando il flusso delle
idee in una forma sequenziale di espressione. 8 lpestruttura del campo di
conoscenza, per essere comunicata e appresa, el@ve proiettata nella struttura
della comunicazione, la trasmissione del messagdgosua ricezione si realizzera
tanto pit facilmente quanto piu i due tipi di staué saranno isomorf

L'ipertesto agevola I'apprendimento non solo présgao i contenuti in forma
analoga a quella in cui sono pensati, ma ancheciasgo alla loro ricezione
'assimilazione di un metodo, in quanto mappa cttnake e schema del processo
conoscitivo stessd Esso consente il superamento di quel formalissnoenziale che

49 Cfr. F.CoLomMBO, R. EUGEN, Il testo visibile cit., p. 41.

50 Cfr. A. PaNDOLFI, W. VANNINI, Che cos'@ un ipertesto: guida all'uso di (e allpswvivenza a) una tecnologia
che cambiera la nostra vita, anche se noi stavaeninb anche primaCastelvecchi, Roma 1996, p. 75, e F.
CARLINI, Lo stile del web: parole e immagini nella comurimae di rete Einaudi, Torino 1999, p. 59.

51 Cfr. A. PanDOLFI, W. VANNINI, Che cos'@ un ipertestait., pp. 52-54, e M.AGARCIA, Testo e ipertesto
intervista  rilasciata il 23 gennaio 1996 a Mediglam (RAI), riportata  su
http:/mediatamente.rai.ithome/bibliote/intenvigagcia.htm, dove il romanziere ipertestuale Gaanienette
che ancora «l'estetica dell'ipertesto € in costnei per il momento prevale la bruttezza sullaied».

%2 Cfr. M. ScHIRRU, Guide un ipertesto per la Storja “Bollettino '900", 1999,
http://www3.unibo.it/boll900/numeri/1999-ii/Schirhtml.

53 Cfr. F. ANTINUCCI, Sistemi ipermediali per I'apprendimentsu _http://www.infosys.it/INFO90/
obbligo/ipermed.html.

54 Cio avvalora la tesi di Briatte e Deremetz, secoguali & necessario pensare I'ipertesto norotant
sul modello della fisica classica, secondo cuoilm e cid che contiene un’informazione e il legame
€ una mera relazione, bensi sul modello della nméczaguantistica, per cui i nodi e i legami si
costituiscono reciprocamente, e sono rispettivaeneariche complessi relazionali e contenuti
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ha ostacolato nella forma del libro a stampa ldiges del razionalismo critico, e
preannuncia un mutamento del modo di pensare fitesgroponendo I'evoluzione
della logica causale tradizionale in una logicaeissiva legata a una discorsivita non
architettonica, non finalizzata al raggiungimeritarth conclusione definitiva

L'ipertesto non si presenta soltanto come un cadajiale percorso dal
pensiero, come un altro modo per riprodurre coriteotiginatisi in forma
alfabetica, ma come umediumin cui il pensiero stesso ottiene la sua prima
configurazione. Se ogni innovazione tecnologica porta la formazione di una
nuova struttura mentale, di un nuovwdinframé, la tecnologia digitale aggiunge
al brainframealfabetico e a quello televisivo dmmainframecibernetico che funge
da inter-brainframé&®, connettendo tra di loro le varie strutture cogeite
valorizzando la componente sociale della comunicezi

La rete ipertestuale pud essere considerata duntpenetafora dello stesso
«essere conoscente» quale «rete complessa in rmdi ibiologici sono ridefiniti e
allacciati da nodi tecnici, semiotici, istituzionatulturali>>’. La tecnologia digitale,
trasformando in realta virtuale I'ambiente circogta lo rende un prolungamento
dellattivita di pensiero, e favorendo un increngerdegli scambi socio-culturali
promuove la costituzione di un'«intelligenza ceileb> grazie a cui si crea un nuovo
«spazio del sapere» nel quale 'umanita si avvisarapre piu a se stessa. L'interattivita
ipertestuale avvia un processo di “democratizzaZidell'informazione conducendo a
una comunicazione sempre piu simmetrica graziealidivisione di pratiche comuni da
parte di emittenti e riceventi. Cid consente ufflaisione delle conoscenze che ne rende
impossibile il monopolio e I'accentramento, poigitémuove il dialogo antigerarchico
che mette in discussione il dogmatismo del didttmritore®.

d'informazione (cfr. le dichiarazioni di K. Briatte A. Deremetz, riportate su http://www.univ-
lille3.frimww/Recherche/cersates/HyperGalien/mod Inktml).

5 sull'utilizzo dellipertesto in filosofia cfr. D.KoLB, Socrates in the Labyrinthin
Hyper/Text/Theoryed by G.P. Landow, Johns Hopkins University Rr&sdtimore & London
1994; per la configurazione del pensiero filosof@traverso i vari media tecnologici cfr. P.
D’A LESSANDRQ |. DOMANIN, Filosofia dell’ipertesto cit., pp. 41-58.

%6 Cfr. P.D’ALESSANDRQ |. DomaNIN, Filosofia dell'ipertesto cit., pp. 65-68, e FLEvy, D. DE
KerckHOVE, Due filosofi a confronto. Intelligenza collettiva iptelligenza connettiva: alcune
riflessioni, intervista rilasciata a Mediatamente (RAI), rifpoa su
http://www.mediamente.rai.itthome/bibliote/interd&lekerc05.htm.

57 Cfr. P.LEvy, L'intelligenza collettiva. Per unantropologia deyberspazipFeltrinelli, Milano 1996.

%8 Riguardo al carattere democratico dell'ipertesituah rete c'¢ perd discordanza tra gli studidétuni
rilevano che Internet € umediuminterattivo che richiede capacita semiotiche e suo fruitore,
provocando nuovi scarti di conoscenza tra chi pcldi @on puo investire nel suo apprendimento teenpo
risorse economiche (cfr. IMu, Internet: nuove forme di testualitd e di comunicagi su
http:/Aww.dsc.unibo.it/studenti/tesine/miani/igsto/simmetria.htm). Altri critici si soffermanol datto
che la comunicazione su Internet avrebbe potutdvereoin una dimensione diversa, facilitando
'omologazione propria del controllo centralizzaéozhe cid non € avvenuto perché il suo svilupp@t®
guidato negli anni Ottanta da giovani laureati apioaati di informatica, che hanno forgiato unadégia
congeniale alla loro cultura (cfr. JBOLTER, Lo spazio dello scrivereit., p. 275). Sui problemi etici posti
dalla scrittura elettronica cfr. B’ALESSANDRQ |. DOMANIN, Filosofia dellipertestocit., pp. 73-74.
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Conclusione

Dall'esame delle strutture, delle potenzialita giddti dell'ipertesto € emerso
che il problema dello statuto teorico dellinformat umanistica e della conseguente
definizione delcurriculum universitario proprio di questa disciplina, probé& da
affrontare per un sempre piu proficuo dialogo tierze della natura e scienze dello
spirito, va impostato tenendo conto di un contestui la comunita della formazione
letteraria si configura come un insieme di comuloitali o nomadiche in relazione tra
loro grazie alle nuove tecnologie. Queste vanngeadte al fine di preparare un futuro
migliore per mezzo di una sperimentazione pedagetjitattica che favorisca
I'apprendimento in quanto progetto di vita e precedi umanizzazione.

L'informatica umanistica deve contribuire a formasecondo una nuova
paideig che tenga conto della realta multilinguisticawdticulturale europea cercando
di arginare il fenomeno di monopolizzazione angleacano del settore informatico,
che rischia di violare il diritto al’autodetermizriane linguistica soprattutto di quei
popoli ai quali per altro appartiene la maggior tgpadel patrimonio letterario
umanisticd®. In direzione della definizione di wurriculum europeo «per formare |
formatori» si & gia mosso il nascengtworkCHIME (Computing and Humanities in
a Multilingual Europg che, sorto dall'esperienza dei convegni CLEbrputers,
Literature and Philology pone al centro dei propri obiettivi il multilingmd®.

La capacita di esprimersi in molti modi € propriaqdelluomo che gia
Aristotele definiva &oov Adyov gov» e di cui la scienza oggi riconosce la
pluridimensionale complessita, a cui la letteratifee molteplici mezzi di espressione.
Questi, piu che superarsi I'un I'altro, devono deere comunicando, per corrispondere
alle diverse esigenze che si presentano negli ativacbntesti della “societa
dellinformazione”. In essa la comunicazione daedtcarica di tensione drammatica del
libro stampatl' si presenta come il risultato prowvisorio di uinca infinita, che si
trasforma in personale donazione di senso lungopsi dell'ipertesto esistenziale.

%9 Cfr. D. FiorMONTE, Il dibattito internazionale sullinformatica umartisa, cit., pp. 3-7, dove é tracciato
un quadro dei convegni di informatica umanisticieepaesi che presidiano le principali istituzione
governano la rete, in cui appare evidente il prediondegli Stati Uniti e della lingua inglese.

€0 )] CLIP & un’associazione nata nel 1998, che dmanperiodicamente seminari di informatica
umanistica in cui particolare attenzione € dedieafia studi romanzi. Informazioni sul CHIME si
trovano su http://groups.yahoo.com/group/CHIME-grfou

®1 E questa una delle caratteristiche del libroziawtile, che Umberto Eco ritiene vada perdutaipestiesto (cfr.
U. Eco, Afterword in The Future of the BoplkJniversity of California Press, Berkeley 199630 altri
studiosi si soffermano anche sulla differenza aksiste tra il processo di scrittura cartaceo koaglettronico,
rilevando come la scioltezza consentita dal compataporti una minore pianificazione mentale detbtecon
una conseguente perdita di incisivita delle argtemémi e della capacita di sintesi, un aumentta del
paragrafazione, una prevalenza della paratasdleerigetizioni (cfr. G.GicLiozzl, Il testo e il computer
Mondadori, Milano 1997, pp. 147-148). Questi matimio addotti per supportare la tesi della neaatisiina
convivenza del libro stampato con lipertesto degtjustudiosi che individuano gli svantaggi deltdes
elettronico nella complessita deffliting nella corruttibilita del supporto magnetico, mischio che la
decodifica e la lettura del contento siano osttaiziia differenza tra Boftwareche ha consentito la scrittura e
quello che dovrebbe permetterne la fruizione N&fScHIRRU, Guide un ipertesto per la Storjait.).
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BISERICA SI STAT IN ORIENT SI OCCIDENT.
CELE DOUA CETATI S| CONFLICTUL CELOR DOU A PUTERI

GELU SABAU

SUMMARY . Church and State in Orient and in Occident. The Tv&itadels and
the Conflict between the Two Forceshis article studies the problem of the conflict
between State and the Church, in connection wihrdihationcivitas Dei - civitas
terreng as these two notions are presented in Saint AinguBe civitate Dei.The
conflict between the two forces does not ident$glf with the other conflict, of the
two citadels as Augustin defines them (and thieetdpas been demonstrated by many
specialists lately). The conflict of the two powergounded on the notion ahperio
christiana, understood as an intermediary figure betwegfitas Dei and civitas
terrena From this point of view, the conflict between iate and the Church can be
inferred, starting from Augustin’s and EusebiusCafesarea’s texts, not only for the
Latin Occident, but also for the Greek Orient, dirig into consideration, at the same
time, the individual peculiarities of these two iStian traditions.

Keywords: church, state, conflict, Augustin, Christian.

Introducere

Conflictul dintre Biserié si Stat a marcat intreaga ef@amrestina, incepand
cu persectile romanilor impotriva noii secte care credea-im evreu pe nume
lisus, continudnd cu tulbinle iscate de amestecul Tdgtilor bizantini in
problemele teologice discutate la sinoadele ecureerdpoi cu disputele dintre
papi si imparatii germanicisi, de ce nu, cu furia maselor impotriva clericilar
timpul revoldiei franceze. Exemplele pe care ni le éfestoria sunt cu sigurah
numeroase, fiecare caz avand caracteristicile sgat®tivele particulare care l-au
declagat. In studiul de f&@ nu ne vom interesa asupra vreunui caz particular,
indiferent de importag@a istori@ pe care ar putea-o avea, ci vom incerga S
analizm in ce misu@ conflictul dintre cele dau puteri se legitimedz din
perspectiva doctrinei cgegne. Cu alte cuvinte, erau inevitabile aceste littefsau,
de fiecare dat principiile Th numele @rora se purta lupta erau doar pretexte
folosite de o talra sau de cealdlt adevratul motiv fiind dorina de a ofine
puterea, indiferent de mijloacele folosite? Pemtnispunde acestor intrét vom
face apel la viziunea a doi teologi din perioadaptirie a crgtinismului, ale &ror
texte sunt, dra indoiak, fondatoare pentru problema pe care o digsouEste vorba
despre Augustini Eusebiu din Cezareea, primul reprezentativ pe@tcgidentul
latin, cel de-al doilea pentru Orientul grec.
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In general, atitudinile catolicilogi ale ortodosgilor sunt diferite cu privire
la acest subiect. Ortodgicacuzi de «cezaro-papism:Biserica Romasi tind a
idealiza doctrina «simfoniei» bizantine, subliniiridtotdeauna armonia care
domnete in relaile dintre Statsi Biserici, pe toai perioada existeni Imperiului
Bizantin, si nu numai. Dimpotri#, occidentalii §i exprima atitudinea de
nemutumire faa de atitudinea de supunere a Bisericiistine Tn faa impgiratului
din Bizar si lauda rectitudinea moralsi lupta pentru libertatea cetiintei dus
fara compromis de P&p. Atitudinile divergente exclud cel mai adesea bitishtea
dialogului asupra acestui subiect.

n acest studiu vom Incerca serceim posibilitatea existeai conflictului
celor dod puteri, atat pentru cginitatea ortodok, céatsi pentru cea catolig
pornind de la textele celor ddgpirite tutelare. lar pentria@naliza ngunilor de
Biserica si de Stat trimite cel mai adesea la exigdengiunilor de civitas Deisi
civitas terrena ale Sfantului Augustin, vom incepe prin clarifiea neceséra
acestor do@naiuni.

I. 1. Civitas Deisi civitas terrenala Augustin

Majoritatea interprélor contemporani ai lui Augustin conteéstentificarea
conflictului dintre cele dau cetiti cu conflictul dintre Stasi Biserici®. Scopul
cartilor din De civitate Deinu a fost de a justifica puterea Bisericii imaf@uterii
statale ci, in primul rand, de aaap religia cretina de acuzele care i se aduceau
pentru a se face vinovatle ciderea Roméi Argumentele pganilor erau de dau
tipuri: 1) datorit faptului & religia cratind propowviduieste renumarea la lume,
sustrage céteanul indatoririlor sale fa de stat. Astfel a fost posibilslbirea

! Justus Hernning Bohmer (1674-1749), profesor abéfsititii din Hale, este cel care va propune
termenii de «Papo-Caesaria» «Caesaro-Papia», primul pentru a-lI caracterizaPppa care ia
asupra sa puterea politidar cel de-al doilea pentru a-i desemna pe sumiidedci care se implig
n problematica religioas Termenul de «cezaro-papism» s-a impus in Occidentru a desemna
atitudinea intervetionisti a Impgiratului bizantin Tn problemele teologice (vezi Gitb Dagron,
Empereur et Prétre. Etude sur le «césaropapismeariyn Gallimard, Paris, 1996, pp. 291-297).
Ortodogii folosesc mai degrabtermenul de «cezaro-papism» cu referire la putpadica a
Papei, in timp ce Imperiul Bizantin este concepub ¢eocrge;

2 Sugestit din acest punct de vedere este atitudinea lui HR@jmner: «en Orient, dans I'empire de la
«nouvelle Rome» fondé par Constantin, I'Eglise sutlze souvent devant I'Etat. Dans I'Occident
latin, I'Eglise, sous la conduite des Papes et &jées éminents, a su maintenir sa liberté a
l'intérieur de I'Etat.»; sau «Ce qui a surtout cdnié au succes de I'Eglise dans sa lutte pour la
liberté, c’est avant tout le fait que, dans la lgation latine, le sens de la liberté humaine, en
particulier dans le domaine religieux, s’était mienaintenu qu’en Orient.» (H. RahnktEglise et
I'Etat dans le christianisme primititrad. de I'allemand par G. Zinck, textes traddisgrec et de
latin par Cl. Mondésert et P. Th. Camelot, LesiBd#& du Cerf, Paris, 1964, pp. 18-19);

% Intr-adevir Etienne Gilson, Jean-Claude Guy sau Henri-Xafieyuilliére insist asupra sensului
mistic pe care il au nianile decivitas Deisi civitas terrenasi asupra distingei dintrecivitas Dei
si Biserici;

*Tn 410 Roma este cuceritle impratul vizigot Alaric. Visul cettii eterne este spulberat Tn acest fel
si tot mai muti pagani consider ca dezastrul se datoreaadopdrii oficiale a religiei cretine.
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puterii Romeisi in cele din urra ciderea €l 2) Al doilea argument stise ci
gloria Romei a fost intotdeauna legate cultul du faa de zeii tradionali, iar
adoptarea cgginismului ca religie oficia si renuntarea la zei a atras dugine
raizbunarea acestora.

Lui Augustin 1i sunt transmise aceste obietde citre cregtinul Marcellinus,
care le primgte la randul & de la gganul Volusien. Avand in vedere provocarea
adus crsstinilor de asemenea argumente, scopul lui Augwesite de a demonstra ¢
Roma nu s-a pbusit din cauza adoptii religiei crestine, ci din cauza propriilor vicii.
in plus, éderea ei nu se datorgagizburirii zeilor abandon@ ci pur si simplu
faptului @ Roma nu era cetatea eterai doar un Imperiu, o cetate terésthde\arata
cetate etemhnu este deagit pe acestimant, ci ea este cetatea lui Dumnezeu, care se
va revela in eternitate diupludecata de Apoi. Astfel iau gbere, Th gandirea Iui
Augustin, naunile decivitas Deisi civitas terrena

Pentru Etienne Gilson, fianea decivitas Deinu se identifig cu Biserica,
dupa cum nicicivitas terrenanu se identifig cu Statul. «kDe méme que la société
humaine prise en tant que telle, ne se confondpas la cité terrestre, I'Eglise ne
se confond pas avec la cité de Dieu. Celle-ci, elpyrs-le, inclut tous les
predestinés a la beatitude céleste, et eux sksstingia dintre cele doucetti
poate fi ficuti avand n vedere predestinarea diviapostolul Pavel, Thainte de
actul convertirii, nu era TrAcin Biserica lui Hristos dar era deja un atean
predestinat al catii lui Dumnezed. Este posibil deci ca cineva su fie membru
al Bisericiisi sa fie membru al catii divine sau invers,asfie membru al Bisericii
dar s nu fie predestinat fericirii eterfieAsadarcivitas Deinu se confundin mod
necesar cu Bisericgi, Tn concluzie, nici conflictul dintrecivitas Deisi civitas
terrenanu se identifig cu conflictul dintre Biseritsi Stat.

Edward Cranz nu este de acord cu disi@nkui Gilson, ci pledeazpentru
sinonimia aproape compfet acestor nuni in contextul scrierilor augustiniene:
«Augustin parle de la société spécifiquement chinéé en termes, soit de cité de
Dieu, soit de royaume céleste, soiectlesia Cela nous montre que les trois

5 Avand n vedere atitudinea primilor tiai fata de stat am fi inclinasi dim crezare acestui prim
argument: «comme y seraient domiciliés des étrangjerparticipent a tout comme citoyens et ils
se tiennent a I'écart de tout comme des étrangmrse patrie étrangére est leur patrie et toutegat
leur est étrangere.Epitre a Diognéte ou «Nulle chose ne nous est plus étrangere qobdae
publique» (TertullienApologie 38)

j E. Gilson,Les métamorphoses de la Cité de Digbrairie Philosophique J. Vrin, Paris, 20056p;

Idem

8 Aceast interpretare a lui Gilson este sinsiti si de textul lui Augustin: «pendant son pélerinage e
ce monde, plusieurs lui sont unis [a Dieu] par daxmunion des sacraments qui ne seront pas
associés a sa gloire dans I'éternelle félicité si@sts. Connus ou inconnus, ces hommes marqués
du sceau divin ne craignent pas de se réunir angmis Dieu pour murmurer contre lui, et tantot
remplissent les théatres avec eux, tantdt leseigisec nous. Or, il ne faut nullement désespérer
du retour de plusieurs d'entre eux, si parmi nas fgfancs adversaires se cachent des amis
prédestinés, encore inconnus a eux-mémesD; {, 35) Avand in vedere amestecul celor @ou
cetiti in aceast lume, numai cunagerea divia absolul le poate separa in eternitate;
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concepts sont, dans une certaine mesure, interehbhag;.% Evident, aceste
notiuni sunt intr-o oarecare asui@ sinonime, ind Cranz nu precizedzca atunci
cand Augustin folosge ecclesia pentru impardsia lui Dumnezeusau cetatea
celest se refe mai degrab la sensul mistic al Bisericii, decéat la sensul
institutional al acestefd De aceea el nu trage nici o concluzie, pornindade
conflictul dintre cele daiicetti, asupra conflictului dintre Bisetigi Stat.

Pentru a cerceta in ceaguii este posibil conflictul dintre cele dbputeri,
pornind de la conflictul celor daucetti augustiniene, va trebuia scautaim s
descoperim toatbogitia de sensuri pe care o papata naiunile decivitas Deisi
civitas terrenain opera lui Augustin. Pentru aceasta va trebliraurim mai intai
dilema nundrului de ceilti despre care vorkte Augustin irDe civitate Dei

I. 2. Doua sau trei cefiti?

a) Polemica

Polemica n jurul nuérului cettilor din De civitate Deis-a riscut in urma
interpretirii lui Leisegang din articolul@ ,Der Ursprung der Lehre Augustinus
von derCivitas Dei™! unde autorul, pornind de la paragraful @ia Civitate Dej

XV, 2, propune ipoteza existgi a trei cetti. Paragraful este uratorul:

Assurément une ombre et une image prophétiquetdecdé a paru ici-bas,
esclave qui 'annonce et ne la pas représente peiae. Et cette image, venue
au temps marqué, est elle-méme appelée la citéesaim tant que symbole et
non comme la réalité, telle qu’elle doit se manéean jour. [...] En effet, une
partie de la cité terrestre est devenue image detéadu ciel: elle figure non
pas elle-méme; elle est I'esclave. C'est n‘est mas elle-méme qu’elle est
instituée, mais pour une autre don't elle est lmlayle. [...] Ainsi la cité de la
terre nous présente deux figures; I'une qui matéfee-méme sa présence,
l'autre dont la présence sert de symbole a ladit€iel.”

Avand n vedere existem cetltii terestre ca simbol al caii celeste in
cazul lui Israel, Leisegang propune dtoarea ierarhie a celor trei &gt
1. civitas caelestis spiritualis- care este cetatea cergapcopriu zig,
situati in cer;
2. civitas terrena spiritualis— imaginea pe gmant a cettii cerssti,
anunata prin figura profeti@ a lui Israel;
3. civitas terrena carnalis- cetatea teregtpropriu zig.

9 E. Cranz, ,®e Civitate Deb, XV, 2, et I'idée augustinienne de la sociététnne” Revue des études
augustinienngsnr. 3, 1957, Etudes augustiniennes, Paris, p.SRhterpretarea lui Cranz este de
asemenea stisuti de textul lui Augustin! «elle s'ediffie sur todgeterre, la maison du Seigneur, la cité
de Dieu, la sainte Eglise, aprés cette captivitégémissaient, esclaves de démons, ces hommes
affranchis par la foi, et devenus aujourd’hui liesrps vivantes du divin édifice€D, VIII, 24);

19 0ri scopul lui Gilson era tocmai de a deosebi Bisein sensul ei mistic, despre care se poate
spune & este identig cu civitas Dei,de Biserica ca institie.

1 Archiv fur Kultur-geschichtepp. 127-158;
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Desigur, ultima sintagih nu se @seste Tn textul lui Augustin, iris
Leisegang o intrebuieaz pentru a face diferea intre cetatea terestpropriu zid
si cetatea terestrca simbol al cétii celesté?,

Acestei ipoteze i vaispunde Edward Cranz in articoldus,De Civitate Dei
XV, 2, et I'idée augustinienne de la société chréte”. Cranz stise & nu se poate
face o generalizare n ceea ce pizgerarhia celor trei c#if, deoarece simbolul pe
care 1l reprezititcetatea lui Israel nu este valabil in cazul aitdtti terestre. «Certes,
Israel a une valeur prophétique, et donc une valémage, a I'égard de la cité de
Dieu, mais un rapport semblable n’existe pas pawité terrestre en général, qui ne
symbolise rien au-dela d’elle-méme.Cetatea Israelului are un desginun raport
special fa de cetatea lui Dumnezeu. Destinil profetic este confirmai de faptul
Ci cetatea propriu zisa Israelului a fost distrasn momentul in care a @&pt Hristos
si cetatea lui Dumnezeu peregrinandu-se pedmt, la fel cum Ismael a fost gonit la
naterea lui Isadé. Tn momentul in carsi-a indeplinit misiunea, cetatea Israelului
putea & dispad! Acelasi lucru nu s-ar putea spunednsdespre celelalte cat terestre
care vor continuaasexiste alturi de cetatea celagpe @mant.

Desigur, Cranzsi sprijina argumentga si pe alte numeroase pasaje din
Augustin care sti® existena a doar daucetiti'>. Astfel, Augustin nu face diferen
intre cetatea celeésa ingerilorsi cea a oamenilor, intre cetatea lui Dumnezeu eliarc
si cea de pe pnant. Ele sunt acegacetate care se maniféssub forme diferitt.
Esenialul este doar ceea ce igteefiecare, fie el inger sau om: «Deux amours aht o
donc bati deux cités, 'amour de soi jusqu’au neple Dieu , la cité de la terre,
lamour de Dieu jusqu'au mépris de soi, la cité Dieu.»’ Nascuti din revolta
orgolioad a primului Tnger, cetatea terdésprare & nu aild intr-adevir nici o legitura
pozitiva cu cetatea celdgistAvand la origine doar iubirea de sigiénvidia, ea nici nu
prefigureaz si nici nu simbolizeaz cetatea lui Dumnezeu.

12 Journet, in articolulisi ,Les Trois Cités: celle de Dieu, celle de 'hometeelle du diable”, vede a treia
cetate ca fiind cetatea omului sau cetatea golgitual intre cetatea lui Dumenzgicetatea diavolului.
Gilson respinge aceadpotez pentru & vede un contra sens intinoea de cetate poliicdac civitas
Dei si civitas diabolicaau un sens mistic, atunci pentru a se putea toredi intermediagi cea de-a
treia cetate ar trebui siki un sens mistigi nu unul politic; vezi de asemenea Jean-Claude Guigé et
structure logique de la Cité de Dieu de saint AtiguEtudes augustiniennes, Paris, 1961 pp. 114-120;

8 E. Cranzart. cit,, p. 20;

14 Augustin interpretedaz pe urmele apostolului Pavel, in mod alegorigtemea celor doi fii ai lui
Abraham, fiul sclavei fiind simbolul cgii terestre iar fiul femeii libere simbolul &gt celeste. Gonirea
lui Ismael este o figdra distrugerii templulugi a venirii Imgiratiei lui lisus: «lzgongte pe roabsi pe
fiul ei; caci fiul roabei nu va mgeni impreua cu fiul femeii slobode. De aceeatii@, noi nu suntem
copiii celei roabe, ci ai femeii slobode. Hrist@sanizavit ca $ fim slobozi.» Gal., 4, 30-31);

15 «il n'existe toutefois que deux socitétés humainespour les appeler du nom que leur donne I'irerit
deux cités» €D, XIV, 1); «genre humain que nous avons partagélezrx ordres; I'un compsé des
hommes qui vivent selon I'homme et l'autre des hasiqui vivent selon DieuD, XV, 1);

16 «entre la société des hommes et celle des angey it ni disconvenance, ni incompatibilité;
gu'ainsi il n’existe pas réelement quatres citésaciétés, deux humaines et deux angeliques, mais
seulement deux cités ou sociétés de bons ou deamtscihommes ou ange$3, Xll, 1);

cp, XIv, 28;
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Argumentele lui Cranz par convifigare la prima vedere. Intr-adev
Augustin dezvolt ideea celor daufiguri ale ceitii terestre doar in momentul in
care vorbgte despre sclawi femeia libe#i, ca simboluri ale refeei dintre Israeki
cetatea lui Dumnezeu. In plus, se mai pigi glte pasaje Tn textul lui Augustin
care favorizeazstatutul excegoonal al istoriei lui Israel fia de celelalte popoare in
raport cu cetatea lui DumneZ8uceea ce ar tindeisindrepiiteasd ipoteza
statutului particular al cétii Israelului ca simbol al cétii celeste.

Cu toate acestea ne intiebdad nu cumva statutul deosebit pe care-l are
cetatea lui Israel nu pune sub semnul Trnebonditia cettii terestre Tn&si. Caci,
daa exist doar dod cetti, atunci cum se faceaaetatea terestra lui Israel are
dowa parti fara ca astfel 8 se nast o cetate intermedia? Daé apare o cetate
intermedia® (fie easi unicd), atunci care este statutuiu® lar ceea ce ne
interesea aici nu este numele pe care l-ar put@ai@ o astfel de cetate, ci rolul
pe care |-ar putea juca in economia integpiiedperei lui Augustin.

Fara indoiak ca polemica exeg#or lui Augustin pe tema nuanului
cetitilor din De Civitate Deieste ficuti cu putina de ambiguitatea pe care
Augustin Tnssi o pistreaa cu privire la acest subiéct Consideim ci o abordare
adecvat a problemei trebuiedspastreze ceva din ambiguitatea pe care o siiscit
textul swu. Clarificarea unilateral (de genul, exigt doar dodé ce#ti sau,
dimpotriva, exist trei cetti), simplificand Tnelesurile textului originar, rigicsa 1l
falsifice, datorii faptului & ar tinde § aleag doar pasajele care ar favoriza
interpretarea propdsDe aceea, vom vorbi in interpretare pe care o gapune
mai jos despreetatea terestr, desprecetatea divid si despre cetatea teresira
figura, simbol sauintermediarpentru cetatea divii) incercand apoiasclarificam
aceste nguni, aga cum pot fi ele deduse din textul lui Augustin.

b) Problema intermediarului

In ceea ce privge raportul celor daucetti, intermediarul este important
pentru @ el este cel care regleaacest raport. Desigur, cele docetiti sunt in
conflict. Originea conflictului este datde dderea ingerului, iar apoi se
perpetueaz prin caderea lui Adamsi uciderea lui Abel de itre fratele 3u.
Conflictul se nsgte din invidie, din gelozie, din acea inferhalelozie pe care
diavolul o inspidé celor &i impotriva celor buni,dra un alt motiv, decat buitatea
unorasi rautatea altord. Inci de la crearea lumii Tngerii sunt Tepti in doui
categorif* iar aceast dualitate se va perpetua o datu apatia rasei umane.

18 «le monde adore-t-il d'autres dieux, excepté igleehébreu»@D, Ill,1); «Ce premiers Romains, adorateurs
des faux dieux, il est vrai, comme totes les autadions, le seul peuple hébreu excep@p, , 12);

19 Gilson sesizeazi el aceastambiguitate: «une ambiguité fondamentale danstiemméme de la Cité de
Dieu gu’Augustin l'ait consciemment accepté cometie {et qui] a dérouté souvent ses commentateurs.»

" (E. Gilson,Introduction a I'étude de saint Augustiribrairie Philosophique J. Vrin, Paris, 200329);
CD, XV, 5;

21 «,Le diable péche dés le commencement” (1 Jn),3;'8st a dire que, dés l'instant de sa création,
il a rejeté la justice qui ne se peut garder saesvolonté pieuse et soumise a Die€D(XI, 12);
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Adam, fiind primul om, estgi omul In care se origineazxistena celor doa
cetiti. «dans ce premier homme créé des lorigine, veyon..] la source
commune des deux sociétés ou des deux cités gaigpat le genre humain. Car
de cet homme devaient descendre les futurs compagies mauvais anges dans
leurs supplices, et des bons anges, dans leurtuskatf? Cele dod cefiti Tsi
inaugureaZ istoria teres# prin conflictul dintre Cairgi Abel, in urma &ruia Cain
isi va stabili cetatea sa terestkl’Ecriture dit de Cain qu'il batit une cité; Ahe
pélerin sur la terre, ne bétit rien. Car la cité daints est au ciel, quoiqu’elle
enfante ici-bas des citoyens, ses membres exikgujau I'avénement de son
régne.$® In urma naterii sale pe pmant, cetatea lui Dumnezesi va urma
dezvoltarea conform planului divin péfa ce-a de-a doua verfe

Asadar cetatea lui Dumnezeu ia fiininca de la crearea lumii — prin
divizarea ingerilor — Tris in acelai timp, ea este figuratintr-un mod progresiv
prin revelaiile poporului lui Israel. Ea este #de la Tnceput identiccu sinesi, Tn
acelgi timp, se dezvolt succesiv prin reveldle date istoriei umane. Ea e
constituiti in sine din cei care aleg thde la inceput (fie ei ihgeri sau oameni) iubirea
de Dumnezeu in locul iubirii de sine, dnse dezvoit in expresia ei terestmprin
revelaii succesive. Noe, Avraam sau David, prin dragoktepentru Dumnezeu, sunt
membrii ai cettii celeste, iar prin proféle lor la adresa viitorului céfii celeste pe
pamant sunt simboluri ale cgii celeste. Astfel cetatea lui Dumnezeu seaagafi
identic cu sinesi totodat si figura a sa. Ea are un sens mistitn acelai timp este o
realitate exterio@r o realitate istoric Ea este in mod eg@i ambivalent. Ea §i este
propria identitatesi figura a propriei identitti. In calitatea sa de figira sa, cetatea
celesk este identig cu partea cétii terestre care o simbolizeagi care i se supune
conform relaei sclav - sipan). Astfel, se relevo identitate indisociakila celor
douwa ce#iti in calitatea lor de figur

Tnsi, in acelai timp, cetatea celestva fi intotdeauna stina de cetatea
terestd, cetitenii ei vor fi doar pelerini pe acesimant. Stranietatea celor dou
cetiti pare 4 contrazi@ legatura intimi care se stabilise intre cetatea célgistel
putin o parte a cétii terestre care o simboliza. J.-C. Guy insigsupra celor dadu
sensuri in care ar putea fiéead noiiunea de pelerinperegrinug:

- este vorba despre sensul juridic precis al teutuerin care se ielege:
«I’'homme libre, vivant dans une cité de I'Empirenan, sans pourtant y jouir des
droits normalement reconnus au citoyen, une sééteadger domicilié.$

2D, XlI, 27;

2D, XV, 1;

24 Augustin vorbgte TnContra FaustumXIl, 8 desapte etape ale dezvat cetitii lui Dumnezeu: 1. De la
origini la Noe —infantia cefitii lui Dumnezeu; 2. De la Noe la Avraanmpsderitia; 3. De la Avraam la
David —adolescentia4. De la David panla exilul babilonic juventus 5. De la perioada babiloiic
pari la Intruparea lui Hristos; 6. De la Intrupare p&mParousia— timpul Bisericii; 7.Si n cele din
urma, timpul eternei fericiri sau implinirea &gt lui Dumnezeu. (J.-C. Guyp. cit, pp. 108-109);

25 J.-C. Guypp. cit, p. 113;
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- un sens mult mai larg, metaforic care iradeondtia omului spiritual,
calator prin cetatea teredtr

Interpretul accept cele dod sensuri ale cuvantuluperegrinus insi
conside# ca primul sens este mai sugestiv datofaptului & reweste s surprindi
mai bine legtura dintre cele dducetti: «SiI'on admet [...] que 'homme spirituel
peregrinusest d'abord ,I'étranger domicilié¢” (ce qui n’extlypas, en seconde
position, la nuance symbolique du ,pélerinage”dsie), alors la relation des deux
cités apparait trés intimé%in intimitatea celor daucetti recunogtem amestecul
despre care vorkee Augustin: cele daucetti se confund in acest veac parce
judecata de apoi le va dasp.?’ Amestecul dintre cele déuceiti nu este
asemenea amestecului a dlelemente caraiipastreai fiecare identitatea sa proprie,
ci prin amestecul lor se cre@aa identitate indisociakil Aceasi imposibilitate a
distingiei consd, fara ihdoiak, in calitatea de figérpe care o potapita cele doa
cetiti. Figura, prin trimiterea pe care o face de l®a@itate la alta estejrfi indoiah,
semnul legturii pozitive dintre cele dau cetti, insi, pe de alt parte, tocmai
pentru @& pune laolalt dou realititi centrifuge cum esteivitas Deisi civitas
terrenacreeai posibilitatea conflictului, adicface posibil relaia negatis.

c) Alte figuri intermediare

Este valabil ingi aceast figura a ceitii celeste doar in cazul poporului lui
Israel, @a cum sugne Cranz, sau exemplul ei se poate extigida alte popoare?
Augustin nu trateaz niciodati explicit acest subiect, dar, pe lanfpptul G
privilegiaz istoria lui Israel in raport cu cetatea lui Dumeezare cateva afirnia
care pot 8 faci loc interpreidrilor. lati un pasaj din cartea a lll-a:

«Car, avant la venue de notre Rédempteur, [...] ladacadore-t-il d’autres
dieux, excepté le peuple hébreu, et en déhors geugde, quelques hommes,
partout ou un juste et mystérieux jugement de Bisa trouvés dignes de sa
grace.» (CD, lll, 1)

Asadar, au existat g&a oameni, demni de harul divinaimd in afara
poporului evreu, Thainte de venirea lui lisus. Dacnu erau Tncmemobirii ai cedtii
celeste, cu siguragnerau figuri ale acesteia. Printre sic®@ameni s-ar putea afla,
de exemplu, conddétori ai romanilor care s-addut remarca prin virtutea de care
dideau dovaaf®. In plus, Imperiul Roman a ajuns la intindeset gloria pe care
le-a dobandit datotit virtutii celor din vechimé&. Virtutea nu apainea doar
catorva conduttori, ci aceasta era o calitate a poporului roman.

2 1dem

’’CD, I, 35;

28 «De ces deux célébres contemporains, César ehOaaion sans doute est celui dont la vertu
approchait le plus de la véritableGL, V, 12);

29 «Gardez-vous de croire que ce soit par les armesap ancétres aient fait la République, de #epsi
grande. [...] D’autres causes firent leur puissagoechez nous ne sont plus. Au-dedans, activité; au
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Virtutea romas a fost pus in slujba gloriei, pasiunea supr&mare le era
proprie romanilor. Cum aceéspasiune era doar unarpanteast, si nu una
diving, la felsi rasplata de care au avut parte a fost tot uimagmteast: «Dieu de
justice et de vérite a prété son concours a l'eglifle la grandeur des Romains,
vertueux, apres tous, selon la morale de la citégees’. Dumnezeu i-adsphtit
pe romani conform drefitii sale: «s'il ne leur et accordé la gloire tstre d’'un
puissant empire, les nobles efforts, les vertusleui fayérent la voie a tant de
gloire, seraient demeurés sans récompense. Lansentke ces hommes qui ne
semblent faire quelques biens que pour étre hummane glorifiés n'a-t-elle pas
été rendue par le Seigneur en ces mots: «En viitéus le dis; ils ont recu leur
récompensexMt., 6, 2)?3"

Romanii nu au fostisplititi de zeii lor, care erau in fapt neputingfg, ci
de dtre Dumnezeul unfé. Imparitiile pamantsti nu se pot sustrage atotputerniciei
divine, ci sunt supuse dreégit si judeciti Dumnezeului unic: «Prin mine
mparatesc imgratii si dau voievozii porunci drepte.>Pf., 8, 15) Dumnezeu a
raspltit virtutea romanilor prin prosperitatgaintinderea Imperiului pe care l-au
avut, prin pacea terestde care s-au bucurat, #na pedepsit ambia, onoaresai
setea de dominare, care erau doar pasiuni agstied@tutea romanilor, pentru a fi
fost dedvarita, ar fi trebuit 4 fie pugi In slujba adesratului Dumnezeyi nu a
setei de glorie. «Sans la vraie piété, c'est-a-sines le culte du vrai Dieu, il n’est
point de vraie vertu, et qu'elle n'est pas vraie, Mertu esclave a la gloire
humaine.$* Fiind sclava gloriei umang nu a gloriei divine, virtutea romanilor nu
a reyit sa fie decat o umlar a adevratei virtui, iar datori pervertirii ei prin
necunosterea adexvatului Dumnezeu se transfofmin cele din urr, in viciu.
Civitas terrenaa romanilor devine astfelvitas diabolica

Cu toate acestea, virtutea romanilor nu nuriaeste demide admiréde,
ci, ca semn al adékatei virtui, ea este necegaunui bun crgtin. n plus, acesta
trebuie & o depseasd, pentru & motivgia sa este mult mai puteraic
«Rougissons donc si I'amour de la glorieuse citéDieu ne nous éléve a la
practique de la véritable vertu, quand celle quirkssemble est inspirée aux
Romains par la gloire de la cité terrestfeAsadar, virtutea fgani, nedesvarsita
pentru @ nu era supusadevratului Dumnezeusi, din aceast cauz, cizuti n

dehors, gouvernement juste. Dans le conseil, dpet sans intelligences avec le crime et lesipas.
Au lieu de ces vertus, nous avons le luxe et llagamisére publique, opulence privéesd(V, 12);

%cp, Vv, 19;

¥co,V, 15;

32 «Elle [la puissance de Rome] n'en est nullemedévable a cette multitude de faux dieux qu’elle
[la Rome] adorait»@D, V, 1); «nous avons, au précédent livre, montatetdimpuissance de ces
dieux honorés par des jeux ridicule©D( V, 12);

33 «C'est en effet la divine Providence qui étaleis Foyaumes de la terre€0, V, 1); «Dieu de
justice et de vérité a prété son concours a l'eglifie la grandeur des Romain€b( V, 19);

¥co, Vv, 19;

®co, Vv, 18;
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cele din urnd n viciu, era cu siguraf o prefigurare a adéxatei virtuii crestine:
«La vertu paienne est une «ombre en quelque s¢@B»V,17) de la veritable
vertu chrétienne [et] sa consideration peut stimat€me les saints dans leur
recherche de la perfectiof®»

Daci asa stau lucrurile atunci virtutea romanilor, Tnasura in care
prefigureaz virtutea cretina, poate fi cu sigurga considerat o figura a ceitii lui
Dumnezeu. Romanii au asigurat unitafepacea politid a unui imperiu universal,
preditind astfel terenul revefi@i adeviratei ceiti universale care este cetatea lui
Dumnezeu. Vorbind intr-un sens mai larg, putem epginpacea terestreste o
figurd a picii eterne. Atat timp cat pacea teréstste folosit de membirii ceitii lui
Dumnezeu pentru a seilra ficii eterne, ea simbolizeazetatea etetn Pacea
eterri este scopul spre care tinde foaxistena umad, iar pacea terestisi capita
semnificaia doar prin faptul £tindesi ea spre acejascop. Dag ingi pacea etetn
este pierddt din vedere ca scop, sau este folosibar pentru atingereaagii
terestresi in vederea folosirii bunurilor gmmantati, atunci pacea teredtpoate &
devini parte acivitas diabolicd”.

O alti prefigurare a ideilor cstine o vede Augustin in doctrinele
filosofice, Tndeosebi in doctrinele platonicienileQuant a cette vérité, ou ils [les
platoniciens] s’accordent avec nous, I'unité d’uieucréateur, incorporel, et au-
dessus de tous les corps; incorruptible, et auideds toutes les ames; principe,
lumiére et bien de I'homme; cette vérité qu'ils omtonnue assure a ces philosophes
notre préférence sur les autréSRe 1ang faptul & discuti despre un Dumnezeu unic
si necorporal, platonicienii sunt considgrapropiai crestinilor si pentru @
vorbesc despre necesitatea supunerii tiimane unicului Dumnezé&y si nu aa
cum ficeau romanii punénd-o in slujba deeinde cucerirgi gloriei pamantati.

De asemenea platonicienii prefigurgazestinismul prin faptul & discus
despre necesitatea mediatorului dintre Dumngzem’, cu toate & ei nu gisesc
soluia potrivita. Ei situeaZ daimonii ca intermediari intréocus sublimusal
divinitatii si locus infimus propriu omului. Daimonii rateézins rolul lor de
adevirati mediatori din cauza faptuluiacnu au caracteristicile adecvate pentru a
face trecerea de la om la Dumnezeu: ei au padey fiefericire etetn(aeterna
miserig, fie o fericire de muritor eata mortalitas Un adewrat mediatof*

% J.- C. Guypp. cit, p. 47;

37 «Le premier peuple [de la cité de Dieu] unit tmesix qui usent du monde pour jouir de Dieu; le
deuxieme peuple [de la cité de la terre ou detdadiabolique] unit tous ceux qui’ q'ils recongissan

s Dieu ou des dieux prétendent en user pour jounadide.» (Gilsor,es métamorphosgs. 64)
CD, VI, 9;

39 I suffit de remmarquer ici que Platon, et leveain bien & vivre selon la vertu; que suivantieite vie n'est
possible gu'a 'homme qui connait et imite Diele ggile est I'unique source de sa félicit€®d( VIlI, 8);

40 «ces démons dont Apulée a défini la nature piitieu intermédiaire entre les dieux et les hommes»
(CD, IX, 12);

41 «il faut chercher un médiateuer qui ne soit pageseent homme, mais Dieu et, par l'intervention
de sa mortalité bienheureuse, retirant les homeé=ud misere mortelle, les conduise a la bienheere
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trebuie 4 uneast in sine extremele specifice naturii lui Dumnezetotodat celei
a oamenilor: «il faut qu’il soit a la fois homme®@ieu, c’est a dire qu'il reunisse
en sa personne aéterna beatitudode Dieu et lamortalitas de I'homme.#
Singurul care indepligee aceste conl, fiind astfel si adewiratul mediator, este
lisus Hristos.

Deci, Tn masura in care doctrina platonicienilor prefiguieadoctrina
crestina, se poate vedea in ideile lor o figur ideilor cratine. Daa filosofii, care
prin lupta lor pentru adaév si prin eroarea in care S&gSc sunt reprezentarprin
excelemi ai civitas terrend’, atunci cel ptin o parte a lorsi anume platonicienii,
pot fi considerd, prin ideile lor apropiate de gténism, ca fiind o figui a civitas
Dei. Constalm asadar @ un intermediar intreivitas Deisi civitas terrenase poate
gasi nu numai Tn cazul evreilor, diapcum sugne Cranz, ci & ideea
intermediarului se potrivge pentru cel piin incG dowi cazuri: este vorba despre
virtutea romanilogi despre doctrina platonicienilor.

Mai mult decéat atat, intermediaruii va pastra rolulsi dupa implinirea
revelgiei crestine pami la judecata din urtm Asadar rolul u nu tine Tn mod
esemial de anurarea venirii lui Hristosi a Bisericii Sale, ci funga sa este de a
recruta membrii ai cétii celeste in cel de-ghselea timp al istoriei sacre, atio
timpul Bisericii. Cel ptin un pasaj din Augustin poate guge aceagtinterpretare.
Este vorba despre locul in care Augustin come#teazmatorul citat din
Evanghelia dup Matei «Asa di, oricine va strica una din cele mai mici din aeest
porunci,si va Tnvita pe oamenisa, va fi chemat cel mic in Tripitia cerurilor; dar
oricine le va pzi, si va invata pe afi sa se pizeasé, va fi chemat mare n
Tmparatia cerurilor.» Mt., 5, 19) lai comentariul lui Augustin:

«ll faut donc distinguer le royaume des cieux ofi@gvent, en rang inégal a la
Vérité, et celui qui efreint ses propres enseigmesnet celui qui les accomplit,
de cet autre royaume ou I'on n'entre gu'a la cowditde faire ce que I'on
enseigne. Ainsi le royaume qui réunit ces deux leaneiest I'Eglise telle
gu’elle est qujourd’hui; et le royaume qui n'adngeie 'un d'eux, c'est 'Eglise
telle gu’elle sera quand les méchants n'y seram.dl’Eglise est donc, méme a
cette heure, et le royaume du Christ et le royadesecieux.¥CD, XX, 9)

Biserica, cetatea lui Dumnezeu este totbdatealitatea deplitn de duja
Parousiasi figura care anud aceast realitate ing din timpul istoriei. Biserica 1i
cuprindesi pe cei care primesc Tawturile si le respect si pe cei care le primesc

immortalité. [...] Il fallait donc que que ce médiateentre nous et et Dieu réunisse une mortalité
passagére et une béatitude permanente, afin dé@tferme aux mortels par ce qui passe, et de les
rappeler, du fond de la mort, a ce qui demeu@b;, (X, 15);

423.- C. Guypp. cit, p. 71;

43 «toute la philosophie repose sur les élémentsahdm sans remonter a Dieu, créateur du Monde»
(CD, VI, 9) ou «Gardez-vous de vous laisser laistans les filets de cette vaine philosophie qui
ne s’attache qu'aux éléments du monde» (Col, 2, 8);
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dar nu le ascult fiind Tn acelai timp regatul celor akk. Ea este amestecul dintre
cetatea teredirsi cetatea lui Dumnezeu, cei silesi domneast etern fiind cu
sigurana alesi din sanul ei. Biserica estesaglar figura prin exceleh ea este
realitatea intermediarcare face posikilprefigurarea, incde pe pmant, a ceitii
lui Dumnezeu, fiind totodatregatul celor akg. Deci rolul intermediarului nu ia
sfait dupa venirea lui Hristossi apartia Bisericii, da cum ar fi normal dac
figura intermediaf ar fi posibii doar in cazul poporului evreu. Dimpottjv
intermediarul este elementul central care regléaanomia divird si in timpul
Bisericii, fiind reprezentat de Biserica g

Mai mult decat atat, se poate vorki despre un sens interior al
intermediarului, apaindnd naturii umane iAg, sens care ar permite generalizarea
figurii intermediarului pentru intreaga istorie uma

«Car dans les voies du progres anterieur a la ptide, le méme différend peut
diviser les bons entre eux, qui divise le juste dveméme. L'individu ne sent-il
pas en lui la concupiscence de la chair contreplitset de I'esprit contre la
chair? Ainsi, entre deux justes qui n'ont pas paee atteint a la perfection, la
guerre peut étre comme entre bons et méchantsddaardésir spirituels de
I'un s’élévent contre les inclinations charnellesldutre, comme entre méchants,
guand des deux parts il y a lutte entre convoitisesnelles jusqu’a I'heureuse
guérison et l'inalterable santé au sein de la demaivictoire.» (CD, XV, 5)

Conflictul este posibil nu numai intre un om drgiptinul nedrept, intre un
membru al cétii terestresi un membru al cétii celeste, cki intre doi oameni drep
sau in interiorul unui om drept, adliconflictul este posibil in interiorul cgii celeste.
Desigur, Augustin nu discutniciodati explicit despre un astfel de conflict, el nu
prezink cetatea celesta fiind divizad contra ei in&i. Aceasi caracteristig apatine,
conform lui Augustin, doar cati terestre: «Le débat entre Remus et Romulus montr
donc comme la cité de la terre se divise contecra@me$’

Si cu toate acestea omul just, omul drept caiieste iubind cetatea lui
Dumnezeu este divizat in sine TgisDesigur acest conflict este posibil frisara in
care cetatea celéstate membrii care apg@n cetitii terestre. Omul bun, care nu este
inc perfect, este un membru al@etcelestesi, in acelai timp, figura a ei. Tocmai in
calitatea sa de figéra celtii celeste el este membru al d@étterestre. Voira si
ratiunea sa domihdorintele trupsati, insa nu fara lupta. El nu se bucidrinci de victoria
finala, olginuta prin dedvarirea ceitii divine, cand raunea va domnidfa a fi nevoit
si mai lupté®. Lupta sa actualeste tocmai semnul apartetersale la doii realititi
contradictorii, adi& semnul statutului intermediar. n felul acestaedevia conflictul
dintrecivitas Deisi civitas terrenaca un conflict interior al cafii celeste.

*CD, XV, 5;

45 «la seront les vertus, non pas en lutte conttedmortes de vices ou des maux de toute natuieema
possession de la récompense de leur victoire, pieMaéternelle que nul adversaire ne pourra tesubl
(CD, XIX, 10);
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Jean-Claude Guy vorige despre ,recuperarea” éfitterestre de dre cetatea
divina. O astfel de incercare de recuperare pléasestatea teregtrsub tutela cétii
celeste, iar conflictul dintre cele doaste transformat intr-un conflict interior alatiet
celeste. Acest fapt este relevanpentru conflictul dintre cele dauputeri care va
caracteriza epoca gtma. Daa relaia dintre cele daucetti ar fi fost una exteriodr
atuncisi conflictul dintre ele ar fiamas unul exterior,afa semnificaii pentru istoria
mantuirii. Tn acest caz s-ar fi putut spurie imparatul este reprezentantul it
terestre, iar preotul reprezentantulagetivine. Domeniile lor ar fi fost fost distincte,
iar funaiile fiecarui condudtor clar repartizate. Disensiunile care ar firap s-ar fi
datorat ogunilor personale, sau i#icarii atributiilor stabilite.

insi, relaia dintre cele dauicetiti este una ierarhic mai mult, o ierarhie
inglobani. Cetatea divifi, cu toate & este sttina fata de cetatea tere§frcu toate
ca are un alt incepufi un alt sfagit, are misiunea de g-recruta membrii dintre
membrii celtii terestre. Ea este antati pe @mant prin revelgi progresivesi are
misiunea de a «sanctifica» cetatea tefiegsta se Intamplincepand cu grintii,
profetii si regii Vehiului Testament, apoi cu venirea lui $tds, cu anuarea Vatii
celei Noisi cu Intemeierea Bisericii Sale. La inceput Biser8a este persecutat
de dtre puterea politit a vremii dar, Tn cele din ufincrestinismul este recunoscut
ca religie oficiai a Imperiului Romaff. Putem spune icaceast evoluie a
reveldiilor succesive face parte din dezvoltareaitiielui Dumnezeu pe mant,
ajungandu-se astfel, prin adoptareastimésmului ca religie a Imperiului, la
nastereaimperiului crestin.

Il. Conflictul celor dou a puteri

Ajungem 1n felul acesta, pornind de lgianile augustiniene deivitas Deisi
civitas terrena la naiunea deimperiu crgtin. Imperiul crgtin este de asemenea o
realitate intermedidrintrecivitas Deisi civitas terrena Statutul 8u de intermediar este
dat de vocga sa ministeriat imperiul a aprut pentru a apasi a raspandi credita
crestind®’. Daci scopul Bisericii este de a recruta membrii aitidti Dumnezeu pe
pamant, scopul imperiului este de a intinde Biseasapra intreguluigmant. Astfel,
imperiul cratin Tsi capita locul propriu Th iconomia divih

Formula imperiului crgin va intra Tn istorie Tncepand cu epoca
constantiniaf, ea fiind valabil atat pentru Orientul grec cfitpentru Occidentul

48 Tn 313 prinLettre de Milana lui Constantin ciginismul este recunoscut ca religie ofigia
Imperiului iar Tn 330 este interzis cultugénilor.

47 Comentatorii au remarcat rolul ministerial al imipkei crestin: “The missionary role of the Empire was
thereby made specific and the expansion of thed€imgof God was linked with the expansion of the
Empire.” (Francis Dvornikizarly Christian and Byzantine political philosopl@rigins and background
vol. 2, The Dumbarton Oaks Center for Byzantinal®s) Trustees for Harvard University, Washington,
District of Columbia, 1966, p. 643); «L'empereur @sargé de veiller sur I'Eglise. Il doit propadgefoi.

Il lui incombe de faire connaitre aux autres I'égisement dont il a été lui-méme nourri.» (H.-X.
Arquilliere, L’augustinisme politique. Essai sur la formationsdbéories politiques du Moyen-Age
Librairie philosophique J. Vrin, Paris, 1934, p);76
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latin*®. Caimperiu, deci ca realitate care are in vedere asigurareartor terestre
si a pacii terestre, el esteifa Indoiak o parte aivitas terrena Insi, In misura n
care estecrestin, acest imperiu are datoria de a folosi pacea ttérés scopul
atingerii [icii eterne. Dag ar folosi pacea etefrpentru atingereaapii terestre, ar
perverti scopul Tn virtuteaiouia a fost Ascutsi ar da natere unui imperiu diabolic.
Unimperiu cretin diabolicar fi cu sigurati o imposibilitate conceptual

Formulaimperiu cratin este gadar o formul intermediai. In calitatea sa de
intermediar, sublinigzevident contradi@a care-i este constitutivContradiga sa nu
este In& una echilibrat, datoriti ierarhiei instaurétintrecivitas Deisi civitas terrena
in sintagmamperiul cretin ceea ce primeazstecrestin. Imperiul, o dat crestinat,
devine o copie teredta regatului divin: «le Pére a étendu jusqu’auesétationnels de
la terre limmitation du gouvernement royAf.$n felul acesta, mijloacele politice pe
care le posedimpiratul sunt puse n slujba propsg si raspandirii credirei, a
constituirii Bisericii lui Hristos pe pnant. Si, dupgi cum credita este universal
imperiul trebuie de asemeneafie universal. Cetatea lui Dumnezesi desfisoat
astfel in continuare activitatea teréstrse dezvolt recrutand céteni ai ceitii terestre.

Tn calitate de condutor al imperiuluicrestin, impiratul este la randubis un
membru al Bisericii. In plus, el nu este un memiignuit al acesteia ci este egal in
rang cu apostofit, fiind totodal si reprezentantul lui Dumnezeu panpant: «L’un, le
Logos monogene de Dieu, qui régne avec son pere demss sicles sans
commencement; l'autre [I'empereur], aimé de lui,tqa ses prérogatives d’en haut et
sa puissance de l'atribution d'un titre divin, apleuvoir sur les habitants de la terre
pour de longues durées d’anné&dmpiratul i foloseste puterea pe care o are pentru
a sluji credinei celei adesrate. Inkturand cultul barbarilogi instaurand ceremonialul
crestin el face posibil practicarea adévatei virtui, a virtuii crestine®®. Astfel,
imparatul agioneaz conform rolului $u de mantuitor al sugilor, dovedindu-se un
imitator al lui Hristos: «lui [Constantin], imitaisbn sauveur et ne sachant que sauver,
sauvait méme les impies en leur enseignant laiété

“8 pentru Occidentul latin, vezi spre exemplu cotieejpi Carol cel Mare asupra imperiului gtia
(H.-X. Arquilliere, op. cit, pp. 156-170);

4 Eusebiu din Cezared,a théologie politique de IEmpire chrétieriouanges de Constantin
(Triakontaétérikos)lll, 6, trad. de P. Maraval, Les Editions du C&éris, 2001;

50 «lI (Constantin) est incontestablement leur cleefild et leur référence, puisque c'est le moenlier, et
non pas un royaume ou une ethnie que sa convgesisonnelle introduit dans I'économie du salut.» (G
Dagron,op. cit.,p. 159); F. Dvornik depune de asemeneéaturie asupra universdiiti credinei si a
imperiului cratine: “the Christian Emperor fancied him-self theeGar of every Christian in the world,
claiming a power that could only rest on an id@attfon of universal Church and a universal emipire.
(F. Dvornik,op. cit, p. 643);

51 El esteisapostolosiar supii ii datorea adoraie (proskinesik precum zeilor. Se poate identifica Tn
acest obicei al ctir bizantine o #masitad a vechiului cult imperial roman care i considpeaimpirati
egali zeilor {sotheoy,

52 Eusebiu din Cezareeap. cit, I, 1;

53 «sans la vraie piété, c'est-a-dire sans le culterad Dieu, il n’est point de vraie vertuSD, V, 19);

%4 Eusebiu din Cézareesp. cit, VII, 12;
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Imparatul este Tncinat cu conducerea afacerilor lwti#, insi in calitate
de crestin scopul u suprem este apartenana cetatea lui Dumnezeu. El trebuie
si puri imperiul n slujba Bisericif. Grija imgiratului cratin este, dup asigurarea
pacii terestre, folosirea ei In scopul atingeriicp eterne. Tn ultind instana
atribuiile imparatului sunt aceleacu cele ale preotului: «Il sacrifie comme un bon
pasteur: non en “immolant des splendides hécatordtmeaux premiers nés”
mais en conduissant les ames du troupeau raisoriabie fait paitre a la
connaissance (de Dieu) et a la piété.»

Imparatul cratin nu este un simplu Tripat, care &si pura mijloacele pe
care le are, in mod indiferent, in folosul @rig scop. Dag ar fi asa, imgiratul ar fi
asemeni imjfratilor pagani, care ajungassi puna imperiul in slujba cétii diabolice.
imparatul cratin este Ins dominat de rgune si virtute®®, cunoate care este scopul
ultim al imperiului 4u si de aceea trebuiei dupte pentru ca mijloacele salé s
serveast unicului scop adewat: aspandirea crediai cratine si aderarea la cetatea
lui Dumnezeu. Aadar, scopul iniwatului, in calitate deondudtor al crestinilor, se
identifica Tn ultima instana cu cel al preotului: mantuirea sufletelor sgifmr.

Acesta este dfa ndoiak portretul ideal al Tmfratului, sau portretul
imparatului in calitatea sa d&estin.

Insi, statutul de preot al Tpatului cretin va fi deopotrid respectasi
disputat de-a lungul istoriei Imperiului BizantiMotivul este relativ simplu:
Tmparatul nu se va ridica intotdeauna laliimea misiunii sale sacre. Uneori el se
va folosi de adeirul doctrinei pentru at atinge scopurile politice. Tn acest caz
scopul imperiului este pervertit, iar TErptul deviaz inspre erezie dftimea
functiei sale sacerdotale. Maximawurisitorul este unul dintre cei mai importan
martori in acest sens: «Si, sous prétexte d’ «éo@g on supprime la foi
salvatrice en méme temps que la foi mauvaise, cstide de prétendue
«économie» est une séparation de Dieu et non upe uoulue par Died» Deci,
dac in numele pcii terestre dispare distitia dintre credifa cea dreaptsi erezie
atunci inssi crestinismul imperiului precunsi subordonarea acestuia atét lui
Dumnezeu sunt puse in pericol.

55 Eusebiu din Cezareea 1l nusteepe Tmpratul Constantin ,episcop al lucrurilor din afagépiskopos ton ekips
(op. cit, IV, 24); Avem aici in germen ideea distiaccelor dod puteri, fird a vorbi Ind deocamdatdespre o
separare. Imjpatul este responsabil cu afacerile care niagsict Bisericii, fiind Tng un servitor al acesteia;

% «La principale cause de la vénération pour le ICégzantin réside, en effet, dans son réle tuglair
envers le christianisme. Il lui assigne comme misgdrimordiale le service de I'Eglise.» (H.-X.
Arquilliére, op. cit, p. 75);

57 Eusebiu din Cezareesp. cit, Il, 5;

%8 Acestea sunt de fapt calite care i justifié cu adeirat titlul de Tmprat: «c’est a juste raison qu'il
peut se faire appeler roi, celui qui a représeatésdon ame, par des vertus royales, I'image de la
royauté supréme»; «si I'on cinsidére parfois quégine avec un pouvoir tyrannique, jamais ne sera
appelé roi a juste raison.» (Eusebiu din Cezameait, V, 2);

% Anastase I'Apocrisairéctés du procés de Maxime le ConfessgurdH. Rahnerop. cit, p. 310. Am ales
exemplul lui Maxim Mirturisitorul pentru fa@ cu care acestaz@p credita ortodoX si pentru vehemaa
cu care contesta dreptul Tangtului de a se opune ortodoxiei. Evident, exemgluhu este singular;
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Cu toate & impiratul are dreptul de a interveni in treburile hisesti®, din
cand in cand, apar voci care cortedteptul desacerdotioumal impiratuluf®.
Tnsi, In ciuda acestor contést in Orientul bizantin nu s-a pus niciodairoblema
sepaiirii principiale a celor doiiputeri. Defintia oferiti de Tmgiratul lustinian, a
armoniei celor dou puterf’, va @mane intotdeauna valabilpentru Imperiul
Bizantin, n ciuda disputelor sau a nelagerilor aprute de-a lungul timpului intre
imparati si reprezentatii clerului. Impiratul va avea intotdeauna dreptul legitim de
a interveni in treburile Bisericii, atat timp c& susine ortodoxia.

Papa Ghelasie este cel care va exprima pentru premadistingia, de
principiu, dintre rolul impratului si cel al preotului: imgratul trebuie % se ocupe de
treburile lumeti iar preotul trebuiessfie interesat de soarta sufletelor credisitmo.

«ll y a en Auguste empereur, deux principes pajuiels ce monde est régi:
l'autorité sacrée des pontifes et le pouvoir rolpour les deux, la charge des
évéques est d'autant plus lourde gu’ils doiventirercompte devant la justice
divine de ceux la mémes qui sont les rois. Tuite ea effet, fils trés clément:
bien que ta dignité te place au-dessus du genrainytu inclines cependant,
par un devoir religieux, ta téte devant ceux quitsthargés des choses divines
et tu attends d'eux les moyens de te sauver. [.ef 8ffet, pour ce qui concerne
les regles de l'ordre public, les chefs religieureettent que 'Empire t'a été
donné par une disposition d’en haut et obéissent@@mes a tes 10i%»

60 Imparatul are dreptul de a convoca sinoadele ecumeiniteea confirma deciziilgi canoanele sinodale.
Patriarhul este nu numai ales,sti,promovat” (problési§ de étre Tmpirat. Acesta are dreptul de a
predica in fea demnitarilor cuii. G. Dagron ne face un inventar detaliat al pyetivelor sacerdotale ale
Tmpdratului bizantin: «avant d'étre couronnés, ils sigin(comme les prétres) une profession de foi; ils
sont oints avec lenyron ce qui correspond a l'imposition de 'Evangile futéte des hiérarques; ils
communient a l'intérieur du sanctuaire, comme té&@s (au moins le jour de leur couronnements et i
encensent la table de I'autel, en faisant avecéesoir le signe de la croix.ep cit, p. 315);

®1 Printre primii care au cerut separarea treburbiisericgti de cele laice sunt Athanasie al
Alexandriei (impotriva Tmfratului Constantius al ll-lea) sau Ambrozie al Mildui (Tmpotriva lui
Theodosie cel Mare). Tagxemplele sundi aici mai numeroase.
in timpul anchetei sale la Roma, Maxirdifirisitorul contest in mod explicit dreptul inipatului de a fi
preot: «Tout empereur n'est-il pas aussi prétra?, b il n'a pas acces a l'autel; et apres latiiaation
du pain, il ne I'éléve pas en disalats choses saintes aux sainksie baptise pas en ne procéde pas a
linitiation avec lemyron il n'ordonne pas et ne fait pas des évéqueseprét diacres; il ne consacre pas les
églises par l'onction; il ne porte pas les symbdiessacerdoce, 'omophorion et 'Evangile;» (Anssta
I'Apocrisaire,Actés du proces de Maxime le ConfessgurdH. Rahnerop. cit, p. 311);

®21n Novela a VI-aimpiratul Istinian va enua textul devenit clasic T privim raportului celor dauputeri
in Imperiul Bizantin: «Les plus grands dons queuDse sa bonté infinie, ait fait aux hommes sont le
sacerdotiumet I'imperium Le sacerdoce prend soin des intéréts divins,piiendes intéréts humains
dont il a la surveillance. Tous deux émanent d'W@me principe et conduisent la vie humaine a sa
perfection. C’est pour quoi les empereurs n'omt de plus a cceur que I'honneur des prétres, carateu
prient continuellement Dieu pour eux. Quand legdea un esprit juste et se confie entierement a, Die
quand I'empereur gouverne la république qui luicestfiée, alors une harmonie en résulte qui est tré
profitable au genre humain. Ainsi donc, les vraigrdes divins et 'honneur du clergé sont en téteode
préoccupation.» (JustinieRrologue a la Vi Novelle apudH. Rahnerpp. cit, p. 244);

83 pape Gélase.ettre 12 & 'empereur AnastasspudH. Rahnerpp. cit, p. 204;
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O dat cu distingia dintre autoritateaa(ictoritag preailor, referitoare la
problemele spiritualesi puterea jjotestay Tmpiratului, referitoare la treburile
politice, Papa Ghelasie introdugieideea superioritii autoritatii prectilor asupra
puterii imgiratilor: «la charge des évéques est d’autant plugdegu’ils doivent
rendre compte devant la justice divine de ceuxdes qui sont les roi§>Pentru
a evita riscul ca imgratul si se foloseagcin mod arbitrar de mijloacele politice de
care dispune, transformand imperiulstire intr-o civitas diabolica -ceea ce istoria
Imperiului Bizantin confirmase défa, preotul va cere ascultare din parteagiraului.

Astfel, pornind de la principiul sepaii celor dow puterisi de la ideea
ghelasiaa a superioritii spirituale a autoriitii bisericesti asupra puterii politice
(idee care are ca substrat cortepugustiniai a relaiei ierarhice dintre cele dau
cetiti), Papa Grigorie cel Mare va dezvolta ideea swopiiiii domeniului spiritual
asupracelui temporal: «Le pouvoir a été donné d’En-Hauates seigneurs sur tous
les hommes, pour aider ceux qui veulent faire é@mbpour ouvrir plus largement la
voie qui méne au ciepour que le royaume terrestre soit au service draumme de
cieux®® Acestia vor fi primii pasi in diredia augustinismului politi¥/, doctriri
care reprezentafprin tendina Bisericii de a subordona dreptul natural al $satu
fata de dreptul supranaturgilde a atribui Papei puterea polifi¢

Tn numele acestei subordonsi pentru o dreagitguvernare a imperiului,
in conformitate cu morala aiténa®, preotul va interveni mai mult sau maitiu
direct in afacerile politice. Este cazul, simbalin acest punct de vedere, al regelui

%4 |bidem

®5 Este cazul tuturor Tmipatilor bizantini care au luat decizii impotriva ortodei;

€ H.-X. Arquilliére, op. cit, p. 130;

67 H.-X. Arquilliére numste augustinism politicdoctrina care Tncedrcsi justifice concentrarea puterii
religiasesi a puterii politice Tn mana Papei, pornind de tieomia celor doli cefiti augustiniene.
Arquilliere insist asupra difergei dintre sensul itial al naiunilor de civitas Deiet civitas terrenain
opera lui Augustinsi sensul pe care acestginni 1l vor cipata in doctrina augustinismului politic. Este
adevirat & aceast doctriri politica este #scuti prin interpretarea unilatefalsi simplificata a
conceptelor augustiniegeprin punerea lor in slujba altui scop decét oilal, ins n acelai timp este
adevirat & aceast interpretare poate fji ea legitimai pornind de laDe Civitate Dei Tati papii
reprezentathai augustinismului politigi-au legitimat agunile pornind de la textul lui Augustin;

®8 punctul de vedere catolic e Tn mod explicisuperioritatea juridié a Bisericii asupra Statulgi dreptul
indirect al Bisericii de a interveni in treburile politice!Eglise et 'Etat ne sauraient étre mis sur igdp
d'égalité juridique, mais que I'une des deux puissa — et des remarques précédentes il apperegtiac
puissance civile — doit étre de quelque maniem aifiautre par un lien de subordination.»; «L'Eglisans
doute, n'a recu de pouvoir direct et immédiat qudes choses qui concernent la religion et le gntuel
des ames; mais ce pouvoir renferme indirectermest;a&dire par voie de conséquence, le droitgleriés
affaires temporelles de I'Etat, si lintérét derddigion et bien des ames viennent de le réclanfeezi
articolul «L’Eglise», col. 900-901, ictionnaire de Théologie Catholiqusous la direction de A. Vacant
et E. Mangenot, tome®" partie, Librairie Letouzey et Ané, Paris, 1927);

% Arquiliére vede, in refille initiate de Papa Grigorie cel Mare cu Chidelbert ddl-sau cu regina
Brunehaut, cazul inversat al nig& dintre preoki imparat, @a se prezenta aceasta in Imperiul Bizantin:
«Nous croyons en discerner le principe dans somt gbur subordonner la politique a la morale, mieu
encore, pour faire de la politique un départemeriadnorale, - a l'inverse de I'empereur byzantin q
faisait de la religion un département de sa patitig (H.-X. Arquillierepp. cit, p. 137);
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Ludovic cel Pios care, din cauza unei proaste gi@stia mostenirii imperiale a lui
Carol cel Mare, va cere penitgrin faa prelailor. In urma acestui gest regele
umilit va depune insemnele puterii SdleAvem astfel un exemplu prin care
ordinea politid@ recunogte superioritatea spiritualului, inclusiv in domamolitic.

Si acesta este doar inceputul. Cu timpul inflagoolitici a Papilor va crge.
Relevant in acest sens este de exemplul Papeiali¢atare intervine in conflictul
dintre Ludovic al ll-leasi Carol Plguvul: «<Mais comment le Christ peut-il &tre formé
en vous, Lui qui n’habite pas dans les espritssésyi Lui qui est tout entier paix, Lui
qui est tout entier justice®Motivul interveniei Papei este deopotiiwinul religiossi
unul politic: vrajba dintre cei doi conditori nu se impaccu principiul crgtin al
iubirii aproapelui, iar motivul politic constin pastrarea unitii imperiului crestin,
unitate stréns legatde cea a Bisericii. Politicyi religiosul se intercondoneaz iar
preotul este cel care preia de data aceasta mytatatului.

In aceast situgie exemplul Papei este un caz simetric opus cetalnite in
Imperiul Bizantin. Dag initial imparatul, in calitatea sa de condtar al imperiului
crestin, isi asumase rolul dpreot acum preotul, Th acegaalitate, §i asuna rolul de
impirat. Preotul, in calitate de reprezentant al putguititeale, cunogte care este
scopul ultim al imperiului cdin si trebuie 4 foloseast toate mijloacele pe care le are
la Tndema pentru a atinge acest scogadar, el trebuieasaibi acces la mijloacele de
guvernaresi asta 1l va conduce la amestecul in afacerilgigeliPentru a fi un bun
condudtor al imperiului crgtin, preotul trebuiezsfie si imparat.

Preotul si Tmparatul tind deci spre rolul de reprezentategitimi ai
aceleiai figuri intermediare, intreivitas Deisi civitas terrena care estémperiul
crestin. Tmparatul o vrea in numele autaii spirituale pe care o dee in faa
supyilor, iar preotul pentru & are nevoie & controleze mijloacele politice care-i
vor permite §-si impuni ntaietatea spiritua) autorizad prin doctriri. Ambii tind
si fie reprezentati legitimi ai unicei realifti care este imperiul cgén si de aici se
naste si conflictul dintre ei. Conflictul celor dauputeri nu este o consedirdirect
a amestecului conflictului celor dod cefiti pe gimant, ci se datoreazealittii
intermediare care rezaltdin amestecul celor daucetti. Folosind expresia lui
Louis Dumont, putem spunei @avem de-a face, de-a lungul istoriei imperiului
crestin, cu o contind balansare intre principiukgalitarii sacresi cel al preaiei
regale Fara indoiak, aceadt alternami este cauzatde tendima spre absolut a
exerctiului puterii si de imposibilitatea de aigi o formuk finala de separare, care
si poat asigura echilibrul. Tn ciuda formulelor provizode compromi€, ohtinute
prin distingerea dintre domeniul spiritugil cel temporal, conflictul este reiterat

datoriti faptului &, in genere, atingerea unui scop presupune cohtasiupra

OVezi H.-X. Arquilliére,op. cit, pp. 170-177;

T Ibidem p. 145:

2 L. Dumont numgte principiul sepdrii celor doui puteri stabilit de Papa Ghelasie principiul
L<complementarittii ierarhice” (vezi L. Dumont, Essais sur [lindividualisme: une perspective
anthropologique sur l'idéologie moderreditions du Seuil, Paris, 1983, p. 53);
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mijloacelor, iar scopul vizat este acgjaatat de atre impirat catsi de dtre preot:
increstinarea ceitii si mantuirea sufletelor sugilor.

Edward Cranz consideiing ca exisé o diferena radicaf intre Augustin
si Eusebiu din Cezareea, in felul in casd eei doi raportul dintre cele daputeri.
Daa primul tinde 4 le distingi, cel de-al doilea tindeide identifice: «La réponse
d’Augustin est gu’il N’y a aucun lien essentiel renfEmpire romain et Bcclesia
chrétienne. Euseébe, par contre, considere la afialis d'un uniqgue Empire
chrétien comme le but de tout I'histoir€Aceste viziunisi-au pus amprentsi
asupra tradiilor care au urmat fiegui autor. Astfel, in Occidentul latin, Biserica
si-a revendicat intotdeauna suprg@man fga Statului, Tn numele autdtiti sale
spirituale, pe cand in Orientul grec ea a fost ohegrali supud Tmpiratului
bizantin sau, mai tarzigarului rus.

Aceasi interpretare poateassurprindi nuanele pe care le-aapatat
crestinismul in cele doiimari tradiii de dezvoltare, irislogica sa, dusla ultimele
consecie, se dovedte a fi fals.. Astfel, conform concluziilor lui Cranz, ar fi
trebuit ca imperiul crgin si se realizeze doar in Orient, pe cand in Occidefies
pastrati o strich separge intre crgtinismsi realitatea imperiuldf, ceea ce evident
nu s-a intamplat: «On pouvait penser qu’en se atisgant, Rome était devenue la
cité de Dieu et que le contraste entre les dews @tait disparu. Mais on povait
aussi estimer que le contraste était foncier, &t pgrsistait méme dans un Empire
christianisé. Eusébe choisit la premiére voie, Atigua seconde’s Interpretarea
esueaz pentru @ nici din punctul de vedere al lui Augustin contuhglintre cele
douwa cetiti nu este unul funciar, ci estéstut din libera voita, din ceea ce fiecare
alege § iubeasé: pe sine sau pe Dumnezeu. lar imperiuktimese nate, atat in
Orient, catsi in Occidenf® nu datorit faptului & civitas Dei ajunge & se
confunde cueivitas terrena(cum s-ar intdmpla la Eusebiu, din punctul de wede
lui Cranz), ci ca expresie a unei regliintermediare a celor dauealiiti mistice,
nascué din pelerinajul ceitii celeste pe @mant. Astfel, imperiul crgin, cu
contradicgiile sale inerente, se justificatat din perspectiva lui Augustin catdin
cea a lui Eusebiu.

S E. Cranzart. cit,, p. 25;
" «En conséquence, contrastant avec celle d’Auguatisynthése de finale d’Eusébe unit Rome et le
christianisme beaucoup plus que le sépare. Elletiabaun idéal d’'une société unique, a la foisamma
et chrétienne, copie terrestre d’'un original célesfE. Cranzart. cit., p. 25);
S E. Cranzart. cit., p. 26;
76 Si Cranz recunage acest lucru: «IL este vrai que, méme en Ocgidergst arrivé & penser que la cité de
Dieu avait absorbé la cité et la royauté terresategu’elle dominait la société humaine.» (E. @rart.
cit., p. 26);
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LA COLTIVAZIONE DI UNA CULTURA SCOLASTICA
INCLINE AD IMPARARE TRAMITE LA SCOPERTA
(INQUIRY BASED LEARNING)
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REZUMAT. Cultivarea unei culturi scolare favorabile indgrii prin descoperire
(Inquiry based learning) O cultué scolai care § favorizeze ingtarea prin descoperire
nseama o orientare mai lagg care trece dincolo detamea dasdului sau a clasei, o
orientare ce se conturéaa nivel de politid si curriculum alscolii. Existi desigursi
exigene ale pregfirii si competerei dasalului. Tn Statele Unite unele districte au
introdus Tnvtarea prin descoperire Tn politigeolas, iar climatul lor intern promoveaz
unele coordonate specifice precum aprecierea atiorespectul reciproc, schimbul de
idei dintre dasti, suginere administrat®y; disponibilitatea pralsii de noi ideisi practici,
deschidere spre imprevizibi negteptat. Un mediu orientat spre imare prin
descoperire este in general inovativ (inclusiv jaraa Kncilor), diferit de tot ce
inseami static sau clasic sau traoihal. Dasdlii inclinati spre acest stil de predare-
invatare nu se scandalizéade exemplu, déacelevii se ridid de la locuri ira si-si ceas
voie, dad umbk prin clag sau ies din clasin interesul proiectelor lor (daenerg, de
exemplu, 8 adud api de la fantéica 4 faci vreun experiment).

Keywords: school, culture, learning, inquiry based learniegcher

Introduzione

Parlare di una cultura di ricerca significa sostengn orientamento piu
ampio di ricerca, che va al di la dell'azione dalegnante, al di la della classe, un
orientamento che si manifesta a livello di scuof@, anche a livello regionale o
nazionale, cioé a livello di politica e di currioah della scuola.

Ci sono comunque alcune condizioni che riguardanpréparazione e la
cultura dell’insegnante in particolare e altre daiwhi che riguardano I'ambiente
della scuola, il curriculum, la politica scolastie&c.

E owvio che fara lezioni utilizzando una metodo#ogii ricerca solo un
insegnante convinto anzitutto delle sue ragioneladsua efficienza, un insegnante
che trova la ricerca adatta per raggiungere gkttiki dell’apprendimento e della
scuola in genere. Perd l'insegnante ha bisogno eanichessere sostenuto dalla
scuola, dagli altri colleghi, da un curriculum e @& programma favorevole, che
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non trattino la ricerca come un’opzione dell'insagte, ma come un metodo per il
guale vale la pena investire risorse e tempo, pagpgmme e collaborazione,
condivisione e scambio di esperienza, data sopi@ttan mancanza di tempo, le
ristrettezze di orario, gli esami di fine anno. ¢ dei distretti americani hanno
introdotto la ricerca nella politica scolasticatdittuale e il loro climato interno
promuove un impegno continuo per apprezzare lasitd, il rispetto reciproco, la
condivisione delle idee tra gli insegnanti e il tegno da parte degli
amministratori; la disponibilita condivisa per pesg nuove idee e pratiche;
I'abilita di rimanere aperti all'imprevisto e aliaspettato. L’ambiente di classe € lo
specchio che riflette al meglio la cultura dellauda e dell'insegnante. Un
ambiente di ricerca si distingue perfino per lgpdszione dei banchi. Niente di
statico, di classico o di tradizionale lo carattesi. La gestione della classe é
altrettanto particolare. Gli insegnanti di riceruan si scandalizzano, per esempio,
se i ragazzi si alzano dai loro posti senza cheedgrermesso, se vanno in giro per
la classe o se escono fuori dell’aula per I'intseeshe essi hanno ai loro progetti
(se vanno per esempio a prendere acqua alla foptarfare qualche sperimento).

1. Radicars nel costruttivismo

Il requisito importante per diventare un insegnaoke fonda il suo
insegnamento sulla ricerca & abbracciare una skridee fondate su ideali e
principi del costruttivismo. Oggi esistono moltdeirpretazioni del costruttivismo
come esistono molte interpretazioni anche dellerca. Sebbene abbia molte
implicazioni per la classe, il costruttivismo noa fferimento alle strategie di
insegnamento, neppure alla progettazione del alunt Il costruttivismo € piuttosto
una teoria e una filosofia su come gli individuipendono, radicati in un
coinvolgimento attivo e in una continua costruzienacostruzione della conoscenza
attraverso le interazioni ambientali. Siccome leeidlel costruttivismo si allineano
intimamente con la pratica della ricerca diventsersiale che un insegnante di ricerca
abbia una fondazione stabile nelle asserzioniaktgttivismo.

Facciamo riferimento ai punti chiave del costristivo che sono
significativi per la ricerca e che caratterizzaasla filosofia.

L'istinto orienta la persona umana verso l'assimidae di una nuova
conoscenza e la ricerca offre possibilita di umeadlgimento sensoriale diversificato.
Le conoscenze e le comprensioni possedute da cbiliapprende determinano
quali delle nuove situazioni siano accettate o ligte e in che misura siano
interpretate le nuove situazioni.

La conoscenza non é trasmissione da un individiated. Comunicare
significa trasmettere, ma la comunicazione di im@zioni non significa conoscenza.
La conoscenza si costruisce nella mente attravietesatativi e gli sforzi di colui
che apprende di fare collegamenti tra la nuova scerwa e quella gia posseduta.
Per costruire nuove comprensioni colui che apprestalgilisce collegamenti tra le
conoscenze possedute e quelle in via di acquigizidn questo modo la

194



LA COLTIVAZIONE DI UNA CULTURA SCOLASTICA

comprensione €& sottoposta costantemente a costeuzie ricostruzione.
L'apprendimento € nello stesso tempo personaleé (ciflessione) e sociale
costruito insieme ad altri (esaminando il propriod@llo contro quello dei pari).

1.1. La metacognizione

La metacognizione € un termine di cui molti inseghavrebbero dovuto
sentire, ma raramente & usato nel loro linguaggiatidiano ed € comunque un
concetto fondamentale per cio che fa e dice urgimesete.

“La metacognizione fa riferimento alla consapevoéer alla regolazione
del proprio processo di apprendimentd@ssa include una conversazione interna o una
prospettiva riflessiva per la quale I'individuo esaa il suo pensiero e apprendimento.
Le abilita metacognitive sono una condizione fonelatale delle abilitd di “apprendere
ad apprenderé&trasferibili a nuove situazioni dentro e fuorildedcuola. Attraverso la
riflessione sul processo durante le attivita dirapgimento fondato sulla ricerca gli
studenti hanno opportunita di esplorare e di congme tutti e due gli ambiti
dell“apprendere ad apprendere”. La comprensiofedfeontare pensieri e sentimenti fa
dell'apprendimento fondato sulla ricerca una fegperienza per studenti e insegnanti.

Affettivita
(sentimen)

Cognizione
(pensieri)

M etacognizione

Nel corso della ricerca la metacognizione guida skelezione, la
valutazione, il riesaminare e I'abbandono delleateyie, delle mete, e delle
tecniche cognitive alla luce della loro relazioms ¢e altre e con le proprie abilita
e interesst.

Un insegnante deve avere un interesse speciala pgtacognizione perché
essa focalizza la responsabilita dell’apprendimentoe anche il collegamento tra le
conoscenze previe e le nuove informazioni e conggyansu colui che apprende.

“Un approccio metacognitivo all'istruzione pud adue gli studenti a
controllare il proprio apprendimento definendo lete dellapprendimento e
controllando il progresso nella loro acquisizion&”.

1 D. Llewellyn (2005)Teaching high school... op. cip. 39.

2 http://www.learning.gov.ab.ca/k_12/curriculum/by@ect/focusoninquiry.pdf

3 J. H. Flavell (1979). Metacognitive and Cognititenitoring. InAmerican Psychologist979, 34(10), p. 908.
* National Research Council. (20006pw people learn: Brain, mind, experience, and stkExp. ed.).
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NRC insiste sul fatto che

“si possono insegnhare ai ragazzi diverse strategiglusa l'abilita di
predire risultati, spiegare a se stessi allo scoddo migliorare la
comprensione, annotare il fallimento nella compiens, attivare lo
sfondo di conoscenze, progettare avanti, e disiigébiempo e memoria®.

Le strategie metacognitive possono essere promessmplementate
provvedendo tempo per coinvolgere gli studentiangibriflessione e per fare somme,
correzioni, e revisioni del lavoro. Queste straefganno successo nell'aiutare gli
studenti ad usare l'informazione previa conosauti trasferirla alle nuove situazioni.
La risoluzione di problemi, quando & ancorata rsttigtegie effettive di fare domande
serve anche come veicolo per educare il pensietacognitivo e critico.

Alcune conoscenze metacognitive includono tecniole¢éacognitive come
l'uso di mappe concettudliLe mappe concettuali servono come veicoli per
illustrare le connessioni gerarchiche tra le entiddnesse in diverse aree delle
scienze. Attraverso I'uso delle mappe concettuilsiyidenti praticano le abilita
organizzative e sviluppano modelli di relazioni. m@appe sono anche eccellenti
strumenti per autovalutazione.

Le riflessioni sovente sono facilitate duranteridgesso di ricerca tramite i
gruppi di cooperative learning e quando gli studes&no diari per registrare i loro
pensieri o0 idee durante il corso di un’investigaeioscientifica. Una nota
incoraggiante per gli insegnanti € che i risultatienti suggeriscono che le abilita
metacognitive possono essere insegnate agli siugeatie la loro dimensione
innata o il risultato di un successo elevato.

1.2. Le conoscenze previe

Gli studenti sono portatori di diversi livelli domprensione scientifica. Questo
fatto puo essere allo stesso tempo un aspettavposita anche problematico. Da una
parte, la conoscenza precedente mostra comedgirgtinterpretarfoil mondo naturale
e la comprensione della nuova informazione sciesmtifd'altra parte invece, la
conoscenza previa, nella forma delle incomprensiodéegli errori pud mascherare |l
modo in cui viene interpretata I'informazione etpm a delle spiegazioni inaccettabili.

Washington, DC: National Academy Press, p. 18.

® Ibidem.

® J. Novak, & D. Gowin (1989).eaming how to learNew York: Cambridge University Press, p. 39. Anche
Gli Standardgaccomandano tra le strategie di istruzione I'ule dnappe concettuali (National Research
Council (1996)National Science Education... op.,qit.174).

7 Ibidem.

8 E. Hammermann sottolinea il ruolo importante delaoscenza previa nella ricerca, ma specialniefattoi
che l'apprendimento fondato sulla ricerca aiuta edirrezione di alcune convinzioni erronee forrivaiite
I'esperienza che gli studenti hanno avuto. Le @@= previe possono contenere errori provenigrfiaito
che i libri, la televisione, i giochi video, i filipossono presentare il mondo naturale in modocientiico.
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Ausubel afferma inoltre che

“il fattore piu importante che influenza l'apprendento € cid che gia
possiede colui che apprende; e raccomanda agliginaeti di accertarsi di
queste conoscenze e di insegnare di consegueressatf

Pero si potrebbe domandare come riesce un insegaavalutare cid che
hanno in testa 28 studenti? Consideriamo alcunategie per valutare la
conoscenza previa prima dell'inizio di una lezio8¢.puo fare semplicemente la
domanda “Cosa sapete di [un particolare argoment@}?si pud chiedere di
scrivere su un foglio qualsiasi cosa sappiano emlat che egli sta per introdurre
(possono fare un elenco, scrivere un paragrafo ebreostruire una mappa
concettuale, disegnare un’illustrazione o usardsips altro metodo conveniente
per loro). Dopo alcuni minuti si pud appaiare oghidente con un partner per
condividere cid che ognuno ha registrato e compalarloro asserzioni per
stabilire le similarita e le differenze. Dopo altlue minuti si pud chiedere
individualmente agli studenti di condividere le exzfoni proprie all’intera classe
mentre I'insegnante registra i commenti sulla laagfacendo un elenco o una
mappa concettuale. L'insegnante deve rivederedegmti concezioni e fare per se
stesso note mentali di ogni evidente errore o ipremsione che avra bisogno di
essere indirizzato piu avanti durante l'urifta.

Abitualmente anche il semplice giro dell'aula pentire le conversazioni
degli studenti pud essere un modo produttivo pleitat@ le loro comprensioni previe.

Un'altra strategia per valutare le conoscenze pregbmporta la
conduzione di interviste erronee. L'insegnante faué, per esempio, una domanda
o fornire un compito casualmente a tre studentiapgagiorno prima di cominciare
una nuova unita, lasciandoli “pensare ad alta veceérbalizzare le comprensioni
come esecuzione del compito. D’altra parte, agsante si raccomanda di
ascoltare attentamente ogni errore 0 concezion@lgEnthe si evidenzia durante
lintervista. Se durante l'intervista osserva errémsegnante pud anticipare che
anche gli altri studenti avranno delle conceziomiilg e in questo modo sa come
regolare e progettare di conseguenza le sue I€Zioni

Altre strategie di pre-valutazione per far emergereonoscenze previe
possono includere I'applicazione di semplici pravetudi di caso. L'inseghante
pud anche dare agli studenti piccole schedine oenteuna parola che verra usata
piu avanti, chiedendo loro di organizzare le sahedn modo tale da formare una
mappa concettuale, scrivendo anche le parole tigashento per connettere tra di
loro le schede.

La comprensione delle concezioni previe di tuttistidenti di una classe &

% D. Ausubel (1968)Educational psychology: A cognitive vidwew York: Holt, Rinehart and Winston, p. vi.
10D, Llewellyn (2005) Teaching high school... op. cip. 38.
™ Ibidem.
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guasi impossibile, ma usando questi suggerimensidgnante pud anticipare molte
o la maggior parte delle concezioni shagliate pgoosemplici e cominciare una
lezione dal punto di vista degli studenti.

1.3. Gli errori e la teoria del cambiamento concettuale

Ogni individud® possiede una serie di convinzioni, concezioni, e
comprensioni come parte dei modelli e delle teongntenute per dare senso al
mondo che lo circonda.

“A tutte le eta gli studenti possiedono concezieni diversi fenomeni e

concetti prima della loro presentazione nelle lazioQueste concezioni

derivano da e sono profondamente radicate nelléspea quotidiana in
quanto sono risultate essere di aiuto e di valatarvita quotidiana™?

Queste concezioni che gli studenti possiedono haalolta sono fondate
su verita scientifiche, ma altre volte sono coneepamite assunzioni intuitive, ma
scorrette. Youngson sostiene che “siamo prigiodigiia nostra propria esperienza”.
Si pud pensare, per esempio, a Tolomeo che cobotavlerra nel centro del
sistema solare 0 a Lamarck che proponeva una tdelli@voluzione basata sulla
lunghezza del collo della giraffa.

Sovente gli educatori e gli psicologi cognitivistinsiderano questi modelli
scorretti come concezioni alternative o intuitive.

Le preconcezioni giocano un ruolo molto rilevantd sodo in cui gli
studenti interpretano I'informazione nuova in aotivConsideriamo il seguente
studio di caso per analizzare un errore:

Problema Seguendo un’unita d’istruzione sullacqua e tlaidel’acqua

viene chiesto agli studenti di spiegare perchéteg d'acqua si formano all'esterno di
un bicchiere con acqua fredda in un ambiente céldo.studente spiega il fenomeno
scrivendo che l'acqua si infiltra attraverso ildbiere formando le gocce al suo esterno.
Si raccomandano i seguenti passi nell'analisi sheldmprensione:

Descrivere 'errore degli studenti.

Quale puo essere una possibile ragione dellaapi@ee dello studente?

Qual ¢ il concetto chiave che non lo ha compreso?

Cosa si potrebbe fare nell’'unita di istruzione pereggere questo errore?
Come fara a sapere I'insegnante quando I'erragecaretto?

12 E. Hammermann cita il videotapeivate Universche mostra il fatto che perfino gli individui bedfueati
sviluppano e aderiscono a delle idee sbagliatsmendo naturale. (E. Hammerman (20@bEssentials
of Inquiry... op. cit, p. 92).

13 R. Duit, & D. Treagust (1995). Student’s concepti@nd constructivist teaching approaches. In B. J.
Fraser & H. J. Walberg (Edslimproving science educatioBhicago: National Society for the Study of
Education, p. 47.

14 R. Youngson (1998Bcientific blunders: A brief history of how wrorgjestists can sometimes be.
New York: Carroll & Graff, p. 2.
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Concetto chiave Si trova umiditd nell’aria il cui stato di condine
dipende da alcune cose come la disponibilita dejla e la temperatura dell'aria.
L’aria calda contiene piu vapori d’acqua rispettbada fredda. Quando Il'aria
calda viene in contatto con un oggetto freddo, cdnhécchiere che contiene un
liquido freddo, I'aria che circonda il bicchiereraifredda e 'umidita di quella aria
si condensa per formare le gocce sul bicchiere.

In questa situazione viene messa in atto la tedeh cambiamento
concettuale. Secondo la teoria dell’apprendimenfgnitivo le persone si formano
delle reti o schemi nella mente per immagazzinandoimazione. L’esperienza
precedente spinge lo studente a pensare che I'atdnfdtri attraverso il contenitore
formando delle gocciole fuori. Tutta linformazion@ arrivo viene convertita
attraverso questo schema dello studente. Quandwgésuna nuova situazione
contraddittoria con lo schema posseduto (come amd del bicchiere di vetro con
liquido freddo dentro) lo studente ignora la nuomformazione perché non si
adatta o perché pud cambiare o rinunciare ad easeettare I'informazione nuova
basata su evidenze nuove.

Quando uno studente accetta un nuovo modello, @uestiene
probabilmente perché é piu utile, ha piu sensopinl @lausibile rispetto ai modelli
esistenti. Ma non si deve dimenticare che moltazag adolescenti e perfino adulti
hanno molta difficolta a rinunciare a modelli enadmprensioni malgrado cio gli
sia riferito dagli insegnanti o dagli amici. Le amaprensioni sono molte volte resistenti
al cambiamento. Il cambio concettuale & una parggiante dello sviluppo cognitivo.
“Quando si tratta di un apprendimento individualeil ésoggetto che deve
riconoscere le sue concezioni, valutarle e decelerecostruire queste conceziofi”.

Gli studenti spesso esaminano le teorie o i mogellisonali attraverso
l'interazione con i pari, uno degli aspetti moltdluenti della loro vita. Quando le
osservazioni e le esperienze continuano ad armensizzon le proprie teorie e con
quelle dei pari, I'esperienza viene assimilata mforzata. Quando invece le
osservazioni e le esperienze non si armonizzano leotteorie presenti, o
I'esperienza non si allinea con le comprensionindldello pud essere accomodato
attraverso un cambio concettuale, per includerendava esperienza. Poi gli
adolescenti continuano ad esaminare le loro ide®yinzioni, e modelli attraverso
osservazioni continue. L'assimilazione rappreseénfdiro e l'integrazione degli
stimoli, dei concetti, degli elementi esterni denilr contesto della conoscenza e
degli schemi esistenti, mentre l'accomodamento istgn modificazione e
aggiustamento delle strutture cognitive alle nustreitture!’ L’'assimilazione e
I'accomodamento si concludono nell’equilibrio.

15 E. Hammerman (20053. Essentials of Inquity. op. cit, p. 92.

5 R. Gunstone, & I. Mitchell (1998). Metacognitiomdaconceptual change. In J. Mintzes, J. Wandessee,
J. Novak (Eds.)Teaching science for understanding: A human cocisiist view(pp. 133-163). San
Diego, CA: Academic Press, p. 134.

7 Ibidem.
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Gli studenti sono sottoposti a dei cambiamenti ettnali quando esistono
le seguenti condizioni: diventano insoddisfattileldbro concezioni esistenti; la
concezione scientifica deve essere intelligibike; doncezione scientifica deve
essere plausibile; la concezione scientifica dessemr utile in una varieta di nuove
situazioni.

2. Creareunaculturadellascuoladi ricerca

Il successo nell'apprendimento fondato sulla rigerichiede spesso un
cambiamento nella cultura scolastica. Alcune scirolemerica, individualmente o
come parte dell'iniziativa distrettuale hanno fat&dl’apprendimento fondato sulla
ricerca la loro priorita istruttiva. Dagli studi €hnvestigano I'implementazione
dell’educazione nelle scienze fondate sulla ricesida programmi di lettura e
scrittura dell'informazione fondata sulla ricereaglalle altre innovazioni educative
basate sulla ricerca sono derivate le istruzionicpstruire una cultura di ricerca.

Esistono alcune esigenze per una cultura di ricerella scuola. Per
esempio, € importante che gli amministratori abdiama chiara e articolata
visione di ricerca e questa visione di ricercassistenuta e sviluppata malgrado le
pressioni di rivalitaE necessario anche che gli amministratori mostfidocia
negli insegnanti, lasciando loro la possibilita ptendere appropriate decisioni
curriculari per adottare le strategie istruttivesdt@ sulla ricerca e per cambiare il
livello della classe. La mancanza di sostegno ¢tkeghi e amministratori porta a
scoraggiare molti insegnanti della loro capacitaviluppare classi di ricercé.

La visione di ricerca & bene che sia promossa maral due campioni. E
necessario che le risorse e lo spazio per la acgiamo accessibili senza difficolta,
che gli insegnanti collaborino e si sostenganocanda, che si fidino tra di loro e
insieme agli studenti e ai genitori. E necessanicha (e negli ambienti di ricerca
questa avviene) che piccoli team interdiscipliterdrino insiemé?

2.1. La pratica scolastica che consente una cultura dierca

L’insegnamento delle scienze fondato sulla ricedoarebbe essere una
componente degli standard. Nel 1991 National Science Foundatiadnompensava
un’lniziativa Sistemica di Stato accordata al Mabsmetts, fondando PALMS
(The Partnerships Advancing the Learning of Mathérsaand Scienge Questo
programma esponeva una definizione della ricereaettiatizzava il controllo del
proprio apprendimento da parte degli studenti,oiheolgimento nei problemi e
nelle investigazioni con conclusioni aperte e l'egmimento del ragionare con i
dati del mondo reale. Nel 1996 Il Dipartimento gelucazione pubblicava la prima
struttura del curriculum di scienze dove specificatae il curriculum, l'istruzione e

18D, Llewellyn (2005) Teaching high schoal op. cit, p. 63.
19 Nei nostri paesi la ricerca non & entrata ancelia politica scolastica e nel programma distré¢tua
come nel distretto Massachusetts.
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la valutazione erano fondate sulla ricerca, sumluzione di problemi, sulla
scoperta, sull'analisi, e sull'applicazione dei cetti essenziaf’

Esistono pratiche ben definite che permettono wrgura di ricerca a
livello pit ampio della scuola e sostengono in ¢mesodo I'apprendimento.

2.1.1.La leadership deve avere una visione chiara, es@ares

Se le scienze fondate sulla ricerca sono mal defisulta una mancanza
di chiarezza su cio che significa una classe é@rca. Dovrebbe esistere invece una
visione chiara, articolata, condivisa di cido chgngficano le scienze fondate su
ricerca a livello nazionale o regionale. Dall'isjpe¢ scolastico, tramite una
leadership distribuita, fino ai singoli insegnantin dovrebbe essere ambigtfita
ma mantenere un focus forte sulla centralita dstlodente e sulla pedagogia
centrata sulle domande. Una visione di ricercagas@re caratterizzata cosi:

“I ragazzi nella classe fanno vera scienza, e itiges0 in modo
manuale. Lavorano collaborativamente con gli altstudenti. Esiste
interdisciplinarita nel modo in cui usano la mateina, le abilita di
scrittura, la riflessione. L'insegnante non si peaga in piedi spiegando,
ma presenta cose agli studenti da investigare,s& @mnnesse con la loro
vita presente o futura. Gli studenti vedono la agd e sono interessati per
farla. Gli insegnanti conoscono il processo, tade non interferire con i
ragazzi o da offrire loro le risposte troppo pocosempre. Gli studenti
investigano e cercano di risolvere un problema @ost da loro o
dall'insegnante. Essi usano il metodo scientifi@r arrivare a qualche
specie di teoria che possono provare attraversgdearca”. %>

Secondo questa visione ferma e coerente durantdtiglii anni sono
state assunte le pratiche che hanno incoraggiato igéegnanti a
condividere questa visione a diversi gradi. Unaaealssunta la visione, gli
insegnanti si possono occupare di workshop chewdf’opportunita di
indirizzare contenuti connessi alle scienze basati ricerca.

2.1.2.La persistenza della visione pedagogica

Una visione di ricerca pu0 scostarsi dalla correlii@zione o perché
subisce pressioni o si colloca in un contesto dipetizione. Non infrequentemente
genitori o membri del comitato scolastico domanda® la classe centrata
sull'insegnante non svilupperebbe meglio il suogpamma in certe aree. Le prove
di stato che anticipano ampie coperture di maigriggnsificano questi confronti.

In alcune parti I'introduzione dell’esame di stdia messo da parte la
ricerca. Gli insegnanti hanno dissezionato la progiultimo anno, cercando di

20 hitp://www.terc.edu/newsroom/679.html
2 |bidem.
22 |bidem.
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anticipare le aree degli argomenti per enfatizfasame annuale futuro. In queste
scuole gli insegnanti aggiungono dei pezzi al cuitim, diminuendo le unita
favorite per preparare gli studenti nei soggetpantanti che possono essere testati.

Si aggiungono anche le pressioni di contenuto,hgegti studenti vogliono
essere preparati il meglio possibile per l'esamealgéddo linsistenza sul
contenuto, un insegnante di ricerca sostiene che:

“probabilmente la risposta non & di avere una tatbne estesa del
contenuto, ma di saper fare bene certe cose. Segerzo € veramente
focalizzato e interessato di qualcosa, esso cereadhre dentro questa area

perché sente il bisogno di queste informazione Eolse si connettond®.

2.1.3.1l coordinatore del curriculum si dovrebbe preoceunp della
visione delle singole scuole

Anche quando a livello distrettuale (se parliamglid8tati Uniti) esiste una
visione chiara, gli insegnanti sono spesso lasdetsoli se non esistono sistemi di
politiche, di curriculum e sostegno per conseriingplementazione. Esistono alcuni
insegnanti che prendono in “prestito” e mettondems lezioni basate su ricerca da
Internet o da lezioni di qualche amico. La lezipoe diventare insopportabile per la
sua pedagogia e soprattutto per le strategie diazibne che sovente sono prese dai
libri di testo tradizionali. In alcuni casi le leni di ricerca sono delle sorprese
sporadiche proiettate in un curriculum tradizionale

L'ispettore scolastico e altro personale cercartoosiare modi per allineare il
curriculum e le pratiche di valutazione con la leisione pedagogica. Nel distretto
Allenville, per esempio, un coordinatore del curien é incaricato con il compito di
allineare e guidare un ampio sforzo di costruzidn@n curriculum graduale e di
identificazione e di critica di materiali che sogfeno ogni sequenza. Ne risulta la
creazione di tre unita per livello che includonio atesso tempo investigazioni brevi e
lunghe, materiali di accompagnamento e valutazilefle performance.

In ogni scuola gli insegnanti lottano tra il desidedi creare il proprio
curriculum e ordine del giorno e la realta di fattee non esiste abbastanza tempo
per farlo. Gli insegnanti ricevono il curriculumrcaliversi gradi di entusiasmo.
Molti lo usano, ma adattato al proprio stile e aggio.

Nonostante che per alcuni insegnanti non sia perfet curriculum
rappresenta un punto di partenza che fornisce wmrfodi conversazioni che
precedentemente hanno cambiato le loro classi Vanscerca.

2.1.4.Disponibilita dei materiali, delle strumentaziordelle risorse e dello
spazio
I materiali, le risorse e lo spazio sono importg@i svolgere il lavoro del

2 |bidem.
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curriculum come il curriculum stesso. Anche senipditumenti come magneti,
termometri, bilance, righe, ecc. se disponibilin@ousati dagli studenti per
ampliare i loro sensi e per investigare le loro dode e soluzioni di problemi.

Sono conosciute le situazioni in cui alcuni insedinganno settimanalmente
alla ricerca di materiali e strumentazioni o nestp@on le risorse centrali 0 per
avere prestiti.

“I| software di computer, i video, i CD e DVD abbamd negli spazi educativi,
rendendo possibile 'accesso a nuovi attrezziunstnti, a nuove informazioni e
ricerche, ai laboratori virtuali, alle immagini mioscopiche e telescopiche, a
sezionamenti, a simulazioni, ad animazioni, a libtesto on-line, a programmi
basati su standard, migliorando in questo modaedtpsso di apprendimento”.

Le strumentazioni dovrebbero essere progettateoiontla accompagnare
ogni unita inclusi i materiali stampati o manipadlgable guide di attivita, il
background di informazione degli insegnanti. Pgpairmiare un po’, le tre unita si
possono dare in rotazione ad ogni livello, cosinglaaun insegnante non utilizza
pil una strumentazione, la passa ad un’altra classsvantaggio di questo sistema
puo essere il fatto che linsegnante non ha tempo ‘giocare” cioe per
familiarizzarsi con i materiali e con le risorsenma dell'inizio dell’'unita, e questo
puo rappresentare un grande ostacolo durante i anm dell'implementazione.

2.1.5.11 sostegno insegnante-insegnante per accrescerepddronanza dei
materiali e per condividere preoccupazioni, strageg tipi di implementazione

Per diventare insegnanti di ricerca bisogna creasestenere pratiche di
riflessione e dialoghi con gli altri insegnantir@evanni sottolinea che

“il buon insegnamento richiede la riflessione deglsegnanti sulla loro
pratica e la creazione della conoscenza nella nasiar cui analizzano i
problemi, affrontano le situazioni e prendono deegig. %*

Per questa ragione gli insegnanti devono formamarimitutto una rete di
relazioni che offrano incoraggiamento e sostegrguppi di sostegno permettono
agli insegnanti di condividere le lezioni, i sucsiesle frustrazioni.

Un problema reale che interviene a questo punto @éirfatto che in tutte
le scuole gli insegnanti parlano di tempo insuéfite per discutere con i colleghi
sul curriculum. Questo problema & accentuato amtzthdatto che molte scuole
medie hanno abbandonato il dipartimento di sciectrapletamente a favore dei
team interdisciplinari di insegnanti. Mentre possogsistere molti benefici di
guesto approccio, esso limita le opportunita dagegnanti di consultarsi I'uno
con l'altro nell’adottare un nuovo curriculum.

Normalmente in America o in altri posti dove si tma la ricerca, €

24T, Sergiovanni (1996).eadership in the schoolhous®an Francisco: Jossey-Bass, p. 151.

203



FLORICA BODEA

implementata un’articolazione distrettuale deglcantri in cui gli insegnanti
possono discutere le unita che hanno gia finitoreividere tipi e strategie. Anche
se alcuni insegnanti annotano che questi incomri sono bene attesi, almeno
esiste una struttura ed é stabilito il tempo pestutipo di discorso.

2.1.6.Creare una cultura di fiducia tra insegnante e il

Le scienze fondate sulla ricerca coinvolgono ursdruiturazione della
classe che implica il lavoro collaborativo deglidgnti, I'investigazione di una
domanda di ricerca in piccoli gruppi, studenti ¢&eorano al di la dei muri della
classe. Questo quadro richiede costruzione di wiazione di fiducia tra
insegnante e studenti che ha bisogno di esseligatalnel tempo. L'insegnante si
deve sentire bene se i gruppi di studenti lavoraintmro progetto piuttosto che
socializzare, e gli studenti devono percepire dsfye¢ elevate per cio che implica
il lavoro indipendente o di gruppo.

In America esistono scuole che sono riuscite arewstuna cultura di
ricerca. Si possono osservare classi dove grupptutienti vanno molte volte a
piedi non-accompagnati al ruscello per raccoglgammpioni e prove. Questa scena
contrasta con le classi dove gli insegnanti mame¢tono agli studenti di uscire
dalla loro vista. Una cultura della ricerca indigente e di gruppo se esiste, deve
essere incoraggiata dall’istituzioffeLa pratica del “looping” (un insegnante ha
alcuni studenti per due anni di seguito) contribelia questa cultura di ricerca.

2.1.7.Gruppi eterogenei

In alcuni distretti americani esistono in tuttesiguole gruppi eterogenei,
ma questa riforma é problematica nei distretti shn hanno adottato ancora un
cambiamento pedagogico verso la ricerca, o si siinati dalla ricerca a favore
dello svolgimento del programma per I'esame diostat

Alcuni insegnanti sentono che i gruppi eterogeradlientano il passo e
costringono a “insegnare a livello medio”. Per ggsmmolti insegnanti hanno
cambiato le classi lasciando da parte lo stile thlendi lezione. Gli insegnanti
spiegano che sentono che un misto di varie abilft&zze aiuta nei gruppi cooperativi
dove alcuni studenti sono piu astratti, altri pigpexficiali in arte, in scrittura, o nella
manipolazione e comprensione dei materiali, in tugraticamente si mettono
insieme i talenti, come anche le lacune in un antbdltro della conoscenza.

2.1.8.Programma flessibile

In aggiunta al “looping” il programma flessibile viarisce le scienze
fondate sulla ricerca. Uno dei grandi ostacoliipgslementare la ricerca é farsi del
tempo per le investigazioni, per raccogliere e iamate dati entro I'orario di 45
minuti e questa & praticamente una delle prime ma@zéoni degli insegnanti per

2 hitp://www.terc.edu/newsroom/679.html
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quello che riguarda I'apprendimento per ricetta.

Alcuni distretti americani hanno implementato uroggemma flessibile
dove piccoli team di insegnanti determinano coma stutturata la giornata. Gli
insegnanti che sperimentano questa realta esprimoanto sia importante questa
flessibilita.

2.1.9.Piccoli team interdisciplinari

Probabilmente i team disciplinari trasversali déegnanti, composti da
guattro o cinque membri dello staff sarebbero unank scelta. Perd anche nei
distretti americani che sostengono un programmasifide, €& logisticamente
difficile sistemare un cambiamento del programmee otpinvolga quattro
insegnanti. Allenville, per esempio, si € mossaudrteam da due-tre persone, in
guanto una persona insegna solitamente due areiplidiari. “Essere soltanto in
due & molto flessibile perché non si deve camhlageuppo a certi tempi, si pud

fare un’attivita intera in un giorno, e piuttostoigta”?’

2.1.10. Valutare le abilita di risoluzione di problemi e dhvestigazione
dentro il sistema

Troppo spesso succede che gli educatori parlin@lditazione di ricerca,
ma valutano gli studenti usando le prove a sceltaltipa. Gli studenti
frequentemente sono promossi e collocati nellescliignigliori del liceo per il test
di performance e non per aver sviluppato le abilittmplesse di condurre
investigazioni scientifiche, di raccogliere e amzdire dati, e di collegare le loro
esperienze con quelle degli altri.

Un ispettore scolastico enfatizzava il fatto chiesgidenti e gli insegnanti
sanno che le scienze fondate sulla ricerca condafia scuola elementare lungo
tutto il cammino scolastico: “Aspettiamo che i ragiaabbiano la curiosita sulla
scienza, la comprensione dell'approccio di risadvproblemi, e di come fare per
ottenere delle risposté®.

“Non tutto cid che conta pud essere contato e ntio tid che puo essere
contato conta” era una massima riprodotta neltidfidi Albert Einstein. Essa
esprime molto bene la controversia recente subegstandardizzate che in verita
non riescono a “contare”, cioé a esprimere le @bdile capacita degli studenti, con
'opzione per le forme di valutazione alternativhecesprimono meglio le
competenze reali nella ricerca degli studéhti.

26 D, Llewellyn ha radunato il cosi-chiamatmp delle dieci sfide degli insegnaméll'apprendimento di
ricerca, tra le quali la prima era formulata ctison ho sufficiente tempo per fare ricerca. Possegnare
una lezione velocemente attraverso una letturaaodimostrazione”. (D. LlewellynTeaching High-
School... op. citp. 100)

27 hitp://www.terc.edu/newsroom/679.html

28 |bidem.

29D, Llewellyn, Teaching High-School... op. gip. 111.
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2.2. Creare un ambiente di clase di ricerca

Le classi fondate sulla ricerca sono completamefiterse da quelle
tradizionali, essendo descritte come centrati ssiimlente o sull’apprendimento.
Questa non vuol dire che le classi tradizionali pmssano essere centrate sullo
studente o sull’'apprendimento; comunque esistorunal caratteristiche specifiche
negli ambienti di ricerca.

Di solito troviamo una cultura amichevole e faealite espressa perfino
dalla disposizione dei banchi e degli altri attiezzbanchi degli studenti sono
disposti sotto forma di ,U” o in gruppi di due, wequattro. | centri di apprendimento
sono separati a seconda dell’estensione delle tigag®ni e anche dei gruppi di
lavoro piccoli o individuali. Le testimonianze daloro degli studenti sono disposte e
celebrate dappertutto nella classe. Sullo scataleqno essere disposte delle collezioni
di romanzi o di ricerca, periodici o giornali diietza e altre fonti primari di
informazione, una scatola o una casetta per ifqarte per i diari di riflessione.

| materiali e le forniture sono disponibili senzidfidolta in recipienti o
contenitori messi da parte per immagazzinare ptiogetstendere investigazioni.
Nelle classi piu dotate esistono delle attrezzatuideo per registrare le
presentazioni e analizzare le esecuzioni degliesttidDiverse mappe concettuali e
organizzatori grafici possono essere esposti suii. nRRreferibilmente esistono
anche risorse di computer per accedere ai forgrmet e ai software supplementari
per esaminare o rinforzare gli argomenti dellarszde Sono disponibili anche serie
o collezioni di libri di testo per I'uso in claseéo per registrare gli studenti.

Conclusioni

Il successo nell'apprendimento fondato sulla riaetichiede I'esistenza di
una cultura di ricerca a livello di scuola, e digde sostenuta e mantenuta da tutti
gli insegnanti e dalle altre persone coinvolte dua@azione. Gli insegnanti devono
avere una visione ben definita della ricerca peivdee da essa tutte le loro azioni
e progetti. La collaborazione e la fiducia tra gvsanti e studenti favorisce il lavoro
insieme. Le abilita di ricerca devono essere piesmnsiderazione dal sistema di
valutazione. Soltanto su un tale sfondo si pudizrere e si pud parlare di un
processeffettivo di ricerca nelle sue tappe caratterisgic
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AUTENTICITATEAIN CREDIN TA
EUGEN JURCA

SUMMARY. The Authenticity in Faith. It is a matter of truth and lie. They donot
speak about the moral lie, because this one doskaké the faith from its basis. It is
more about the psychological lie, the reject of bl healing through God's grace.
This article refers to psychological authenicityl @t the end to the spiritual one. Each
of them is important for the equilibrium and thelie of the human person.

Keywords: authenticity, faith, lie, psychology, spiritual

Preliminarii

Tn urma cu cdiva ani agrea, n traducere roméaneasducrarea lui M.
Scott Peck,Psihologia minciunii Am citit-o pe neisuflate. Nu era vorba aici
nicidecum despre minciédnin sens moral, ci despminciuna psihologi¢ (de
sine), respectiv despre acele moduri de a (di)sinde a ne (auto)minde a (ne)
refuza vindecarea interigagi de a continuasdsducem aceaaviata mediocs si
inautenti@, proiectand propriile netmpliniri, tulb&ni, frustrari si fantasme asupra a
tot felul de ,intdmpdri”, personajesi cauze bizare, fataliste sau oculte. Cartea
prezink numeroase cazuri de evitare a tratamentului psiapeutic sau psihiatric,
pitite sub cele mai subtile mecanisme darage psihologig, de la refuzul mai
mult sau mai ptin explicit, par la simularea accepii tratamentului, de ,gura”
apatinatorului sau din alte motiveirfa acordul real al persoanei.

Deloc intampitor, Anthony de Melldsemnala aceastealitate: ,oamenii
nu vor cu adewat s fie vindecai; ceea ce vor este alinare; vindecarea este
dureroas; trezirea este nefuti; te simi bine si confortabil in pat; este enervant
sa fii trezit...; oamenii nu vordsse maturizeze cu ad@at, nu vor § se schimbe cu
adevrat, nu vor § fie fericiti cu adevirat...; doar candsé satul de suferifa ta,
pati iesi din ea; cei mai mtil dintre oameni merg la psihiatru sau la psiholsau(
la preotul duhovnic, n.n.), pentru @péta alinare, nu pentru asiedin suferina”2.

Nu arareori intalnim persoane ce se ,aayte la tot felul de doctori cu
faima, pe la vraci, descéitbri si ghicitori, pe la ,popi cu leac”, pe la duhovnici

1 M. Scott PeckPsihologia minciunii. Speraa de a vindecadul uman trad. Lucian Popescu, Ed.
Curtea Veche, Bucugi, 2003.

2 Parintele iezuit, un personaj pitoresc, destul detrowersatsi incomod pentru unii cggini ,cumintei”,
Lcalduti” si ,canonici”, In realitate un adésat ,profet” al trezirii spiritualei al autenticiitii de sine.

3 Anthony de Mello,Corstierva. Capcanelssi sansele realifzi, trad. Monica V§an, Ed. For You,
Bucursti, 2003, p. 10-14.
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JSCusiti” de prin manastiri, pe la slujbe de exorcizare noctiirpe la dezlegi de

Jfarmece”, pe la molitfele Sf. Vasile cel Mare (egizari en-gros ,la minut”,
practicate azi la ,scarindustriai”) s.a.m.d., practici magicg oculte, menite mai
curand 8 stampere setea de sefi@aal si miraculos a unor fiite superstioase,
superficiale, imaturgi labile emaional, decatsvindecesi si adud tihna interioat.

Pentru cei care lucreazn domeniul clinic nu e nici un secrei sub
diagnosticul vag de ,spasmofilie” se ascund diatoesde ali natu#, precum:
nevroz isterici, tulburare de conversie, tulburare de personalitaistrionia,
narcisié etc., altfel greu de ,digerat” pentru pacientutecarefed si fie ,mintit
elegant”, decataaccepte vreun asemenea ,stigmat”. Cdardet psihosomatice
recente evideiaza din ce Tn ce mai mult componenta psiholégacunor tulbuiri
cardiologice, de nutie, dermatologice etc., toate meniteatrag atenia asupra
inautenticitifii psihologice, existeiale si spirituale, adesea disimulate suhimeea de
stres la fel de vag si plauzibili ca explicgie universal a multor deficiete.

Céte persoane ocuposturi mediocre, mult sub competefor profesiona,
de team ca nu vor face fe Tn alé parte sau de teama schirly Céate persoane,
dintre mai multe alternative existéale, aleg pe cea mai comodi lipsita de
responsabilitti, datori& lipsei de incredere in sigea unei sézute stime de sine?
C&i oameni se complac intr-o atitudine det¥itatalis& (,eh, ce & faci, asta e, nu
pati schimba nimic!”, ,asta e soarta mea!”, ,gdee scris., in fruntei-e pus!”), de
blazaresi de resemnare. Sau, dimpoti\c&i impostori se lugt si ocupe locuri
nemeritate, de cargn apoi cu diii sa nu le piard, tocmai pentru £ nu le pot
onora prin valoare persoiiali competem? Cate persoaneiiesc intr-o relde de
casnicie falg si convenionali, de neincredere, suspiciune, resentimeirlipsa de
comunicare.

Cate cupluri — privite din afay invidiate de mul! —, in care nu se aud
certuri, nusi spun nimic, nu fac scandal, ea ftklieste cuminte prin buitarie sau
nu pierde nici o telenovilde la televizor, iar el cigge cu regularitate ziaryi nu
rateaz nici un meci, in realitate duc \oasa paraleki sub acela acoperi, doui
solitudini, care nu se ntalnesc n reka poate niciodatsi care n-au (avut), probabil,
nici un proiect de vid familiala comun? Punand candva astfel de Tatiebnei
doamne: ,Ce avein comun cu sol dumneavoasi? Ce facg impreurd?”, mi-a
raspuns cu nagalanta: ,Seara, cand ne terndm treaba, $m mpreud in faa
televizoruluisi adeseori ne mai certim pentru programul pe caré-lsurmarim!”
In ce const autenticitatea unei reldi intr-o asemenea atmosfefamiliali
rutiniera? Din picate, exist o seam de cuplurifungionale, mai puin existeniale!

Dintr-o ala perspectit, am fi indrepititi si ne punemsi astfel de
intrekiri: Cum s-ar putea manifesta autenticitatea unpilda fata unui tai tiran
(il recunoatem in expresia negd ,Eu te-am ficut, eu te-omor!”%i a unei mame
versatile? Cum s-ar putea manifesta sau afirmanticitatea (personalitatea) ta,
Thaintea unui duhovnic ,aspru” (intransigent), &afcruia te sini mic, insignifiantsi
plin de culpe? Ce ar reprezenta autenticitatea & unuisef ignorant, corupt,
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incompetenti arogant®tim bine @ mediocrul, dictatorugi impostorul nu dau doi
bani pe valoarea, libertatgigautenticitatea ninui!

Ce reprezirit autenticitatea de sine intr-un sistem totalitat;-iin Ezboi
civil, Tn deportare, in Tnchisori politice, Tn g de exterminare, n sittia
existeniale la limita supravigiirii? Ce reprezirit azi autenticitatea de sine fari
ca Afganistan, Irak, Tibet, Cubgirile lumii a treia,tari ale Americii de Sud,
Africa etc.? In ultina instana, ce reprezirit autenticitatea de sine intr-o Romanie
postcomunigt, in care ierarhia valorilor este in Buparte inversa®? Cum fi poti
exprimaautenticitatea spiritual, cand eti pus in faa unei ,alternative” unice, de
genul: ,cine nu-i cu/ca noi, este Impotriva noa8® Intr-o mentalitate religiods
nchigi, bigot si fundamentalist, undediversitateaeste percepatcaadversitate
cui i-ar trebui exprimarea unei autentigitin credina? Si totusi ea nu poate fi
negall! Pe céat de bizar ar sunautenticitate de sine la romarnpe atat de posilil
si necesat devine prezeta acestui ,constitutiv al unei existen personale”si al
unei credie marturisitesi traite in adejr.

Autenticitatea psihologic

Astazi natiunea deautenticitateocug un loc din ce in ce mai insemnat in
preocugrile psihologieisi ale vigii spirituale. Autenticitatea de sine nu exclude
normasi nu incurajeaz regula bunului plac. Nu este o dictdatus anarhiei.
Dimpotriva, ea reprezidto dimensiune fundameniah normalifitii. Fara autenticitate
nu putem vorbi de ,normalitate”. Doar un om carexsgrins in autenticitatea lui,sa
cum este el, poate fi considerat perdpanatur emgonal, stipan pe sine. ,Cei
imorali” (problematici din punct de vedere etic) deosebesc de ,cei inautentici”
(problematici din punct de vedere psihologickid@ari la un anumit punct,
.moralitatea” si ,inautenticitatea” pot coexista in acgepersoa# si pot fi lesne
confundate.

Inautenticitatea psihologicnu trebuie confundaicu preficatoria. Simularea
e contientd, mimareanu. Un ins inautentic poate fi ,sincer” in fals#a Mimareg
comportamentelor sakg nici macar nu realizedgzacest lucru. ,Crededi afirma ,cu
toati convingerea” & ,asa e el’. Inautenticitea de sine ii devine ,mod-dd~a
structurare de personalitate, mod sohit de a se comporta, 0 a ,doua natur
(incorgtientd). Tocmai din acest motiv constituie o probfemsihologici, nu
morali. Traindusi viata in mod inautentic, ,in dez/acord”, ,paralel” cnes ,in
contra/dicie” sau ,pe contra/sen’ cu sine nsgi, respectivul nici micar nu
realizeaZ ,duplicitatea” acestor comportamente.ai€ste intr-o disociere intre
ceea ce estgi ceea ce facéfelul in care se compajtsi sufeld datoria acestei
»Schizofrenii” existemiale si comportamentale. La caalt capt, in cazulsimubrii,
un om cu adeirat ,rau”, perfid, fals e culpabil din punct de vedere alptocmai

4 Marciano Vidal,Manuale di etica teologica. Morale della persondieetica teologica Cittadela
Editrice, Assisi, 1995, p. 192.
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pentru @ el econstient de ceea ce fage pentru @ se complacei are beneficii din
aceast ambiguitate.

De aceea trebuigigacem distingia dintre culpabilitatea nevroti¢ (omul
se simte vinovat din cauza unoiitr sau impulsuri nevrotice pe care, chiar &lac
ntr-un anumit grad le poate sesiza, dar nu leegoetistasi nu le poate controla,
motiv pentru care se autoinviripeste; sestie G nevrozele sunt suprasaturate de
sentimente de cul si culpabilitatea morai (in care omul e catient de ceea ce
face, dar continusi fac si sa persiste Tn comportamengeatitudini justificative,
dincolo de simpla negare sau refuzul ing@mt, intalnite in mecanismele de
apirare psihologig). Un adevrat duhovnic (preot spiritual) trebui@ poati face
distinaia Intre ceea ce esimputabil imoralsi ceea ce estproblematicdin punct
de vedergsihologic

Ce inseamn de fapt a fi autentic? ,In semnifita sa cea mai coman
autenticitateaechivaleaz cu faptul de a fi tu Tnsui”... Tn medicina contemporan
vastul capitol ahevrozeloreste adesea privit ca manifestanttiaz a autenticifii
omenati; nevrozelear fi exterioriziri ale neautenticiifi. In nevroz, abserm
identititii cu sine insgi se manifest ca boal, dar de maniérneautentig pe care o
poart cu sinedramy a interioritasii (St. Balanescu, 1967). Incapabil desefauri o
adeviratd identitate, Tn goandup o identitate imagina#, pe care nu o poate
dobandi, nevroticul este iconflict cu sine insti si cu cei din jur Semnificaia
antropologid a nevrozei este legatle posibilitatea omului de a se afla intr-o
situarie duplicitarz”®. Asemenea sityia de conflict interior, de ambiguitate
existeniala, psihologi@ si spirituai au generat acea ,mui intalniti sub
denumirea de ,personalitatea nevraticepocii noastré”

Un pacient narturisea la un moment dai sgia a inceputsi reprgeze @
s-a schimbat (ddpun anumit nurir de colocvii psihoterapeutice). ,Da@ni de
Zile, declara el, am avut Triineala &-i spun @ pari atuncieu nu eram éuAcum
0 spunea degat, cu mult umor, dar exprima o realitate dramiafiaptul @ omul a
dus ani de zile o via ambigu, inautentid, fapt care |-a dus intr-un tarziu in
situgia de a nu se mai putea descurca singur cu gie a apela la ajutor
psihoterapeutic. Din geate mufi oameni refuz tratamentul de specialitate,
cautand tot felul de substitutivé surogate terapeutice spirituale, ceea ce i duce
la 0 agravargi mai mare a suferiei lor interioare.

A fi autentic nu inseamina fi un rebel, un excentric sau un inadaptat, ci
dimpotriva a fi intr-un acord ,deplin” — mai exact, pe catimault posibil! — cu
tine insdi, cu lumea, cu cei din preajmagiacu Dumnezeu, altfel spus: libertatea
(posibilitatea) dea fi tu Tnsui si de a te exprimagi comporta ca atare, din toate
punctele de vedere. Autenticitatea de sine se furdtea pe faptul & fiecare

® Andrei AthanasiuTratat de psihologie medicalEd. OSCAR PRINT, Bucusé, 1998, p. 57-58.
® Vezi lucrarea omonitha psihanalistei americane Karen Horney, tradLBonard Gavriliu, Ed. IR,
Bucureti, 1996.

210



AUTENTICITATEA IN CREDINTA

persoam@ este unid si irepetabilz, este un unicat finadit de ,mainile”
Creatorului, nu un produs de serie.

Etimologic, auBeving, ou cortine urmitoarele sensurcare agioneaz dupi
el insyi; stipan absolut; care ia tiativa de...; care face ceva prin el iisy vb.
avBeview = a avea deplihautoritate asupra; shstuBevtia, a¢ = putere absolat
adj. auBevtikog, n, ov = care condtintr-o putere absolift adv. auBevTikwe = cu
autoritate,intr-un mod autenticadv. 0UTOEVTEl SauOUTOeVTI = de propriile sale
maini’; pron. persoutog, n, 0 = eu Tnsunfi + evtl <&l = a fi°; lat. authenticum=
autentic, originaf.

in sens larg, nfunea deautenticitate(gr. authentikoy exprimi ,caracterul
nefalsificat, naturatea nedeformata unor acte, idei, sittia Acest termen a
dobandit greutatea unei categorii centraldilosofia existenalista. Teoreticianul
prin excelepi al autenticigrii este Heideggercare considérca banalitatea vig
cotidiene este o surgle instdinare, sub aaei influena condiia umara devine
inautentid, prin inregimentares pierderea identitii (personale) in masa amayf
care impune un comportament gimal, standardizagi stereotip...”. In viziunea
distinsului filosof german, a fi autentic inseante fapt si devii ceea cesti”*>. A
lasa omul 8 fie asa cum esi a-l ajuta st devini ceea ce esteeprezini o adevirati
arti spirituak si terapeutid!

Din punct de vedere psihologic, autenticitateaide seprezint ,propriul
— ceea ce-mi este mie propriu — cel mai profurfdradei noastre. Despre o anuiit
fiinta umard se zice & esteautentici, atunci cand este, sau ajungefie, ceea ce
realmentesi radical este, atunci cand nu e alién@Ferrater)™. Autenticitatea
presupune fidelitate fa de tine insti, fata de propriavocaie si fatd de propria
misiune cu alte cuvintea deveni ceea ce a priori —esti: respectiv, coincidgn
aaiunii personale cu sensul suprem al propriefifie

La polul opus autentiditii de sine se potibneaz o existeng inautentic.
Pe misuid ce se cufund in acea ,falsitate” psihologic comportamental si
existeniala, persoana devine tot mai grosalamai vulgaii, mai ,rea” (insita). Se
refugiaz in alcool, drog, sex, imagistipornografié, jocuri de noroc, butonare pe
TV, lecturi woaresi frivole etc. Din acest motiv ar putea fi hazaidatichetarea
unei persoane drepimorali, cand de fapt ea se poate afla intr-o gitude

" A. Ballly, Dictionnaire greefrancais Ed. Hachette, Paris, 1950, p. 308, 314.

8 Ibidem p. 316.

% Ibidem p. 689.

10 G. Guu, Dicsionar latin-roman Ed. Stiintifica si enciclopedia, Bucureti, 1983, p. 128.

1 C. Gorgos (sub redga), Dicfionar enciclopedic de psihiatrierol. 1 (A-D), Ed. Medical Bucurati,
1987, p. 338.

2 Martin Heidegger,Fiinsi si timp, trad. Gabriel Liiceanusi Catilin Cioaki, Ed. Humanitas,
Bucursti, 2003, p. 200.

13 M. Vvidal, op. cit, p. 193.

14B. Goya, Psicologia e vita spirituale. Sinfonidug mani, Ed. Dehoniane, Bologna, 2000, p. 69.
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profundi si dureroas inautenticitate de sineDistingia dintre norma moral: si
insuficienra psihologiei e magistral surprirasde Apostolul Pavel in expresia: ,Nu
fac binele pe care il voiesc (legea miiy, ci rgul pe care nu-l doresc (legea
pacatului)” (Romani 7, 19, 23). Inautenticitatealmdogici poate fi recunoschiki
sub altemdsti si comportamenteadin cele mai subtilgi mai greu de recunoscut,
precum: disponibilitate total servilism, docilitate, neputiih de a spune NU sau de
alt gen: nervozitate excedgiwvcriticism, barf asociai cu un sentiment de neputin
bavardaj, absenteism, refugii proieaii psihologice, rezistge la terapie,
incapacitate sau refuz al schifiniy al noutii etc.

Autenticitatea spirituala

In aceesi optici, constatm ci mediile religioase sunt suprasaturate de
oameni ,cumiti”, ,pita—lui-Dumnezeu”, de o ,buitate” si ,daruire” iesita din
comun, totdeauna disponibili, umili, s de biserid@”, ce execut mecanic orice
.ascultare ne/condonat” si ,canon”, cu o exemplaritatg obediena incredibik,
ca ,& fie placuti Domnului”. Fac o ,ascultare” orbeascsi nu ,supere pe
Doamne—-Doamne” sau pe duhovnicaitior”, fac numai ,ce-o vrea Dumnezeu”
sau dag ,Domnul vrea”, evitdnd &si asume vreo responsabilitate persanal
Vor s iasi cu nimic din litera legii, caasnu fie trgi la raspundere. Ne afin n
plind imaturitatesi inautenticitate religiods

Dadi, pe de o parte, exisb religiozitate autentig, dinamia, vie, plina de
vigoare, lumif, cildura, bucuriesi pace — ca rod al credai intr-un Dumnezeu al
luminii si al dragostei — pe de alparte exist si pe @ramul vigii spirituale destule
manifesiri ale unei credirve inautentice mai curand de natiirmagi@a si
superstioadi, de la manifesti ale anxieitii personale, pitit sub chipul unei piéti
emaionale, paa la manifestri de-a dreptul morbide, precum: bigotism, fasise
fanatism, supersti, frici de tot felul (penduland intre anxietatiebie si angoas),
magism (farmece, a€aturi, ledituri), rigorism, legalism, mentalitate tabuigtic
(interdictiva), autoritarism, scrupulozitate, sentimente de atiljjate (excesi si/sau
morbida), ritualism(e), obsesii, formalism, dogmatism, damentalism, misticism,
obscurantism, viziuni halucinatorii, comportameisterice, sexualitate nevratig¢cu
mari frustéri, imaginaie perver§ si aberaii sexuale), imaturitate religioas
infantilism spiritual, egocentrism, imita pasid (de tip ,cultul personalitii”),
idolatrism, obediefd fara discerdamént, ascetism adolescentin, religiozitate
egocentrié (religia ca bun de consum, avantaje personaléjjioeitate pasiv si
dependerdt religiozitate masochist (victima a unor exigefe excesive),
comportamente autopunitive, autodestructive etc'’.e

E greu de presupusiccineva carei traieste — din punct de vedere
existepial saupsihologic— in mod inautentic via, & poat vietui o religiozitate

15 Eugen JurcaArta de a fi liber. Persoana in analiza existahi si in pihologia pastoral, Ed.
Marineasa, Tingoara, 2004, p. 141.
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autentiei, dupi cum o persoanimatura afectiv(din punct de vedere psihologic) n-
am putea spuneacexceleaz din punct de vedere al matdrit spirituale.
Maturitatea spiritual e sSo# geandna cu maturitatea psihologic La fel,
autenticitatea spiritual cu autenticitatea psihologic Dupa cum, la fel de bine,
maturitateasi autenticitatea fac parte din acgléablou personologic, aturi de
celelalte note fundamentale din defiai persoanei: autonomie, responsabilitate,
demnitatea persorigl corgtii(e)tda de sine, disceamant etc.. Acelead calitati
trebuie 4 le regisim si pe planul creditei. Altfel, nu putem vorbi de autenticitate
spirituak fara autenticitate persoril

A fi autentic din punct de vedere religios, insed@nanfi si a te manifesta
cat se poate deatural in acest domeniu al ,supra—naturalului”, a fi unfiresc (a
nu se traduce prin ,lJumesc”) intr-un spaal ,supra—firescului”. Destule persoane
ascund sub masca unei false spiti 0 sumedenie de problense deficiere
psihologice, dat nu chiar cu mult mai grav. Nu ne referim la o gikitate
naturafi, cetine de ,firea”, de firescul omului, ci la acele nifastari problematice
(psihologic) sau chigpatologice(psihiatric), ce imbraico haira pseudoreligioas®. A
fi autentic in campul crediei inseam# a te putea identificai a putea Tmfrtasi
acelea valori, invataturi, trairi, cu frtii de aceed credina (identitate religioas si
confesional) si cu deschidere spretial(tolerana religioag, acceptarea diversiti).
Autenticitatea Tn acest domeniu includesentimentul de apartengn(Maslow) la
0 comunitatereligioadi, cu care pt impartasi aceleai valori in comuniunedeplira
si statornié@. Nu pai fi autentic intr-o comunitate religioasu care nu imptasesti
aceleai valori si precepte moral-spirituale.

Autenticitatea de sine nu e un dat, un postulatpaite din procesul
devenirii. Ea se ,construi”, pe nasura maturiirii si descoperirii de sine. Nimeni nu
este autentic de la sine, dlevine autentic prin efort personai conlucrarea cu
.daturile” vietii (de Sus). Tot g, nici autenticitatea in credinnu este un dat. Face
parte din procesul deiutare de singi al degavasirii spirituale. Uneori exprimarea
autenticititii in credina, printr-o anumi optiune confesional este interpretatdin
doui perspective opuse, la fel de confuze: dintr-o qgada ,tidare” sau ca
Jrecere” la alt cult, din cealdltparte, casi ,convertire”, pe cand, in realitate,
persoana — in cazul uneitami oneste — nu face altceva decésisexprimesi sa-
si manifeste propria credify aga cum o resimte ea, la modul cel mai firesc.

E foarte posibil ca exprimarea autentititin credind si deranjeze, mai
ales n spiile conservatoriste inchise. Practicdmsu exisi autenticitate ,de gura
lumii”; ori esti autentic (pe toate planurile) ori nu. Problenmaim#éne deschis
pentru cei care nu au curajalg asume ,riscul” de a figa cum sunt, de teama s
nu ,starneascvaluri”! Ar fi o atitudine existetiala la fel de iresponsalil infantila
si_halucinani, precum a celor ce arfwuta $ se strecoare printre @itrile de
ploaie, ca $ramara uscai (,imaculai”)!

18 |bidem p. 142.
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ANTICLERICALISM
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RIASSUNTO. Considerazioni che riguardano la secolarizzazionkaaticlericalismo.

Il nostro studio cerca di approfondire la vita @éllhiesa in diverse epoche o in diversi
paesi e 'analisi della mentalita e della societéui questa vive ha evidenziato, durante il
XIX e XX secolo, una dura ostilita. Oltre agli episodi spiiadi violenza rimane il
problema di fondo: quali sono i motivi che genergnesto odio contro la Chiesa? Come
spiegare il fatto che i politici, formati nelle ste confessionali, si decidano in seguito
per una linea anticlericale?

Keywords: Flaubert, Bovaryanticlericalism, secularization.

1. Introducere.

Studiul nostru Thceaicsi aprofundeze via Bisericii in diferite epoci sau
diferite tari si, prin urmare, & demonstrezeicanaliza mentalitii din societatea in care
aceasta fiieste a scos in evidef) pe parcursul secolelor al XIX-leg al XX-lea,
existena unei ostiliiti dure, Ind motivate nuagat impotriva ei. Ca atare au existat
episoade sporadice de violencare au cauzat asasinarea unor tiprealugari,
calugarite sau credincid si putem exemplifica acedstasetiune cu victimele
Revoluiei franceze, ale Comunei din Paris, a#boiului civil spaniol sau cu cele din
spatele Cortinei de fier. Faptele respective serifizate; ind preocuparea majpra
istoricului nu trebuie & evidenieze doar motivga lor religioad, ci problematica de
fond, respectiv motivele care geneteazeast uri viscerad impotriva Bisericii. Cum
se explia faptul @ politicienii, formai Tn scolile confesionale au promovat mai apoi o
linie hotarat anticlerical?

2. Originile anticlericalismului

Daa anticlericalismul séngeros a constituit gptun moment sporadic n
perioada amintit, Biserica a fost condiutai mult mai eficient prin opere literare,
ziaristici, carti stiintifice, politica, etc. Prin urmare, in numeroase opere literare din
secolul al XIX-lea ni se prezifb teni devenit aproape clasic Biserica dgmari
a progresuluistiintei si culturii. Autorii cartilor creeai, de fapt, o mentalitate, gle
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nu sunt actori ai evenimentului in sine, iar milieade cititori, de-a lungul
timpului, se formeazcu aceadgtidee.

Multi dintre istorici au Tncercatisexplice cauzele Revalai franceze. Unii
dintre ei spun&un rol mai determinant decéat cel al intelectualifoal iluministilor I-
a avut pamfletdl..In sanul acestei literaturi noroioase s-a pitg o explozie
revoluionara ce a merinut propaganda grosolanindreptai impotriva monarhieji
a Bisericii. Maetri ai defzimarii, acesti autori ai unei contro-culturidceau apel la o
revoluie culturali ce n-a intarziat@se produd®. Desigur & tot aici trebuie &ciutim
si originea mesajului anticgn. Dad iluminismul salva conceptul de divinitate,
deismul nega cunei@rea acestei fite superioarsi intervenia ei in lume. Ca urmare,
conceptul de revefie si semnificaia dogmei au intrat in ctizConcluzia eracmorala
este rodul exigaglor raionalesi ca ea nusi mai poate &uta argumentarea in Cuvantul
lui Dumnezeu. De asemenea, ideganorala crgtina este capaliildoar de a genera
fanatismsi intoleranta va fi folosii de revoltionari pentru justificarea propriilor
intolerane loP. Si mai metionam in treadt ci in ajunul Revoltiei franceze produia
de tipirituri nu mai este dominéate cartea religioa$

In perioada premetfitpare acesteia lumea gtiea se gsea sub influega
celor dod Reforme, cea protestandi cea catolid; ele vor Incercaasrealizeze cea
mai profund si cea mai complét incretinare a Europei. Lucrarea aceasta,
impresionartt in sine, se sprijinea pe trei piloni: Tn primuhddpe pastoralsi pe
tehnicile si initiativele ei; apoi pe puteregi ajutorul Statului, prin integrarea
Bisericilor in organismul statal, Bisericatoi&nd in schimb sprijigi influenta; iar
in ultimul rand pe teama de pedepsele driiReforma catoli& va mai insistai pe
purificarea religiei de supergtisau pe formarea unoggtori demni. Ambele teme
vor fi de actualitatgi in secolul urnator. Totwi, la sfagitul secolului al XVIllI-lea
preotul era un om cult, dar cunoscandimpuwin cultura contemporansi cu o
spiritualitate cefcea din el urseparat.

3. Anticlericalismul operelor literare

S luam, ca prim exemplu, pe Gustave Flaubert (1821-18860sta in
capodopera s@Qoamna Bovary1857), ne prezifitimaginea anticlericalului, tipic
pentru secolul al XIX-lea Farmacistul unui mic centru rural din Normandiaul

1 L. Mezzadri,La Chiesa e la rivoluzione francedggizioni Paoline, Cinisello Balsamo 1989, p. 24.

2 Solé,La Révolutionp. 33, cfr. L. Mezzadriop. cit,p. 24-25.

3 L. Mezzadri,Op. cit.p. 25.

4 Ibidem,p. 30.

5 Ibidem, p. 28.

® Ibidem, p. 31.

" Tacei, domnule Homais, suniein necredincios! N-aviereligie! — Am o religie, religia meaj chiar mai
mult decét ei ti cu maimutriile si scamatoriile lor! Dimpotriv, eu 1l sfivesc pe Dumnezeu. Cred intr-o
fiinga suprend, intr-un creator, oricare ar fi el, pim Imi pag, care ne-a adus aici, ca: e indeplinim
datoriile de ceffeansi de tatz de familie; dar n-am nevoie cd mtru intr-o biseri@, si sirut talgerele de
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dintre personajele cheie ale locglitrespective, #rd si aiba studii foarte profunde,
se simte cult, crede ce scriu ziafeje desi sugine anumite valori morale, refiz
Biserica, pregi si adewirurile promovate de aceasta.

Flaubert este un observator fin al sdtigt caruia nu-i scap nici un
detaliu al acesteia, opera sa dovedind un tafewot tehni@ cu totul isitd din
comun. In descrierea viziunii lui Homais nu estar dad a vrut $ caricaturizeze
anticlericalul din micul burgheg mediocritatea acestei clase saudsscrie pusi
simplu anticlericalul din vremea sairk a fi un clerical, Flaubert fusese crescut in
totusi Normandia, la Rouen, iar aceastegiune se manifestase pe timpul
Revoldiei franceze impotriva exceselor antigiee ale acesteia. El s-d@stut in
1821, in plid epo@ a Restauniei, perioad ce se caracterizeaprintr-o tentatii
de reconciliergi compromis intre vechii nou. In Frama tentativa aceasta este mai
moderai pe timpul regelui Ludovic al XVIlI-legi mai radicad pe timpul fratelui
siu, regele Carol al X-lea. Efortul de reingeare se nyica din doui diregii: pe
de o parte pastorala singela diferite nivele, cu valeale sale, iar pe de alparte
interventia Statuluisi a autorititilor in favoarea acestor opére

Paradoxal, Tris tocmai in aceastperioad anticlericalismul se revigoreaz
Martina amintgte faptul @ intre 1821si 1825 are loc in Fraa o crgtere a ediilor
operelor lui Voltairesi Roussealf. In acelai timp, argumente solide vor furniza
anticlericalilor tocmai misionarii pastordli care vor opera cu procesiuni populare,
bazate pe trade, Tn spirit triumfalist, ispitite & Imbine politica cu religig,
activitatea lor fiind o serioagropagand in favoarea casei regale.

argintsi sz ingray cu obolul meu o miine desarlatani, care rinanei mai bine ca noi! @ci il pai slavi tot

atat de bine intr-o quure, pe un cdmp, sau chiar contempland bolta eeigaum ficeau anticii.
Dumnezeul meu este dumnezeul lui Socrate, aldmidin, al lui Voltaire, al lui Béranger. Eu suneptru

Profesia de credigi a vicarului din Savoiai pentru principiile nemuritoare de la 89s#\cai eu nu admit un
Dumnezeu maoegu, care se plimi prin gradina lui, cu toiagul Tn mé&n i gazduigte prietenii In
pantecele balenelor, moargand si reinvie dug trei zile; lucruri absurde in ele insej¢ de altfel, in
intregime opuse tuturor legilor fizice, ceea cedoeedgte, Tn treadt, i preqii s-au hilacit intotdeauna
ntr-o ignorana rusinoasi, in care de siiduiesc 8 cufundesi omenirea impreuncu ei. Ticu, cutand cu
ochii mulimea dimprejur, &ci, In infierbantarea lui, farmacistul se crezu tip& n plin consiliu

municipal...G. Flaubertboamna BovaryCartea Romaneas®Bucurati 1972, p. 82-83.

8 Dupi aceea stteau de vorb despre ce mai scria la gaZela ora aceea Homais gia aproape pe
dinafarz si 0 expunea n intregime, cuingrile ziaristului si cu toate aninuntele catastrofelor
individuale din Frama si din strzingtate... Ibidem p. 103.

91n descrierea bisericii parohiale din Yonville-BBaye autorul face aceste rtigni: In ultimii ani de
domnie a lui Carol al X-lea, biserica a fost comptenovati sau ..o copie a Sfintei familii,
daruita de Ministerul de Interndbidem p. 76

10 G. Martina,Aspetti dell’Anticlericalismo in Europa nell'ottorevecentoPUG, Roma 1995, p. 19.

M Jati cum exemplifia Flaubert cotinutul predicilor din epoca respectivAsemuiri ca: logodnic,
sqa, iubit ceresai casatorie eterni, despre care se vorbea mereu in predicig$icoleau in adancul
sufletului duigii neagteptate.. G. Flaubertboamna Bovary,p. 39.

12 Drapelul tricolor de tinichea se invarte la felWarful clopotnjei bisericii.. lbidem, p. 78. Metionam si
marturia lui Chateaubriandi¢uti in Prefga la edtia din 1828 a ludrii: Geniul cratinismului. Atunci el
scria: Altarele au fost ridicate, preid s-au intors din captivitate, prefapoarta insemnele celor dintai
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La Tnceputul romanului este deséristmosfera dintr-oscoal, unde
invatamantul se fcea pe baza unei metode de studiu care privilegimararea
natiunilor. Din programul elevilor nu lipsea nici rigunea, dar ea era recitahai
mult ca o mod. Tatil lui Charles Bovary, fost militar in campaniile Napoleon,

Tsi educa fiul intr-o manidroriginah, si-l Tncuraja &-si bata joc de procesiunile
religioase. In ciuda acestui fapt biserigdagfa parte din universul satului; dar ea era
folosita de copii ca loc de jodcin vreme de ploaie, iar in zilele dérlstoare
acatia trageau clopotele. Charles Bovary prigtee primele ng@uni scolare de la
preot. Acesta, s se ocup de copil mai mult de mantuialfira nici o tragere de
inima si fara nici o metod, in altar, intre un botezi o inmormantarepori dug
vecernie. Alteori legile se fac in camera preotului, unde adorm atétitia cat i
discipolul. Mai tarziu Charles se vasgtori cu o \aduva, la mana ei mai concurand
printre atii si un carrtar, sugnut de pred, lucru ce oglindge ,inaltele”
preocugri ale clerului. Prima gt il obligi &8 posteast vinerea, ocazie bdn
pentru a-l terorizasi Tn acelai timp pentru a descoperi lipsa unor convingeri
profunde in practicarea acestei porunci bisgtiice

Cea de a doua se, Emma, doamna Bovary, care estepersonajul
principal al romanului, fusese crestla maicile Ursuline, unde primise o oarecare
educaie, cici studiase dansul, geografia, desenul, brodapianul.

Urmarind dinamica romanului lui Flaubert, ne intalnim enai multe
situgii, care ne permitasapreciem dimensiunea sa anticlericalasénd la o parte
oscilgiile personajului principal, doamna Bovary, carenmihat de anxieitile
unui suflet superficial, trece frecvent de la cngdila necredits, si ne vom opri
mai atent la discursul preotului localla expresia filosofiei pozitiviste, care incepe
si triumfe Tn perioada respeciiv

Preotul din modesta localitate normaneste un om cumsecade, matur,
saritor si disponibil fai de enorigii sai*>. Particigi la bucuriile acestora, cum ar fi
botezul mictei Berthe,si este chiar Tmficiuitor atunci cand vede profagidgina
Botezului de atre Bovary-tail*’. Activitatea pastoral prezentat se reduce la
catehismul cu copiii. Din cand in cand se mai tieereaz faptul & clopotul
cheani sitenii la slujbele religioase. Preotul apare in mubhbracat modest, cu
anteriul lustruit la coatgl destimat la poale, cu ,lista de bucate” pe pigippatat
cu tutun. Tn dialogul cu doamna Bovary el arattotah incapacitate de a relana
cu persoana din fa lui. Incapabil de a asculta dolgale penitentului, anticipeaz

demnig;i din stat. Totui mai departe el adafiddin considerente g@n de timp, de spa&, de persoane, dvad
obligat i conchid @ daei Geniul cratinismului mai are Tné cititori, motivele nu pot fi identice cu cele care
au asigurat prima oafr succesul: pe cét de favorabile i-au fost imprgjlér odinioarz, pe atét de potrivnice fi
sunt acumR. de Chateaubrian@eniul crgtinismului,Ed. Anastasia, Bucute1998, p. 32-33.

13 Anul trecut le-a ajutat oamenilor mii la caratul paielor; ducea catease maldre deodat... G.
Flaubert,Doamna Bovaryp. 82.

14 Atunci cand a fost botezatu un pahar deampanie, printele Bournisien a vrutisplece, dar la
intervenia doamnelosi a farmacistuluigi va relua lingtit cafeaua incepat Ibidem, p. 95-96.
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problemelssi greseste mereu, in timp ce catehezadta Tn biseri@ starngte rasul,
find o combinaie de violen fizica si verbah™.

Lumea prezentatin roman particip uneorisi la slujbele religioaseEra o
vreme frumoaguna din acele zile de martie, sedigi aspw, in care soarele
straluceste pe-un cer alb de tot. Roueneziifig ca de grbatoare, se plimbau cu
un aer fericit. Ajunse in Pia Catedralei. Lumea jea de la vecernie; miinea se
scurgea prin cele trei portaluri, ca un fluviu prirei boki de pod, iar Tn mijloc,
mai neclintit ca o stant stitea portarufe. Pe lang cei anonimi, frecventatori ai
bisericii si ca atare ai slujbelor ei, mai intalnim persoamgecsunt de partea
preailor si le susin Tnvitatura. De exemplu doamna Bovary-mama se preocupa de
modul de viga al nurorii sale:Citeste romane, érfi pacatoase, care-s impotriva
religiei si in care sunt luain ras pregii, cu citate scoase din Voltaire. Dar toate astea
duc cinestie unde, bietul meu copjli un om #ira de religie sfageste totdeaunadu’’.
Mai mertionam batrana care este prendida expozia agricof cu medalia de argigt
douizecisi cinci de franci pentru cei cincizegipatru de ani de serviciu. La primirea
premiului femeia, s zdmbind ferici, zice:am s-0 dau preotului nostru ca-gi
citeasa o liturghie'®. Tn sfasit mai putem exemplifica religiozitatea popular cu
mertiunea pe care oagim in roman cu privire lan predicator de la catedra)
care pe-atuncidfcea minunii la care alergau femeileisl audi*®.

Asistim la Tnfirirea frontului ntre cele dawviziuni. Pe de o parte exaltarea
spiritului pozitiv, care in roman apare evidahde consilierul prefecturii locale cu
prilejul unei expozii agricole. Agricultorul, domnilor, care, seiand cu o méan
harnici brazdele roditoare ale campului, facé sisari graul, care, nicinat, se
preface in praf prin mijlocirea unei riai ingenioase, din care iese sub denumirea de
faing, si de acolo, transportatin orase, e dad imediat la brutar, care face din ea
un aliment pentru @ac ca si pentru bogat.” Sau tot cu ocazia respectivei
expoztii ziarul Fanal de Rouerscria: Unde alerga muimea aceea, ca valurile
unei miri infuriate, sub re¥rsarea unui soare tropical, carg-raspandea &ldura
pe rarinile noastre?...Se Tmlfisau piringi cu copii, frate cu frate, gocu sgie.
Fiecare §i arata, foarte mandru, modesta lui medaljefara indoiaki ca, intors
acagi, langz vrednica lui gospodiy o va fi atarnat, cu lacrimi Tn ochi, pe pgie
siracaciosi ai colibioarei salé’. lar pe de ait parte obse@m introdus cealals
viziune sub o modesimertiune la finalul articolului din ziarul amintiffrebuie g
constaim @i nimic sug@rator n-a tulburat aceastreuniune familial. S-a observat

15 |bidem, p. 119-120.
18 Ibidem. p. 311.
7 Ibidem. p. 132-133.
18 |bidem, p. 158.
19 |bidem, p. 283.
20 |bidem, p. 152.
2L Ibidem, p. 161.
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numai lipsa clerului. Bra indoiali ca altarele irreleg altfel progresul. N-avie
decat, domnilor de Loyol&!

Aluzia este indreptatimpotriva iezuilor, ordinul religios care acumula
cea mai mult antipatie din partea laicilai uneori a clerului secular. leziiisunt
criticati pentru @ o buri parte din Tnitamantul confesional seigea in ména lor.
Apoi Tn epod clerul de mir este exaltattfade cel regular pe motivukar fi mai
apropiat de mase. Nu n ultimul r&nd ar mai fi deugat faptul &, dup refacerea
Ordinului, in 1814, orientarea Superiorilor genegiaimplicit cea a Sociétii a fost
una conservatoare. In epoca desicds Flaubert, Superiorul general cu cea mai
mare influema in cadrul Ordinului a fost Jan Roothaan (1785-18B8iscut la
Amsterdam, va intra la iezuiin 1804, in Rusia, unde a fost influahde spiritul
vremii, in opozie cu idealurile de la 1789, pentru ca intre aBi29-1853 § fie
Superiorul general al Ordinului. Fattcum caracterizedzMartina atmosfera din
cadrul Ordinului iezuit de dupanul 1814:In general orientarea generala
Societitii, Tnainte si pe timpul lui Roothaan, se aramai degrald conservatoare,
incapabili de a citi semnele timpufdi

Despre iezui mai gisim o mefiune ficutdi de farmacistul Homaisin
dezbaterile avute cu preotul satului. In spiritakivismului sau al iluminismului,
crestinismului i se accept doar merite de ordin moral sau social, cum ar fi
eliberarea sclavilorCat despre texte, deschide istoria;stie ci au fost falsificate
de iezui!* Tot despre ieztii chiar dad indirect, ne amintge meniunea ficuti la
fhceputul romanului, cadnd se voste despre destusarea tadrului Charles
Bovary pe parcursul studiilor sale de medicite la RouenAtunci, multe lucruri
care mocniser indbusite Tn el Tncepwf s7 iasi la iveaki: invara pe de rost cuplete
pe care le canta celor care erau dispwsi-l asculte; era entuziasmat de
Bérangef®... Desi la prima vedere pare un nume oarecare, dar iitateaPierre-
Jean de Béranger (1780-1857) a fost un poet franmedirui poezie a fost
transformat in cant populasi patriotic, devenind, in acest fel, instrument de
propagand. Sansonetelesale au fost trecute la Indice Tn 29 iulie 1834todti
spiritului libertin si antireligios. lai una dintre acestea, faim@agprin vadita
mpotrivire faa de iezuii: Hommes noirs, d'ou sortez-vous? — Nous sortons de
dessous terre — Moitié renards, moitié loups, t@aégle est un mystére — Nous
sommes fils de Loydfa

In perioada de dupRestaurge In Frama se #ispandgte pozitivismul. Tn
lucrareaDiscurs asupra spiritului pozitiveprezentantul acestuia Auguste Comte
elogiaz observdile in detrimentul argumediti logice, ajungandanege tot ceea

22 |bidem, p. 162.

23 G. Martina,Storia della Compagnia di Gesu in ltalia (1814-198B8orcelliana, Brescia 2003, p. 30.

%4 G. FlaubertDoamna Bovaryp. 344.

%5 |bidem, p. 14.

26 G. Martina,Aspetti dell’Anticlericalismo in Europa nell'ottorevecentoPUG, Roma 1995, p. 16.
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ce nu poate fi verificat prin simri?’. Dar iati ce scrie elTrebuie & remareim ai
partea speculativ este la inceput cu totul exagefata urmare a acelei tendi
indaratnice de a argumenta in loc de a observa, temdoare, in toate genurile,
caracterizeaz de obicei spiritul metafizic, chiagi la exponeri sai cei mai
emineni?®. Revenind la romanul amintis :iotim ci dorinta de observ# o vedem
exprimat cu prilejul unei vizite la o filatdr de in, care tocmai se instala.
Subliniem ironia autorului care, atunci cand punegiira farmacistului expresii
care arat importana acestei Intreprinderi, nu &ligi mertioneze & nimic nu era
mai lipsit de interes decat aceasturiozitate®.

Ironia cea mai ustdtoare, in§, priveste operéia pe care aatut-o, mai
mult constrans, doctorul Charles Bovary la piciobolnav al unui servitor din
micuta localitate normarid lati cum prezint evenimentul o nétdin ziarulFanal
de Rouen: Cu toate prejudgite care In@ mai acopei ca o plag parte din
intinderea Europei, lumina incepé patrunda totusi in satele noastre...Nu e cazul
oare @ strigam az orbii vor vedea, surzii vor auzi ologii vor merge? Dar ceea ce
fanatismul &gaduia odinioar: alesilor sai, stiinga sivarseste acum pentru 10
oameniif° Aluzia la opozia dintre propogduirea Bisericiisi stiinta este evident
Problemele apar, Tasin momentul in careisitatea bolnavului se Tamtateste,
cand viaa 1i este pus in pericol, paa la urmi optandu-se pentru amputarea
piciorului. Tnsi nici preotul nu gestioneasitugia mai glorios. Atunci cand starea
bolnavului se agraveapreotul incepesssi viziteze enorigul si se stiduieste -
convingi si se prezinte in fa lui Dumnezeu Tmjrat cu el. De aceea Flaubert
conchidereligia nu pirea ai-i vine Tn ajutor mai mult decét chirurgt..

Trebuie 8 spunem & nici formarea spiritudla clerului nu era departe de falsa
stiinta predicai de atre nite impostori: clerul fiind asediat de ,apostolirinii”,
raispundea cu acelgaime, incontient fiind G astfel mai mult duneaz religiei, decét
ajuti. In timp ce Emma Bovary era bolriapreotul venea zilniciso vadi si, printr-o
flecireala dulceag, ce nu era lipsit de farmec, @uta si-i insufle credima in
Dumnezetf. Incapabil § o ascultesi si deosebeasevlavia adeirati de cea mimat
sau g o shtuias@ corespuntor, el cere de la lilsria arhiepiscopiei din Rouerarg
pentru o persoanfeminini, care era plid de haf®. Gestul preotului imane de
apreciat; ins el nutine cont de capacitatea librarului de a face atedesgersi nici nu
se preocup 2 vadi limitele intelectuale ale pacientei sau nevoile safletsti.
Zambati cand citgti reacia librarului, referitor la care Flaubert scrie dtoarele:Cu

2" Importana Sfintelor Taine este nedaiar taina spovedaniei este ridiculizét roman:Poftii de vi mai
trimiteyi fetele la spovedit la ste vijgani sinatosi tun ca acesta. G. Flaubertboamna Bovaryp. 82.

28 A, Comte,Discurs asupra spiritului pozitiEditurastiintifica, Bucurati 1999, p. 19.

29 G. FlaubertDoamna Bovaryp. 106.

%0 Ibidem, p. 185-187.

31 Ibidem, p. 190.

32 |bidem, p. 222.

33 Ibidem, p. 224.
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aceeai nepisare cu care ar fi trimis unor negri gt articole de fiedrie, librarul
impachei, claie peste gimadi, tot ce se @uta pe atunci in negal de arsi
religioase: mici manuale cu ntréb si raspunsuri, pamflete dizioase, n stilul
domnului de Maistr¥, si un fel de romane cu scaarrozsi stil dulceag, alétuite de
seminarjtii trubaduri sau de scriitoare pedangepoaiite. Erau printre ele: Gandk
va bine; Omul de societate la picioarele Mariei, derthul de..., decorat cu mai multe
ordine; Despre erorile lui Voltaire, pentru fologartinerilor etc”.

Surprinde aici valoarea &uti a textelor indicate, lipsa totah textelor
biblice si prezena a dod nume foarte vehiculate in epo®e Maistresi Voltaire.
La o disctie ulterioas, tinuta in chigcul casei Bovary, se dezbat puncte de vedere
cu privire la literatux si teatru. Si, pornind de la ideeaacambele sunt gcoak
morak, Homais criti@ Biblia pentru anumite pasajg lucruri deocheate Prin
urmare Tn acest context nu miiaptul @& s-a ajuns la ideeai dectura Bibliei nu
trebuia fisati la Indeména tinerilor, in timp ce preotul serapc: nu noi, Ci
protestanii, sunt cei care recomaadiblia®

Observator atent, Flaubert a surprins mai multeetarare constituiau
argumentele folosite deifte combatatii acestei confrurii. Astfel, farmacistul,
ca demn produs al iluminismului, sau, dlacem, ca fiu al pozitivismului, nega sau
punea Tn dubiu valoarea #ggunii: ...din dou: una: sau a murit in harul Domnului
(cum se exprighbiserica),si atunci nu mai are nevoie de rigjunile noastre; sau a
murit nepoditad (asta-i, cred, expresia preEas@), si atunci...ce rost mai au
rugaciunile’? Tn aceeg diregie se orientediz discuia si in cazul spovedaniei.
Argumentele pe care le aduce preotul in favoareaeiaunt foarte slabe, lucru
notat ironic de &tre autor, atunci cand zic®ovesti tot felul de anecdote cutiho
care s-au dcut deodai oameni cumsecatfe Un alt subiect dezitut I-a constituit
problema celibatului. Sub influen ideilor vremii, starea respectide viga a
preailor era considerdt anacronid@ si contra legii naturale, cici, spunea
farmacistul, nu-i firesc ca undbbat si se lipseast de femeilSi de data aceasta
ramanem stupefia in fata argumentelor aduse de preot in favoarea celibatul
Cum vrei dumneata ca un individisgtorit s¢ poat: pastra, burioard, secretul
spovedaniéf?

34 Joseph de Maistre (1753-1821) este cunoscut esgpahtru ludrile: Considération sur la France(1796), Les
Soirées de Saint-Petersbourg(1868)Du Pape(1819)Dupi o perioad in care a cochetat cu masongriau
rationalismul a trecut de partea creelifin Pronia divigi, care a pedepsit Franrevoltionag tocmai din cauza
infidelitati fata de misiunea aviit Lucrarea despre Ragxalta infailibilitatea acestuig va constitui un
instrument serios n mainile ultramontanismulgiifal anului 1870. Tn limba roménucrarea aceasta aiayt
n dou ediii Ingrijite de Marius Theodorian—Carada, Tn 191538.

% G. Flaubertpoamna Bovaryp. 224.

% Ibidem, p. 228.

57 |bidem, p. 343-344.

%8 |bidem, p. 346.

% |bidem, p. 346
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Catre sfagitul romanului punctele de vedere ale farmacistuluiale
preotului se radicalizeazchiar dag la un moment dat reconcilierearga posibi.

La privegherea de laapataiul doamnei Bovary,atre dimineaa, cei doise pusef
pe mancatsi pe ciocnit...iar la ultimul pharuy, preotul 1i spuse farmacistului,
batandu-l pe unir: Pand la urmi o si ne Tnrelegem® Pe de o parte preotulnasi
fulgera contra spiritului secoluluii la fiecare cincisprezece zile nu uita niciodat
sq istoriseasg la prediei agonia lui Voltaire, care, dup cum sestie, a murit
mancandusi excrementel®. Pe de alt parte farmacistulcalduzit de dragostea de
progressi ura contra pregilor, aducea la cuntinta publicului, prin scrigi oral,
compardii intre gcolile primare si calugarii ignorantini, scgénd la ivead
superioritatea celor dintéi; cu ocazia unei dané d suf de franci ficutd bisericii,
amintea de Noaptea Sfantului Bartolonyedddea pe fai abuzurf?...

Foarte interesaitestesi meniunea autorului cu privire la compaiaa
dintre scolile de stasi scolile private. De fapt in Fraa incepuse, in 1830, o ldpt
intre ajratorii scolii de statsi cei ai scolii private. Treptat catolicii eliminaser
monopolul Statului asuprgolii si cu ajutorul unor legi (Guizot — 1838 Falloux
— 1850) au ofinut libertatea inscolile elementarsi apoi in cele gimnaziafé
Mentiunea din text degeste, Ing, ostilitatea dintre catoligii liberali. Antipatia i
priveste textual pe Fié scolilor crestine, cunoscti sub acest nume peiorativ de
ignorantinii, poate un picsi din cauza profesorilor laici, care se temeau de
concureid, darsi datoriti faptului & lumea persoanelor consacrate devenise o
adewvrata forta din cauza nudrului, a proprieitilor si a diferitelor actividiti pe
care le desurau*.

Aminteam mai sus ac Reforma catolig s-a preocupat de purificarea
credintei de superdii. Din lectura romanului constah ci suntem departe de a
considera eradicat acest fenomen, deplans atatett gatsi de farmacist, acesta
din urmi folosindu-I mai ales drept argument pentru a fovieligiesi Biserici. Tn
numele stiintei, Homais amintge noului medic de unele practici populare in
tratarea sau prevenirea unor b&e mai recurge la masle, la moa la preot, in
loc s7 vina de-a dreptul la medic sau la farmaéfstTot aa chiar preotul paroh se
plange Emmei Bovary de soligitle pastorale din partea engailar: Chiar azi-
dimineaa a trebuit & mi duc la Bas-Diauville & vad o va& ce seumflase;
credeau 6 o deochease cineva. Toate vatile nustiu cunf®...

Tn acelai sens mai spicuim fapte ce a@raum religiozitatea popularera
imbibat cu numeroase supetsti La capatéiul unui bolnav fusese atarnat un

0 |bidem, p. 348-349.

1 |bidem, p. 360-361.

“2 |bidem, p. 359.

43 G. Martina,La Chiesa nell’eta del liberalismddorcelliana, Brescia 1988, p. 146p. 138.

4 G. Martina,Aspetti dell’Anticlericalismo in Europa nell'ottoreovecentoPUG, Roma 1995, p. 82.
5 G. Flaubertpoamna Bovarypp. 86-86.

“8 Ibidem, p. 119.
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agheasmatar plin, cu o crengjude meror'’, iar Emma Bovary, pe timpul
convalescetei, isi dorea @ aiba In odaie, la épatéiul patului, o rac cu moate,
incrustati cu smaragde, s-aigute in fiecare seaf'". Mai tarziu, cupring de febra
iubirii fata de Leon, incercaise salveze in biserica catedrdin Rouersi, pentru
ca si cheme asugri ajutorul divin, nusi mai lua ochii de la st#lucirea
chivotului, inspira adanc parfumul ngienelelor albe,sauagdrandu-se de Sfanta
Fecioaw, de sfinii de piatrz, de morminte, de orice-igea in calé’,

In sfasit, mai menionam cateva nuae din timpul privegherii de la
capataiul Emmei. Autorul descrie un dialog intre prgidlarmacist, derulat candva in
noapte: -AAuzfi cum urk un caine? Zise farmacistul. — Se spuaeigresimt moartea,
raspunse preotul. Cai albinele, care fug din stup cand moare cimlveCateva
momente mai tarziu, trebuindi daie osuvita din pirul Emmei, farmacistul se
emgioneaz vizibil, in ciuda siguratei afisate de p&h atunci: Tremura aa de
tare, incat ii ipepi pielea de la tample in cateva locUri

4. Concluzii

Lectura romanului lui Flaubert din perspectiva p®ip de noi ne-a
evideniat lucruri netinuite. Tn primul rand amanem surprigi cat de atent a fost
autorul la nuatele dezbaterilor din cadrul sodigt in care a tit, opera fiind
puternic ancoratin realitatea vremii. Mai trebuiei adiugam ¢ autorul Eméane
neutru in fga poziiilor tot mai radicale ale combatglior, ironizand ambele tabere.

Daa romanul se fexge @ privilegieze vreuna din gpti, totusi, editorul
editiei din 1972 de la editur@artea Roméaneascnu raméne la fel de echidistant,
ci la nota de la pagina 162 ne spuaieslinul iezuiilor este considerat drept cea
mai reagonal organizgie a bisericii catolice. Eda din 1968, afruta la
Bucursti in Editura pentru Literatura Univerdahu memioneaz acest aspect.
Totusi, Tn prefaa volumului, Aurelian Enase, apainand unei literaturi angajate,
scrie @ in 1850, Legea Fallouxadinvizamantul pe mana clerului, care trebuié s
pregiteasa@ generdii de resemna (p. 14).

7 bidem, p. 190.
“8 |bidem, p. 223.
“9 Ibidem, p. 251-252.
%0 Ibidem. p. 347.
5 |bidem, p. 348.
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CONTRIBU TIl LA BIOGRAFIA UNUI IERARH OR ADEAN.
EPISCOPUL DR. IULIU HIR TEA (1914 — 1978)

SILVIU - IULIAN SANA

SUMMARY. Contributions to the Biography of a Hierarch from @dea. Bishop Ph.D.
luliu Hir fea (1914 — 1978Jhe period 1948-1989 represented for the Romanieaks
Catholic Church a passage between two stages @fidence. The first one, when the
events occurring around the spiritual and nati@eal were built by this institution, this
aiming at the rising and progress of the Romarfilioth confessions, and, the second one,
that continues also today, representing in fadrtiteof this passage. The present study is a
contribution to the history of the Greek-Catholjgakehy of Oradea aiming talk about
this passage built by its servants that lived tlaétlhh according to the answer given to the
communist authorities by the cardinal luliu Hogsaith is our life One of these servants
was Bishop Dr. luliu Hiea. The used sources, pretty disparate and maise dimes
incorrect, were completed with data from the Arekief the State or with interviews taken
from those who closely knew him. Graduate of the ,Propaganda Fide” Institute,
specialization biblical theology, subject that I approached in his doctoral dissertation,
after coming back to his country, he quickly became#t known among the intellectuals
from the Eparchy. Arrested even before the baheofareek-Catholic Church, Iuliu kéa

will never sign for becoming an orthodox, but héaltieringly continued his sacerdotal
activity to the benefit of his believers. At thepmess desire of the Bishop Valeriu Traian
Frertiu, on 28th of July 1949, he is established auyilgishop of Oradea by the Apostolic
Nuncio Gerard Patrick O'Hara. As a result of handestine pastoral activity, he was
arrested in 1952, convicted and then closed iprteens from Oradea, Targu Ocna, Jilava,
Pitesti, Dej and Gherla. He was released in 1964. Althohis health was seriously
affected, he recommenced his sacerdotal activityediately after liberation. So, the years
1964 — 1978 represent the third pastoration perfietl the one during the time spent in
prison. In spite of all the persecutions and imggiithat never stopped, he succeeded in
bringing and further conveying the message of #lievers’ faith from his Eparchy. The
activity during this period presents four main ciimns: the first one, the pastoral
ministration to the benefit of the priests andevelis, the second one, the petitioner one,
through which, together with other Greek-Catholierdichs from the country, they
addressed to the governance of the communist retate memoirs and letters for the
rehabilitation of the Romanian Church United withni; the third one, regarded the
relations with the prelates from abroad, with tleeh@Glic Church from the Occident; the
fourth one, dedicated to his old passion, the sindythe exegesis of the biblical texts, plus
poems writing. The deeds of his life have alsoyt@teecho in the words of his testament:
»| am leaving as a testament to the faithless p&elotves, Forgiveness, and to you, my
beloved, my blessing and follow my advice. Nevgetioto be good Christians, to love
your country and people as you love yourselvesjuoate your children with affection and
love, not to forget that you are a part of the Gr&€atholic Church founded by Peter on the
ground of Rome [...]".

Keywords: bishop, luliu Hirtea, arrested, eparchy, Greek-Glith
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Perioada anilor 1948-1989 a reprezentat, pentrariBis Romah Unita, o
punte de trecere intre doatape ale existggi ei. Prima, cand evenimentele construite
n jurul idealului spirituaki national au fost édite de acea&instituie, a @rei menire
a fost ridicareai progresul romanilor de ambele confesighga doua, care contifii
astizi, reprezentand in fapt, rodul acestei tpute trecere. Studiul de tfaeste o
contribdie la istoria Eparhiei Greco-Catolice de Oradeayrea 4 vorbeasé despre
aceadt punte de trecere, constiuitle slujitorii ei, caresi-au tdit credina dup
raspunsul dat autodilor comuniste de atre cardinalul luliu HossuCredirya este
viara noastti. Unul dintre acgi slujitori a fostsi Episcopul dr. luliu Hitea.

Episcopul luliu Hitea s-a #iscut la 13 aprilie 19¥4din pirintii Teodorsi
Vilma, Tn localitatea Vintere, comuna Holod, judeBihor. Provenea dintr-o
familie de tarani, tatil siu fiind muncitor la calea fer#t din staia Holod.
Copilaria si clasele primare le petrece in jurul vetrei faadéi la Vintere, parohie
greco-catolig veche, a drei scoak confesional avea, la 1900, 150 deolarl“.

Studiile secundare le urmeala liceul ,Samuil Vulcan” din Beigt Aici
obtine rezultate foarte bune la #tura. Astfel, in clasa a I-a de liceu, din care
facea parte, sunt consemnate stwarele:Hirge[a] Iuliu, portare morafi —foarte
buni, promovat cu media 8,27ind al 4-lea elev din 51 de el@vEste perioada in
care, in ta@rul Hirtea se trezge un interes imens fade valorile promovate de
fnvatamantul romanesc de la Bejuprin profesorii loan Bgitia, Victor Borlan,
loan Teigan etc.,si prin pregitirea spirituai a pirintilor asumionisti. In acest
cadru §i descopet vocdia spre slujirea sacerdaial

Din toamna anului 1931, s-a inscris la Academidetdogie Greco-Catolic
din Orade} iar in anul 1935a fost trimis la Roma, unde a urmat cursurileilnstlui
De Propaganda Fide specializandu-se in teologie bitilid.a data de 7 iunie 1940

! Familia Hitea a avut doi copii: pe luliu-Gheorgkieo fati care a murit la varsta de 24 de ani, in
timp ce taarul Hirtea era la facultate (Interviu cu D-na Victoria Meem, 13 decembrie 2009).

2 stirban, Din istoria Bisericii Romane Unitg1945-1989), Satu Mare, 2000, p. 309.

3 Pr. Vasile Anderu, Condamnat de ziua mamei mele impiezn Episcopul luliu Hieasi Episcopul Vasile
Hosstuin Vestitorulnr.37/ 27 iunie 1996, p. 8 (in continuare Ander€ondamnat de ziua mamei mgle

4 Schematismus Venerabilis Cleri Diocesis M. Varadaie G.R.C. pro anno, 190Magno-Varadini,
[s.a.], p- 210.

® Vezi Anuarul Liceului roman unit ,Samuil Vulcangi a Scoalei Primare greco-catolice din Baiu
pe anulscolar 1924-1925publicat de Camil Sagian, Beiy, 1926, p. 17.

¢ Sematismul Veneratului Cler al Diecezei Romane UniteRoma de Oradea-Mare pe anul 1934
Oradea, p. 212. In acegematism, studentul Hia luliu figureaz in anul 1l ceea ce infirtm
afirmatia istoricului MarcelStirban cum @ [...] la terminarea liceului (1931),amane un an la
Teologia din Oradea, apoi pledda Roma (1932-194@Q)ezi Stirban,op.cit, p. 310).

’ Alexandru Réu, Biserica furafi, Oradea, [1993], p. 193 (in continuaregiRzBiserica furaf).

8 In actul de studii emis dBontificium Institutum Biblicundin Roma, se meioneaz ca tarirul
Hirtea a urmat cursurile de specializare in Sfantaptedi intre anii 1937 — 1940. (Vezi anexa
lucrarii de licena a studentului Narcis-Florentin Ligy) Viasa si activitatea Episcopului luliu
Hirrea de Oradeasusinuta Tn cadrul Facuidtii de Teologie Greco-Catoli¢ la Cluj-Napoca, Th
anul 2008, p. 71, prescurtat LiguEpiscopul luliu Hired).
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a suginut teza de doctorat cu titliDoctrina scripturistica et textus biblicus S.
Eucherii Lungdunensjohtinand calificativulSumma cum laudeAici, 1l va avea
ca profesor pe iezuitul Augustin Bea, viitor cagldigi rector al Institutului Biblic,
ce va aduce o importantontributie la desisurarea luctrilor Conciliului Vatican
11 Este perioada Tn care ii cugtmape Alexandru Todea, Nicolae Pura, Silvestru
Augustin Prundg!, Alexandru Réu si Virgil Maxim, arestai si ei dupi 1948. Ca
alumnal ColegiuluiPio Romenpla 17 mai 1936 va fi ridicat la treapta diacomiei
ciatre Episcopul Valeriu Traian Frgn, solemnitate prilejuit de pelerinajul
romanesc organizat in perioada 7-22 mai, sub pajurbepiscopului didean, la
care au participat 62 de pelerini din togra?® Tn acelai an, la 29 iunie 1936,
Episcopul 8u va consacra o naubiserici in satul 8u natat®, iar peste un an, la 9
mai 1937, in capela Colegiului "Pio Romeno" din Rotérarul luliu Hirtea a fost
ridicat la treapta slujirii preesti“.

Se intoarce acadn perioada premeifitpare inceperii celui De-al Doilea
Razboi Mondial,si din 31 martie 1940 pénin 28 februarie 1941 a futienat ca
preot la Delani, in protopopiatul Bgilui*®. Datoriti calititilor sale, la 1 martie
1941 Episcopul Freiu il numeate prim secretar episcopal, fuigc pe caresi-o
indeplingte cu costiinciozitate pa# la revenirea episcopiei de la Bgiin orgul
Oradea, la 15 februarie 1946 Particigi, akituri de Episcopul &1, dr. Valeriu
Traian Frenu, la Adunarea Genetala Reuniunii Mariane care stmut la 26
martie 1946, la Beiusub preedintia protopopului local, dr. Valeriu Hetto
Perioada petreciifa Beiw o valorifici, sub aspect pastorglcultural, mai ales in
mijlocul tinerilor, si, prin erudiia si talentul su oratoric, se remaicin mediile
intelectuale din Beiy fiind invitat i tind conferine si exerctii spirituale. Rrintele
Vasile Anderéu din Satu Mare spunea despre el dtoarele: Posesor al unui
bogat bagaj de cuntinfe din toate domeniile, folosind Tn expunerea ideila
limbaj atragator, a ajuns in curanddgsfie solicitat de diferite socigfi culturale si
religioase pentru &ine in cadrul lor conferire si exerctii spirituale. Avea o
putere deosehitde a atrage n jurul@i lumeasi a o captiva prin modul in care
expunea lucruril®. Activitatea sa intelectual a valorificat-o prin predicile,

% Ibidem Vezi anexa p. 76.

10 www.gesuiti.ifmoscati/English/En_Ebrei2.html (28.2009)

1 gstirban, op.cit, p. 287.

12y/estitorulnr. 11/1iunie 1936, p. 92.

13 |bidem nr.16-17/15 august, 1936, p. 128.

Yhttp://www.crisana.ro/stiri/reportaj-24/30-de-arg-th-intrarea-in-eternitate-a-episcopul-greco-
catolic-iuliu-hirtea-60791.html (25.11.2009).

15 Direcsia Judgeani a Arhivelor Naionale Bihor fond Episcopia Greco-Catolic Oradeg inv. 1403
(prescurtaD.J.A.N.B, fondE.G.C.Q), dos. 219, f. 343.

18 |pidem.

" Dorin Valeriu Domta, Valeriu George Doma, Dr. Valeriu Hetco protopop al Bejului, Targu-
Lapus, 2009, p.116.

18 http:/www.ziuadecj.ro/action/article?|D=27951 (29.2009).
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conferirtelesi articolele de publicisticapirute in diverse revisté Astfel, colaboreaz
la revista ‘Almanahul tineretului roméan” editaf sub ingrijirea Episcopului loan
Suciu. Articolele semnate de &lpi nu murim...Livia Anghel (1926-19469, I-au
inscris pe taé&rul Hirtea Tn randul celor mai apregi@ratori si scriitori, caliiti
apreciate chiar deite Episcopul loan Sucil

Revenind la Oradea, este numit inditon spiritual al Academiei de
Teologie (15 februarie 1946 pénin 31 martie 1946) pentru ca dupceea %
functioneze ca asistent la catedra de Dggpgtdministraie Bisericeastla aceesi
institutie, Tn locul profesorului dr. Savu Maffa in paralel cu activitatea
universital,, isi desfisoald activitatea ca profesor de religie la Liceul ,Qite
Doamna” undesi indrum elevii spre a fi buni c&ini®®. Fiind un bun profesor, a
muncit cu mul rAvri n mijlocul elevilor de licetf. Mare orator, concurandu-I in
aceast privinti pe Episcopul dr. loan Suéfsa fost invitat de nenuirate ori la
aduririle ASTRU-Iui de la Timgoara, unde lua cuvantul, indrumandu-i pe tinerii
intelectuali in spirit crgin catolic romanest Se impli@ in activitatea ASTRU-lui
din eparhia sa, astfelicla ultimele exerdii spirituale desfsurate la Beig in
perioada 7 — 10 august 1946, a rostit mai multdecone pentru fete, aturi de
episcopul Sucigi de Pr. Tit Liviu Chinezu care ainut conferine pentru bieti?’.

In conjunctura instatii guvernului comuniski a fraudirii alegerilor din
1946, preotul luliu Hitea si-a continuat activitatea didaclici pastorad. Prin
predicile sale, asemenea Episcopului loan Sucigriticat faptele regimului
comunist-ateu, cheméand pe credigcia marturisirea crediei. De aceea, In urma
unei conferite tinute laScoala Normai®® din Oradea, in Dumineca Misionat a

19 Prundy, PlaianuCei 12 episcopi martirip. 123.

20\/ezi Aimanahul tineretului romarsub ngrijirea P.S.S. loan Suciu, Oradea, [19Y]88-93, 97-98.

%1 Redim pirerea Episcopului loan Suciu despre articolelessale Pr. Iuliu Hiea la data respeciivin
scrisul girintelui Hirrea -ca de altfel in vorbirea sa- fiecare cuvang estalizatsi cantirit cu muliz grija, si
numai dug ce fiecare fraz este bineylefuitz, ramane definitid. Totul verificat. Nimic nesigur(Vezi
Silvestru A.Prundy Clemente Plaian@ei 12 episcopi martiri ai Bisericii Roméane Unite Roma Greco-
Catolice,Cluj-Napoca, 1998, p. 123, in continuare, PrgnéllaianuCei 12 episcopi martiyi

>2D.J.A.N.B, fondE.G.C.Q, dos. 219f. 232.

B ps Hirea ne-a fost profesor de religie la Liceul ,Olte@@mna”.Era un om erudit, ligiit, calm. Eram
in clasa 7-a, in 1946-47, ne-a spus, intr-un maaodiatic, ca nu cumvaisfacem Tintrerupere de
sarcini. Apoi, prin 1977, cand a murit mama, pridiriptele Matei, PS Hieasi-a cerut scuzedanu a
putut veni la TnmormantargMarturie dai de D-na Leontina Sana, fastlew la Liceul ,Oltea
Doamna”, la data de 28 noiembrie 2009).

24 Raiu, Biserica furafi, p. 193.

25 pr, Prof. Dr. I. M. BotaDmagiul adus Arhiereilor Martiri (rezumaij Vestitorulnr.35/27 aprilie
1996, p.5 (prescurtat Bot@magiy.

% |Joan M. Bota,Istoria Bisericii universalesi a Bisericii romangti de la origini pam in zilele
noastre Cluj-Napoca, 1994, p. 343 (prescurtat Béstgria Bisericii).

2" hitp://cluj.astru.rofistorie/ (29.11.2009).

28 pr. losif StoicaEpiscopul dr. luliu Hirea (1914-1978)in Vestitorulnr. 14/27 iulie 1994, p. 2 (in
cont. StoicaEpiscopul dr. luliu Hirea).
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anului 1947° a fost arestat. A stat inchis 15 luni in becaur8ecuriitii din
Oradea, #ra a fi judecatsi condamnat'. Arestarea saitea parte din primul val de
reprimari, organizate de Securitate tocmai pentru a lovielita ecleziastic —
canonici sau prgoprofesori de la Academiile Teologice din BkijOraded”. A
fost eliberat din inchisoare in luna februarie alain1949°. Reia legtura cu elita
ecleziastia@ greco-catolig din clandestinitate continuanduactivitatea pastoral
Dupa desfiinarea oficiai a Bisericii Romane Unite, prin decretul nr. 358,
din 1 decembrie 19483amanea in legalitate Biserica Romano-Catojicsub acest
aspect, chiar dacConcordatul cu Vaticanul a fost dematy Nurtiul Apostolic, n
calitate de reprezentant diplomatic al Vaticanudugontinuat & rezideze nara.
Desi guvernul de la Bucusti a ciutat -l indegirteze, anii 1949-1950 au fost
hotiratori pentru continuitatea Bisericii Greco-CatelidNuniiul Gerard Patrick O’
Hara §i va canaliza activitatea pentru a proteja pe epsgi pregii romanosi
greco-catolici care nu fusegeinchki, dar care erau uriniti de Securitate. luliu
Hirtea ficea parte din grupul celor care au luatitetp cu Numiaturasi care a stat
sub protegia ef*. Intrucat canonicul Coriolanamaiar® renunase la preluarea
functiei de episcop auxiliar, pentrd gtia ca va fi arestat, preotul profesor kén a
primit aceast inalti responsabilitaf8. Tn fapt, aceasta a fost da@rsi dispoziia
Episcopului Valeriu Traian Frein care, inainte de a fi arestat, &r@se ca in lipsa
lui, episcopia % fie administrat de luliu Hited’. Cu ocazia unei vizite la
Nuntiatura, este hirotonit in secret, ca episcop auxiliaCtadea, titular de Nebi,
de atre Nurtiul O’Hara, in vara anului 1949 Este ultimul preot greco-catolic

29 gtirban, @.cit., p. 310. Da& informaia este coredt preotul luliu Hitea a fost arestat in 19
octombrie 1947 (calculul datei s-aictit dug@ calendarul electronic de pe pagina
http://www.jurnalulnostru.from.ro/calendar.htm @&cembrie 2009), Duminica Misiorafiind o
sarbatoare Tn intreaga BiseticCatolici care se celebreain penultima Duminig a lunii octombrie.
(' Vestitorulnr. 19/ 1 octombrie 1939, p. 169).

% Raiu, Biserica furati, p. 193.

31 http://www.ziuadecj.ro/action/article?ID=27951 (29.2009).

32 Cristian Vasile Istoria Bisericii Greco-Catolice sub regimul comsnil945-1989. Documenié
marturii, lasi, 2003, p. 32 (prescurtat Vasilstoria Bisericii Greco-Catolicg

33 stirban, @.cit., p. 310.

34 Din grupul respectiv maiiteau parte loan Ploscaru, loan Bele, Dumitilij&n, Dumitru Pop,
Susman leronim, Zenovie P&ehu, Gavril Stan. (Vezi Alexandru Ra Persecyia Bisericii
Roméane UniteOradea, 1994, p. 98, prescurtatiRePersecua).

35 Preotul profesor dr. Coriolarifhaian a fost numit canonic la data de 16 noiendl®89, prin decizia nr.
3795/1939 de atre Episcopul Valeriu Traian Frém (Vestitorul nr. 22-23/15 noiembrie-1decembrie
1939, p. 193).

38 stirban, op.cit, p. 311.

37 hitp:/Avww. ziuadecj.ro/action/article?ID=27951 (PR2009); vezi Stoica,Episcopul dr. luliu Hirea p. 2.

%8 Majoritatea surselor studiate, confitii data consadrii ca Episcop, a preotului dr. luliu H&a, a
fost 28 iulie 1949 (Vezi http://www.apostolischeehéolge.de/Romania.htm (25.11.2009pud
Sergiu GrossuCalvarul Roméniei Crgine, pp. 36 - 37, citdnd ziarul catolic engléze Universe
din 12 octombrie 1973; Pr. Vasile And&u¢Adeviruri traite, Roman, 2005, p. 116) iar duplti
surgi este vorba de data de 29 iulie 1949 (Vezi Bistayia Bisericii, p. 343).
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consacrat episcop detee Nurtiu O’Hara, dug episcopii loan Ploscargi loan
Dragomif®. Cand s-a intors de la Bucstie Episcopul Hitea i-a desinuit
prepozitului Augustin Maghié?, cel care conducea eparhia duprestarea
episcopului Fretiu, ci fusese consacrat episcop, deslegéndu-l pe acedtalta
responsabilitatei preluand conducerea eparfitei

Sub indrumarea directa Numiaturii din Bucurgti*’, n perioada anilor
1949-195¢°, Episcopul Hiteasi-a desfsurat activitatea pastoeain clandestinitate,
indruménd discret pe prgio nearestd sa-si continue misiunea in favoarea
credincigilor greco-catolici. Face acest lucru cu mare éiggrpentru & era urmrit

39 Nuntiul Gerard Patrick O’Hara a hirotonit intru episabp pred: 3 greco-catolicki 5 romano-catolici.
Dac sursa este veridicconsacrarea s-aclt Tn secret, in Capela Niaturii Apostolice din Bucurgi.
Ordinea este uriitoarea: 30.11.1948 loan Ploscaru, episcop tit@arFrdpezopolsi episcop auxiliar de
Lugoj (decedat in 31 iulie 1998); 08.12.1948 loama, episcop titular de Giuliopoli (decedat lauligi
1981); 12.12.1948 Adalbert Boros, episcop titukRssiangi Administrator Apostolic de Tirgbara
(decedat la 6 iulie 2003); 02.02.1949 Imre Erésogp auxiliar de Alba-lulia (decedat in august@95
14.02.1949 Szilard Istvan Constantin Bogdanffy,segp auxiliar de Oradea-Mare (decedat la 3
octombrie 1953); 06.03.1949 loan Maria Dragomirsagp titular de Paleopoli din Pamfika episcop
auxiliar de Maramurge(decedat la 25 aprilie 1985); 28.07.1949 luliuté4ir episcop titular de Nebii
episcop auxiliar de Oradea-Mare (decedat la 2@ ili&78); 30.06.1950 losif Schubert, episcop titdéar
Ceramussasi Administrator Apostolic de Bucwt (decedat la 4 aprilie 1969). (detali la
http://www.apostolische-nachfolge.de/Romania.hti1(2.2009)).

40 Augustin Maghiar (1880-1951) s-aseut in comuna Saniisl, judeul Silaj. A absolvit liceul la Beigiiar
teologia la Budapesta Oradea. Tot la Budapestaia licernta Tn litere. Tn 1905 a fost numit administrator
parohial in Gah (judeul Arad) de unde a fost mutat la Petea, Tn 190pa Do an este numit profesor de
religie si limba roma la Liceul Premonstratens din Oradea. In acélap, fundioneaz ca prefect de
studiu, spirituai vice-rector al Seminarului. n 1919 e numit reetbSeminarului ,Paveliani profesor la
liceul de lieti din Beiu, find distins ca arhidiacon onosaasesor consistorial dipin an de furtionare la
Beius ca profesor. Th anul 1927 a fost numit canghia inceputul acelui an scolar i s-a incrediat
funaia de rector al Seminarului, Th care calitate @tfonat pas ih luna decembrie a anului 1928, cand a
fost ales senator de Bihor. Evenimentele din sdpterii940, |-au gsit Tn fruntea Capitlului ca Prepozit
Capitular, iar apoi ca Vicar general, pda arestarea lui in primele luni ale anului 19%@ediat dup
arestarea Episcopului Frendin noaptea de 27/28 octombrie 1948, va predunaucerea eparhiei pain
momentul consadinii noului Episcop, dr. luliu Hiea. A murit in inchisoarea de la Sighet, la 16 stugu
1951, fiind Tngropat intocmai ca episcopiu sliecezan, in ,Cimitirul Sacilor”.(Detalii la Aurel Tripon,
Monografia — Almanah a Giénei-judeul Bihor, Oradea, 1936, p. 406; Pr. Vasile Anderén memoria
prepozitului Augustin Maghiar (1880-195mh)Vestitorulnr. 43/ 27 decembrie 1996, p. 5).

41 Marturia Ririntelui Vasile Anderau este deosebit de interesariCand m-am intors de la Bucigtie—
imi spunea PS Sa Dr. luliu Hia —si i-am destinuit cz am fost consacrat Episcop, &ct in genunchi
si cerandu-mi mana dreajpspre grutare, a rostit ca odinioar “Acum slobozge Doamne pe robuditi
in pace.[Vezi Pr. Vasile Andetw, ITn memoria prepozitului Augustin Maghiar (1880-195h
Vestitorul nr. 43/ 27 decembrie 1996 5).

42 vasile,op.cit, p. 113.

43 Din vara anului 1950, greco-catolicii nu au matupwconta pe ajutorui sprijinul Nurtiaturii din
Bucureti datoriti faptului @ diplomaii Sfantului Scaun au fost impligantr-un ga numitproces de
spionaj desfisurat la Tribunalul Militar Bucurgi, fiind siliti si parareasé Roménia la 7 iulie 1950.
Totusi, Nuntiatura a fost un element important Th supnasimiea Bisericii Greco-Catolice pentrd a
reusit si hirotoneast sau § contribuie la hirotonirea a 6 episcopi auxilidardlestini: Alexandru Todea,
Tit Liviu Chinezu, luliu Hitea, loan Cherteloan Ploscarsi loan Dragomir lbidem p. 32).
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de Securitateyi pentru a nu se aflai@ste Episcop auxilift Securitatea era convins
ci episcopul auxiliar de Oradea era Gavril Stanufastictor al Academiei Teologice
din Oradea, care, dapp perioad de 2 ani de inchisoare, in 1948, s-a implicat in
reorganizarea Bisericii in clandestinitate, fiipdidin nou arestat

In calitate de condutor al Eparhiei unite @adene, Episcopul Hiea a
cautat ¢ respecte prescrierile canonice ale Bisericii Gif€atolice.Tindnd seama
ca toah activitatea ecleziasticurma 4 se desfsoare in clandestinitate, noul Eparh
a trecut la organizarea colectivului de conducdreparhiei, membri @uia n
cazul dispatiei prin arestare sau deces, beneficiau in modnzaitale dreptul de
jurisdictie ordina# asupra eparhieli-a asigurat astfel continuitatea prin: preotul
Vasile Anderéu — vicar general, Vasile HossuAugustin Egreants.

Ocupéandu-se de administrarea Eparfiigiestisurand un apostolat curajos
printre credinciei, pentru ajutorarea prétor cu familii numeroase, amenai cu
apostazia, la 8 decembrie 1952uliu Hirtea a fost din nou arestat

Dupa 7 luni de anchét la 6 iulie 1953, este adus indanstarei, akturi de
alti sapte preo greco-catolicisi 0 student, invinuii cu taii ca au adgonat in mod
clandestin ca expongrai Bisericii, pe care regimul o declarase autol&ti, prin
decretul nr. 358/1 decembrie 1948.atAli de Episcopul luliu Hiea, pe banca
acuzailor, se aflau: preotwi profesorul de dogmaticdr. Gavril Stan, fost Rector al
Academiei Teologice in timpul ocupei maghiare, dr. Virgil Maxim profesor la
scolile secundargi condudtorul tineretului greco-catolic roman din local@apreotul
si profesorul Vasile Hossu, viitorul Episcop de Grad Augustin Olah, parohul
catedralei Sf. Nicolae din Oradea, Pascal Dumalugar franciscan de la Bgesti,
preotul Vasile Andet si studenta ElisabetaiBjan'. Tn cadrul procesului, Episcopul
Hirtea, cu tactuki blandeea caracteristic a valorificat momentul condarimi sale
printr-o frumoas marturisire de creditd, declarénd & Episcopatulsi clerul greco-
catolic sunt condamiigpentru @ au refuzat & faci compromisuri, continuandigi
faca datoria, In ciuda faptuluiacBiserica Romé&i Unita a fost scodsin afara legii.
Atitudinea hoirat si deschig pe care Episcopul Heasi toti cei aflgi in boxa
acuzalor, au avut-o, rarturisindusi atsamentul fga de invtaturile si valorile
Bisericii Greco-Catolice, aadamat chiagi pledoaria avocatului din oficiu, care, pentru
a le yura greutatea acuzei a sogt ci acuzatulHirtea a afionat din ura confesional

4 stirban,op.cit, p. 311.

5 Vasile,op.cit, pp. 86-87.

4 pr. Vasile Anderau, Adeviruri tr gite, Roman, 2005, p.117 (in cont. AndarcAdeviruri tr gite).

47 http://ww.christusrex.orghvww2/greek-catholic/mieys/oradea_history.html  (29.11.2009); istoricul
Marcel Stirban afirmi ci data aretii episcopului Hitea ar fi fost in luna iulie 1953 (veap.cit, p. 310),
fapt care contrazice datele oferite dérec Cristan Vasile care anexgdsa persondl a episcopului,
ntocmit de Inspectoratul de Securitate al juélé Bihor la data de 18.02.1971 (vezi Vadilp.cit, p. 113).

“8 http://www.ziuadecj.ro/action/article?1D=27951 (29.2009)

9 Pr. Vasile Anderiu, Condamnat de ziua mamei mete,8; Elisabeta #ajan a fost #lugarita din
Congregéia ,Maica Domnului”, si colaboratoare a Episcopului kia. (Interviu cu D-na Victoria
Muntean, 13 decembrie 2009).
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Cuvintele lerarhului @gidean au impresionat pe unii din membri completului de
judecai®. Pentru activitatea sa din clandestinittpentru alte capete de adfalse,
prin sentina nr. 1306 din 6 iulie 1953, este condamnat laizda temnii®*. Din
sentina daf de cétre Tribunalul Militar Oradea rezélta cei condamnaerau Tnvinuli
decrima de inaléi tradare in favoarea Vaticanufifi In aceast perioad, conducerea
eparhiei este preluatle preotul Augustin Egreatiu

Prin toate inchisorile prin care a trecut, Episdopiirtea a dsat in
amintirea celor care au suferit acolo, imagineai figeri luminoase de adévat
preotsi episcop®. Cei care l-au cunoscut in inchisoare amas impresiornade
calititile sale, dar mai ales de faptui @ stiut si-si triias@ plenar slujirea
sacerdotdl, Tn ciuda tuturor persegilor. Multi dintre acetia au redevenit
practicani, iar unii i-au narturisit ca doresc ca in viitorasimbratiseze confesiunea
greco-catolig®®. Cei 11 ani de temgii i-a petrecut in inchisorile din Oradea, Targu
Ocna, Jilava, Pit¢i, Dej si Gherla. In prima periodada detefiei va Tmpgirti
suferirta si mizeria inchisorii din Oradea cu ptéoVasile Anderéu, Gavril Stan,
Augustin Olah, Vasile Hossu, Virgil Maxim. Este jpada cand se imbaiveste
grav de pimanf®, si cu ajutorul unui grefier greco-catolic, i se atotransferul la
penitenciarul — sanatoriu din Targu Ocna, undeitatea i se va Tmbutiti®’.
Ultimul penitenciar in care a fost interratia fost cel din Gherd de unde se va
elibera in urma decretului de ¢ee dat pentru dimutii politici Tn anul 1964°,

Decretul de gngere din 1964 i-a redat libertatea, darshginatatea pe care
anii grei de detetie i-au micinat-d° Integrarea sa intr-un serviciu public, gat
domiciliul fix si prezentarea periodicla Securitate, au fost mijloacele de care
regimul comunist s-a folosit pentru gaazisi reabilitare a predor inchisi®.

%9 |bidem.

* Vasile,op.cit, p. 113;apudPrundy, PlaianuCei 12 episcopi martiripp.126-127.

52 Anderaiu, Adeviruri trdite, p. 70.

%3 http://www.egco.ro/history_ro.php (06.12.2009riftele Augustin Egreanu, a fost paroh U6
(Satu Mare). S-aascut la Hripsi a locuit in Viile Ardudului (judeul Satu Mare) a activat mai mult
n regiunea &marului, Careiuluii Baii Mari. (Vezi detalii la Andergu, Adeviruri tr aite, p. 125).

54 Anderciu, Condamnat de ziua mamei mete 8.

55 http://mmww.crisana.ro/stiriireportaj-24/30-de-aleHa-intrarea-in-eternitate-a-episcopul-grecolicaiidiu-
hirtea-60791.html (25.11.20009).

% Tn perioada deteiei de la Oradeai Gherla, Episcopul Hiea s-a imbolivit de tuberculoz. (Vezi.
Bota,Omagiul p.5).

57 Interviu cu Episcopul Vasile Hossu, realizat deota Sasu (Inregistare audio, realizabbabil in 1994).

%8 Alaturi de Tnchisoarea de la Aiud, inchisoarea dinrahera a doua ca importanin privinta
capaciitii de cazaresi supraveghere. Destigainainte reedugii delicvertilor minori, a fost
adaptat altor necesitti, dotat cu ateliere speciale in care condatiniadiferent de pedeapsi de
starea #natatii, erau supsgi unei munci de exterminare cu mult mai grea ctierat cea de la canal,
unde munca era obligatorie. (Detalii la Dumitru BaRitesti, centru de reeducare studeasda,
Bucursti, 1991, p. 161.)

%9 Anderciu, Adeviruri trdgite, p. 124.

€0 Anderciu, Condamnat de ziua mamei mege 8.

®1 gtirban, op.cit, p. 408.
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Astfel, Episcopul Hitea a locuit, intr-o prighfazi in casa inatatorului Anghef?,
pentru ca apoiasse mute ntr-un bloc de locud in cartierul Veleg@ al orgului
Orade&. Tn ultima parte a viéi sale, cu ajutoare dmesti din stiinatate, §i va
cumgpira un apartament in blocul de larjserica Seminarulfi.

Datorita faptului & dupi eliberare adutat 4 reia ledgitura atat cu clericii
credinciaii uniti, catsi cu Sfantul Scaun, in priwara anului 1968, Securitatea a
redeschis atunea informativi impotriva sasi a apropiglor sii, masui ce indica
plasarea lui in randul elementefmericuloasé®. Avandu-l sub striétsupraveghere,
agenii Securifitii au patruns de nenu#nate ori in apartamentul lui, pe cand nu era
acad, perchezionandu-l, apoi, in prezem lu’®’, au venit de multe orsearasi
stateau cu el nopintregi, cu scopul de a gbe informaii despre colaboratoriias
si despre activitile subversiveale cultului greco-catolfé Aceste practici ale
Securititii s-au fcut sintite si In asa-zisa epoa de liberalizare a regimului
Ceagescu, cand, in 1969, ierarhuladean a fost pus sub acuzare, fiind silit s
raspund la intrelirile organelor de anchi#®.

Pentru asi c&stiga existem, s-a angajat ca fumenar-contabil la Fabrica
Vinalcool®, dugi ce in prealabil se rfuse dup boala gra¥ de pimani*. Calititile
sale sufletgti I-au impussi Tn acest mediu laic, undg-a c&tigat dragostegi
respectul tuturor angajor .

Anii 1964 — 1978 repreziaiin fapt a treia perioadde pastonde, dup cea
din inchisoare, a Episcopului ktBa,si in ciuda faptului & persectiile si anchetele

62 Stoica,op.cit, p. 3; Casa n care a locuit Episcopulésirse afl pe str. Magnoliei nr. 5, in spatele Bazilicii
romano-catolice, unde el mergea frecvent la Stirdfite. Tn aceid casi a locuitsi un informator sub
acoperire, Vasile Ria, care era pus acolé-surmareasé pe Episcopul Hiea (Interviu cu D-na Victoria
Muntean, 13 decembrie 2009).

®37n 1976, Episcopul Hiea, asemenea celotlapiscopi greco-catoligii-au dat adresa de domiciliu,
cand au adresat Tmpreumemoriul pentru repunerea Tn drepturi a Bisefftiméane Unite. Aici
adresa sa era udtoarea: Str. Bzboieni 64, bl. T/4/48, 3700, Oradea (Vezi Alexandiodea,
Luptele mele. Un strig Tn pustiu vreme de unipar de veac. Cluj-Napoca, 2006, p. 134).

® Interviu cu D-na Victoria Muntean, (13 decembr@®g).

% Securitatea a anchetgipe colaboratorii principali ai Episcopului k#a: Coriolan Fmaian, Gauvril
Stan, Virgil Maxim, Eugen Febr (Vasile,op.cit, p. 114).

® vasile,op.cit, p. 113.

®7 A invatat si se fizeasa de agetii Securititii. Cand era acéssi-a improvizat un sistem electric cu
un bec care se aprindea cand suna cinevaadabec care era in dormitor, undavérsea Sf.
Liturghie. Acolo, pe sita unui dulap ce se deschidea orizontal la nivelidtddui, celebra Sf.
Liturghie. Cand erau la el agé@rSecuritii, totdeauna punea sub o statué¢ potelan, o bancnat
de 50 de lei, semn pentru cei apropiaare l-ar fi vizitat, & are musafiri. (Interviu cu DI.
Alexandru Muntean 13 decembrie 2009).

®8 Candstia ci vine ofiterul de securitatginea cate un copil de-al familie Muntean, tocmaitpe a
scapa de interogatoriile lungi. (Interviu cu D-na \6dia Muntean, 13 decembrie 2009).

%9 vasile,op.cit, p. 45.

" Interviu cu D-na Victoria Muntean, (13 decembri®g).

"1 Bota,Omagiy p.5.

"2 Raiu, Biserica furai, p. 193.
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nu au incetat, el a rgit s dud si sa transmii mai departe mesajul credn
credincigilor din eparhia sa. Activitatea din aceagerioad are patru mai direi:
prima, era slujirea pasto#iain beneficiul preglor si al credincigilor; a doua era
cea petionam, prin care, dituri de ceilafi ierarhi greco-catolici dinara, s-au
adresat conducerii statului comunist mai multe n@ngbscrisori pentru repunerea
in libertate a Bisericii Roméane Unite cu Roma;eaatr viza legtura cu preldi din
strainatate, cu Biserica Catolicdin Occident; a patra, era consa&ratchii sale
pasiuni, studiui exegeza textelor biblice, la care s-aughtsi scrierea de poezii.

In ciuda faptului & n Inchisoare s-a imbaivit de tuberculoz pulmonas
si hepatiti cronici’”®, el a continuatslucreze in secret pentru credingisi pentru
mertinerea moralului intre préiogreco-catolici care ocupau diferite fuincivile . Si-

a indeplinit exemplar indatoririle sacerdotaleitgie pastorale, vizitarea bolnavilor din
spitale, drora le-a insuflat margere in suferitele lor, sporindu-le ddejdea
vindeairii . I-a vizitat des pe suferinzii izalade la Sanatoriul din Dealul Viilor, unde
erau intern@.cei bolnavi cu pimanii®. La orice of din zisi din noapte era gata sea
ajutor materialgi spiritual, cand era chemat. Se neglija pe sijgardu-i pe cei
bolnavisi pe cei #raci, efectuand vizite la credingiobatrani’”.

Dupa c&iva ani de la inundaiile din 1970, datorit faptului & boala i se
agravase, neputandu-se deplasa atat de des ctejiainrma unei congliri cu
vicarul Ander@u, care locuia la Satu Mare, il va copta pe cambni@oriolan
Tamaian in colectivul de conducere al eparhiei. Faesst lucru datotitfaptului &

a sintit lipsa unei persoane mai la indera&u care & se consulte in problemele
de pastorge ce s-ar fi ivit. In urma acelei consuilf Coriolan Taméaian a devenit
unul dintre situitorii apropiai ai Episcopului luliu Hited®.

Constatand lipsurile din vi@a eparhiei unite @dene din perioada
ilegalitatii, Episcopul Hitea, asemenea celotlatonfrai episcopi, a hirotonit muil
preai, tocmai pentru a suplini lipsa lor dupnterzicerea Bisericii, contribuind
astfel la regenerarea viiespirituale a credinciglor sii’®. Prima preocupare a fost
Sa caute pe cei cu vogapreoesti si sa-i pregiteasé spre a deveni prgo S-a
straduit si a sivarsit agiuni pastorale rezervate prdor, participind el insgi la
instruirea lor religioa’. Hirotonirea de prgda fost ficuti in secret, in mai multe
case, printre cargi in cea a preotului Vasile Hossu, afldh mica localitate
montara Valea Daganului din judeul Cluj. Aici a fostsi locul de vacati al

8 pr. Gh. Mangraln memoriamin Vestitorul Unirii nr. 15/27 august 1994, p. 5 (prescurtat Marigra,
memorian

"4 Raiiu, Biserica furati, p. 194

'S Stoica,op.cit, p. 3.

"% Ibidem.

" Mangra,In memoriamp. 5.

"8 Este momentul in care canonicul Coriolamaian, preia funiz de vicar.(Andeta, Adeviruri tr gite, p. 132).

9 |bidemp. 130.

8 |bidem
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Episcopului Hitea, éci venea de multe ori la bunuidis prieten Vasile Hossu,
pentru a se refagg pentru a se &fui cu acesta n privia vidii Bisericii®.

A avut o dragoste maretfiade familiisi mai ales fg de copii. Cunoscut in
mediile greco-catolice sub numele dachiu’ luliu, celebra Sfanta Liturghie in
dormitorul apartamentuluiig, sau in casele credingilor pe care 1i vizita. Aceste
vizite facute la familile greco-catolice erau o ocazie &wecierarhul didean §i
Tmplinea datoria pastotal in prima vineri din lua spovedeasi la plecare fi
binecuvanta pe tbmembrii familiei. Dragoste saade copif’ se concretiza prin
jocurile si responsabilittile pe care le incredia acestora. Era un bun jilor de
sah. Ti responsabiliza pe copii, tritihdu-i § duci Sf. Impirtasanie la bolnavf. A
meditat copiii pentrgcoak la limba romaa, francei si la alte materii. Zeluki
bunitatea ce o aveattade credincigii sai a ficut ca intr-o zi, & primeasé din
partea Provideei un semn. in timpul oficierii Sfintei Liturghiini apartamentul
siu, pe unul dintre purificatoarele folosite aiap o pat de sang¥.

In calitate de Episcop, acceptat dar ne-recunodeutitre autoristile
comuniste, a intreprins, impreurcu ceilati ierarhi greco-catolici, o activitate
petitionai ce avea drept scop recugieea de #re Statul comunist a Bisericii
Greco-Catolic®. Pentru acest lucru a colaborat strans cu epis@lpkandru
Todea, loan Ploscaru, pe care i-a intalnit desadradea, Reghin, Ludbj A fost
semnatarul a patru memorii adresate lui Nicolaeuggesmusi Congresului P.C.R.,
care cereau libertatea de cult a Bisericii Romandel$i inscrierea ei in randul
confesiunilor recunoscite Tn sprijinul acestei activiti petitionare, le-a cerut

81 Declaraia dati de PS. Vasile Hossu Tn 1994, cu ocazia unui intexw Aurora Sas.

82n ultimele sale zile de via fiind in spital, s-a adresat astfel preotului DmmMuresan. Redm
aici, patial marturia preotului Murgan: Preasfinitul m-a chemat aproape. |-angrsitat dreapta.
M-a ntrebat: ,Cesi fac copiii?... Spune-ledi binecuvantezi-i imbrafisez!” (Text manuscris
despre ultimele zile din via Episcopului luliu Hitea, redactat de preotul Dumitru Mgae, sub
pseudonimul Filotei, la Oradea, in 2 iulie 1978cdntinuare Text manuscris-Filotei).

8 Interviu cu DI. Alexandru Muntean (13 decembri@gp

8% |nterviu cu D-na Tereza Tarceaigsut Muntean) (13 decembrie 2009).

8 Trebuie amintit aici pirerea Pr. Alexandru Ra care in cartea $2erseciia Bisericii Romane Unité giseste
pe episcopii greco-catolici, Trimdti Tn doui tabere, Tn privita atitudinii care trebuisasadoptat de Biserica
Greco-Catolig fata de regimul comunist. Una era forena jurul episcopilor luliu Hieasi loan Chertg care
ciutau 4 [...] se alina de la orice agune religioag [publica n.n.] printre greco-catolici, cagsnu provoace
regimul comunisi s provoace o aft persectie. Era o arere prudenti si diplomatiei, acceptat de unii, in
sperama ¢z guvernul de la Bucust va ajunge la idei mai bungva da libertate Bisericii. Episcopii preqii
acetia asteapti mereu o conjunctdr politicz favorabili pentru refacerea Biserici Romane Unite, din
inifiativa si inrelepciunea guvernului comunistsdaepiscopii luliu Hireasi loan Chertg). Ceilaki episcopi
(Alexandru Todea, loan Ploscasulloan Dragomir), impreui cu un grup de preoaderen, Impirtasesc
ideea contrad, de lup#, de activitate clandestiyi de refuz de a se incadra in vre-o sijivila. Ei nu admit
nici 0 negociere cu statil asteapt: refacerea Bisericii Roméne Unite numai prin inggpia lui Dumnezeu,
fara ajutorul sau consimimantul regimului comunisfRaiu, Persectia, p. 144).

8 Interviu cu D-na Victoria Muntean (13 decembri®2p

87 Actele semnate de Episcopul luliu e sunt uritoarele: 18 iunie 1971, memoriu Tnaintat lui Nieola
Ceayescugsi semnat impreuincu Episcopii loan Dragomir, Alexandru Todg#an Ploscaru, prin care se
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pregilor si se alind de la organizarea otiei activititi religioase publice, tocmai
pentru a-i pzi si proteja de prigoana autatilor comunist€®. Tot in aceast
direaie petitionar, se inscriesi intrevederea, din luna martie a anului 1970, cu
mitropolitul ortodox Nicolae Mladin din Sibftl Episcopul unit didean i-a cerut
acestuia & medieze favorabil pentru Biserica Rorddnitai Tn momentul cand
guvernul va reda libertatea cultului greco-catoliosi poztia mitropolitului
ortodox a #mas aceigi casi inainte®.

Dupa eliberarea din inchisoare, Sfantul Scaun i-a adressemenesi
celorlati Episcopi loan Ploscaru, Alexandru Todgdoan Dragomir, invitde de
participare la sesiunile Conciliului Vatican Il,pe care nu a putut-o onora din
cauza opotiei manifestate de autatitle comunisté’. Tn ciuda acestui fapt, tinut
legatura cu prelgi catolici din Occident. A scris de multe ori Papaul al Vi-lea
(1963-1978), informandu-l ac greco-catolicii romani contiriusi ramara fideli
Bisericii Romei,si cerandu-i § intervinid la conducerea statului comunist roman,
pentru a pune in libertate cultul greco-caf8li€rin vizita lui Emil Puni, superiorul
ordinului iezuit, Tn Occident, In perioada 1977-89%Acesta a trasmis mesajul
Episcopului Hitea a@tre Papa Paul al Vi-lea, prin care se exprima itiaela
arhiereilor unii fata de Sfantul Scaugi rugamintea de a nu uita de greco-catolicii
din Romani&’. In 1976, intr-o scrisoare adresgpreotului Alexandru Rau,
refugiat in SUA, Tn 1971, Episcopul kBa 1i cerea acestuid@ gontinue lupta

cerealibertatea de cult a Biserici Romane Unite cu Roome pe lang asistera spirituali a
credincigilor, ca si In trecutul glorios va sluji N@unea: aspirgile naionale, culturalesi sociale ale
Neamului Romanegtodeal uptele mele,.p. 42); 18 octombrie 1974, cerere-memoiirecCongresul al
Xl-lea al P.C.R., semnat de Episcopii loan DragoAiexandru Todea, loan Ploscaru prin care se @&rea
se adopte din partea Congresului a uneirfitprin cares: se redea libertatea Bisericii Unite cu Roma
(Ibidem p. 81-92); probabil in 1976 (documentul este dl@emneazakturi de aceigi episcopiCererea
cu privire la reconsiderarea actualei sitiiguridice a cultului romanilor uni cu Biserica Romei Tnscrierea

lui in rAndul confesiunilor recunoscute aliii (Ibidem p. 128-134); ultimul document semnattai de
aceiai episcopi, probabil h 1977 sau 1978 (documestal medatat), in ajunul Confeende la Belgrad cerea
legalizarea imperioasa cultului catolic de limisi rit roméanesc din R.S.Rbidem p. 138-142).

8 ntr-o discuie cu Pr. Alexandru Ria, relatad de acesta in cart®serica Furafi, Episcopul Hitea I-a
sfatuit pe acestaisse alina de la organizarea vreunei actitiitreligioase publice,aci altfel ar fi fost
arestati condamnat. #erea eparhului adean era&prin rugiciune, creditk si sperami ih Dumnezeu,
guvernul va anula decretul nr. 358 din 1 deceni®#8 (VeziRaiu, Biserica furaf, p. 91).

8 vasile,op.cit.,p. 114.

% Convorbirea dintre cei doi ierarhi a avut loc lea@®a, in 17 martie 1970. Sursa it Gtre Pr.
Prundg se affi in arhiva personala acestuia. Tojy este interesaitdialogul dintre cei doi, fapt care
marcheai curajulsi disponibilitatea celor doi episcopi de a vorliiar dad nu au ajuns la un consens.
(Vezi S. A.PrundgC. PlaianuCatolicismsi ortodoxie romaneagc Scurt istoric al Bisericii Romane
Unite, Cluj-Napoca, 1994, pp. 159-160).

o1 Vasile,op.cit, p. 38;apud.Ovidiu Bozgan, , The Romanian Orthodox Church dr@lRoman Catholic
Church at the time of the Second Vatican CounailT@talitarianism Archivesvolume X, nr. 34-35,
primavara-vara 2002, pp. 212-213, n.49.

9 |bidem p. 114.

% Ibidem p. 44.
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pentru libertatea Bisericii Greco-Catolice. In ameescrisoare s-a adresat
episcopului diecezan de Joliet, cu dtoarea rarturisire, in limba franceiz Nu
suntem noi cei caredgtram ticerea. Nu suntem noi Bisericacerii, ci membrii
Bisericii din lumea libe#, care sunt adewrata Biseriei a Tacerii, deoarece ei nu
vorbesc in favoarea noastf. Aceasi marturisire tinea de realitatea politicii
ecleziale de dup Conciliul Vatican IlI, cand deschiderga apropierea Bisericii
Romano-Catolice 18 de Patriarhia Russi Patriarhia Romaf) a ficut ca dialogul
ecumenic % ocoleasg problema Bisericii Greco-Catolice romatii ucrainiene,
ambele aflate In ilegalitate. Tn coridé in care unii adep romano-catolici ai
ecumenismului Tnclinau spre ideea de a deposederilie Greco-Catolice de
c&tigurile oltinute in urma Conciliului Vatican I, mai ntulierarhi si teologi
greco-catolici s-au &tat sceptici fagi de procesul de apropiere intre Sfantul Scaun
si Bisericile Ortodoxe dindrile blocului comunisY.

Pe lang activitatea pastoral Episcopul luliu Hitea a fost un om al studiului,
caci intreaga sa fiigd era marcatde o doria puternié@ de a cunage cat mai mult, din
toate domeniile, atat din domenigiintelor profane, cai din cel religio§®. Timpul
care nu era destinat unei actitiiexterne 1l folosea citind, incat adesea orelsitée
dupi miezul nopii 1l gaseau treaz, aplecat peste cartesi Meramanea ptin timp
pentru a se odihni, ora deptrii de dimineai nu era niciodat amanat’’. Cei
apropiai lui Tsi amintesc &, atunci cand era acastudia foarte mult, scria la birogi,
era foarte ordonat in ceea ce pyieescrisul’. Cunatea mai multe limbi moderng
vechi ca latina, greaca, ebraica, franceza, i@ligermanasi in parte maghiarai
engleza, acest lucru facilitAndu-i consultareardotale sear din toate domeniile din
bogata bibliotet pe care o poseda. Spiritul de ordine cedp@&tea in toate
manifesirile sale, Tn tot ceitea, se putea observa foarte bine, atat in fekdrim erau
aranjate #rtile din biblioteca sa vast pe limbi, subiectgi autori -, cagi Tn modul in
care §i repartizase, pe dosare, materialul ce-l adunesgipmarea lucrare, ce trebuia
sa fie opera viei sale, 0 edie noui a Sfintei Scripturisi la care Thcepuse a lucra indat
dupi reintoarcerea acasle la studi®. Nu s-a mubmit numai cu slujirea la Altarul
Bisericii lui Dumnezeui cu catedragcolai, ci — acas, ca un poliglot eminent — a
Tnceput traducerea Sfintei Scripturi, ravnind scoal o ediie critica si in limba
romari. La fundamentarea temeitii@ studiilor sale asupra Vechiului Testament
lucrase cu celebrele izvoare Vulgata, ltala, Sejite s.a'®. Datoriti activititii
pastorale, a rait sa termine doar o ,Introducere in Sfanta Scriﬁittﬂl.

% Ratiu, Biserica furati, p. 194.

% vasile,op.cit, p.42.

% Prundy, PlaianuCei 12 episcopi martirip. 123.

9 Ibidem

% Interviu cu DI. Alexandru Muntean (13 decembri@gp
% Prundy, PlaianuCei 12 episcopi martirip. 124.

10 stoica,op.cit, p. 3.

101 |hidem.
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SILVIU - IULIAN SANA

Cu sinatatea grav fgubita si forta de mung epuizad, ultimii doi ani din
viata, si i-a petrecut mai multintuit la pat® Tnainte 4 Tsi dea sufletul in mainile
Creatorului, a fost vizitat de Episcopii Alexandfodea, loan Ploscari preotul
Emil Ritti. Internat Tn spital, au stataéliri de el cei care |-au slujit cu devotameint
[-au ajutat in misiunea sa pastargbregii Dumitru Muresan, Gheorghe Mangra,
Emil Bandici, loan Chibora, Vasile Mare, sora Elisabetdldan si Victoria
Munteart®®. Dupi o suferini cruné de 9 zile, in dupa-amiaza zilei de 28 iunie
1978, cel mai iubit arhieregi-a ficut semnul Sfintei Crugii si-a dat sufletul Tn
mainile lui Dumnezet?’. Ultimele sale cuvinte au fodbrag popor, mort®

Prin purtarea de g#ja celui mai apropiat colaborator aus regretatul
canonic Coriolan Imaian, a fost inmorméantat Tn cimitirul municipal, imediata
apropiere a capelei zidite de Episcopul Fitef®. Slujpa de inmormantdfé la
care au participat foarte mailfume, a fost oficidgt n ritul latin de canonicii
diecezei romano-catolice din Oradea, in frunte icarul general Hossu Laszf8
in semn de omagiu, preiosi credincigii ce i-au fost aproptai-au ridicat o piati
de marmui la mormant, pe care a fost gravat strofi dintr-un poem de-alas:
Fac parte din istoria crging, Din epoca de adév si har, Ce-a Tmbdcat
pamantul cu lumid, Si l-a-nfrdrit sub sceptru de Pescét.

Dupa revenirea Catedralei Sf. Nicolae in patrimoniuligEppiei Greco-
Catolice de Oradea, in 10 mai 2007, osemintele cBpidui luliu Hiteasi a
bunului $iu prietensi colaborator, canonicul Coriolanafaian (1904-1990), au
fost exhumate din cimitirul municipali, dupa Sfanta Liturghie din 13 mai, au fost
depuse in cripta de sub altdr akituri de ceilafi ierarhisi canonici. Faptele vié
lui au un ecowi ashzi in cuvintele testamentuluiis. Las ca testament, haitei de
lupi atei, lertarea, iar vod iubifilor mei, binecuvantareai sa-mi urmai sfaturile.
S1 nu uitgi niciodatz, sz fisi buni crestini, sa va iubisi rara si neamul ca pe voi
insiva, s va educai copiii Tn dragostesi iubire, si nu uitgi ca facei parte din
Biserica Greco-Catoli¢, intemeiai de Petru pe temelia Romei [1}}

192 |pidem.

193 |nterviu cu D-na Victoria Muntean, (13 decembr9g).

104 Text manuscris-Filotei.

195 |nterviu cu D-na Victoria Muntean, (13 decembr9g).

108 stoica,op.cit, p. 3.

971 privinta Tnmormaritii Episcopului Hitea, una din surse indidata mati ca find 20 iunie 1978 (Bota,
Omagiu, p.5), ceea ce este incorect. Acelator, amintge ¢ Tnmorméantarea a fost oficiatle étre
Episcopul loan Dragomir (Ibidem), ceremonia fiirigtui de canonicii Episcopiei romano-catolice de
Oradea. In ceea ce prite participarea celorkal Episcopi greco-catolici, setie doar de prezem
Episcopului Alexandru Todea. (Interviu cu D-na Wi Muntean,13 decembrie 2009).

198 Detalii despre ultimele zile din wissi inmormantarea arhiereuluidean se#gesc in Text manuscris-Filotei.

199 stojca,op.cit, p. 3.

10 htp:/iwww.crisana.ro/stirifreportaj-24/30-de-aleHa-intrarea-in-eternitate-a-episcopul-grecolicaitaliu-
hirtea-60791.html (25.11.2009)

111 Testamentul Episcopului luliu Healn revistaVestitorulnr. 13/ 27 iunie 1994, p. 4.
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Andrei Marga: Absolutul astizi. Teologiasi filosofia lui Joseph Ratzinger
Eikon, Cluj Napoca 2010.

Cartea profesorului Andrei Marga
vine in sprijinul filosofiei si teologiei
contemporane, propunandu-ne analiza operei
lui Joseph Ratzinger, un ,teolog [...] dintre
cei mai prolifici si mai pitrunzitori
ganditori din modernitatea tarziJoseph
Ratzinger, atturi de Henry de Lubac, Hans
Urs von Balthasar, Karl Rahner, Yves
Congar, Hans Kiing, Eduard Schillebeecks,
Wolfahrt Pannenberg, Jirgen Moltmann,
Ernst Kdsemangi Walter Kasper, reprezint
teologia catolig post-concilat, care, dup
perioada teologiei ,manualistice”, stérin
incercarea ei de a perpetua intr-o séchem
neo-scolastit adevrurile de credir, a
diversificat din punct de vedere metodologic
si a facut posibiii abordarea teologiei catolice
din perspective atat de diverse, de la viziunea
biblici sau patristi&, pam la perspectiva
transcendentalsau existefialista.

Joseph Ratzinger este unul dintre
teologii catolici consideta deopotri
tradiionalisti si modernizatori in ceea ce
priveste modul de abordare a teologiei. S
nu uiim A lui i s-a Increditat redactarea
Catehismului Bisericii Catoliceo ope#
monumental care sintetizedz intreaga
teologie crgtind prin definii si proble-
matiziri de actualitate, prin care orice gie
poate gsi un reper ngonal n interpretarea
cortinutului credinei. Ratzinger readuce n
discuie caracterul eclesial al cred
orice teologie fiind destinatin cele din
urmi recepiei de d@tre Biserig. Incepand
cu lucrarea sa de doctorgiplk und Haus
Gottes in Augustinus Lehre von der Kirche

1 Andrei Marga, Absolutul asti. Teologia si
filosofia Iui Joseph Ratzinger, Eikon, Cluj
Napoca 2010, pp. 13-14.

Ratzinger regeste s ofere, dup observéa

lui Andrei Marga ,0 abordare eclesio-
centria a condiilor de viaa ale oamenilor
din epoca modetti? Tn ciuda problemelor
unei lumi istorice, mereu schiritoare,
Biserica déne propriile criteriisi propune
acele valori universal valabile, un reper
ultim pentru omul istoric, oferindu-ne un
set de valori ferme in modernitatea tarzie.
Cultura cretind contemporah este
chemal sa unifice ,domeniul revelgei”

cu ,domeniul raunii”.

Dupa prezentarea valorilor ferme
in modernitatea tarzie, Andrei Marga se
opreste asupra ,omului” Joseph Ratzinger.
Ratzinger estejifa indoiak, cel mai mare
filosof si teolog al ultimelor secole ajuns
pe scaunul Sfantului Petru, fapt care se
vedesi din scrisorile Enciclice prin care
indreapi atenia spre virttile teologale
(credirta, sperati si iubire), ing nu oricum,
ci in ,adevr” (Caritas in veritatp Ratzinger
este remarcat ca ,om”, in individualitatea
si specificitatea sa, mai intai ca o perso-
nalitate a teologiei contemporane, alegerea
ca pag din anul 2005 sporind vizibilitatea
sa interngonaki, mai ales ntr-o perioad
n care instittia Bisericii este criticatsi
contestat, atdt de voci exterioare
Bisericii catolicesi crestinismului, céatsi
de voci din interior, precum, deja celebrul
contestatar al autotiii Curiei Romane,
Hans King. Chiar dacin materie de
puritate a doctrinei Ratzinger a fost in
fruntea Congregeei pentru Doctrina
Credirtei un ,Panzerkardinal” neinduplecat,
asa cum Tn modauticios a fost numit de
adversarii 8, a imas deschis dialogului,

Zibidem p. 41.
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raimanand mereu n simplitageuneori in
singuitate, preferand mai degraplim-
barile pe potecile de munte din Bavaria
decét recegfile oficiale; in ciuda pregirii
si erudiiei sale, Joseph Ratzinger este un
JAimid” lucrator in via Domnului, care
traieste acea umilii sinitoas, care las
,l0C” lui Isus 4 lucreze in istorie, dincolo de
barierele spaului, timpului si contextului
cultural aflat intr-o permanenschimbare.
Modul de ,a fi", asumat de suveranul
pontif, este #lauzit de ideea: ,a fi om nu
este simplu, un dat static, ce-i revine
individului de-a gata, ci ceva ce include
totdeauna noul imperativ de a deveni om’”.
O alt trasitura a gandirii lui Joseph
Ratzinger privgte eclesiologia. Tric din
anii studeriei, viitorul pap@ a fost atras
de redefinirea Bisericii ca ,trup mistic al
lui Hristos”, concepe care, mai tarziu, in
Constituia Dogmatié@ despre Biseric a
Vaticanului 1l, Lumen Gentiumnavea %
nlocuiasé viziunea rigid, canonié si ierar-
hici, despre Biserit; Biserica a fost defiriif
in perspecti& dogmatié, ca ,poporul lui
Dumnezeu”, schimbandu-se ordinea prezen-
tarii traditionale care punea Tnainte consiitu
dogmatié a Bisericii. Tn continuare, un rol
deosebit Th gandirea lui Ratzinger il jdac
Jteologia istoriei” — Geschichtstheologie
aa cum o conturedzinc din teza sa de
habilitatie intitulat. ,Istoria teologiei a
Sfantului Bonaventura” Geschichtstheologie
des heiligen Bonaventuid955) Revelaia
(Offenbarungy si istoria  mantuirii
(Heilsgeschichtenu pot fi inelese altfel
decat prin Trelegerea retéei dintre
Dumnezeusi istorie, ga cum afirni,
genial, actualul pap ,La teologia si
filosofia istoriei se recurge n timpuri de
crizd a istoriei umane®.

3 Joseph Ratzinger, Dogma und Verkiindigung,
p. 233, in ibidem p. 65.

4 Joseph Ratzinger, Geschichtstheologie des
heiligen Bonaventura, p. 9, in ibidem p. 84.
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Biserica Tnseanansi ,comuniune”,
0 comunine care se concretizeEnomeno-
logic in fraternitate” —Bruderlichkeit
vazuta ca ,Fraternitatea cggna” — Die
christliche Briiderlichkejt dupgi numele
lucrarii lui Ratzinger din anul 1960, gene-
rati de paternitatea comiua lui Dumnezeq.

Andrei Marga se opgk asupra
multor teme: Dumnezeul cel viu, Rev&a
Vaticanul I, Cratinismul, Crgtinism si
iudaism, Eshatologia, Liturghia, Metodologia,
Criza actudl a Europei, Sarcina teologiei, O
divergena istorica, Politica si mantuire,
Politici si morak, Democrée si Biserici,
Dictatura relativismului, Revenirea la
absolut, Viitorul ecumenismului, intemeierea
valorilor, Apararea vigii, Figura lui Isus,
Credinta, Stiinta, raiune, credig, Cultura
universaliiiti, De la fapte la manipéii,
Vocea raunii etice, prin care prezit
ideile lui Joseph Ratzinger referitoare la
temele amintite. Dintre acestea, se retharc
cateva tisaturi caracteristice ale gandirii
actualului suveran pontif.

Mai intéi, sintagma ,Dumnezeul
filosofilor” si ,Dumnezeul creditei” se
refel la unulsi acelagi Dumnezeudas
Eine este der Eine ceea ce fanea
(ratio) descopet prin lumina ei natural
coincide cu ceea ce inima descapédes
inaltandu-se spre unicul Dumnezeu. In
acelai timp, oricat ar ptrunde omul istoric
in  misterul unui Dumnezeu absolut,
teologia lui va &mane in mod necesar
neincheiat (unabgescholssgfi

Este interesaiitsi implicarea lui
Ratzinger in lucirile Conciliului Vatican
I, participand cegperitus— specialist — la
invitatia Cardinalului Joseph Frings. ffo
parintii conciliari au descris emuia,
sperama si chiar euforia schimirilor pe
care deschiderea Vaticanului Il ks &
se intrevad. In lucrarea sa ,Zece ani

® Ibidem p. 91.
% Ibidem p. 100.



RECENZII

dupa inceperea Conciliului — unde ne
situam ?” scrigi Tn 1973, se intrevedeo
critici a schimbrii, nu numai de
generdi si de context cultural (genaia
postbeli@ ancorai in existemalismul si
subiectivismul filosofic a fost Tnlocuit
de o generge traitoare intr-un ,vacum al
sensului” —Sinn-Vakuury) deoarece se
traieste ,intr-o lume care ofé@rorice, dar
nicidecum o dirgge” — in einer Welt, die
alles anbot, nur kein WoZChiar scoaterea
liturghiei ,in afara” spaului liturgic, desacra-
lizarea sptilor liturgice si interpretarea
fungionak a prediei, anticipeaz deciziile,
suveranului pontif de mai tarziu, de a
acceptasi liturghia tridentird ca patrimoniu
al vigii Bisericii, trezind Tng& vechi
rivalitati intre ,integriti” si clerul format
in spiritul Vaticanului Il. Astfel, se
situeaZ pe o diree moderat, acceptand
modernizarea, Tasin spiritul tempetrii
exceselor inevitabile unui astfel de
demers reformator. Raportul dintre filosofia
si teologia liturgi@ ratzingeriad este
preluat de altfel dedtre Andrei Margasi
intr-un capitol separat, afirmand: ,Mai
profund si mai sistematic decéat oricare
teolog contemporan, Joseph Ratzinger a
dat, cu Der Geist der Liturgie. Eine
Einfurung cea mai profilat reconstrutie
intelectuad, inclusiv filosofica, pe baze
religioase, a moderiiii tarzii, ludnd ca
suport liturghia™

in Eshatologia, moarteg sensul
vietii, este surprins criza crgtinismului,
generat de 0 viziune axatpe trecuti nu
pe viitor. InEschatologie — Tod und ewiges
Leben (1976) Ratzinger amingee despre
necesitatea  ,umariigi mortii", a
reintroducerii sfaitului ca destin individual
— personlichen Todesgeschickntr-o
perspectié hristologié asupra vigi,

7 Joseph Ratzinger, Dogma und Verkiindigung,
p. 434, in ibidem p. 114.
8 Ibidem p. 167.

relgionarea in comuniunea sfilor dupa
modelul unui Dumnezeu trinitar fiind
ceea ce permite intrarea in jdavesnica”
—ewiges LeberDe asemenea, raportarea
la metoda istorico-critic lansai de
Rudolf Bultmann ne ajatsi-l distingem
pe historischer Jesude geschischtlicher
Jesus adia dintre ceea ce putem afirma
in mod pozitiv despre Isug Fiul lui
Dumnezeu, Isus al cred&i. Acest raport
este prezendi Tn vasta monografidesus
von Nazareth(2007) n care se reafitim
necesitatea unei ,noi sinteze” metodologice
in care sciziunea Intre viziunea
pozitivisti si a credinei s dispas.

Pentru a vorbi despre ,Criza
actual a Europei” Ratzinger porgie de
la patru concepte care definesc cultura
europeait mostenirea great; mostenirea
crestind, maostenirea latid si mogstenirea
epocii moderne. Criza apare datbrit
conflictului dintre valorile originare
inradicinate n crgtinismul Europeisi
cultura iluminist-scientigt solutia constand
in redescoperirea tianii care §i are
originea in irgonal, precum iubirea n
Dumnezeul #stignit’ Teologia, alturi
de filosofiesi arta trebuie & constituie,
alaturi de stiinta, acele forme ale
spiritului ca sinteze iditoare de sens
pentru omul de azi. In acglatimp,
suportul antropologiei sale esteizuinta
spre infinit” a omului.

insi este importarit,Revenirea
la absolut”, fapt pentru care intreaga
doctrimi crestina este prezentat de
actualul suveran pontif intr-o marder
acceptabil pentru omul contemporan:
Theologische Prinzipienlehre. Bausteine
zur Fundamentaltheologi@982). Absolutul
trebuie @utat ,dincolo de meandrele
fiintarii Tn timp, iar vastul exerdu
analitic si hermeneutic pe care Il
reprezini opera sa constituie cea mai

® Ibidem p. 209.
241
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amph tentatna de a redsi reperele
ferme Tn corinuturile expuse inevitabil
timpului vieti pamantati.”*° Omului i
este accesibil absolutul numai in Hristos,
unuinea omului cu Dumnezeu, de aceea
crestinismul dobandge un caracter absolut
si universal, oferind tuturor oamenilor posibi-
litatea atingerii pliatati. De aceeasi
.Figura lui Isus” in opera lui Joseph
Ratzinger, dincolo de hristocentrismul
din Jesu von Nazarettdevinesi sensul
existenei istorice actualgi eshatologie cu
valene universale, pentru intreaga omenire,
fundamentul crediei, preratei si iubirii,
insi nu oricum, ci in Adear — Veritate.

Lucrarea Ilui Andrei Marga,
Absolutul asizi. Teologiasi filosofia lui
Joseph Ratzinggereprezint o cuprinZtoare
analiz a gandirii lui Benedict al XIV-lea,
in contextul cultural specific modetit
tarzii. Prin aceast lucrare, cititorul de
limba roméara, filosof sau teolog, credincios
angajat sau de orice altorientare n
credina, se poate familiariza cu marile
probleme antropologice, hristologicg
eshatologice, careiigasesc rezolvarea,
in gandirea teologului Joseph Ratzinger,
prin redescoperirea Absolutului. Nu
numai tn demersuri Tnalt speculative, ci,
concret, in Isus din Nazareth, Cel care
face posibi Tnaltarea omului dincolo de
condtionarile sale istoricesi care 1l
aduce pe Dumnezeu in taa omului.
Profesorul Andrei Marga conchide:
.Locul lui Joseph Ratzinger in teologie
este relativ fixat. Opera sa teologjieste
globalizirii i, mai cuprinator, Tn
modernitatea tarzie' Si fara indoiak
.aceasi luare de cogtiinta teologia
este Tn acekatimp si una filosofia”.

ALEXANDRU BUZALIC

10 |bidem p. 257.
1 |bidem p. 323.
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Paul Evdokimov, Une vision orthodoxe
de la théologie morale. Dieu dans la vie
des hommegcol Patrimoines —
Orthodoxid, Les Editions du Cerf,
Paris 2009, 193 p.

Autorul nu mai necegitprezentri.
De aceea, o0 naicarte sub senitura sa, la
patru decenii de la moartea sa (1970), nu
poate decatisincite curiozitatea cititorului.
In prefaa semnat de Michel Evdokimov
aflim & lucrarea de f& reprezini rodul
mai multor ani de activitate didactia lui
Paul Evdokimov, de predare a teologiei
morale la Institutul Saint Serge din Paris,
intre anii 195Gi 1970. Precizare importaint
in evaluarea camutului siu, care am
putea spuneicare mai degrabo valoare
programati&, in contextul demersurilor
de reinnoire a discursului teologic ortodox,
inceput in deceniul trei al secolului
trecut, Tn special de atte teologi ai
diasporei rusgi. Astfel a titlurile celor
16 capitole care altuiesc cartea, ih mod
sigur surprind teologul ofmuit cu
sistematizarea clasic occidental, a
domeniilor teologicesi, in particular, a
tratului de teologie moralfundamentai,
in care am fi inclingd si noi $i o
catalogm. Alituri de capitole dedicate
unor teme, am spune noi, specifice
domeniului sau apropiate, precum morala
naturafi, naiunea de Bine, concgpetice
din alte religii si din diferite sisteme
filosofice moderne, teoria valorii, antropo-
logia, raportul dintre leggi har, problema
raului, gisim altele care am spunei c
privesc eclesiologia, teologia spiritaai
teologia liturgi@. Faptul va prea mai
putin surprinztor daé tinem seama, pe
de-o parte, de ,complexitatea planurilor
existenei omengti, ierarhia lorsi raporturile
lor normale” (cf.Introducere p. 18), iar
pe de alt parte, de ceea ce consiitara
fi ideea principal a drtii, rezumad n
subtitlul Dumnezeu in via oamenilor
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care repreziit Tn esetd, specificul
moralei cretine. Dar efortul de specificare
se desfsoal intr-un mod mai amplu la
nivel confesional, ceea ce corifer
discursului, Tn multe pagini, un caracter
critic fatda de cel crgtin de tradiie
apusead Citim, de exemplu, in introducere:
~1eleologismul care vine de la Aristotel
trebuie depsit. Calitatea moral a omului
este condionat nu atat de scop, céat de
izvorul din care decurg Miasi actele sale.
Se poate chiar afirma, ih mod paradoxal,
cd mijloacele alese sunt mai simptomatice
din punct de vedere moral, decét scopul
proiectat. [...] Astfel, etica trebuiei die
mult mai energeti¢é decéatteleologia”
(cf. p. 14). Afirmaie care explig prezema
capitolelor liturgico-sacramentale din
cuprinsul acestei acti si care vestge
totodat o interesart schimbare de
accent in construirea discursului teologic
moral. Efortul, in&, se limiteaz la
registrul critic, care, datodtvarietitii si
complexititii temelor vizitate Tntr-un
spaiu atat de restrans (de exemplu,
raporturile dintre natdr si har, dintre
lege si har, tema pcatului statmosesc,
devotio moderngpadeseori esteifut n
detrimentul obiectivitti (iIn  absera
notelor la text, care asindice sursa,
putem spuneiexplicarea conseailor
pacatului sttamosesc pe care autorul o
critica, [p. 104-105] este inedt). Dar
cel mai problematic capitol din cuprinsul
cartii, consideém a fi cel intitulat ,Lege

si har” (cap. VII), o terd centradi sau
fundamental in discursul moral cgéin,

in jurul cireia gravitea, pe orbita cea
mai apropiat, tema libertii (capitolul
este Tmprtit, de fapt, in do@i sub-
capitole:Legeasi, respectiv Libertateg.
Problematic, in sensuliceste cel mai
nefundamentat (in mod obiectiv, nu doar
declarativ) biblic. De fapt, hermeneutica
biblica subiacerit pare a fi problematic
Sub-capitolulLegeaincepe cu afirméa:

Jntreaga Predit de pe munte este
compud in jurul opoziiei noului fga de
vechi” (cf. p. 83). Afirmaie care invil la

o lectus dialectica a istoriei mantuiriisi

a raportului dintre Legei har; afirmaia
este mai explicit ceva mai jos: ,Pentru a
percepe esegialul din trecerea de la
Vechi la Noul Evangheliilor, trebuie
urmaB geniala dialectic a sfantului
Pavel in epistola saiite Romani, care
pune in relief tragedia Legiéfa har” (cf.

p. 86). Ind o lectu Tradtionaki, comuri,
invita, dimpotrivi, la o lectut analogid,
fidela principiului  uni@tii planului
mantuitor divin (cf., de exemplu, sf.
Irineu sau rezumat foarte sugestiv de sf.
Augustin: in Vetere Novum lateat et in
Novo Vetus pateptPe de alt parte, dat
sharul si natura sunt complementare, una
exist Tn alta” (cf. cap. VI:Antropologia

p. 70), afirmae facuti acolo pentru a se
distanta de conceptul apusean de ,natur
pura”, caruia harul i s-ar putea adga
sau lua, atunci, cu atat mai mult s-ar
putea spune despre Lege care, in
dinamica Revelgei, face cunoscitintr-

un modsi mai explicit decét prin natay
vointa lui Dumnezeu. Am putea spuri ¢
libertatea omenea&@raviteaZ nu pe o
orbita circulag Tn jurul unui unic centru
(ori lege, ori har), ci pe una elipficcu
doua focare. Rméane de precizat, desigur,
natura acestei legi. Dar modul in care o
face autorul in acest capitol este lipsit de
obiectivitate bibli@. Aceste caree sunt
estompate oarecum sau corectate in alte
pagini ale értii, pagini inspirate acolo de
datul patristico-liturgic, precum in
urmatoarele doa fragmente: ,Potrivit
Parintilor, sabatul find asaptea zi din
saptimana iudaig duminica nu o inlocujee,

Ci constituie a opta zi sau prima in sens
absolutsi unic” (cf. p. 127); ,Ne putem
imagina un timp in care trecutul se
intersecteax cu viitorul, ceea ce permite
de asi aminti de viitor. Este un mod de a
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reprezenta intrarea in timp a ceea ce este
deasupra timpului. Putem, de asemenea,
sa definim Tradiia Bisericii ca un acord

al trecutului cu viitorul in prezent,
marcand astfel Pleromaaitra in Istorie”

(cf. p. 128) In concluzie, trebuie apreciat
efortul de reinnoire a teologiei morale
prin primatul acordat aiinii divine n
viata morad a cratinului, prin reintegrarea
discursurilor moral, spiritual sacramental
dupa secole de separarssi, prin
sublinirea aspectului comunitar-eclezial
al unei astfel de vie Tn contextul in care
toate acestea au fost exprimate, au o
valoare de pionierat. In acest sens,

trebuie & accepim si condiionarile
reflediilor autorului si, totodat, € ne
asumim responsabilitatea contifimi
unui proiect, pe baza noilor aporturi ale
teologie biblicesi ale istoriei teologiei.
Pentru acest ultim domeniu, celor
interes@ le semnalm lucririle lui
Tyszkiewitch pentru istoria teologiei
morale rusgt, ale lui Basilio Petra
pentru cea greco-ortodaXpornind de la
Cabasilassi Palamas)si ale lui Servais
Pinckaers pentru cea apusian

CORNEL AUGUSTIN DIRLE

Bernard S. JacksonEssays on thélalakhah in the New Testamen(,Jewish and
Christian Perspectives Series”, vol. 16), Brill, Lalen-Boston, 2008, 264 pag.

Autorul, specialist Tn drept iudaic,
profesor asociat al Univergit din
Manchester, grupeazin acest volum un
nurmir de opt studii, prezentate aici ca titluri
ale celor opt capitole aleirgi, desi nu se
poate vorbi de o liniaritate argumentativ
intre respectivele cdnuturi (exceptand,
poate, capitolele & 2 si respectiv, 4i 5).
Primele cinci dintre ele au fost publicate
anterior ca articole in diferite reviste de
specialitate sau n volume colective
revizuite aici. Oricum, numitorul lor comun
este cel enuat in titul volumului —
»Halakhahin Noul Testament” —, iar genul
Leseuri” anuiat, circumscrie camutul
volumului de fg unei arii de studii in care
concluziile, probabil, sunt iadeparte de a
fi trase. De fapt, chiar autorul, in prefa
volumului, recunogte pe de-0 parte
complexitatea literar atat a Noului
Testament, cé¢i a genuluihalakhg iar
pe de alf parte, competea sa limitai n
primul domeniu, drept pentru care, studiile
prezentate au menirea doar de a ilustra
complexitatea problemgii pericolele inerente
unor general@ pripite. Coninuturile

244

unora dintre capitole sunt relativsar
decelabile din titlurile respective: ,Obsetiva
istorice asupra refi@i intre liteti si spirit”
(cap. 1), ,Profetuki Legea in ludaismul
timpuriu si in Noul Testament” (cap. 2),
.Procesul lui Isusi al lui leremia” (cap.
3), .Suzanasi istoria particulak a
martorilor individuali” (cap. 5), ,«Mai
sfant ca tine»? #3itorie si divort n
suluri [Qumran], Tn Noul Testamesitin
izvoarele rabinice timpurii” (cap. 8).
Altele, in schimb, propun gte abordri
neateptate ale unor texte evanghelice,
cel puin pentru cititorul crgtin. De
exemplu, in capitolul 6 — ,Fundalul iudaic
la Fiul risipitor: o probleri nerezolvat’ —,

pe lang intertextualititie vechi-testamentare
ale parabolei lucane, autorul, sde
corgtient de semnificdga teologi@ a
parabolei, ia In considara si situgia
legak cu privire la metenire, generatde
intoarcerea fiului risipitor. In concluziile
acestui capitol, pe laig semnalarea
beneficilor aduse de considerarea
fundalului iudaic al parabolei in rezolvarea
problemelor legale, teologicgi literare
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conexe acesteia, autorul vede in aceasta
si un caz In care Noul Testament poate
ajuta in reconstruirea unei etape (sau
grupe) pre-mishnaice in istoria genului
halakhic. La fel de interesant estg
capitolul 7, despre ,MBtorii casi asuni
riscul (Risk-Taking Shepherds)’, pe
marginea parabolei evangheliceiatprului
caresi lasi turma pentru a merge in
ciutarea dei pierdute: dup o privire de
ansamblu asupra temeigporirii in Biblia
ebrai@, o anali literari si teologic asupra
aceleiai teme in sinoptici pe de-o parte
(Matei si Luca), si loan, pe de aitparte,
autorul concluzioneéz ,uzul metaforei
pastoririi, la fel casi cea de «profet
precum Moise», s-a schimbat intre
timpul vigtii lui Isus si cel al predidrii
Bisericii primare, reflectand statutul
sporit de care se bucura Isus pentru
comunitatea de crediti. O observde se
impune, ng, asupra camutului capitolului

8 (,«Hollier than Thou»? Marriage and

Divorce in the Scrolls, the New
Testament and Early Rabbinic Sources”),
unde autorul Tnaintedz ca ipotez
specificarea #sitoriei cratine Th contextul
cultural-religios originar, cu un criteriu de
natus sociologi@ (-religioas), propriu
miscarilor de tip sectar &3 conotaii
peiorative, Ing), potrivit unei argumenti
care pretinde un ,plus de sfamie”
comparativ cu ,ceilal. Tnsa din textele
neo-testamentare evocate n cuprinsul
capitolului cu tema enuati n titlul
citat, surprinde absem celor din
epistolele &tre Efesenisi Coloseni. Or
Ef 5, ca § ne circumscriem terminologiei
specifice acestui studiu, este textul cel
mai explicit in favoarea plasi Tntrebarii
asupra specificuluiasitoriei cregtine nu

n domeniulhalakhig ci in celhaggadic
cum este raportul Hristos-Bisetic

CORNEL AUGUSTIN DIRLE

Michael J. Vlach, The Church as a Replacement of Israel: An AnalysisSupersessionism
[col. EDIS — Edition Israelogie, 2], Editura PeteiLang, Frankfurt am Main 2009, 221 p.

In noua serie de studii pe care
editura Peter Lang a timt-o Tn 2009, era
firesc 4 figureze un titlu careasprezinte
un status quaestioniadus la zi al s
numitei ,teorii a substituirii” (pentru a fi
mai prec§i, lista bibliografi@ se opregte
la anul 2002). Dup cum declat autorul
in Prefaa lucdrii sale, scopul acesteia
este de a oferi 0 prezentare sisteniatic
0 analiz a acestei teorii, In diferitele sale
forme, cu argumentele prgi contra
acesteia. Anticipand concluzia l&gr,
autorul, care nu se rezénta o paraled
comparatid intre cele doi poztii, afirma
Ca teoria substituirii nu este confoiincu
marturiile biblice. Coninutul este structurat,
de fapt, potrivit unui demers judiciar care
se dorgte a fi cat mai obiectiv. Primele

dowa capitole am putea spund au un
caracter introductiv: din punct de vedere
conceptual (cap.lki istoric (cap. 2).
Capitolele 3i 4 sunt dedicate argumentelor
teologice in favoarea sau nu a respectivei
teorii: Thcepand cu criterile hermeneutice
adoptate, continuénd apoi cu argumentele
teologice construite pe marginea unor
texte biblice considerate de refedin
Criteriul de discerimant intre cele dau
poztii este cel biblic. Evaluarea respectivelor
criterii hermenuticesi argumente teologice
este realizat Tn ultimul capitol (5), dar
nu fnainte de a trece 1n revist
provodirile teologice suscitate de o astfel
de o evaluare. Concluzia autorului, dup
cum anticipa in Prefa, este & cea de-a
doua pozie (a nesubstituirii) este mai
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conformi cu marturiile biblice. Acestea
afirma distingia intre cele dai entitti
(Israel si Biserica) in cadrul economiei
inaugurate prin Noul Legnant, un viitor
pentru poporul Israel, fuide distincte
ale celor do#iin unitatea planului mantuitor
si valabilitatea Noului Legméant inclusiv
pentru Israel, chiar dacin plinitatea sa,
doar ntr-un viitor escatologic.

Este apreciakil initiativa langrii
acestei noi serii de studii teologice in care
se inscriesi cartea de fa, initiativa ce
denoti o suficieni maturitate teologic
care & permi& o distaare critici fata
de o tradie condiionat de preocufri
polemice. Analiza de fane demonstreaz
cd tema Israelului, in refleéi@ crestina de
dag relativ mai receidt nu este o chestiune
marginad, cel puin prin aspectele noi pe
care le propune eclesiologieescatologiei.

Revenind n% la studiul de fe,
se impun dol observdi. Textele neo-
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testamentare, cu comentariile lor, care sunt
analizate, sunt doar cele care se tefer
mod explicit la situga poporului Israel.
Or, cirti precum In sau Evr, interpeleaz
si ele pe teologul cktin, poate chiar ntr-
un mod mai insistent decat pasajele din
Mt sau Gal, asupra acelgigeme (v., de
exemplu, comentariul lui Raymond Brown
la Evanghelia duploan). Putem admiteic
spaiul editorial a impus limitarea ariei de
studiu. O alt limita este cea bibliografic
aproape in exclusivitate din literatura
teologia americad/engled, darsi asa, 0
lista impresionarit (printre traducerile
incluse, se @peste si studiul lui Marcel
Simon despre reféle dintre cratini si
evrei Tn Imperiul roman [125-425], citat
nsa in mod greit cu titlul Versus Israel

n loc deVerus Israél.

CORNEL AUGUSTIN DIRLE
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