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STUDIA THEOLOGICA

DINAMISMUL SACRAMENTAL IN TEOLOGIA Sl
SPIRITUALITATEA LUI NICOLAE CABASILA

BOGDAN VASILE BUDA *

SUMMARY. The Sacramental Dynamism in the Theology and Spaiity of
Nicholas CabasilasThe dynamism of sacramental theology and spitijuafiNicholas
Cabasilas presents progressive and dynamic adpeetan ontological divination by
sacramental mystical union with Christ. The theplagd the spirituality of the byzantine
theologian, reflect a fascination because theraairgresented as a plea concept and
speculate, but are facing a harmonious, simplelaagdly to the contemplation of divine
mysteries which are true “open windows” to the beand knowledge of God. In his
opera Life in Christ by Nicholas Cabasilas canesperfect union/symbiosis between the
Sacraments of Initiation ( Baptism - ConfirmatioBucharist) that is an intimate merge
continuity and complementarity between each ofwbeshiping Sacraments and “re-
birth, growth and transformation “by vital interpenal communion of man with a
beloved...Cabasilas invites us to discover the cludirtine byzantine mystagogia as the
authentic foundation of spiritual rebirth as thatemporary Christian to avoid two major
temptations: as the theological functionalism &edsthical exaltation.

Keywords: Cabasilas, sacrament, theology, baptism, byzantine.

1. Date bibliografice

Nicolae Cabasila reprezinpentru Biserigé un model de umanist teolog,
care dei a trait in sec. al XIV-lea, contemporan fiind cu Simedaul Teolog, ne
fascinea si astzi prin ,profunzimeasi dinamismul misticii sale” ce poate fi
considerat o ,capodopetr mereu actudl fiind insuflata de @Gtre harul Spiritului
Sfant. Daé secolul al IV-lea poate fi considerat din punctuiglere teologic ca
fiind ,ciclul cristologic” precum subliniaz Oliver Clement, prin fundamentarea
JLeologiei trinitarea”, secolul al XIV, are o impana analog prin teologia
palamitia care in gandirea lui V. Lossky, repreiinin adesrat si propriu ,ciclu
pneumatologic®. in acest context de regteresi inflorire teologic darsi culturah,

! Preot al Comunitii greco-catolice romané din Madrid (20 martie 2009i Capelan inSpitalul
Virgen de la Torradin acelai oras (1 noiembrie 2009).

2 Cf. O. CLEMENT, Byzance et le christianismBresses universitaires de France, Paris 196&En2partie
seulement, car la pneumatologie byzantine esttedisenent positive, et finit méme, au XIVe siegher



BOGDAN VASILE BUDA

filosofica si literara va issi la lumina si Nicolae Cabasila, care gieeste un teolog
oriental grec, va fi redescopetit de occident, it din timpul conciliului din
Trento. Cabasilas s-aiscut intr-o familie nob#l, la Tesalonic intre ani 1319
1323. Despre tak siu nu stim aproape nimic irs putem deduce aca fost
preocupat de formarea intelectua lui Nicolad, iar mama sa, precum atest
cronicarul Gheorghe Frantzes a fost o femeie picase, spre sféitul vietii sale,
s-a retras in #mastirea Sfintei Teodora. Unchiudis Nil Cabasila cunosclifigura
a lumii intelectualssi teologice a timpului, i-a transmis dragosteti f@e literatu
si filozofie, dar mai ales sensibilitatea sa penfriata duhovniceascsi teologie”.
Fiind pasionat de studiu, dupesalonic patria sa, gbsai se vor indrepta spre capitala
imperiului, Constantinopol, undsiiva dedica toate energiile retoricii, teologiei,
astronomiei dar mai ales dreptdluCasi la cei mai mui din contemporani ,
preditirea sa intelectualera de caracter enciclopedic. Dintr-o scrisoanetideree
Cabasila accentueafolosul educgei armonice afirménd chiaragi sfantul este
incomplet dag pe lang virtute nu are Tnstatura din cat mai multe domenii, ca s
poat face lucitoare orice inclinare béncare s-ar ivi in &l Cabasila nu a fost
preot sau @ugar, ci a imas ,cu viaa cural si ferita de primejdiile t&irii in lume
prin familie™, precum afirm istoricul loan Cantacuzino, iar din datele de care
dispunem, dagi din scrierile sale reiesg ne transpare in mod vizibil ,formarea sa
juridica””. De aceea cgi jurist, el nu ,a fost un om de cabinet”, ci un qulitic cu
credina puternié, care in fega multor conflicte politicesi religioase ale epocii a
fost un ,reconciliator”, fiind prieten apropiat &hparatului loan Cantacuzino. n
1345, Cabasila este mediator intre patria sa, @eigadi fiul lui loan Cantacuzino,
pentru a negocia aligasi sprijinul orgului siu fatd de partidul Cantacuzinilor.
Puin mai tarziu in anul 1347, Nicolae va Tfispe Grigore Palamas la Tesalonic
pentru instalarea sa gaarhiepiscop, misiunesgat din cauza opogei zelgior,
nsi nu 1l va @réasi pe prietenul @i ci 1l va conduce la Muntele Athos, unde vor
sprijini pe Arhimandritul Nifon acuzat de mesalismi de dtre cilugarii sarbf.

Desi a fost prieten apropiat cu Palamas, dg¢aimpatizant al isihasmului
el nu va participa la disputele teologice ,palanst antipalamite” cu Barlaam
(cunoscut monah calabrez), ci vaspa ,un mare echilibru teologic”, nefiind un

englober les positions latines et les rectifianettdht I'accent sur la seconde partie du céleébagead
patristique: ‘Dieu s'est fait homme pour que 'hompuisse devenir Dieu’, la Byzance spirituelleaise
les grandes proclamations christologiques sousgie @ouveau: celui de leur intériorisation perstian
dans le Saint-Esprit — non point individualismeirés mais authentique ‘ecclésiophanie™.

8 Cf. Y. SPITERIS Cabasilas: teologo e mistico bizantino. Nicola Csites Chamaetas e la sua sintesi
teologica,Lipa, Roma 1996, 11.

4 Cf. M. HELENE CoNGOURDEAU, Nicolas Cabasilas: Portrait d’'un hésychaste,Contacts, XXXXlle
année, n. 152, 275.

5Cf. V. TAFRALI, Thessalonique an XIV-e sieckee., Paris 1913, 154.

6 Cf. GlovANNI CANTACUZENO, Historia IV, 16 (PG 154, 125 AB).

" R.J.LOENERTZ «Chronologie de Nicolas Cabasilas», (1345 — 1364)CP 21 (1955), 215.

8 Cf. V. TAFRALI, Thessalonique an XIV-e siectee., 276.
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progresist sau moderat, ci 0 personalitate cu ticaditate superiodr ne-tributar
nici unei micari ,religioase sau politice”. Chiar daainchiul su Nil Cabasilas a
fost un polemist redutabil, sau faptd prietenul u cel mai apropiat, Dumitru
Kydoneu a devenit catolic, acest fapt nu |-a deiteatnsi aiba o poziie anti-latiri
ci dimpotriva. Din scrierile sale reieseacera un bine-cunostor al operelor
Sfantul Augustingi Sfantul Toma de Aquino traduse de igisprietenul du D.
Kydoneu. Dup abdicarea Iui loan Cantacuzino pe la gfal anului 1354,
Cabasila se va retrage din t@golitici si Tsi va dedica energiileaitarii frumuseii
lui Dumnezeu, prin studiu, muigi rugaciune n slujirea aproapelsii a Bisericii.
Nu sestie cu exactitate anul mdirsale dar foarte probabikea a avut loc n jurul
anului 1397-1398, la pim timp dug moartea prietenuluias Dumitru Kydone?l
Cabasila a fost canonizat de patriarhul ecumenicdestantinopol la 20 iunie
1983, la doi ani dupcanonizarea lui Simeon al Tesalonictflui

2. Opere principale

Amintesc aici doar dai de fapt cele mai reprezentative ,capodopere” ale
creaiei sale teologiceComentariu la Sfantgi Dumnezeiascaiturghie, care este o
opefi mistagogi@ in sens strict, adicprezinti un tratat de iniere la liturghia
Sfantul. loan Gurde Aur (53 de capitole). Cartea sa cuprinde cgicare gen literar
al mistagogiilor liturgicestoria si teoria. Adica contemplarea misterelor divine este
strans legat de istoria mantuirii care prin ,reprezentarea she’, devin ih mod
sacramental prezente in sfanta Liturghi¥iaza in Hristos,a doua sa carte foarte
cunoscut a fost tradusin mai multe limbi autorul reind s prezinte o frumods
si armonic sintez a vigii teologalesi mistice de o mare bége spirituali si teologia,
ceea ce face din aceakicrare o adeirati capodoper a literaturii crgtine*2

Dupi o interesarit si frumoadi introducere sintetic din cartea intai,
Cabasila divide opera sa n doparti: cartile 11-V arata aportul Sfintelor Taine la
Viata in Hristos, iar aiile VI-VII, contributia ,omului in opera de mantuire”
Tema fundamentala artii Viaza in Hristos,este indumnezeirea, sfirea omului,
ce se realizeazprin sinergia dintre Dumnezegi om ce, §i giseste expresia
esteti@ prin realitatea simbolica vigii liturgice si sacramentale, ce poardmul

® Cf. T. BoDOGAE, Trasituri umaniste in spiritualitatea bizantin Nicolae Cabasila,in Studii
Teologice seria ll-a anul XXXIV, n. 5-6, 321.

10°C. HarissIADIS, La reconnaissance des saints dans 'Eglise orthedoxA.M. TRIACCA, A. PISTOIA
(ed),Saints et sainteté dans la liturgilBELS 40), Roma 1987, 127.

1 Cf. R. BorNERT, Les commentaires de la divine liturgie du Vlle aveXsiécle Institut francais
d’etudes Byzantines, Paris 1966, 219.

12 cf. Y. SPieRIS Nicola Cabasilas Chamaetds, C. GNTICELLO - V. CONTICELLO (a cura di)La théologie
Byzantine et sa Tradition (Xllle-XIX&yl. Il, Brepols Publishers, Turnhout, Belgium 20826.

13 Cf. T. Bopocag, Studiu introductiy la NcoLAE CaeasiLAs, Despre viga in Hristos,Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Buatir€001, 11-12. in acest articol vom
folosi siglaVH pentru citarea oper&fiata Tn Hristosprecumsi trimiterile la Patrologia Greaadin
J. P. MIGNE, 150, coll., 493-726.
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pentru a intrasi descoperi profunzimea dimensiunii teologigemistice a vigi
crestine'®. Viata liturgici este pentru teologul nostru dialogul de iubiresgindent” al
Tatilui, ce se comunicin mod inefabil in Fiul ce maniféstamiliaritatea divii
prin Spiritul Sfant. Umanul este ,elevat” in modagresivsi ascendent” in acest
dialog de iubire, in &sura Tn care el se Epurtatsi innoit demisterele divineare
sunt semne vizibile, realg palpabile ale putersi prezenei lui Dumnezeu in
Biserici'®. Limbajul, dialogul liturgic este unul al iubiriiare revel lucrarea taint

a lui Hristos in Sfintele Taine, fiind unica mediticare vinde# si degivarseste.
Prin ele se realizeazucrarea #scumgiratoare pentru omenirea din toate timpurile,
adica, pe de o parte, elibereazle picat, iar pe de alta, pun in comuniune cu
Dumnezeu ,prin Isus Hristos, in Spiritul Sfant”.

3. Dinamismul sacramental in concepa cabasiliana

Originalitatea gandirii lui Cabasila coasin elaborarea unei viziuni care
permite accesul la plitatea Harului, ftrunzand painin adancurile fiigei vii, fara
a se retragén mod necesatin lume Tn vederea veacului ce viavini. Cabasila a
trait intr-o epod Tn care, n spiritualitatea bizantinjuca un rol determinant
spiritualitatea monastic Motiv pentru care este de apreciat originalitgteairajul
de asi propune viziunea.

in scrierile lui Cabasila apare evident raportul palamismul®, in mod
particular, cu privire la realitatea experierii IDumnezeusi a implicarii omului
intreg — sufletsi trup — In aceastexperiere. Im& cu toad admiraia pentru
Palamasi pentru mgcarea isihadt spiritualitatea teologico-mistica lui Cabasila
se intemeiaz pe sfinenia ineleagd ca Tmprtasire din viga suprafireasc prin
Sfintele Taine. Omul este Tndumnezeit prin partioga sa deplinla misterele
Vierii lui Hristos, fara a fi anahorg, traind in lume. Nu putem spune daeste
vorba despre o regie anti-palami, insi Tn mod sigur, prin §zirea poruncilori
practica Sfintelor Taine, toil pot cunoate pe Dumnezéet

14 Cf. R. BORNERT, Les commentaires de la divine liturgie du Vlle ateXiécle217.

15 Puterea Sfintelor Taine este, deci, cea céddsste in sufletele luminate dragostea cea amddi/
Lucrareasi luminarea pe care ni léidharul, nu le putem Taunoate decét prin #irea de fiecare zi. Ca
si rezundm in céteva vorbe, harul dumnezeiezdege in noi un simsi un dor dug bunurile cele
dumnezeigti”. VH, VI, 238 (720d).

16 Cf. B. BOBRINSKOY,Onction chrismale et vie en Christ chez Nicoals &lhs in Irénikon 32
(1959), 7. Conform lui Bobrinskoy, nuiigim n scrierile lui Cabasila referiri Eseme sauenergii
divine sau ldumina taboric. De fapt, conform lui, chiar atunci cand vagteedespre ruigiunea
isihasti, aceasta esteizuti doar ca un mijloc pentru d@zi harul primit prin sacramente. | ce
priveste soteriologiasi antropologia cabasilidn acestea sunt identice cu cele ale lui Palamas:
»Unité du composé humain, corps, ame et espritniation de 'homme, corps y compris, comme
le but supréme de I'’économie du salut et des sasrEndoctrine de la synergie ou coopération de
'homme avec Dieu dans le salut; union intime awecChrist par la grace du Saint-Esprit;
dimension ecclésiale et eucharistique de toutedalogie”.

17 Cf. P. MIQUEL,L’expérience sacramentelle selon Nicolas Cabasitésikon 38 (1965), 181.
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In acest sens, chiar munca profesignalu doar & nu mpiedié viata
sacramentd| ci e chemditsi ea $-si gaseasé epicentrul in viga sacramenta| ba
mai mult, ajui viata spirituai de vreme ce prin ea, gtmul poate Tncorpora lui
Isus lume#. Vorbind despre vi# in Hristos, se #elege viga lui Hristos care trece
in noi, printr-un mister de unire. Aceastiata este opera lui Dumnezeu, dnsa
ceresi participarea activa omului la operaiscumgararii *°.

Condiia necesdrpentru a adera la Hristos este de difige si a trdi suferina
Sa: Cuvantul s-aitut trup, deci Dumnezeu, prin intermediul firiir@iimnezeit firea
omeneast Ca om, a murii a inviat. Asumand firea omeneasc ungte dumnezeirii
Sale, iar noi, cand suntemarfesi sacramentelor, suntem tinumanigtii Sale
indumnezeit€. Hristos se jertfge si moare pentru noi ca dreptate fnhaintea lui
Dumnezefi. Cand primim Botezul suntem asaciacestei mai si invieri a lui
Hristos, prin Miruire suntem aptasi ungerii reale a divinitii Sale, iar apoi, cu
Euharistia intim in mod real in comuniune cu TrugulSangele &% Prin moartea
lui Hristos avem puterea de a distrugeatul, iar prin Invierea Sa, suntemcii
capabili & devenim metenitori ai noii vigi care ne este Triftasita prin sacramentd

Urmand marea tratife bisericeast, Cabasila, care se distaaz la acest punct
de Pseudo-Dionisie, considera Taine in sens propriu, doar pe acestea trare)aj
legate intr-un unic eveniment, Indin primele timpuri ale Biseriéfl: Botezul, care ne
face & trecem de la nefitd la fiinta, facAndu-ne & ne natem la viaa in Hristos,
dezbicandu-ne de omul cel vechi care este inshaonformandu-ne lui Hristos,
facAndu-ne capabili de fapte supraomgéng@recum dragostea erdi@ martirilor;
Ungerea cu Sfantul Mir ne condigpe Spiritul Sfant, dtindu-ne fiinta si facand-o §
agioneze pentru a pune in lucru capde spirituale stabilite Tnh noi prin Botez;
Euharistia, in cele din urimdegvarseste fiinta ficAndu-ne traim in Hristog®,

Intr-o sinted sugestid a lui Cabasila, Botezul nei diinza supranatural sau
principiul luctrii; Miruirea pune Trmiscare acest principiu; Euharistia alimentéaz
viara. Euharistia realizeazdeci pe pmant idealul unirii cu Hristos.

18 Cf. A. KESSELOPOULOS| a vita spirituale secondo Nicola Cabasilda AA.VV.., Santita vita
nelo Spiritg Qigajon, Magnano 2003, 124.

19 Rolul lui Dumnezeu constituie obiectul primelondi cirti, rolul omului, a ultimelor do#, unde se
descrie pzirea vigii Tn Hristos du@ primirea harului in Sfintele Taine (cartea a Visaunde
conduce drumulacut sub harul Tainelor (cartea a Vli-a).

20 Cf. C. TSIRPANLIS The liturgical and mystical theology of Nicolas @sitas s.e., New York 1979, 63.

21 Asupra acestui punct, Cabasila are o cofeetiferiti de cea scolasticlatiri, care vedea in jertfa
lui Hristos o ascumparare oferiti diavolului. Cf.ibidem

22 Cf. S. SALAVILLE, Introduction in NICOLAS CABASILAS, Explication de la Divine Liturgie
Cerf, Paris 1967, 21.

23 Cf. C. TSIRPANLIS The liturgical and mystical theology of Nicolas @abas 63.

24 Cf. V. PROBSTSakramente und Sakramentalien in den drei ersterndadertenTiibingen, 1870.

%5 Cf. S. SALAVILLE, ,Introduction”, in NICOLAS CABAS$LAS, Explication de la Divine Liturgie
21-22, precungi cf. M. LOT-BORODINE,La grace déifiante des Sacrements d’aprés Nico&saGilas
in RSPhTH24 (1955), 304.
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O astfel de succesiune a Tainelor constituie ugneorganic comparabil
Cu ceea ce se petrece intaidizici: mai intai naterea, apoi crgerea, thirea si
nutrirea vieii:

.Botezul este cel care neidnsisi fiinsa i trairea noastt: intru Hristos, &ci
pani nu primesc aceastTaing oamenii sunt mair si plini de strigiciune si
abia prin ea gsesc la viai. La randul ei, Ungerea cu Sfantul Mir deérseste
pe noul @scut la viga Duhului, ingrindu-i puterile de care are nevoie aici pe
pamant. lar dumnezeiasca Tanpisanie sugne aceast viayd pastrand-o intr-

o stare infloritoare Si aceasta, pentrudacPainea vig@i de veci este cea care
sugine puterile sufletuluji-l intremeaz de-a lungul glatoriei lui. Pe scurt,
sufletul taieste din aceagt Paine a vigi, dupa cesi-a primit fiinfa in baia
Botezuluisi intirirea prin Ungerea cu Sfantul Mif®.

Urmand calea lui Hristos, sirsuti de harul recreator primit din belg,
ajungem treptat de la o stare de o foron cea dumnezeiascing embrionai,
pari la pragul Veniciei deja anticipate. Toate acestea, cu o rodridare face din
economia sacramendalconform lui Cabasila, ,capodopera diwim cregei”?’.
Rezult de aici @ noi trebuie & intram Tn posesia glorioasei gteniri a nemuririi
n Hristos Tnviat, prirpurificare, iluminare si desivarsita unire sacramental care
formeaz o singui si desivasita Initiere cratina®.

3.1. Taina Botezului — palingenézi tehognosie

Taina care introduce o persasim viga crgtina, este Botezul. Este primul
sacrament al ,inierii crestine” si este prima din Tainele care dau inceputtjjvia
Hristos”, pentru & pe acest sacrament detigie se Tntemeidz,orice faz a
progresului spirituaf”. Th mod teologic vorbind, sacramentul Botezulfst instituit
de Hristos (Mt 28,18-19), pus in act dire Apostoli (Fap 2,38; 10,43) este ,baia
nasterii celei de a douai innoirea Spiritului Sfant” (cf. Tit 3,5), actulagterii in
Domnul, prin care suntem pritnin Biseric, restaura in comuniunea cu Dumnezeu,

26\/H, 30 (504a).

27 M. LOT-BORODINE,La grace déifiante des Sacrements d’aprés NicoltsaSilas 304.

28 Conform lui Dionisie Areopagitul, ,calea clasica degvarsirii crestine” (calea purgatiy,
iluminativa, unitivd) este ¥zuti In strns raport cu sacramentelgiénii crestine, in care Botezul il
purifica si 1l ilumineaz pe om prin ,convertiregi experiema baptismal”, prin intermediul
credinei; apoi activeaz in el Tn mod progresiv energiile pneumatice Ntyron pentru a
Lsensibiliza” sufletulsi mintea 4 perceap ,lumina hristic”; in cele din urmi, conduce intreaga
fiinta spre ,contemplarea mistigi misterici” in unirea sa désarita cu Hristos in Euharistie. Cf.
J. CASTELLANO, La mistica dei sacramenti dell'iniziazione crist@rin AA.VV.,La mistica e
fenomenologia e riflessione teologjcGitta Nuova, Roma 1984, 79-80.

29 3. MEYENDORFFTeologia bizantir. Tendine istoricesi teme doctrinardtraducere din limba engkez
de pr. conf. dr. Alexandru |. Stan), Editura Ingtitui Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucugti 1996, 196; 257-260.

30 A. KESSELOPOULOS, La vita spirituale secondo NicBiabasilas, 120.
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semnul ilumidrii spiritualé’. Ar spune Cabasila: ,Botezul mpape om cu
Dumnezeu®, pentru & ,a primi Botezul inseaninsi te nati intru Hristos, & incepi o
viati noui sau & fii adus la vigi din nimic®. Cabasila, ca de altfel intreaga
spiritualitate #siritears, folosgte o terminologie foarte vastpentru a indica
semnificaia Botezului, iar pentru fiecare termen afer explicaie care este csi o
consecirh a afirmarii primatului sacramentului Botezuluitfade celelalte sacramente:

.Botezul este numit ntere (évvyorv), rengtere @vayévwiow), creare din
nou @vdrlooig), pecete dppayic); dar tot ga de bine i se mai spugebaie

(Barnioua) si ungere gpiouc) si luminare @ououa) si dar al lui Dumnezeu
(cépiopo)” >,

Vechea onomastichaptismal a Ririntilor este izvorul viu pentru Cabasila
cand vorbgte despre numirile Botezului. Intr&dnd n literatypatristia a lui
Clement®, Origeri®, Vasile’, Chiril al lerusalimulul®, Grigore din Nazian? si
Nissenuf®, loan Gua de Auf!, ne dm seama & in limbajul lor teologic gsim
numirile Botezului pe care autorul nostru le fokise

,cuvinte care toate vor@spur unul si acelssi lucru, si anume @ primirea
Botezului este prima conidi pentru cei ce se éflcuprinsi de dorina de a
duce o viai in Hristos.Si de fapt, cuvantul «iggere» nici nu pare a insemna
alt lucru decét tocmai aceasta. Cat despre cuvntahatere din nousi
«creare din nou», ele ne spuifi cei care prin mijlocirea Botezului au fost
nascui si adui la 0 noui viara avuseser aceast viard inai de mai-nainte,
dar au pierdut-gii 0 regisesc prin aceastTaini” *2.

Insi orice explicgie se poate reduce la o uhiealitate:
,Botezul este... inceputul vigrii noastre in Hristos*?,

Aceasl nastere din nou, ngere de sus, inseampentru om a reggi principiul
siu formator, opalingenedZ care restaureazfirea omeneagc readucand-o n

31 Cf. J. CASTELLANO Battesimoin Dizionario Enciclopedico di Spiritualitavol. I, 279-283; cfsi
D. STANILOAE, Teologia Dogmati¢ Ortodoxi, vol. 2, Editura Institutului Bibligi de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucytel997, 230-231.

32VH, I, 49 (521 C).

33 |bidem (524 A).

34 Ibidem

35 CLEMENT DIN ALEXANDRIA, Paedagogus 6, PG 8, 281 A.

%8 ORIGEN, In loannem VI 17, PG 14, 257 B.

STVASILE CEL MARE, In sanctum baptism#G 31, 433 AB.

38 CHIRIL AL IERUSALIMULUI, ProcatechesisPG 33, 360 A — 361 A.

39 GRIGORE DIN NAZIANZ,Oratio XL in sanctum baptisn PG 36, 361 B — 364 A.

“° GRIGORE DIN NISSAQratio catechetic2,PG 45, 81 D — 84 A.

“1|0AN GURA DE AUR, In ep. ad Romandsl, PG 61, 160.

42VH, 11, 50 (524 C).

“3VH, I, 53 (528 A).
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situaia anterioa¥ pacatului. Este vorba deci, despre csteee-inviere a omului
cizut in moart#".

Venind la Botez, ciginul se ntoarce la izvorul nemuririi. Botezul est
sacramentul fundamental, care constituigagneéa cretina primai, pentru @ st la
originea numirii noastre de ,qyni”, adica, de urnatori si atleti ai lui Hristos®.
Cabasila acofdacestui cuvant, ,cgéini”, o semnificaie foarte dens fiind sinonim
cu ,cristificati” si de aceea, in rit se invd®umnezeul Creator tocmai pentréi ¢
primim numele care exprifmoua fiina*, tocmai pentrux

»iN aceast: zi suntem dascui din nousi pecetluii pentru o nod vietuire...
suntem cunosgica «ai Lui»™’.

Lucrarea Botezului este cea de remodelare a slufietle restructurare a
fiintei celui intiat, de transformare a omului din interior, de fade prtas vietii
dumnezeigi si sfinteniei:

.ea [spalarea prin Botez] & omului o fornd si o Tnfirisare nouz, si anume
pune pe sufletele ometieo pecete, un chip care le leade moartegi de

Invierea Mantuitorului. De aceea chipul acesta seumate «pecete»,
pentru @ le Tnsemneaz cu chipul Tmgratului si cu aseminare cu

Dumnezeudsi ntrucat forma Tmbra&, asa zicand, tot trupulsi ascunde
parsile mai urate, atunci i spunem Botezului «bajezhaini»” 2.

Creai din nou prin Botez, primim iluminarea ¢oticpa — in leditura cu
crearea primei lumifii si, pentru & odat eram intuneric, acum suntem lughim
Domnuf’ si iluminati de Dumnezeu ngnem departe de Intunericudgatuluisi de
fntunecimile demonice:

. [Botezul] ne aduce vigm cea adewrata si ne face § fim cunoscy de
Dumnezeu; el ne apropie de lumingi ne indegrteazi rautatile
intunericului. Tntrucat esi luming, Botezul ne scaldin baia sttilucirii
celei duhovnicgi si, dupi ce ne-a cufit pe deplin, ne & puterea &
gustim lumina, iar pe deasupra, aluiagde la noi toai intunecimea
pacatului, care, casi 0 neguti, oprea raza ajutorului dumnezeiestcadi
asupra noast” >,

4 Cf. M. LOT-BORODINE,Un maitre de la spirtualité byzantine au XBiécle. Nicolas Cabasilas
Ed. De L'Orante, Paris 1958, 70.

45 Cf. C. TSIRPANLISThe Liturgical and Mystical Theology of Nicolas @abas 38.

4 Cf. Y. SPITERISCabasilas: teologo e mistico bizantjrtl5.

4TVH, I, 51 (525 A-B).

“BVH, II, 51 (524 D).

49Ctf. Gn 1,3-4; In 4-5.

0 Cf. Ef 5,8; Col 1,13; 1 Tes 5,4.

S1VH, II, 52 (525 C).
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Trebuie & ne oprim asupra acestui punct al iluainin cei care se pregesc
pentru Botez primesc lumina ftaturii catehetice,potiopae — iluminareasi
trecand prin baia Botezului sunt nuimluminati” si intra astfel intr-un timp biblic
care-i face & deviri ,semirtie alea8, preaie impirateasd, neam sfant, popor
agonisit de Dumnezetf’ ,aceasi baie se numge iluminare pentru £ cei care
primesc aceasfnvatitura sunt iluminai in cugetul lor®,

Accesul la ritul Botezului se realizeagrintr-un drum de credia din care
Sfintii Parintii pun imediat Tn lumia angajrile: lepadarea de Satana, adeziunea la
Hristos, schimbarea wie**. Acelai demers se apeste in refledia lui Cabasila, dg
cu nuamari si sublinieri care-i descriu profunzimgeoriginalitatea.

Pentru Cabasila, intrarea in experierea lui Durenezste legétde ritul
Botezului care, ,precedat de renarea la Satana, manifésaspectul in aceja
timp mistic (gratuit, supranatural) al cregin care a fost #fuite si angajarea
credirtei asumate in Bise#it>. Intrarea in experierea lui Dumnezeu este semnat
in mod sacramental de actul de creglinare este dar al lui Dumnezeu, de convertire
si deci, de dinta, care sunt haruri ale Spiritului Sfant. Totul sneentreaz in
adeziunea la Hristos, in incredirea ficuti Lui®®,

Experiena de convertire este un har al lui Dumnezeu caxeaducere
aminte a iedtrii Sale si ca mutumire fga de El, creeakz o atitudine perenha
sufletului cratin. Aceasi experiema care st la baza vigi mistice coincide cu
inceputul agunii baptismale, cu toate conse@le de veghere, de aséez
renunare continé la Satangi de adeziune constanta Hristos. Din acest motiv,
progresiva experiere a lui Dumnezeu devine o né&ticeonvertire spre misterul
Sau, Tn continuitatea acelei istorii a mantuirii caxeavut inceput cu BoteZll
Cabasila se opgte mai Indelung pe terenul misticismului, Tntrebdiseé asupra

521 Pt 2,9; cf. Is 43,20,21; Ex 19,5461.; Ef 1,14; Rm 3,24.u.; Col 1,12-13; Fap 26,18.

53 |USTIN, Sf. Filosofsi Martir, Apol. I, 61, 12,PG 6, 421-422.

54 Cf. NICHITA DE REMESIANA, Quintus de symbaldPL 52, 841. Mai spune: ,Astfel, dragii mei,
umbland, sezand, dormind sau veghindizjpi n inima si meditai aceast marturisire mantuitoare.
Indreapi-ti inima mereu dtre cer, adajduieste In nviere, dogge si se Tmplineagcfagaduina. Mandrusi
Tncreztor in Crucea lui Hristog in shvita Sa Patirfy vei ispunde dgmanului cu indizneak alungandu-|,
cand duhulti da tarcoale pricinuindgi-teand sau ispitindu-te cuitomia, picerea sau mania: - M-am
lepadat si vreau 4 ma lepid mereu de tingi de faptele talgi de trimii tai, pentru & am crezut in
Dumnezeul cel vigi in Fiul su, am fost pecetluit de Spiritu®; CHIRIL AL IERUSALIMULUI,
Catechesis mytagogich 4, PG 33, 1084: ,Un simbol redus, pe care cel botezatita duplepidarea de
Satana: Cred n Tatsi Tn Fiul si Tn Spiritul Sfantsi Tn unicul Botez de panta”. Este foarte interesant
dialogul dintre preafi neofit; , Te lepezi de SatangPde toate ale sal&? de ingerii lUi?Si de toak lucrarea
sa?Si de toal trufia sa? i raspunde: M lepad! Sufti atuncisi-I scuipi! — apoi, dialogul contini— Te
unasti lui Hristos? Da, rit unescSi crezi Lui? Da, cred Lui, ca unui Trﬁl[atsi Domn!” Dupa care, contingj
rostind Crezul. Ritualul pe care-l descrie Cabasita acelasi astizi in Bisericile Rsaritene Ortodoxe sau
n cele catolice de rifgaritean:EuhologhionTipografia Seminariului ArhidiecezaBlaj 1940, 10-11.

%5 J. CASTELLANO,La mistica dei sacramenti dell'iniziazion&7.

%6 Cf. Euhologhion 10-11.

57 Cf. ibidem
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naturii mai profunde a noii vierevarsate prin Botez in cel credincios. El igisigi
da seama & este un demers dificil, damu imposibil pe acestamant, de a se
putea introduce Tn aceasaprofundare a unei astfel de neauzitesuperioare
realitati:
.De altfel, o intrebare de felul acesta [ce anunsteeviga lui Hristos?]
covareste ea Tndsi puterea de Trelegere a omului... e peste puterile
noastre § cunogtem in& de aici de jos ce suntadularele cele noisi
puterile de care ne vom folosi numai inggiaeacului viitorsi, de aceea,
nu le putem cungte frumuseea atata vreme catdim aici pe gmant.
Pentru a putea ielege aa ceva ar trebui avem auri o frumusee
asendngtoaresi o lumini Tnruditz” *%.

Sfintii ne pot ilumina in aceasprivintd, darsi experiena lor este limitat
si condiionati de dispropaia dintre firea omeneasgi darul primif®. Tntrucat
nsi, nu se poate iubi decat ceea ce se aitena

.numai daai ajungem & cunoatem un lucru, incepema4 si iubim.
Cunogterea nate dragoste, pentruacinainte de a cungte frumusgea
unui lucru nu putemdasl indragim. lar intrucat aceast cunoatere este
cateodat mai degvarsita, iar altadat: mai puin desivarsita, se ipelege
ca si puterea dragostei este difefitCand cunogtem n toad deplinitatea
binelesi frumosul, atunci ki iubim cu toa& caldura si cu toat: puterea ce

i se cade; ceea ce i:wu cunoatem pe deplin, aceea nici nu putem
indragi aproape deloc®.

Este vorba despre unul din principiile gandirii Dabasila: mai intai,
dinamica harului pornge de la Dumnezeu Care se revelegizse face cunoscut,
apoi omul 1i face experiega, iar aceasta provaain el iubirea care-i@dputerea &
implineasé faptele bune. Botezul nu este decéat inceputuleicgisamici, este:

Jncepatura vieii in Hristos, ¢ ea di viaga si traire oamenilorsi anume

singura viguire adevirata” ",

Drumul care de la convertire duce la iluminarendiece persoana care a
primit Botezulsi la experierpe speciale cu Domnul. Este Domnul, de fapt, Ced car
schimla inimasi cugetul, El este Cel care face se deschidl ochii sufletuluisi ai
trupului. Pentru Cabasila, extazul transfarpdusmanul” sau ,artistul rasului” in
Jubitor” pentru ,frumuseea” lui Hristos. Convertireai extazul se pot petrecg
printr-un ,cuvant prefcut” al omului, care, transformat de ,néga putere a lui

Hristos”, este cupring coplesit de El pai la a fi in mod intim atinsi convins:

8\V/H, II, 73 (548 B).
9 Cf. M. MIGLIORATI, Estetica sacramentale di Nicola Cabasijlas www.qumran2.net (2005).
SOVH, II, 77 (552 C).
61VH, II, 94 (568 B).
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.Domnul |-a castigat si |-a lipit de Sine numai prin aceeaid-a imitat
ranile si Tnjosirile Tn ga grad, incat a inceputiscread: lucruri pe care
fnainte numai auzindu-le, s-ar fi sinat” °.

Puterea Botezului realizeéaaceast fuziune de iubirgi de adeir intre cel
botezati Domnul siu:

,O astfel de cunogtere rodate Sfantul Botez in sufletele celor ce l-au
primit: pe Ricator 1l face cunoscutipturii, pe Cel ce este InguAdevirul

il arata mirvii, iar minzii 1i da pe Cel ce singur e vrednia $ie dorit. De
aceea mare e doria, nespus farmecyi nesfagita dragostea pe care le
trezete aceast taing in noi, fiinde: Tn ea nu maidmane nimic de dorit,

totul e plicut, totul se lucreazaievea in noji inci cu toati plinatatea™?.

Cabasila este foarte logic Tn a expune raportueliconvertire, iluminare
si extaz, intrucat Hristos fiind unig incomparabil, produce o puteréisedude si
suscifi iubirea artoare:

.<aceia are au simit pentru Domnul o dragoste atat de mare ncat ea
intrecea chiar puterile firisi ducea pe omdssivarseasa fapte care intrec
orice Inchipuire omeneasc pe unii ca acgia i-a ranit in suflet Tnsg
Mirele cel Ceresgi le-a pus in privire o scanteie din s stralucirea Sa
dumnezeiast E limpede & adancimeadnii arata cat e de mare asggul
lancii, iar flacira dorinfei ne duce cu gandul la Cel care énit sufletul

unui astfel de crein” 5.

Toate acestea sunt operate in virtutea Botezalaaie neofitul credg a
carui forta aagioneaz n puterea ,Celui care anit”. Cabasila apele@zdin nou la
Sfintii Parinti (Sfantul loan Guf de Aur, Sfantul Vasile cel Mare, Pseudo
Dionisief® pentru asi argumenta discursul asupra iubirii lui Hristgis asupra
experierii Sale, care se produce in sufletele cblweza, care percep ,sfanta
spilare” ca pe ,binele” care ,trebuie iubitde care trebuie a ne bucura”.

El argumentedz faicand un paralelism intre curgterea rdonak si
credincioas Tn jurul misterului divin, si experierea diredt si mistica a lui
Dumnezeu. Exigto deosebire eno@nin prima se#mane in abstragi in planul
pur noetic, care nu coba@ain fiinta intima si in viata concret, in schimb, in cea
de-a doua se T@ptuieste o totad vibraie si emaie interioa#, care impli@ in mod
vital si incisiv persoanai o introduce n lumina divin

2V, II, 83 (557 A).

3VH, 11, 85-86 (560 C).

84 VH, 11, 79 (553 A).

8 Cf. IOAN GURA DE AUR, In ep. Il ad CorinthiosVIl 5, PG 61, 448; cfsi VASILE CEL MARE,
Homilia de fidePG 31, 469 C; DIONISIE AREOPAGITULEcclesiastica hierarchill 3, PG 3, 445 A.
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.in apa Botezului crginii nu culeg numai o simglcunoatere a lui Dumnezeu
oarecare, ci aceagtcunoatere e mult mai désarsita si mai vie... se vede
lamurit, deci, @ dobandim cunagerea noastf despre Dumnezeu prin ldgra
nemijlociti cu El, din clipa cand raza dumnezeiascatins sufletul nostrif.

Cabasila propune superioritateailsitirii percepiei imediate, a extazului
lui Dumnezeu, fé de cunogterea de ordin intelectual, logigii rationamentului.
Gloria extazului #méne n neofit pentru o scarperioad, necontrolabi, este o
prezema tainici, casi o hairé stralucitoare, o raz divina. Chiar dag atat de scurt,
extazul este rod al Spiritului, este un miracdbal, este un dar ala, care oricum
este incrediat din genendge in genergie pard in zilele noastrai ,pana in ziua
cand va veni insiiDatatorul lui”, la Parusie:

»Atunci Domnul, dug ce va indefarta orice \vil, va Tnvrednici pe cei drep
si-L vadi in toatz plingtatea, iar nu numai ca acum, cand nu-L putem vedea

decat In nmisura ce ne lassi vedem alul cel gros al trupului®’.

Vedem @ Botezul se constituie Th mod tainic ca o pjatcare-| protejeai
pe cel care I-a primit, prin intermediul dragosi&fuite de Domnul, Tn persoana
Fiului Sau, cu mijlocireasi cu puterea Spiritului Sfant, cand este primit de
individul care se face disponibil tienoi produse in sfanta sfare.In cutarea
comuniunii cu Creatorulasl, omul, intr-adeir nu are posibilitateaisajung la El,
intrucat in viga prezerit se afi separat de Dumnezeu, conform scri€éspre
Viaza in Hristos de un zid dubf¥, adici zidul firii si cel al voirtei corupte deau.

Cabasila scrieacprimul zid exist prin faptul @ Dumnezeu creéndu-l pe om,
nu a anulat degpirea care exiétintre firea dumnezeiasci cea omeneasc in
schimb, al doilea zid se dator&aipirii de fiu din partea omului, motiv pentru care
acesta se face vinowitsupus puterilor fratuluf®. Hristos a nimicii pe unulsi pe
cekhlalt zid desprtitor:

~-Mantuitorul le-a stricat pe amandeii pe unul cand s-a intrupat, iar pe

celilalt cand S-a dstignit. Pentru ¢ de fapt Crucea a fost aceea care a

nimicit picatul” .

Regenerarea, care este comuniune cu Dumnezemjijiogirea lui Hristos,
este oper a Preafericitei Treimi, care vine in cel botezamai cand acesta este
acoperit de apsi se ridia de trei ori. Atunci, cu adévat se Tniptuieste unirea
totak si deplini cu Preasfanta Treime, pentrél cel initiat devine fiu al Tatui
ceresc, configurat lui Hristas$ plin de Spirit Sfant. O astfel de unire cu Dumeez

5VH, I, 91 (565 A.B).

67VH, 11, 92 (565 D).

8 Cf. VH, Ill, 97 (572 B).

69 Cf. M. RUBINI, L'antropologia cristologica di Nicola Cabasila®iss. Theol., Pont. Univ. A St.
Thoma, Molfetta 1976, 24.

OVH, I, 92 (572 B).
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cauzeaZ plinatate de vig si de sfinenie in crgtin, in ga fel Incat nu se poate
gandi, nici dori ceva mai magemai frumos:

»atunci [catehumenul] indat primeste tot ceea ce poate dori: sest& vine la

luminasi la zidirea cea adeiratd... primgte pecetea cea sfamtdobandgte

Tntreaga fericire dori si se face lumig cel ce mai-nainte era intuneric, ca

viara cel ce nu exista, e primit Talagele lui Dumnezegi facut fiu al Lui cel ce,

din inchisoareai din robia cea mai de pe urmajunge pe tron imapatesc™”.

»<Axa portant a inwataturii lui Cabasila este credm & inca de la inceput
omul a fost creat n vederea lui Hristos. Cum fioe@eneasceste prin constitie,
hristica, El fiind noul Adam, comuniunea cu Hristos esteddhta viad a omului
care este regenerat in Botez, regenerat in Hiigosu a ti in EI"’% Da, Botezul
creeai familiaritatea, reaprinde lumina stiijsne altoigte Tn Hristos, ne
modeleaz si ne configureaz lui Hristos, drept pentru care, comuniunea cu El
devine deplia si autenti@. In plus, introducei realizeaz comuniunea fratesnin
comunitatea crgina. Celebrat in comuniunea trupului mistic al lui $ios, Botezul
devine o realitate Tn istorie, duce inainte expeaienistagogi& si pune in act
misterul lui Dumnezeu pentru gtmii care formeai Biserica.

Aprofundand o astfel de conaep Cabasila se adanyte in considerarea
conformititii sau configulirii botezatului, lui Hristos, Th mod particular, n
evenimentul #scumgrator al motii pe crucesi al raiscumprarii.

Uniformitatea botezatului cu misterul pascal #&ufi cunoscut prin
analiza ritualului Botezului in liturgia bizan@inunde tripla scufundare reliefeaz
bine aceastconfigurare cu Hristos most ingropaf® ingropare, care e ,purificare
de picat”, ridicare din ap, care Inseanin,inviere la 0 noa viata”, si ungerea cu
ulei cand suntem ,configuiacu Hristos Tnviat™. Tn acest fel, crginul trece de la
moarte la viga dup aseninarea lui Hristos.

»Asadar, Botezul ne scapde picat si de objnuirsa lui, ficandu-ne in
acelgi timp si partagsi la binefacerile motii celei de viag facatoare a lui
Isus Hristos.Si, fiindca prin Botez ajungemdasavem partesi de Tnviere,
Domnul Hristos ne dsi 0 viara nowz, ba Tha ne fiureste si madularesi ne

sadeste puteri cu care&lucram Tn aceast noui viard si care ne ajul si

dobandimsi pe cea viitoare™.

Cu Hristos, omul Tnvie din &pi din Spirit, in El este sfant pentrd este
spalat si eliberat de pcat si unit Lui prin harul Sacramentului. Cabasila iridic
bogitia si frumuseea unui astfel de eveniment cu pozitivitatea caveriste din

LVH, I, 57 (529 A).

2 A. KESSELOPOULOS! a vita spirituale secondo Nicola Cabasildd2.
8 Cf. Y, SPITERISCabasilas: teologo e mistico bizantjntil5.

" V/H, 11, 59-60 (533).

SVH, Il, 63 (537 B).
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Botez, reinnoirea minunatealizati in om, transformarea sa tatdh Hristos, omul
desivarsit si pe deplin sfant:

,de cand S-a suit pe Cruce, de cand a muyrita inviat, de atunci s-a
dobéandit oamenilor slobozenie din patimi, atuné dat din nou chipuji
frumuseea fipturii omeneti, ba Thel | s-au adiugat si forme noi si
madulare tinere™®.

Rezulti ca a vrea, a credg a merge cu bucurie spre Botez, este fundamental
pentru teologul nostru, Tn mod precis in vederpartiii la Hristossi a corespunderii
la darurile acordate in Botez pentru a le facenprgia le t&i Tn mod concret:

.Prewul de mscumgrare s-a piitit; de acum urmeaz si ajungemsi noi
liberi. Mireasma Mirelui s-a rewrsat si a cuprins cu parfumul toat
lumea. Nu ne maiamane decét & tragem paa in fundul pfmanilor
aceast buri mireasm¥, cici puterea aceasta de-a respira ne-a dat-o
Tnsusi Mantuitorul si tot El ne-a daki puterea de a ne face libeyiide a ne
lumina... lar baia Botezului tocmai aceasta o facez#te in cei splayi
aceste siniri si aceste puteri adormite”.

Este vorba deci, de a ss& transform@de harul sacramentai a-I primi
cu toat disponibilitatea interio&ar pentru a-l faceascoboare in fiigg omeneasc
Tn fond, lucrarea omului nu este foarte grea, peoirpartea cea mai important
cea care in mod efectiv s-a petrecut cu Hristosstiinie substai regeneirii
pentru fiptura omeneadc De aici izvo#iste simamantul de bucurigi de uimire
care-i cuprinde sufletul lui Cabasiape care ar vreaad transmiti cititorilor. Se
intelege & el, Tnsyindu=si profunzimeasi luminozitatea Botezului cu refetinhla
agiunea Bscumpritoare a lui Hristos, nu vrea altceva, decéat ca adsfer 4 fie
inteles, primitsi trait pentru deplina sa maturizare spiritual

Firea omeneasccread, in care se structurgapersoana umarsi fara de
care aceasta este de neconceput, se trarisfarmod ontologic Tn Hristos, chiar
daa Tn sfera sacrameniialse configureaisi si gaseste adevrul sau, integritatea,
sinatateasi adevirata si deplina infiniti fundionalitate a sa, in Elsil giseste
veshica sa adeirati ipostaz, conforma celei a lui Hristos, care este singyia
desivarsita fiinta ipostati@ a omului. In acest fel, Hristos devine in inteuior
omului, ad litteram un alt El inssi, Tn vreme ce persoana undatevine in mod real
si deplin ea in&i, daci se asimileazlui Hristossi i devine o reprezentare concret
conforme unei identifiri mistice’®,

S VH, Il, 64 (537 C). Piin mai jos adaug ,Si aceasta Botezul e in stater-o dea: celor mtir viati,
robitilor, slobozenie, celor strigachipul frumuséi celei nepieritoare”.

"TVH, Il, 64 (537 D).

"8 Cf. P. NELLAS La vita spirituale in Cristo. Studio sull'antropajia cristocentrica di Nicola Cabasilas
n Voi siete Dei. Antropologia dei Padri della CaeCittd Nuova, Roma 1993, 145;stfvH, Il, 60-61
(533 B-C);VH, VI, 182 (665 A).
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Cabasila afirrirca Botezul imprina in suflet o pecete, o transformare radical
care in capaditile si virtutile sale sacramentale permit credinciosufufaga binele.
Intreaga spiritualitate cgina si Tnaintarea dtre sfinenie, in Cabasila, sésfrange n
viata de fiecare zi este lucrare contiriua Spiritului, care se revarn sufletsi face
din om o fiina now. Oamenii transfiguta de Botez, transforniade Spiritul si
conformai lui Hristos, beneficiaz de o bucurigi de o iubire constafitcare ii ajui sa
invinga dificultitile existenei si si se indrepte cu mai mare giatpre Patri€.

Botezul ne elibereazde picate, ne faceasne natem din nou ca fii ai lui
Dumnezeu in Fiul pentru a putea fi @i,3ncorporai in Biseric, ca nidulare ale
lui Hristos:

.de unele ne legdam, iar pe altele le dobandim, pe unele le aim¢

pentru ca pe alteleisle catigam”®;

»Apa Botezului nimicgte viga dintéi, ca § nasa din nou alta, mai bufy

sugruna pe omul cel vechi da viara celui nou®;

.S€ vede, gadar..., @ cei ce s-au rafscut prin Botez tfiesc din Tn&si

viaza in Hristos™?

,la Botez, El este Cel care creeaamului nadularesi puteri”.®®

Cabasila explig¢ Tn mod mistagogic apartertanla Hristos, pentruackl
este soarele care scaldu razele safé membrele care se nasicgazduiesc viga
prin intermediul Botezului, primesg Tsi fac proprii stélucirile acestui soaf@ Ca
persoanai crestini, ,nu putem nimici unele ca acelea cu care fnBwmnezeu ne-
a Tnzestrat atunci cand ne-a adus din nou t@"V¥fa pentru & ,si gandul kuntric
care ne conduce, adi@utonomia noastr pe care Botezul o inngte si-i da o
noui oranduiad (...) nu admite vreo schimbare sau vred alti stiina”®’ si este
tocmai din acest motivag,stralucirile soarelui” Eman n toi botezaii pentru toai
viata pimanteast, ins e peste puterile noastré sunogtem iné de aici de jos ce
sunt nidularele cele nagji puterile de care ne vom folosi numai intaiareacului
viitor"®, Acum, El este cel care ne face devenim ai S in Botez, ind nu ne
bucuim inc pe deplin de Vig; atunci, ,Domnul va invrednici pe cei dtepa-L
vadi in toa# plinitatea®, pentru & in cer vom fi in viga fericiti.

9 Cf. VH, VI, 4, 169-170.
80VH, 11, 60 (533 D).
81VH, II, 57 (532 B).
B2VH, II, 72 (548 A).
83VH, IV, 129 (608 B).
84Cf.VH, I, 21 (496 A).
85 Cf. IGNATIE DIN ANTIOHIA, Ad RomanasPG 6, 2.
8 VH, I, 71 (545 C).
87 |bidem Este interesant ceea ce afir®RIGEN, In ExodumiX 4, PG 12, 367 C despre libertatea miiin
si a voirtei, cu referire la aparten@moast la Hristos.
88 \VH, I, 73 (548 B).
89VH, I, 92 (565 D).
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Hristos este cel careidoile simuri si noile capaciti, prin Botezul apei,
Botezul séngelui sau Botezul dggn Aceste sinuri noi si aceste capaditi noi le
permit ferictilor sa intre in prestigiosul imperiu al iubirii de Hristontrucat
cunogterea genereazubire, care este cu atat mai mare, cu cat oldiectuoscut
este mai frumosi mai cunoscut. A fost necedadeci, oamenilogi sfintilor o
cunogtere a lui Dumnezeu, efect al unui sispecial, care dilattoate celelalte
instrumente de percgp uman, odat primit Botezul, cu care au perceput in mod
clar ,dumnezeiasca frumusé si i-au gustat dulcga™.

Daca dragostea de Hristos nu produce n nglieneéfecte cu adévat noisi
extraordinare, este sema u-L cunogtem cu adesratsi nu suntem ai 8. Sfintii,
in schimb, au o astfel de dragoste, incét 1i facapatina, si iasi oarecum din ei
insisi si sa realizeze lueri care merg dincolo de orice inchipureBotezul,
constituindu-ne membre ale lui Hristos, s@zat fundamentele identifidi noastre
cu El, a generat in noi un organism detdiaupranaturadl permiandu-ne %
atingem n& de aici de pe Fmant, un obiect de cunoscgitde iubit, de care ne
vom bucura pe deplin doar in &er

O decla# in mod explicit:

.Botezul ne scaf de picatsi de obgnuirva lui, fzcAndu-ne n acefatimp si
partasi la binefacerile maii celei de viaz facatoare a lui Isus Hristossi,
fiindca prin Botez ajungenvisavem partgi de inviere, Domnul Hristos ne
da si o viara nouz, ba in@ ne fiureste si madularesi ne gideste puteri cu care
sa lucram Tn aceasdt viaga nou: si care ne ajui sz dobandimsi pe cea

viitoare™.

Acum suntem gte rasfrangerisi traim viata ih Hristos, atunci vom fi utai
.in mod de&varit” cu Hristos, acum Ti ap@inem, atunci ne vom transfigura in
Hristos. Experiefd si cunoatere, iluminaresi comuniune, vig si contemplae
sunt aspecte fundamentale ale Botezului care fitusitatea lui Cabasila, prezint
n mod armoniosi vital experiena baptismal a cratinului.

3.2. Sfantul Mir - dinamismul creterii spirituale

Miruirea este considetatle Biseri@ drept darul desarsirii, darul personal al
Tnsyi Donatorului, Implinire adgaduintei facute de Isus uceniciloraBin momentul
intoarcerii Sale la Talt In acest sens, Cabasila folgisecuvinte de venetia cand
vorbeste despre Mir, definindu-l rand pe rand, sfamspdyv), dumnezeieschfiov),
preadumnezeies@gotatov), preasfantravayov, mavayég, [avoayéotatov), mireasm

90 Cf.VH, I, 77. 82 (552 C. 556 C). Gi.P. NELLAS, La vita spirituale in Cristo. Studio sull'antropajia
cristocentrica di Nicola Cabasildl45.

91 Cf. S. SALAVILLE, inintroducereala NICOLA CABASILAS, Explication de la Divine Liturgie
Cerf, Paris, 1967, 40-42.

92.Cf. VH, VII, 229 (712 C).

%S WVH, Il, 63 (537 B).
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cereast (vmepovpéviov)®. Pentru a indica intipirea radical ce se realizeazcu
sfanta unegere, Cabasila vaiieede ,pecete”, in conformitate cu trgalii cu liturgia
Bisericii®>. Dupi impirtasirea omului din dumnezeiescul Botez, procesultisfirsi al
dezvoltirii vietii crestine a fiintei omeneti, se contind cu Taina Mirului, consideraa

fi ,dinamismul vigii spirituale’%. Aceasta esteazuta de Cabasila, in mod precis, in
raport cu Botezul; el nu insisasupra deosebirilor existente din punct de vedtesa,
intrucét Tn tradia Bisericilor &siritene aceste d@uTaine sunt stréns unite, fiind
administrate imprednin actul ritual al irtierii crestine”’. Acesta este datul fundamental
pe care Cabasila vre#-lspuri n evidemd din primele randuri ale capitolului despre
Sfantul Mir. El lag de ineles @ nu este suficiedtspilarea Botezului, ci trebuie
adiugati 0 nodi putere, 0 noauenergie pentru a permite celui botezapsat agiona

si lucra in conformitate cu noua sa siteai cu noua sa fiith de fiu al lui Dumnezeu.
Pe de alt parte, acest proces corespunde, Th mod analadylidedtural al omului care
se nate la viaa, ingi apoi trebuie Hinit si intarit pentru a se dezvoltaa crate in ga fel
ncét 4 poati realiza fapte cu adasat omengti, corespunitoare fiirtei sale omeryt.

In mod similar, In sfera sacrametifatare Tmprtiseste o adegrati noua
fiintd, ca rengtere in Hristos, trebuie remarcate #lomomente: cel inial,
fundamental, care marché&dnceputul noii vi@ in Hristos, cu transformarea omului in
fiu al lui Dumnezeu, petrecubdati cu scufundarea n apa botezului. Ackaigtcere
de importar eseiala, tocmai in vederea Htuirii crestine, Tn coerefi cu viga nou
primitd in Botez, are loc cu semnul Mirului. De aici, atoé cu care Cabasila se
aplead asupra aprofuridii semnului ungerii, &ra de care baia Botezului aimndne
oarecum o realitate inutilsi ineficient pentru a umbla drept pe calea trasde
Hristos. Tn fond, scopul acestei opere cabasilgneéocmai In a-l conduce pe gtie
spre a #i in mod deplin misterul noii sale fi|@ In Hristos. Acesta este sarcina
specifia a Mirului. Se Tfelege astfel, importaa pe care i-o acoidCabasila. O afirin
h mod explicit in primele randuri, declarand &ietsi cu admirae interioad sarcina
fundamenta a dumnezeiescului Mir:

LEl [Sfantul Mir] este cel ce pune in lucrare unas alta din puterile

duhovniceti sau chiar mai multe deodatdupi cat e de sintor sufletul la

lucrarea Tainei™®.

9 Cf. VH, respectivVH, V, 149 (628 B)VH, Ill, 102 (577 A);VH, IlI, 95 (569 A);VH, Ill, 103 (577
C); VH, IV, 106 (581 B)VH, V, 150 (628 D)VH, |, 23 (496 C).

% Cf. U. NERI, nota 9 in NICOLA CABASILAS. a Vita in Cristg 166.

%Y. SPITERIS Cabasilas: teologo e mistico bizantirk22.

%7 M. ARRANZ, Sacramentaria bizantinaPontificio Istituto Orientale, Roma 2003, 265-2TF. si B.
BOBRINKQY, Onction chrismale et vie en Christ chez Nicolasa3das n Irénikon 32 (1959) 14-15.
Bobrinskoy afirna despre Cabasila @acesta, in linie cu dialecticarimtilor, considei Miruirea ca pe o
Taina distinct de Botez, Tnsnu atat din punct de vedere al ritualului, catadihal interpreirii teologice
si al determiddrii efectelor spirituale care-i sunt proprii.

%BVH, Ill, 95 (569 A).
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De notat faptul £ autorul admite dtuirea energiilor vitale tuturor, Tas
distinge diferitele modaliti, pentru a sublinia, ddpcum vom vedea, disponibilitatea
omului care se apropie de taipentru a primi harul dumnezeiesc. Nu este suficien
actul sacramental in sine, ci este neceparticiparea credinciosului. Acesta este
un act de o importah nu secundar pentru teologia eficaditi sacramentafg.
Desigur, exist agiunea in mod obiectiv eficace inséritn semnul ritual, ris
Cabasila nu neglijedazaportul subiectiv al credinciosului.

Trebuie evidetiat anunul pe care il face Cabasila pentru a indica noatate
Mirului si originalitatea sa sau specificdlus Spune el aceast daruire de energii
pentru fiptuirea cregtina se datoreaiztocmai Spiritului Sfant, @ cum se intampla
n primele timpuri ale Bisericii:

,ungerea cu Sf. Mir aduce acelgaroade in cei botezaca si punerea
mainilor Apostolilor, spune Sfanta ScripfsDuhul Sfant Se pogora peste
cei de curand botezia ',

Apoi adaug cu intimz satisfagie:

,Tot asa coboati si azi Mangaietorul peste cei ce se ung cu Mir Sfatt

Acesta constituie fericita veste care complét@azarea implinit cu splareasi
ii ofera o plinatate de semnifige si de valoare. Noii fiige ii corespunde acum o raou
infaptuire. O astfel de ungere dob&tdeo semnificge solems, intrucat Cabasila o
aseartina cu dubla ungere, regedscpreaeasd, care se petrecea in vechea Lege. Acum,
Biserica distinge o dublungere: cea regalcomur tuturor botez#lor si cea sacerdotal
destinai doar preglor. Insi trebuie subliniat £ ambele cheaiinin cau impunerea
mainilor si ungerea, inga fel, incat: ,aceaaputeresi aceesi lucrare le aduc®

In aceast legitura intre fiinta (Botez)si faptuire (Miruire) ni se descopeun
strans raport intre ortodoxge ortopraxis, pentrucmarturisirea de credif facuta
la Botez nu este o formiulgoah, fara semnificaie, ci este unit in mod vital
harului sacramental primit cu Sfantul Mir, care liop nu o simpi afirmare a
adevarului, ci 0 oporoyio (marturie), adi@, actualizare concrgtin viga. ,Ca un
fit in pantecele maicii sdf€ generat conform #nturisirii de credimi ficute,
acestei realiti trebuie &-i corespund cu o viaa de credim. Fiinta celui botezat
este iluminat de dtre Spiritul - Iconograf?, conform chipului lui Dumnezé®, in

% Cf. U. NERI, nota 2, in NICOLA CABASILAS. a vita in Cristg 165.

100\/H, 111, 95 (569 A).

101 |bidem

102y/H, 111, 95 (569 B).

103y/H, 1, 22 (496 B).

104 Cf. PSEUDO-MACARIE,Omelie XXX, 4, in Les Homélies spirituelles de Saint Macarie. Le Sain
Esprit et le chrétierftrad. in I. francezsi introducere de P. DESEILLE, c@piritualité Orientale 40),
Abbaye de Bellefontaine-Bégrolles-en-Mauges 1984, 2

195 Asupra teologieiasiritene a omului cai ,chip al lui Dumnezeu™: cf. V. LOSSKYA limage et a la
ressemblence de Didaris, éd. Aubier-Montaigne, coll. Le Buissonekitl 1967; H. CROUZELThéologie
de limage de Dieu chez Origénaris 1956; A.G. HAMMAN,L'uomo immagine somigliante di Dio
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conformitate Fiului. Acest chip al lui Dumnezeuesdnprimat in om odatcu
Botezul (fiina), in vreme ce asémarea sa ingptuire este transnigrin intermediul
lui Hristos n Mir, ficand din om un adérat cretin®®

,Din clipa, Insa, in care trupul omenesc s-a indumnezeit, iar fitgas-a
unit in chip ipostatic cu Dumnezeu, de atunci, AceiGirui deplinitate
aratz deja distara de la om la Dumnezeu se face ungere, iar dezésnar
nu mai are loc, &ci aceeai persoam e si dumnezeiast si omeneast,
aceast persoau nlatura depirtarea de a om pahla Dumnezeuyi se face
punte de legtura Intre amandodi firile chiar si atunci cand ni s-ar frea
cd intre ele n-ar fi nici o frtagsie” %",

Botezul confer noului membru al trupului eclezial al lui Hristos
regenerarea ca fiu adoptiv al lui Dumnezeu, in.Fingi, aceast nou fiinta,
pentru a crgle are nevoie de hrang de puterea pentru a putea ajunge la
maturitatea spirituéil Aceasi forti 7i este dat de Mir'®. Din cele spuse, se poate
extrage misiunea profund unifiarcare se ggete Tn Cabasila: evenimentul
cristologic si rascumgritor, ca punct de bézde neigaduit din care izvaiste
evenimentul penticostal aladhirii Spiritului Sfant, care se repercut@éaasupra
crestinilor prin semnele sacramentale, pentru a-i fEicereasé si si se maturizeze
para la dedvarsirea ultimi, cu evenimentul escatologic al invieiiiparticiparea la
fericirea dumnezeiascO viziune cu adewat sugesti¥ si complet, bogad Tn legituri
teologice si spirituale, intrucat urgge si relaioneaz evenimentul cristologicsi
raiscumgrator cu evenimentul pneumatologst sacramental, proiectandu-l spre
implinirea ultima a vigii vesnice.

Paoline, Milano 1991; V. GROSSlineamenti di antropologia patristicdBorla, Roma 1983; R. LEYES,
L'image de Dieu chez Saint Grégoire de Nysse. &sdiune doctrin@ruxelles-Paris 1951; T. SPIIK, Le
concept de limage chez les Péres jusq'au ConditgeNll, In L. A. LEVINGSTONE (coord.)Studia
Patristica 23 (1989) Leuven, 74-86; este foarte interesangira acestui concept teologic studialf de P.
NELLS, La vita spirituale in Cristo. Studio sullantropgj@ cristocentrica di Nicola Cabasil&7-104.

106 ¢f. Y. SPITERIS Cabasilas: teologo e mistico bizantint21. Cf.si V. LOSSKY, A Iimage et &
la ressemblence de Died06. ,Cine nu primge Miruirea, nu e pe deplin botezat”, afirm
SIMEON DIN TESALONIC, inDe Sacramentjs43,PG 155, 188. Cfsi Conciliul Vatican Il, LG,
11, in Conciliul ecumenic Vatican Il. Constitiy decrete, declargi, Editura Arhiepiscopiei
Romano-Catolice de Bucute 1993, 68: ,Prin sacramentul Mirului sunt lg¢igaai degvarit de
Biserici, sunt Tndriti cu o putere speci@la Duhului Sfangi prin aceasta au obliga mai strici de
a raspandisi de a apra, prin cuvansi fapti, credina, ca adevati martori ai lui Cristos”. Acest
text al amintitei constitii face referina in not la CHIRIL DIN IERUSALIM, Catech.17, de
Spiritu S. I, 35-37:PG 33,1009-1013%i la NICOLAE CABASILA, De vita in Christg Ill, de
utilitate chrismatisPG 150, 569-580.

07VH, I, 97 (572 A).

198 Cf. M. LOT-BORODINE, Un maitre de la spiritualité byzantine au Xigiécle. Nicolas
Cabasilas 96. Adaug si aceast afirmaie Tn aceeg pagini: ,Si la premiéreactio divinaconfére a
I’'homme, né dans levacrum un début d’'existance réellegtopyf (Denys et Maxime), I'onction
chrismale, qui suit immédiatement ce réveil, luincounique force et mouvement,damoic”.
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Analizand ulterior, se poate spurieicdumnezeirea omului se petrece prin
Mir si ,activarea™® Spiritului Sfant, care re-,formeaz® ;noua micare™' a
omului, ditre ,funaionalitatea®? Sa sfinitoare in Hristos. Miruirea aco¥dpe
Spiritul Sfant, realizdnd o consacrare sau 0 ungene se explic apoi, cu
multiplele daruri acordate deitee Spirit, conform unei ,ese¢ale identititi a
darului™® n mod diferit de Legea veche, unde era rezedegatr regilor si
preailor, in vreme ce in Biseri¢ este primit de fiecare membru, Tn mod absglut
obligatoriu, prin mijlocirea apostolilogi a preotului slujitor. Se ielege astfel,

importana pe care Cabasila o acagrimirii si efectului Sfantului Mir:

,ungerea cu Sf. Mir aduce acelgaroade in cei botezaca si punerea
mainilor Apostolilor peste cei botezae danii caci prin punerea mainilor
Apostolilor, spune Sfanta ScriptjrDuhul Sfant Se pogora peste cei ce se
ung cu Mir Sfant***,

In doctrina spiritua a lui Cabasila, hristificarea omului este in s¢rén
raport cu dimensiunea pneumatolagé sfirtirii crestinului, care, prin ungerea cu
Mir devine girtas sfinteniei lui Dumnezeu, ipostaziate in Hristos n Mieui

~-Mantuitorul de aceea se nungte «Unsul Domnului» (Hristos), nu fiindc
s-a virsat mir pe capul Lui preasfant, ci din pricina Dulhi Sfant, cu
ajutorul caruia S-a ficut ca 0 comoar de lucrare duhovniceagdn trupul

pe caresi I-a luat. Si nu-si zice numai Unsul, ci chiagi Ungere: «Mir

varsat este numeledli» (Cant. Cant. 1,3)"°,

Indumnezeirea se poate realiza pen#rifdstos deschide firea omeneasc
celei divine, 8lasluind, prin Spiritul, care aco&domului sfirnenia, ce nu e rod al
capacititilor sau resurselor umane, ale amgajetice sau exergului ascetic, ci
mai intai de toate este lucrarea lui Dumné¥elceast comunicare spiritua)
prin ungerea cu Mir, cu realismuilsteologic, este desciigstfel de Cabasila:

.Prima numire a fost la inceput, a doua dumceea. Pah cand nu se
intrupase, cu alte cuvinte paesand Dumnezeu ryi-agezase in trup fiil Sa,
pani atunci El era numai Unsul, Mesia, ascuns in Sirsesl. Dar candsi-a
Tmbracat un trup ce a primit «toatplingtatea Dumnezeirii», cum se exprima

19p NELLAS,La vita spirituale in Cristo. Studio sullantropajia cristocentrica di Nicola Cabasilag45.

110y, SPITERIS,Salvezza e peccato nella tradizione orient&®B, Bologna 1999, 114. Concept
reluat de Spiteris dapSf. Vasile, in care Spiritul Sfant form&azi perfecioneaz fiintele
inzestrate cu taine, completandu-le ,excelen precunsi forma lor”.

i; P. NELLAS,La vita spirituale in Cristo. Studio sullantrop@ cristocentrica di Nicola Cabasila$45.

Ibidem

3. NERI, nota 3, in NICOLA CABASILASLa vita in Cristg 165.

4V, 11, 95 (569 A).

HSvH, 111, 96 (569 B-C).

16 cf. A. KESSELOUPOULOS, a vita spirituale secondo Nicola Cabasild®5
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Sfantul loan, atunci n-a mai primit «Duhul cdsuari» (In 3,34), ci I-a umplut de
toatz comoara Lui cea duhovniceasdar din acea clig, turnat: find Ungerea
pe tot trupul lui, Hristos a devenit a ramas «Ungere». Buirea Sa lumii:
iatd ce a Tnsemnat pentru Ei s-a ficut Ungerei ca s-a turnat peste not*’.

Intruparea Logosului constituie prima ungere armiriale citre dumnezeire,
pentru @, anterior acestui eveniment, Dumnezeu era ,Mirggzat in Sine
Insusi” 8 ramanand ascuns péida momentul Epifaniei, cAnd Tatsi Spiritul
Sfant il fac adtat intregii omeniri. Aceastconsacrare manteast din partea lui
Hristos, leag omenirea de divinitate, prin efectul SpirituluireBsfanta Treime
agioneaz in aceast ungere cereascTatil caUnctor, Fiul caUnctus iar Spiritul
Sfant caUnctio. Astfel, in misterul filigiei divine a Cuvantului intrupat se revelgaz
trei ipostaze consubstgale ale Preasfintei Treitif. Distingia cu totul original
operal de Cabasila intre Uns — Hristgs Ungere — Miruire, reiese in tdat
claritatea: din zorii timpurilor, Cuvantul este blos, pentru&in El gilasluieste
Spiritul, Tng devine Mir (Ungere) in momentul in care aduinea omeneas¢ se
ntrupea si-i face pe oameniztasi vietii divine?°.

Totoda#i, rimane unica Persoara Cuvantului, Tnaintgi dupa intrupare.
Rezult de aici o strariscorelaie intre Hristos;i Miruire, intrucat ambele sittig
in cele din urri, se regsesc unite n iasi ipostaza Fiului lui Dumnezeu intrupat,
care Tmbiitiseaz Tn sinesi unifica diferite aspecte, idara a le confunda. El este
subiectul consacrat Tadin vesnicie cu pliritatea Spiritului Sfant; devine Miruire
sau ungere a evenimentului Tntawip Tnfaptuiti cu puterea Spiritului Sfant; in
consecim, se face izvor oamenilor, irpasindu-le natura.

Ulterior se poate nota cum acgladCuvant subzigt in vesnicie si se
insereaz in realitatea omeneascramanand merewi cu totul Tnveméantat n
Spiritul Sfant. Noutatea uimitoare a Intaip sta Tn faptul & acel Spirit, pe care
din vesnicie Cuvantul il posedin esera Sa divid, este transmisapturilor
omengti, Tn a&a fel incat pot fi umplute de acglaSpirit, care se revaisdin
Hristos. lar aceasta se dpfuieste tocmai cu Sfantul Mir.

Concluzionand acest aspect relevant din punct edere teologicsi
spiritual, se poate spune Tn siriteZ Isus, la Tnceputul misiunii sale evanghelice de

HM7VH, 111, 96 (569 C — 572 A).

118p NELLAS,La vita spirituale in Cristo. Studio sullantropajia cristocentrica di Nicola Cabasilag45.

119 Cf, M. LOT-BORODINE,Un maitre de la spiritualité byzantine au XBiécle. Nicolas Cabasila81.

120 pentru Rrintii postcalcedonieni, naturgfoic) sau substaa (vsia), subzisk ca individ fropov) Tn
persoan. Astfel, natura omeneds@ lui Hristos are ca ipostazsubzisi in) Persoana divina
Cuvantului, adig are ca ipostazpe Dumnezeu insiu Desi Hristos este un individ bine determinat (s-a
nascut din Fecioara Maria), a asumat natura omefheasgtecare om are in comun natura omerieasc
asumat de Cuvantsi astfel este fitas (nu in mod ipostatic, ci prin har) trupului indusaeit de
Cuvantul. Aceastindumnezeire a trupului asumat de Cuvantul estaab Spiritul care odihnea n
Cuvéntul din vgnicie, iar acum devine comunicabil oamenilor, mamesi ei sunt indumnezgi(unsi),
prin har”. Y. SPITERISSalvezza e peccato nella tradizione orientaleB, Bologna 1999, 236.

23



BOGDAN VASILE BUDA

mantuire, a fost trimis ca ,Hristos — Ui&* asumand firea noastomeneast
,unguentul s-a reirsat in aceastai s-a transformat in ungeré® care unge
inclusiv trupul nostru, transformandu-ne in Hrstg® indumnezeind trupul
nostru prin harul sfiitor al Spiritului®’. Se subliniaz faptul ¢ in Miruire,
crestinul primeste pe Spiritul Sfant prin mijlocirea lui Hristosare ne unge cu
Spiritul su:

,Cat despre randuielile Tainei Miruluisi ele vor @ ne arate imfirtdasirea
cu puterile Duhului celui Sfant. Cand se ajungeutsgere, atunci Inst
Hristos vine cu putere, El, Tn Cara@idbatz méantuireasi nadejdea de mai
bine a oamenilor, El prin Care ni s-a da& se imgrtasim din Duhul
Sfant,si, tot El, puterea prin care ne apropiem de dlateresc™®,

La baza doctrinei sale asupra Miruirii, Cabasidaza o clag distinaie
intre efectele spirituale ale Miruigi prezena lui Hristos Tn uleiul sfant. Natuga
finalitatea Mirului se clarifig foarte bine de vreme ce ,Mantuitorul de aceea se
numete «Unsul Domnului» (Hristos), nu fiindcs-a arsat mir pe capul Lui
preasfant, ci din pricina Duhului Sfaf®.

Bobrinskoy afirmi referitor la efectele miruirii: ,pe de o parte Mirevoc
prezema lui Hristos, mireasma sa cea bun iar pe de ait parte, Mirul este
instrumentul Tmprtasirii darurilor Spiritului Sfant™?”. De fapt, energia vitala ungerii
cu Spirit dititor de viaa vine in cei iniati ,peste cei ce se ung cu Mir Sfalit’si doar
in acel moment ei devin fiasi cu El prin ungerea cea Tipteasé a Tndumnezeirit?®.
in acest concept de ,ungere a lui Hristos! saturasi finalitatea Tainei Mirului, cu
implicatile sale cristologicesi pneumatologice, care se completeagciproc in
economiai n experiera sacramentslin mod strans unite misterului Biseridii

Acest aspect este foarte important la nivel spititpentru & unete agiunea
Spiritului cu cea a lui Hristos,&®cumparatorul si Capul, artefice al mantuirii noastre, in
aa fel incat Mirul Eméne strAns unit Botezului, pentru a evita perice@patrii
darurilor sau harismelor Spiritului, de opeacumpritoare a lui Hristos, azand in
dezordinea harismatimului. Problema subzititotdeauna, fracdin primele timpuri ale
crestinismului, precum la Coringi in alte locuri, unde harismele erau folosite iodm
necontrolabil, Tn vreme ce acestea trebuie rapoidavaloarea fundameritad adiunii

121 ASILE CEL MARE, Tratat despre Duhul Sfanxll; 28; 124/125.

122 |hidem

12 cf. Y. SPITERISCabasilas: teologo e mistico bizantjnk22.

124 Cf, ibidem 124.

125V, 111, 98 (573 A).

126v/H, 111, 96 (569 B).

1278 BOBRINKOY, Onction chrismale et vie en Christ chez Nicolas &ilbs 11.

128\/H, 111, 95 (569 A).

129vH, 11, 48 (521 A).

130 cf. L. GIRARDI, Confessare la fede nella vita: l'iniziazione casti, in | Sacramenti della Salvezza,
Queriniana, Roma 2000, 178.
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mantuitoarssi edificatoare a Bisericii, Tn mod conforriscumprarii aduse de Hristos.
Cabasila ofero concepe complel si echilibrat, cum apare giin mai jos, cand afirth

,Duhul Sfant imparte din darurile Sale «fi@wia dupi cum voigte» (1
Cor 12,11). Stpénul ing nu ne-a lipsit nicicdnd de binefaceri, mai alés c
ne-a figaduit si fie cu noi pa la sfaritul veacurilor”*3*.

Prin urmare, opera lui Hristgs cea a Spiritului Iman mereu unite, chiar
diversificandu-se: Hristos este Cel careiip@ Spiritul, iar Spiritul este Cel care d
viata lui Hristos, in ga fel incét fiecare este prezentagioneaz cu Celilalt. Tot
binele vine de la Hristos, #dn unire cu Spiritul &u; toate darurile vin de la
Spiritul, Tns pentru a face vie in noi mantuirea lui Hristos. &I poate separa
Spiritul de Hristos, nici Hristos de Spiritul:

Jntr-adevar, nu exist nici o binefacere, una singammicar nu exisi, din
cele pe care Dumnezeu le-a tmji celor impicari cu El, fira ca aceastads
nu fi venit prin mijlocirea Celui ce singur s-&ctit Mijlocitor intre Dumnezeu
si om. Or, pe acest Mijlocitor nu-L putemigy, nici nu putem ajunge in
legatura cu Elsi nici nu ne putem Tnaftasi din darurile Lui pe ali cale decat
pe calea Sfintelor Tainé®,

Se vede in mod clar rolul central acordafiuendi rascumpratoare a lui
Hristos, prezent in Taine prin intery@nindispensabil a Spiritului Sfant.

De acum, cu totul aseimitor lui Hristos, invemantat in prerogativelg
demnitatea Sa, botezatul neofit, cu ungerea Shiriaste dedica$i consacrat lui
Dumnezeu Tat, Care il primete ca rege, pregt victima bine plicuti™*3 Ulterior
se poate aprofunda, cu Miruireaéndu-se prezenin om Preasfanta Treime, care
Jucreazi la innoirea oamenilot®® fintrucat Tatl, in lucrarea mantuitoare a
Cuvantului, Tmgrtaseste energia Sa de sfemie, druita de dtre Spiritul Sfant,
intregii omeniri. Totyi, in mod personal a lucrat-o doar Cuvantul:

»,NU numai in vremea céat adit pe pimantsi «S-a jertfit ca § ridice picatele
lumii» (Evr 9,14; 28), ci de atungi pani va fi lumea, atata timp cat va mai
purta firea noastfi omeneast; prin care ni S-a dcut Mijlocitor catre
Dumnezeu. «El este Acela Care prin Sinesinaurdreste cugetul nostru de
faptele cele moarte» (Evr 9,14)ot prin El ni se d si Duhul cel Sfant**,

Firea omeneasc dugi ce a fost hristificat primind forma lui Hristos,
indepirtandu-se de neasénaré®® este pneumatizatde dtre ,revirsarea Duhului

181yH, 111, 99 (573 C).
132y/H, 11, 103 (577 B).
133 Cf.VH, Ill, 104 (580 A).
134VH, 11, 98 (573 A).
135VH, 111, 98 (573 A).
138 Cf. VH, Ill, 96 (572 B).
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celui Sfant peste tot trupdf’, care potereaz ,simturile spirituale™® pentru a fi
,mai aseninatori lui Hristos™*°. Din acest motiv, Mirul este numit sacramentul
plinatitii Botezului”™*’. Miruirea nu face doar ,mai lugtoare puterile Duhului
Sfant™, ci provoad impirtasirea Spiritului Sfansi a darurilor Sal&”. Simurile
spirituale pe care omul le prigte cu Miruirea, fac activin suflet prezega lui
Hristos pentru a putea contempla frumaaeSa, sfitenia Sa. Totodaf aceste
simguri, pentru Cabasila, se ident#ficu darurile Spiritului Sfant. Pentru a sugera
acest aspect, spune el:

.Botezul a rodit in sufletele noasts¢ dupz primirea lui s-ar cuveni&fim

desivarsizi, dar nu suntem fiindcdarurile Duhului Sfant care se dau prin

Ungerea cu Mir iné nu le-am primit™*®

In acest context, Cabasila face o digimdntre harisme extraordinare,
necesare n zorileispandirii crgtinismului, si harisme ordinare, necesaretiiiee
sfintenie oriérui botezat-miruit, pentru a ajunge la indumnezeire

.In vremurile mai de demult Taina Sfantului Mir Tempisea credincigilor
puterea de a vindeca, de a prooroci, de a vorbilifithi, precumsi alte
daruri, care toate imgrtdseau oamenilor **,

Cabasila evidgiaza fungia pedagogit a darurilor Spiritului, Tns adaug
ca astfel de harisme nu au devenit aride, iar Dummézeacord sfintilor; acetia
continui sa facd miracolesi in timpurile actuale ale Bisericii:

,De altfel un dar asenmnator li s-a dat pe ici pe colgi unora din cretinii din
vremea noasif si de fapt pad nu de mult au existat oameni care prooroceau
ce se va intdmpla in viitor, alungau dracii, iar gaciunile lor vindecau pe
alfii de boli si Tnca nu numai cat iau in aceast viard, ci si dupi moarte,
pentru @ puterea cea peste fire ndrgsete trupurile ferictilor nici chiar

dupi ce au murit**°,

Conform lui Cabasila, finalitatea vie noastre spirituale nu corisfin
dobandirea harismelor extraordinare, ci in exielcharismelor ordinare, necesare
cresterii de fiecare zi a cgéinului in viaa de sfimenie, in contextul profesionail
eclezial in care seigste:

187vH, 111, 97 (572 C).

138y SPITERISCabasilas: teologo e mistico bizantiri®5.

139 |hidem

140c. VAGAGGINI, Il senso teologico della liturgigPaoline, Roma 1965, 390-391.
141vH, IV, 106 (581 A).

142 ¢t VH, 1ll, 101 (576 C).

13vH, Iv, 107 (581 B).

134vH, 111, 99 (573 B).

145 |bidem
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.Ceea ce Ing Sfantul Mir img@rtaseste tuturor cratinilor de totdeaungi

din orice loc sunt darurile atat de folositoare lstélor: darul evlavieisi al

rugdaciunii, al dragosteisi al inzelepciunii, precursi altele”**°.

Din acest motiv Cabasila repatu firie ci fiecare dar spiritual este primit
de la Spiritul in mod cu totul gratujt diversificat. Acestaaméane in funge de

necesiitile Bisericii, servind totod&tdesivarsirii celor care-l posed

,Duhul Sfant se d, dupi vorba Sfantului Pavel, unora prin puterea de a
prooroci cele viitoare, altora prin propdduirea tainelor, ori chiar prin
puterea de a vindeca bolile cu cuvantul, toate copsil de a lucra bine
aproapeluisi de a ajuta la zidirea Bisericii. Altora, dimpowi, li se di
darul de a se face mai bine printr-o evlavie maitgpnici sau prin
cresterea curizeniei sufletgti, prin sporirea dragostegi a smereniei**’.

Un alt aspect interesant, afirmat de Cabasila énpdvete agiunea
harismelor spirituale transmise prin dumnezeieddul se affi in evidenierea
faptului & chiar daé@ aaiunea Tainei lucredzin tai crestinii, nu toti au percepa
sasi de aceea, nu se bugute bogtia sa sfititoare:

»raina Sfantului Mir ki aduce roadele sale Tnsccei ce-l primesc, dar nu
tori simt darurile ce se pogoarpeste eki nici nu se géibesc ta sa tragd
folos din aceagt comoati ce li se d, si aceasta fie din pricinad; fiind
nevarstinici, n-au in€¢ puterea de a judeca, fieiatunci cand primesc
Taina nu dovedesc taapregitirea si dragostea de a o primi*

Spiritul Sfant primit cu Mirul este totodaprezent in membrii Bisericii.
Daa acatia au un caracter instabil sau sklnu persevereazin fidelitatesi in
docilitate faa de Spiritul Sfant, ci il resping, Spiritul nu nrdmane n eki nu i
transmite puterea indumnezeitoare. Deci, penteunaamifesta puterea indumnezeitoare
a acestui sacrament in taacreatina, trebuie ca omul asse deschidl realititii
supranaturalei si nu se inchidl in sine, in egoismulas, in f@cat, care poate
insemna moartea spiritdasi indepirtarea de Dumnezegi pierderea prieteniei
Sale. Din acest motiv, Cabasila affriim mod clar:

,Sf. Pavel spune n scrisoarea sate Timotei: «Nu fi nefsator faza de
harul care este intru tine» (1 Tim 4,14), vrand @as: ne-arate @ nici
harul nu slujgte la nimic dag nu ne stiiduim s lucram cu elsi cd si nowd

ni se cere stidanie neintrerupt si priveghere dag& vrem & scoatem
pentru suflet un folos duhovnicesc din acéadsting” **°.

148 |hidem(573 C).
147VH, 111, 100 (576 A).
148y/H, 111, 101 (576 C).
149y, 111, 101-102 (576 D).
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3.3. Sfanta Euharistie - Perfgmnea dinamismului sacramental al

indumenezeirii omului

Hristos este prezent in mod progregidinamic in toate sacramentele de
initiere, ing procesul de hristificare se realize#z prezeta ,real si transfiguratoare™
a Logosului care, in unirea euharistimfaptuieste unirea cea mai ,perfecki
complet”™’, care este azuti de Cabasila ca Tmplinireg Tncununarea ultith a
economiei sacramentale, atiién Hristos:

L,Sfanta Tmpirtd;anie este Taina cea mai mare, pentfuncai incolo de ea
nu se mai poate merge, nici nu se mai poatrigd ceva. Gci, de regut,
dupi o treapti vine a doua, dup aceasta a treigi apoi tot ga pani la
cea din urmi. Dupz Sfanta Imprtasanie Ing nu mai este loc undeis
pasesti, de aceea trebuieaste oprati aici si sa te gandgti cum & faci ca
i pai pastra pani la sfawit comoara pe care ai dobandit-d>

Taina Botezulusi cea a Mirului sunt considerate d&re misticul bizantin
ca o pregtire la Euharistie, fiind inseparabile una de aitiicand parte din unicul
mister Treimic, care, Tn misterul lui Hristos, cerifunitatesi eficacitate celorlalte
mistere, care 1l indépeaz pe om de f#cat si-l conduce in mod eficace spre
comuniunea concrieki mantuitoare cu DumnezEd De fapt, spune el:

.Pentru aceea Euharistiai este degvarsirea tuturor celorlalte Taine. Ea
ajuta drept aceea la implinirea a ceea ce nu sunt frestalelalte Taineds
facd, dupi cum tot ea este aceea care fagessaluceas@ si mai tare

darul primit prin celelalte Taingi intunecat de umbradeatului”*>*.

Autorul nostru, cu realismuli obiectivismul du sacramental, indicin
plus faptul @ cel care participla sfantul osfit in modul cuvenit, Euharistia 1l face
sfant Tn mod dewvarsit:

150y, SPITERIS Cabasilas: teologo e mistico bizantiri®8.

151 M. RUBINI, L'antropologia cristologica di Nicolas Cabasila44.

152y/H, IV, 107 (581 B).

153 Neri afirmi despre Cabasilai@cesta atribuie gtie daruri care sunt primite inclusiv in participare
la Botezsi la Mir. Tnsi diferenta substatiald este & autorul nostru considica prin primele doé
sacramente, omul se s@z In prezem Celui Inviat”, Cf. U. NERI, nota 2 in NICOLA
CABASILAS, La vita in Cristg 183. Un alt teolog explicin felul urmitor superioritatea
Euharistiei in raport cu celelalte sacramenterateerii: ,Tandis que dans le Baptéme et le Chréme
la matiére consacrée, I'eau ou le myrrhe, est ugem@ar ou la grace divine est transmise aux
baptisés et aux confirmés, dans I'Eucharistie, déiéne employée du pain et du vin est transformée
et convertie substantiellement au corps et au slan@hrist, d'une fagon ou «seule la foi peut
pénétrer», car invisiblement «I’'Esprit Saint destehopere ce qui est au-dessus de la nature et il
fait au-dessus de la raison et de l'intelligenceRaurtant un voile de mystere et de profond secret
recouvre la divine Eucharistie plus qu'aucun autfe’ TREMBELAS,Dogmatique de I'Eglise
Orthodoxe Catholiquelll, Ed. Chevetogne, Desclée de Brouwer, 196&-160. Acest studiu a
fost publicat pentru prima aafn Grecia, in 1961 deite Fraternitate&6tir a teologilor.

154VH, IV, 110 (585 B).

28



DINAMISMUL SACRAMENTAL TN TEOLOGIA SI SPIRITUALITATEA LUI NICOLAE CABASILA

,Taina Impartdsaniei e mai presus de oricare altarodeste unsir ntreg

de burtarsi, cu cat ea formeazsi finta cea mai Tnalt spre care se poate
indrepta stiidania omeneagc Caci prin ea ajungemdsne intalnim chiar
cu Dumnezeu, Care se ytee cu noi in cea mai dégarsita iubire. lar
daai ajungi i fii un duh cu insgi Dumnezeu, ar putea exista oare vreo
unire mai deplia?” *>>.

Se vorbgte deci, despre o Tairdesivasita, télewov pootplov, pentru @
ultima si desivarita unire cu Hristos se petrece aitijy evovow teketotdrnv'™.
Euharistia esteazuta ca implinire a primelor dauTaine, intrucat aduce lumina noii
creaii*®’. Din acest motiv ea este necésavilor botezé, iar n Bisericile Rsiritene
Taina Euharistiei este datmediat dup primele dod, prin ea, Hristos veningi
silagluindu-Se n sufletul celui botezft Acest aport se realizeain prezem
datatoare de vit si sfintitoare a lui Hristos, Fiul Unul #cut, care duce la implinire n
viata supranaturalpe credinciosul botezgitmiruit, care Tn mod mistic, in Tniptasanie
primeste plinaitatea des/arsirii cu Tnsisi prezena lui Hristos morti inviat:

.Pentru cz aici [Sfanta Mag] nu mai e vorba de a ne facérasi moryii,
ingropirii sau unei vigi mai bune, ci e vorba chiar de dobandirea Celui
Tnviat. De acum nu mai primim darurile Duhului Sfaaricat de bogate ar

fi ele, ci pe Tnsg Vistiernicul acestor daruri, comoara intru caracape
bogifia darurilor” *°.

Economia sacramenfiab indumnezeiriisi care culmea in procesul de
sfintire a cratinului si a asimibirii sale lui Hristos in misterul euharistic, care-|
poate face aseimator lui Hristos pe cel care se Tanfiiseste cu crediti si cu dragoste:

,catd vreme prin celelalte Taine abia ne e dabflam pe Hristogi numai ca o
pregitire de a-L primisi de a ne putea uni cu El4€i ce alti Taini ne di i fim
un trupsi un suflet cu El,&ramanem in Efi El si ramani mereu in noi?*®°.

Euharistia este ,centruii izvorul principal™®* al hristificirii si al unirii

degivarsite a sufletului cu Hristos, pentrud aungte sufletul celui irdat si il
transforna pe deplin in El. Crginul nu doar & primeste o nod viata, ci este profund
transformat in ,substaai’ lui Hristos, in care totul este recapitujatiegivarsit” 1°%

155 |hidem

156 Cf. NICOALE CABASILA, Talcuirea Dumnezejii Liturghii, 44, 110; cf. IOAN DAMASCHIN,
De Immaginibus oratlll, 26, PG 94, 1348 BC.

157Cf. U. NERI, nota 14, in NICOLA CABASILAS,a Vita in Cristq 185.

158 Cf, C. TSIRPANLISThe Liturgical and Mystical Theology of Nicolas @sltas 52; Cf.VH, IV, 110
(585 BC).

19VH, IV, 106 (581 A).

180v/H, IV, 131 (609 A).

161 p NELLAS,La vita spirituale in Cristo. Studio sullantropajia cristocentrica di Nicola Cabasilag47.

162 |hidem 146.
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»Cand [Hristos] il duce ing pe credincios la Sfanta Masi-i da si minance
din tnsyi Trupul Lui, Mantuitorul schim intru totul kuntrul primitorului,
Tmprumutandu-i Ingi personalitatea Sa, iar noroiul care prigie vrednicie
de Tmprat nu mai este noroi, ci se preface in fswpul Impiratului” %2

Aceasli transformare spirituala crgtinului nu este paiala, ci il implica
pe om ,in toate dimensiunile sal&" cu ,fundiile sale psiho-somatic&® si cu
toate capacitile firii sale, care se unesc in armonie cu ceteul Hristos:

Jndatd dupi Tmpdrtasanie trupul, sufletulsi toate puterile noastre se
induhovnicesc, atunci Tnsemnéaz: trup se ungte cu trup, sénge cu

sangesi suflet cu suflet*®®.

Acestei uniri a firii, Cabasila ii adafigin alt concept foarte interesant, care
priveste si conformarea voitei noastre corupte deagat, celei a lui Hristos prin
noua viga, pentru & primeste 0 nod potenialitate, care o conduce spre realizareg sa
schimbarea mentaliii; un asemenea lucru se intagmpeéntru réiunea omeneasc

.prin facerea cea dintai, Hristos s-azéut Domn al firii neinsufldte, cat
vreme prin cea de a doua El a ajung&pgin chiarsi peste voia noasdt Or,
a duce dup sine pe om, dupce I-a robitsi i-a supus cugetuji voia —
ceea ce formedZntreagi fiinra omului —, iafl ce insemneéza stipani cu

adevirat pe om™®’,

Intruparea Cuvantului este considérde Cabasila intr-o straénparaleh
cu Euharistia. Spune elsacum in venirea Sa s-a unit firii noastre, lasfalu cea
de-a doua intrupare, #uitd sub chipul péiniisi al vinului, ia sub gipania Sa
puterile noastre, care ifitin comuniune de via si de sfinenie, cu cel care este
adeviratul sfant al lui Dumnezeu:

Jntr-adevar, unindu-Se cu trupurilgi cu sufletele noastre, Mantuitorul
nostru se face &pan nu numai peste trupuri, i peste sufletgi peste
doringe si prin aceasta conduce ca adest Stipan o maresi frumoas:
impirdrie, poruncind @a cum sufletul porungee trupului, iar capul,
madularelor. Cei care au ajunsisndrageasé «jugul», acgtia traiesc ca
si cdnd n-ar mai fi condgi de mintea lorsi nici nu mai simt nevoia de @a-
indeplini voia lor libeti, sau cum gt scris: «Ca un dobitoc (care nu
cuget) eram in faa Ta» (Ps 72,22)®

183V/H, IV, 106 (581 B).

164p NELLAS,La vita spirituale in Cristo. Studio sullantropajia cristocentrica di Nicola Cabasilag47.
185 |hidem

186\/H, IV, 109 (584 D).

157VH, IV, 142-143 (620 D — 621 A).

188vH, IV, 143 (621 AB).

30



DINAMISMUL SACRAMENTAL TN TEOLOGIA SI SPIRITUALITATEA LUI NICOLAE CABASILA

Fara ,participarea actié” 189 6i adeziunea omului la vaia lui Dumnezeu, omul
nu poate realiza nici o une care privgie ,desivarsirea sa spiritual*’’. Cabasila
face remarcatimportana acestui aspect, cand afirci toate capaditile noastre sunt
chemate &se purificesi si se schimbe, Tn conformitate cu v@itui Hristos:

,O! Ce taina copleitoare! Cugetul lui Hristos se face una cu cugetostru,
voia Lui, una cu voia noagtr trupul si singele Lui, una cu trupyl sangele
nostru! Si atunci cat de puternic trebuig §ie cugetul nostru, cand eipénit de
cugetul lui Dumezeu, cat de dammirya noastt:, daci Tnswi Domnul 0 mati
si cat de inflicarat curajul nostru, cand focul ingise revars peste el ",

Crestinul, care este Jstas acestei minunate taing acestei uniri intime a
vointei omenegti cu cea dumnezeiaicisi armonizeai fiinta, cu capacitile sale,
intr-o unire fecunal si desivarita, ,partisia de viaa’'’ in care Hristos devine
owcia (cadi) si evowcog (oaspete)? al fiintei noastre.

Aceasi unire profund a cratinului cu Euharistia, este sugerate Cabasila

Tn acest mod:

,NOI NU ne cuminegm cu vreo budtate de a Luki nici nu ne Tmprtasim cu
vreo razi sau cu vreo siflucire din discul Soarelui dumnezeiesc, ci din
nswi discul acesta, ga incét il facemd&locuiase Tn noi, & ne pitrunda
panz in miduwi si Tn mzdularele noastre, ba chiazshu mai forrdm decat
unulsi acelasi trup Tmpreud” *"

Unirea sau simbioza Tntepwg (eros)si aydam (iubire) conform lui Cabasila, se
identifica cu ngsi Euharistia, ih care, prin intermediul jertfeiaaltlui, sufletul intd intr-
o dimensiune dumnezeigsde iubire. In literatura cgBna, pentru a semnifica aceast
unire misti@, s-a recurs deseori la simbolistica;ia]ﬁam. n acest sens, inclusiv Cabasila
numate Euharistia ,,0sf8 cu inima curaf''’® adic ospit ale sufletelor alese,tglegand
ci acestora li se aplicroadele Rscumpririi; Tnsa apoi, infireste conceptul reluand
tema nupala de mai multe ori, inscriindu-se pe deplin in limeditionak. Referindu-
se la textul clasic din Sfantul Pavel despre mistmnjugal (Ef 5, 32), scrie el:

Jlat @ acum care sunt putergadarul, pe care le aduce Iniptasania celor
care se apropie de acest @g[gu inima curai si care In cealali vreme a
vierii lor se feresc de oriceautate; cei ale gror suflete sunt in acest fel
pregitite nu vid nici o piedi& in a se uni Hristos cu ei in chipul cel mai

169 A KESSELOPOULOS! a vita spirituale secondo Nicola Cabasild®1.

179 pidem

lyH, 1v, 109 (585 A).

172\, RUBINI, L'antropologia cristologica di Nicolas Cabasilas2.

3.Cf.VH, IV, 145 (624 A). Jocul de cuvinte Tnisexio si evoucog se intalngte in IOAN DAMASCHIN,
De fide orthod Il, 11,PG 94, 916 BC.

174 |bidem(584 D).

175 cf, M. LOT-BORODINE,Un maitre de la spiritualité byzantine au XBiécle. Nicolas Cabasilag04.

178yH, IV, 118 (593 D).
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strans... aceasta este unirea pre?a'n@i, n cu[sul areia Mirele cel
dumnezeiesc se ute cu Biserica Sa. In Taina Inifigsaniei, Hristos d
un ospiy unui intreg cor care-L inconjodr de aceea numai in aceast
Taind suntengi noi «carne din carnea S@ oase din oasele Sale» (In 3,29;
Apoc 18,23; 21,2)""".

Cabasila noteaz faptul & intre darurile Sfintei Tmyrtasanii, wepo
kowwvia, doar Taina Euharistiei 1i poate conduce pe crdiii crestini la
deplimitatea vigii, cand spune:

.Vva sa zici, e aceeg puteresi la 0 mag si la cealaltz, acelgi poftisi la
ospit, si intr-o lumegi n alta, doar @ acolo sus e chiard@nara Mirelui,
pe cand aici, jos, € numai préiyea pentru acea amard, desi tot cu

ajutorul aceluigi Mire” '8

Apoi, autorul nostrusi continua dezvoltarea ideii, cand voriie despre
faptul & sufletul este asimilat lui Hristos in acest prodessfirtire, care face cu
totul spirituak fiinta uman. In Tmpirtisania cu paineai sangele dumnezeiesc al
Domnului, prin harul & necreat, firea noagtomeneascdevine nu doar un singur
trup, cisi un singur spirit cu Hristos:

,ce alf taim ne di si fim un trupsi un suflet cu El, ramanem in Ei El
sa ramara mereu in noi? De acegiacred & Mantuitorul spune €fericirea
drepilor este o citi la care El insgi slujeste™ ",

Este subliniat unitatea ce existintre membre (gAn) si cap eepain),
concept utilizat deja deawe Sfantul Pavel, Tsautorul se distapaz de aceast
imagine pentru a introduce una #pgea a inimii €apdic), care, conform Tritaturii
sale, are semnifiia de ,izvor din care via curge in tot trupLﬂso, n membrele
Bisericii:

»,dupd cum nadularele sunt foarte strans legate de gage inimi, tot ga

si «cel ce minanai trupul Meu... (zice Domnul), viava avea intru sine».

Si traieste, nu Tn urma mamagii fire sti, cu care ne hinim, qici aceasta nu

ne d: prin sine viad, ci se numge chiar «hra@» numai intrucat ajut la

intrefinerea vigii, in timp ce painea vré este ngsi Viaya, care face vii pe

cei ce gust dintr-insa™®",

7TyH, 1V, 118 (593 D).

178y/H, IV, 147 (625 B).

9VH, Iv, 131 (609 A).

180 Cf. U. NERI, nota 49, in NICOLA CABASILAS,a vita in Cristo 203. Cabasila vrea sxplice @ Hristos
este Capul Trupului, nu pentru ,&targrija lui Hristos fé de noi, sau faptukicel ne edutsi ne atetioneaz”,
Ci pentru a ata ¢ credincigii au viga harului mubimita séngeluii trupului Siu, fiind Tn strans dependegi
de El, ,casi Cap al lor”. Cfsi NICOLAE CABASILA, Talcuirea Dumnezeitii Liturghii, 38, 89.

18LVH, IV, 121 (597 B).
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Aceasl viziune organig a vidii unite lui Hristos, capi inima a trupului
mistic, se concretizeadn ,hrana” cereagccare este asaimati celei materiale,
pentru a sugera dawaspecte: primul, indicfaptul & noi nu ,posedm niciodas
viata in mod autonom®’, de aceea sufletul trebuig grimeasaé mereu Euharistia
pentru a se alimenta; al doilea aspect vgigbdespre faptulachrana materialeste
asimilag de dtre organismul uman, fiind transformdh substafa sa, in vreme ce
atunci cand sufletul esteipas osgitului de nuni cu euharistia, el este asimilat lui
Hristossi transformat in substahimateriad:

,» Si traieste, nu Tn urma mangii fire sti, cu care ne hinim, qici aceasta
nu ne @ prin sine viad, ci se numge chiar «hra@» numai intrucat ajut
la intrefinerea vieii, in timp ce péainea vi@ este inski Viaga, care face vii
pe cei ce gustdintr-insa. Gci, pe cand hrana trupeagcse schimb
Tnlguntru in izvor de vigi, adicz pestele, painegi orice mancare se prefac
in sange hinitor, in Tmpirtdsanie, lucrurile stau chiar dimpotriiz Insdsi
Painea vigi schimhi, prefacesi umple de viai pe cel ce se Tndptaseste,
pentru @, intrdnd pém@ in creieri si In inima, prin aceast Paine ne
miscam si viezuim, ca una Care singdrare vigd intru sine™®,

Euharistia acofunitatesi dinamic treimica aaiunii Spiritului Sfant, care
se adreseazfiecarui om, il indumnezeige si 1l pune n Tmprtasire ditatoare de
viata cu Hristossi cu Tatil. In acest sens, Euharistia devine Taina pregeficace
si transfiguratoare a lui Hristos. Transfigurarearecurmeaz in Euharistie, reiese
astfel a fi un dar pe care fim suprera 7l face omului. In acest mod, istoria
mantuirii se face vizibil in sacramente, unde Hristos este prezent in naddrén
centrul operei &scumpritoare, pentru Cabasila, sésgste dragostea Domnului
pentru fiii Si. Motivele asculdrii filiale a lui Hristos, dus pari la moarte — model
pentru fraii Sai — si acceptarea libérdin partea Cuvantului intrupat a destinului
Sau pamantesc, sunt pentru teologul bizantin argumermrdaunde reflegi.

Fiul lui Dumnezeu, devenind Fiul omului, a abordatilirea firii slujitorului,
facAndu-se sluga slugilor Sale, pda cruce. Pentru aceasta Dumnezeu kladinpeste
toate (Fil 2,8-9). Astfel, Hristos a devenit dritor si mantuitor universal gtandu-se:

,Stapan nu numai peste trupuri, gipeste sufletgi peste doripe”*®.

Indumnezeirea, conform lui Cabasila, este in stréaport cu procesul
,umanizirii lui Dumnezeu®® in Hristos ficut om. Asumand firea omului, pentru a
se Tmfca cu el, scrie el, Fiul aidut cunoscut cat de puterfieste dragostea

1821y, NERI, nota 51, in NICOLA CABASILAS, a vita in Cristg 204.

183VH, IV, 121 (597 B).

184Cf. Y. SPITERISCabasilas: teologo e mistico bizantjnk29.

185VH, IV, 143 (621 A).

188 Cf. T. SPIDLIK, La spiritualita dell'Oriente cristianpOch, Roma 1985, 42.
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Tatilui, careSi-a pus toat bogitia in firea omeneasgentru a putea fi hristiforin
si Indumnezeit de dtre Spiritul Sfant’. In acest sens, spune Cabasila:

~,Mantuitorul n-a Tmbrcat numai trup omenesc, ci a luat intreaga fire
omeneast cu suflet, cu elegeresi cu voirtd, pentru ca El & Se poat uni

cu intreaga noasir fiingz, s ne smulg din lume cu ntreg eul nostsiusd ne
uneasgé cu El, dandu-ni-Se nauuturor cu fiira Sa intread. Prin urmare,
Domnul nu Se poate lipi de noi in momentul cankktslihostru mai tieste

n picat, pentru @ tocmai acesta este cel care ne deagelde El. De altfel,
tocmai prin Intreaga fiini omeneast; pe care a luat-o, gtDomnulsi vrea
Thag s2 stea cu noi intr-gi mai strang legatura de dragoste. &i Dumnezeu
fiind, El n-a pregetat& coboare pe g@mant, pentru ca pe noiise ridice la

cer. S-adcut om pentru caisindumnezeiaggpe om™%8

El parcurge din nou, in liturgie, istorigi®®umpararii noastre, de la Intruparea
Domnului, amintis in anaforalele liturgice, para Patimasi Inaltarea in Glorie a celui
Inviat, la care devin futasi cei ce se Tmptisesc din Sfanta Indptasanie (epo
kowaovia)'®, Intruparea gtla baza planului provideial, intrucat doar prieveépkmotc
este posibil inaltarea dumnezeias@ antropologiei, carg-atinge punctul culminant
tocmai Tn Taina euharisicDin acest motiv, Clement din Alexandria referirstula
acest interesant aspect, spunea: ,Cuvantul lui @aeuns-adcut om pentru ca tuis
invei de la un om cum poate omul deviri Dumnezeu*®. Schimbul intre firi, n
Intrupare,si intrepitrunderea lor harismatidn Taina euharistic tin seama pe deplin
de misterul in care se realizéamirea substaiala a dumnezeiesculgi a omenescului
intr-un singur trugi Intr-un singur spirft™. Tn jurul conceptului de pneumatizare a firii

187 Cf. M. LOT-BORODINE,Un maitre de la spiritualité byzantine au XBi€cle. Nicolas Cabasilas10.
Scrie acesta: ,".“Nicolas Cabsilas insistera, dolg, sur le motif paulinien de I'obeissance fitiadu
Christ usque ad mortem, - exemple et modale paurées,- et sur libre acception de ce destiesee
par la volonté du Verbe incarné, - L'amour du Seigrpour la créature étant, selon lui, le resole¢ et
moteur de toute la Rédemption”.

188\/H, IV, 116-117 (593 A). Cabasila folage conceptul de indumnezeire a omului, fiind nlickip
concordam si sintonie cu teologia Sfiflor Parinti, care exprim acest adeir al economiei
mantuirii realizai Tn Cuvantul fcut om. Pentru acest argument, cf. IRINEU DIN LYONlversus
haeresesV, praefatio,PG 7, 1120 AB; cf. MAXIM MARTURISITORUL, Capita theologica et
oeconomicacent. 11 25PG 90, 113 B; cf. GRIGORE DE NYSSAratio catechetica25,PG 45,

65 D; ATANASIE CEL MARE,De incarnatione Verhi54,PG 25, 192 B.

189 Cf. M. LOT-BORODINE, L'eucharistie chez Nicolas Cabasilath Dieu vivante. Perspectives
religieuses et philosophiqu@d (1953) 128. Mai scrie el:“Voila donc une thépéoqui, pour n'étre
que positive (cataphatique), ne perd rien en pdgan et envol, confirmant, par le fait unique de
l'incarnation du divin dans ce monde, l'insigne mptaur du dessein providentiel. Car seule cette
Incarnation rend possible I'antropolgteeocentrique,telle que I'entend la patristique gréco-
orientale qui prend racine dansé&hodpkdolg du Logos, puisqu’en elle est spiritualisée toute
I'humanité du Christ-Sauveuwy,compris sa nature somatiqog&me”.

1% CLEMENT DIN ALEXANDRIA, Protrepticul 1, 8, SCh, Paris 1969, 63.

191Cf, M. LOT-BORODINE,Un maitre de la spiritualité byzantine au XBiécle. Nicolas Cabasilag11.
Continui el: “Toute la doctrine eucharistique de I'Eglisgentale, celle de Cabasilas en particulier, -
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omenati (pvoig), cauzat de unirea ipostaticin Hristos, pivoteazintreaga doctrina
euharistié a lui Cabasild?

in sintonie cu Chiril al Alexandriei, recunoscaid mod explicit virtutea
specifia inerent firii omenssti a lui Hristos, el a dedus comuniunea de fireei si
cei ce minana din ,trupul consacrat®®, Pentru Cabasila, cei care se ingesc din
Euharistie, adi¢ din Trupulsi Sangele Iui Hristos, ating péimpant suprema fericire,
aceasta deoarece in momentul in care se apropieugel si de Sangele #i, 1l
primesc in suflet pe DumneZé&ti Tndumnezeirea este scopul sublim pe care pe care-
putem okine prin Imgirtasania euharistic Tn momentul in care 1l pringee pe Hristos
in Euharistie, omul devineagias firii dumnezeigti. in acest sens firea omenease
indumnezeige™*>

Jmpartasindu-ne cu Trupubi Sangele &, noi primim pe Insti Dumnezeu
in sufletele noastre, iar trupgl singele unui Dumnezeu (sufletukelagerea
si voirva Lui”) nu sunt mai ptin si ale firii noastre omengi” *°.

Aceasi unire care are loc mwimitda primirii lui Hristos in Euharistie,
reflecé ntr-un anumit sens unirea ipostétia lui Hristos, in care firea Sa
dumnezeiastsi cea omeneadcsunt unite ira amestecargi impartire, ga cum se
declas in dogma calcedoniah’. Tn plus, Cabasila afirinci asa cum in virtutea
Intruparii, firea omeneast indumnezeit in trupul lui Hristos, a devenit mireagm

témoignage fidele de sa persistance au déclin dieiMége byzantin, - I'atteste; elle reste fondéecsu
postulat invariabile: la pneumatisation intégratelal naturepvcig du Sauveur, en raison de son union
hypostatique avec le Logos”.

192 Cf ibidem

193 M. LOT-BORODINE, Un maitre de la spiritualité byzantine au Xisiécle. Nicolas Cabasilad12.
Concluzioneaz el: “Cettecvyyéveln effective, associant étroitement I'élément somoatiq I'élément
spiritual dans laiépo kowvavia) sacralisante de ce fait méme. Les commungrisitraquedeviennent
donc, tout natureellemerpncorporales et consanguiasCelui don't ils mangent la chair et boivent le
sang, et qui ainsi ‘demeure en eux, comme eux &h Lu

194 Cf. Y. SPITERISCabasilas: teologo e mistico bizantjnk80.

195 cf. M. LOT-BORODINE,Un maitre de la spiritualité byzantine au X8iécle. Nicolas Cabasilag 13.

198VH, IV, 117 (593 B).

197 Urmand pe sfihi Parinti, in unanimitate inyam a nérturisi unulsi acelai Fiu, Domnul nostru Isus
Hristos, desvarit in dumnezeirea S desivarit in omenirea Sa, Dumnezeu adeat si om
adevirat, alatuit din suflet raionalsi din trup, de o fiima cu Taél prin dumnezeiresi de o fiin cu
noi prin omenire, aseinator intru totul nod, afai de picat (cf. Evr 4,15), #scut din Tatl mai
Tnainte de tp vecii, dug dumnezeire, iar Tn aceste vremuri din @rpentru noki pentru a noastr
mantuire, @iscut din Fecioara Marigi Nascitoarea de Dumnezeu, dupmenire, unuki acelgi
Hristos Domn Unul-Mscut, de recunoscut in douiri, fari amestecare, afi schimbare,
neimprtite, nedesjrtite, fira sa fi disparut deosebirea dintre firi din cauza unirii lor, find
pastraf insuirea fiedrei firi si contribuind a forma o singupersoan si ipostaz; El nu este imjtit
sau separat In dapersoane, ci este unul singuacelai Fiu, Unul-Nascut, Dumnezeu, CuvégitDomn
Isus Hristos, ga cum odinioar au Tnvitat profeii si apoi inswi Isus Hristos, iar Tn cele din uliresa cum
ne-a transmis simbolulafntilor”. Cf. Conciliul din Calcedon. Simbolul de credinnr. 301-302, 9,
in Enchiridion SymbolorunEDB, Bologna 2003, 169.
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la fel, prin Euharistie, fiecare dintre noi devimireasni respirand dumnezeiescul
Mir indumnezeitosi sfintitor al lui Hristos:

LAsadar, este limpededacatunci cadnd Hristos se revaisin sufletele

noastresi se face una cu ele, noi ne-am schimbat, ne<mt fasemenea
Lui, Tntocmai cum se intamiptu o piatura de api cand cade intr-un vas
uriag plin de ulei bine mirositor. Apoi chiarsa esi roada acelui miros, in
stare @ faci din cei peste care se revarsiu numai bine mirositori, cias

devenimgi noi miros bun, du@ cuvantul Scripturii: i noi suntem din
buna mireasm a lui Hristos» (2 Cor 2,15y,

Cel care estedpas acestei uniri indumnezeitoare ,a firii dumnegtigi a
celei omengti” a lui Dumnezeu in virtutea Sfintelor Taigein mod special, a Sfintei
Euharistii, primste si traieste autentica via de sfinenie, care, din puterea euharistic
il transforma pe omsi il conformeaz in mod hristiform, dupchipul Fiului:

s,[(Mantuitorul] ca Dumnezeu, e in stareissupu@ firea omeneast S-0
Tnalre si s-0 uneas& cu propria Lui fiintg. Pentru @ o putere mai mare
cand ntalngte pe una mai micn-o las: sz raméani asa cum a fost: fierul
pus in foc nu mai are nimic din fier, dupumsi lutul si apa puse la focsi
pierd din Tnsuirile lor. Daca asa stau lucrurile intre puteri de aceliafel,
atunci ce va trebuigszicem cand intf in joc o putere suprafireage” **°.

Astfel, credinciosul este indumnezeit prin Euhggjs,impartasindu-se din
trupul Tndumnezeit al lui Hristo&® care, in virtutea vié sale \irsate in noi de
Hristos — euharistic, supune in mod profund trugiusufletul nostru harului
sacramental, care indumnezggefiinta si viata noastt. Din acest motiv Cabasila
spune & deplina realizare a credinciosului se actualizeazEuharistia, de care nu
se poate lipsi:

,Din aceast pricing aveamsi noi nevoie de un astfel de trup ca se
Tmpartasim mereu de la Sfanta M@stocmai ca Legea Duhuluizducreze
n noi, iar nu g se lase in seama legii trupului, lege care ne garapre
pamant, cagi lucrurile grele, care trag tot in jos%

4. Concluzie

Viata In Hristos, tefcentrad a teologiei cabasiliene este realizaicmai
de sacramente, esteSacramentusauTaina In concluzie, putem afirmai ®espre
Viara in Hristosnu este un tratat de tidre in Taine, pentruacriturile nu sunt

19%8y/H, IV, 118 (593 C).

19vH, IV, 117-118 (593 BC).

200 TEQFAN DIN NICEA, Epistola3, PG 150, 328 A.
201y/H, 1V, 119-120 (596 C)
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explicate aici in ordineai cu boditia detalilor pe care le presupune genul
mistagogic.Si prezentarea sa in mod exclusiv ca ,un tratatrégotogie pornind
de la sacrament&”? apare mult reductiv Daci discursul despre sacramente acup
cea mai mare parte a scrierii, este la fel de @déwi acestea nu sunt niciodat
considerate doar in sine, nici, cu atat mairpun aspectele lor ritud® Conform
concepiei sale,Despre Viga in Hristosnu poate fi altceva decéat un tratat de
mistici. Probabil & nu este vorba despre un tratat doctrinar de rajsticeste n
mod sigur un tratat de misiexperimenta sau, mai bine-zis, un tratat de mistic
sacramentédl Ceea ce teologul bizantin are la suflet, estéstera si lucrarea lui
Hristos Tn noisi participarea noastrla dinamismul vigi divine”?®. Dac deci
Cabasila se ocapatat de Tndelung de sacramente, este peatdoar prin acestea
Hristos vine la om, iar omul trece in Hristos. Ribib i acesta este aspectul cel
mai fascinant al initaturii sale: ,viaa sacramenta «viga in Hristos», se va
prezenta ca o luptineincetat pentru dobandirea harului care trebuigransfigureze
natura, lupt in care ialtarile si caderile se alterneé#ara ca cele ce sunt conii
obiective ale mantuiriisi fie retrase vreodatomului”®. Cu o referire direétla
sacramentele itierii crestine, Cabasila afirihca:

,asa vom putea melegesi rostul Botezului, al Miruluisi al Tmpartasaniei in
viara noastti. Caci si noi, pe de o parte, dispim, uramsi ne Tntoarcem
privirile de la tiranul cel necurat, iar pe de alparte pe Cel ce a ggat
biruinza 1l lgudam, 1l preanarim, admiezim biruirva Lui si ne pleam in faa
stradaniilor Lui, iubindu-L din toat puterea sufletului nostru, Tncat din
prisosul acestor adanci sigiminte de dragoste, 1l primim ca paing e
cumine@m, ca mir § ne ungem, ca @i ne sglam de éiradelegi™®.

202, Giraudo definge unDe sacramentis in geneire cartea ki un De sacramentis in specia dirtile a Il-a,
a lll-asi a IV-a, inLa mistica sacramentale di Nicola CabasilasIDEM (a cura di)l.iturgia e spiritualita
dell'Oriente cristiano. In dialogo con Miguel ArrarPaoline, Cinisello Balsamo (MI) 1997, 59.

203 Cf. M. LOT-BORODINE,La grace déifiante des Sacrements d’aprés NicoksaGilas 300.

204 Cf. U. NERI, n Introducerea la NICOLA CABASILASa Vita in Cristg 37.

205y, LOSSKY, La teologia mistica della Chiesa d’OrienteDB, Bologna 1985, 173.

208\/H, I, 44-45 (517C).
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HOMO RELIGIOSUS DANS LES (EUVRES SCIENTIFIQUES DE
MIRCEA ELIADE ET OUVERTURES POSSIBLES POUR LA
THEOLOGIE CONTEMPORAINE

ALEXANDRU BUZALIC

RESUME. Homo religiosus dans les ceuvres scientifiques de Mircea Eliade et
ouvertures possibles pour la théologie contemporaine. Mircea Eliade nous donne
une nouvelle conception sur I’humain par la définition de I’homme comme Homo
religiosus. L’homme se dévoile dans sa structure ontologique par ses pensées
matérialisées dans 1’histoire par le biais des productions folkloriques, mythiques,
liées aux croyances archaiques ou littéraires, dans lesquelles les significations
religieuses sont cachées sous des formes spécifiques pour la culture de I’homme
historique. Homo religiosus est un concept qui ouvre les perspectives d’une nouvelle
anthropologie religieuse fondamentale, qui peut devenir une plateforme pour la
théologie fondamentale, la théologie morale, la théologie liturgique, la sotériologie et
l'eschatologie, ainsi que pour la théologie spirituelle. Cette ouverture doit étre mise en
valeur critique par les théologiens dans I’esprit et dans les compétences spécifiques
de la théologie chrétienne.

Keywords : archaic, archetype, coincidentia oppositorum, homo religiosus, myth,
sacred, theology.

Les romans, les nouvelles et les essais d’histoire des religions d’Eliade sont
étroitement liés. Dans les premiers, Eliade nous montre un monde en proie au
surnaturel, ou sont présents des mythes et des symboles ancestraux de I’humanité,
tandis que dans ses écrits scientifiques, il les explique. Les termes utilisés font
partie plutdt du domaine scientifique que du domaine littéraire, comme symbole,
signe, camouflage du sacré dans le profane, archétype, sacré, mythe, coincidence
des contraires, analogie, etc., avec la mention que ses ceuvres scientifiques sont
plus précises et analytiques.

Eliade fait de vastes analyses sur la signification des données positives
disponibles pour faire comprendre la nature de I’expérience religieuse. Les
recherches d’Eliade comportent, selon ses écrits, trois « démarches » successives :
elles commencent avec 1’histoire, puis entrent dans la phénoménologie pour arriver
a 'herméneutique spécifique pour ses démarches.

Il faut mentionner également que 1’herméneutique joue un role capital dans
I’interprétation des phénomenes religieux. Dans ses oeuvres, Eliade veut réaliser
une « herméneutique totale », il commence avec I’histoire des religions, passe par
la mythologie et I’anthropologie-ethnologie, pour entrer finalement dans des
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spéculations qui atteignent la philosophie de la religion et il les transpose dans un
langage accessible aujourd’hui.'

L’ceuvre scientifique d’Eliade est construite autour de 1’analyse du folklore
et des mythes qui persistent « camouflés » dans la spiritualit¢ de 1’homme
contemporain; elle est le fruit de la fascination qu’il a eue pour la culture et la
philosophie indienne et il arrive a de vastes synthéses par ses traités et les seize
volumes de /’Encyclopédie des religions apparus sous sa direction en Amérique.

L’analyse du folklore européen selon Mircea Eliade.

L’espace culturel central et Est européen, est un pont entre le monde
occidental et oriental, surtout les montagnes des Carpates et les Balkans, ou les
¢léments archaiques persistent dans des rites et des fétes populaires qui continuent
depuis la préhistoire. Selon ses déclarations, une philosophie de la culture
populaire peut étre édifiée seulement apres les études sur le folklore, 1'ethnographie
et I'histoire des religions.”

L’analyse du folklore révele pour Mircea Eliade des profondeurs inattendues.
Pour Eliade, I’Inde a ét¢ un laboratoire ou il a expérimenté le yoga et ou il a
découvert une vision sur le monde, dans laquelle le sacré fait partie de la réalité
quotidienne. De retour en Roumanie, apres son périple indien, Mircea Eliade jettera
un autre regard sur le folklore européen en constatant la persistance des éléments
pré-indo-européens surtout dans ’espace culturel carpatique et danubien, pour lui
familier : il y a plusieurs éléments communs dans toutes les cultures paysannes
orientales et occidentales. Cet espace est un vrai laboratoire pour étudier les
mythes, les religions vernaculaires et la persistance au fil des siécles des idées et
des rites ancestraux. La méthodologie scientifique dans ses écrits de jeunesses a été
prouvée au fil des années, étant trés bien maitrisée et appliquée dans ses principales
ceuvres sur 1’analyse du folklore et de la culture spécifique des peuples.

De la deux axes dans I’herméneutique d’Eliade présents dans ses analyses:
la phénoménologie du sacré et la coincidentia oppositorum — « coincidence des
contraires ».” La phénoménologie du sacré se révéle par des phénomeénes spécifiques,
comme 1’abolition du profane par ’immersion dans un lieu sacré, I’instauration par
rites du temps et d’espace originaire, la morphologie du sacré ou les hiérophanies
divines, « le camouflage du sacré » dans le monde moderne. La coincidence des
contraires est observée premiérement dans le dualisme cosmogonique, pour étre
¢largie a I’échelle de I’expérience humaine.

Dans la période entre les deux guerres, ont paru beaucoup d'écrits sur le
folklore roumain, issus dans un milieu nationaliste, qui ont été critiqués par Mircea

! Cf. Petru Ursache, Hermeneutica totald, dans Mircea Eliade, Megsterul Manole. Studii de etnologie si
mitologie. Antologie, Editura ,,Eikon”, Cluj-Napoca, 2007, p. 5.

2 Cf. Mircea Eliade, Comentarii la Legenda Megterul Manole, dans Mircea Eliade, « Mesterul Manole.
Studii de etnologie si mitologie. Antologie », op. cit., p. 137.

3 Cf. Petru Ursache, op. cit., p. 14.
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Eliade, en leur opposant des analyses scientifiques menées avec de rigoureuses
méthodologies. Par la continuité des idées religieuses et des rites populaires, les
créations populaires roumaines ne sont pas seulement des endémismes, mais des
sources pour 1’étude du substrat archaique européen. Eliade va déduire :

«Ici, sur notre terre [la Roumanie), s est développé un phénomene originaire.
Ici se sont manifestés des symboles, ont été transmises des traditions. Ces
choses, d’un médiocre intérét il y a 30-40 ans, sont aujourd’hui d’une grande
valeur. Les origines d’un symbole ont la méme valeur que la découverte d’une
dynastie pharaonique. Les déterminations du berceau d’un peuple intéressent
plus que déchiffrer un manuscrit médiéval. »*

Les études sur les racines de la culture carpato-danubien-pontique ont été
recueillies dans des volumes comme De la Zalmoxis la Genghis-Han — « De
Zalmoxis a Gengis-Khan. Etudes comparatives sur les religions et le folklore de la
Dacie et de [’Europe orientale » (1970). Le volume est une ample synthése sur les
traces pré- et protohistoriques et sur la persistance de ces mythes dans le folklore
roumain et Sud-Est Européen. La genese de ses études comparatives se trouve dans
les années 1933-1936, quand il donne des cours de philosophie a 1I’Université de
Bucarest et plusieurs articles ont été publiés plus tard dans des revues de spécialité.
Dans De Zalmoxis a Gengis-Khan les articles ont été publiés entre les années 1938-
1959, seuls les chapitres II et VIII étant inédits jusqu’en 1970. Toutes ces études
¢laborées a diverses occasions, indépendamment, forment une mosaique ayant en
commun seulement 1’analyse des mythes et des idées religieuses archaiques.

Le chapitre 1, Les Daces et les loups, traite le lien entre les loups, présentés
comme un drapeau dans des batailles (téte de loup et corps de dragon) et
vraisemblablement dans des rites chamaniques, dans les religions archaiques et
dans la lycanthropie. Les faits contemporains pouvaient éclairer les faits les plus
anciens, mais cette démarche reste une sorte de « méta-psychanalyse » d'autant
plus qu'« il n’y a pas nécessairement et en chaque point continuité entre I’univers
religieux des Géto-Daces et celui qui se laisse déchiffrer dans les traditions
populaires roumaines ».> Sur les fondements pré-indo-européens et les couches
indo-européennes, se sont ajoutées les éléments romains et latins, les influences des
peuples migratoires et surtout le christianisme qui fait partie de la culture
européenne. L’analyse dépasse 1’espace étroit de la culture carpatique, Eliade
faisant des incursions dans les civilisations classiques des Indo-Européens, des
Germains, des Iraniens, des Slaves, des Altaiques et méme des peuples d’ Amérique
du Nord.

* Mircea Eliade, Protoistorie sau Ev Mediu (« Protohistoire ou Moyen Age »), «Vremeay, annéees X
(1937), 17 octobre, nr. 509, p- 9, dans Mircea Handoca, op. cit., p. 153.

> Mircea Eliade, De Zalmoxis a Gengis-Khan. Etudes comparatives sur les religions et le folklore de
la Dacie et de I’Europe orientale, Payot, Paris, 1970, p. 9.
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Le chapitre 11, intitulée Zalmoxis, est dédié a la religion des Géto-Dacs et a
Zalmoxis, un personnage présent dans les documents historiques grecs, philosophe,
héros civilisateur et surtout dieu et fondateur d’un systéme éthico-religieux
eschatologique. Sont présentés le symbolisme des grottes, I’immortalité, les
pratiques extatiques, les thaumaturgies, le chamanisme, le sacrifice du messager,
I’érémitisme religieux et les sages-philosophes, selon les modeles semblables aux
religions druidiques. Par son eschatologie, la religion des Daces a fusionné avec le
christianisme, les éléments paiens étant transformés dans des contes, des légendes
et des rites populaires qui révelent une série de fétes paralléles au calendrier
liturgique officiel.

Dans le chapitre IIl, Le Diable et le Bon Dieu, Eliade entre dans 1’analyse
des légendes populaires qui racontent la genése du monde actuel. Il y a surtout une
cosmogonie paienne dans laquelle Dieu est secondé par le diable, et saint Pierre est
un compagnon de Dieu au commencement du Monde. L’Univers aquatique
primordial, « la fatigue et I’impuissance de Dieu », le dualisme, « n’ont rien en
commun avec le Dieu créateur et cosmocratique du judéo-christianisme ».® Ces
légendes révelent des ¢éléments dualistes, mais aussi plusieurs images qui ont été
proclamées par des bogomiles et qui ont persisté dans le milieu populaire a c6té du
christianisme slavon-byzantin roumain.

Le chapitre 1V, Le prince Dragos et la chasse rituelle, est dédié aux 1égendes
sur les rites fondateurs, en analysant la légende qui accompagne la formation du
royaume du Moldavie, dont Dragos a été le premier principe. A cette occasion
Eliade aborde les thémes de la fondation d’un pays, de I’animal-guide et de la
« chasse rituelle ». Sont également présentés les images du cerf, du bison
(I’aurochs) et du corbeau, animaux totémiques qui sont présents sur les blasons,
insignes et les traditions du Pays Roumain (le corbeau dans la héraldique pour
désigner la Terre Roumaine mais aussi pour la dynastie de Mathias, « Le
Corbeau » en Transylvanie, I’aurochs dans la héraldique pour désigner la Moldavie
et le cerf dans plusieurs rites de la chasse et du calendrier populaire présent sous
forme d’un masque pendant des danses).

Le chapitre V dédié au Maitre Manole et au Monastére d’Arges est une
analyse sur le sacrifice créateur et le symbolisme des constructions. En roumain,
Comentarii la legenda Mesterul Manole — « Commentaires sur la légende de
est une étude qui réunit les pensées, les notes de cours et les discussions pendant
les séminaires de logique et de métaphysique entre les années 1936-1937. Une
version technique, avec tout l’appareil critique nécessaire, a été élaborée en
frangais sous le titre de Manole et les rites de construction, pour la revue Zalmoxis.
En fait, la ballade populaire issue de la Légende de maitre Manole et une autre
ballade, Miorita, sont les deux textes qui témoignent de la naissance de la

® Ibidem, p. 92.
42



HOMO RELIGIOSUS DANS LES (EUVRES SCIENTIFIQUES DE MIRCEA ELIADE ...

conscience de la nation roumaine. La ballade Miorita — « Mioritza » est présentée
dans le chapitre VIII De Zalmoxis a Gengis-Khan. Cette ballade et les analyses
d’Eliade méritent une attention particuliére.

Le scénario est ancestral, avec des racines dans la préhistoire, visant le
sacrifice créateur, mais transposé dans un temps historique, celui des années 1512-
1517, sous le régne de Neagoe Basarab. Manole, maitre macon, et ses compagnons,
doivent batir le monastére de Curtea de Arges, jusqu’aujourd’hui un chef-d’ceuvre
de P’architecture religieuse roumaine. Le fait est accompagné par des événements
étranges, surnaturels: chaque nuit I’ouvrage du jour s’écroule. Aprés une réunion
entre les macgons, le salut vient par un rite archaique, un sacrifice humain. En
conséquence, ils décident de sacrifier la premiére femme qui arrivera chez eux, et
comme d’habitude, la premiére venue est Ana, la femme de Manole. Apres la
présentation des lamentations et des priéres de Manole et d’Ana, est décrite la
scéne ou Manole emmurera son épouse, un sacrifice créateur, mythique, un acte
considéré fondateur du monastere de Curtea de Arges.

Mircea Eliade démontre que cette 1égende dérive des rites de construction
archaiques, présents dans plusieurs variantes de 1’espace balkanique. C'est un rite
rattaché aux mythes cosmogoniques de création, comme le sacrifice d’un dieu ou
d’un démiurge primordial qui abolit le chaos et donne naissance au monde et au
genre humain.

A I’époque, la critique de spécialité a apprécié positivement le Commentaires
sur la légende de maitre Manole :

«Pour la philosophie, comme pour [’histoire de la littérature, pour
l’ethnologie, le dernier volume de Mircea FEliade est intéressant. Ses
commentaires ne cherchent pas la valeur artistique de la ballade roumaine, ni
la genése historique des motifs, mais cherchent a approfondir d’un point de
vue ethnologique, selon des documents primitifs ou archaiques, les sens
mythiques et métaphysiques de cette ballade, en soutenant que le génie
populaire roumain a le mérite de redécouvrir le mythe central. »'

Eliade conclut que « pourtant nulle part hormis dans les Balkans et
notamment en Roumanie, les légendes dérivées de ces rites n’ont engendré des
produits littéraires autonomes »,* et que «les Roumains et leurs voisins du Sud-Est
de I’Europe ont retrouvé leur destin dans le mythe central de la mort créatrice».’
Eliade se penche vraiment sur 1’analyse du folklore roumain et balkanique, en

7 Petru Comarnescu, Lucrdrile de filosfie romdneascd, Mircea Eliade, Comentariu la Legenda
Mesterul Manole, dans « Revista Fundatiilor Regale », nr. 9, septembre 1943, p. 631-633, dans
Mircea Handoca, op. cit., p. 110.

8 Mircea Eliade, Comentarii la Legenda Mesterul Manole, dans Mircea Eliade, « Mesterul Manole.
Studii de etnologie si mitologie. Antologie », op. cit., p. 153.

? Ibidem.
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présentant plusieurs versions populaires des Balkans qui ont une correspondance en
Roumanie. Apres les exégeses des folkloristes, des historiens, des littéraires et des
stylistes, il entre dans les démarches spécifiques pour les études des religions: les
rites de constructions, la structure symbolique de la cité et d’un lieu sacré, la
signification religieuse de I’architecture, le sacrifice sanglant et les mythes
cosmogoniques.

Le chapitre VI est dédié a un possible chamanisme roumain persistant dans
les rites et les croyances populaires, tandis que le chapitre VII veut présenter la
mandragore comme une plante avec des valeurs érotiques, magiques et médicinales.

Le chapitre VIII, « L’Agnelle voyante », en roumain « Mioara nazdravana »,
titre intraduisible comme tel en francais (proche de « L’Agnelle dou¢ d’une force
surnaturelle »), est construit autour de la ballade Mioritza, 1’autre véritable chef-
d’ceuvre de la poésie populaire roumaine. Le contenu de la ballade est étrange, il
révele une passivité apparente face a la mort et une sorte d’acceptation heureuse
d’un événement tragique'® qui est annoncé & un berger par une agnelle voyante.
L’événement est ancestral, avec des racines en néolithique, quand 1’élevage et la
domestication des animaux remplacent les activités traditionnelles, comme la chasse et
en méme temps c'est un polar préhistorique. Les conclusions sont paradoxales dans une
perspective pratique, le berger ne veut pas se défendre, en revanche il fait des allusions
a ’existence post-mortem de I’homme, a la mort comme & un mariage posthume et il
décrit cette noce dans une vraie dimension cosmique.

Ces éveénements dévoilent quelques significations religieuses profondes,
liées aux systémes de pensée archaiques. Les événements sont anhistoriques (Pe-un
picior de plai, / Pe-o gurd de rai... — « Par les cols fleuris / Seuil de paradis... »),
en reliant la vie et la mort par des comportements rituels qui se déroulent dans un
univers spirituel complexe. Dans la ballade Mioritza on peut distinguer deux
thémes : la mort considérée comme une noce et la substitution des ¢éléments
funéraires populaires a des ¢léments cosmiques.

Dans les rites populaires, méme aujourd’hui il y a la pratique des noces
posthumes effectuées pour de jeunes célibataires décédés. En conséquence, la
ballade Mioritza n’est pas une vision pessimiste sur la vie, mais une continuation
de la vie par des gestes et rites symboliques.'" Eliade reprend les données
ethnographiques de Constantin Briiloiu,'> les variantes de cette ballade, la forme
solitaire ou les chants de Noél, existant seulement dans les territoires habités par les
roumains. En Macédoine seulement on peut trouver le testament du jeune berger,
dans une forme similaire aux variantes développées dans les territoires roumains."

' Deux autres bergers (I’'un de Valachie, I’autre de Moldavie), menés par jalousie a cause de sa
richesse, veulent tuer le personnage principal de la ballade.

" Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-Han, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti
1980, p. 235.

12 Cf. Constantin Briiloiu, Sur une ballade roumaine: La Mioritza, Genéve, 1946.

13 Cf. Mircea Eliade, op. cit., p. 237.
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On doit mentionner que plusieurs chants de Noél roumains ont une origine
préchrétienne, avec des contenus non-bibliques. En revanche, dans la ballade
Mioritza il y a le theme d’une existence posthume, un testament qui montre que le
berger veut continuer ses activités habituelles et sa vie presque paradisiaque, par
des symboles : « Si ce soir je meurs / Dans ce val en fleurs / Dis-leur, brebis chére
/ De me mettre en terre / Prés de tous mes biens / Pour ouir ma chere, / Puis,
quand tout est prét / Mets a mon chevet ; / Un pipeau de charme, / Moult il a du
charme ! / Un pipeau de houx, / Moult est triste et doux, / Un pipeau de chéne,
/Moult il se déchaine ! / Lorsqu’il soufflera / Le vent y jouera ; / Alors rassemblées,
/ Mes brebis troublées [...] »"*

En ce qui concerne la ballade, les rites funéraires et le substrat sémantique,
tous trois ont une structure cosmique. La noce symbolique est nécessaire au jeune
berger pour qu’il puisse s’immerger dans la plénitude au sein de la nature. En
opposition au monde moderne, la mentalité archaique va jusqu’a la coincidence de
la naissance, de la fertilité et de la mort (coincidentia oppositorum), la solidarité de
la vie et de la mort qui va parfois jusqu’a la confusion entre les divinités de 1’éros
et thanatos.

Pour cette raison la mort du jeune berger a la dimension d’une noce
cosmique : « Dis-leur, pour de vrai, / Que j’ai épousé / Reine sans seconde, /
Promise du monde ; / Qu’a ces noces-la / Un astre fila ; / Qu’au dessus du trone /
Tenaient ma couronne / La Lune, en atours, / Le Soleil, leurs cours, / Les grands
monts, mes prétres, / Mes témoins, les hétres, / Aux hymnes des voix, / Des oiseaux
des bois. / Que j’ai eu pour cierges / Les étoiles vierges, / Des milliers d’oiseaux /
Et d’astres, flambeaux !... »"> Mircea Eliade, observant 1’Age préhistorique de la
ballade, percoit dans la mentalit¢ des peuples de I’Europe de I’Est un
« christianisme cosmique », différent de la position dogmatique de I’Eglise.'®

Le mystére christologique est présent dans toute la nature, en négligeant les
aspects historiques et les liens avec la Bible canonique, mais le méme mystére met
en avant la dimension liturgique de 1’existence humaine. La solidarit¢ mystique
entre I’homme et la nature, de facture archaique, ne conduit pas vers le panthéisme,
parce que le Cosmos n’est pas sacré, mais il devient sacré par la participation aux
rites, en notre cas, aux noces miorithiques.

A la fin, Mircea Eliade entre dans le théme de la « terreur de I’histoire » et
il voit dans DI’attitude du berger une réponse typique pour les peuples qui ont subi
des invasions et des événements historiques catastrophiques, un vrai mal
existentiel, devant lequel ils sont impuissants a cause de I’impossibilité de changer
le cours de I’histoire, mais ils ont la chance de s’évader dans un monde
transcendant, au-dela de cette histoire. Le berger veut changer son destin tragique

4 Traduction en frangais par Ion Ureche publi¢e dans la revue Semne, 111, Nr. 1-3, Paris 1963, p. 1,
citée dans Mircea Eliade, op. cit., p. 225.

15 Ibidem.

1 Ibidem, p. 246.
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en un événement qui entre dans le cours de I’histoire : la mort n’est pas une fatalité,
elle est une noce cosmique, une intégration dans une autre dimension de
I’existence. Devant I’absurdité des événements, il n’y a pas de lamentations et
d'idées nihilistes, en revanche le berger transforme 1’infortune et la mort en un
mysteére sublime comme la noce, ainsi peut-il triompher sur I’histoire et ses
événements néfastes. Ce christianisme cosmique, présent dans la mentalité des
populations rurales de I’Europe de I’Est, a permis aux hommes de supporter la
terreur de I’histoire : face a des invasions et a des désastres historiques, I’idée que
le monde est sanctifié par le Christ, qu'il est sauvé par la mort et la résurrection de
Jésus, par les symboles et les rites, par I’incarnation qui fait que Dieu est présent
dans notre histoire, donne envie de vivre par la liturgie et la spiritualité iconique
ensemble avec la Vierge Marie, les anges et les saints du Paradis. Comme la mort
du Christ transforme la réalité de la mort et du péché par la résurrection, ainsi par
la participation rituelle et liturgique I’homme peut transcender le dramatisme d’une
histoire parfois sans piti¢, cruelle.

Mircea Eliade a réussi a avoir un regard critique sur les sources folkloriques.
Dans la revue Zalmoxis (les trois éditions apparus en 1939-1940-1942), Eliade et
ses prestigieux collaborateurs ont réussi a ouvrir une nouvelle dimension sur les
études religieuses et I’ethnographie, surtout en ce qui concerne I’interprétation des
sources. Plus tard, dans la période de maturité conceptuelle il affirma :

« Evidemment, quand nous affirmons qu’a la base des croyances populaires
se trouvent des expériences concrétes et non des créations fantastiques,
n’oublions pas tous ces processus d’altération et d’exagération de la réalité,
processus que nous connaissons comme spécifique de la mentalité primitive.
Le folklore a ses propres lois; la présence folklorique modifie
fondamentalement chaque fait concret, en lui donnant de nouvelles
significations et valeurs. [...] Quelques croyances ou légendes se sont
répandues d’un centre, et ont été embrassés par le peuple parce qu'elles
correspondent a ses lois mentales, a son univers fantastique. Il faut tenir
compte, évidement, des lois de la création folklorique, de [’alchimie
obscure de la mentalité primitive. Toutefois, le fait initial est une
expérience, et sur ce sujet on n'insiste pas suffisamment. »

Pour cette raison, Eliade pose la question si on peut avoir confiance en
toutes les croyances populaires et dans les données recueillies par des
ethnographes, tandis qu’a la base se trouvent toujours des sources expérimentales.'®
Bien siir il ne s’agit pas d’une confiance aveugle dans le contenu légendaire des
contes populaires, mais d’une recherche qui entre dans la sphére de la conscience

"7 Mircea Eliade, Arta de a muri. Antologie, Eikon, Cluj-Napoca, 2006, p. 92-93.
18 .
Ibidem.
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humaine. La revue scientifique Zalmoxis avec ses articles, est toujours citée dans
des ¢tudes de folklore, d'histoire, d'archéologie, d'ethnographie, de mythologie, de
l'orientalisme, de philosophie, de byzantinologie, d'histoire littéraire, de droit et
d'histoire des religions."’

Le folklore est seulement un prétexte pour entrer dans une dimension
universelle, de 1I’Europe de I’Est et I’espace culturel européen, car il est un lien fort
entre les systémes religieux du monde, tous ayant un fondement commun dans le
sens du sacré ; Eliade pénétre dans des atmosphéres culturelles lointaines, pour
arriver aux structures communes pour I’humanité entiére. Selon lui, les résultats
d’une étude sur une religion doit étre intégrées dans I’histoire universelle des
religions pour avoir une vision d’ensemble sur les phénomenes religieux, et non un
regard unilatéral et enfermé dans ses propres catégories.

Eliade a souligné I’importance de la connaissance de la pensée mythique des
autres religions non-européennes, possible seulement par les analyses faites
autrement que selon les méthodologies et dans les catégories de la pensée européenne,
que cette ouverture peut faire sortir la science moderne, de facture occidentale, de son
« provincialisme ». Dans ce sens il parle d’un «provincialisme de la culture
occidentale » tandis qu'on ne s’ouvre pas vers les religions des autres continents et
vers les propres couches archaiques présentes encore parmi les peuples européens.

Aujourd’hui T’historisme commence a étre éclipsé par les analyses
anthropologiques pertinentes qui valorisent les formes de la sensibilité préalphabétique
présents encore dans les couches culturelles traditionnelles, la compréhension de la
valeur des données de I’ethnologie, méme européennes, peut nous ouvrir une porte
vers les cotés obscurs et inertes qui n’ont pas encore été valorisés.”’

L’importance du folklore européen est égale aux religions asiatiques,
australiennes ou africaines, car il représente le substrat culturel plus ancien,
enraciné dans la préhistoire. La mythologie et les croyances populaires, 1’univers
spirituel des hommes primitifs, c’est-a-dire les ceuvres exprimées dans des formes
non-écrites, peuvent étre étudiés par le biais des recherches du folklore ou
linguistiques. La civilisation humaine est plus vieille que la vie citadine et la
pensée philosophique, « 1I’dge mythologique » étant 1i¢ au temps historique a cause
des principaux thémes et des préoccupations humaines: la vie, la mort, la
naissance, la nourriture, le foyer, la famille, la nation.”

Certains espaces culturels, méme si ils n’ont pas participé aux grands
événements de 1’histoire universelle, ont une préhistoire et une protohistoire qui les
posent a c6té des autres cultures modernes. Le folklore et les éléments archaiques
appartenant a une nation sont une richesse qui appartient au patrimoine culturel
universel.

19 Cf. Mircea Handoca, op. cit, p. 75.
20 Cf. Petru Ursache, op. cit.,p. 31.
2 Ibidem, p. 25

47



ALEXANDRU BUZALIC

Ses études et ses analyses sur les croyances populaires ont préfiguré les
grandes synthéses publiées plus tard et elles ont été confirmées par de nombreuses
études pendant I’activité didactique dans ses derniéres années de vie a Chicago.

Eliade ’orientaliste

L'orientalisme d’Eliade représente la méme analyse sur le folklore,
appliquée cette fois sur I'hindouisme. Eliade confesse qu'a cause de sa rencontre
avec I’Inde il a commencé a étudier les religions. L’Inde a été une expérience
initiatique qui a matérialisé 1’intérét et la fascination d’Eliade pour le sous-
continent indien, sa culture et sa pensée. En ce qui concerne la compréhension de la
pensée indienne, Eliade a été sous la direction du Surendranath Dasgupta, connu
pour sa vision aupres de la religion hindoue et ses racines, qui a soutenu une
philosophie indienne comparée et les études sur le Yoga et le Vedanta.

L’Inde attirait Mircea Eliade comme un laboratoire ou I’historien des
religions trouvait les sujets de ses recherches, plus fort que dans le folklore
européen. Eliade a soutenu sa thése de doctorat en 1933 avec le théme du Yoga,
sujet peu connu dans le milieu universitaire roumain en ce temps-la. Publiée en
roumain et en frangais, en méme temps, comme Yoga: Essai sur les origines de la
mystique indienne (1936), elle n’a pas été regue avec intérét en Roumanie, en
revanche, des spécialistes étrangers, comme André Breton, Benedetto Croce,
Gaston Bachelard, Carl Gustav Jung ont utilisé les données présentées par Eliade
méme vingt ans aprés la parution.”” Il faut noter qu'entre Mircea Eliade et Carl
Gustav Jung, entre 1950, la rencontre d’Eliade avec le psychanalyste suisse, et
1961, I’année du déces de Jung, se déroulait un échange des idées en amitié, les
deux ayant une vision similaire sur les religions orientales. Une deuxiéme version
frangaise de sa thése de doctorat, augmentée, a été publiée en 1964 aux éditions
Payot, avec le titre Le Yoga : Immortalité et Liberté, rééditée avec plusieurs éditions.

Les cours et les séminaires donnés a 1’Université de Bucarest entre 1932-
1940 ont été axés sur les thémes d'orientalisme, dans une maniére proche de la
vision du professeur Dasgupta : 1’étude comparée de la pensée métaphysique
européenne et indienne.”® Les cours enseignée par Eliade ont pour sujets La
problematique du mal dans la philosophie indienne (1934), Le salut dans les
religions orientale (1934), Les Upanisads et le bouddhisme et docta ignorantia de
Nicolae Cusanus (1935), La métaphysique d’Aristote. Livre X (1936), Le
symbolisme religieux (1937) et L histoire du bouddhisme (1938). Eliade faisait un
parallele entre 1’Antiquité grecque, la Renaissance italienne, la pensée de Hegel,
Kierkegaard, Husserl d’un c6té, et les Upanisads indiens de I’autre coté.

Mircea Eliade suivit les deux chemins de la métaphysique de la culture
indo-européenne, indienne et européenne. L’Europe a purifié¢ les mythes de tous les

22 Ibidem, p. 9.
3 Ibidem p. 11.

48



HOMO RELIGIOSUS DANS LES (EUVRES SCIENTIFIQUES DE MIRCEA ELIADE ...

rites, de ce qui est magique, sacré, des dogmatismes, pour les exprimer dans un
langage notionnel. En revanche, le chemin indien est immergé dans le temps et
I’espace mythique, la réalité transcendante étant reliée par 1’histoire dans un seul
monde dans lequel les symboles révelent les sacreé.

Eliade a été familiarisé avec la pensée indienne et avec les ceuvres de la
spiritualité indienne écrites en sanscrit. Puis, il les a étudiées en Inde sous la
coordination de Surendranath Dasgupta entre 1929-1930, et a été toujours en
dialogue avec d'autres spécialistes, comme en témoignent les correspondances
entre Mircea Eliade et Ananda Coomaraswamy, Carl Hentze, Jean Przyluski.

Les études des religions selon Mircea Eliade sont plus qu’une simple
présentation de I’histoire des événements subis dans un milieu culturel et religieux
spécifique, touchant tous les aspects de I’herméneutique consacrée dans d'autres
études: la philosophie de la religion, la psychologie et I’interprétation psychanalytique,
I’étude de la littérature religieuse et des comparassions entre différentes variantes des
légendes et des mythes. Dans son Journal, Eliade observa une similitude entre la
vision de Carl Gustav Jung et la sienne concernant I’ceuvre sur l'alchimie (Psychologie
und Alchimie en 1944 et Psychologie des Uebertragung en 1946):

«[...] souvent Jung exploite des expressions presque identiques aux miennes
(surtout dans Psych. d. Uebertragung). Mais j’avais publié I’Alchimia asiatica
en 1935, et le contenu de livre se trouvait déja pour essentiel dans les feuilletons
publiés dans Cuvantul en 1932-1933, donc dix a douze ans avant Jung. »2

C’est pourquoi Eliade voit ses études sur les religions comme une sorte de
méta-psychanalyse sur [I’humanité, en découvrant des structures mentales
communes et une religiosité indissoluble de 1’étre humain qu’il définit comme
homo religiosus.

La vulgarisation des thémes d'orientalisme a été faite par des articles
publiés dans les revues Cuvdantul, Vremea, Universul literar, Revista Fundatiilor
Regale, sur les thémes : la métaphysique des Upanisads, 1’érotique mystique, les
langages secrets, le symbolisme du temple et de I’arbre cosmique, la botanique
mystique, les divinités bipolaires, le dualisme cosmique, etc. Des études et des
micro monographies ont été publiées également dans la revue Zalmoxis et dans
d'autres publications, ses vastes connaissances d'orientalisme et sa propre
interprétation sur la pensée philosophique indienne peuvent étre retrouvées dans
ses synthéses d’histoire des religions et en ce qui concerne les religions asiatiques.

L’histoire comparée des religions et la philosophie de la religion.
Eliade se caractérise par un grand pouvoir de synthétiser toutes les
connaissances des religions dans des présentations concentrées et claires. Les

24 Mircea Eliade, Fragments d’un Journal, Gallimard, Paris, 1973, p. 213.
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grande synthéses d’Eliade qui sont apparues a la moitié du XX“™ siécle sont le
fruit des recherches et des travaux publi¢s auparavant, comme il en est ainsi pour
[’Histoire des croyances et des idées religieuses.

Selon la préface de la traduction roumaine du premier volume de /'Histoire
des croyances et des idées religieuses, Mircea Eliade confesse que l’idée de
réaliser des vastes synthéses est apparue dans une nuit de septembre 1940, pendant
les bombardements allemands sur Londres, dans 1’abri de la Légation roumaine,
quand il a ébauché le plan d’un ouvrage concernant la morphologie et 1’histoire
universelle des mythes et des 1égendes. Le projet, trop prétentieux comme 1’avenir
va le montrer, était congu en quatre parties : les structures et la morphologie du
sacré, une anthologie des textes et des commentaires, une bibliographie critique et
une histoire des croyances et des idées religieuses.”

Toutefois il a commencé a travailler et les résultats vont apparaitre dans les
prochaines années. Les cinq premiers des treize chapitres®® dédiés a son projet de
I’histoire des religions ont été écrits en roumain pendant 1’activit¢ d’Eliade au
Portugal, nomm¢ par l'auteur Prolegomene de istorie a religiilor — « Prolégomeénes
d’histoire des religions ». La variante frangaise, texte révisée par Georges Dumézil,
est apparue en 1949 aux éditions Payot sous le nom Traité d histoire des religions,
un volume nettement augmenté et modifi¢ par rapport a la variante initiale. Il a
congu, selon ses confessions, cette ceuvre comme un traité de morphologie des
religions, seule la présentation chronologique 1’a transformée en un traité d’histoire
des religions. A la base de cette ceuvre sont des milliers de fiches de lecture faites
par Eliade au British Museum et a la Bibliothéque d’Oxford et des revues et des
¢tudes achetées a Paris et a Madrid et des collections des revues des spécialité
procurées en Finlande, en Allemagne et en Italie.”’

Les Prolégomenes ont une bibliographie exhaustive, en développant les articles
publi¢s d’Eliade dans des études écrites entre les deux guerres. Dans les Prolégomeénes
apparaissent déja les mots clef spécifiques pour I’herméneutique d’Eliade : mythe, rites,
symboles, le sacré et le profane. Selon la pensée d’Eliade, le sacré et le profane
correspondent a deux situations existentielles humaines, deux manicres d’étre dans le
monde. Le sacré est présent camouflé dans les réalités profanes, les formes extérieures
étant influencées par les aspects culturels spécifiques et par le type de religions dominant.

Mircea Eliade présente les archétypes, mais le phénoméne archétypal est
pour lui différent de celui de Carl Gustav Jung et de Claude Lévi-Strauss, les
directions de I’analyse étant multiples et pluridisciplinaires.”® Les archétypes

2 Cf. Petru Ursache, op. cit., p. 15.

% Ie Ciel, Les Eaux, La Terre, La Végétation, |’ Agriculture, cf. Mircea Handoca, Viafa lui Mircea Eliade,
p. 111. Les Prolégomeénes ont été publiés en roumain selon le manuscrit d’Eliade par Mircea Handoca,
cf. Mircea Eliade, Morfologia religiilor, Editura Jurnalul literar, Bucuresti 1993.

27 Ibidem

28 Cf. Alexandru Buzalic, Arhetipul in conceptia lui Mircea Eliade — intre structuralism i fenomenologia
lui homo religiosus, dans « Caietele Mircea Eliade », nr. 4/2005, pp. 81-93.

50



HOMO RELIGIOSUS DANS LES (EUVRES SCIENTIFIQUES DE MIRCEA ELIADE ...

universels se trouvent entre /e Ciel — la transcendance, 1’au-dela de I’expérience
sensorielle de I’homme et la Terre — [’expérience sensorielle, I’immanence. Le
chapitre dédié a la végétation dévoile également ses vastes connaissances dans le
domaine de l'orientalisme.

Selon Georges Dumézil dans la préface du Traité d’histoire des religions,
I’ceuvre d’Eliade est une philosophie avant les philosophes, en disant:*’

« Bien entendu, M. Eliade sait mieux que personne que toute synthese de ce
genre comporte, requiert des partis pris, des postulats que leur efficacité
Justifie, mais qui sont personnels, donc provisoires, du moins perfectibles.
Cette armature n’est d ailleurs pas I’aspect le moins attachant du livre : sur la
structure et le fonctionnement de la pensée mythique, sur les notions, cheres a
lauteur, d’archétype et de répétition, on trouvera des idées claires et
éclairantes auxquelles on souhaite non pas une longue vie (ce qui est sans
importance), mais une prompte et riche fécondité ».

Les critiques ont affirmés avec promptitude qu'une ceuvre de cette
envergure représente normalement la couronne du travail de plusieurs chercheurs
pendant tout leur vie ; mais Eliade a été doté¢ d’une grande puissance créatrice et a
vécu la majorité de sa vie a étudier.

Le Traité d’histoire des religions (1949) a été traduit dans vingt langues,
dans un tirage de quelques millions d’exemplaires.*® Apres le traité sont apparus
d'autres livres consacrés aux études religieuses : Samanismul — « Le Chamanisme »
(1951), Le Yoga, Immortalité et liberté (1954), Forgerons et alchimistes (1956), Le
sacré et le profane (1957), Naissances mystiques (1959), Aspecte ale mitului —
« Les aspects du mythe » (1963), Religions australiennes (1972).

Dans les années de la maturité créatrice, les trois volumes de 1’ Histoire des
croyances et des idées religieuses (1976, 1978, 1983) accomplissait le désir
d’Eliade d’écrire une synthése exhaustive d’histoire des religions. Eliade confesse
que ces volumes sont, en effet, des données complémentaires aux Traité d histoire
des religions, qui continuent la problématique de la morphologie religieuse. Pour
Eliade, I’histoire des religions est une discipline « totale », le professeur américain
Joachim Wach de Chicago distingue dans les analyses de son collégue et successeur
sur la chaire d’histoire des religions, plusieurs disciplines: I’histoire, la phénoménologie,
la logique, la psychologie, les sociologies générale et des religions, I’économie et
la linguistique.

Le phénomeéne religieux touche tous ces aspects, mais 1’étude des religions
doit s’arréter seulement a 1'énumération des directions possibles et suivre I’influence

» Georges Dumézil, Préface, dans Mircea Eliade, Traité d’histoire des religions, Payot, pp. 5-10 ;
2°M¢ éd. remaniée, 1964, pp. 5-9.

30 ¢f. Mircea Handoca, op. cit.,p. 112.

31 Ibidem, p. 123.
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de la pensée religieuse dans tous ces domaines. Sa formation encyclopédique fait
qu'Eliade peut dépasser les encadrements étroits d’une seule vision, pour réussir a
étre neutre et a présenter également le christianisme, comme le bouddhisme,
I’islam, le judaisme, etc.

Apres le Traite d’histoire des religions, le deuxieéme traité scientifique, Le
Chamanisme et les techniques archaiques de [’Extase (1951), a été également bien
recu parmi les chercheurs. Gaston Bachelard écrira le 29 juillet 1951 :

«Je me suis vu enthousiasmé a la lecture du Chamanisme. Pour votre
Chamanisme, ¢ est tout un monde. Et il me faudra de longs mois pour le méditer.
Avec votre manuel d’histoire des religions (que je ne cesse de recommander a
mes étudiants) le Chamanisme constitue une ceuvre magistrale ».>’

En 1950, Joachim Wach tenait des séminaires d’histoire de religions pour
les étudiants de Chicago en utilisant les deux livres d’Eliade, le Traité d’histoire
des religions et Le mythe de [’éternel retour. Eliade a publi¢ de nombreux articles
et des études scientifiques dans les revues Critique, Cahiers du Sud, Diogéne,
France-Asie, Revue de I’Histoire des religions, Combat, Eranos, etc. Dans une
lettre du 18 aolt 1952, Charles Baudouin écrira :

«J’ai vécu dans l'intimité de votre pensée... Je veux dire que je me suis
nourri de votre Histoire des religions, de votre Retour éternel, que j’en ai
nourri mes cours. Quant a votre Techniques du Yoga, voila un livre que je
trouve bien précieux par sa précision et sa sobriété ».>

Les volumes scientifiques dédiés aux mythes, la phénoménologie
religieuse ou concernant sa vision sur I’étude des religions ont succédée presque
chaque années: Images et symboles (Gallimard 1952), Le Yoga. Immortalité et
liberté (Payot 1954 et la version revue et corrigée en 1968), Forgerons et
alchimistes (Flammarion 1956), Mythes. Réves et Mystéres (Gallimard 1957),
Naissances mystiques. Essai sur quelques types d’initiation (Gallimard 1959),
Pantajali el le Yoga (1962), Aspects du mythe (Gallimard 1963), Le Sacré et le
profane, traduction de 1’allemand Das Heilige und das Profane (en allemand en
1957, en francais chez Editions Gallimard 1965), La Nostalgie des origines.
Meéthodologie et histoire des religions — traduction d’apreés The Quest, meaning and
history in religion (Gallimard 1971), Myths, rites, symbols (Harper colophon
books, New York 1975), Occultism, Witchcraft and Cultural Fashion: Essays in
Comparative Religion (Chicago University Press, Chicago-London 1976, traduits
en frangais Occultisme, sorcellerie et modes culturelles, Gallimard 1978), etc.

32 Ibidem, p. 125.
3 Ibidem.
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Les trois volumes de I’Histoire des croyances et des idées religieuses
édités aux éditions Payot (1976, 1978, 1983) représentent le chef-d’ceuvre d’Eliade
qui couronnera ses ceuvres scientifiques. Cette vaste synthése est issue de son
expérience en enseignement et de ses recherches qui représentent les principales
manifestations de [’homo religiosus dans le monde et dans tous les temps
historiques. Jusqu’aujourd’hui les trois volumes restent un repére pour les études
des religions qui réalisent a la fois une chronologie des manifestations du sacré et
une analyse des traditions religieuses différentes. Eliade affirme, encore une fois,
I’unit¢é fondamentale des phénomenes religieux, présentant le sacré comme
indispensablement li¢ a la conscience humaine.

Ses dernieres années de vie ont été dédiées a un autre travail monumental,
Encyclopedy of Religion — « ’Encyclopédie des religions », seize volumes sous la
direction d’Eliade, publiés posthume en 1987, un travail monumental qui offre un
outil de travail pour les études des religions. Plusieurs articles ont été écrits par lui-
méme, il a vérifié¢ et a coordonné les équipes de travail, en résultant une sélection
de toutes les religions, rites, mythes, symboles et personnes, des expériences
religieuses de I’humanité du Paléolithique a nos jours.

L’originalit¢ des études d’Eliade est dans sa vision sur la discipline
I’histoire des religions : le chercheur des religions fait une étude de I’intérieur,
entrant dans la sphére sacrée de I’homme, le niveau plus profond de 1’étre humain.

Le concept de Homo religiosus dans la théologie ?

Les ceuvrés scientifiques d’Eliade sont dédiées aux études de la religion et
jamais a la théologie. En ce qui concerne le christianisme, celui-ci est présenté dans
une perspective neutre, comme une religion parmi les autres religions. Dans ses
articles seulement, il a abordé les problémes liée aux conséquences de 1’évolution
culturelle du XX™ siécle et I’Eglise, mais surtout sur I’Eglise orthodoxe. Mircea
Eliade n’était pas attiré par I’universalité de I’Eglise catholique et n’a pas valorisé
I’idée de 'unité en diversité, difficile de comprendre dans un milieu majoritaire
orthodoxe, enfermé en soi et contraire aux autres Eglises chrétiennes.

Eliade a souligné la valeur de la mystique des chrétientés orientales, mais il
a vu dans des manifestations des hommes d’Europe de I’Est un « christianisme
cosmique », anhistorique, qui se déroule dans des gestes et des rites quasi-liturgiques,
bien siir quand ’Eglise n’est pas le lieu ot les chrétiens participent par la liturgie a
une réalité immergée dans un monde symbolique-iconique. Mais [ ’homo religiosus
dans I’ceuvre d’Eliade est I’homme qui croit, également le chrétien.

La vision anthropologique de Mircea Eliade donne a la théologie
chrétienne plusieurs possibilités d’aborder les grands domaines de la théologie
fondamentale, de la théologie dogmatique, de la morale, etc. Cette ouverture doit
étre mise en valeur critique par les théologiens dans I’esprit et dans les
compétences spécifiques de la théologie.
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Homo religiosus est un concept qui ouvre les perspectives d’une nouvelle
anthropologie religieuse fondamentale, et de la une ouverture possible pour la
théologie chrétienne. L’homme est un étre religieux, ¢’est pourquoi le débat sur la
révélation chrétienne commence sur ces fondements : la problématique de Dieu est
une partie de ’humanité et elle accompagne le phénomeéne humain au long de
I’histoire de toute ’humanité. La théologie morale est également touchée par la
vision d'une conscience humaine qui est liée, dans une manicre ontologique, a la
perception du sacré. Dans ce cas il n’y a pas une éthique qui peut étre construite sur
les idées non-religieuses, mais seulement une « morale » qui appelle aux structures
et aux valeurs communes pour toutes les religions. L’Homo religiosus et son
expérience du sacré constitue une introduction a une anthropologie religieuse
fondée sur I’homme et sur le sacré vécu. La maniére par laquelle I’homme peut
percevoir le sacré est « la lecture » des signes, autrement dit, la théologie liturgique
est obligée de discuter sur les archétypes et la perception d’une réalité transcendante
par le biais des signes sacramentaires. La sotériologie et l'eschatologie trouvent un
appui dans la perfection de ’homme qui est surtout homo religiosus, en tant que la
théologie spirituelle peut mieux approfondir les phénomenes mystiques et extatiques.

La maniere avec laquelle les théologiens vont réaliser un dialogue pertinent
avec les sciences religicuses et les autres théologies, dépend des fondements
communs qui peuvent permettre une démarche véridique pour la critique de
spécialité. Le concept de homo religiosus est un axe central qui pose I’homme dans
une lumiére acceptable pour toutes les sciences humaines et également pour la
théologie qui s’occupe du rapport homme — Dieu.
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THE PARADOX OF THE “PRENATAL ACTS” AND
ST. BASIL THE GREAT

EMIL MARIAN EMBER

RESUME. Le paradoxe des « actes prénatals » et st. Basile le Grand. Le travail
suivant se propose de donner un avis sur la grande ceuvre chirurgicale prénatale en
ayant 1’audace en méme temps de montrer 1’actualité des écrits d’un Pére de
I’Eglise. L’effort technique et médical de nos jours nous montre des résultats que
nous n’aurions jamais devinés sur ce plan. L’échographie 3 D, par exemple, nous
découvre un défaut génétique, plus ou moins signifiant ; suite a la décision des
parents, les docteurs se mettent a 1’ceuvre pour réparer, pour sauver ou pour
interrompre la vie du pas encore-né. Vaut-il la peine, si I’on sait que 1’enfant
souffrira toute sa vie ? Ne sera-t-il pas plus facile d’avorter ou faut-il simplement
laisser la nature suivre son cours ? Que peut-on déduire des écrits de saint Basile le
Grand pour donner un avis patristique et magistériel ?

Keywords : Basil the Great, prenatal, abortion, diagnosis, life.

Introduction

The present paperwork is an essay to stand up for the human life value
right there where it seems more difficult to accept the reality and the challenge of
the unborn child and to search for a solution. In order to do this, we need to
establish a concrete social context; and, mainly, we shall refer to Romania. We
could start to find out the basics of the human life value, the moral principles; and
we choose some of the writings of the saint Basil the Great in this matter. The
struggle is more intense because the progress of the medical technique can help an
ill unborn child to come to the light of our world and, in the same time, it can put
an end to the life of the same unborn. In other words, sometimes, it’s enough for a
pregnant woman to find out a physical defect in order to demand the voluntary
interruption of pregnancy. On the other hand, the medical technology helps us
discover as early as possible a heart deficiency that can be fixed through an
efficient surgical intervention.

It’s certain the human health suffers a lot of transformations due to
multiple factors of our world development and of the environment which changes
due to negligence.

The foetal diagnosis therapy shows the dramatic consequences and the real
results of the medical science in the field. Even if there are few who get sick in
uterus, their life seems to become worthless or too expensive to invest in.
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That’s why, we, as Christian believers, should say a word in the bioethical
discussion regarding these problems. This matter becomes a very important subject
for our society development and evolution.

In Romania, a news agency declared there was a problem: they acknowledged
that more and more children with genetic physical malformations than in the past
were born, according to the Plastic Surgery Association'. Why is that? Many
reasons or causes can be given as examples, but there is a fact: a problem (a genetic
one) has to be solved, because almost 5% of the births have this deficiency.
Anyway, maybe this isn’t the first question to ask.

There could be much more trouble than a physical malformation. The prenatal
screening can give the parents the most unexpected piece of news before the baby is
born. Sometimes there is really bad news: an untreatable diagnosis can turn the world
upside down for the couple who is expecting a [perfect] baby for a long time.

In the same direction, there are media campaigns for raising funds concerning
this domain of medical research. And apparently they often use the survivors of the
eugenic abortion” for their work.

The results of a diagnosis in uterus might change everything for the world
of the future parents. A discovered foetal tumour creates disillusion for the excited
future mother and father and it may lead both to the acceptance of a therapeutic
abortion’, a surgical intervention in order to terminate the miserable and undesirable
life of the poor baby.

Or, the other option will be to try recovering the health and the integrity of
the tiny human baby.

From the social point of view, the progress made things more complicated. On
the one hand, in the beginning, there was the illegal and the clandestine abortion. Even
the civil law condemned the act of abortion and the person[s] doing it. But the story
goes on, and there were people who promoted the health and the secure of the pregnant
woman against the unborn and they considered abortion should become legal.

And on the other hand, there is a law permitting abortion if the mother ‘feels’
that she can’t have the baby. It has not stopped yet; the right to choose the abortion has
become an objective for the international organisations to make people ‘feel’ they
have the power... the power to choose who deserve to live or to die.

Maybe this is the challenge we, the society... we, the Christians... we
should accept and live with. The medical science could be an example for the
today’s society concerning the investment in the care of the unborn and the
miracles that follow.

' Cf. http://www.9am.ro/stiri-revista-presei/Social/l 10458/Numarul-copiilor-care-se-nasc-cu-malformatii-
congenitale-este-in-crestere.html

2 Abortion performed because of possible foetal defects (cf. http:/www.online-medical-dictionary.org/Eugenic+
Abortion.asp?q=Eugenict+Abortion)

3 An abortion that is brought about intentionally, also called an artificial or induced abortion (cf.
http://www.medterms.com/script/main/art.asp?articlekey=17777)
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1. The moral perspective in the Church’s teaching

The two options will be analysed and underlined again and again in the
following pages.

If we are to speak from a moral point of view in this situation, shortly, the
Christian reflexion is simple in this case. For the first option, the Church rules
make no difference between the early abortion and the late-term abortion; a crime
is always a crime, it doesn’t matter how old the human victim is.

It is not so hard to find a specific word in the works of the Holy Fathers of
the Church, concerning this subject. We should dare to choose one of them,
principally: St. Basil was great in oratory, philosophy and science at his time. His
capacity can help us figure once more the strength and the perseverance of the Church
teachings regarding this delicate subject after a short synthesis of the Fathers’ point of
view in the matter.

All the Fathers of the Church agreed that abortion was an infanticide
without exception.

Never, the abortion could be justified through the economic family
situation or the misunderstandings between partners or even through the impact on
the woman’s professional career”.

We might go further to: “St. Basil's brother, St. Gregory of Nyssa (c.335-
394 A.D.), saw the foetus as a complete human being from the time of conception,
and specifically rejected theories based upon formation or quickening. He said:
‘There is no question about that which is bred in the uterus, both growing, and
moving from place to place. It remains, therefore, that we must think that the point
of commencement of existence is one and the same for body and soul”””.

2. St. Basil the Great and his word concerning the first option®

Let us find out something more about who Basil the Great was. Saint Basil
the Great (330-379 A.D.) was the Bishop of Cappadocia and a Doctor of the Church.
He vigorously opposed both the Arius and Apollinaire’s heresies. Arians denied that
Jesus Christ was a Divine Person. The Apollinaire’s adepts went to the other extreme
of denying that Jesus had a human soul. Basil was well known for his care for the poor
and the underprivileged. St. Basil’s monastic rule established norms for prayer,
community life and manual labour. Eastern monks still follow his rule today.

St. Basil’s position regarding the first option is described in the following:
“a woman who deliberately destroys a foetus is answerable for murder”. Or “those
who give potions for the destruction of a child conceived in the womb are
murderers, as are those who take potions which kill the child”.

It is necessary for us to regard more deeply in the moral plan and to analyse St.
Basil’s wisdom and sensibility concerning the value of life that always matters.

* Cf. http://www.patriarhia.ro/ro/opera_social_filantropica/bioetica_1.html
2 Cf. https://www.blogger.com/comment.g?blogID=16662144&postID=2368699107117630476
Abortion
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The 188" Letter to Amphilochius7 , concerning the Canons is our source of
inspiration regarding Saint Basil’s point of view.

“The woman who purposely destroys her unborn child is guilty of murder.
With us there is no nice enquiry as to its being formed or unformed. In this case it
is not only the being about to be born who is vindicated, but the woman in her
attack upon herself; because in most cases women who make such attempts die.
The destruction of the embryo is an additional crime, a second murder, at all events
if we regard it as done with intent. The punishment, however, of these women
should not be for life, but for the term of ten years. And let their treatment depend
not on mere lapse of time, but on the character of their repentance’™.

St. Basil saw the abuse of the abortion in his time and reacted against it. He
was not interested in the social or medical causes which gravitate around the act of
abortion. We could conclude how much he appreciated and respected every
person’s life and dignity. It’s a matter of education and faith, after all, as we may
have learnt from his biography. It’s the first and the main idea.

St. Basil indicated the implication of the human will in the act of abortion.
Unfortunately, today, it is not only the woman, but a society who acts against the
life of the unborn, in order to kill more and more quietly, apparently. But the moral
verdict, the conscience voice, is very strong and hits the guilty person[s] in the very
painful point: “guilty of murder” is the last word of the judge. Is murder legal? For
the moment, the entire world would answer ‘no’. This punishment is the one
people fear the most. They would do anything to get rid of it. So, they try to calm
down their conscience, ‘the judge’, using words less dangerous, more incomprehensible
to maintain the fog among the moral radar.

It could be interesting to see that St. Basil didn’t even stop to the
philosophical speech: ‘is it formed or should we call a person an unformed living
body?’ For the Christian, human life starts from conception, and it is and will be a
human person, that who appears to be just a tissue or some cells.

The third point St. Basil underlined was that the woman, the author of
abortion, acts against herself/himself, against the Life, against the society. A visible
and immediate effect is the terrible death of the woman after an abortion, even if
legal. The body of the murderer has a word to spread towards the others: a natural
course was brutally interrupted and the nature must react to restore the equilibrium,
the balance of natural justice. It’s cruel to see a young woman dying, but it’s
crueler to watch indifferently an unborn child killed. These can be considered and
are most of the times both crimes.

It appears that the crime against herself/himself in the act of abortion is the
main one, and the abortion itself comes second. It is the logic of the sin. First of all,
through the sin, the human person breaks the relation to himself/herself. Then, the

7 Amphilochius of Iconium was a Christian bishop of the fourth century. For further information,
please check: http://en.wikipedia.org/wiki/Amphilochius_of Iconium
8 Cf. http://www.ccel.org/ccel/schaff/npnf208.ix.clxxxix.html
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situation becomes complicated: the relation to the others is debased and it results
that the communication to God is cut.

St. Basil concluded that abortion is a second crime, a voluntary and moral
act, because it was done with intention.

And in the end, any act of will involves responsibility and reward or cure.
It seems that the Church practiced a certain type of punishment for this sin in those
times, a very severe one, and St. Basil tried to give a second view towards the
benefit of the repented person. The life-time punishment appears too difficult to
live and to become efficient. It is incredible... that a Christian in the early Church
times could accept and live such a long “recovery treatment” for this sin. St. Basil
wanted to reduce it to ten years, only.

Ten years, nowadays, seem an eternity... and the loss of the believer, who
rejects the ‘perfect’ treatment even if it’s for his/her own good, recovery. That’s
why, the Church today looks more mercifully to the sinner and the method of
treating her/him depends more and more on the inner attitude and disposition to re-
make the main connection to God.

That’s the idea St. Basil underlined at the end of our quotation. “And let
their treatment depend not on mere lapse of time, but on the character of their
repentance”. But there is more substance than we have tried to draw out earlier. It
also shows that every case, every sinner should be treated personally and not
following a common and eroded prescription.

In order to follow St. Basil’s advice, the confessor has to follow the
repentant person during the spiritual treatment, to see if and how she/he accepts to
be cured. It is not an easy mission for any of them.

3. The today’s Church teachings are fed with St. Basil’s thoughts

Towards nowadays, we shall pick up some remarks about this matter from
the documents of the latest Church Council. “In our times a special obligation
binds us to make ourselves the neighbour of every person without exception,
because of the verdict: "As long as you did it for one of these the least of my
brethren, you did it for me" (Matt. 25:40). Furthermore, whatever is opposed to life
itself, such as any type of murder, genocide, abortion, euthanasia or wilful self-
destruction,; all these things and others of their like are infamies indeed. They
poison human society, but they do more harm to those who practice them than
those who suffer from the injury. Moreover, they are supreme dishonour to the
Creator”. The idea is the same, and even the explanation which concerns our
questioning: abortion does more harm to those who practice it than to the unborn.

After that, Pope John Paul II continued the presentation in Evangelium
vitae. “The moral gravity of procured abortion is apparent in all its truth if we

o http://www.vatican.va/archive/hist councils/ii vatican council/documents/vat-ii cons 19651207

gaudium-et-spes_en.html
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recognize that we are dealing with murder and, in particular, when we consider the
specific elements involved. The one eliminated is a human being at the very
beginning of life”'’. We should add in order to prove the Church teaching actuality.
“This evaluation of the morality of abortion is to be applied also to the recent forms
of intervention on human embryos which, although carried out for purposes
legitimate in themselves, inevitably involve the killing of those embryos. This is
the case with experimentation on embryos, which is becoming increasingly
widespread in the field of biomedical research. This moral condemnation also
regards procedures that exploit living human embryos and foetuses - sometimes
specifically "produced" for this purpose by in vitro fertilization - either to be used
as "biological material" or as providers of organs or tissue for transplants in the
treatment of certain diseases. The killing of innocent human creatures, even if
carried out to help others, constitutes an absolutely unacceptable act”'".

Abortion is now a solid element and expression of the culture of death and it is
condemned by the Christian morality as in the first centuries. “Given such unanimity in
the doctrinal and disciplinary tradition of the Church, Paul VI was able to declare
that this tradition [regarding abortion] is unchanged and unchangeable. Therefore,
by the authority which Christ conferred upon Peter and his Successors, in
communion with the Bishops - who on various occasions have condemned abortion
- I declare that direct abortion, that is, abortion willed as an end or as a means,
always constitutes a grave moral disorder, since it is the deliberate killing of an
innocent human being”'?. The theological analyze is more specific in this case: the
moral responsibility doesn’t belong to one person: “As well as the mother, there are
often other people too who decide upon the death of the child in the womb. In the
first place, the father of the child may be to blame, not only when he directly
pressures the woman to have an abortion, but also when he indirectly encourages
such a decision on her part by leaving her alone to face the problems of pregnancy:
in this way the family is thus mortally wounded and profaned in its nature as a
community of love and in its vocation to be the "sanctuary of life". Nor can one
overlook the pressures which sometimes come from the wider family circle and
from friends. Sometimes the woman is subjected to such strong pressure that she
feels psychologically forced to have an abortion: certainly in this case moral
responsibility lies particularly with those who have directly or indirectly obliged
her to have an abortion. Doctors and nurses are also responsible, when they place at

the service of death skills which were acquired for promoting life”"?.

10" http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 25031995 evangelium-

vitae_en.html
http://www.vatican.va/holy _father/john_paul ii/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 25031995 evangelium-
vitae_en.html
12 Evangelium Vitae, § 58, 61-62 [in] http://en.wikipedia.org/wiki/Evangelium_Vitae
13 http://www.vatican.va/holy father/john paul ii/encyclicals/documents/hf jp-ii enc 25031995 evangelium-
vitae_en.html
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Nowadays, the Hippocratic Oath was definitely forgotten. It is for the first
time in the medical world that the relation doctor — patient has not the normal,
curative finality of healing the patient, but it’s an inverted one, because the two
patients — mother and child — come healthy to the doctor, and the end is
pathological: one of the patients — the mother — returns home sick, and the second
patient — the child - dies'*.

4. The second option" is for life

We shouldn’t forget that we have the support of the medical science and of
the Church, as we have already mentioned, which help people make miracles real putting
their lives and capacities in God’s hands and accept the prodigies of human life.

An incredible picture Hand of Hope was taken by Michael Clancy a
journalist of the US4 Today in the surgery room. “The picture is that of a 21-week-
old unborn baby named Samuel Alexander Armas, who is being operated on by a
surgeon named Joseph Bruner. The baby was diagnosed with spina bifida and
would not survive if removed from his mother's womb. Little Samuel's mother,
Julie Armas, is an obstetrics nurse in Atlanta. She knew of dr. Bruner's remarkable
surgical procedure. Practicing at Vanderbilt University Medical Center in
Nashville, he performs these special operations while the baby is still in the womb.

During the procedure, the doctor removes the uterus via C-section and
makes a small incision to operate on the baby. As Dr. Bruner completed the
surgery on little Samuel, the little guy reached his tiny, but fully developed, hand
through the incision and firmly grasped the surgeon's finger.

In a Time Europe article highlighting new pregnancy imagery that show
the formation of major organs and other significant evidence of the formation of
human life but a few days after conception, Dr. Bruner was reported as saying that
when his finger was grasped, it was the most emotional moment of his life, and that
for an instant during the procedure he was just frozen, totally immobile. The
photograph captures this amazing event with perfect clarity”'.

It’s a life story and we should promote it so that little Samuel's mother words
should be present and force giving in every place of our world: "The photo reminds us

a pregnancy isn't about disability or an illness; it's about a little person""’.

5. Conclusion

Is there a simple answer to the complicated situation of an impervious
diagnosis of the unborn? The straight question isn’t so easy to accept. Looking for
a solution, facing the cruel reality makes the difference, marks the entire life of the

4 Cf. GROSS-TODEA, Christa, MOLDOVAN, llic Indrumarul medical si crestin despre viata al
Federatiei Organizatiilor Pro-Vita din Romdnia, editura ,,Renasterea”, Cluj-Napoca, 2008, p. 169-170

15 To try recovering the health and the integrity of the tiny human baby

e http://www.snopes.com/photos/medical/thehand.asp

17 Cf. http://www.snopes.com/photos/medical/thehand.asp
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future parents. Sometimes, as we have tried to show, the answer isn’t the fruit of
thinking or of valuing the human life present in the person of the unborn.

Is there anyone who wants to deal with this question engaging a double life
responsibility? It will be like asking who wants to be sick or who wants to die...

Unfortunately, the contemporary society is full of surprise: there are people
who would gladly engage to serve the person and the value of Life present in the
sick unborn, to renew the miracle described above. But there are also people who
would prefer to put an end to the “worthless” life of the same sick unborn child.

The last ones could answer yes to the second thought mentioned above'®.
Condemning your unborn neighbour to death gives no support to continue living
and when the sufferance or the pain occurs, the only dignifying option is to put an
end to the unworthy life of pain, because nothing else matters.

“In a social and cultural context which makes it more difficult to face and
accept suffering, the temptation becomes all the greater to resolve the problem of
suffering by eliminating it at the root, by hastening death so that it occurs at the
moment considered most suitable”"’.

The abortion is not an option for promoting life. We underlined the first
option’s analyze because this is more frequently met in our country. The purpose
was not to repeat the ancient moral arguments banning the abortion, but to
signalise the danger of eugenic genetic techniques which are about to become a
courant practice in our country and they are based on the act of abortion.

Therefore they cannot find any acceptable option for a normal contemporary
couple in order to face this difficult situation.

“God oblige us to choose something that we can’t deal with! Has He ever
been in a situation like this?!” a young couple could say. The answer will be
affirmative; He faces such a difficult situation every time the humans do. God
gives us the gift of life and all we need for its acceptance. Even the sufferance, if
it’s covered by love, could show mankind the beauty of life. That’s one of the
Christian messages for the world and it is not easy to stand up for it.

This remark might have not satisfied all the couples facing with an ill
unborn child. So they might look forward, in order to get rid of it in the future,
through the eugenic therapy: eugenic abortion, gene therapy etc.

Is God obliging the young couple facing such a situation to choose prenatal
surgery or the burden of a life of sufferance due to a gene flaw? No, He only
propose all of us to choose to accept His will in our life; sometimes it is very hard,
sometimes it is rejoicing, but it’s always worth it.

'8 It will be enough if we look at the nowadays VIP’s values in our country. But we shouldn’t forget
the emo generation present in our country, too.

19 http://www.vatican.va’holy father/john paul ii/encyclicals/documents/hf jpii enc 25031995 evangelium-
vitae_en.html
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PERMANENTA LEGAMANTULUI SI
TEXTELE LITURGICE BIZANTINE

ELIANE POIROT!

RESUME. La permanence de I’Alliance et les textes liturgiques byzantins.
L’alliance de Dieu avec son peuple Israél n’est pas abolie par la venue du Christ,
car ,les dons et I’appel de Dieu sont sans repentance”. Quelques textes de la
liturgie byzantine, composés dans un contexte polémique, devraient &tre revus
pour témoigner de la permanence de 1’ Alliance.

Keywords: covenant, liturgy byzantine, antijudaism.

Scriptura face din Legdmant o notiune centrala. Cuvantul viu al lui
Dumnezeu ne descoperd planul Tatalui care face legdmant cu oamenii dupa Adam,
»creat dupd chipul si asemanarea lui Dumnezeu”, pentru a face din el partenerul
Sau si a-i incredinta lumea®. Curcubeul va fi primul semn al legamantului vesnic,
pe care Dumnezeu il stabileste cu omenirea prin Noe®. Urmeaza apoi chemarea lui
Avram. Scotandu-1 din tara sa si din familia sa de origine, Dumnezeu va face din el un
popor mare, in care ,,vor fi binecuvdntate toate neamurile pamantului” (Fac 12,3) si
incheie cu el un legamant: ,,sd fie legamdnt vesnic, asa ca Eu voi fi Dumnezeul tau si al
urmagilor tdi de dupa tine” (Fac 17,7). Taierea imprejur 1i va fi semnul: ,,70fi cei de
parte barbdteasca ai vostri sa se taie imprejur... §i acesta va fi semnul legamantului
dintre Mine si voi” (Fac 17,10-12).

Astfel, Legamantul, fara incetare reinnoit si daruit de la inceputuri, este
expresia initiativei si a fidelitatii lui Dumnezeu. Prin Legaméant se naste Israel si
existd ca popor creat de Dumnezeu: ,,Eu sunt Domnul, Sfantul vostru, Ziditorul lui
Israel, imparatul vostru (...) Si acum asculta Israele, pe care te-am ales. Asa zice
Domnul, Facatorul si Ziditorul tau din pantecele maicii tale” (Is 43,15; 44,1-2).

Si invers, Israel alege pe Dumnezeu, oarecum. Accepta si intre in Legadmant
prin ascultarea de Cuvantul dumnezeiesc: ,,Toate cate a grait Domnul le vom face
si le vom asculta” (Ex 24,7). Ne este descoperita astfel legatura dintre Legamant si
alegere, care este deosebit de clard aici. Pentru ca dupa acest angajament al tuturor

! Acest articol este rezultatul unui studiu sistematic al Liturgiei bizantine in raport cu misterul lui Israel, care
a fost intreprins Tmpreund cu Sandrine Caneri, acreditatd de cétre Adunarea episcopilor ortodocsi din
Franta ca vice-presedinte in comitetul director al asociatiei Amitié Judéo-Chrétienne de France.

2 Fac 1,28; 2,16; 9,8-17; Ex 24,8; Dt 28,69; Tos 24; Ne 10 etc...

* Fac 9,8-17.
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fiilor lui Israel, Moise stropeste poporul cu singele jertfei de tot si spune: ,,Acesta
este sangele legamantului, pe care l-a incheiat Domnul cu voi, dupd toate cuvintele
acestea” (Is 24,8).

Vorbim de alegere, dar acest cuvant ca atare, nu este biblic. Cuvantul
folosit in Biblia ebraica este radacina bahar 712 care Inseamna ,,a alege”, dar si ,,a
incerca™. Precizam ca Scriptura nu spune niciodata ci alegerea lui Israel ii confera
privilegii, dimpotriva, este o alegere la unele obligatii suplimentare, pe care
poporul, in mod liber, a acceptat s le asume: pazirea poruncilor. Aceasta face din
el un popor consacrat, ,,vor vedea toate popoarele pamantului cd porti numele
Domnului Dumnezeului tau” (Dt 28,9-10) si este o punere la incercarea de temut,
cea a unei grele responsabilitati. Este prima, cea care 1l face liber si trebuie sa fie
responsabil pentru a fi cu adevirat liber. insa a fost adesea si un jug pentru Israel,
in decursul istoriei sale, ,,0 dura fericire”.

Si pentru ca acest popor sa stie ca nu este mai meritoriu decat oricare alt
popor, Dumnezeu i-o spune in mod explicit: ,,Domnul v-a primit nu pentru ca
sunteti mai multi la numar decdt toate popoarele — caci sunteti mai putini la numar
decdt toate popoarele — ci pentru cd va iubeste Domnul i ca sa Isi tind juramadntul
pe care l-a facut parintilor vostri” (Dt 7,7). Scriptura atestd ca nu se poate atribui
nici un merit lui Israel, ci aceastid alegere manifestd doar vointa si iubirea lui
Dumnezeu. De partea sa, Israel s-a angajat sd pund in practicd poruncile lui
Dumnezeu, ia in serios legamantul stabilit pe Sinai si face In schimb, experienta, in
ciuda micimii sale, a unui Dumnezeu care se face apropiat: ,,Este oare vreun popor
mare, de care dumnezeii lui sa fie asa de aproape, cdt de aproape este de noi
Domnul Dumnezeul nostru, oricand Il chemam?” (Dt 4,7). Israel isi cunoaste
responsabilitatea de a sfinti Numele Domnului si de a da marturie neamurilor ca nu
este alt Dumnezeu: ,,Voi sunteti martorii Mei, zice Domnul, si Sluga Mea, ca sa
stiti, sa credeti §i sa pricepeti ca Eu sunt (...) Eu sunt Domnul §i nu este izbavitor
afara de Mine” (Is 43,10a.11). Dumnezeu 1l alege, dar stie ca acest popor este un
popor nesupus si ca trebuie sd se fereasca de orice aroganta: ,,Sa stii astdzi ca nu
pentru dreptatea ta iti da Domnul Dumnezeul Tau sa mostenesti acest pamdnt bun,
cd tu esti un popor tare la cerbice (...) necontenit v-ati impotrivit Domnului. (...) §i
ati pornit pe Domnul asupra voastrd, asa incdt a vrut sa va piarda” (Dt 9,6.7.8).

Aceste cuvinte sunt clare si ne aratd cd alegerea lui Dumnezeu s-a pus
asupra lui Israel, insd ca acest popor nu este deasupra altora si nu are vreun merit
particular, el care, ca toate celelalte popoare, a putut fi uneori un popor tare de
cerbice, razvratit sau infidel. Astfel, acest popor are ceva paradigmatic, fiecare
popor se poate recunoaste in el. Din moment ce Legamantul intre Dumnezeu si
Israel se pune 1n acesti termeni, putem intelege ca alegerea nu este in nici un fel
exclusiva, ci inclusiva’. Profetii din Israel, mai mult decat altii, au exprimat-o bine.

415 48,10: , te-am incercat in cuptorul nenorocirii”.
> Sifré la Dt 11,12,
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»le-am dat ca legamant al poporului Meu, spre luminarea neamurilor (...) ca sd
duci mantuirea Mea pana la marginile pamantului” (Is. 42,6; 49,6 si Fap13,47).

Daca Legamantul incheiat cu poporul a putut fi afectat sau rupt, este doar
din greseala oamenilor (Os 2,4; Ir 11,10; Iz 16,59; 17,19), insa fidelitatea lui
Dumnezeu nu are margini. Expresia ,Legdmant nou” existd deja in Vechiul
Testament, este deja vestit de profeti si nu este de o naturd diferitd de anteriorul,
este vorba despre acelasi Legadmant, insd innoit. Noutatea sa constd in faptul ca
»zice Domnul: voi pune Legea Mea inauntrul lor si pe inimile lor voi scrie” (Ir
31,33). lar profetul precizeaza ca acest Legamant este incheiat tot cu casa lui Israel,
pentru ¢a ,,Eu voi ierta farddelegile lor si pécatele lor nu le voi mai pomeni” (Ir 31,34)°.
Toate acestea ne arata ca relatia dintre Dumnezeu si om, datoritd nestatorniciei omului,
este supusa la tot felul de variatii si ca infidelitatile vor ramane posibile pana la
sfarsitul veacurilor. Insa repetatele reinceputuri si reinnoiri scot bine in evidenta
rabdarea si permanenta fidelitate a lui Dumnezeu.

Cand Sfantul Pavel spune: ,,nu copiii trupului sunt copii ai lui Dumnezeu,
ci fiii fagaduintei se socotesc urmasi’ (Rm 9,8), nu trebuie decat sd ne amintim
ceea ce spusese Dummnezeu In mai multe randuri, cd Legdmantul atarna de
responsabilitatea lui Israel: ,,cel de parte barbateasca netdiat imprejur, care nu se
va tdia imprejur in ziua a opta, sufletul acela se va starpi din poporul sau, caci a
calcat legamantul Meu” (Fac 17,14), la fel, cel care mananca sangele animalului,
pentru ca sangele este sufletul sau, se va starpi (Lv 17,9), precum si cel care fard
motiv Intemeiat nu va face Pastile (Nm 9,13). Urmasul lui Iacob care rencaga
legdmantul va fi exclus din mostenirea lui Avraam.

Astfel, de la un capat la altul al istoriei omenirii, Dumnezeu reinnoieste
neincetat acelasi unic Legamant, dupda cum afirmd H. Urs von Balthasar:
»Dumnezeu a incheiat cu omenirea nu mai multe legdminte, ci un legamant (...)
legdmant care contine in germen mantuirea pentru toate popoarele (...) si, dupa
mai multe noi incheieri (...), va trebui s ajungi la o implinire’”.

Liturghia Sfantului Vasile cel Mare arata bine continuitatea Legamantului:
»Prooroci ai trimis, fdacut-ai puteri, prin sfintii tdi, care bine ti-au placut, din
fiecare neam; grditu-ne-ai prin gura proorocilor, slujitorii tdi, mai inainte
vestindu-ne mdntuirea care avea sd fie; lege ne-ai dat spre ajutor; ingeri ne-ai pus
pazitori. lar cdnd a venit plinirea vremilor ne-ai grait prin insusi Fiul tau, prin
care veacurile le-ai ficut.”® Rugiciunea ofertei este in aceeasi continuitate a
generatiilor: ,,Cauta spre noi, Dumnezeule, si vezi aceastd inchinare a noastra si
primeste-o precum ai primit darurile lui Abel, jertfele lui Noe, arderile de tot ale

®Ter 31,33-34 corespunde in LXX la Ier 38,33-34.

7 H.-U. VON BALTHASAR, L unité de I’Ancienne et de la Nouvelle Alliance, in Communio, t. XI/1,
ian-febr. 1987, p. 40, citat In COMITE EPISCOPAL FRANCAIS POUR LES RELATIONS AVEC LE JUDAISME,
Lire I’Ancien Testament, Centurion/Cerf, Paris, 1997, p. 35. Vezi, de asemenea, aceeasi idee in L.
CERFAUX, La théologie de Z’Eglise suivant saint Paul, Paris, 1942, p. 18.

¥ Rugiciunea anaforalei. Cf. Evr 1,1 s.u.
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lui Avraam, cele preotesti ale lui Moise si Aaron, cele de pace ale lui Samuil. Precum
ai primit de la sfintii tai Apostoli aceasta inchinare adevarata: asa primeste si din
mdinile noastre, ale pacatogilor, darurile acestea, intru bundtatea ta, Doamne...”

Acesti germeni de mantuire continuti in Israel, se raspandesc peste toti:
»i-i zise [Dumnezeu lui lacov]: De acum nu te vei mai chema lacov, ci Israel va fi
numele tau (...) Popoare si multime de neamuri se vor naste din tine si regi vor
rdsari din coapsele tale” (Fac 35,10-11). In momentul reinnoirii Legamantului cu
cel de-al treilea patriarh, care va da numele sau intregului popor, celelalte neamuri
sunt deja prezente, ca in germen. De aceea, inceputul omenirii reunite intr-un
popor, contindnd pe Israel si neamurile, este pus deja in Legamantul de pe Sinai.
Casa lui Israel va primi in sanul sdu alti oameni, alte popoare, venind de
pretutindeni. Aceasta este concluzia pe care o trage Isaia cand spune: ,,Templul
meu, casd de rugdciune se va chema, pentru toate popoarelé’ (...) la cei adunati voi
mai aduna i altii” (Is 56,7¢.8b).

Daca Israel ramane fidel chemarii sale, ,,de vrei sa te intorci, Israele”,
atunci ,,neamurile se vor binecuvanta si se vor lauda in EI” (Ir 4,1-2).

Ce se intampla cu crestinii? Pavel, stalp al Bisericii, va fi in mod teribil
interogat, pe de o parte de propria experientd de pe drumul Damascului, iar pe de
alta parte, de tovarasii sai, care nu au primit ca si el, aceeasi lumina fulgeratoare.
Astfel, gandirea sa oscileaza, tatoneaza, cautd sa inteleaga planul de necuprins cu
mintea al lui Dumnezeu. El ne prezinta durerea sa pentru poporul sau si dificultatea
de a intelege de ce fiii lui Israel ,,s-au poticnit de piatra poticnirii” $i ,dreptatii lui
Dumnezeu ei nu s-au supus” (Rm 9,32; 10,3). Uneori, un acces de manie sau de
ravna dumnezeiascd il face sa spuna ca iudeii ,,sunt neplacuti lui Dumnezeu i
tuturor oamenilor sunt potrivnici” (1 Tes 2,15), alteori, ca ,intregul Israel se va
mantui” (Rm 11,26). Stiind ca, in realitate, el nu inceteazd sd ne indemne la
convertire: ,,dar tu, de ce judeci pe fratele tau? Sau §i tu, de ce dispretuiesti pe
fratele tau? (...) deci sa nu ne mai judecam unii pe altii” (Rm 14,10.13).

Cum se face ca timp de doud mii de ani Biserica nu si-a invatat fiii decat o
parte a gandirii sale? Cum se face ca dragostea neconditionatd a lui Pavel pentru
poporul sdu, asemenea a Domnului Tnsusi, a fost aproape in Intregime ocultata? Ne-
a fost transmisa si noua durerea lui Pavel?: ,,mare imi este intristarea §i necurmatd
durerea inimii. Cdci ag fi dorit sa fiu eu insumi anatema de la Hristos pentru fratii
mei, cei de un neam cu mine, dupa trup” (Rm 9,1-3). Oare am priceput noi ca
aceste cuvinte ale lui Pavel privitoare la Israel sunt consecinta acestei neincetate
dureri pe care o trdieste, pana la punctul de a prefera sa fie el separat de Hristos, in
favoarea lor?

Parintele Lev Gillet a inteles-o si a afirmat-o din anul 1941: , Biserica
crestind a retinut Intr-un mod foarte partial punctul de vedere paulin asupra religiei
iudaice. Parintii Bisericii au insistat pe depasirea Legii si abandonarea fagaduintelor,

® Acest verset este scris pe frontonul sinagogii din Targu Mures.
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insa rareori au facut referintd la rdscumpirarea finali a lui Israel'®, careia Pavel fi
acorda credinta sa cea mai profunda. Pavel a aparat dreptul crestinilor dintre neamuri
de a nu fi supusi Legii iudaice. Insa nu a pus niciodati in discutie legitimitatea
iudeo-crestinismului, nici obligatia pentru crestinii tdiati imprejur de a observa
Legea. (...) In cele din urma, Pavel nu a gandit niciodata ci acest atasament personal la
Hristos ar aboli Legea, ci mai degrabd, ar intemeia-o si i-ar da viatd. Romani 3,31
descrie foarte bine aceasta atitudine: ,,Desfiintam noi Legea prin credinta? Nicidecum!
Dimpotriva, intarim Legea”. Trebuie sa ni-l inchipuim pe Pavel ca pe un evreu zelos
care, chiar devenit crestin, s-ar fi jertfit de bund voie pentru poporul sdu si care, In
adeziunea deplini la Stapanul sau, a gisit implinirea si nu desfiintarea Legii™''.

Biserica, nu este si ea mostenitoarea aceleiasi fagaduinte? A luat ea locul
lui Israel pe motiv cd Dumnezeu ar fi respins poporul sdu din cauza infidelitatii
sale, iar ea ar fi ramas singura mostenitoare? Sfantul Pavel insusi, preocupat de un
cuvant al lui Dumnezeu care pare sa fie o plangere: ,,Toatd ziua intins-am mdinile
Mele catre un popor neascultator si impotriva graitor” (Rm 10,21), pune intrebarea:
»0are lepadat-a Dumnezeu pe poporul Sau?” si raspunde imediat: ,,Nicidecum! (...)
Nu a lepadat Dumnezeu pe poporul Sau pe care mai inainte I-a cunoscuf” (Rm 11,1-2).

Israel este poporul Legdmantului irevocabil, iar Biserica, altoitd pe
maslinul bun, beneficiind de seva sa (Rm 11,17), a intrat in acelasi Legdmant
pecetluit prin sangele lui Hristos. ,,Aduceti-va aminte ca, odinioarad, voi, paganii cu
trupul (...) erati in vremea aceea, in afard de Hristos, instrdinati de cetdatenia lui
Israel si strdini de asezamintele fagaduintei, lipsiti de nadejde si fara de Dumnezeu
in lume. Acum insa, fiind in Hristos Isus, voi care altadata erati departe, v-ati
apropiat prin sdngele Iui Hristos” (Ef 2,12 -13). Legamantul lui Dumnezeu cu
poporul lui Israel nu este abolit de ,,Noul Legamant” intemeiat in Hristos. Biserica
nu a luat locul lui Israel in planul mantuirii. ,,Sfantul Pavel era constient ca atunci
cand crestinii contesta fidelitatea lui Dumnezeu fatd de Israel, ca popor ales, ei isi
distrug fundamentul propriei lor credinte (cf. Rm 11)”"2.

Expresia ,,noul Israel”, absenta in Noul Testament, este de altfel destul de
rard in patristicd, In raport cu expresia aproape sinonima de ,,adevarat Israel”. O
gisim intr-un imn Despre feciorie, al Sfantului Efrem" si intr-o omilie a Sfantului
Sofronie al Ierusalimului despre Intdmpinarea Domnului nostru Isus Hristos
(Hypapante)'*. Aceasti expresie este curentd astizi pentru a desemna Biserica',

' Totusi, mai mult de doud sute de referinte patristice atesta credinta in reconcilierea Poporului si a
popoarelor prin rolul escatologic al profetului Ilie (cf. E. POIROT, Sfintul Ilie proorocul, arhetipul
monahului, Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 145-146).

" Lev GILLET, Communion in the Messiah, Ed. James Clarke and Co., Cambridge, 1944, 2002?, p. 7-8.

12 Cf. K. LEHMANN, Chances et limites du dialogue entre les religions abrahamiques, in DC, nr. 2373,
2007, p. 135.

'3 Sur la Virginité 16,8; trad. francezi de D. CERBELAUD, in EPHREM LE SYRIEN, Le Christ en ses
symboles, Hymnes de Virginitate, SO 86, Bellefontaine, 2006, p. 96.

14 Trad. franceza de J. DE LA FERRIERE, in SOPHRONE DE JERUSALEM, Fétes chrétiennes a Jérusalem,
PDF 78, Paris, 1999, p. 95-96
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insa ,,ea lasa a crede ca Biserica ar fi luat locul Israclului si deci, acesta din urma,
vorbind din punct de vedere teologic, nu ar mai exista. Pe langa simplismul acestei
pozitii, cand este dusa pana la extrem, contrazice unele texte mult mai nuantate ale
Noului Testament (Rm 9-11; Ef 2-3), aceasta teologie a substituirii se dovedeste a
fi neadecvatd pentru a permite Bisericii sd se situeze in modul just in raport cu

poporul evreu”'®.

in raport cu Evangheliile, Vechiul Testament este adeseori considerat ca
simpla umbra, o prefigurare partiald sau un prolog indepdrtat. [...] Venirea
Domnului nostru Isus Hristos nu a facut depdsit mesajul Vechiului Testament. De
fapt, a separa Noul Testament de Vechiul Testament, inseamnd a-1 separa pe
Hristos de radacinile sale si a-i goli invatatura de orice sens. [...] Uitdm ca doar cu
conditia cunoasterii Vechiului Testament putem profita pe deplin de invatatura lui
Hristos. [...] Ceea ce vine nu suprimd ceea ce s-a produs deja, ci manifesta
capacitatea de reinnoire §i deschide un viitor. Este acelasi Dumnezeu care ne
vorbeste prin cele doud Testamente, iar Cuvantul siu este mereu actual”'’.

Noul Testament nu afirma niciodata ca Israel ar fi fost respins. ,,Darurile §i
chemarea lui Dumnezeu sunt fara parere de rauw” (Rm 11,29). Tema centrald in Vechiul
Testament, pe care Biserica l-a primit in intregime ca text inspirat, alegerea lui
Israel ramane fundamentald in Noul Testament. Ea este atestatd de la nasterea lui
Isus, ,,fiu al lui David, fiu al lui Avraam” (Mt 1,1), taiat imprejur 1n ziua a opta (Lc
2,21), care vine ,,s4 mantuiascd poporul sau de pacate” (Mt 1,21). Simeon, in
momentul prezentarii copilului Isus la Templu, desemneaza mantuirea adusa de
Dumnezeu ca ,,marirea poporului Tau Israel” (Lc 2,32); ,,israelitii, ale carora
sunt infierea si slava si legamintele §i Legea si inchinarea si fagdduintele, ai
carora sunt parintii §i din care, dupd trup este Hristos” (Rm 9,4-5).

Insusi Sfantul Irineu mai indici armonia intre primul si cel de-al doilea
Legamant: ,,pentru cd in Lege, la fel ca si in Evanghelie, prima si cea mai mare
porunci este aceeasi, adica sa-L iubesti pe Domnul Dumnezeul tau din toatd inima,
iar a doua, la fel, adica sa-l iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti, este dovedit
faptul ca nu existd decat unul si acelasi Legiuitor. Poruncile esentiale ale vietii, din
faptul ca ele sunt aceleasi de o parte si de alta, aratda de fapt, pe acelasi Domn:
pentru cd dacd El a dat unele porunci deosebite, potrivite unuia si altuia dintre
Legaminte, in ce priveste poruncile universale si cele mai importante, fara de care
nu este méntuire, acestea sunt aceleasi, pe care le-a asezat de-o parte si de alta”'®
(cf. Mt 22,37-40; Rm 13,10).

Nu este vorba de a sterge noutatea Evangheliei, nici dorinta de a trai
aceasta noutate, pentru ca Domnul ,,le face noi pe toate” (Ap 21,5). Sa ne pazim

15 Conciliul Vatican II o foloseste de dou ori (Lumen Gentium 9; Ad Gentes 5).

16 Cf. M. REMAUD, Chrétiens devant Israél, serviteur de Dieu, Cerf, Paris, 1983, p. 20.

17 Cf. S. MUNTEANU, Comment lire I’Ancien Testament aujourd ’hui, SOP nr. 326- Martie 2008, p. 33-34.
'8 Cf. IRINEU DIN LYON, Adversus Haereses, IV 12,3, SC 100, Paris, 1965, p. 515.
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insd, sd nu ne dezradacindm, pentru ca Hristos si toti cei care au format Biserica
primara sunt evrei. ,,Nu trebuie spus ca Israel nu l-a recunoscut pe Mesia, pentru ca
prima Biserica a fost o Biserica evreiasca”"”.

»Alegerea lui Israel trebuie sd ajungd, prin el si in functie de el, la toate
popoarele. (...) Templul trebuie si devini casi de rugiciune pentru toate neamurile™.
,»Irebuie puternic subliniat faptul ca niciodatd Implinirea biblica nu distruge figura.
Hristos este desigur, centrul luminos al interpretarii Scripturilor. Insa lectura iudaici a
Bibliei rimane o lectura posibild, valida si chiar fructuoasa™'. Documentul Comisiei
Biblice Pontificale despre Poporul evreu si sfintele sale Scripturi in Biblia crestind,
afirma: ,,Scrierile Noului Testament recunosc ca Scripturile poporului evreu au o valoare
permanenti de revelatie divini (...) Interpretarea noud nu anuleazi sensul originar’.

latd cateva fragmente din gandirea Parintelui Serghei Bulgakov, teolog
ortodox, despre permanenta Iui Israel: ,,Va veni o vreme cind «intregul Israel se va
mantui» (Rm 11,26). Existd un inceput si un sfarsit, o alegere si o chemare a lui Israel,
precum si 0 noud restaurare dupad Invartosare, pentru ca «darurile si chemarea lui
Dumnezeu sunt fara parere de rau» (Rm 11,29) si toate fagaduintele lui Dumnezeu
facute lui Avraam, isi pastreaza forta lor intrinseca. (...) [Israel] nu a devenit striin,
nu este deoparte de intruparea lui Hristos; pastreaza insa o legatura inca necunoscuta si
tainicd cu El. Daca «lumina care s-a ardtat neamurilor §i madrirea poporului tau
Israel» a fost datd dreptului Simeon, care tinea in brate pe Hristos prunc, care se
nascuse deja, atunci aceasta Inseamna ca ea se raspandeste peste Israel si dupa nasterea
sa. O astfel de marire 1nsd, nu este un privilegiu gratuit oferit acestui popor, ci este o
alegere pentru participarea la rdscumpararea omenirii. lar aceastd participare este, in
mod precis, misterul destinului sdu care se implineste in istorie”®.

Un alt teolog contemporan precizeaza ca Israel, pazitor al Torei, ne fereste
de derive in istorie: ,,Evreii sunt distrugatori de idoli, ei vor o dreptate omeneasca,
trupeasca, chiar si in istorie. Ei impiedica crestindtatea sa se imobilizeze, sd se
inchida, sd inlocuiasca tensiunea eshatologicd fie printr-o sacralizare statica, fie
printr-o evaziune in ceresc si liturgic. Intr-un sens mod larg, ei impiedica istoria sa
se Inchidd asupra ei insisi, doar in imanenta sa. (...) Evreii ne impiedica sa ne
complicem in cintece de triumf si de iubire, cat timp nu se face dreptate”.

»Aceste doua realitati, evreiasca si crestind, de fapt, nu se opun; ele nici nu se
adauga una alteia; ele recunosc si depasesc ordinea cronologicd a uneia in raport cu
cealaltd; continuitatea evreiasca este, desigur, o continuitate, mereu actuala si vie. Astfel
abordate Tmpreund, ele permit manifestarea unititii, ordinii, armoniei, a coerentei

!9 Cf. J.-M. LUSTIGER, Le choix de Dieu, ed. de Fallois, Paris, 1987, p. 91.

;(1) Cf. F. MANNS, Un pére avait deux fils. Judaisme et christianisme en dialogue, Paris, 2004, p. 371.
Ibid., p. 379.

22 CoMISIA BIBLICA PONTIFICALA, Poporul evreu i sfintele sale Scripturi in Biblia crestina, § 8.19,
Bucuresti, 2007, p. 28.47.

2 S BOULGAKOV, Les persécutions contre Israél, 1942, in Le Messager Orthodoxe, nr. 71, 1976/1, p. 1.16.

2% 0. CLEMENT, Adevir si libertate. Ortodoxia in contemporaneitate. Convorbiri cu Patriarhul
Ecumenic Bartolomeu I, Sibiu, Deisis, 1997, p. 170-171.
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planului lui Dumnezeu, care inglobeaza intr-o aceeasi dragoste Alegerea lui Israel si
Neamurile, insd, in derularea istorica a acestui plan, Israel mai intai, apoi Neamurile™.
Charta eecumenica ne aminteste ¢d ,,0 comuniune de un gen unic ne leaga
de poporul Israel, cu care Dumnezeu a incheiat un Legamant vesnic. In credinta
stim ca fratii si surorile noastre evrei sunt iubiti de Dumnezeu, iar aceasta, datorita

- . . - . . . - - v 2,
Parintilor. Pentru ci darurile si chemarea lui Dumnezeu sunt fard pérere de rau*®.

skokokskok

Imnurile slujbei bizantine care au fost compuse intre secolul al IV-lea si al
X-lea, sunt de o foarte mare bogatie spirituala si teologica. Pe de alta parte, aceste
imnuri au fost scrise intr-un anumit context istoric, in conditiondrile culturale ale unei
epoci. Imnografii sunt tributari ai controverselor cu evreii din primele secole ale erei
crestine”’. De exemplu, cuvintele Sfantului Ioan Gurd de Aur din cele opt predici
pronuntate in 386-387, care trebuie restituite contextului lor’®, sunt insd lipsite de
mésurd si atrnd greu in istoria crestin, pana in zilele noastre™. In secolul al XXI-lea,
dupa socul exterminarii evreilor in cursul celui de-al doilea razboi mondial (shoah), se
impune o revizuire a textelor liturgice care vehiculeaza expresii antiiudaice.

Se cunoaste influenta textului rugaciunilor asupra credintei crestinilor:
«Legem credendi statuit lex orandi»®’. Biserica catolici a modificat astfel,
rugiciunea universald din Vinerea Mare. Ea avea, inca din secolul al VIl-lea o
rugaciune “pro perfidies Judaeis™ care, incepand cu secolul al VIII-lea nu a mai
fost precedatd nici de o ingenunchiere, nici de o rugiciune in tacere, contrar altor
intentii ale acestei rugaciuni universale. Dupa cel de-al doilea razboi mondial, ca
urmare a cererii lui Jules Isaac cu ocazia unei audiente private in 1949, Pius XII
restabileste ingenunchierea §i rugiciunea in tacere, prin decretul Maxima
Redemptoris nostrae mysteria din 1955. Apoi, In 1959, pentru prima Vinere Mare
din pontificatul sau, loan XXIII a suprimat adjectivul incriminat. Cartea de
rugaciuni promulgata de Paul VI in 1965 continea o altd noua rugéciune care a fost

2 A. AVRIL, La bénédiction d’Ephésiens 1,3-14 & la lumiére de la tradition rabbinique, in Cahiers

Ratisbonne nr. 3, Déc 1997, p. 78.

Charta Oecumenica 10. Ea a fost semnata de catre Mitropolitul Ieremia, presedinte al KEK, si de

catre Cardinalul Miloslav VIk, presedinte al CCEE, le 22 Aprilie 2001, la Strasbourg.

7 Cf. O. CLEMENT, Mémoires d ‘espérance, Entretiens avec Jean-Claude Noyer, Paris, DDB, 2003, p. 166:
,Irebuie citit Vechiul Testament renuntand la orice tipologie care ar duce la o respingere sau la o
ignorare a iudaismului. Ceea ce presupune, de fapt, o munca de purificare a gandirii Parintilor Bisericii”.

28 Cf. M. REMAUD, Crestini si evreii intre trecut i viitor (trad. in 1. romana C. Dirle), Tasi, Sapientia, 2009.

¥ Cf. J. DUIARDIN, L Eglise catholique et le peuple juif. Un autre regard, Paris, 2003, p. 515, nota 25.

3% Formula lui Prosper din Aquitania, care a fost preluata de catre Celestin I (De gratia Dei Indiculus
11, Denzinger 139), citatd de catre Pius XI (Denzinger 2200), precizatd de catre Pius XII in
Mediator Dei (in 1947) si Munificentissimus (in 1950). Acest adagiu este, de altfel, o convingere
farisaicd (cf. P. LENHARDT, A [’écoute d’Israél, en Eglise. « Car de Sion sort la Torah et de
Jérusalem la Parole de Dieu » Isaie 2,3, Parole et Silence, Paris, 2006, p. 165, nota 26)
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iarasi imbunatatita in editia definitiva din 1970.>' Un alt exemplu liturgic reusit,
este cel al rugaciunii ce urmeaza celei de a treia lecturi din Vigilia pascala: «Fa ca
toti oamenii sa fie primiti intre fiii lui Abraham si sa aibd parte de demnitatea
poporului ales (Israelitica Dignitas)».

latd cateva textele din liturghia bizantind care opun Vechiul Legamant,
celui Nou, care Inlocuiesc alegerea poporului evreu cu cea a Bisericii.

Ca unii ce suntem fii dupd Legea darului, primim binecuvdntarea, ldudandu-te
pe tine, fericite, si evreilor le dam acum cu cdlcdiele, ca odinioard lacov lui Isav>>.

Vino Israele, cel impietrit la inimd, leapddd norul cel pus pe sufletul tau;
cunoaste pe Ziditorul, Cel ndscut in pesterd! Acesta este asteptarea neamurilor, Acesta
va strica prdznuirile tale; cd nu te supui a striga: Impdratul lui Israel, Hristos vine!’*

Sdmbata, tdierea imprejur si infumurarea evreilor au incetat, cu bundvointa
lui Hristos, Cel ce S-a ardtat si a strdlucit primdvara harului®.

Cdnd ai fost inaltat pe locul Capatanii, socotit fiind intre cei fara de lege,
luminatorii s-au ascuns, pamantul s-a cutremurat §i podoaba Templului s-a rupt,
ardtdnd caderea iudeilor.

Acestea zice Domnul cdtre iudei: Poporul meu, ce am fdcut voud? Sau cu ce
v-am supdrat? Pe orbii vostri i-am luminat, pe cei leprosi i-am curdtit, pe bdarbatul cel
ce era in pat l-am indreptat. Poporul meu, ce am facut voud? Si cu ce Mi-afi rdsplatit?
In loc de mand, cu fierre; in loc de apd, cu otet; in loc ca sd Md iubiti, pe Cruce M-ati
pironit. De acum nu voi mai rabda, chema-voi neamurile Mele, si acelea Md vor
preaslavi impreund cu Tatdl si cu Duhul; si Eu le voi ddrui viatd vesnicd® .

Acum limbile s-au facut tuturor spre semn, in chip vadit, ca iudeii dintre
care este dupa trup Hristos, fiind raniti de necredintd, au cdazut din harul lui
Dumnezeu, iar noi, cei dintre neamuri, ne-am invrednicit de lumina cea dumnezeiasca,
intarindu-ne prin cuvintele Ucenicilor, care au vestit slava lui Dumnezeu, Binefdcdatorul
tuturor; cu care plecand inimile §i genunchii, cu credintd sa ne inchindm,
Mantuitorului sufletelor noastre, intirindu-ne prin Duhul Sfant™.

31 Cf. P. DE CLERCK, « Antisémitisme dans les priéres catholiques ? Evolutions malheureuses et fermes
corrections », Sens, 2004/1-2, p. 20-27. Iata textul utilizat din 1970: «S& ne rugdm pentru evrei, cei dintai
carora le-a vorbit Dumnezeu: Fie ca ei si sporeasca in iubirea Numelui Sau si 1n respectarea Legii». Tofi
se roaga in tdacere. Apoi preotul spune: «Dumnezeule vesnic si atotputernic, care l-ai ales pe Avraam si
urmasgii lui pentru a face din ei fiii promisiunilor Tale, condu la deplind méantuire pe cel dintéi popor al
Legii, dupa cum te roaga Biserica Ta. Prin Isus Hristos, Domnul nostru. Aminy.

32 Cf. Catehismul Bisericii catolice § 528: «Epifania manifesti ci ,plinitatea paginilor intrd in familia
patriarhilor” (Leon cel mare, Sermon 23) si dobandeste demnitatea israelita (Vigilia Pascala, rugaciunea
de dupa cea de a treia lectura).

33 4 septembrie, pomenirea Sfantului proroc Moise, Canon, de Clement, cintarea a 6-a, tr. 4.

324 decembrie, inainte-préznuirea Nasterii lui Hristos, Laude, st. 2.

%1 januarie, Taierea fmprejur a Domnului nostru Isus Hristos, Canon, de Stefan, cantarea a 6-a, tr. 2.

36 Tn Octoih, vers 7, duminica, cantarea a 5-a, canon 2, tr. 1.

37 Vinerea mare, Utrenia, antifonul al 12-lea; text reluat la ora a sasea.

38 Luni dupa Rusalii, Vecernia, stihoavna, st. 1.
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Aceasta prezentare a lui Israel nu se impaca cu Sfanta Scriptura. Ca ecou la
declaratia ortodoxa privitoare la anumite expresii ale liturghiei care pot fi citite
intr-un sens ostil evreilor de astizi®, editorialistul revistei ortodoxe Contacts nu
ezitd sa scrie: ,,Nu existd nicio indoiald ca problema imnografiei cu tonalitate
antiiudaicd a slubjelor bizantine din Sdptdmana Mare nu a fost abordata in
suficientd masura. Este putin binevoitor sa mergi la urmatorul sinod panortodox
pentru a eluda problema revizuirii textelor polemice, care nu mai pot fi citite cu
nevinovotie dupa Auschwitz”*. In Biserica Ortodoxi s-au ridicat de multd vreme
voci pentru efectuarea acestei schimbari: ,,Se considerd ca textele liturgice din
Vinerea Mare exprima cu exactitate doctrina Bisericii. Or, autoritatea lor nu se
bazeaza decat pe utilizarea lor de secole. Aceste texte nu au fost niciodata
sanctionate la Sinoade ecumenice; pentru a le modifica sau a le suprima, nu este
deci nevoie de aprobarea unui nou Sinod. Reforme de acest gen s-au propus de mai
multe ori deja, de exemplu in 1960 de citre teologul grec Hamilcar Alivizatos®*'.
Totusi, nimic nu s-a Intreprins pana acum $i noi continudm sa ne ddm consimtdmantul

la aceste texte prin prezenta noastra la slujbe”*.

Sarcina noastrd nu este oare aceea de a asuma intreaga bogdatie a primului
mileniu al crestindtdtii, recunoscand in acesta devierile, pe care si noi le-am
mostenit, pentru a deschide cel de-al treilea mileniu unei noi evanghelizari, intr-o
perspectiva escatologica? ,,0, adancul bogdtiei si al intelepciunii si al stiintei lui
Dumnezeu! Cét sunt ciile Lui de necercetat si judecitile Sale de nepatruns!”™®.

Traducere Pr. Cornel Dirle

3% Cea de-a patra consultare dintre crestini ortodocsi si evrei, de la Ierusalim (15-17 decembrie 1998),
in Istina, 1999, p. 247-248.

40 Cf. Liminar, Contacts, Paris, 2006/4, p. 393.

*l Cf. de asemenea, interviul profesorului Hamilcar Alivizatos, procuror de Stat pe langd Sfantul
Sinod al Bisericii grecesti, In Documentation Catholique 1966, col. 1311-1312.

*2'S. HACKEL, «,.Je suis Joseph, votre frére”. L’Eglise orthodoxe et le judaisme », SOP suplim. nr. 226 B,
martie 1998, p. 6 (articolul Pr. Serge Hackel, preot la Parohia ortodoxa din Lewes - East Sussex, Marea

“ Britanie, aparut in hebdomadarul Russkaia Mysl nr. 4209, 12-18 februarie 1998, p. 20 si tradus din limba rusa).
Rm 11,33.
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NICOLAE STEINHARDT SAU PARADOXUL UNEI VIETI

DORINA POPESCU

SUMMARY. Nicholas Steinhardt or the Paradox of a Life. A life begun under the
sign of Judaism and ended under the tent of Orthodoxy, a dramatic experience tied to
the jail, seen, finally, as a happiness, a straight intellectual, training himself in examing
the basis of the constitutional law and, equally, released of any constraint when it
comes about culture, a not at all canon monastical existence, knitted to the several exits
in the society, and especially in the world of culture beyond the walls of the monastery
— all of these make us right to consider Nicholas Steinhardt as a paradoxal spirit.

Keywords: Nicholas Steinhardt, monastery, culture, life, Diary of Happiness.

O viatd inceputd sub semnul iudaismului i incheiatd sub cupola
ortodoxiei, o experientd dramaticd legatd de iIncarcerare, vazuta, in final, ca o
fericire, un intelectual riguros, exersandu-se In examinarea temeiurilor dreptului
constitutional si, in egald masura, eliberat de orice constrangere cand vine vorba de
cultura, o existentd monahala deloc ,,canonica”, impletitd cu dese iesiri in lume, in
special in lumea culturii de dincolo de zidurile manastirii — toate acestea ne
indreptatesc sa-1 socotim pe Nicolae Steinhardt ca un spirit paradoxal.

Cei doi poli ai existentei sale devin scrisul si manistirea. Intre acestia se
situeaza experienta detentiei, cruciala pentru evolutia sa 1n plan spiritual.

In interviul realizat de Zaharia Sangeorzan cu Nicolae Steinhardt, acesta
din urma lamureste si problema mult disputatd a apartenentei lui la cele doua
,brange”: a scriitorilor si a calugarilor: ,,Dupd cum nu sunt un adevarat scriitor, nu
sunt, vai, niciun adevarat calugir. Din care pricini? Mai Intai ca sunt prea ocupat,
imprastiat, cu prea multe treburi (Uitai sd adaug la programul meu zilnic faptul ca
dau lectii de limbi straine ucenicilor manastirii si ca-i pregatesc-cu sau fara succes-
pentru examenul de admitere la Seminarul Teologic.). Apoi, simt Inca-ceea ce nu-i
deloc conform cu spiritul monahal-nevoia de afectiune, de nitica atentie, de o vorba
buna cand si cand.Nu ma pot descotorosi intru totul de aceasta lumeasca si ridicola
nevoie de putina simpatie si caldura'”,

O alta ,,poveste™, cu semnificatie in planul vietii religioase (cici aceasta
este dimensiunea steinhardtiand asupra careia vom poposi noi), este cea despre

! Zaharia Sangeorzan, Monahul de la Rohia. Nicolae Steinhardt raspunde la 365 de intrebari, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 108.

% Povestea” este preluatd de la Octavian Paler, dar interpretirile celor doi sunt polemice ;apud Zaharia
Sangeorzan, op. cit., pp. 103-104.
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niste calugari care se aflau in timpul rugéciunii. Brusc, s-a intrerupt curentul electric.
Unul dintre calugari s-a ridicat si s-a dus la tabloul de siguranta, ceilalti continuand sa
se roage pentru lumind. Octavian Paler (caci de la el este preluatd ,,povestea”) ii
elogiaza pe acestia din urma ca pe niste adevarati credinciosi, intrand in polemica cu
Steinhardt, pentru care singurul credincios riméane cel ce s-a deplasat la tabloul electric
spre a verifica sigurantele:,, Ceilalti sunt falsi evlaviosi, care-1 ispitesc cu nerusinare pe
Dumnezeu.Ce-ar fi vrut ei? Sa coboare Hristos cu lita din cer si sé le rezolve mica lor
problemd gospodireasca’?” Avem, asadar, o alti viziune asupra vietii religioase:
aceasta nu inseamna pasivitate, ci activitate, nu lenevie, ci actiune.

Aceastd noua abordare a domeniului canonic a fost surprinsad si de cétre
exegetii operei lui Steinhardt. Virgil lerunca facea aprecierea urmatoare: ,,...crestinul
Steinhardt nu aderd-coplesit de duiosia locurilor si a oamenilor-, ci decide cu toata
fiinta, credinta insemnand pentru el o optiune personald ingloband insd pe toate
celelalte si orientand altfel decat pana atunci cateva energii de existentd: constiinta
si vointa, libertatea si vecindtatea cu lumea. De fapt, e vorba de o vecinatate
reintemeiatd: daca fnainte N. Steinhardt incerca sa si-o reprezinte sau sa si-o explice,
acum se implicd in lume nadadjduind ca prin har si act va contribui, cat de cat, la
vrednicia ei. Fara semetie sau ifos: se considera doar un impostor al binelui””

Ca si In cazul lui Augustin, drumul lui Steinhardt pand la conversiunea
ortodoxd a fost unul plin de incercdri, dintre acestea cea mai grea §i, poate, de
aceea, decisiva, fiind detentia. Jurnalul fericirii,, e, cel putin in punctul de plecare,
jurnalul unei convertiri’”.

Prima editie a Jurnalului a aparut in 1991, la editura Dacia din Cluj-
Napoca, fiind un autentic eveniment editorial. Cartea a devenit In scurtd vreme un
best-seller, provocand in randul cititorilor si lectura textelor anterioare ale autorului.

Prima versiune® a fost incheiati la inceputul anilor <70, manuscrisul, despre
care apucasera si afle doar citiva prieteni, fiind confiscat de Securitate (1972)’.
Steinhardt purcede la redactarea celei de-a doua versiuni, mai ampla si mai
amanuntitd. Multe pasaje din Jurnal au ajuns in Occident, fiind facute publice la
Radio Europa Libera®. Dupd ciderea regimului comunist, Virgil Ciomos publica
prima editie a cartii, pe baza primei versiuni, se pare, care i-a fost restituitd
autorului in 1975, manuscrisul fiindu-i incredintat de cétre Steinhardt intr-un

3 Idem, Ibidem, p. 104.

4 Virgil lerunca, N. Steinhardt si ,,dreapta socotint@”, in vol. Subiect si predicat,Editura Humanitas,
Bucuresti, 1993, reluat in prefata vol. Dumnezeu in care spui ca nu crezi...,Editura Humanitas, 2000,
apud. George Ardeleanu, Nicolae Steinhardt. Monografie, antologie comentatd, receptare criticd,
Editura ,,Aula”, 2000, Brasov, Colectia ,,Canon”(coordonata de Alexandru Cistelecan), p. 108.

> George Ardeleanu, N. Steinhardt si paradoxurile libertitii. O perspectivd monograficd, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2009, p. 176.

® http//ro.wikipediaorg/wiki/Nicolae Steinhardt.

7 Olivier Clément, Préface, dans : Nicolae Steinhardt, Journal de la Felicité, Traduit du roumain et
annoté par Marily le Nir, Arcantére & Editions, Editions Unesco, 1995.

8 1dem, Ibidem, p.7.
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pachet sigilat, care continea mentiunea Testament literar’. Opera obtine, in 1992,
premiul pentru cea mai buna carte a anului.

Jurnalul se apropie, ca formuld epicd, de ceea ce in secolul al XIX-lea se
numea memorial. In el, autorul prezinta o experienta capitali-detentia si temeiurile
convertirii sale religioase. Rezulta astfel o situatie paradoxald: un jurnal scris apres
coup, dar In baza unei experiente temeinice §i vii, $i, apoi, rescris, reconstituit,
amplificat, la distanta de prima varianta'”.

Jurnalul fericirii nu are o cronologie stricta si nici nu stad mereu ,,in sfera
evenimentului''”. Unele fragmente sunt datate din 1924, altele din 1937 (si
actiunea se petrece la Paris sau Londra);cele mai multe notatii trimit la Jilava,
Gherla si Aiud (1959-1964), dar apar si date ulterioare (1971). Exista si afirmatii
nepersonalizate, din folclorul inchisorii, pe care autorul le reproduce sub titlul
Bughi Mambo Rag.

in Prefata (Préface) la editia franceza a Jurnalului (Journal de la Felicité)",
Olivier Clément vorbeste despre structura si compozitia operei astfel: in ciuda unei
dezordini aparente, avem de a face cu o subtila compozitie, iIn maniera muzicald
sau chiar culinara; fiecare miscare (fluctuatie de idei, din celuld), adesea foarte
ampld, este ironic anuntatd prin trei nume de dansuri moderne condamnate de
estetica regimului: Boogie (Bughi) Mambo Rag.

Urmeaza zarva iscatd de conversatiile pe care ocnasii le poartd pe un ton
scazut, franturi referitoare la domeniile cele mai diverse ale spiritului, ca niste
retete de bucatarie. Autorul francez face analogia dintre opera lui Steinhardt si
compozitia unei prajituri cu grig, care trece prin mai multe etape pana la cea finala,
cand préajitura va fi glazurata cu ciocolata.

Dupa acest zgomot incredibil de sugestiv (,,Apres bruitage incroyablement
suggéstif'*”), memoria intersecteaza trei perioade ale vietii autorului pentru a
introduce in fiecare moment reflectiile cele mai actuale'*.

Olivier Clément segmenteazd viata lui Steinhardt in trei etape: 1. Etapa
dinaintea detentiei (1912-1959); II. Etapa detentiei(a unui ,,ocnas convertit”)(1959-
1964);111. Etapa post-detentie. Monahismul (1964-1989; Jurnalul consemneaza
doar evenimentele vietii autorului pana in 1971).

o Virgil Ciomos, Notda asupra editiei, in vol.: Nicolae Steinhardt, Jurnalul fericirii, editia a II-a, Editura Dacia,
Cluj-Napoca, 1992, p. 5.

19 Bugen Simion, Ficfiunea jurnalului intim, vol. 1II: Diarismul romanesc, Editura Univers Enciclopedic,
Bucuresti, 2001, p. 364.

" 1dem, Ibidem, p. 366.

12 Cf.Olivier Clément, op. cit. :,,L e journal de la Felicité, malgré un desordre apparent, est en realité
fort subtilement composé, d’une maniere a la fois musicale et, qu’on me permette 1’expression,
culinaire! [...] Or, chapitre apres chapitre, si I’on peut employer ce terme ici assez impropre, c’est la
recette du gateau a la semoule qui se precise et I’on va ainsi du choix de la semoule aux étapes de la
cuisson, jusqu’au chocolat dont on finit par napper le gateau!”, p. 7.

13 Idem, Ibidem, p. 7.

' Idem, Ibidem, p. 7.
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Din nevoia de sistematizare, vom urma si noi aceasta periodizare, insistand
doar asupra acelor elemente biografice care devin relevante pentru metamorfoza
spirituald produsa odata cu conversiunea crestina.

Ca si in cazul altor conversi, si la Steinhardt exista semne ale convertirii cu
mult fnainte. In paginile Jurnalului, intAlnim o reflectie a autorului in legatura cu
metamorfoza lui spirituala: ,,Nimeni nu se face crestin, macar de primeste botezul,
ca mine, tarziu in viatd. Géandesc cd nu-i altfel nici In conversiunile
cutremuratoare.Chemarea e mereu anterioara-oricat de adanc, de subtil, de iscusit
ar fi tainuitd. Pascal: Tu ne me chercherais point. Mereu logica rastalmdcita: cauti
ceea ce ai gasit, gasesti ceea ce ti s-a pregatit, ti s-a si dat”.(Jurnalul fericirii,titlu
abreviat, in continuare, J.F., p. 18)

Nicolae (Nicu-Aurelian) Steinhardt s-a nascut la 12 iulie 1912, iIn comuna
Pantelimon, unde tatél sdu (Oscar Steinhardt), inginer (fost coleg la Politehnica din
Ziirich cu Albert Einstein), conducea o fabricd de cherestea. Spatiul copilériei
contine-dupa propria marturisire- primele semne ale convertirii crestine:,,Pentru
mine crestinarea se confunda cu o poveste de dragoste: o dubla indragostire de
biserica crestind si de neamul roménesc. La Inceput a fost Pantelimonul meu natal,
comuna suburband a Bucurestilor in care tatil meu era inginer al unei fabrici de
cherestea. M-au atras si fermecat clopotele apropiatei biserici Capra de indata ce
le-am putut desprinde individualitatea din amalgamul zgomotului de fond ce ma
inconjura. Clopotele au fost asadar primul semnal (si-1 binecuvantez pe Sf. Paulin
de Nola, despre care se spune cd le-ar fi introdus in ceremonialul noii religii.).
Alaturi de clopote-declansatorul initial al ursitei mele duhovnicesti-a stat si satul
Pantelimon insusi, cu salcdmii sdi modesti (copacii nerazbatatorilor)si casutele-i
scunde, cu oamenii sdi impdcati cu viata si convinsi cd nimic cu adevarat tragic nu li se
poate intampla”(Primejdia marturisirii, titlu abreviat, in continuare, P.M., p. 163).

Apeland la termenii introdusi de Rudolf Otto in legiturd cu credinta-
mysterium fascinans si mysterium tremendum-, se poate spune (de altfel, Steinhardt
insusi o spune undeva) ca fascinatia a inceput din copildrie, in Pantelimonul natal.
»Iremendum a venit mai tarziu, mult mai tarziu, pe cdi negingase”. (J.F., p.49)

La Liceul ,,Spiru Haret” din Bucuresti, este singurul dintre elevii de
confesiune mozaica care a urmat cursurile de religie crestina, ,,privit cu bunavointa
de un preot jovial si bonom(G.Georgescu-Silvestru), posesor de frumoasa barba
roscatd, statornic liberal, care nu numai o data a declarat clasei: decdt sa vad
ministru al cultelor pe un papistas de-al lui Maniu, mai bine pe un jidan de-al
nostru, baiat de treaba cum e-gi rostea numele meu.”’(P.M., p.164, J.F., p. 113).

Un moment marcant pentru Nicolae Steinhardt 1-a constituit prietenia cu
Manole (Emanuel Neuman):,Daca stau sia md gandesc bine, pana la botez,
evenimentul cel mai de seama pentru mine a fost admirativa prietenie pe care i-am
purtat-o lui Manole”(J.F., p.118, P.M., p. 165 sqq)

Cu acesta a inceput pentru autorul Jurnalului scurta experientd ebraica.
Convins de rationamentul lui Manole de a fi ceea ce sunt de fapt, ,,de a avea bunul
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simt si nesfiala de a fi evrei”(P.M., p.166), pentru ca-zicea prietenul sdu-,,societatea
romaneascd nu rabdd oameni nenumiti, niste fantome vag ateiste care nu stiu ce
sunt §i ce vor, care se vor si cu branza si cu carne”(P.M., p.166), Steinhardt Incepe
sd mearga la sinagoga rabinului Z. Gutman, isi cumpdra vesminte si accesorii
necesare efectudrii solemne a rugiciunilor. Dupa ebraica a trecut la aramaica, dupa
alfabetul comun, la cel al invatatului Rasi, apoi la unul ,,supraesoteric”:,,Acestea
erau floare la ureche, apasator imi era pustiul din suflet, praful si cenusa din inima”
(P.M., p.166). Aceasta experienta este astfel descrisa in jurnal:,,Cu ebraica n-a mers
prea rau, aramaica mi s-a parut mai armonioasd” (J.F., p.120); ,,cu frecventarea
sinagogii m-am Tmpacat insd mai putin. Credeam ca sinagoga ¢ o bisericd. Nu, ¢ un
locas de recitare a unor texte, de exegeza si de indeplinire a unor rituri. Religia
evreiasca e o religie in suspensie si lipsita de cult, iar sinagogile nu-s decat case
memoriale. In esentd, Templul fiind dardmat si jertfele de animale cu neputintd,
totul se reduce la citirea sau rostirea regulilor si a prescriptiilor. E o memorizare si
un tip de structura absoluta, unde virtualitatile nu se configureaza” (J.F., p.120).

Dupa ce l-a auzit pe rabinul-sef Niemirover pronuntdnd Catalina in loc de
Catilina, plictisit de polemica presei din Sarindari cu ziarul Universul, Manole a
decis sd o rupa cu sinagoga, spre eliberarea prietenului sau.,,Am Incercat-va spune
memorialistul mai tarziu-, de buna credintd, cu buna credintd. Pentru Manole a fost
mai ales o experientd, sd-i spun, psiho-sociala, pentru mine o trudd mai din inima,
mai febrild. Am incercat”(J.F., p.120).

A urmat o ,,perioada de mlastind”, caracterizata prin dezorientare, vid, regrete,
,»dibuiri”, esecuri si ,,ispite ale deznadejdii”. Dar ,,vocea indepartata” s-a facut din nou
discret auzitad. Multumitd unui tandr savant istoric ortodox (care a luat, dupa razboi, si
licenta in Teologie), a avut acces la o vasta biblioteca istorica, filosofica si teologica.
Un alt prieten i-a imprumutat cartea Spovedaniile unui pelerin rus, iar o prietena,
femeie credincioasa, l-a convins s mearga regulat pe la ménastiri pentru gésirea linigtii
necesare. In Primejdia marturisirii, Steinhardt ficea urmitoarea confesiune legata de
aceasta perioada:,,Nu, n-am mers spre crestinism si pana la capatul Spovedaniilor
pelerinului rus pe cai istorice, exegetice, arheologice, comparatiste: nu intelectualizand,
nu rationand, comparand, studiind, reflectand selectiv; ci numai pe calea fermecata a
dragostei. Mi-au fost totusi spre ajutor, spre liniste si luminare, spre intarire in dragoste
cartile din biblioteca Iui Virgil Candea si a Iui Paul Simionescul...] ori peregrindrile
prin bisericile bucurestene si manastirile din jur (Cernica, Plumbuita, Caldarusani...) cu
rdposata Viorica Constantinide'>(p. 167).

15 Cf. N. Steinhardt, Jurnalul fericirii, ed. cit., p. 194 sqq. :,,Dar sunt alte trei ( persoane) pe care le socotesc
legate de minunea increstindrii mele, transpunand in termeni mai accesibili lumea harului. ” Este vorba
despre Paul Simionescu, istoric, cercetator la Institutul de Istorie (,, De la el mi-au venit lucrari consacrate
ortodoxiei sudice”-de exemplu: Ioan Scérarul, loan Damaschin, Maxim Marturisitorul, Grigore Pallama,
Nicolae Cavasilla, Vietile Sfintilor, Filocalia ) —p. 195, despre Virgil Candea, care il aproviziona cu carti din
biblioteca personald, dar ,, dovedea si o fermitate ca de duhovnic”, calauzindu-i lecturile-p. 195, despre Tanti
Veronica\Viorica Constantinide, sora mai mare a colegei de birou a lui Steinhardt, care, 1 n acei ani agitati,
,;m-a dus pe la biserica, pe la mai toate”.-p.196.
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Crestinismul si-a exercitat asupra lui Steinhardt fascinatia (mysterium fascinans
al Iui Rudolf Otto) si prin intermediul civilizatiei engleze (vezi P.M., p.168). In
vara lui 1938, aflat la Interlake, asistd, cucerit, la sedintele Grupului de la Oxford,
nu il interesa ce urmareste grupul, dar este prima datd cand ia contact zilnic cu
oameni ,,a caror principald preocupare e credinta in Dumnezeu si grija de mantuire”
(J.F., p.71). In plus, englezii i se par fascinanti, sinceri, binedispusi:,,Jumea pentru ei
reincepe in fiecare zi proaspatd ca-n prima-mai bine zis a sasea” (J.F., p.71).

Un englez 1i povesteste un vis premonitoriu in legatura cu el, fatd de care
Steinhardt are o atitudine ambigua: pe de o parte, este Inclinat sa creada ca acesta
se va implini intr-o viata viitoare, pe de alta parte, continua sa viziteze, in Londra,
biserici §i manastiri, asteptand ,,ceva ce nu vine” (J.F., p.74).

Traseul sau intelectual (1934-publica, sub pseudonimul Antisthius,
volumul parodic /n genul...tinerilor; in 1935 ii apare, in colaborare cu Emanuel
Neuman, Essai sur une concéption catholique du Iudaisme; 1936 este anul aparitiei
volumului [llusions et realités juives, in colaborare cu acelasi Neuman; continua
studiile in Franta si in Anglia, colaboreaza la Revista Fundatiilor Regale, la Viata
Romdneasca etc.) este dublat de unul spiritual. Pe acest plan, lucrurile stateau, dupa
marturisirea autorului, astfel: ,,Din ce In ce Tmi cautam mai darz refugiul in biserici,
in carti crestine, In rugdciune, in nadejdi care paraseau meleagurile neprecisului si
se conturau treptat in fermitate”(P.M., p.169),.,,ma simteam din ce in ce mai atras
de crestinism”(Ibidem, p.169)'°.

Dupa cum aflam din marturisirile sale, Steinhardt i este recunoscator-iar in
mod paradoxal pentru simtul comun- lui Noica, de a carui arestare (1958) se leaga
propria detentie. Contextul relatiilor sale cu filosoful era urmatorul: El afla de la o
prietend, Trixi, cd Noica are domiciliu fortat la Campulung, unde 1i face o vizita
celui cu care fuseese coleg la acelasi liceu, innodand o prietenie care va spori in
timp:,,Am facut parte din cei ce l-au vizitat la domiciliul sau obligatoriu de la
Campulung, m-am intalnit cu el cand venea (clandestin) la Bucuresti si l-am si
gazduit” (P.M., p.169).

Noica a fost arestat in 1958. Au urmat cativa prieteni acuzati de
complicitate cu acesta (care sunt cunoscuti sub numele de loful Noica-Pillat): Dinu
Pillat, Al. Paleologu, Vladimir Streinu, Sergiu Al. —George, Pastorel Teodoreanu,
Dinu Ranetti, Th. Enescu, Marieta Sadova etc. Dupa mai bine de un an, la 31
decembrie 1959, este convocat si Steinhardt la Securitate, cerandu-i-se sa fie
martor al acuzarii in cazul Noica si punandu-i-se in vedere ca, daca refuza, va fi
arestat pentru complicitate.l-au fost acordate trei zile de gandire Tnainte de a da un
raspuns definitiv. Lipsa unei pozitii ferme l-a iritat pe tatal sdu, care ar fi fost in
stare sa-l trimita chiar atunci Tnapoi spre a se preda, fara sa mai astepte ziua de luni.
Ezitarea, de frica in fata pericolului intuit, dar si de teama ca tatal sau ar putea sa

'S Nicolae Steinhardt, Autobiografie, in vol. :George Ardeleanu, Nicolae Steinhardt, Monografie, antologie
comentatd, receptare criticd, ed. cit., p. 89.
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fie lipsit de sprijin la batranete, a fost risipitd de vorbele parintelui: -,,E adevarat,
zice tata, ca vei avea zile foarte grele. Dar noptile le vei avea linistite [...], vei
dormi bine. Pe cand daca accepti sa fii martor al acuzarii vei avea, ce-i drept, zile
destul de bune, dar noptile vor fi ingrozitoare[...].De altfel, chiar dacd apari acum
ca martor al acuzarii, nu fi prost, dupa sase luni tot te ia” (J.F., p.23-24).

Este evocat in Jurnal momentul despartirii dintre tatd si fiu: tatdl, in
pijama, mititel, voios, zimbeste si-i da sfaturi fiului ca antrenorul inainte de meci
sau ca insotitorul de gard care a tacut in fata vagonului pana in ultima clipa. Apoi
urmeaza ordinul, al carui caracter imperativ este atenuat de emotia aproape perfect
controlatd: -”Ti-am spus s nu ma lasi s mor ca un céine? Ei bine, dacé-i vorba
asa, n-am sd mor deloc. Te astept si vezi sa nu ma faci de ras, zice. Sa nu fii jidan
fricos si sd nu te caci 1n pantaloni” (J.F., p.25).

In celula, la Securitate, cand i s-a comunicat sentinta (13 ani de munci silnica),
»orice dubiu, soviiald, teama, lene, descumpanire au disparut”(P.M., p.170).

In acest episod al vietii, care abia incepe, trebuie vizut acel mysterium
tremendum despre care vorbea Rudolf Otto. Se trece n alta etapa...

Steinhardt ia hotararea de a se boteza:, Hotararea de a ma boteza am luat-o
numaidecat, acolo chiar, la Malmaison, unde colegul meu de celuld, un om cu
experienta inchisorii, m-a asigurat ca voi gasi preoti Indeajuns prin puscarii, dar ca treaba
nu va fi usoara, cici e periculoasa si va trebui sa gésesc un cleric curajos” (P.M., p.98).

Din acest moment, toate lucrurile ,,au stat si s-au interconexat sub semnul
minunilor” (P.M., p.170); ,Minunile existd, Dumnezeu lucreazd mereu” (J.F.,
p.78). In prima celula de la Jilava (celula 18), intaiul om care i s-a adresat a fost un
preot-calugér ortodox, Mina Dobzeu, condamnat pentru gestul sdu de a protesta
impotriva desfiintarii schitului unde traise, un om ,,blajin, cu gesturi domoale si
tacut” (J.F., p.78). Acesta s-a declarat imediat de acord cu savarsirea botezului,
dupa cateva lectii de catehizare. In celuld se mai aflau doi preoti greco-catolici:
Parintele Nicolae, din Alba, ,tdnar”, ,,zglobiu”, ,,agitat, glumet si amator de palavre”
(J.F., p.78) si Parintele Iuliu, ,,mare, voinic, sfatos si cat se poate de retras”( J.F., p.78).
Botezul, fixat pentru 15 martie, urmeaza a fi savarsit de Parintele Mina Dobzeu, iar
ceilalti doi preoti vor asista la eveniment, cu o conditie: Steinhardt sa fie botezat in
numele ecumenismului.

Este ales pentru botez momentul in care detinutii sunt adusi de la plimbare
in celule, cand ,,caraliii” sunt ocupati si agitatia devine maxima. Steinhardt, care
din cauza unei afectiuni la picior, nu este scos la ,,aer”, rimane singur un sfert de
ord, timp in care se reculege in camera care ,, ia un aspect si mai ciudat, ca o scend
goald in care gramezile de recuzite isi gasesc sidlasul la nimereald. Dar mai ales
deosebirea sonora fatd de camera plina este atat de izbitoare, Incidt am impresia
unei taceri absolute-tdcerea devine, vorba lui Cervantes, un spectacol-si ma pot
linisti, reculege nitel” (J.F., p.82).

Cénd,, puhoiul” se intoarce, parintele Mina ,,d& buzna” la singura canitd din
celuld-,.e o canita rosie, cu smaltul sarit, naclaita si respingatoare” (J.F., p.82) si o
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umple cu apa ,,viermanoasd”. Se apropie de patul lui Steinhardt cei trei preoti si
nasul ales 1n inchisoare-Em. V. (Emanuel Vidrascu), fost avocat si profesor, bun
cunoscator de latind si greacd, trimis in judecatd pentu faptul de a fi redactat
ordinul de zi al lui Antonescu: ,,Va ordon, treceti Prutul!”.Doi dintre detinuti,
complici, trec in dreptul vizetei pentru a impiedica orice privire indiscretda din
exterior. Rapid, dar ,,cu acea iscusintd preoteasca unde iuteala nu stanjeneste dictia
deslusita” (J.F., p.83), Parintele Mina Dobzeu rosteste cuvintele consacrate, face
semnul crucii, 1i toarnd pe cap si pe umeri continutul ibricului si il boteaza in
numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh. Urmeaza o spovedanie rapida a celui
botezat, céci ,,botezul sterge toate pacatele. Ma nasc din nou, din apad viermadnoasa si
din duh rapid” (J.F., p.83).

Botezul este momentul apoteotic al jurnalului; el ia, in circumstantele de
mai sus, caracter de hold—up”.

George Ardeleanu, In cartea N. Steinhardt si paradoxurile libertdtii,
analizeaza episodul conversiunii\botezului prin prisma categoriei sublimului, dat de
seriile opozitive'®: pe de o parte, sacralitatea momentului opusa precaritatii ritualului
(ibric bont, apa ,,viermanoasd”, gesturi rapide), pe de alta parte, spectacolul tacerii
oferit de camera 18 in opozitie cu agitatia maxima de afara.

Convertirea lui Nicolae Steinhardt este precedatd de ceea ce Nancy
Gauthier numea ,,angoasa metafizica'””, care ia sfarsit doar in momentul in care
convertitul afla raspunsuri la marile intrebéri existentiale. Acea stare este metaforizata
ca fiind ,pustiul din suflet, praful si cenusa din inima”,,, perioada de mlastina
”(P.M., p.166).

Autorul Jurnalului, in interviul luat de Zaharia Sangeorzan, vorbeste
despre momentele de criza pe care matematicianul R. Thom le defineste ca ,,puncte
de catastrofa™:,,atunci si acolo se realizeaza convertirile, se dobandesc competentele,
se deschid zorile®™. Psihologii americani numesc momentele de rupturi, care
intrerup cursul obisnuit, cotidian, monoton al vietii ,,breaking points™'”.

Autorul adauga celor doua sintagme de mai sus pe cea de soc, afirmand ca
descoperirile au loc,, atunci si acolo unde cumpina dintre bine si rau, neant si
fiinta, stiut si imprevizibil s.a.m.d. e in opozitia cea mai precara, mai primejduita,
mai pe muchia cutitului care desparte haul de zidire**”.

Detentia a fost pentru N. Steinhardt un,,punct de catastrofa”, un ,,breaking
point”, un ,,soc” care a provocat conversiunea.

"7 George Ardeleanu, N. Steinhardt si paradoxurile libertdtii, ed. cit., p. 179 :Hold-up:literal: atac
banditesc, jaf, talharie la drumul mare; in text: actiune rapida, clandestind, cu caracter conspirativ.

'8 1dem, Ibidem, p. 180.

' Nancy Gauthier, Povestiri autobiografice despre convertire in Imperiul Roman, in vol. Convertirea religioasd
(sub coord. lui Emmanuel Godo), Editura Anastasia, Bucuresti, 2002, Traducere de Nicoleta Petuhov, p. 41.

20 7Zaharia Sangeorzan, op. cit., p. 125.

2l 1dem, Ibidem, p. 125.

22 Idem, Ibidem, p. 126.
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Scena botezului este vazuta de convertit ca izvor al fericirii, marcandu-i
atat viata cat si opera. Ea confirma spusele lui Virgil lerunca, dupd care inchisoarea
a constituit pentru autor nu mai un un,, altar”, ci si o ,,academie”, cici aici se
discutau literatura, filosofie, teologie, politica, se invatau limbi straine etc.

Louis Massignon, in L éxperience mystique et les modes de stylisation
littéraire, aduce in prim-plan incongruenta dintre emotia intalnirii cu divinul si
limitele limbajului, cand este vorba sd o exprime:,, (Convertitii) ar vrea sa strige,
pur si simplu, coborarea mangaierii divine care i-a tulburat profund; si cum aceasta
este in mod esential inteligibila, onomatopeele nu le servesc la nimic; de aceea sunt
nevoiti sd redea in mod aproximativ §i inadecvat, in termeni discursivi si
complecsi, o triire indescriptibil de simpla si directa. Sunt dezarmati**”.

Credem ca Nicolae Steinhardt reuseste sa depaseasca barierele limbajului
poate si datoritd transcrierii post factum a faptelor, a starilor:,,Va sa zicd este
adevarat: este adevarat cd botezul este o sfanta taind, cad existi sfinte taine.
Altminteri fericirea aceasta care ma impresoard, ma cuprinde, ma imbraca, ma
invinge n-ar putea fi atdt de neinchipuit de minunatd si deplind. Liniste. Si o
absoluta nepasare. Fatd de toate. Si o dulceatd. In gurd, in vine, in muschi. Totodata
0 resemnare, senzatia ca as putea face orice, un zambet ingdduitor care se Tmprastie
pretutindeni, nu localizat pe buze. Si un fel de strat de aer bland 1n jur, o atmosfera
asemanatoare cu aceea din unele carti ale copilariei [...] si noutatea: nou, sunt un
om nou (J.F., p.84).

Iluzia transmiterii faptelor in imediatul lor este creatd de tehnica decuparii
sintactice, de ritmul narativ ori al descrierii psihologice, de gradatia ascendenta a
frazei steinhardtiane.

Evident ca starea de fericire nu caracterizeaza timpul trairii, ci este legata
de cel al marturisirii, al confesiunii, iar acea metamorfoza de care vorbea
Steinhardt in jurnal-metanoia- s-a produs in timp. Relevanta, credem noi, din acest
punct de vedere, este ,,povestea” despre filmul Generalul de la Rovere, a carui
actiune 1i fusese prezentatd in Inchisoare, de cétre un detinut:O ,,puslama” din
Roma ajunge a fi pus in situatia de a juca rolul unui general-conte, care este seful
Rezistentei italiene din sudul tarii, In vremea ocupatiei germane. Treptat, se
indragosteste de rol, ca si de mediul detinutilor politici, unde onoarea si jertfa sunt
la ele acasa. Desi germanii il folosesc numai pentru a afla identitatea sefului
Rezistentei din Nord, el nu se poate hotari sa il tradeze pe omul asupra caruia este
edificat din primul moment. Pungasul intrd in pielea personajului si, desi somat sa
dezviluie numele celui urmadrit de germani, fostul ,escroc”, ,proxenet” si,,
masluitor”, ludndu-si falsa identitate in serios, accepta sa plateasca impostura cu
pretul sangelui: directorul inchisorii, un ofiter german, 1l trimite in fata plutonului

2 Louis Massignon, L’éxperience mystique et les modes de stylisation littéraire, apud George
Ardeleanu, N. Steinhardt si paradoxurile libertdtii, ed. cit., p. 181.
24 George Ardeleanu, Ibidem, p. 182.
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de executie, mut de admiratie.; astfel, falsul general-conte isi incheie viata in mod,,
solemn”, ,.tragic” si ,,cavaleresc”.

Aceasta ,,poveste” a eroului, pentru care jocul devine realitate, substituindu-se
a transformarii”. El ajunge sa afirme:,,Eu sunt generalul de la Rovere! Oricine se
poate face pe sine, oricand, samurai!” (J.F., p. 45).

In acelasi context, autorul face trimitere si la textul La response du
Seigneur al lui Alphonse Chateaubriand, In care mesajul constd in faptul ca
devenirea este regula generald, ca oricine poate deveni orice: ,,pasdrea poate deveni
trandafir, omul: sfant, erou” (J.F., p.45).

Reflectia cu care se incheie consemnarile din 31 decembrie 1959 (prima;
data apare de doua ori) este despre crestinism ca ,.transmutatie”, ca metanoia:,, Aceasta e
minunea cea mare a lui Hristos Dumnezeu]...]: transformarea fapturii” (J.F., p.45).

Regésim data de 31 decembrie 1959 - dupd cum spuneam - de doua ori in
cuprinsul Jurnalului: in prima consemnare este rememorat momentul plecarii la
Securitate, urmat de ,,povesti” despre metamorfoze si reflectii pe marginea lor; a
doua incepe cu interogatoriul si se continud cu referirea la cele doud etape ale
credintei numite de Rudolf Otto mysterium fascinans si mysterium tremendum, pe
care autorul le raporteaza la propria-i viata: prima etapa este legatd de Pantelimonul
natal, a doua este pe cale de a se produce pe cii ,,negingase”.

Suntem tentati s credem ca faptul de a introduce data de 31 decembrie
1959 de doua ori in Jurnal nu este intamplatoare. Consemndrile vizeaza, cum am
vazut, viata dinainte si viata de dupd momentul arestdrii, precum si ruptura,
trecerea, acel tremendum care se anunta. Nu este, asadar, doar sfarsitul unui an, ci
si al unei etape a vietii: va Incepe un nou an, o vita nuova...

Consemnarea retrospectivd a faptelor i permite autorului sd ofere si o
interpretare lucida a fenomenului convertirii. Constatarii lui Nae lonescu ca ,,cine
nu are sange romanesc poate fi bun Romdn, dar cu niciun pret §i orice s-ar petrece
nu poate fi Romdn” (J.F., p.17), Steinhardt 1i da replica din interiorul
ortodoxiei:,,Biologic, etnic, da. Mistic problemele se pun 1nsa cu totul altfel si ceea
ce nu e cu putintd pe un plan devine cu totul posibil, degraba, pe celalalt (Matei 19,
26: Dar Isus, privind la ei, le-a zis:La oameni aceasta e cu neputintd, la Dumnezeu
insa toate sunt cu putintd s.a.:Marcu 10, 27, Luca 18, 27)’(J.F., p.17).

Asupra consideratiilor steinhardtiene despre crestinism, dar si asupra
imputarilor care i s-au adus vom reveni.

Sa ne intoarcem la drumul lui Steinhardt. Eram la perioada detentiei.

In august 1964, detinutii politici sunt amnistiati. Steinhardt isi redobandeste
libertatea.,,A treia etapd a destinului sau se va contura incetul cu incetul:aceea a

unui monah si a unui scriitor, a unui monah-scriitor™”.

2 .. , C , PN ’ . N
> Olivier Clément, Journal de la Felicité, Préface, p. 10: ,La troisiéme étape de son destin va peu &
peu se preciser: celle d un moine et d un écrivain, d un moine-écrivain.”
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Botezul din Inchisoare urmeaza sa fie savarsit si in libertate, cu respectarea
ritualului. Proaspatul eliberat uitase numele indicat de Parintele Mina al preotului
care sd-1 boteze la iegire. O prietenda, MarianaV., il trimite la duhovnicul ei, de la
Schitul Darvari, la parintele George Teodorescu, al carui nume si-1 reaminteste.
Are parte de o primire memorabila: ,,Preotul ma primeste fard a-mi pune multe
intrebari si-mi fixeaza data de 12 septembrie. La 14, Ziua Crucii, ma va impartasi.
Sunt miruit intr-o sdmbatd dupa-amiaza” (J.F., p.175).

Consemnarea este datatd In Jurnal ,septembrie 1964 (p. 175). Aceeasi
data revine peste cateva zeci de pagini; acum nu mai sunt prezentate fapte, ci stari:
»Desi am experienta fericirii de dupd botez, astept cu mare curiozitate prima
impartasanie n bisericd. Nu sunt deceptionat. Am mers tremurand spre altar si m-
am napoiat napadit de bucurie si liniste[..]. Dar si o ingrijorare. Te simti mult mai
raspunzator, indatorat” (J.F., p.235).

Nicolae Steinhardt incepe sé duca o viata crestind autenticd, iar dupa moartea
tatalui sau, in 1967, isi cautd o manastire, deoarece isi dorea o asemenea experientd
incd din inchisoare. Se simte linistit, impacat cu lumea si cu sine, dar marturiseste ca
starea de fericire, de libertate absolutd si de exaltare din detentie a inceput sa
descreasca:,,Cugetam prin urmare cd-mi este ingaduit sa indraznesc a intra in tagma
calugareascd nu din resentimente, urd fatd de lume, imbufnare sau teama de viata.
Fusesem prea cutremurat de cele traite si vazute in inchisoare, mi se dezvaluisera prea
multe adevaruri despre fiinta cuvantitoare si ganditoare, invatasem prea limpede ca
totul in viatd e reprezentat de treimea curaj-noblete-demnitate, intelesesem prea
nemijlocit si necocolosit versetul 22 din Psalmul 72 al craiului David (Ca eram
fara de minte §i nu stiam: ca un dobitoc eram inaintea Ta)” (P.M., p.174).

Marturisirea continud: muzica despre care vorbea F. Mauriac, pe care omul
o aude in momente de eroism, de euforie, de entuziasm, de sfintenie si legatura cu
Absolutul, nu mai avea intensitatea din inchisoare, dar putea fi generata inca din
forte si rezerve proprii:,,Ori mai mult spus: ma lamurisem cum e cu lumea; doream
sd o privesc nu cu animozitate, dar de la distantd” (P.M., p.174).

In anii *70, Steinhardt face doua calatorii in Belgia, la mandstirea Chevetogne,
vizitand si Ziirich-ul, Parisul, Bruxelles-ul. E perioada de noviciat, dupa ce se
convertise de putin timp la ortodoxism?®.

In 1973, Constantin Noica i-a gisit din nou calea spre Absolut: minastirea
Rohia, din Maramures. Steinhardt pleaca imediat, impreuna cu Iordan Chimet intr-
acolo, unde sunt intdmpinati de staretul Serafim Man. Face timp de sapte ani pelerinaje
tot mai dese la Rohia, iar pe 16 august 1980 se calugareste, dandu-i-se spre ingrijire
biblioteca manastirii. In aceastd perioadd, reintrd in viata literard, publicand
traduceri, eseuri, cronici; participa la diferite festivaluri literare, colocvii, prelegeri
etc; are legaturi cu intelectualii din exil (Monica Lovinescu, Virgil Ierunca, Emil

26 1 ucian Boz, Scrisori din exil. Lucian Boz in corespondenta cu Stefan Baciu, Emil Cioran, Mircea Eliade,
Eugen Ionescu, Constantin Noica si Nicolae Steinhardt, Editie ingrijita si note de Mircea Popa, Traduceri
de Doru Burlacu, Calin Teutisan si Rozalia Groza, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2001, p. 228.
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Cioran, Mircea Eliade etc. ); intra 1n vizorul Securitatii, care {i va confisca manuscrisul
primei versiuni a Jurnalului.

Nu rezulta de aici ca Steinhardt nu s-ar fi supus dogmei. Dimpotriva, tine
post sever, participa la toate slujbele (inclusiv la miezonopticd), se roaga, ii asculta
pe enoriasi, se ocupa de bibliotecd, uneori este ghidul méanastirii, alteori trage
clopotele. ,,Viata monahald-martiriseste autorul- nu-i deloc una de trandavie si huzur.
Sunt foarte activ si nu mai putin stresat de lipsa de timp decét orice american cu a fill
time job [...]. Sunt, dupd cum cred ca stii (1i scria lui Virgil Nemoianu), bibliotecarul
manastirii, nu lipsesc de la slujbe, iau mereu parte la activitatea stranei, sunt lector din
carti sfinte la masa de amiazd (aici se zice ,gustare”), nu lipsesc de la nicio
miezonopticd (o consider slujba cdlugareasca specifica) si am si activitate literara...
colaborez din cand in cand la céte o revista®’...”.

Rugédciunile sale erau incandescente, cutremurandu-i pe cei care le
ascultau. Avem 1n acest sens marturie randurile scrise de Ioan Pintea, care 1-a auzit
uneori rugandu-se :,,De multe ori l-am insotit la miezonoptica si rugiciunile lui
erau zguduitoare, pur i simplu vorbea cu Dumnezeu|...]. Avea un fel de disperare
in felul de a se ruga. Impresionati si uimiti, fratii mai tineri din manastire spuneau:
Daci nici pe parintele Nicolae nu-1 aude Dumnezeu, atunci pe cine si auda**?”

Desi nu a fost preot, Nicolae Steinhardt a primit dispensa de la autoritati,
spre a tine predici. Acestea erau mai degraba atipice, dar nu nonconformiste in
raport cu dogma, ci sincronizate cu problematica veacului, actualizate. Dupa cum
el insugi spunea, dogma este imuabild, 1nsa ,,imagistica” si ,,captarea” trebuie sa

H

Périntele Nicolae de la Rohia ajunge sa inteleaga si sa trdiasca acea stare
paradisiacd a omului, despre care spunea Dostoievski cd este mai fericitd de data
aceasta ,,dat fiind ca risipitorul isi va aduce aminte de greseala sa, de haul din care
a iesit si va cunoaste o beatitudine superioari celei a raiului initial®®.”

Steinhardt se stinge din viatd in martie 1989, cu speranta intr-o judecata la
care ,,Judecatorul sa ingele cat mai fara de sfiala la cantar” (P.M., p.176).

Contestat de unii’' pentru incapacitatea de a da o justificare mai
convingatoare gestului sau de a trece de la iudaism la crestinism, pentru absenta
unei dispozitii filosofice de a-si pune intrebari in legatura cu convertirea, acuzat de

2T N. Steinhardt in interviuri si corespondentd. Caietele de la Rohia, 111, Editura Helvetica, Baia
Mare, 2001, pp. 142-143 (corespondenta reprodusa din Adevarul literar si artistic, 19 aprilie, 26
aprilie si 4 mai), apud George Ardeleanu, N. Steinhardt si paradoxurile libertatii, ed. cit., p. 227.

2 Apud George Ardeleanu, Ibidem, p. 231.

2 1dem, Ibidem, p. 232.

3% Nicolae Steinhardt, in vol. Cartea fiului risipitor. O parabold biblicd in sase lecturi pentru omul
contemporan, Joachim Jeremias, Marko Ivan Rupnik, Jean-Luc Mariou, Vasilios Gondikakis,
Nicolae Steinhardt, Constantin Noica, editia a II-a (ingrijitd de Diac. Ioan I. Ica jr. ), Editura Deisis,
Sibiu, 2005, p. 152.

3! Vezi Alexandru Sever, Epistold despre convertire, in Apostrof, nr. \1997, p. 19, apud George
Ardeleanu, N. Steinhardt si paradoxurile libertdatii, ed. cit., p. 182 si urmatoarele.
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altii*> ci s-a convertit, la cererea cercurilor evreiesti, spre a putea patrunde, in
scopuri informative, in ierarhia Bisericii Ortodoxe Romane, noi credem - ca si
multi altii - cd Nicolae Steinhardt este marturisitorul unei convertiri care nu
inseamna fugd de ceva, ci spre ceva, iar acest ceva este spiritualitatea ortodoxa,
care conferd pace, liniste, odihna, ,,un trapez la mare Indltime si nicio plasa
dedesubt” (J.F., p.171). Intreaga sa viati si opera depun marturie despre faptul ca
»cel mai teribil paradox al libertatii crestine este cd a fi ales de Dumnezeu
inseamna a fi parasit de el” (J.F., p.247).

10.

11.
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REUNIUNILE MARIANE iN ARHIEPISCOPIA DE BLAJ
(1900-1948)

RUS ANTON

RIASSUNTO. Le Riunioni Mariane nell’Arcidiocesi di Blaj (1900-1948). 11 nostro
studio ¢ un approccio storiografico e teologico a un tema poco studiato: la presenza, lo
statuto ecclesiastico e il ruolo delle Riunioni Mariane nell’Arcidiocesi di Blaj della
Chiesa Greco-Cattolica Rumena. Si tratta di associazioni laicali che nel ambiente greco-
cattolico romeno hanno inizio alla fine del XIX secolo e si sviluppano in modo fiorente
nella prima meta del XX secolo. Apparse come risultato dell’influenza della Chiesa
Cattolica di rito latino questa forma di religiosita popolare mariana prende valore per la
vita spirituale dei fedeli, perd con sfumature caritatevoli, sociali e cultural-nazionali.

Keywords: Virgin Mary, bishop, reunion, Greek-Catholic.

O expresie aparte a devotiunii mariane' in Biserica Catolici sunt asa
numitele Reuniuni Mariane, asociatii ale credinciosilor infiintate cu scopul de a
cultiva o deosebita devotiune fatd de Maica Domnului prin imitarea virtutilor ei si
prin rugaciunile de mijlocire adresate acesteia.

Reuniunile Mariane au luat fiintd in sec. al XVI-lea, la 1563. Prima
Reuniune Mariana a fost fondata de parintele belgian Leunis, profesor de limba
latind la Colegiul lezuitilor din Roma. Din dorinta de a avea elevi evlaviosi,
sarguinciosi i cu moravuri curate, a ridicat intr-o sald a Institutului Roman un altar in
cinstea Maicii Domnului, unde zilnic i aduna pe cei mai buni baieti, unde cantau
imnuri mariane, cultivand o devotiune deosebitd fatd de Preacurata. Roadele acestor
intruniri regulate ale acestei celei dintai societati mariane de la Colegiul Roman al
Iezuitilor din Roma, care avea saptezeci de membri, este urmat si de alte Colegii din
Roma si din Italia. Peste doi ani, in 1565, Colegiul German avea reuniunea proprie.
Aceste reuniuni s-au raspandit in intreaga lume catolica unde se aflau iezuiti. in anul
1586 Papa Sixt al V-lea extinde Reuniunile Mariane si pentru persoane de alte
profesiuni barbatesti. Papa Benedict al XIV-lea, un mare admirator al Reuniunilor
Mariane, care a emis o Buld privind Reuniunile Mariane numitid «Bula de Aur»,
«Gloriosae Dominae», in anul 1751, le propune iezuitilor dreptul de a agrega

1 . - . C 1w N . . . . - .
Noi pledam pentru notiunea de ,,mariald”, concept care la inceputul mileniului III tinde s substituie
notiunea de ,,mariana”. Intrucat in studiul nostru ne referim la o perioada in care se utilizeaza cea
de-a doua variantd, o vom folosi pe aceasta.
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Reuniunii din Roma, care era numitd «Prima Primaria» si Reuniuni Mariane pentru
femei. Dupa anul 1825, cand educarea celor de sex feminin primeste un caracter
public, Reuniunile Mariane se dezvolta uimitor, incat le depasesc in numar si zel pe
cele barbatesti. In anul 1864, cand s-a tinut al treilea centenar, aceasta stralucita
institutie era formata din doudzeci si cinci milioane de membri care au intrat de la
fondarea celei dintai Reuniuni. La inceputul anului 1924 Reuniunile Mariane, peste
cincizeci de mii la numar, erau rispandite peste intreg pamantul®.

Papii au aprobat infiintarea acestora. Mai mult, Suveranii Pontifi au
manifestat intotdeauna un viu interes pentru raspandirea si inflorirea Reuniunilor
Mariane in Biserica. Papa Leon al XIII-lea este primul care imprimd un avant
initial Reuniunilor Mariane, recunoscandu-le canonicitatea, iar in Enciclica sa
«Nihil adeo» din 8 ianuarie 1886 afirma despre Reuniunile Mariane ca «sunt scoala
cea mai buna pentru deprinderea blandetii si cel mai sigur mijloc pentru pastrarea
curitiei». Indeamna poporul crestin si se organizeze in astfel de asociatii. Sfantul
Alfons de Liguori declara ca Reuniunile Mariane sunt o corabie a lui Noe, in care
omul se mantuieste de pacatele si ispitele lumii, iar Sf. Francisc de Sales considera
Reuniunile Mariane ca fiind cel mai bun mijloc pentru Tnaintarea in sfintenie.

In Biserica Greco-Catolici din Romania Reuniunile Mariane au aparut in
doua momente, in doua reprize. Prima runda, primul val, prima miscare religioasa
in acest sens a aparut la sfarsitul secolului XIX, cand s-au infiintat primele reuniuni
ale femeilor romane unite. Asa, spre exemplu, la 22 mai 1887 s-a infiintat Reuniunea
«Sf. Maria» a femeilor romdne unite din Sibiu, care credem ca este cea mai veche
reuniune mariand din cuprinsul Arhidiecezei Blajului, iar in 1890 a fost infiintata
Reuniunea Femeilor Romane Unite din Blaj si, desigur, multe altele. A doua
perioada a aparitiei Reuniunilor mariane este la inceputul secolului XX°. Prin anii
1903 ia fiintda Reuniunea Femeilor Romane greco-catolice din Cluj. In 1906
Reuniunile mariale au intrat in mod masiv §i in practica religioasa greco-catolica
romaneascd, prin staruintele a doi preoti zelosi: Constantin Lucaciu si Stefan
Rosianu. Chiar daci la inceput a fost o patrundere firava, sporadica, locala®, presa
religioasd greco-catolica din primul deceniu al sec. XX inregistreazd aproape in
fiecare numar anunturi despre activitatea diferitelor reuniuni mariane din centrele
episcopale sau din parohii, despre adundrile generale, despre activittile desfasurate,
care se sintetizeaza in principiu in recitarea Paraclisului la sarbatorile mariane, la
imitarea virtutilor Fecioarei Maria, la rostirea zilnica a Nascdatoarei, la Infrumusetarea
bisericii, la spovedirea si impartisirea in sarbatorile mariane etc.”.

2 Statutele Congregatiilor Mariane, Bucuresti, 1934, p. 7. Vezi si Pr. Bernard Stef A.A., Reuniunile
Mariane. Manula-Ghid, Ed. Buna Vestire, Blaj 2009, 188 p.

* Ton Agérbiceanu, Societdtile Mariane, in «Unireax, Blaj, 1904, pp. 252-253.

* Tuliu Cépalneanu, «Reuniunile Mariane» la noi, in «Unireay, Blaj, an. LIV, nr. 31, 1944, p. 2-3; Tot
aici se redau unele sugestii practice in organizarea Reuniunilor Mariane.

5 Reuniunea St. Maria, in «Unireay, Blaj, 1909, an. XIX, nr. 38, p. 330.
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Episcopul Vasile Hossu al Gherlei, In 27 iunie 1914, cu adresa nr. 5515, trimite
clerului diecezan Statutele Reuniunii femeilor greco-catolice romane din dieceza Gherlei
«Cununa Prea Curatei Vergure Mariay din adunarea generald a Reuniunii femeilor
tinutd in Gherla la 21 decembrie 1913 si aprobate de Ministerul de Interne la 29 aprilie
1914°. Tot in 1914 a luat fiintd Reuniunea Mariand a credinciosilor gr. cat. din Oradea.

Importanta reuniunilor mariane a recunoscut-o si arhiereul Orazii, viitorul
mitropolit, IPSS Dr. Victor Mihaly de Apsa, cand in ordinul emanat din Oradea-
Mare, din sedinta tinutd in 16 mai 1917 sub nr. 1911, spune intre altele
protopopilor arhidiecezani ca a aflat de bine incd din anul 1916 sa facd primul pas
pentru organizarea fortelor caritative, religioso-morale si culturale ale femeilor,
hotarand infiintarea unei reuniuni de femei arhidiecezana din reuniunile parohiale
existente deja si din acelea care sperd cd se vor infiinta in fiecare parohie. Spre
realizarea acestui scop, cu data de 10 martie 1916 nr. 1521/1916 a publicat un
proiect de statute in mai multe exemplare, ce urma sa fie comunicat membrilor din
veneratul cler districtual, si carora le era solicitatd parerea relativ la acestea,
urmand ca observdrile respectivilor sa fie impartasite la centrul eparhial. Parerile
solicitate de arhiereu au si sosit de la cei mai multi capi ai districtelor protopopesti,
astfel cd se spera infiintarea centralei reuniunilor mariane de femei cu sediul in
Blaj, si care va avea sectiuni euharistice, caritative, a misiunilor etc.’.

In primul Congres al preotimii greco-catolice romane tinut la Cluj in zilele
de 14-16 mai 1919 s-a constatat, printre altele, ca preotimea e dornica de intruniri.
S-a hotarat infiintarea de reuniuni mariane etc.®.

Reuniunile Mariane sunt societati de pietate care, pe langa scopul principal
pe care il au, renasterea vietii crestine, implica si trei obligatii ale membrelor: o
devotiune speciala catre Maica Domnului; desavarsirea caracterului in lumina
principiilor crestine; implicarea in opere de caritate’. Membrele Reuniunilor Mariane
trebuie sa fie congtiente cé sunt chemate sa ducé o viatd autentic cresting, sa infrunte
ispitele, sa dea pilda buna altora prin exemplul lor, urmand calea virtutilor Mariei'”.
«Sa se stranga barbatii, ca mai usor sd poata sta contra puhoiului rautdtilor moderne.
Sa-si dea mana femeile, ca mai cu ravna sa-gi implineascd marea si greaua chemare
de sotii si mame. S& se insoteasca in Reuniuni Mariane soti mai multi, ca prin
organizare, invatatura si se formeze luptatori crestini in contra relelor morale,
sociale, economice si chiar politice ale zilelor rele in care traimy»'".

¢ Victor Bojor, Episcopii diecezei greco-catolice romdne de Gherla, acum Cluj-Gherla (1856-1939),
Targu-Mures, 1939; ed. a II-a, Ed. Viata Crestina, Cluj-Napoca, 2000, p. 469.

7 Alex. Nicolescu, Reuniuni mariane, in «Cultura Crestina», Blaj, an. VIL, nr. 14-15, 1917, pp. 425-433.

8 Stefan Rosianu, Dela congresul preotimii gr.-cat. romdne, in «Cultura Crestind», Blaj, an. VIII, nr.
9-10, 1919, pp. 211-213.

® Aloisie Ludovic Tautu, Ce sunt si cum trebuie organizare Reuniunile Mariane, Tip. Ateneul, Oradea,
1929, pp. 11-15.

1 Nicolae Brinzeu, Despre Reuniunile Mariane ale femeilor. Indemnuri, Ed. Reuniunii pentru Misiuni,
Lugoj, 1927, pp. 6-11.

" Tuliu Cépalneanu, Reuniunile Mariane, in «Unireay, Blaj, an. LIV, nr. 25, 28, 1944, p. 2-3.
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Parintele Stefan Rosianu, viitorul duhovnic al Seminarului Teologic de la Blaj,
pe vremea cand era capelan si catehet pentru elevii greco-catolici la institutele de
invatamant din Cluj, fard sa fi facut studii in strdinatate, a sesizat curentul nou ce a
patruns in Biserica Greco-Catolica dinspre biserica apuseana privitor la viata spirituala,
si, printre alte ,,inovatii”, a pus inceput Misiunilor Poporale (1903) si Reuniunilor de
femei (Cluj, 1902)'.

Acest curent a fost asumat si de ierarhii Bisericii Greco-Catolice. Astfel, Valeriu
Traian Frentiu, dupa 1922, cand a fost numit episcop in scaunul Orazii, a indemnat
preotii s@ Infiinteze In parohii Reuniunile Mariand pentru femei si a Sfantului Pavel
pentru barbati'>.

Reuniunile Mariane s-au dezvoltat desfasurand o activitate bogata si rodnica
pana 1n anul 1948. Prigoana comunista a oprit dezvoltarea Reuniunilor Mariane, dar nu
le-a distrus; in unele localitati au functionat clandestin grupuri restranse de marianisti.
Dupa 1989 s-au reinfiintat Reuniuni Mariane 1n diferite localitati, mai intéi la Blaj cu
tineretul greco-catolic, baieti si fete, cu denumirea de «Bunavestire», la data de 25
martie 1991, de catre par. Bernard Stef AA, cu binecuvantarea IPSS Alexandru Todea.
De asemenea, s-a reorganizat Reuniunea Mariand a Femeilor din Blaj «Adormirea
Maicii Domnului», la data de 13 octombrie 1991. Dupa redeschiderea Academiei de
Teologie din Blaj par. Bernard Stef redeschide si aici Reuniunea Mariana.

Dupéa schimbérile survenite n Biserica Catolicd dupa Conciliul Vatican II,
Reuniunile Mariane nu mai exista sub forma lor de altadata, pastrandu-se insa spiritul
si orientarea mariana sub denumirea de «Comunitati de viatd crestina», sub conducerea
Societdtii lui Isus. In Biserica Greco-Catolici reinfiintarea Reuniunilor Mariane s-a
facut dupa vechile statute. Codul Canoanelor Bisericilor Orientale prevede ca
asociatiile religioase publice se infiinteaza si se aproba de autoritatea ecleziastica (Can.
573 § 1,1-2). Imbinand vechiul cu noul, in spiritul Conciliului Vatican II si cu
aprobarea autoritatii competente, Reuniunile Mariane isi continud activitatea benefica
in Biserica Greco-Catolica.

Dintre toate organizatiile crestine, acelea ale femeilor au prins radacind mai
intai la romanii uniti. Sinodul Arhidiecezan de la Blaj din anul 1869 si-a exprimat
dorinta de a se infiinta asociatii ale femeilor pentru infrumusetarea bisericilor; Conciliul
Provincial III din 1900 (Tit. IIL, cap. I, 17) si-a insusit aceastd dorintd pentru intreaga
Provincia mitropolitand. S-au si infiintat asemenea reuniuni: la Blaj, in 1889, cu scopul
primordial de a construi un internat pentru fete, la Sibiu (1891), Orastle Cluj, Zlatna
etc. Pentru a se usura infiintarea acestora s-au elaborat Statute-tip'*. in dieceza
Lugojului s-au introdus Statute-tip proprii prin consistorul plenar din 1912, in dieceza
Gherlei Statutele unei Reuniuni generale pentru diecezd, numita «Cununa Prea Curatei
Fecioare Maria» dateaza din 1913. Ulterior s-a hotarat centralizarea acestor reuniuni,
punandu-le sub conducerea unor comitete centrale la resedinta eparhiei. Pentru

"2 Cristian Barta, Anton Rus, Dictionarul teologilor greco-catolici romdni, in pregatire.
" Tacob Radu, Istorla diecezei romdne-unite a Orazii-Mari (1777-1927), Oradea 1932, p. 194.
14 Asemenea Statute a publicat Senior in revista «Cultura Crestinay, Blaj, 1911, pp. 600-602.
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arhidieceza s-a hotarat centralizarea acestora in 1916, s-a decretat prin Circularul din
16 martie 1924 si s-a revenit in Sinodul arhidiecezan din 1927. Centralizarea lor se va
efectua pe deplin in perioada interbelica'.

1. Reuniunile Mariane din Arhidieceza Blajului

1.1. Reuniunile Mariane din Blaj

Asa cum am precizat la inceputul acestui studiu, Reuniunile Mariane au
inceput la sfarsitul secolului XIX sa se organizeze si in Arhidieceza Blajului. Prima
dintre toate acestea de care ne ocupam este Reuniunea Femeilor Roméane Unite din
Blaj, care a fost infiintatd in spiritul Reuniunilor Mariane in anul 1890 si a ajuns sa
activeze, pand in perioada interbelicd, in sapte sectii: 1) Sectia pentru intensificarea
vietii religioase: a) aranjeaza exercitii spirituale pentru membrele sale; b) in sdptimana
Patimilor se ingrijeste zilnic de conferinte religioase ce se tin in catedrald; c) de
Sarbatori Tmpodobeste catedrala, iar in Vinerea Mare, Mormantul Domnului; 2)
Sectia pentru propaganda religioasa: a) in fiecare duminica din Postul Mare se
ingrijeste de cuvantari religioase-instructive pentru tinerele meseriage, in capela
Institutului Recunostintei; b) face donatii de rozare, iconite, carti de evlavie si cultura
religioasd; c) In Postul Mare poartd grija de pregéatirea sufleteasca a servitoarelor; d)
aduna banii pentru misiunile externe, 3) Sectia saracilor: a) la Craciun, Pasti, Rusalii si
cand e nevoie distribuie ajutoare: medicamente, lemne, alimente, cheltuieli spitalizare
bolnavi sau Inmormantdri; 4) Sectia nationald: a) a aranjat expozitii de artd
romaneascd; b) a vandut martisoare pentru Marasesti; ¢) a trimis Lei infometatilor din
Basarabia etc.; 5) Sectia sociald: a) aranjeaza concerte, tombole si ceaiuri dansante n
care se adund bani pentru cei defavorizati social; 6) Sectia pentru ajutorarea elevilor
sdraci; 7) Sectia pentru ingrijirea mormintelor, care s-a manifestat prin grija de
mormintele personalitatilor Blajului'®.

Prima presedintd a Reuniunii Femeilor Roméne Unite din Blaj, adica din
1890, a fost Rozalia Munteanu nascutd Bugner, sotia canonicului mitropolitan Gh.
Munteanu'’. Rozalia Munteanu (1852-1937), nascutd in Blaj, a urmat cursurile
scolii primare in Blaj urmand apoi scoala pedagogica de la Brasov. In 1868, dupa
ce termina studiile, revine in Blaj si este numita invatatoare la Scoala de Fetite, in
locul germanei Ana Kassov, functionand pana in 1893, cand a fost pensionata de
minister cu adresa nr. 13.255, dupa un serviciu “constiencios” de doudzeci si sase
de ani. In timpul procesului Memorandului ea a purtat buchete cu flori in onoarea
d-nei Dr. 1. Ratiu, din care cauza a trebuit s pardseasca total viata publica, parasind si
presedintia Reuniunii Femeilor Greco-Catolice din Blaj'®. La inceputul sec. XX

'3 Dr. Nicolae Brinzeu, Teologia pastorald: vol. I. Pdstorul si turma (Hodegetica), Lugoj, 1930, p. 626.

16p, Grigore, Reuniune vie, In «Unireay, Blaj, an. XLVII, nr. 8, 1937, p. 4.

' Despre Canonicul George Munteanu vezi Nicolac Comsa, Teodor Seiceanu, Dascclii Blajului (1754-1948),
Ed. Demiurg, Bucuresti, 1994, p. 100 si in «Unirea», Blaj, an. XLVIL, nr. 7, 1937, p. 4.

'8 Nicolae Comsa, Teodor Seiceanu, Dascdlii Blajului, op. cit., p. 100; vezi si «Unirea», Blaj, an.
XLVIL, nr. 7, 1937, p. 4; «Unireay, Blaj, an. XLVII, nr. 8, 1937, pp. 2-3.
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presedinta Reuniunii Femeilor Romane din Blaj a fost profesoara Eliza Bodocan
(1875-1947)".

In 1914, tot in vederea propagirii ideii de asociatie mariana, se publici
textual un model de Statute al unei dorite Reuniuni de rugdciuni « Cununa sfintei
Marii» a femeilor gr. cat. La paragraful 2 se prezintd scopul reuniunii: dezvoltarea
cultului Mariei, dobandirea ajutorului Preacuratei, cresterea religioasid-morald a
membrilor familiei, starpirea credintelor desarte, cultivarea simtului de pietate in
popor, Infrumusetarea bisericii, ajutorarea sufletelor din purgator si alte lucruri in
functie de necesititile locale™.

In perioada interbelici presedinta a Reuniunii femeilor greco-catolice din
Blaj a fost Emilia Hopartean (1894-1969). S-a nascut la 25 august 1894 in Blaj, in
familia tipografului Coltor. A urmat scoala la Blaj si Beius. Studiile universitare le-
a urmat la Universitatea din Cluj, specialitatile istorie si geografie. Dupa examenul
de licenta a fost numitd profesoara la catedra de istorie a Scolii Normale de Fete
din Blaj, iar in anul 1937 a fost numita directoare la Scoala Comerciala Superioara
de Fete, care va deveni Liceul Comercial de Fete. In afard de munca la catedra a
desfasurat o bogata activitate social-culturala, fiind aleasa presedintd a Reuniunii
femeilor greco-catolice din Blaj si vicepresedinti a Crucii Rosii din localitate. In
cadrul Reuniunii a organizat cursuri de gospodarie si lucru de mana pentru tinere
de la sate. Cu ocazia aniversarii a 75 de ani de la intemeierea Astrei, in anul 1936, a
organizat o expozitie de obiecte casnice. De asemenea, a organizat colecte, in bani
si obiecte, pentru ajutorarea copiilor siraci. In timpul razboiului a ajutat pe soldatii
raniti, cazati in spitalul bldjean. S-a stins din viata in ziua de 16 februarie 1969 si a
fost inmormantata in cimitirul mare al orasului Blaj*'.

Reuniunea Femeilor Roméne Unite din Blaj 1si tinea adunarea generala in
fiecare an. Astfel, spre exemplu, luni 19 mai 1942 a avut loc adunarea generald
anuald a Reuniunii Femeilor Roméne Unite din Blaj, in cancelaria Liceului
Comercial de Fete. A vorbit presedinta Emilia Hoparteanu, secretara Dsoara Veturia
Popa® si casiera Georgina Munteanu™, aceste aduniri generale anuale fiind recenzate
pe scurt in presa bldjeand®.

Dintre activititile Reuniunii, mentionim aici doar citeva. In 1934
Reuniunea Femeilor roméne unite din Blaj protesteaza impotriva art. 480-483 ale
noului proiect de cod penal care deschid calea avortului, i trimit o adresa
ministerului justitiei”. UMFRU din Blaj organizeazi in 7-28 august 1938 un mare

19 Nicolae Comsa, Teodor Seiceanu, Dascdlii Blajului, op. cit., p. 125; «Unirea Poporului», Blaj, nr. 7-8, 1947.

2 Statutele Reuniunii de rugdciuni «Cununa sfintei Mariiy a femeilor gr. cat. din X, in «Unirea»,
Blaj, 1914, an. XXIV, nr. 44, p. 6.

2! Nicolae Comsa, Teodor Seiceanu, Dascdlii Blajului, op. cit., p. 167.

2 Ibidem, pp. 223.210.

3 Ibidem, p. 127.

2 Dela «Reuniunea Femeilor Romdne Unite» din Blaj, in «Unireay, Blaj, an. LII, nr. 22, 1942, p. 4.

5 S nu ucizi! Reuniunea femeilor din Blaj protesteazi contra avortului, in «Unireay, Blaj, an. XLIV, nr.
23,1934, p. 2-3.
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pelerinaj la Lourdes, sub conducerea Prof. Ovidiu Hulea® directorului liceului din
Aiud”’. Sotia acestuia, sora lui Liviu Rebreanu, scrie despre faptul ci marianistele
participa si la exercitii spirituale, care s-au tinut la Blaj, in anul 1930, cu Episcopul
Lugojului Dr. A. Nicolescu®.

In 1944 Reuniunea mariand a femeilor, de sub conducerea dnei canonic 1.
Maior, continua s desfisoare o activitate rodnica. Impreund cu Agru, de sub conducerea
dnului Nicolae Negrutiu, directorul Agrului blajean, a adus la Blaj mai multi
conferentiari din diferite centre bisericesti si universitare, a dat mai multe ajutoare
materiale (bani, carti, haine si ghete) copiilor saraci din Blaj, a tiparit brosura
Biserica si muncitorul a par. loan Vultur secretar agrist, brosura dedicatd muncitorilor,
va pune sub tipar brosura Crestinism si patriotism a lui D. Neda, a obtinut prin
bunavointa directorului Tuliu Maior, sotul sau, o coloana speciald pentru agristi in
«Unirea poporului», sustine presa bund, organizeazd in catedrala din Blaj
reculegeri sufletesti pentru publicul blijean etc.”.

1.2. Reuniunile Mariane de la Scolile din Blaj

In 1905 parintele spiritual al Seminarului Teologic Arhiepiscopesc din Blaj
a infiintat Reuniunea mariand a clericilor din Blaj, clerici care, la randul lor, au
infiintat reuniuni mariane in parohii. E drept, au existat reuniuni de femei si mai
inainte, Infiintate cu scopul infrumusetarii bisericii; acest scop a rdmas si la noile
Reuniuni, dar unul secundar, cici accentul cade acum pe pietate™.

Si la Gimnasiul Superior (din 1918 numit Liceul de Baieti, iar din 1928
Liceul de Béieti romén-unit «Sf. Vasile») din Blaj a functionat o Reuniune Mariana
a elevilor. In primavara anului 1909, profesorul de teologie Alexandru Nicolescu, a
injghebat la Liceul de Baieti din Blaj o «Societate mariana» céreia i-a facut un
steag. Urmatorul conducator al Asociatiei a fost profesorul de teologie si catehetul
de la gimnaziu, Dr. Alexandru Rusu, care a fost presedintele acestei Asociatii in
perioada 1912-1918, careia prin 1913 i se spunea «Reuniunea mariana si avea 150
membrii. In capela seminariali se canta lunar Paraclisul, marturisirile si
cuminecdrile erau mai dese decat prevedea Regula, pe piept se purta medalionul
reuniunii’’. Din 1933 presedinte este par. Vasile Cristea AA, catehet la Liceu si
preot la Casa Domnului. Toti trei acesti conducatori ai Reuniunii Mariane de la
Liceul Sf. Vasile au devenit episcopi ai Bisericii Greco-Catolice. Un alt conducator
al acestei Reuniuni a fost Par. Septimiu Tudoran. Desi Infiintarea acestor reuniuni

%6 Nicolae Comsa, Teodor Seiceanu, Dascdlii Blajului, op. cit., p. 137.

2 Pelerinajul dela Lourdes, in «Unirea Poporului», Blaj, an. XX, nr. 43, 1938, p. 2-4; in Ibidem, an.
XX, nr. 44, 1938, pp. 2-4.

28 ivia Rebreanu-Hulea, Exercifiile spirituale dela Blaj. Amintire, in «Unireax, Blaj, an. XLII, nr. 36, 1932, p. 2.

? Dela A.G.R.U. blgjan, in «Unirea Poporului», Blaj, an. XXVI, nr. 14, 1944, p. 5.

30 Teodor Lazar, Un congres al Reuniunilor Mariane, in «Unireay, Blaj, 1914, an. XXIV, nr. 62, p. 1.

U pr, Gheorghe Somlea, Sub steagul Mariei, in «Unirea», Blaj, an. XLI, nr. 21, 1931, p. 2; Silvestru Augustin
Prundus, Clemente Plaianu, Cei 12 Episcopi Martiri ai Bisericii Romdne Unite cu Roma, Casa de Editura
Viata Crestina, Cluj-Napoca, 1998, p. 53.
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mariane este recentd, functionarea lor si contributia la viata religioasa este rodnica,
dupd modelul celor din biserica apuseana. Astfel, in cadrul sedintei festive a
marianistilor de la Liceu din 1915, s-a celebrat Sf. Liturghie de catre secretarul
mitropolitan Dr. Alexandru Nicolescu si s-au cuminecat toti membrii Reuniunii*.

La Blaj in anul 1935 existau: Reuniunea Mariand a Scolii Superioare
Comerciale de Baieti, Reuniunea Mariand a Scolii Normale de Fete, sub conducerea
Pr. Dr. Leon Sarbu, Reuniunea Mariana a Liceului de Fete, sub conducerea Pr. Dr.
Gavril Pop, Reuniunea Mariana a liceenilor, sub conducerea Pr. Vasile Cristea
AA*®. In dupid-amiaza duminicii din 23 iunie 1935 in capela scolii Normale de
baieti din Blaj au fost promovati, cu fastul ritual obisnuit, 8 membri candidati si 3
membri ordinari in reuniunea mariana «Maica Luminii» de la Scoala Comercialad
Superioari de baieti, de sub conducerea Pr. Dr. Ioan Suciu*. Existau Reuniuni Mariane
in toate scolile din oras, atat de fete cat si de baieti. Se tineau sedinte publice la doua
sdptamani, In care se prezenta un subiect religios de catre parintele indrumator,
apoi elevii prezentau lucrari, poezii, cantece dedicate Maicii Domnului etc.

Un rol deosebit de important in promovarea Reuniunilor Mariane l-a avut
parintele apoi episcopul loan Suciu, care i-a antrenat pe marianisti in apostolat,
cateheza si opere de caritate. A editat la Blaj, pentru hrana tuturor Reuniunilor
Mariane din oras si din alte localitati, revista «Marianistul» (noiembrie 1933 - august
1934) transformata apoi In «Tinerimea Noud» (septembrie 1934 - august 1940).

Un autor sintetizeaza: «Ne bucuram din inimd de miscarea tot mai
pronuntatd in randurile tinerimii noastre pentru a se grupa sub flamura Maicii
Sfinte. Numarul impozant de membri ai congregatiilor mariane dela scoalele de
baeti si de fete din Blaj si din alte centre culturale-religioase indrituieste cele mai
mangaietoare nadejdi. Mai ales ca toatd miscarea se bucurd de Incurajare speciala
din partea cipeteniilor bisericesti»’".

1.3. Reuniunile Mariane din Arhidieceza

Credem ca Reuniunea «Sf. Maria» a femeilor romane unite din Sibiu este
cea mai veche reuniune mariana din cuprinsul Arhidiecezei Blajului, fiind infiintata
la 22 mai 1887, si avand ca prima presedintd pe Dna Elena Dr. Popp, iar ca secretar
pe cooperatorul parohial, ulteriorul protopop al Sibiului, N. Togan. Intre initiatorii
si sprijinitorii acesteia este si Gheorghe Baritiu. Asa cum se prevede in statutele
publicate®, Reuniunea a desfisurat o rodnicd activitate pentru «decorarea si
provederea cu celea de lipsa a bisericii», intensificarea practicii crestine de catre
membre si ajutorarea celor nipastuiti. In aprilie 1933 numard 300 membre. Se

32 Reuniunile mariane, in «Unireay, Blaj, an. XXV, nr. 44, 1915, p. 1.

3391 «Unireay, Blaj, an. XLV, nr. 14, 1935, p. 4.

3* Momente migcdtoare, in «Unireay, Blaj, an. XLV, nr. 25, 1935, p. 4.

35 Sub steagul Mariei, in «Unireay, Blaj, an. XLII, nr. 23, 1932, p. 2.

36 in Unirea, an. I, nr. 7, p. 53. si statutele in «Unirean, an. I, nr. 14, p. 109; in Ibidem, an. 1, nr. 15,
p. 116.
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organizeaza conferinte religioase. Presedinti ¢ A. Togan®’. Duminici 28 nov. 1937
Reuniunea Mariana din Sibiu si-a sirbatorit jubileul de 50 de ani*”.

Reuniunea St. Maria a credinciosilor gr. cat. din Dumitra si-a tinut a 4-a
adunare generala n 28 august 1909. Dupa vorbirea de deschidere in care se reamintesc
membrilor indatoririle pe care si le-au asumat, se citeste darea de seama despre
activitatea depusd in decursul anului, i anume: la sarbatorile Preacuratei Vergure
Maria s’a citit rugaciunea Paraclisului si s’au tinut membrilor conferinte cu indemnul
de a urma virtutile alese si frumoase ale Mariei, si de a se abtinea 1n cinstea ei de la
injuraturi si vorbe necurate, de a rosti zilnic Nascatoarea in cinstea Ei. Scopul de a
infrumuseta biserica si l-a urmarit Reuniunea in anul acesta cumparand un potir si
apartinatoarele, un sfesnic, perdele la usile altarului si o frumoasa candela, toate in pret
de 130 cor. Dupa adunare unii membrii s’au marturisit si in ziua urmatoare s’au
cuminecat™. Reuniunea «Sf. Maria» a femeilor romane greco-catolice din Turda
Veche implineste, la 25 martie 1933, zece ani de existentd, desfasurand o frumoasa
activitate religioasa si culturala. A impodobit biserica, a confectionat odajdii, aranjeaza
conferinte religioase, membrele duc o viatd religioasd elevatd: se marturisesc si
cumineca des, unele chiar zilnic, citesc Paraclisul, recita Rozarul. Presedinta e dna
Zenovia Suciu®. Felicia Popa, sora protopopului Ariton Popa, este secretara Reuniunii
Mariane a femeilor romane unite din Reghin*'. Multe preotese au infiintat si condus
Reuniuni Mariane. Se constatd cd sunt multi preoti care tin altarul in dezordine;
Reuniunile mariane vor aduce preotului panzeturi albe si le vor curdta pe cele existente.
Astfel reuniunile mariane 1si propun sa aduca un nou avant al cultului euharistic in
Biserica GrecoCatolici din Transilvania*’.

Referindu-se in general la asociatiile religioase din Arhidieceza Blajului,
din Sematismul Veneratului Cler al Arhidiecezei pe anul 1937, reiese, comparativ
cu cel din anul 1932, urmatoarele cifre: fata de 338 asociatii cu 22.886 membri
(6650 barbati si 16.236 femei) in 1932, In 1937 avem nu mai putin de 738
organizatii, cu 42.679 membri*.

1.4. Reuniunile Mariane din Bucuresti si Vechiul Regat

Desi incd nu avem acum date sistematice despre inceputul Reuniunii
Mariane din Bucuresti si Vechiul Regat, putem afirma cu certitudine ca in perioada
interbelica si-a atins apogeul activitatii. Prezentam in cateva randuri mentiuni

37 pe rabojul Reuniunilor mariane, in «Unireay, Blaj, an. XLIII, nr. 16-17, 1933, p. 6.

3891 «Unirea Poporului», an. XIX, nr. 51, 1937, p. 5.

% Reuniunea St. Maria, in «Unireaw, Blaj, 1909, an. XIX, nr. 38, p. 330.

40 Nicolae Drumariu, Un Jjubileu, in «Unireay, Blaj, an. XLIII, nr. 5, 1933, p. 3.

41 Cf. Ioan Bota, Cicerone lonitoiu, Martiri si marturisitori ai Bisericii din Romania (1948-1989),
editia I1-a, Ed. Patmos, 1998, p. 148.

2 Joan Belu, Reuniunile mariane si altarul, In «Unireay, Blaj, an. XXV, nr. 48, 1915, pp. 2-3.

* Sematismul Veneratului Cler al Arhidiecezei Mitropolitane Greco-Catolice de Alba-Iulia si Fagdras pe
anul 1932, Tip. Seminarului Teologic Greco-Catolic, Blaj, 1932, p. 40; 232; Sematismul Veneratului
Cler al Arhidiecezei pe anul 1937.
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sporadice despre aceasta, dar care ilustreazd dinamismul asociatiei. Spre exemplu,
Adunarea Generald a Societatii Femeilor roméne unite din Bucuresti din 12 oct.
1934 si-a ales un comitet nou: Presedintd a ramas Dna Cornelia Dr. Pop ca
presedinta de onoare; Dna Hortenisa Dr. Paclisanu ca presedintd activa si Dna
Gabriela Dr. Banciu ca vicepresedinta, toate sotii de preoti si intelectuali. Noul
comitet isi propune sd largeasca cadrele activitatii In capitald; a infiintat un
subcomitet pentru Indrumarea vietii sufletesti a membrelor, unul pentru sprijinul si
ajutorarea studentelor unite care studiazd in Bucuresti si strangerea fondurilor
pentru ridicarea unui camin, unul pentru ingrijirea bisericilor si a saracilor,
deschiderea unui birou de plasare si ocrotire a fetelor ce vor sa-si gaseasca serviciu
in Bucuresti, deschiderea unei scoli primare pusa sub conducerea calugaritelor din
Congregatia Maicii Domnului. Reuniunea exprima multumirile sale Directorului
spiritual, si cel mai activ membru al Reuniunii, par. G. Danila, care pleaca la Blaj si
este Inlocuit, tot ca director spiritual, de Pr. Dr. Vasile Aftenie, noul protopop al
Bucurestilor*. In 1937, organizatia religioasa culturald a femeilor roméne unite din
Bucuresti se numea «Sf. Elena». Secretard generald era dna Mia Angelescu, iar
Comitetul de conducere este compus din dna Gabriela Dr. Banciu presedinta, dna
M. Caliani vicepresedinta, H. Paclisanu etc.*.

L.5. Centralizarea Reuniunilor Mariane din Arhidiecezd

«Reuniunile mariane sunt acel factor puternic care va da bisericei noastre
sprijinul cel mai eficace pentru realizarea visului atdt de mult visat: reinoirea
tuturor in Hristos»*®, iar acest sprijin va fi mai puternic daci fortele vor fi unitare.
De aceea se impune necesitatea convocarii unui Congres al Reuniunilor Mariane,
fie arhidiecezan, fie provincial, si infiintarea unui organ publicistic al Reuniunilor
Mariane*’.

Organizarea Reuniunilor Mariane din arhidiecezd a fost una dintre
preocupdrile lui Alexandru Rusu, in perioada sa bldjeana. Intr-un editorial in
«Cultura Crestind» intitulat Centrala reuniunilor noastre mariane®, aminteste un
proiect de statute al doritelor reuniuni mariane care s-a trimis protopopilor si
parohilor care au deja in parohii astfel de organizatii pentru a-si aduce astfel
propriile observatii sau adaugiri pentru o redactare definitivd corespunzitoare a
statutelor reuniunilor mariane «in cadrele céreia pulzul de vieata al miscarii noastre
marianiste va trebui sa bata cu mai multa putere, si sd produca mai multd roada ca
pand acum»®. Autorul pledeazi pentru centralizarea acestor reuniuni, centralizare

“ Harnicie pilduitoare, in «Unireay, Blaj, an. XLIV, nr. 42, 1934, p. 3.

45 9n «Unirea, Blaj, an. XLVII, nr. 45, 1937, p. 2.

4 Teodor Lazar, Un congres al Reuniunilor Mariane, in «Unireay, Blaj, 1914, an. XXIV, nr. 62, p. 1.

*7 Ibidem.

*8 Alexandru Rusu, Centrala reuniunilor noastre mariane. Din prilejul publicdrii «proiectului de statute» a
reuniunii femeilor gr.-catolice romdne din arhidieceza, in Ibidem, an. VI, nr. 10, 1916, pp. 289-291.

* Ibidem, p. 290.
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sustinutd si de ierarhii Bisericii. Se mentioneaza scrisoarea adresatd catre toate
oficiile protopopesti a Mitropolitului de Blaj, Victor Mihali, in care acesta afirma
ca «apreciind noi binele spiritual ce rezultd pe urma lor (a reun. mariane de femei)
in singuraticele noastre parohii, am hotdrat in interesul unei activitati si mai
intensive si uniforme a acestora sa le dim o organizatie mai sistematica,
centralizindu-le intr’o reuniune matre arhidiecezani»’’. Importanta reuniunilor
mariane a recunoscut-o din nou si [PSS Dr. Victor Mihaly de Apsa, mitropolitul de
la Blaj, cand in ordinul emanat din Oradea-Mare, din sedinta tinutd in 16 mai 1917
sub nr. 1911, reaminteste, printre altele, protopopilor arhidiecezani ca inca din anul
1916 a dorit organizarea fortelor caritative, religioso-morale si culturale ale
femeilor, hotarand infiintarea unei reuniuni de femei arhidiecezand din reuniunile
parohiale existente deja si din acelea care se sperd cd se vor mai infiinta in fiecare
parohie. Spre realizarea acestui scop, cu data de 10 martie 1916 nr. 1521/1916 a
trimis un proiect de statute in mai multe exemplare, ce se va comunica membrilor
din veneratul cler districtual, carora li se va solicita parerea relativ la acestea, iar
observarile respectivilor sa fie prelucrate. Parerile solicitate de arhiereu au sosit de
la cei mai multi sefi ai districtelor protopopesti, astfel ca se sperd infiintarea
centralei reuniunilor mariane de femei cu sediul in Blaj, care va avea sectiuni
euharistice, caritative, a misiunilor etc.’’. In perioada interbelici se reuseste
centralizarea Reuniunilor Mariane, Prof. Emilia Hopartean, presedinta Reuniunii
Femeilor Roméane Unite din Blaj, fiind si presedinta Uniunii Mariane a Femeilor
Romane Unite (U.M.F.R.U.) din Arhidieceza de Alba lulia si Fagaras. Pe baza
datelor Sematismului din 1932, reiese ca la sfarsitul anului 1932 in arhidieceza sunt
248 Reuniuni mariane cu 16.297 membri™’.

in fiecare an, in conformitate cu art. 18 din Statute, Uniunea Mariani a
Femeilor Roméane Unite din Arhidieceza de Alba-lulia si Fagaras, convoacad Congresul
Arhidiecezan al Uniunii Mariane a Femeilor Romane Unite din Arhidieceza. Astfel,
spre exemplu, printr-un apel semnat de presedinta Emilia Hopartea si publicat in presa
religioasd, acesta este convocat pentru ziua de duminicd, 8 noiembrie 1936, la Medias,
deodati cu sfintirea bisericii si a drapelului Reuniunii Sfanta Maria din Medias’’, tot in
presd aparand si o scurti dare de seami dupi evenimentul respectiv’*.

Asadar, din studiul prezent — un studiu introductiv si orientativ in istoricul
Reuniunii Mariane din Biserica Greco-Catolicd romana — reiese faptul ca acest tip
de asociatie a laicilor a intrat in cultura si spiritualitatea greco-catolicilor roméni la
sfarsitul secolului al XIX si inceputul secolului al XX-lea; cd a desfasurat activitati

0 Ibidem.

3! Alex. Nicolescu, Reuniuni mariane, in «Cultura Crestind», Blaj, an. VII, nr. 14-15, 1917, pp. 425-433.

32 Sematismul Veneratului Cler al Arhidiecezei Mitropolitane greco-catolice romdne de Alba-Iulia si
Fagaras pe anul 1932, Blaj, 1932, apud rubrica «Bibliografie» (Recenzii), in «Cuvantul Adevarului»,
Bixad, an. X1, nr. 5, mai 1933, p. 239. Se pot consulta si alte sematisme.

3 in «Unireay, Blaj, an. XLVI, nr. 43, 1936, p. 8.

54 Mediagul unit in sarbatoare, in «Unireay, Blaj, an. XL VI, nr. 46, 1936, p. 3.
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principale precum dezvoltarea pietdtii si ornamentarea lacasurilor de cult, dar si
aspecte precum actiunea caritativd, sociald sau nationald. Reuniunile Mariane sunt
un element al identitatii greco-catolice romanesti caracteristic primei jumatati a
secolului XX, o forma de religiozitate populard mariana, o expresic a asumarii
expresiilor devotionale catolice-apusene, in fine inca o modalitate de intensificare a
pietatii si vietii spirituale a credinciosilor.
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STUDIA PHILOSOPHICA

INGINERIA GENETICA SI MANIPULAREA CORPULUI UMAN:
DE LA PROIECTAREA VIITOARELOR GENERATII LA
NEMURIREA TRUPEASCA

ANDREI-CLAUDIU HRISMAN

RIASSUNTO. L’ingegneria genetica e la manipolazione del corpo umano: dalla
progettazione dei bambini all’immortalita terrena. In questo articolo abbiamo
cercato di presentare molto brevemente i principali problemi di bioetica messi
dallo sviluppo della genetica, e piu precisamente dall’ingegneria genetica, cio¢ il
problema della terapia genica che potra condurre nel futuro alla nascita delle
cliniche specializzate nella progettazione dei bambini e del potenziamento umano,
fino ad arrivare al desiderio di trovare I’elisir per I’immortalita terrena. Dopo la
presentazione succinta delle principali tecniche di ingegneria genetica abbiamo
presentato i benefici dell’uso di queste tecnologie nell’ambito medico, dopo di che,
facendo la distinzione tra la terapia genica somatica e la terapia genica germinale,
siamo andati ad analizzare in modo succinto i principali problemi messi da queste
pratiche, facendo un accenno anche alla selezione genica (coscienti che non cura il
paziente, ma aiuta il medico ad eliminarlo). Per la terapia genica germinale
abbiamo concluso che in principio non mette dei problemi etici speciali quando
viene usata con un vero scopo terapeutico. La terapia genica germinale mette
invece tanti problemi etici correlati sia al modo in quale si dovrebbe procedere
(manipolazione extracorporea dell’essere umano), sia ai rischi e alle incertezze
connesse dell’intervento stesso (e tanti altri motivi). Poi, presentando il desiderio
di progettazione del bambino abbiamo presentato le principali obbiezioni per quali
non sarebbe lecito farlo, ma anche il compito della Chiesa e del sistema di
istruzione pubblica per risanare la nostra societad. Come ultimo punto del nostro
articolo abbiamo scelto il potenziamento umano che partendo dal desiderio di
miglioramento delle caratteristiche fisiche o psichiche arriva al desiderio di
immortalita terrena. Abbiamo concluso I’articolo facendo vedere il fatto che tutti
questi problemi bioetici inaccettabili hanno come fondamento la mentalita
eugenetica e il mito dell’'uomo perfetto: il mondo sta dimenticando che 1’essere
umano ha una dignita intrinseca, per quale motivo non deve fare niente di piu per
conquistare la sua perfezione innata.

Keywords: personalist bioethics, genetic engineer applied to human being, genic
therapy, genetical selection, the mythe of the perfect human being.
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I. Introducere

L. 1. Definirea geneticii

Genetica este stiinta care studiazd fenomenele ereditatii si variabilitatii in
organismele vii. Initial se limita la observarea modului in care sunt transmise
caracteristicile de la un individ la generatiile viitoare, vorbindu-se de factori
»dominanti” si ,,recesivi”,insa ulterior a fost descoperita existenta cromozomilor, a
genelor, a ADN-ului, a codului genetic etc.'.

L.2. Definirea ADN-ului

ADN-ul, prescurtarea acidului dezoxiribonucleic, este o substantd chimica in
forma de spirald dubld si contine informatia codificatd necesara pentru diviziunea
celulard (transmitand acelasi cod genetic noilor celule formate) si pentru producerea de
enzime necesare functionarii celulei/organismului. In organismul uman ADN-ul este
organizat in 23 de perechi de cromozomi care contin aproximativ 25000 de gene ce se
gasesc in toate celule corpului, cu exceptia globulelor rosii. ADN-ul se gaseste in
nucleul celulelor si are ca unitate de baza nucleotidul care la randul lui e format dintr-o
nucleo-baza, un zahar si un fosfat. Informatia genetica este codificatd In ADN prin
variatia a patru nucleo-baze: adenind, citozind, guanind, timind (in ADN-ul uman exista
aproximativ 3 miliarde de variatii). Informatia codificatd In ADN este transmisd din
generatie in generatie, jumitate de la mama, jumatate de la tati’.

1.3. Definirea ingineriei genetice si a tehnicilor de inginerie genetica

Ingineria genetica include orice tehnica care modificda ADN-ul, indiferent
care ar fi scopul acestei interventii’. Aceleasi tehnici de inginerie genetica sunt
cunoscute §i sub denumirea de ,,manipulare genetica”, ,modificare genetica”,
»tehnologie geneticd”, ,,biotecnologie moderna” etc.t

Micro-injectia este operatiunea in care gene exogene sunt introduse in
nucleul unei alte celule si integrate in ADN-ul sau cu scopul de a modifica functionarea
respectivei celule sau/si a intregului organism.

Fuziunea celulara este operatiunea prin care doua celule sunt contopite,
rezultand o singura celuld in care materialul genetic provenit de la cele doua celule
se exprima 1n totalitate.

Transferul de ADN este o procedurd pentru care se pot folosi mai multe
tehnici: o prima tehnica presupune folosirea unei bacterii sau a unui virus pentru a

' Cf. M. Milani-Comparetti, Introduzione alla nuova genetica, in E. Sgreccia — V. Mele (edd.),
Ingegneria genetica e biotecnologie nel futuro dell 'uomo, Milano: Vita e Pensiero 1992, 3-23, 4-5.

% Pentru informatii suplimentare puteti consulta D. Allis, Epigenetics, New York: Cold Spring Harbor
2007, 24; J.M. Butler, Forensic DNA Typing: Biology, Technology, and Genetics of STR Makers,
Burlington — London: Academis Press 2005, 17-23.

3 Cf. M. Aramini, Introduzione alla Bioetica, Milano: Giuffré 2003, 176.

* Cf. M.J. Reiss, R. Straughan, Improving Nature? The science and ethics of genetic engineering,
Cambridge: Cambridge 2001, 2.
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transfera o portiune de ADN intr-o celuld/in toate celulele unui organism/doar in
anumite celule dintr-un organism; cea mai cunoscutd tehnica de transfer de ADN
este cea de ,,recombinare a ADN-ului si presupune fragmentarea si reasamblarea

unor fragmente de ADN provenite de la celule diverse™.

I1. Ingineria genetica si manipularea corpului uman

1L 1. Terapia genicdi

Scopul utilizarii tehnicilor de inginerie genetica in medicina este acela de a
preveni sau trata anumite boli, dar In acelasi timp aceleasi tehnici pot fi folosite
pentru ,,proiectarea” unei noi fiinte umane sau pentru ,,imbunatitirea” unei persoane
adulte printr-un asa-zis ,,tuning uman” cunoscut in literatura engleza sub numele de
»enhancement” iar In cea italiand sub numele de ,,potenziamento umano” si presupune
marirea capacitatilor senzoriale sau fizice dincolo de ,,normalitatea innascuta”™®.

Posibilitatea de a citi codul genetic si de a-1 manipula ar putea insemna
inceputul unui noi ere, o erd in care ne vom putea cunoaste intr-o oarecare masura
»destinul” si eventual il vom putea schimba: ,Ideea cd destinul nostru poate fi
influentat de gene este fascinanta. Mii de ani umanitatea a trait convinsa ca viitorul
era imprevizibil. Puteai trai 100 de ani sau muri de tanar din cauza vreunei boli. Te
incredintai norocului sau lui Dumnezeu. Cunoasterea genelor noastre incepe sa
schimbe totul. Atunci cand cercetim compozitia genelor noastre este ca §i cum am
privi un glob de cristal. Diferenta este cd genetica modernad nu doar ca ne lasa sa
prevedem viitorul, dar ne da si posibilitatea de a-1 schimba. Acesta este rezultatul
ultimilor 100 de ani de cercetiri si urmatorii 100 de ani sunt abia la inceput!”’

Astazi, utilizand ingineria geneticd, medicina contemporana nu poate citi
viitorul, insd reuseste sa trateze anumite categorii de tumori, diverse boli
infectioase, dar o serie de boli genetice®; suntem insa abia la inceput de drum, in
viitor folosirea acestor metode complexe ar putea evolua foarte mult, putand
conduce la descoperirea de noi tratamente prin manipularea directd a genelor umane’,

Acest inovator tratament poata numele de ,,terapie genica” pentru ca actioneaza
la nivelul genelor (pentru a inlocui, a introduce, a activa/dezactiva o geni etc.)'’ si

3 Cf. S. Leone, Manuale di Bioetica, Acireale: Istituto Siciliano di Bioetica 2003, 114-115.

6 Cf. W. Glannon, Genes and Future People. Philosophical Issues in Human Genetics, Cambridge: Westview
2001, 79; nu suntem de acord cu exemplul de preventie amintit de autor, adicé acela al uciderii unui embrion
care a fost diagnosticat cu o boala genetica grava pentru ca in acest caz putem vorbi de omucidere (,.testarea
si eliminarea selectiva a embrionilor cu mutatii vatamatoare pentru santate, care altfel s-ar dezvolta intr-o
persoand umand cu o boald sau handicap sever, este o forma de preventie”- traducerea ne apartine); acest
exemplu se incadreaza de fapt in aga numita ,,selectie genica” despre care vom vorbi putin mai incolo.

" M. Brookes, La genetica, Trieste: Scienza 2001, 189; traducerea ne apartine.

8 Cf. V. Mele, Geneterapia e dignita della persona umana in Dignitas Personae, in: G. Russo (ed.), Dignitas
Personae. Commenti all’istruzione su alcune questioni di Bioetica, Messina-Torino: Coop. S. Tom. &
Elledici 2009, 194-203, 196.

° Cf. M. Aramini, Introduzione alla Bioetica, 185.

"% Cf. P. Merlo, Fondamenti & temi di Bioetica, Roma: LAS 2009, 282.

101



ANDREI-CLAUDIU HRISMAN

poate fi aplicat atat celulelor adulte (,terapie genicd somaticd”), cat si celulelor
germinale - ovul si spermatozoizi - (,,terapie genica germinala™).

Modificarile genetice survenite 1n cadrul terapiei genice somatice nu modifica
informatia genetici ce urmeazi a fi transmisa generatiilor viitoare'', sau cel putin nu ar
trebui sd o modifice, pentru ca nu exista certitudinea stiintificd a acestui fapt, ci doar
presupunerea teoretica ca interventia asupra celulelor somatice nu afecteaza celulele
germinale'>. Aceastd precizare este importantd pentru evaluarea etici a celor doud
categorii de terapie genica Intrucat posibilitatea de a modifica informatia genetica a
generatiilor viitoare, implicit a unei alte fiinte umane, fara consimtdmantul exprimat in
mod liber si responsabil, poate pune serioase probleme etice, dar si legale.

Un prim aspect ce nu trebuie pierdut din vedere este acela ca terapia genica
presupune interventia directd asupra unor persoane umane, motiv pentru care
trebuie sd evaluam foarte atent impactul pe care aceste modificari 1l au nu doar
asupra ecosistemului, ci mai ales asupra omului ca individ si ca specie umanad'’.

Un alt aspect pe care nu il putem neglija este acela ca exista posibilitatea ca
anumite gene care provoacd anumite disfunctionalitati sd fie in acelasi timp extrem
de utile corpului nostru in anumite circumstante'®, iar pe viitor anumite boli
genetice s-ar putea dovedi absolut necesare pentru supravietuirea noastra'’, deci
eliminarea lor ar putea cauza alte probleme, uneori mai grave.

Pentru evaluarea eticd a interventiilor genetice asupra omului trebuie sa
tinem cont de finalitatea intrinseca (finis operis), scopul ultim pentru care este efectuata
respectiva interventie (finis operantis), circumstantele in care este efectuatd (pe celule
somatice sau embrionare, Inainte de nastere sau dupa nastere, in copildrie sau la
maturitate), precum si consecintele respectivei interventii'®.

Evaluarea etica a tehnicilor de inginerie genetica trebuie 1nsa sa tina cont si
de faptul ca dincolo de posibilele sale aplicatii terapeutice exista si aplicatii non-
terapeutice (,,proiectarea” copiilor, ,,imbunatitirea” corpului uman sau chiar hibridizarea
acestuia cu animale)'’ pe care vom incerca sa le aborddm succint.

IL.1.1. Terapia genicd somaticd

Terapia genica somatica presupune o interventie cu ajutorul ingineriei genetice
asupra celulelor somatice (adulte) ale unui individ cu scopul de a ,trata” / inlocui
genele bolnave, implicand 1n acelasi timp riscuri considerabile (cum ar fi introducerea

"' Cf. MLJ. Reiss, R. Straughan, Improving Nature?, 202.

12 Cf. A.S. Moraczewski, J.B. Shea, Genetic Medicine, in E.J. Furton (ed.), Catholic Health Care Ethics. A
manual for practitioners, Philadelphia: The National Catholic Bioethics Center 2009, second edition,
237-242, 238.

13 Cf. V. Mele, Geneterapia e dignita, 194.

14 J. Baron, Contro la Bioetica, Milano: Raffaello Cortina 2008, 72.

5 Cf. V. Mele, Geneterapia e dignita, 197.

'® Ibidem, 198.

17 Cf. M. Aramini, Introduzione alla Bioetica, 183.
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in mod involuntar de material genetic care sd provoace mutatii imprevizibile) si
costuri ridicate'®.

Un aspect foarte important pe care nu trebuie sa il neglijam este acela ca
existd tratamente conventionale pentru anumite bolile genetice'’, deci nu trebuie sa
privim la acest tip de tratament ca fiind unicul salvator al unei lumi care sufera, ci
trebuie sa cantarim bine lucrurile inainte de alegerea solutiei optime.

In linie de principiu, terapia genici somatici cu scop terapeutic este din
punct de vedere moral acceptabila, insa nu fara a vedea daca respectiva interventie
nu presupune riscuri disproportionate fata de boala care se trateaza si consecintele
ei, cerand intotdeauna pacientului sau reprezentantului legal consimtimantul informat®.

11.1.2. Terapia genici germinali

Terapia genicd germinald presupune modificarea informatiei genetice
prezente in celulele germinale inainte de a avea loc fecundarea®' (aceste celulele
pot fi modificate in cadrul procesului de fertilizare artificiala, deci in afara corpului
uman, dar ar putea fi modificate, cel putin in linie de principiu, si In interiorul
organismului uman, chiar daca astazi acest lucru nu este posibil), cu scopul de a
corecta defectele genetice sau de a imbunititi caracteristicele viitoarei fiinte umane®.

Acest tip de tratament ar putea avea efecte neasteptate care se pot manifesta in
timp atat asupra individului, cit si asupra intregii specii umane™, fird a exista
posibilitatea unei previziuni clare si sigure.

Pentru unii autori principalele obiectii aduse terapiei genice sunt urmatoarele:
este prea periculoasa, nu este necesard, este gresiti/imorala™, ar putea fi folosita de
unii dictatori pentru a crea anumite categorii de persoane®.

Altii in schimb considera ca aceasta terapie este ilicitd pentru ca riscul pe
termen lung si scurt este mult prea ridicat, lipseste consimtamantul informat al
celui implicat in mod direct (al noii fiinte umane ce se va naste cu un patrimoniu
genetic modificat), costurile sunt prea mari, este violatd integritatea patrimoniului
genetic (generatiile viitoare au dreptul sa mosteneasca in mod integru patrimoniul

18 Cf. S. Leone, Manuale di Bioetica, 124.

' Cf. MLJ. Reiss, R. Straughan, Improving Nature?, 208.

2 Congregazione per la Dottrina della Fede, Istruzione Dignitas Personae su alcune questioni di
Bioetica, Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana 2008, § 26.

2L Ct. S. Leone, Manuale di Bioetica, 125; autorul considerd ca fiind terapie genica germinald si modificarea
geneticd a embrionilor aflati in prima fazd a dezvoltarii, in laboratoarele de fertilizare artificiald care ar putea
manipula embrionul Tnainte de a-1 transfera in uter, insa in acest caz vorbim de terapie genica embrionara,
asemandtoare cu terapia geneticad somaticd, pentru ca este efectuatd asupra unui nou individ uman, dar si
diferita de aceasta, datorita stadiului precoce de dezvoltare a noii fiinte umane.

22 M. Lappé, Ethical issues in Manipulating the Human Germ Line, in H. Kuhse, P. Singer (edd.),
Bioethics — an anthology, Oxford: Blackwell Publisher 1999, 155-163, 157.

B Cf. V. Mele, Geneterapia e dignita, 197.

2% Cf. MLJ. Reiss — R. Straughan, Improving Nature?, 216.

* Ibidem, 219.
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genetic al generatiilor precedente), este o profanare a unei realititi asupra careia nu are
autoritate decAt Dumnezeu, dar si pentru ci ar putea conduce la practici eugenetice®.

In incercarea de a controla dorinta de a modifica informatia genetica
umand In scop eugenetic, ultima obiectie adusa impotriva terapiei genice germinale,
genomul uman a fost declarat patrimoniu comun al intregii umanitati*’, insa acest
lucru nu oferda o garantie absolutd protejarii umanititii de eventualele abuzuri
eugenice, chiar dacé este o decizie importanta pentru crearea unui cadru legislativ
care sd interzica anumite practici eugenice.

Joaca de-a Dumnezeu este in schimb problematicd pentru c¢d nu putem
sustine in toate circumstantele cd modificarea informatiei genetice este ilicitd sau
ca aceasta vine sa-l inlocuiascd pe Dumnezeu, ci, In anumite circumstante, aceasta
modificare este licitd sau chiar necesara pentru a raspunde in mod pozitiv
responsabilitdtii cu care am fost inzestrati. Din punctul nostru de vedere ar trebui
reevaluatd aceastd obiectie sau cel putin ar trebui evitatd aplicarea ei in mod
absolut (ramane 1nsa valabila in cazul in care dorim sa ne ,,comandam copilul”).

Obiectia conform careia exista un drept inviolabil al generatiilor viitoare de
a avea acelasi patrimoniu genetic ca al generatiei precedente ni se pare absolut
nefondati. In primul rand pentru cd ori de cate ori existd posibilitatea ca o boald
genetica sa fie eradicatd din patrimoniul genetic al umanititii odatd pentru
totdeauna, fara a implica in acelasi timp riscuri disproportionate sau folosirea de
mijloace ilicite, ar fi absurd sd considerdm ca generatiile viitoare au dreptul sa
mosteneascd aceeasi boald. in al doilea rdnd pentru ci generatiile viitoare nu au
niciun drept, pentru ca nu existd incd, 1nsa libertatea oferita de Creator, care trebuie
sd fie una responsabild, ne ,,0bligd” sa ne gandim la generatiile viitoare care nu
sunt nigte straini, ci proprii nostri copii.

Costurile ridicate pe care le implica astazi astfel de proceduri medicale
complexe vor putea fi reduse in mod semnificativ odata cu evolutia (potentiald)
respectivei terapii genice germinale si cu raspandirea ei, motiv pentru care aceasta
obiectie nu este una imuabila.

In privinta consimtamantul informat lucrurile sunt putin confuze pentru c,
daca adultilor le este recunoscut aproape in toate circumstantele dreptul de a fi
informati iIn mod corespunzator asupra bolii/tratamentului/riscurilor, in cazul
copiilor nenascuti, la fel ca si In cazul persoanelor inconstiente sau al persoanelor
bolnave mintal, in anumite circumstante, consimtimantul informat poate fi
presupus. In cazul terapiei genice germinale acest consimtimantul informat ar
putea fi presupus in cazul in care se intervine asupra patrimoniului genetic cu scop
terapeutic, facand diferenta categoricd intre genetica negativa, menita sa elimine
malformatiile genetice, si genetica pozitivd, menitd sd Tmbunititeascad anumite

2 Cf. S. Leone, Manuale di Bioetica, 125.
2 Cf. A. Mauron, Genetica e ripercursioni intergenerazionali, in S. Leone, S. Privitera (edd.), //
contesto culturale dell’etica della vita, Roma: Armando 1994, 125-142, 134.
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caracteristici corelate informatiei genetice®®. in orice caz, distinctia dintre cele dous
categorii este foarte greu de trasat, deci impune cel putin o zond gri in care este
foarte dificil de presupus respectivul consimtdmant informat.

Dacd manipularea genetica la nivelul celulelor germinale este sau nu
necesara este foarte greu de spus astizi. Multe boli genetice sunt incurabile, neexistand
nici un tratament ,,conventional” sau genic, fie el somatic sau germinal. Teoretic,
un tratament genic germinal nu ar fi necesar iIn momentul in care ar exista un alt
tratament, genic somatic sau ,,conventional”, care sa fie cel putin la fel de eficient,
sd pastreze o proportionalitate mult mai bund intre riscuri — beneficii — costuri sau
sa fie unul moral pe cand cel germinal si fie categoric imoral.

A spune ca aceastd terapie genicd este imorald in toate circumstantele si
pentru totdeauna este putin periculos pentru cad ingineria genetica progreseaza
continuu §i cu o viteza greu de preconizat, motiv pentru care trebuie sd analizim
moralitatea sau imoralitatea acestei practici in functie de noile descoperiri,
actualizdnd mereu aceasta evaluare.

Pentru moment cel mai solid argument impotriva terapiei genice germinale
este acela al riscurilor elevate si al faptului ca este o tehnica impredictibild care
presupune apelarea la tehnici de fertilizare artificiala care la randul lor pun o
multime de probleme etice inconciliabile (despartirea rolului unitiv de cel
procreativ in actul conjugal licit, manipularea unor fiinte umane in laborator etc.).

Chiar daca astazi terapia genica germinald este nesigurd, acest lucru s-ar
putea schimba in viitor, motiv pentru care unii autori sunt contrari interzicerii
acesteia in toate circumstantele”. Si noi considerdm ca in anumite circumstante,
fara a manipula celulele germinale 1n afara corpului uman, fara a presupune riscuri
disproportionate si, probabil, folosind o tehnicad inca nedisponibila astazi, este licita
manipularea celulelor germinale, mai mult, este de datoria noastrd morala sa facem
acest lucru pentru binele copilului ce se va naste. Totusi, in contextul actual, consideram
aceastd practica inadmisibila™.

11.1.3. Selectia genicd

Selectia genicd presupune eliminarea embrionului (incd netransferat in
uterul femeii in cadrul tehnicilor de fertilizare artificiald) sau a fatului care a fost
diagnosticat cu o boald genetica, fard a presupune tratarea lor. Aceastd eliminare
este foarte asemanatoare cu practica nazistd de epurare a umanitatii de tot ceea ce
este ,,imperfect”, ,,inferior”, cu singura diferenta ca astazi nu mai este considerata o
practica ilicita, ci una de drept. Din pacate in cazul regimului nazist condamnarea
unanimi a venit abia a posteriori®’', motiv pentru care este de datoria fiecaruia
dintre noi sa luam atitudine pentru ca selectia genicad sa nu rdmana necondamnata,

28 Cf. J. Habermas, 1l futuro della natura umana. I rischi di una genetica liberale, Torino: Einaudi 2002, 21.
2 Cf. M. I. Reiss ,R. Straughan, Improving Nature?, 223.

3% Congregazione per la Dottrina della Fede, Istruzione Dignitas, § 26.

3L CE. S. Leone, Manuale di Bioetica, 123.
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mai mult sa fie ea insasi eliminata pentru ca este o practica intrinsec imorala ce nu
respectd dreptul fundamental la viata al unei noi fiinte umane careia trebuie sa i se
recunoascd demnitatea de persona umani’’. Aceastd ,selectie” se incadreazi in
randul practicilor moderne de eugeneticd, o eugenetica ,,privatizatd” care a renuntat
la natura sa coercitiva de acum cateva decenii in favoarea unei ,,eugenetici familiale”
in care fiecare familie este libera si isi aleaga, respinga sau ,,proiecteze” copilul cu

ajutorul geneticii si a biotehnologiei®.

11.2. Comandarea copilului dorit (,, Baby Design”)

,,Probabil 1n viitor parintii vor putea alege caracteristicile copiilor precum aleg
un automobil, compunénd reteta genetica plecand de la optiuni diverse. Ochi caprui?
Nu. Albastri? Da. Par blond? Nu. Negru? Da, cata armonie! Pometi ca si ai lui David
Bowie? Poate si o gend donati de Einstein? Foarte bine, 40 de milioane, va rog>*.”

Astazi Incd nu sunt disponibile astfel de servicii genetice pentru a putea
comanda caracteristicile copiilor, insd dezvoltarea biotehnologiei si a ingineriei
genetice ne promit rezultate uimitoare in aceasta directie.

Din céte putem anticipa astazi existd cel putin doud posibilitati pentru a
crea astfel de copii, odatd ce genetica va iIntelege cum sa faca acest lucru: cu ajutorul
terapiei genice germinale sau cu ajutorul terapiei somatice (in care putem include si
terapia genica embrionard), cea dintéi fiind cea mai probabila forma de manipulare
genetica cu ajutorul careia sa se Incerce ,,crearea de copii la cerere”. Daca aceasta
interventie nu va avea ca obiectiv tratarea vreunei boli ea nu ar mai putea fi numita
terapie si, cel putin din punctul nostru de vedere, ar trebui exclusd din agendele
medicinii contemporane.

Pe langa probleme etice corelate folosirii terapiei genice si deja prezentate
succint mai sus, mai existd si posibilitatea ca in aceste conditii copilul sa isi dea in
judecatd parintii acuzdndu-i de neglijentd geneticd pentru cd nu au apelat la
serviciile de inginerie genetica pentru a-i corecta gena defectuoasa sau toti parintii
ar putea fi supusi In mod obligatoriu la un test genetic Tnainte de a avea copii.

Genetica ar putea schimba in mod radical societatea si deciziile pe care va
trebui sa le ludm in viitor. Va trebui sa stabilim dacad un simplu test genetic poate
decide destinul unui embrion (acesta fiind aruncat ,,la gunoi” in cadrul tehnicilor de
fecundare artificiala daca ar fi depistat ca fiind purtatorul unei anomalii genetice) si
daca da, societatea va trebui sd decidd care anomalii genetice trebuie eliminate
(doar cele grave sau si prezenta unor gene care conduc la caracteristici nedorite de
societate, cum ar fi o ndltime neadecvata sau un metabolism lenes), precum si cine
va trebui s decida ce teste trebuie efectuate (statul sau individul). Ingineria genetica

32 Congregazione per la Dottrina della Fede, Istruzione Dignitas, § 1.

33 Cf. D.J. Kevles, Eugenetics.Historical Aspects in W.T. Reich (ed.), The Ethics of Sex and Genetics,
New York: Macmillan 1998, 174-179, 179.

3 M. Brookes, La genetica, 186; traducerea ne apartine.
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poate oferi multe avantaje pentru sanatatea umand, dar daca nu va fi reglementata
de o legislatie precisi ar putea conduce la 0 maree de probleme etice™.

Din punctul nostru de vedere legislatia nu este capabild sa gestionez toate
probleme etice puse de aceste tehnici, cel putin nu singura, si ar trebui actionat in
mod sistematic pentru ,,insdndtosirea” mentalitatii societatii care sd 1si cladeasca
noua existentd pe fundamente solide si profunde, respectdnd demnitatea persoanei
umane si abandondnd mentalitatea moral-capitalistd pentru care profitul are prioritate si
poate justifica atrocitdti precum asa-zisele ,,avorturi terapeutice” care nu trateaza noua
fiintd umana, ci o distruge pentru ca are nenorocul sa fie purtatoarea unei boli de
neacceptat pentru comoditatea societétii.

De aceasta reinsanatosire nu trebuie sa se preocupe doar Biserica, ci fiecare
dintre noi, pentru ca doar dacd se va porni din sanul familiei - celula societatii
umane - se va reusi construirea unei societdti trainice. Bineinteles, in conditiile in
care familia contemporand nu mai este intotdeauna o familie autentica, ci uneori
este doar o asociere de doi parteneri, chiar si de acelasi sex, pentru a trdi o anumita
perioada intr-o comoditate financiara si psihologica, misiunea pare una foarte grea,
daca nu chiar imposibila.

Aici trebuie sd intervind Biserica pentru ca formand preoti capabili sa
raspunda noilor provocéri puse de societatea mileniului al treilea sa dea un impuls
pozitiv comunitatilor de credinciosi si implicit intregii societati, insa fara a renunta
la adevarata doctrind a Bisericii sau ficind compromisuri inacceptabile (pentru
multi preoti, fie ei catolici sau ortodocsi, un compromis acceptabil ar fi acela de a
sta Tmpreund la aceeasi masa pentru a dezbate In mod civilizat noile provociri,
poate invitdnd si membrii altor confesiuni sau chiar atei).

Nu este insd doar rolul Bisericii de a ne ghida prin negura societétii, care
de altfel nu este intotdeauna asa de neagra pe cat o vedem, ci si al sistemului
educativ care nu ar trebui sa primeasca ,,stimulente” ideologice sau/si financiare
pentru a se transforma in propovaduitorul unei mentalitati capitaliste, ci ar trebui sa
ramand cu adevdrat ancorat in realitatea obiectiva. De exemplu, in cazul educatiei
sexuale nu ar trebui sd sustind sus si tare ,sexul sigur” prezentandu-le
elevilor/studentilor valoarea inestimabila a ,,prezervativelor mantuitoare” care te
ajutd sa eviti o sarcind nedorita sau o boala fatald, ci ar trebui sa arate si avantajele
fidelitatii, ale curidtiei — propovaduite de Biserica de doud milenii - iar daca pentru
profesori Biserica este o habotnica depasita, sa tind cont de studiile care spun ca
»prezervativele din latex sunt foarte eficiente, dar nu sunt bariere virale absolute’™®,
deci nu sunt dumnezeii ,,sexului sigur”. in cazul ingineriei genetice sistemul
educational ar trebui sa introduca pe langa materiile de biologie sau fizica si cursuri
de etica sau bioetica care sa poatd pregati viitoarele generatii. Bineinteles, intervine

35 1
Ibidem, 187.

3P J. Feldblum, Pregnancy and STD Prevention, in: E.T. McNeill (et. all.), The Latex Condom: Recent
Advances, Future Directions, http://www.fhi.org/ en/ RH/ Pubs/ booksReports/ latexcondom/
pregandstdprev.htm.
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o altd problemi: care etica sau bioetica trebuie predata in scoli? Inainte si rispundem
la aceastd intrebare consideram ca ar trebui sd ludm prima datd decizia de a
implementa ore de eticd/bioeticd independente fatd de orele de religie, nu pentru ca
in cadrul acestor ore nu se pot trata astfel de subiecte, ci pentru ci intr-o societate
pluriculturala si plurireligioasa toti trebui sa beneficieze de o astfel de pregatire
etica pentru cd ,,increderea in stiintd nu poate inlocui primatul eticii atunci cand in

joc este viata umana™’.

11.3. Tratamente genice non-terapeutice (,, Tuning corporal”)

Dupa cum am spus deja, tehnicile de manipulare genetica pot fi utilizate si
pentru a imbunatati caracteristici fiziologice sau psihologice naturale Innascute
(enhancement/potenziamento umano/tuning corporal) folosindu-se de aceastad data
doar terapia genica somaticd care, la randul ei, folositd cu scopul de a depasi
limitele ,,naturale” impuse pentru a se indrepta spre ,,perfectiune”, isi pierde scopul
terapeutic si justificarea etica aferentd unui tratament.

Inainte de a evalua moralitatea unor astfel de practici trebuie si ne intrebam
daca intr-adevar putem vorbi de existenta unei gene a inteligentei, a frumusetii, a
preferintei sexuale pentru ca mai apoi sa le putem influenta intr-un mod sau altul?

Bineinteles, o anumita influentd geneticd asupra caracteristicilor umane
existda, chiar dacd incd nu am ajuns sa intelegem acest mecanism complex, dar
trebuie sa fim foarte atenti pentru a nu cddea in capcana ,,ideologiei contemporane”
care cautd’® in genomul uman ,,genele criminale” sau ,,homosexuale”, gene care
odatd descoperite nu ar crea nimic altceva decit un nou motiv pentru discriminare®”,
sd nu mai vorbim cd odatd cu descoperirea acestor gene ar trebui sa modificam
radical intregul fundament al societdtii contemporane, de la legislatie pana la
credintele cele mai profunde.

Personal nu credem ca aceste gene existd, cel putin nu in modul in care
sunt prezentate aceste gene ,,minune”, chiar dacd o anumita influentd comportamentald
ar putea fi indusa de patrimoniul genetic, insd In niciun caz o influenta
necontrolabila de vointa respectivului individ: ,JIdeea cd genele pot influenta
comportamentul si personalitatea provoacd mari emotii. Sexualitatea, agresivitatea,
anxietatea, infractionalitatea si alcoolismul au fost puse in raport cu genele. Acest
lucru nu semnificad cd noi suntem cu desavarsire dependenti de genele noastre (asa
cum vrea si ne facd si credem societatea cateodatd)”*.

Revenind 1nsa la problema ,tuningului corporal” trebuie sa fim atenti pentru a
nu cadea in alte capcane la fel de dezastruoase pentru societatea contemporana. O
prima pista gresita pe care o apuca unii autori este aceea de a considera ca inclusiv
vaccinurile si medicamentele pe care le folosim pentru ajutarea organismului

37 Benedetto XV, Ad Plenariam Sessionem Pontificiae Academiae pro Vita, in AAS CI/3 (6.03.2009), 178-181.
%% Din picate cu fervoare revolutionara si fara rigoare stiintifica.

3 Cf. MLJ. Reiss, R. Straughan, Improving Nature?, 211-212.

“0M. Brookes, La genetica, 182; traducerea ne apatine.
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nostru in lupta impotriva bolilor pot fi considerate tot o forma de ,tuning
corporal”™'. O alta este aceea ca odata cu tratamentul justificabil din punct de vedere
etic (pentru cd vine sa restabileasca anumite functii pierdute sau nedezvoltate intr-
un individ) sa fie depasitd ,limita normald” a respectivei functii pentru a reda o
capacitate fizica sau psihica net superioara celei pierdute sau nedezvoltate, schimband
in acest fel Intreaga evaluare etica a tratamentului medical care 1si depaseste atributiile.

Sustinatorii acestei practici de ,,imbunétatire” a corpului uman aduc in favoarea
»tuning corporal” diverse argumente dintre care amintim doar cateva: 1. nu exista
nici o diferenta intre ,,imbundtatirea” acceptabild si cea inacceptabild; 2. limita intre
aceste doua tipuri de ,,tuning corporal” este trasatd in mod arbitrar; 3. fiecare
trebuie sa fie liber sa decida; 4. orice rezistentd Impotriva acestei practici este inutila; 5.
suntem ,,self-makers”, deci fiecare trebuie lasat si-si proiecteze propria forma*.

Unele dintre aceste propuneri de ,,tuning corporal” au la baza ,,insatisfactia
sau chiar refuzul de a vedea fiinta umana ca fiind o creaturd si persoana limitata”.
Si dincolo de dificultatile tehnologice si de riscurile corelate lor, aceste tehnici de
manipulare geneticd favorizeazd o mentalitate eugeneticd si stigmatizeaza toate
acele persoane care nu se Incadreaza in anumite standarde de calitate impuse in
mod arbitrar §i care nu sunt in mod absolut specific umane. Practicarea ,,tuningului
corporal” ,s-ar opune adevarului fundamental al egalitdtii intre toate fiintele
umane”, iar ,,in afirmarea negativitatii etice a unei astfel de practici, care ar implica
o dominare injusta a omului asupra omului, Biserica face apel si la necesitatea de a
ne Intoarce la perspectiva de a trata persoanele si la educarea acceptarii vietii
umane in finalitatea istorica concreta™®.

Alti autori, precum Glannon, sunt impotriva unei astfel de interventii
genetice nu pentru cd ar fi contrare demnitdtii umane intrinsece, ci pentru ca
societatea noastrd, o societate bazata pe competitie, ar crea un avantaj nedrept in
defavoarea tuturor celor care nu si-ar putea permite sd apeleze la astfel de tehnici
de ,.imbunatatire”. Si chiar dacd am putea trece peste acest obstacol si am face
accesibile aceste practici la intreaga populatie, ar interveni alte probleme, cum ar fi
costurile ridicate pentru tratarea efectelor adverse cauzate de aceste tehnici**.

Aceastd dorintd de a cauta perfectiunea corporald si de a cduta mereu
progresul de dragul progresului, uitdnd de existenta si demnitatea fiintei umane, nu
poate conduce decat la dorinta de a cduta cu orice mijloace nemurirea pamanteasca:

~Avem astdzi cunostinta §i instrumentele pentru a tréi in eternitate? Dacd toata
stiinta si dezvoltarea tehnologica s-ar opri la stadiul actual, raspunsul ar trebui sa fie
«nu». Avem mijloacele pentru a Incetini ih mod semnificativ bolile si procesul de

*I Pana la un anumit punct toate terapiile pot fi considerate ca fiind o forma de , tuning corporal” — Cf. T.H.
Murray, Enhancement, in B. Steinbock (ed.), The Oxford Book of Bioethics, New York: Oxford University
Press 2009, 491-515, 494.

#2 Pentru o analizi aprofundata al acestor argumente: T.H. Murray, Enhancement

* Congregazione per la Dottrina della Fede, Istruzione Dignitas, § 27.

4 Cf. W. Glannon, Genes and Future People, 101.
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imbatranire mai mult decat si-ar putea imagina majoritatea oamenilor, dar nu avem
incd toate tehnologiile necesare pentru a extinde in mod nedeterminat viata umana.
Totusi, este clar cd, departe de a se opri, descoperirile stiintifice si tehnologice evolueaza.
[...] Deci, raspunsul la intrebarea noastra este, in realitate, un decisiv «dan™®.

In acest articol nu ne-am propus si analizim si legislatia nationald sau
internationald corelata acestor probleme, ci am dorit sa expunem, chiar dacé in mod
succint, cateva probleme bioetice legate de universul molecular uman s§i ingineria
genetica care poate fi folositd atat pentru a eradica boli incurabile astazi, cat si
pentru a manipula corpul uman, dictdnd naturii umane cum ar trebui sd se exprime
in generatiile viitoare, iar pentru generatia noastra sa dobandeasca puterea de a-si
imbunatati ,,caracteristicile” pana intr-acolo Incat omul sa devina nemuritor pe pamant.

I1. Concluzii

Fiecare subcapitol al acestui articol poate fi mult dezvoltat si aprofundat,
probabil vom face acest lucru pe viitor, insd scopul nostru nu a fost acela de a
epuiza subiectul manipuldrii genetice in cateva pagini, ci acela de a deschide portile
unei o dezbateri mature si responsabile care sa ne ajute sa ludm deciziile juste atunci
cand serviciile de genetica vor fi propuse si 1n clinicile din Romania la scara larga.

Dupa cum am vazut, terapia genica somatica, chiar daca ofera solutii medicale
eficiente pentru tratarea anumitor boli incurabile, promitandu-ne o medicind mai
eficientd, dar nu mantuitoare (intrucat raman mereu deschise portile pentru tratamentele
traditionale), Tn acelasi timp poate fi folositd si cu alte scopuri non-terapeutice
nejustificabile din punc de vedere etic; terapia genicd germinald, cel putin
momentan, ne promite multe probleme etice fara a ne oferi in schimb nimic sigur.

Fundamentul utilizarii improprii a ingineriei genetice, dincolo de dorinta
noastrd Innascutd de a cduta mereu ceva nou, dincolo de iresponsabilitatea si
ignoranta caracteristicdi multor categorii sociale contemporane, isi regiseste
rddacinile in mitul omului perfect care trebuie sa se Incadreze in limite impuse
arbitrar de societate, un mit sub care se ascunde de fapt intreaga mentalitate
eugeneticd condamnatad acum cateva decenii In urma atrocitatilor naziste.

Incheiem citdnd-o pe profesoara Brambilla care a surprins foarte bine
aceasta realitate: ,,Mi se pare ca imaginea lui Ahile si vulnerabilitatea sa dincolo de
aparenta perfectiune poate reprezenta in cel mai bun mod posibil paradoxul ideii de
perfectiune inchis In mentalitatea eugenetica. [...] Adevarata perfectiune a fiintei
umane nu constd in suma calitdtilor sale. A spune persoand este ca si cum ai spune
perfectiunea de a fi persoana. Toate caracteristicile pe care le poate avea [...] nu 1i

A gt = . « A . 4
castigd omului ceea ce el a primit in mod natural: demnitatea sa”*.

# R. Kurzweil, T. Grossman, Fantastic Voyage: Live Long Enough to Live Forever, New York: Rodale
Bookes 2004, 3 citat in A. Vaccaro, L ultimo esorcismo. Filosofie dell immortalita terrena, Bologna:
Edizioni Dehoniane 2009, 12

% G. Brambilla, I mito dell'uomo perfetto. Le origini culturali della mentalita eugenetica, Roma: If 2009,
188-189.
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PENTRU O ART-TERAPIE FENOMENOLOGICA

DANIELA TANOSI

RESUME. Pour un art-thérapie phénoménologique. Nous proposons de comprendre,
du point de vue phénoménologique, comment est-il possible que des névroses comme
la dépression et I’anxiété se produisent et que la vie intérieure de quelqu’un devienne
prisonniére dans le monde fermé du symptome. Nous allons montrer que dans le
monde, le désir de posséder 1’objet dans la perception, d’avoir un pouvoir sans limite
d’agir, de dominer la volonté de I’autre ou d'avoir unerelation avec lui, sans distance,
est vou¢ a I’échec. L’incapacité d’accepter la finitude de nos expériences mondaines
se trouve a |’origine du symptome.

Dominé par la fascination des attentes et de ses projets, le psychotique remplace la
réalité¢ avec les phantasmes selon le désir et le névrotique la vit douloureusement
en tant qu’angoisse. La métaphore thérapeutique, de méme que 1’ceuvre d’art, a le
role d’éviter la défense psychique et par la réinterprétation symbolique du monde
du symptome, nous en délivre en rendant possible le rapport authentique a nous-
méme et au monde.

Keywords: Maurice Merleau-Poty, Michel Henry, Henri Maldiney, Sigmund
Freud, the bodie, phenomenological life.

1. Esecul dorintei si dominarea lui in expresie

Traditia fenomenologicd, mai ales lucrarile lui Maurice Merleau-Poty pe
care le vom lua aici drept punct de plecare, ne-a aratat cum este posibil ca in calitate de
oameni sa ne raportdm la lume, prin experiente specifice, prin exercitarea puterilor
trupului (puterea de a misca, a atinge, a vedea, a auzi etc.) si puterilor mintii (puterea
de a forma reprezentari, imagini, puterea de a Intelege, de a vorbi).

Perceptia presupune luarea in stapanire a impresiilor corporale, de catre
intentionalitatea reflexiva. Prin ea ne confirmdm cd lucrurile sunt acolo, in campul
nostru perceptiv, integrate lumii pe care o stim, in felul in care o stim, o lume spre care
ne proiectdm, in activitatea cotidiand si in raporturile noastre cu ceilalti. Relatia cu
ceilalti confirma, In mod tacit sau explicit, faptul ca si ei percep Intr-un mod
asemanator, faptul ca actionam “de-a lungul aceleiasi lumi”. Pe de alta parte, lumea pe
care o configuram este irepetabild, nu numai prin faptul ea este expresia unor
experiente diferite de ale celorlalti dar, in primul rand, prin faptul fundamental ca,
fiecare este un sine transcendental unic, o viatd ce rdméane ireductibila la a celorlalti
desi, in Viata absolutd, asa cum arati Michel Henry in lucrarea Intrupare, originea
noastra este comund. Aceastd origine transcendentala comuna, fundamenteaza faptul ca,
prin intermediul limbajului, putem impartasi celorlalti experientele pe care le avem.
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Cu toate acestea, sunt experiente care se petrec in singuritate, sunt lumi
inchise, subiective, in care trdirile, nu numai ca nu mai sunt impartasite de ceilalti,
dar uneori, nu le putem reconfirma nici pentru noi ingine. Ne putem intreba atunci,
cum devine posibil ca cineva sa perceapa total diferit, mai mult, cum se poate ca
cineva sa vada lucruri pe care ceilalti nu le vad si nu le pot confirma? Cum este
posibil ca trupul nostru sa ne ingele, sa ajungem sa credem cd vedem, atunci cand nu
vedem, ca auzim, atunci cand nu auzim? Care este originea fantasmei, a halucinatiei?

Atunci cand luadm cunostintd de noi ingine, viata traieste deja, in noi,
dorinta de a se diversifica ndzuind, in mod indefinit, spre lume si spre ceilalti.
Odata ce vederea a fost inaugurata, chiar si refuzul de a vedea este tot o manifestare a
vederii, caci nu putem refuza raporturile cu vizibilul decat pentru ca suntem, in
mod originar, vazatori. “Chiar daca sunt absorbit in experienta corpului meu si in
singuratatea senzatiilor, nu reusesc sa suprim toate referintele vietii mele la o lume
si In fiecare moment existd o intentie care tasneste din mine, fie si doar spre
obiectele care imi sunt aproape si imi cad sub ochi, sau spre momentele, care vin si
imping in trecut ceea ce tocmai am trait. Nu devin niciodata, in intregime, un lucru
in lume, imi lipseste plenitudinea existentei ca lucru, propria mea substanta fuge de
mine in interior si intotdeauna se schiteazi o intentie”"

Nazuinta vietii de a se perpetua si diversifica, se manifesta prin nevoile
primare si cele senzoriale (in a caror deprivare ne este imposibil sd traim) dar si
prin nevoia de a actiona, de a se manifesta ca putere, in activitate. In senzatie, puterea
sensibild a trupului nostru se incearca pe sine imbratisand lucrul simtit. Dar, constiinta
reflexiva nu are acces la momentul originar in care viata vine in sine, ca impresie.
Perceptia constientizatd nu este decat o imagine secunda, o sintezd a obiectului,
realizatd prin intermediul structurilor intentionalitatii.

In lume, ceea ce ni se oferd in perceptie, ni se ofera prin punerea la distanta,
in extaza timpului. Pe baza structurilor intentionale, ceea ce avem in raza privirii,
continutul impresional, este “retinut la distantd” adica reprodus, pentru a fi pus in
legédturd cu ceea ce este proiectat, prefigurat ca fiind continutul impresional imediat
urmator. Obiectul perceptiv prezent nu este decat o simpld imagine, o sinteza intre
un trecut retentonal si un viitor protensional, dintre care primul nu mai este iar al
doilea nu este inca. Ceea ce lipseste acestei imagini este tocmai prezentul viu, prezentul
in care impresia se oferd pe sine, fara distanta. Din acest punct de vedere, intentionalitatea
nu ne oferd accesul la realitate, ci mai degraba de-realizeaza, transforma realitatea
in imagini, 1n reprezentari create pe baza unor structuri obiectuale predeterminate.

De fiecare datd, perceptia angajeaza campuri obiectuale deja structurate
care permit constientizarea aparitiilor. Stim acest lucru, asa cum stim cd me-am
nascut sau ca vom muri, dar nu putem intelege, in ele insele, momentele inaugurale
ale existentei sau ale istoriei perceptive. In lucrarea Vizibilul si invizibilul Merleau-
Ponty arata ca, cel care vede si atinge, corpul nostru fenomenal, este el insusi vizibil si

! Maurice-Merleau Ponty, Fenomenologia perceptiei, Trad. I. Cimpeanu G.Vitijelu, Editura Aion, Oradea,
1999, p.207
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tangibil. Imprumutand carnea sa tuturor celorlalte lucruri care se constituie, corpul
ramane printre lucruri. Atingand 1nsa corpul nostru, care atinge, nu putem strabate
distanta dintre corpul fenomenal (cel ce atinge) si corpul obiectiv (cel care este
atins); dintre corpul simtitor si corpul simtit. Intre cele doua putem spune ci “este
mai mult decat o distanta, abisul care separa. in Sinele de Pentru Sine™”.

Nu putem reduce aceasta distantd pentru cd, de fapt, In momentul in care
atinge, mana, ca putere de a atinge, nu atinge, in cealaltd mana, puterea ei de a atinge.
Departe de a atinge o putere in exercitiu, mana atingdtoare simte, din interior, limita
puterii sale, o limita Incercata la intalnirea cu un corp fizic, un corp care, in calitatea sa
de atins, nu poate deveni niciodata atingator. Aceasta pentru ca, dupa critica facuta
de Michel Henry celebrului pasaj al atingatorului/atins, un corp fizic, obiectiv, nici
macar al nostru, nu poate atinge cu adevarat. Cel care atinge este corpul nostru
transcendental ca putere de a simti. El rimane 1nsd, in sine, de neatins. Céaci nimeni
nu a vazut vreodatd vederea, n-a atins atingerea sau asa cum spunea Michel
Henry: ’nimeni nu a vazut vreodata un trup, si nimeni nu a vazut vreodata un om”.

De aceea, perceptia nu este niciodatd incheiata. Ea pastreaza urma esecului
dorintei de a accede catre lucruri, urma faptului ca, posesia obiectului nu este
niciodatd totald. Existd un invizibil de fapt, care semnifica imposibilitatea noastra
de a vedea lucrurile din toate unghiurile in acelasi timp (existenta este situatd); un
invizibil care semnifica imposibilitatea accesului la punctul de vedere al celuilalt
(niciodata nu voi putea experimenta albastrul celuilalt, acolo unde trupul sdu viu
traieste impresia) un invizibil care Tnseamna imposibilitatea accesului total la ceea
ce este (nu putem accede la lucruri fard intermedierea intentionalitatii, a spatiului si
a timpului) si un invizibil originar, care ne impiedica accesul la locul in care viata
vine in sine ca vedere, accesul la originea vizibilitatii insesi. Ca fiinte in lume, nu vom
intelege niciodatd modul in care am devenit fiintd vazatoare, nu vom avea niciodata
acces la momentul originar al perceptiei, de fapt, al transcendentei noastre.

Cat despre nevoia de actiune, experienta traitd, posibilititile intentionale
deja create, ne permit sd reprezentdm constient actiunile viitoare, sd proiectdm
viitorul activitatii noastre, asa cum ni-l dorim. Ceilalti sunt inclusi ei insisi in proiectele
noastre sub aspectul comunicarii, al colaborarii sau cel al supunerii in relatia de
putere. Nevoile vietii noastre se manifestd ca proiecte reprezentate, ca dorinte.
Indiferent daca proiectele se confirma sau nu, daca dorintele se implinesc sau nu,
ne dorim §i nu putem decéat sa o facem.

Experienta puterii in raport cu lucrurile sau cu ceilalti este un esec sau o
reusita partiald, care nu face decat sa camufleze o neputintd originara. Caci orice
experientd a domindrii lucrurilor, oricat de spectaculoasd, presupune o incercare,
din interior, a unei limite, dincolo de care nu putem trece si aceasta, nu pentru ca
lucrurile ni se opun, céci puterea de a actiona nu se afla in ele, ci pentru cd, puterea
nu ne apartine, ea ne este data si ne este data, de la inceput, in mod limitat. La fel

% Maurice-Merleau —Ponty, Le visible et I'invisible, Gallimard, Paris, p.180
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se Intdmpld si in relatia de dominare in raportul cu celalalt. Cu cét incercdm sa
anulam, in celalalt, propria sa putere, cu cat dorim mai mult sd-1 subordonam
vointei noastre, cu atat resimfim, mai acut, frustrarea lipsei noastre de putere.

Numai o acceptare a limitelor puterii noastre i o recunoastere a faptului ca
puterea apartine celuilalt, atat cat ne apartine si noud, ne face cu adevarat puternici.
Devenim puternici, nu In masura in care obtinem o putere nelimitata, ci In masura
in care, abstinenti, nemaidorindu-ne o putere determinatd, devenim receptivi la
donarea originara a puterii care vine in noi, ne facem expresia puteri vietii care ne
transcende in calitate de ego, a vietii pe care nu noi insine am creat-o, in care nu
noi ingine am hotarat sa venim.

Exista un obiect si o intentie privilegiatd din punctul de vedere al manifestarii
dorintei. Acest “obiect” este trupul celuilalt, iar intentia este cea eroticd. Modul nostru
de a fi In lume presupune o schemd corporala in care, structurile senzoriale se
impletesc structurii sexuale. Corpul are o fizionomie sexuald marcatd de zone erogene.
Aceasta reclama anumite intentii prin care individul vizeaza, in celdlalt, o structura
asemanatoare. “Perceptia eroticd nu este o cogitatio care vizeaza un cogitatum, ea
vizeaza un alt corp, prin intermediul corpului subiectului, se face in lume si nu intr-
o constiintd™ — spunea Merleau-Ponty. Nu intr-o constiintd, cu siguranti, dar nici
in lume, unde nici macar obiectele nu se ating, ci in viata, singurul loc in care se
manifestad puterea de a atinge, am spune aici, dupa Michel Henry.

Fara indoiald, dorinta nu se reduce la sexualitate dar nici nu putem spune
ca aceasta din urmd este doar o functie psihologica, un automatism periferic”. Asa
cum fiinta noastra corporala se proiecteaza asupra lucrurilor prin modalitati senzoriale,
ea se raporteaza la celdlalt si prin intentii ce conoteazd un comportament sexual
(dorinta, eschivarea, asteptarea, cucerirea, acceptarea). Dar ce vizeaza dorinta sexuala
in raportarea sa la celalalt? Cu siguranta nu un corp obiectiv ci un corp senzual,
locuit de un trup. Acest trup este strabatut de puterea unui trup asemanator si totusi
diferit de al sdau. Ceea ce 1si doreste cel strabatut de fiorul erotic este suscitarea
dorintei celuilalt. Ori dorinta celuilalt nu se naste in corpul sau fizic, nici n corpul
senzorial constituit ci, ca orice intentie, se naste in trupul sdu originar, trup in care,
viata se ofera pe sine ca dorintd. Intlnirea erotici vizeaza deci intalnirea a doui
trupuri, fiecare locuit de sinele sau originar, irepetabil.

Dar ce sansa de reusita are aceasta intalnire, in consumarea dorintei erotice?
Asa cum am mai aratat, atingerea propriei maini nu presupune atingerea puterii
trupului prin intermediul mainii atinse ci dimpotriva, simtirea din interior a mainii
atingatoare. Mana care atinge isi Incerca limitele puterii de atingere, prin raportare la
mana atinsd, ca la un continuum corporal rigid, dincolo de care atingerea numai poate
trece. Asa se intAmpla si in atingerea corpului celuilalt. Ceea ce simte cel care atinge
este experienta interioara a propriei dorinte si limita puterii sale de a atinge. In
atingerea eroticd dorinta esueaza din nou, “fiecare pulsiune, in alternanta modalitatilor

3 Maurice-Merleau Ponty, Fenomenologia percefiei, p.198
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el active si pasive, nu se cunoaste niciodatad decat pe ea insdsi, propria ei miscare,
precum si senzatiile resimtite la limita propriului sdu corp organic invizibil.””*

Erotismul devine autoerotism, spune Michel Henry, céci atingerea erotica
nu intalneste viata celuilalt acolo unde aceasta viata se simte pe sine, nu intalneste
trupul celuilalt acolo unde acesta isi incearca puterea senzoriald, rateaza intalnirea
cu sinele autentic al celuilalt. Nu mai vorbim de situatia in care, aga cum se
intampla de multe ori in societatile noastre, trupul celuilalt este inteles ca un corp
obiectiv, iar relatia sexuala este redusa la intdlnirea a doud corpuri aproape neinsufletite,
la doud mecanisme care produc miscari, proiectate special ca sa aduca placere si
relaxare, celor care le manevreaza. Nu este de mirare ca relatiile erotice devin, la acest
nivel, surse de frustrare, de nefericita cautare, a unor oameni ce schimba partenerii
si repetd schimbarea iar si iar, fard sa-si mai dea seama cd, ceea ce e nevoie sa
schimbe nu este atat partenerul, cdt maniera neinspirata, prin care se raporteaza la
celélalt, ca la un corp golit de spirit. Caci este o forma de umilintd aceastd anulare a
sinelui celuilalt si ea duce la anularea propriului sine.

Pentru a contracara esecul dorintei, solutia poate fi recunoasterea celuilalt
ca un trup viu, locuit de un sine. Este vorba de un sine care constituie propria lume,
diferita de a noastra, un sine cétre care indreptam, nu intentiile noastre proiective ci,
ascultarea noastrd receptiva. Relatia erotica se dubleaza atunci cu o relatie afectiva
purd, strdind de acuplarea trupeascd, relatie de recunoastere reciprocd, de iubire
poate, desi aceasta poate foarte bine sa preceada, ba chiar sa suscite intregul proces
erotic si nu si rezulte din el””.

Prin urmare, am vazut ca dorinta, atat ca intentie perceptiva cat si ca exercitiu
al puterii sau al experientei erotice se confrunta, la limita sa, cu o lipsa, cu un esec.
Acest esec nu este unul accidental ci dimpotriva, unul esential, unul care tine de
finitudinea noastra. La limita dintre noi si celalalt, acolo unde lumea sa nu coincide
cu lumea noastra, unde sinele sau se afla intr-o proximitate ireductibild cu sinele
nostru, se naste limbajul.

In eseul Dincolo de principiul plicerii Freud interpreteaza jocul prin care
un copil “articuleazd absenta si prezenta [mamei] intr-un contrast semnificativ”.
Este vorba despre un copil de un an si jumatate care, desi atasat de mama sa, nu
plange daca aceasta il paraseste, chiar pentru mai multe ore. Copilul domina nsa
evenimentul neplacut al plecérii mamei printr-un joc in care reinterpreteaza si pune
singur In scend Intdmplarea. Micutul devine activ fatd de nepldcerea pe care o
suportd, aruncand el Tnsusi, cat mai departe obiectele din jur, pentru ca apoi sa le
recupereze cu bucurie. Aruncarea si recuperarea obiectelor semnifica, ne spune
Freud, plecarea si revenirea mamei.® Aceasta modalitate de a domina simbolic,
printr-un joc al apropierii si departarii obiectului, lipsa fiintei de care este atasat,
permite copilului sa nu mai sufere absenta ca pe o panica.

* Michel Henry, Intrupare. O filozofie a trupului, trad. 1.1ca Jr, Editura Deisis 2003, Sibiu, p. 301
3 Ibidem, p. 303
® Sigmund Freud, Psihologia inconStientului, trad. V. Lepadatu, Ed. Trei, Bucuresti, 2000, pp.171-173
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In mod analog jocului, limbajul permite omului dominarea: imposibilitatii
de a poseda lucrurile in perceptie; a imposibilitatii de a controla puterea celuilalt,
acolo unde aceastd putere se exercitd pe sine; a neputintei experientei erotice de a
atinge viata celuilalt, acolo unde ea se afecteaza pe sine. Prin cuvant, lucrul este
evocat 1n lipsd, este prezent ca absentd, iar aceasta face ca frustrarea lipsei sau a
esecului sd nu mai fie traita cu aceeasi intensitate. Nu mai suntem dominati de esec
ci, prin exprimare, ne ludm distanta fata de el.

Atunci cind ne dorim ceva, dorinta determinatd domind lumea noastra.
Prin intermediul ei interpretdm realitatea. Aceasta inseamna ca, filtram ceea ce este,
cu scopul de a retine ceea ce ne intereseazd, cu scopul de a ne implini dorinta.
Lumea noastra se Ingusteaza, saraceste, ca sa spunem asa. Ea devine un fond indistinct
pe care apar, precis conturate, doar elementele ce au legaturd cu Implinirea sau
neimplinirea dorintei. Ingustarea receptivitatii duce, in mod paradoxal, de multe ori,
la esec. Cine nu-si aminteste s fi fost prea implicat Intr-un proiect si tocmai
datorita acestei implicari fard distantd, sd fi ratat oportunitati importante, care
duceau la implinirea lui. Proiectul a fost ratat pentru cd persoana a fost prea
preocupata sa construiasca, n mod detaliat, asteptari care nu s-au implinit, in loc sa
diversifice posibilitatile, fructificind oportunitati neasteptate. Este ca si atunci cand
vrem sa rezolvam o problema si nu reusim, pentru ca suntem prea atasati de o
anumitd strategie de rezolvare. Solutia este iesirea din cadrul acelei strategii,
repunerea problemei dintr-o perspectivd noud, care sa determine diversificarea
posibilitatilor rezolutive.

Proiectele, ideile, interpretarile noastre cu privire la realitate sunt forme
limitate ale exprimarii de sine. Transformate in locuri privilegiate, in adevaruri definitive
si indestructibile, ele nu fac decat sa ne saraceasca lumea, sa ne inchida in raport cu
sinele nostru originar, in raport cu viata insesi. Singura sansd la absolut, a unor
fiinte cu un corp si o gandire limitate ca ale noastre este aceea de a ne delimita in
raport cu ideile si proiectele noastre si de a ne re-crea, de fiecare data, In orizontul
vietii, intr-un cuvant, de a transcende propriul ego. Exprimand in limbaj dorinta sau
esecul dorintei, putem sa dislocim lumea ingustd a unor asteptari determinate, sa
ne eliberdam din inchisoarea acestui proiect, s reconfiguram lumea noastrd, in
orizontul vietii, ca posibilitate nedeterminata a oricarui proiect.

Acest lucru nu se poate petrece insd automat, prin simpla exprimare constienta
a dorintei sau a neimplinirii. De ce? Pentru ca, la nivel cotidian, limbajul si
gandirea sunt deja instituite, astfel incat, nu orice exprimare isi are originea intr-o
trdire autenticd, nu orice gand constient atinge nevoia originara, a carei reflectare
este dorinta determinatd. De cele mai multe ori, schimbam vorbe care nu cer nici un
efort de reelaborare, nici un efort de comunicare sau de intelegere autentica din partea
noastra. Aproape, am putea spune, nu gandim ci vehiculam ganduri gata elaborate, nu
exprimam ci preluam si transmitem, impersonal, expresii deja constituite.

Actele de gandire anterioare, sintezele deja realizate, confirma structura
unei lumi care ne este familiard, care nu ne pune probleme. Esentele de limbaj, ca

118



PENTRU O ART-TERAPIE FENOMENOLOGICA

sinteze Incheiate, in care un anumit mediu cultural a inteles sd inchidd lucrul,
permit ancorarea noastra intr-o lume comund, prin articularea intentionalitatii
antepredicative cu o intentionalitate explicita. “Esenta triunghiului nu este nimic
altceva decat presupunerea unei sinteze incheiate, prin care am definit lucrul”’.
Vizam lucrurile prin intermediul structurilor perceptive, al structurilor spatiale si
temporale, al gandirii si al semnificatilor verbale deja instituite. La capatul acestui
act, regasim obiectele, ca entitdti ale unei structuri a lumii, pe care o Tmpartagim
impreuna cu ceilalti, ca pe un de la sine inteles. Ne angajam in vorbire pentru a
confirma sensurile pe care limbajul si modalitatile comune de actiune le-au statuat.

Vehicularea sensurilor instituite, cantonarea in impersonal, nu face decat sa
camufleze problema, mentinadnd-ne in acelasi proiect esuat care, pe deasupra, acum
este rationalizat®. Nu suntem noi insine, in aceastd exprimare impersonald, nu este
un sens trait de sinele autentic, ci o incercare de a ne integra unei categorii, de a
scapa de problema, printr-o explicatie la indemna, print-o expediere In impersonal
a traitului. ”Eu intotdeauna ma indragostesc de cine nu trebuie” sau ”Eu intotdeauna
imi impun punctul de vedere” spunem, iar aceste generalizari ne ascund in impersonal,
ne Indepérteaza, cu atat mai mult, de originea lumii inchise a dorintei noastre si
prin urmare, de posibilitatea dislocarii ei.

Cu toate acestea, punand intre paranteze sensurile deja instituite, avem
posibilitatea de fi promotorii unor noi sensuri. Putem exprima trairile noastre unice,
in moduri care sa nu le inchida in semnificatii prestabilite ci, dimpotriva, si le faca
prezente prin expresii care sa mentina deschisa, posibilitatea accesului la originea
sensului. Chiar limbajul ofera aceastd posibilitate céci, ”sensul operat” este mai mult
decat cel “proferat”, sensul triit este mai mult decat sensul exprimat constient. Se naste
o pendulare intre prezentd si absenta, intre aparitie si ocultare, intre explicit si implicit.
Acest joc este interior limbajului, caci sensul nu este predefinit ci creat de context. O
parte a Incarcaturii de sens a cuvantului este ocultatd de catre context, fard a putea fi
complet eliminata. In acest fel, fiecare nou context initiat, prilejuieste un joc al
trimiterilor, in care sensul este de fiecare datd atins, fard a fi in Intregime captat.
Asa cum spunea P. Ricoeur, intr-una din interpretarile sale, “[...] intrarea in limbaj este,
global, un mod pentru om, de a deveni absent fata de lucruri si de a le desemna in vid,
precum si, corelativ, de a face prezente lucrurile prin chiar vidul semnului.”®

La nivelul vorbirii, intre semnificat i semnificant nu exista corespondenta
de la termen la termen. Lanturile semnificatilor gliseaza pe cele ale semnificantilor
fiind, in fiecare moment, posibila realizarea unui nou decupaj, a unor exprimari
inedite. Esentele de limbaj nu sunt perfect inchise, limba vie nu se reduce la
definitii de genul conceptelor utilizate de stiintd si nici la expresii incremenite, de
genul celor utilizate in bavardajul cotidian. Un cuvant are mai multe semnificatii,

"M. Merleau —Ponty, Fenomenologia percepliei, p.457

8 Folosim aici termenul rafionalizare, cu sensul dat de psihanaliza si anume, de mecanism de aparare.

° Paul Ricoeur, Despre interpretare-Eseu asupra lui Freud, trad. M. Popescu, V. Protopopescu, Editura
Trei. 2002, p.410
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iar o semnificatie poate fi exprimatd prin mai multe cuvinte diferite. Semnificatiile
se intrepatrund unele cu altele, 1si intersecteaza domeniile, putdnd da nastere unor
combinatii Tncd nerostite, unor noi modalititi de a deschide catre sensul originar.

Efortul depasirii ”de la sine intelesului”, prin exprimarea autentica a trairii,
sparge coaja aparentelor, deconstruieste reprezentarile despre noi insine. El poate
prilejui de-situarea noastra In raport cu proiectul esuat, distantarea fatd de dorinta
determinata, care ne tine prizonieri, inchizdndu-ne posibilitatea de a ne re-crea, in
orizontul sinelui autentic. Reinterpretdnd un proiect limitat, un proiect in care viata
a ramas captiva, expresia ne face liberi pentru existentd, ne permite sa transcendem
raportarea noastra limitata la lume. A reinterpreta dorinta sau proiectul esuat inseamna
a fi receptivi fatd de noi insine si fatd de sensul care a generat, in noi, expresia lor.

Ca intr-un joc In care actori strdaini ne-ar pune in scend drama, locul
cuvintelor in care am inchis proiectul sau dorinta ar fi luat de expresii noi. Astfel,
ar deveni posibil ca, la trecerea intre cele doud posibilititi de exprimare, sa se
redeschida accesul la sensul care le-a generat. Traducerea unui text nu se poate face
prin simpla echivalare, pe orizontald, a fiecarui cuvant, dintr-o limba in alta, ci
numai prin intelegerea sensului si reexprimarea lui, de catre un traducator (un sine
viu), in cealalta limba. Tot asa, dedublarea expresiei, s-ar putea produce, nu printr-
o simpla echivalare, pe orizontald, a expresiei initiale cu o alta, ci printr-o resemnificare,
pe verticala, trecand prin trirea originara care a facut-o posibila.

Putem astfel, prin resemnificarea dorintelor sau proiectelor noastre, sa
redeschidem accesul la noi insine, in calitate de sine transcendental viu, putem sa
ne re-locam 1n viata care le precede si le genereaza, in viata autenticd pentru ca,
citand din acelasi text al lui Ricoeur, ”problema fenomenologica a limbajului se
deschide cu adevarat atunci cand spunerea este prinsa in planul unde ea stabileste
un sens, unde face ca un sens sa existe in chip manifest, In afara oricarei apofantici
explicite, adica dincoace de enuntul sau de sensul proferat; problema pe care perceptia
o suscitd, aceea de a regresa de la reprezentare pand la raportul trdit efectiv, se
reinnoieste in cazul limbajului; trebuie sa redescoperim impreund cu Hegel ca limbajul
este un a fi aici al spiritului [...]”"°

Dorinta sau frustrarea este indisociabild de raportarea la celalalt. In relatia
cu celdlalt se nasc dorintele, esecurile si justificarile noastre. Tot relatia, este cea
care face posibila reinterpretarea si depasirea lumii inchise a proiectului. Prin
limbaj, se instituie intre noi si celdlalt o lume comuna. Desi nu vom putea niciodata
avea acces la lucruri asa cum le percepe celalalt, cuvantul permite mai mult decat
dominarea imposibilitatii comunicarii. Datoritd puterii de expresie a cuvantului,
gandurile noastre si ale celuilalt pot sd se Tmpleteascd, sd se evoce reciproc,
modeland o lume comuna, la Intrepatrunderea dintre lumile noastre subiective. Din
perspectiva lumii comune, schitate n dialog, resemnificarea dorintei §i prin aceasta,
accesul la originar, are mai multe sanse de a se realiza.

1 Ibidem, p.409
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2. Lumea fantasmei si imposibilitatea transcendentei

Exista 1nsa, situatii in care esecul dorintei nu este acceptat, in care un
proiect nu mai poate fi resemnificat si inlocuit cu un altul, situatii in care, persoana
nu se mai poate de-situa in legiturd cu lumea unei dorinte determinate. Nu dorinta
este cea care cedeaza 1n fata vietii, a transcendentei sau a lumii cu celdlalt, ci
tocmai realitatea, mai precis, capacitatea persoanei de a accede la ea. Aceasta se
intdmpla in cazul existentei maladive, in nevroza si psihoza. “[...] nevroza nu
neaga realitatea, ea nu vrea sa stie nimic despre aceasta, psihoza o neaga si incearca
s-0 inlocuiascd [...] nici In nevrozad nici In psihozd nu lipsesc tentativele de a
inlocui nedorita realitate cu una pe potriva dorintei. Aceastd posibilitate da
existentd unei lumi a fantasmei, unui tiram care a fost separat de lumea reala,
exterioara, atunci cand a fost introdus principiul realitatii [...]. Din aceasta lume a
fantasmei isi ia nevroza materialul pentru noile ei configuratii de dorinta si il
giseste in mod obisnuit pe calea regresiei intr-un trecut indepartat, satisfacator”"'
spune S. Freud in eseul Pierderea realitatii in nevroza si psihoza.

Cum se poate explica aceastd “pierdere a realitatii si Inlocuire a ei cu
fantasma”? Céand percepem, receptivitatea fata de lucruri se exercita prin orientarea
structurilor noastre intentionale in functie de impresia senzoriala. Acestea capteaza
impresia dar in acest act, ele Insele se orienteaza si restructureaza, in functie de ea.
Suntem centrati in actul al receptivitatii astfel incat, ne simtim pe noi ingine in
simtirea lucrului. Atunci cand dormim, ne retragem intentiile indreptate spre lucruri,
incetdm sa ne mai proiectam asupra lor. Doar cateva simturi, semi-active, pot fi
suscitate rapid. Fara sa o stim, corpul nostru raméne capabil sa raspunda la cativa
stimuli i, privat de obiectivitate, aproape inchis in sine, se foloseste de orizonturile
sale perceptive, pentru a crea crampeie de viatd privata, visele. Retrasd din lume,
profitand de resturile acesteia, existenta se proiecteaza intr-un spatiu al proximitatii.

Intr-un mod asemanitor, bolnavul psihic se retrage din realitate, pe care o
resimte strdind, ostild dorintelor si intentiilor ego-ului sau (dorinte care nu se mai
confirma). Corpul nu mai are acces la prezentd, nu mai suscitd dimensiunea
prezentului viu ci, cantonat in posibilititile sale intentionale, confectioneaza din
resturile lumii, un spatiu privat. “Existenta bolnavului este descentratd, ea nu se
mai realizeaza 1n schimbul cu o lume rezistenta si neascultatoare, care ne ignora, ci
se epuizeaza in constituirea solitard a unui mediu fictiv”'>. Acest spatiu privat se
eschiveaza fatd de obiectivitate caci, subiectul refuza transcendenta, refuza depasirea
lumii sale solipsiste, catre Intalnirea cu celalalt sau cu lucrurile, se inchide pentru
sinele sau originar §i pentru viata ca sursd a schimbadrii a re-credrii de sine.

Corpul ca putere senzoriala nu se mai lasd impresionat, nu mai modeleaza
lucrurile in carnea sa, rimane captiv unor dorinte si asteptari, a caror nerealizare
este negatd si al caror proiect se repet fara variatie. In locul resemnificarii dorintei si

"' Sigmund Freud, Psihologia inconStientului, Trad. G. Lepadatu, Ed.Trei, 2000, p.280
12 Maurice-Merleau Ponty, Fenomenologia perceptiei, p.406

121



DANIELA JANOSI

: e n . EPTI - s 13
prin aceasta, al de-situdrii 1n raport cu ea si al re-locarii in viata autentica, ego-ul “alege”

sd se centreze in lumea dorintei, sa inchida raportul sdu cu realitatea, sd-si bareze
posibilitatea de a transcende. “Detasat de mediul efectiv, corpul ramane capabil s
evoce, prin propriile sale montaje, o pseudoprezenti a mediului”'*. Corpul, prin
campurile sale senzoriale, prin carnea sa, ofera materia fantasmei. Carnea nu mai face
sa transpara lucrurile, nu mai este textura lumii cu ceilalti ci, a unei lumi inchise,
lumea halucinatiei.

Dorinta inceteaza sa mai fie o simpla posibilitate, ea devine efectivitate la
nivel imaginar. Ceea ce o deosebeste de fantezie este faptul ca in fantasma (halucinatie)
imaginea nu mai este insotitd de constiinta existentei sale, doar ca imagine, ci este
confundata cu realitatea. Viata inceteaza sd mai vind n sine ca impresie, sd se mai
imbogateasca, sa-si mai creasca nivelul actiunii, capacitatea sa de a se diversifica in
relatia cu celdlalt sau in receptivitatea fatd de lucruri. Ea se retrage ca putere de a
transcende rdmanand sd anime, aproape exclusiv, functiile primare.

Pentru schizofrenic, adesea corpul nu mai este o unitate structurald
intersenzoriala, corelativa unei structuri unitare a realitatii, ci, un compositum de
organe care functioneaza separat. Daca viata se retrage, atunci corpul nu mai este
in intregime strabatut de puterea unificatore a trupului viu. Rupt de sinele sau
autentic, corpul, isi disperseaza puterile senzoriale. Realitatea care transpare prin el
igi pierde unitatea, se destructureaza. Senzatii disparate incearcd zadarnic si
constituie o lume, existenta se dezagrega. In momentele de remisie, bolnavul simte
dureros aceastd pierdere a realitdtii. «Un schizofrenic spune: “O pasdre canta in
gradind. Aud pasdrea si stiu cd ea cantd, dar sa existe o pasare si sd cante o pasare
sunt lucruri atat de diferite unul de altul... Exista o préapastie... Ca si cum pasarea
si ciripitul nu ar avea de-a face una cu alta™»"’.

Fragmente de realitate se constituie, sporadic permitand subiectului o
minimi ancorare in lumea comuni. Intr-un spatiu-peisaj, paralel, neintegrat realitatii, se
interpun fantasmele. Ele nu au consistenta inepuizabila a lucrului perceput, sunt
semnificatii epuizabile, rupte de context. Mai degrabd, asa cum arata psihanaliza, ele se
integreaza unui lant semnificativ ce invoca trecutul uitat (inconstient) al individului.
Halucinatia nu are textura realitatii, prin fondul corporal (senzorial) nu transpare
obiectivitatea. Ea este doar superficie, nu are caracteristica de a fi perceputa si de
catre celdlalt, iar subiectul realizeaza diferenta, fard insd a se putea desprinde de
fascinatia ei, fara a putea decide pe care dintre ele, fantasma sau perceptie sé le
integreze modului sau de a se manifesta.

«“Nu-mi auziti vocile?” spune o bolnava, inseamna ca sunt singura care le
aude”»'® Perceptia si fantasma sunt produse de aceeasi fortd care ne ancoreazi in

13 Nu este bineinteles vorba de o alegere conStientd explicitd ci mai degrab de un ataSament disproportionat fat
de anumite aSteptari, o persistenta in

14Ibidem, p-403

'S Ibidem, p.338

1bidem, p.348
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lume, corpul nostru. In perceptie, avem intotdeauna certitudinea ci ceea ce ni se
oferd existd cu adevirat, este realitate. Increderea in lumea pe care o constituie
trupul este anterioard oricdrei certitudini notionale, oricarei distinctii intre real i
ireal, intre adevar si fals. Fundamentul certitudinii este viata insesi, puterea ei de a
se incerca pe sine. Primitivul traieste intr-o lume in care mitul si realitatea au
aceeasi consistentd, spiritul copacului sau al ploii sidlagluieste efectiv in acestea.
Distinctia nivelurilor de realitate este ulterioara si tine de o modalitate culturalad de
a institui o lume comuna. Fantasma se bucura de increderea celui care o traieste, ca
isi ascunde irealitatea.

Totusi aceasta incredere difera de increderea in realitate. Cele doud nu au
aceeasi texturd, aceeasi consistenta. Subiectul ignord, ceea ce face ca fantasmele sa
se deosebeascd de imaginile perceptive. Daca celui ce halucineaza i se creeaza, in
mod real, scenariul propriei halucinatii, el 151 da seama ca este vorba despre altceva,
fara ca prin aceasta, simptomul sa dispard. Unei bolnave care halucineaza cé are
faind 1n propriul pat, i se creeaza aceasta realitate. Imediat, ea face distinctia Intre
“fdina” din halucinatie (“care era uscatd”) si faina reala (pe care o apreciaza ca
“umeda”). Cu toate acestea, ea nu inceteaza sa “vadd” faina din halucinatie (exemplul
este preluat tot de Merleau-Ponty) si s reactioneze in functie de ea.

Pentru psihanaliza, ca si pentru fenomenologie, tot ceea ce se petrece in
psihic sau in eu, are un sens, chiar daca acest sens nu este constient. Admitem,
urmandu-1 pe Merleau Ponty, o intentionalitate prereflexiva, preconstienta, cea a
corpului senzorial cu posibilitatile sale de receptivitate si miscare. Istoria constituiri

acestor posibilitati intentionale trimite la geneze pasive, la acte de receptivitate fara
prealabil, la limita dintre noi si lucruri, la limita dintre constituant si constituit.
Freud vorbeste despre pulsiuni, dorinte, reprezentari si chiar ganduri inconstiente.

Inconstientul fenomenologic, viata ca putere de a simti, ca venire in sine
sub forma unei ipseitati irepetabile, care sunt suntem noi ingine, in calitate de sine
transcendental este altceva decat inconstientul psihanalizei. Pulsiunile vietii, despre
care vorbeste Freud, sunt forte impersonale oarbe, nu pot fi echivalate cu viata in
sensul in care o considera fenomenologia. P. Ricoeur arata cd, in fenomenologie,
nu existd o cenzura un baraj de netrecut, asemanator celui dintre preconstient si
inconstientul freudian. Cu toate acestea uitarea fiintei sau iluzia transcendentala a
ego-ului asa cum o defineste fenomenologia, uitarea vietii a sinelui nostru autentic
si persistenta in impersonal, poate fi o rupturd care, asemenea cenzurii din
psihanaliza, pune in act gestul repetitiv, indiferent care este simptomul. Psihanaliza
ca tehnica si practica terapeuticad nu se poate identifica unei discipline teoretice,
reflexive, cum este fenomenologia, desi baza teoreticd a fenomenologiei este
folosita cu succes pentru a fundamenta practici psihoterapeutice.

Fantasma si visul au un sens pentru psihic sau pentru existentd chiar daca,
pentru nici unul dintre noi, constiinta nu leagid toate faptele psihice sau toate
intentiile intr-un unic sens al subiectivitatii care suntem. Dar care este sensul
fantasmei? In lucrarea sa, Introducere in psihanalizd, Freud expune mecanismul de
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formare a viselor. Somnul face ca investitiile noastre constiente sd fie retrase.
Cenzura dintre inconstient si preconstient slabind, psihicul deruleazd imagini si
trairi afective care, departe de a fi lipsite de sens, dezvaluie o parte dintre gandurile
si dorintele noastre, ascunse constiintei. Visele copiilor sunt aproape ad litteram,
satisfacerea halucinatorie a unor dorinte. In visele adultilor, dorintele se satisfac
intr-un mod deghizat, ele sunt ocultate de imagini ce le dezvaluie indirect. in somn,
eul eliberat de cenzura constientului, cedeaza tuturor tendintelor si gandurilor
inacceptabile din punct de vedere moral, social sau estetic. Continutul manifest al
visului trimite la un continut latent, ale cdrui semnificatii sunt dezvéluite in urma
procesului de interpretare analitica.

Travaliul de ocultare a semnificatiilor autentice ale visului, comportd mai
multe etape. Continuturile inconstiente suporta mai intai un proces de condensare.
Unele elemente ale visului latent sunt eliminate, altele sunt comprimate, astfel incat,
un singur element al visului manifest, poate trimite la mai multe idei latente, dar si
invers, un element latent poate participa la mai multe idei manifeste. “Efectele
condensarii pot fi absolut extraordinare. Ea face posibila reunirea Intr-un vis
manifest a doua serii de idei latente cu totul diferite, in asa fel Incat, putem obtine o
interpretare aparent satisfacatoare a unui vis, avand prin aceasta si posibilitatea
unei interpretiri de ordin superior”'’.

Al doilea procedeu al elaborarii visului este deplasarea. Un element latent
este inlocuit prin ceva indepartat, care face aluzie la acesta. De asemenea, accentul
visului este deplasat, 1n asa fel Incat, atentia sa fie atrasd de ceea ce este nesemnificativ
pentru continutul latent. Transformarea ideilor in imagini vizuale este un alt procedeu
care face ca visul sd pard absurd, neinteligibil, deoarece cuvintele de legiturd sau
cuvintele abstracte nu pot fi transpuse In imagini, decat apeland la artificii
surprinzatoare. Prelucrarea secundara este ultima parte a elaborarii visului. Ea
organizeaza intr-un tot, aproape coerent, continutul manifest al visului.

Intr-un mod analog visului, are loc “elaborarea” simptomului nevrotic.
Reprezentantii pulsiunilor (afecte sau reprezentari) care nu pot fi acceptati de catre
congtient, sunt refulati in sistemul incongtient. Aici, ei suportd o “refulare secundara”,
prin condensare si deplasare. Dacid refularea nu reuseste total si In schimb,
reprezentantii pulsiunilor au suferit transformari asa de mari, incat nu mai pot fi
recunoscuti, de catre constient, ei pot depasi cenzura, manifestandu-se ca simptome.
“Simptomele nevrotice sunt derivati ai refulatului care si-au castigat, in cele din
urmd, [...] accesul la constient™®. Halucinatiile sunt astfel de simptome. Halucinatia
- scrie Freud - este o investire a sistemului congtient care nu se petrece normal, din
exterior (realitate) ci din interior, si ea are drept conditie faptul ca regresia trebuie
sd mearga atat de departe Incit ea poate atinge acest sistem insusi, trecind peste
testarea realitdtii.”

'7'S Freud, Introducere in psihanalizd, trad. L. Gavriliu, Editura Didactica si Pedagogic, Bucuresti, 1992 p.173
'8 S Freud, Psihologia inconStientului, p.84
19 Ibidem ,p.141
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Testarea realitatii este pentru Freud, capacitatea sistemului constient de a
deosebi “interiorul de exterior”, impulsurile care vin dinspre Eu, de stimularile care
vin din afard. O imagine care poate fi facuta sa dispara, prin actiune, este o imagine
din afard, o perceptiec. O imagine in cazul cdreia actiunea nu schimbéd nimic,
provine din interiorul eului este o halucinatie. Pentru a dezvalui sensul inconstient
al simptomelor sau viselor, Freud propune, in cadrul metodei analitice, tehnica
asociatilor libere. Pacientul, ajutat de medic, pune in evidenta acele amintiri, idei,
care in experienta sa interioard, se inlantuie regresand astfel la originea refularii.

Pacientul este incurajat s vorbeascd, sa exprime cat mai mult din gandurile
sale, chiar, si poate mai ales, pe cele care 1i par absurde, pentru ca procesul invers
elaborarii simptomului si se poatd produce, pentru ca pacientul Impreund cu
terapeutul sd meargd pe urmele reprezentantilor refulatului care, in urma
deplasarilor si condensarilor repetate nu mai este de recunoscut. Astfel, intrebarea
pe care terapeutul si-o pune pe parcursul sedintelor, ”oare ce repetd acest pacient?”
sau cu alte cuvinte, “care este refulatul originar care se ascunde sub acest simptom?”,
isi va gasi raspunsul la capitul travaliului de interpretare. in cazul pacientului
interpretarea se traduce prin tréire si resemnificare a simptomului, din perspectiva
relatiei cu terapeutul. Simptomul va fi astfel inlocuit cu un comportament echilibrat,
in care pacientul poate sd aleagd si sa trdiasca propriile alegeri, fard a mai fi
tulburat de repetitia (simptomului), care pand acum ii confisca viata.

Cura psihanalitica este un dialog. Ea se desfasoard la nivelul limbajului.
Dar cum este posibil ca, prin limbajul constient, sa se ajunga la inconstientul care
lucreaza cu imagini? Visele sunt povestite, existd un schimb permanent intre
imaginile obiectelor (reprezentari) si semnificatii. Cuvantul nu este format numai
din semnificatie si substantd fonicd. Rostirea este pusd in legiturd cu imagini
perceptive la care se refera cuvantul si de asemenea, cu grafeme, imagini ale cuvantului
scris. Freud 1nsusi, rezerva preconstientului travaliul asupra cuvintelor si semnificatiilor,
pentru ca inconstientul sa aibd de-a face cu “regresul spre figurare”, spre imagine.
Visul vehiculeaza de fapt imagini, reprezentari ale obiectelor. Cuvintele diurne sunt
inlocuite cu reprezentari ale obiectelor, ceea ce da nastere unor jocuri bizare, dat
fiind cd uneori cuvintele sunt folosite cu sens figurat, iar imaginea nocturna
foloseste sensul lor propriu. Spre exemplu, expresia diurnd a trage mata de coada”
se poate transforma 1n imaginea sensului propriu la care bineinteles, nu ne gandim
niciodata cand folosim expresia.

Un alt aspect neobisnuit al fenomenului de limbaj, apare in schizofrenie
unde, “cuvintele sunt tratate ca obiecte”. Este singura situatie in care procesele
primare, inconstiente, intilnesc fapte de limbaj. Bolnavul isi retrage investirile
obiectuale si investeste 1n reprezentarile cuvintelor, relatia lingvisticd” predomina
asupra “relatiei factice”.”’ Pacienta schizofrenica a lui Tausk relateaza ca, stitea in
biserica si deodatd, a simtit o smuciturd de parca cineva ar fi vrut ”s-o puna intr-o

2 Ibidem, p.118
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altd pozitie”. Simptomul se manifestd, ca si In nevroza de transfer, la nivelul
expresiei corporale. Apoi bolnava se lanseaza in acuzatii la adresa iubitului ei, cu
care avusese cearta care 1i declansase o crizd. Ea il acuza ca “a pus-o intr-o pozitie”
proasta, dezonoranta.

Iatd deci cum, o expresie cu sens figurat si o atitudine corporald, se
condenseazd la nivelul unei alte exprimari lingvistice, care devine simbolul unui
intreg lant de situatii. Sunt modalititi in care se manifestd relatia amoroasd a
pacientei, lumea senzualitatii sale. ”In cazul schizofreniei, cuvintele sunt supuse
aceluiasi proces care transforma gandurile latente ale viselor in imagini din vis,
proces pe care noi l-am numit proces psihic primar. Ele sunt condensate si isi
transfera unul altuia intreaga investitie, prin deplasare, procesul poate merge atat de
departe incat un singur cuvant, adecvat acestui fapt datorita multiplelor sale relatii,
preia re-prezentarea unui intreg lant de ganduri.”*' Acest fenomen al impletirii, in
limbaj, a aspectelor figurale cu semnificatiile, face posibila elaborarea simptomului,
dar si reinterpretarea sa in cadrul curei psihanalitice.

“Asociatiile libere ale psihanalizei nu sunt altceva decat fascicole de timp
si de lume””*, spune Merleau Ponty. In introducerea la lucrarea sa Phenomenes,
temps et etres, M. Richir explica aceastd echivalenta. Metoda “asociatiilor libere”
freudiana poate fi apropiatd de metoda “variatilor eidetice” hesserliand. Ambele
metode sunt regresive, incercand si dezvaluie acte originare ale constituirii Ego-
ului. Pentru ultimul Merleau-Ponty nu mai existd, ca pentru Husserl, “esente”
transcendente lumii fenomenale, care sd poatd fi descoperite ca atare de catre
constiintd. Esentele sunt “puncte de sustinere”, “nervuri”’, “puncte de intdlnire”,
unde se Tmpletesc fenomenalul si nonfenomenalul, vizibilul si invizibilul; vizibilul
si vazatorul, carnea corpului si cea a lumii.

Asa cum se poate vorbi despre esenta la nivelul limbajului, spune Merleau
Ponty, se poate vorbi despre “esente la nivelul Naturii”*. Asa cum un simt (vazul,
tactul) devine metafora, condensare a tuturor celorlalte simturi (prin sinestezie) si a
lumii Tnsesi (prin cAmpul pe care 1l deschide catre aceasta) un lucru sensibil poate
deveni metafora a celorlalte (“Esenta la nivelul Naturii”). O culoare, fara sa inceteze sa
fie vizibila, devine “culoare de ecleraj”, “fascicol de lume”(rayon de monde),
putere de variatie a tuturor lucrurilor lumii. Rosul straluceste aldturi de celelalte
culori, subliméand in tonurile sale Intreaga lume, facand ca totul sd se coloreze in
nuante si straluciri calde, pasionale. El devine “un existential” in sens heideggerian,
o modalitate de a ne proiecta asupra lumii. Esenta rosului nu este o calitate
abstractd, o semnificatie de limbaj, fiind culoare aparentd, ea nu inceteazd sa fie
putere de fenomenalizare a tuturor aparitiilor, “rayon de [’etre de monde et du
tempes™™*. Ca o lumini coloratd, care face ca toate lucrurile care apar in ea si se

2! Ibidem, p.117, ultima subliniere ne apartine.

22 Maurice-Merleau Ponty, Le visible et ’invisible, p.293
3 Ibidem, p.273

**Ibidem, p.275
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transfigureze, ca un tablou ce re-creeaza atmosfera unei lumi, astfel incat nu 1l
privim pe el ci privim prin intermediul lui”, culoarea face ca lucrurile sd apara in
atmosfera sa, creand specificitatea unei lumi.

Pentru a face legatura intre aceste “rayon de [’etre” si “asociatiile libere”,
M. Richir reia exemplul din Omul cu lupii (S. Freud) pe care Merleau Ponty 1l
adusese in discutie in Noftes de travail. Este vorba despre o “amintire ecran” a unui
fluture cu aripi in dungi galbene, care provoaca pacientului o teama inexplicabila.
In cursul analizei, pacientul leaga imaginea fluturelui, de cea a unei pere cu irizatii
de galben care, In limba rusa, se numeste grusa. Dar Grusa este numele bonei pe
care pacientul a avut-o in copilarie. El isi aminteste o scend infantild in care,
privind picioarele desfacute ale bonei care spala pe jos, a urinat murdarind podeaua.
Bona i-a adresat, In glumd, amenintarea pedepsei cu emascularea. Picioarele desfacute
ale bonei, din copildrie, se pun in legatura cu aripile deschise ale fluturelui. Nu este
vorba despre trei elemente distincte: fluturele, para (grusa) si bona (Grusa) ci
despre o singura inlantuire de imagini si esente de limbaj, care stau sub semnul
aceluiasi tonalitati afective, teama. Exista aici o supradeterminare.

Toate aceste elemente dezvaluie modul contradictoriu (temator si fascinat)
de a se raporta la feminitate, al pacientului. Teama de castrare se deplaseaza asupra
imaginii fluturelui. Aceeasi imagine a fluturelui condenseaza, trecand prin imaginea
perei, careia i se asociaza gustul dulce si deci placerea, imaginea bonei cu picioarele
desfacute. Aceasta ultima imagine trimite, la randul ei, la scena primitiva a mamei,
surprinse 1n timpul actului intim. «Spunem Wesen “Groucha” cici ea lumineaza
totodata asupra perei si asupra bonei, este o emblema a feminitatii, punand in
evidentd, nu numai aspectul femeii originare (mama) dar, de asemenea, ca raportare
(existentiald) la femeia in general (raportare ca seductie si ca fixare a alegerii
amoroase) la originile vietii sexuale a subiectului, raportare, care, prin ambiguitatea
sa, pune in joc spaima de castrare»™. Amintirea ecran a aripilor de fluture condenseazi
comportamentul sexual al pacientului, contactul sau cu lumea ca senzualitate.

Simptomul se repetd fard variatiuni, el este o traire sau un comportament
care, fard ca pacientul sd o stic sau sd o recunoascd, pune in scend o trauma.
Pacientul nu are o simplad amintire a evenimentului, ci retrdieste iar §i iar, aproape
la fel de intens, un eveniment penibil sau infricosator. Existenta este pusa in joc, in
acel moment. El isi pierde receptivitatea fata de lume si fata de sinele sau autentic.
Nu mai transcende, se inchide in lumea tematoare si sufocantd a simptomului.
Prezentul nu face sa survind nimic, prezenta este sufocatd de un trecut fara variatie,
viitorul nu se mai proiecteaza din perspectiva prezentei, nu se mai diferentiaza de
trecutul plin de teamd. Simptomul este semn al captivitatii vietii intr-o lume
subiectiva, intr-o interpretare angoasanta a realitatii. Daca interpretarea este comunicata
prea devreme de cétre terapeut, simptomul se poate agrava, caci se activeaza rezistentele
psihice. Pacientul nu inceteaza sa fie prada unui trecut care, sub forma fantasmei,

%5 Marc Richir, Phenomenes, temps et etres, Ed. Jerome Million, Grenoble, 1990, p.101
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obsesiei, lamentatiei sau angoasei, urzeste neincetat simptome, ca structuri simbolice
care fac imposibila trdirea prezentului si proiectarea viitorului, angajarea in altceva.

3. Creativitatea in joc, in depresie si in viata cotidiana

Cheia vindecarii este reinterpretarea de catre pacient a lumii inchise a
simptomului, dintr-o perspectiva diferitd, anume aceea a relatiei cu terapeutul.
Resemnificat, dedublat in sine, simptomul este dis-locat. Locul sau este luat de o
traire autentica, de un prima oard, care face ca prezentul sa fie viu, in el sa survina
o noud modalitate de raportare la lume. Folosind metoda asociatilor libere, sedinta
de psihanaliza, nu numai ca pune in evidenta originea simptomului in trecutul uitat,
dar face ca pacientul si retraiasca trecutul dintr-o perspectiva noud, anume cea a
comunicarii sale cu medicul. Astfel, dand un nou sens trecutului, pacientul reuseste
sa se elibereze de simptom, sau sa-1 depaseasca, sa-1 dis-loce, sda dezvolte 1n locul
acestei trdiri tematoare si inhibante, un comportament sexual matur si asumat.

Trecutul transpare si el din perspectiva noii lumi. Viitorul se proiecteaza de
acum, din perspectiva prezentului viu. Pacientul nu mai repetd sub diverse forme,
evenimentul angoasant sau schema de gandire care genereaza simptomul. Acest
eveniment se transforma, din retrdire dureroasa invaziva, In amintire, in simpla
imagine desensibilizatd (mai putin activd din punct de vedere afectiv). Eliberarea
de simptom, presupune putinta de a fundamenta o noua traditie personala, modificand,
din perspectiva prezentei, fondul de viatd care ne facea prizonieri ai trecutului.
Vindecarea, eliberarea de simptom este aceasta capacitate de a transforma structurile
lumii noastre, din perspectiva transcendentei, a survenirii noului, a depasirii lumii
inchise, printr-o noud organizare a relatiei dintre trecut si viitor.

Maniacul proiecteaza neincetat un viitor imaginar care pare sa nu aiba nici
o legatura cu trecutul si care nu se confirma niciodata in prezent, protensiile nu se
mai transformd in retentii. Melancolicul tese o “anti-lume”, reluand neincetat un
trecut pe care nu-l1 mai poate schimba, decat in mod iluzoriu, in cadrul lamentatiei.
Timpul se sparge intr-un amalgam de retentii, nedand posibilitatea trairii prezentului.
O pacientd, despre care vorbeste Maldiney, si a carei boala a fost declansata de
moartea Intr-un accident al sotului, 1si repeta intr-una ca ea este singura care poarta
vina acestei morti, pentru ca ea l-a lasat sa plece in cilatorie.

Prezentul nu este decat o cadere dureroasa, imposibil de oprit, intr-un trecut pe
care, pacienta nu numai cd nu-l poate schimba dar nici nu-I poate transforma in simpla
amintire. Astfel incat, viata, puterea sa de a trdi, nu se consuma decat in retrairea
regretului si a vinovétiei. Lumea Intreaga e filtratd prin regret si autoblamare. Pacienta
nu mai intdlneste, in raportarea la lucruri sau la ceilalti, nimic altceva decét ceea
ce-i confirmi vinovatia, ceea ce o inchide fata de altceva. In prezent nu mai survine
nimic, viata e confiscatd de o semnificatie Inchisd, acordatd unui eveniment trecut.
Pacienta nu-gi mai permite sa existe decat in regret si vinovatie.

In anxietate, existenta este confiscati de ingrijorare, de teama ci ceva rau
s-ar putea intdmpla cu familia, cu situatia profesionald sau financiard a individului.
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Prezentul ca transcendenta, ca receptivitate fatd de celalalt, sau fata de propria viata
ce se autoafecteaza ca impresie senzoriala este ratat. Tot ceea ce ar putea s survina
este transfigurat prin intermediul ingrijorarii. Pentru anxios, aproape nimic bun nu
este de asteptat, pentru ca asteptarea nu este receptivitate, ci proiect determinat, al
unor situatii intelese ca neplacute, chiar Tnainte s se producd. Persoana anxioasa
nu este centratd in prezent, ci In proiectul unui viitor plin de teama. Trecutul nu
face decét sa furnizeze experiente angoasante, caci totul este interpretat ca amenintator
ca provocator de suferinta.

Chiar situatii percepute de majoritatea oamenilor ca pozitive, cum este
avansarea profesionald, se transforma in panica si ingrijorarea de a nu putea face
fata noilor solicitdri. In terapia cognitiva pacientii cu anxietate si nu numai, sunt
invatati sa-si identifice si sd-si reinterpreteze “gandurile automate”. Este vorba de
ganduri care se impun spontan, fird ca persoana si igi propund constient sa se
concentreze asupra lor. Gandurile sunt insotite de trairi emotionale puternice care,
cel putin pentru moment, scot pacientul din preocupdrile sale. Cum am spune noi,
este vorba de o lume a Ingrijorarii §i temerii, o lume In care pacientul este inchis
fara ca simpla sa vointa sa-i permita iesirea.

Este de ajuns sa citim o listd a gandurilor automate (de exemplu ale
agorafobilor 1n situatii in care emotiile lor sunt foarte puternice: ”Voi face atac de
cord.”, ”’Voi muri sufocat.”, ”Voi reactiona ridicol.”, *Imi voi pierde controlul.”, ”Voi
avea un atac cerebral.”*) pentru a ne da seama c, toate verbele sunt la viitor. Ceea
ce lipseste este tocmai prezentul, trairea, receptivitatea fatd de lume. Cu alte cuvinte,
ceea ce produce spaima, tahicardia, senzatia de sufocare si toate aspectele somatice ale
anxietdtii, nu este ceea ce se Intampla, ci ceea ce persoana Isi imagineaza ca s-ar putea
intdmpla. Schimbarea si vindecarea inseamna, in aceste conditii schimbarea modului
in care pacientul se raporteaza la lume, a cadrelor sale perceptive, intelectuale si
afective, a modului 1n care pacientul se proiecteaza asupra realitatii.

Depresivul nu géaseste un punct de sprijin, ceva care sa-1 intereseze si catre
care sa-si indrepte receptivitatea. Timpul sau este golit de traire, lumea se deruleaza
in indiferenta ca un spectacol la care el, nu se simte tentat sa ia parte. Nu este vorba
ca depresivul nu poate anticipa, sau nu poate proiecta ce se va intdmpla, dimpotriva
el 1si reprezinta viitorul, insd si-l reprezintd ca pe ceva care nu-l priveste, ca pe
ceva dinainte stiut §i care, nu poate oferi nici surpriza, nici atractie. Pacientul
despre care vorbeste Maldiney marturiseste ca nu mai simte nimic, “nici corporal
nici sexual nici pentru sotia sa nici pentru copilul sau care in curand se va naste”
nici pentru activitatile care altd data 1i faceau placere. Este un vid Infricosator in
jurul meu. Si eu insumi sunt atat de gol”?’ spune el. Este mai usor de indurat
inexistenta, moartea, decat aceasta aneantizare.

Pacientul nu mai este capabil sa se deschida catre sine 1nsusi si catre ceilalti,
sa se lase impresionat, surprins. Triirea este aceea a lipsei trdirilor, tonalitatea sa

26 Cottraux Jean, T erapiile cognitive, Editura Polirom, Iasi, 2000, p.111
%" Henri Maldiney, Panser ['homme et la folie, Editura L’age d’homme Lausane, p.107
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afectivd este cenusie, el este cineva care a devenit aton, astenic, indiferent. In
depresiile mai ugoare este usor de sesizat ca pacientul s-a retras progresiv din
lumea cu ceilalti, pentru a se inchide intr-o lume ce se proiecta ca esec, in activitate
sau in relatie. Interviurile terapeutice pun in evidenta gandurile automate: ”Nu o sa
reugesc niciodata”, ”Sunt un perdant”, ”Ma dezamdgesc singur”, ”Asta nu merita
osteneala”, ”Nu o si mi mai suport multd vreme” etc.”® Captiv unei lumi ce se
prefigureaza ca ratare, ca neincredere in sine si in puterea sa de a actiona eficient,
pacientul sfarseste prin a renunta sd mai actioneze, tdindu-si astfel sansa de a-si
infirma sau confirma asteptarile (cu exceptia bineinteles a asteptarii ca nu are sens
s aiba agteptari), de a transcende, de a depasi proiectul, fie in directia realizarii si
eliberdrii de el, fie in directia irealizarii si deconstruirii lui.

In fiecare din aceste cazuri este in joc transcendenta, existenta insesi ca
putere de a depdsi lumea inchisa a simptomului, vinovatiei, temerii sau indiferentei.
Evenimentul survenirii a ceva nou este imposibil. Individul traieste intr-o lume
inchisd, in care orice impresie este luatd in stdpanire de intentii predeterminate si
inteleasd ca ceva deja cunoscut, in care viitorul este proiect, realizat prin intermediul
unor posibilitati ce vin din trecut. Viitorul este asteptare, ce se confirma, intr-un prezent
care nu face astfel decat sa repete trecutul. ”Ceea ce lipseste aici este receptivitatea,
aceea care nu este de ordinul proiectului ci de al primirii, de al deschiderii, asteptare
care nu admite nici un a priori, si care, asteptand fara sa se astepte la ceva anume, se
tine deschisd dincolo de orice anticipare posibild”*

Am luat aici 1n discutie, lumi ale unor subiecti care simt propria viata ca pe
o povara. E vorba de existente precare, aflate la limita patologicului. Dar ce putem
spune, in acest registru, despre lumea noastra, lumea existentei cotidiene, pe care o
realizim impreund, care nu este alta decdt, cum ar spune Heidegger, lumea
impersonalului ”’se”? Aici, toate alegerile noastre sunt predeterminate. Ne inscriem,
cu fiecare dintre aceste alegeri, intr-un sistem economic in care indeplinim functii
intotdeauna predefinite, intr-un sistem social, in care de la familie si pana la
celelalte grupuri din care facem parte, statusurile si rolurile noastre sunt (de la
actele de casatorie si contractele premaritale si pana la regulile cluburilor si salilor
de gimnastica) din ce 1n ce mai bine, prescrise si reglementate.

Timpul si resursele noastre sunt, In intregime, acaparate de preocuparea
permanenta de a ne integra in sistemul economic si social, iar cele mai mari temeri
ale noastre sunt acelea de a deveni marginali in raport cu el, de a deveni deficitari
in raport cu vreuna dintre functiile, pe care le Indeplinim 1n cadrul sdu. Ne alegem
profesia, urmam cele mai eficiente studii care ne permit sa ne specializdm, stima de
sine creste cu atat mai mult cu cat, suntem mai eficienti. Sa fim eficienti inseamna
sd mobilizdm cat mai putine resurse pentru a ne atinge scopurile, sd reusim, in
studiul nostru, o specializare cat mai strictd, fara prea multe intrebari sau implicatii
in alte domenii.

28 Cottraux Jean, op.cit., p.57
% Henri Maldiney, Panser I’homme et la folie,p.114
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Urmam apoi o carierd pe care o apreciem cu atdt mai mult cu cat, ea ne
permite sd lucram mai mult si sd castigdim mai bine. Ne alegem apoi o relatie de
cuplu, in care este preferabil ca schimburile sa se desfiagoare conform proiectului.
Daca eventual, nu se intampla asa, se afld intotdeauna la dispozitie un nou statut,
cuplurile consensuale sau de alt tip, tinzand sa fie la fel de apreciate in sistem.
Important e ”’sd ne integram”. Cei care au ratat cumva, vreuna dintre etapele agreate de
sistem, se grabesc cu atat mai mult sa se integreze, pentru a ascunde etapa eludata.

Indeplinirea functiilor ne lasi bineinteles un timp liber, un timp pe care
alegem sa-1 investim in sdndtatea noastra (industria care vinde longevitate si tinerete
are intotdeauna produse disponibile) sau in activitati care ne refac aspectul exterior,
ori ne consolideaza prestigiul (e de dorit sd fim vazuti in anumite locuri sau sa
putem spune celorlalti, pe care dintre locurile dezirabile le-am frecventat). In orice
caz, ceea ce ni se pare preferabil, este sd facem Intotdeauna o alegere in cunostinta
de cauzd”, adicd sd alegem una dintre posibilitatile deja existente.

Acceptand toate aceste alegeri predefinite, lumea noastrd devine impersonala
desi, parca de nimic nu se vorbeste mai mult decat de originalitate Tn socictatea
noastrd in care, in fiecare sezon industria modei schimba vestimentatia, pentru ca,
straduindu-ne sa fim unici, sa sfarsim prin a fi imbracati, cu totii la fel. Asa cum la
Heidegeer functia ustensilului devine inteligibild abia atunci cand acesta nu si-o
mai poate indeplini, un accident de parcurs, oboseala, anxietatea sau depresia ne
pot face sa ne intrebam, ce nu este in reguld cu lumea pe care ne-am straduit sa ne-
o0 constituim.

Caci, € 0 lume cvasi-depresivém, o lume in care nimic nu are loc, pentru ca
totul este deja plin cu proiecte imprumutate, cu idei pe care ne-am straduit sa le
preludm si sa le justificim pentru a le face numai bune sa ne inchidad fatd de noi
ingine, sd bareze drumul oricarei surveniri, sa faca imposibila transcendenta. Pentru
ca stim intotdeauna deja, cum “trebuie” sd procedam, ce “trebuie” sa alegem, orice
fisura, orice defect, orice neconcordanta a vietii noastre cu acest “trebuie” este prelucrata
comportamental sau discursiv si “camuflatd”. Aceasta pentru ca, nimic nu este mai
putin comod pentru noi, decat sa punem in suspans sistemul de credinte si intentiile n
virtutea cérora actionam, decat sa ne distantdm in raport lumea noastrd, pentru a-i
pune 1n evidenta limitele si eventual, a ne simti obligati sa le reconsideram.

Psihanaliza numea incercarile sistemului constient de a contracara atacurile
inconstientului, mecanisme de aparare. De la Freud si pana in zilele noastre aceste
mecanisme au fost regandite, explorate, puse in evidenta si luate in considerare, de
aproape toate scolile de psihoterapie. O simpld lecturd a acestor mecanisme,
dublatd de o minima observatie a modului in nostru dea a reactiona este de ajuns,
pentru a ne da seama cat de mult suntem atasati de intentii si modalitéti de raspuns,
care nu numai ca nu au nici o legatura cu sinele nostru originar, dar ne Tmpiedica sa
fim noi ingine, pana la a deveni aproape complet lipsiti de creativitate.

3% aga cum ne spune tot Maldiney, Panser I’homme et la folie, p.115
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Privim in jur si criticam, cu pasiune, ceea ce ni se pare a fi lumea lipsita de
corectitudine in care trdim, coruptia, fara exceptie, a functionarilor publici, a personalului
din sistemul de invatamant si din cel medical. Ne consolidam discursul critic i filtram,
in fiecare zi, realitatea prin prisma dihotomiei corect/incorect. Lumea noastra este cea
a preocupdrii pentru corectitudine, o lume in care incorectitudinea apartine intotdeauna
celorlalti. Daca un moment de luciditate ar putea sa disloce, in noi, aceastd modalitate
reductiva de a ne raporta la ceilalti, am Intelege ca realitatea e mult mai nuantata si
mai ales, ca sub preocuparea de a proiecta asupra celorlalti impostura si coruptia,
se afla propria noastra incorectitudine, pe care ne este si acum, dificil sa o recunoastem.

Este de mirare cata energie alocam, incercarii de a ne justifica esecurile sau
neputintele. Un singur moment In care sd recunoastem cd suntem fiinte finite, ca
pentru noi greselile sunt inevitabile, dar ca le putem accepta si ne putem ierta pe
noi ingine atunci cand gresim, ar fi poate de ajuns pentru a ne distanta de filtrul
perfectiunii, prin care ne-am obisnuit s ne gindim pe noi Ingine. Cat de usor ne-ar
fi ca, suspendand intentia de rationalizare sa ne situdm in receptivitate fatd de noi
ingine si fata de nevoile noastre originare? Se pare ca nu atat de usor...

Prin introiectie preluam la nivel superficial, valori si modalitti de a reactiona
disponibile la nivel social. Valorile parintilor nostri sau cele pe care le imprumutam de
la ceilalti, fara a le recepta si sub aspectul originii lor, a nevoii care le-a generat,
alcatuiesc o platosa rigida, un bariera inflexibila care ne impiedica accesul la noi ingine
si la realitate, Tmpiedicd restructurarea modului nostru de a ne raporta le
lume. “Consecinta majorda este diminuarea sau disparitia creativitatii, prestigiul si
eficienta sociala fiind jalnice compensari pentru aceste pierderi fundamentale”?!
remarca just, si surprinzator de potrivit, ceea ce vroiam sd demonstram aici, A. Nuta
intr-o analizd a mecanismelor de aparare, din perspectiva psihoterapiei experientiale.

Complementara proiectiei si rationalizarii, negarea este mecanismul care,
ne spun psihologii, ne Tmpiedicd sd ne recunoastem defectele sau emotiile si
sentimentele care devin incomode, in dezacord cu o stima de sine pozitiva. Cu cat
negdm mai mult, parand ca ne situdm la distanta, fatd de ceea ce ne Tmpiedica sa
fim noi ingine, cu atat devenim, prizonierii din umbra, ai comportamentului sau
atitudinii pe care o negam. Viciul si virtutea excesiva, perversitatea si excesiva pudoare,
dominarea si supunerea, sunt fete ale aceleiasi medalii. A te situa de o parte
inseamna a oculta pe cealaltd si a raimane, din umbra, sub dominatia ei, a fi prins
fara sa o stii in mrejele unei lumi vréjite care impiedica schimbarea, repozitionarea
in raport cu propria lume inchisa... si in cele din urma, creativitatea.

4. Metafora si efectul terapeutic al artei

Asa cum am mai spus, dacad interpretarea este comunicatd prea devreme
pacientului, acesta isi activeaza rezistentele si demersul terapeutic poate sa esueze.
Inutil sa explicdm faptul ca, pacientul nu numai cd nu este constient de refuldrile

3! Adrian Nuta, Comunicarea. Chipuri, umbre, masti, Editura Sper, Bucuresti, 2005, p.124
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sale, dar tocmai refulatul este cel pe care vrea sa-1 uite, sa-1 respinga in inconstient.
Orice confruntare abrupta, fatisa cu refulatul activeazd mecanismele de aparare.
Pentru a contracara mecanismele de aparare, una dintre metodele folosite de scolile
de psihoterapie este metafora terapeutica.

Metafora este o figura de stil prin care, pe baza unei asemandri, un
semnificant vine sa inlocuiasca un altul, ficandu-1 pe acesta sa decada la rangul de
semnificat. Totusi, semnificantul Inlocuit nu este complet uitat, el se pastreaza ca
semnificant latent, prin condensare. Intre metafora si refulate, ne spune P. Ricoeur,
exista o incontestabild asemanare, refularile nefiind decat metafore si invers. Cu
toate acestea, adauga autorul, aspectul economic, adica investirea si dezivestirea de
energie pulsionald, nu poate fi suplinit de aspectul lingvistic, ceea ce face ca cele
doud si se deosebeascd, in cele din urma, fundamental®”>. Freud utiliza metafore
pentru a denumi fenomene psihice: complexul Oedip, complexul castrarii etc. De
asemenea, folosea metafore pentru a comunica pacientilor interpretarile sale, asa
cum procedeaza si psihoterapeutii de astazi.

Metafora, ca expresie ce condenseaza, pe baza asemdndrii, mai multi
semnificanti este folositd nu numai in literaturd sau in filosofie dar si in limbajul
cotidian. In conditiile in care, preceptele religioase se transforma in dogme, care incep
sa fie repetate in mod automat, la nivelul simtului comun, expresiile limbii se golesc de
sens, ajungand sa transforme comunicarea, intr-un schimb impersonal de replici de la
sine intelese, metafora si celelalte figuri de stil, devin indispensabile pentru a o reinvia.

Metafora terapeutica, nu este chiar procedeul stilistic aga cum este el inteles
de catre retoricd sau lingvisticd. Ea este mai degraba, ceea ce in teoria literara se
numeste alegorie sau parabold, adicd o poveste care exprimd in mod simbolic,
problema pacientului, conflictul interior pe care acesta il traieste. Retraind, la nivel
simbolic, problema, pacientul are posibilitatea de a se re-pozitiona in raport cu ea,
de a se distanta de lumea conflictuald in care se situeaza si revenind la sinele sau
autentic sa-si re-creeze lumea, modul de a exista.

Cand suntem 1n dificultate, de cele mai multe ori, nu vedem solutia,
suntem pringi in situatie. Ne straduim atunci sd ”gandim la rece”, s vedem situatia
oarecum din afara, sd luam distanta fata de ea. Acest rol de a ne pune la distanta si
de a ne arita situatia din afard, din alta perspectivd, il are metafora terapeutica. De
multe ori, pacientului i se spune o poveste, care o repeta simbolic pe a sa. | se pune
astfel problema si i se cere sa continue povestea gésind o rezolvare, care va putea fi,
in mod indirect, rezolvarea la problema sa. ”Realizdnd un transfer de sens, de la
subiectul secundar catre subiectul principal (cei doi termeni ai comparatiei),
metafora devine un instrument logic ce restructureaza modul nostru de gandire si
interpretare a lumii”™> spune 1. Dafinoiu, analizand functiile metaforei.

Functia terapeutica a povestii este cunoscuta si utilizata din cele mai vechi
timpuri. Miturile sunt povesti care aveau rolul de a restructura ordinea sociala si

32 Paul Ricoeur, Despre interpretare Eseu asupra..., p.428
33 Ton Dafinoiu, Elemente de psihoterapie integrativd, Editura Polirom, Iasi,2003, p.150
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ordinea interioara, unele dintre ele fiind destinate utilizarii in perioadele de criza,
schimbare la nivel individual, cum ar fi pubertatea, adolescenta, casatoria. Fondatorii
marilor religii se adresau, adesea, poporului si discipolilor prin parabole. Aceasta
modalitate asigura o pastrare intacta a incarcaturii de sens a mesajului, realizarea in
practicd a prescriptiilor, (caci se stie cat de reticenti sunt oamenii in a primi sfaturi
si prescriptii si cat de receptivi sunt la povesti) de asemenea, o reinventare a lumii
celor carora li se predica si nu in ultimul rand, convertirea acestora.

Tot 1. Dafinoiu relateaza, dupa A. Pellowski, ca bastinasii din America
Centrala utilizau, in mod simbolic, niste papusi intr-un ritual de vindecare. Cand
cineva se Tmbolndvea psihic era dus la un vindecator. Acesta reconstituia povestea
vietii si a bolii, utilizdnd papusile ca personaje ce reprezentau membrii familiei
celui bolnav**. Intamplarile, astfel resemnificate, deveneau mai putin traumatizante.
Am spune noi ca, prin repetarea Iui In mod simbolic, protagonistul reusea s se
distanteze de trecut, sa-l transforme in simpla amintire §i prin aceasta, sa nu-1 mai
repete simptomatic, putand astfel sa se deschida pentru prezentul viu, din perspectiva
cdruia sa proiecteze un viitor, detasat de boala si alienare.

In psihanaliza copilului sunt utilizate uneori scenarii pe care pacientul le
propune si apoi le interpreteaza. M. Erickson utiliza metafora terapeutica pentru a
construi relatia cu pacientul, pentru a-i propune acestuia o reinterpretare a
simptomelor sau comportamentelor sale repetitive, dar gi pentru a prescrie teme
simbolice, care erau indeplinite ca niste ritualuri. ”Utilizdnd povestile, actiunea
interpersonald si prescriptiile, el [Erickson] lucreaza in cadrul oferit de metafora
pentru a provoca o schimbare, evitand transformarea mesajului ori a actiunii
metaforice Intr-un discurs rational constient, fapt care ar putea dauna rapiditatii si
profunzimii schimbarii”.*’

Astazi, sub o forma sau alta, toate scolile de psihoterapie folosesc metafora.
Uneori, terapeutul imagineaza inceputul unei povesti ce resemnificd problema
pacientului, iar acesta din urma este rugat si o continue, imaginand solutia. Invingand
rezistentele pacientului, ocolind mecanismele de aparare, prin ineditul ei, povestea
terapeutica face posibila dis-locarea comportamentului repetitiv, eliberand creativitatea
pacientului, creativitate utilizata in acest caz in schimbarea terapeutica, in restructurarea
modului sdu de a fi in lume, a existentei sale.

O altd modalitate de resemnificare, de traducere la nivel simbolic a lumii
inchise care impiedica schimbarea o reprezinta tehnicile expresiv creative. Pacientul isi
exprima trdirile afective, puternice, distructive sau problemele de relationare cu sine
insusi si cu ceilalti prin desene sau scenarii dramatice. Spre exemplu, un copil cu
probleme de stabilitate afectiva, care au ca efect simptome la nivel corporal (caderea
parului) despre care scrie Iolanda Mitrofan®, isi exprima furia, in raporturile cu tatil si
sora sa, desendnd niste copaci in flacari.

Hbidem, p.153
35 Ibidem, p.157
36 Jolanda Mitrofan, Cursa cu obstacole a dezvoltirii umane, Editura Polirom, lasi, 2003, pp.254-263
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La inceputul terapiei copilul deseneaza copaci care ard pana cand se
transforma in cenusd, apoi, pe masurd ce terapia inainteaza, din cenusa copacilor
apar ramurele cu muguri pentru ca, la sfarsitul terapiei, copilul sa deseneze copaci
cu flori si pasari. Intre timp, lumea sa nu mai era una a frustririi si agresivitatii,
copilul incepuse sd aiba relatii pozitive cu familia si sd se implice in activitati
constructive, fapt reflectat si de imbunatatirea performantelor sale scolare. Exprimarea
prin linie si culoare, resemnifica trecutul pacientului, permitdndu-i acestuia sa nu-1 mai
repete, face posibila schimbarea re-crearea lumii pacientului.

Eliberarea de simptom, vindecarea, inseamna deschiderea cdtre sinele
autentic si catre lume, inaugurarea unei noi interpretari a trecutului din perspectiva
prezentului viu, fundamentarea unei noi traditii, a unui “prima oard” in raport cu
care se va proiecta existenta. Pacientul nu va mai fi prizonier al unui trecut
personal, sufocat de dorinte nerealizabile, care face ca prezentul sa fie invadat de
obsesii, fantasme, angoase iar viitorul sa nu se poata deschide catre altceva... Cura
este regresul la originea simptomului si eliberarea de acesta.

O modalitate de a accede la libertate, de a se purifica de pasiuni, de trecut,
de rezidurile vietii personale, s-a spus inca din antichitate, este arta. Operele de arta
sunt, In viziunea lui Freud, prin analogie cu visul si fantasma, “derivati psihici ai
reprezentarilor pulsionale”, ele sunt realizate din acelasi material ca si visul si
fantasma. Operele sunt insa “derivati creati”®’ care presupun, din punct de vedere
economic, sublimarea energiei psihice destinate satisfacerii pulsionale, in energie
destinata elaborarii tehnice a lucrarii artistice. Ca si copilul, din exemplul lui Freud,
care inventeaza un joc pentru a domina angoasa despartirii de mama, reprezentandu-si
fantasmele, artistul scapd de angoasa lor, eliberandu-se de trecut pentru a-si putea
proiecta viitorul din perspectiva prezentului viu.

"Opera de arti este astfel, totodatd simptomul si cura”® — spune P. Ricoeur
in comentariul sau asupra lui Freud. $i aici se afla marea deosebire care face ca
opera sa fie cu totul altceva decét visul sau fantasma, cu care parea sd semene, sub
aspectul provenientei sale din strafundurile inconstientului, din intentiile noastre
care nu mai ajung la constiintd, decat in mod indirect si cu totul insidios, rupand
coerenta acesteia. Accentul in opera de arta este pus, nu pe trecutul simptomatic pe
care il repetd, ci pe dislocarea acestuia, pe transcendenta, pe iesirea de sub dominatia
trecutului, pe vindecare. Caci, daca artistul isi reprezintd fantasmele, angoasele sau
dorintele neimplinite in limbajul artistic, nu o face decat pentru a se debarasa de ele,
pentru a inaugura traseul spre transcendentd, spre acel altceva care este viata cu
varietatea indefinita a modalitatilor de existenta pe care le poate genera.

”Daca Moise de Michelangelo, Oedip de Sofocle, Hamlet de Shakespeare
sunt creatii, ele sunt in masura in care nu reprezinta simple proiectii ale conflictului
artistului, ci schitarea solutiilor lor; pentru ca, in vis, deghizarea predomina asupra
dezvaluirii, visul priveste mai degraba inapoi, spre trecut, spre copilarie. Deoarece

37 Paul Ricoeur, Despre interpretare-eseu asupra lui Freud, p.190
38 Ibidem
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in opera de artd predomina dezvaluirea, ea este mai curdnd simbolul prospectiv al
sintezei personale si al viitorului omului i nu doar un simptom agresiv al conflictelor
sale nerezolvate.”’

Sigur, desenele pacientilor sunt si ele trasee citre eliberarea de trecut, catre
vindecare, dar este vorba de experiente cu totul personale, exclusive. Ele nu au nici
pe departe unitatea unei opere, sunt incercari partiale, reluate in relatia cu
terapeutul si care, aproape ca nu pot fi comunicate decat acestuia. Spre deosebire
de vis si fantasma sau de incercarile expresive ale pacientilor, opera de artd este
comunicabild celorlalti. Ea intrd in patrimoniul cultural al umanitatii, este mai mult
decat aducerea la lumina zilei a unor dorinte neimplinite ale autorului sau. Autorul
se foloseste de propriile conflicte cu sine, de propriile neimpliniri, pentru a crea o
imagine ce are forta sa reinterpreteze si sa deconstruiascd, nu doar propriile proiecte
esuate, dar si ideile impersonale, luate ca valori, de catre contemporani, realizand
traseul complex al operei, care poate prilejui calea de acces catre viata autentica, si
prin aceasta, spre “o noud intelegere a omului de citre el insusi” (P. Ricoeur).

”Penelul lui Leonardo nu re-creeaza amintirea mamei, el o creeaza ca opera de
artd. In acest sens a putut spune Freud, Leonardo a renegat si depdsit, prin puterea
artei, nefericirea vietii lui amoroase in figurile pe care le-a creat”*. Medeea de
Euripide este operad de artd. Tragedia personajului exprima pasiunea si chinurile unei
anumite femei, dar o pasiune si un zbucium care, fara sa inceteze sa fie ale unei
femei individuale, au forta de a se impune la scara universald, facand cu putinta ca,
fiecare dintre noi sa regdseascd in acest chin si acest zbucium, trecutul sau
conflictual, sa identifice in el insusi, confruntarea cu latura Intunecaté a feminitatii.

Pentru cel a cérui lume se centreaza in imaginar, intr-un loc si un timp al
dorintei, pentru cel ce se refugiaza in lumea fantastica, refuzand viata autentica a
sinelui, refuzand asumarea trecutului, ca trecut si situarea in prezentul receptivitatii
fatd de survenirea realului (i intr-o oarecare masura pentru noi toti, Intrucat alegem sa
tradim reveria dorintelor) romanul Doamna Bovary de Flaubert are rolul metaforei
terapeutice. Autorul romanului, apoi §i noi cititorii, retrdim semnificativ propriul
refugiu din fata realitatii si astfel, ne putem distanta de aceastd modalitate de a fi in
lume, dandu-ne sansa sa reinstituim modul nostru de a fi, sd transcendem propria
subiectivitate, sa facem posibila schimbarea.

Artistul deconstruieste lumea de la sine Intelesurilor, denuntd mecanismele de
aparare, simptomele si dorintele In lumea carora ne-am inchis si prin care ne-am barat
poarta catre noi insine. El resemnifica toate acestea in limbajul operei si astfel, luand
distantd fatd de ele, se elibereazd devenind disponibil pentru sinele sau autentic.
Exprimat in operd, acest drum al suspendarii tendintelor repetitive si al regasirii de sine,
devine traseu, in sens heideggerian, cale pe care o putem urma, prin receptarea operei.
In felul acesta, experienta de contemplator, poate deveni drumul spre eliberarea
propriei vieti, a propriului sine, in raport cu lumea Inchisa a proiectelor esuate.

3 Ibidem, p.550
0 Ibidem, p.190
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SUMMARY. The Aesthetics of Hegel and the Intuitions of Plotin. Hegel treats
the problem of the art at the end of The Phenomenology of the Spirit and in The
Lectures of Aesthetics, in the first one more concentrated and more deeply, and in
the second more developed and pedagogical. Generally, we must read Hegel in
comparison with Immanuel Kant, because the aesthetics that he develops is meant
to complete or to overturn some solutions of Kant. Anyway, the problems are
mainly the same. After presenting the doctrine of Hegel and a short comparison
with Kant, we shall try — a more difficult thing to do — to remark some similitude
with the work of Plotin.

Keywords: Aesthetics, Hegel, Phenomenology of the Spirit, Plotin.

Hegel trateazd problema artei in finalul Fenomenologiei Spiritului si in
Prelegerile de Esteticd, In prima scriere mai concentrat i mai profund, in a doua
mai dezvoltat si mai pedagogic.

In general trebuie si il citim pe Hegel in comparatie cu Immanuel Kant,
deoarece estetica pe care el o dezvoltd vine sa completeze sau sa rastoarne anumite
solutii kantiene. In orice caz, problemele sunt in mare masura aceleasi.

Dupa prezentarea doctrinei lui Hegel si a unei scurte comparatii cu Kant,
vom incerca — lucru mai dificil — sd sesizdm céteva similitudini cu opera lui Plotin.

1. Sensul unei estetici

In acel moment, dupa Critica facultdtii de judecatd, estetica era incd ceva
de castigat, rostul ei ca si ramura a filosofiei era contestat mai ales de un irationalism
care contesta sensul aplicarii ratiunii la ceva care cuprindea atata sensibilitate.

1. Frumosul artistic si frumosul natural. Denumind ,.estetica” o filosofie a artei,
Hegel debuteaza printr-o stricta delimitare a frumosului artistic de frumosul natural.

,, Frumosul artei sta mai presus decdt natura. Deoarece frumusetea artisticd e
frumusetea ndscuta §i renascutd din spirit, si cu cdt spiritul §i productiile
lui sunt superioare naturii §i fenomenelor ei, tot pe atdt este si frumosul
artei superior frumusetii naturii. Da! Formal considerat, un prost capriciu
— dintre acelea care, desigur, ii trec prin cap omului — e superior unui
produs oarecare al naturii, cdci intr-un astfel de capriciu spiritualitatea si
libertatea sunt intotdeauna prezente. Evident, dupa continut, soarele, de
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pilda se infatiseaza ca un moment absolut necesar, in timp ce o toand
stranie dispare ea fiind intampldtoare si trecatoare. Dar consideratd
pentru sine, o existentd a naturii cum este soarele, este indiferentd, nu e
liberd in sine si constientd de sine””’

Dar simpla calificare a artei ca superioard frumosului naturii este inca
relativd, deoarece lasid impresia unei diferente de grad intre cele doui. In realitate
chiar si frumosul naturii devine experimentabil tot prin forma spiritului — astfel ca
frumosul naturii participd la frumos tocmai ca un reflex al frumusetii spiritului.

2. Obiectii impotriva esteticii. Hegel inlatura la inceputul drumului doua
obiectii impotriva esteticii care izvorasc 1nsa dintr-o eronata si limitatd concepere a artei.

a) arta ar apartine mai degraba momentelor de ragaz ale vietii, divertismentului,
agreabilului, destinderii. Ea ar fi ,,un lux al spiritului”, acela al unui joc cumva frivol. in
consens cu gandul lui Palton, chiar daca arta ar indeplini scopuri serioase, deoarece
utilizeaza aparenta, arta ar fi in contradictia de a folosi iluzia in vederea adevarului. Dar,
spune Hegel, a socoti arta ca fiind pur ornamentald echivaleaza cu a aervi arta unor
scopuri marginite. Arta se elibereaza de astfel de scopuri, spre a se ridica pana la adevar —
ea este arta libera numai cand devine un mod de expresie a divinului.

In ce priveste aparenta, Hegel ii raspunde indirect lui Platon ca aparenta nu
e ceva ce nu trebuie sa fie — din contra, este tocmai 1n natura esentei sa apard. Si
aparenta este tocmai modul esentei de a aparea. Astfel arta inliturd de fapt
ingelaciunea acestei lumi, ,.haosul accidentalititilor”, pentru a revela continutul
veridic al fenomenelor.

b) apoi, tocmai libertatea este ceea ce place in artd. Producerea formelor
artistice ne descatuseaza de reguli. Ea nu ar fi altceva decat simt, senzatie, imaginatie,
intuitiei — si total separatd de domeniul gandului. Astfel, conceptul nu are ce sa
cauta in arta, el fiind incapabil sa cuprinda bogétia formelor artei.

Dupa ce apard arta de acuza cd ar fi o aparentd nedemna, Hegel spune
totusi ca ea nu este forma proprie cea mai inaltd a spiritului. Tocmai faptul ca arta
lucreaza cu forme determinate inseamna ca ea va avea un continut determinat. Ea
urca sus, dar numai pand la o anumita sfera a revelatiei. Astfel, conceptul poate
cuprinde sferele inferioare lui.

2. Arta, Religie si Filosofie.

Una din tezele cele mai populare, dar i contestata, indeosebi de artisti si
teologi, este ierarhizarea modurilor spiritului. Hegel crede ca toate trei au ca obiect
comun Absolutul, dar difera in puterea lor de aprofundare a adevarului datorita
facultatilor diferite pe care le folosesc. Dincolo de egalitatea lor de continut, ele se
deosebesc — si se ierarhizeaza — in functie de formele prin care exprima §i Incearca
sd cuprinda acest continut.

'G.W.F. Hegel, Prelegeri de Estetica, Ed. Academiei, 1965, pg.8.
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a) ,,Prima forma a acestei cuprinderi este o cunoastere nemijlocita si tocmai
de aceea cunoagtere sensibild, o cunoastere in forma si figura sensibilului si
obiectivului Tnsusi, cunoastere prin care absolutul este perceput de intuitie
si de sentiment”

b) ,,A doua forma este apoi constiinta care-si reprezinta (spiritul absolutul) si
in sfarsit

c) A treia este gandirea libera a Spiritului Absolut
Arta infatiseazd constiintei adevarul in forma pldsmuirii sensibile care,

tocmai prin asta este elevata la statutul unei semnificatii mai adanci. Astfel,
frumosul nu este doar forma plastica, ci uniunea conceptului universal si abstract
cu fenomenul individual concret. Daca obiectul artei este adevarul, spiritualul, este
clar ca formele naturii nu 1i vor fi suficiente, si ca arta nu poate fi folosita in slujba
unor alte scopuri, continuturi, interese inferioare.

Artistii greci au fost cei care au agezat inspiratia lor in serviciul unei viziuni
religioase, prin care activitatea §i continutul vietii divine a fost prezentat in
amanunt. Dar pe alte trepte ale constiintei spiritului, Platon, Moise sau Mahomed s-
au opus activitatii concretizatoare a artei pe care au acuzat- o de idolatrie.

Astfel arta fiind precedatd de ceva, ea a fost si succedata de ceva, de o
constiintd mai purificata a divinului. Elementele istorice ale crestinismului au dat o
noud sansd de afirmare artei, dar cand impulsul unei spiritualititi interioare s-a
reafirmat, religia s-a dezbracat din nou de elementul sensibil, fiind reconcentrata in
interioritatea gandirii. Religia este primul teritoriu care depaseste, prin reprezentare,
imparatia artei.

992

,Absolutul e transferat din obiectivitatea artei in interioritatea subiectului
fiind dat acum pentru reprezentare in mod subiectiv, astfel incdt inima si
sufletul §i in general subiectivitatea interioard devin moment principal.
Aceastd inaintare de la artd la religie putem sa o designam spundnd ca arta e
pentru congtiinta religioasa numai o laturd. Anume: dacda opera de arta
infdtiseaza in chip sensibil adevarul, spiritul ca obiect si recurge la aceasta
forma a absolutului ca la cea adevarata, religia adauga aici devotiunea
interiorului care se raporteaza la obiectul absolut. Aceasta ia nastere tocmai
pentru faptul ca subiectul lasa sa patrunda in suflet tocmai ceea ce arta
reprezintd obiectiv identificindu-se cu aceasta’”.

Filosofia insa depaseste ambele forme precedente, sub forma unei sinteze.
Religia reprezintd inca divinul ca ceva exterior, strdin ea asuma obiectivitatea artei
(eliminand desigur elementul sensibil) si subiectivitatea credintei care e purificata
de reprezentare. Obiectivitatea purd a gandirii libere a aceluiasi continut este deci
maretia filosofiei.

2 Op.cit., pg 109.
? Op.cit., pg. 111.
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4. Arta depagita. Datoritd acestui fapt, Hegel crede ca arta nu mai ofera
epocii noastre aceeasi satisfactie pentru nevoile spirituale pe care o oferea grecilor
de pilda. Cultura intelectului din timpurile mai noi a adus necesitatea stabilirii unor
puncte de vedere generale, conform unor reguli care nu corespund puterilor de
patrundere ale artei.

3. Formele artei

Criteriul prin care Hegel clasificad formele artei nu este unul formal sau
stilistic, asa cum ne-a obisnuit estetica recentd. El analizeaza de fapt trei raporturi
ale ideeii cu forma, adica trei raporturi posibile ale continutului de semnificatie cu
forma de expresie. Rezultd o morfologie ternard de forme care sunt posibile dar
care, de facto, s-au si actualizat in istorie. La Hegel, formele spiritului apar in
istorie succesiv doar deoarece ele erau virtuale si nu se puteau actualiza impreuna.
Ele apar astfel sub forma unor epoci care sunt Gestalten: forme, figuri ale spiritului. El
imparte dupa un criteriu ontologic cele trei mari epoci ale artei.

1. Arta simbolica (aproximativ superpozabild cu arta popoarelor orientale).
Este acea pozitie a ideeii Incd nedeterminate, indistincte, care devine in mod originar
continut al plasmuirii artistice. Astfel, ideea supremd nefiind Inca individualizata,
formele exteriorizarii ei sunt accidentale, intr-un fel de febra a cautarii figurative greu
de stabilizat pe un continut determinat. Astfel, arta care aspird sa traduca in forma
acest Absolut abstract, este deocamdata doar o cautare, o tindere.

Astfel, ideea gaseste o forma artistica in afara ei, anume in materia sensibila
naturald — care, desi limiteaza ideea, trebuie cumva depasitd pentru ca astfel sa releve
ideea ca semmnificatie a lor. Dar deoarece semnmificatia depaseste radical formele
naturale chemate sa o exprime, ea se dezvaluie ca absolut straina — si astfel ea nu se
opreste la nici una din aceste forme limitate, dovedindu-se , lipsitd de masura’:

., negasindu-le insa adecvate ei, ideea amplifica atunci formele naturii si
fenomenele realitatii pand in nedeterminat si in nemasurat, aleargd in cuprinsul
lor incolo i incoace, se zbate §i se framanta in ele, le violenteaza, le desfigureaza
in chip nenatural si incearca prin risipa, lipsa de masura si fastul formatiilor
sa ridice fenomenele pana la propria sa inaltime. Cdci aici ideea este inca
ceea ce e mai mult sau mai putin nedeterminat si nesusceptibil de a primi
formd; obiectele naturii sunt absolut determinate in forma lor™”.

Aceasta este si caracteristica ,,panteismului artistic” al Orientului, unde formele
sunt sau luate cu totul, pana la cea mai nedemna, ca expresii ale ideeii, sau sunt complet
devalorizate, deoarece ,,semnificatia nu poate fi complet incorporata in expresie.

2. Arta clasica. Ea avanseaza si rezolva deficientele si dezechilibrul artei
simbolice. Ea confera o incorporare corespunzitoare a idealului in forma. Ea produce

* Op.cit., pg. 83.
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realizarea adecvata a continutului, infatisandu-l ca implinit. Dar nu e vorba de orice
continut (de pildd natural, cum ar fi floarea) ce isi giseste executarea in planul
artei. E vorba dee un continut spiritual concret, care este un chip al Ideeii — si
anume o spiritualitate individualizata, figura omeneasca.

Hegel — pe jumatate de acord cu Platon, pe jumatate interesat sa gaseasca
totusi justificari artei clasice — spune cd personificarea, antropomorfismul au fost
dur criticate, pe drept cuvant de partizanii purificarii de sensibil. Dar arta este
chemata sa infatiseze spiritualul in chip sensibil. Si ea nu are cum sd ocoleasca
tocmai figura umand, deoarece ea este cea mai proprie corporalizare a spiritului
insugi. Ea este ,,unicul fenomen adecvat spiritului”.

Greseala —si totodatd limita- artei clasice a fost aceea de a lua forma
sensibild privilegiata corporal-umana a spiritului drept forma naturala a spiritului.
Astfel, fenomenului uman 1ii este scdzuta accidentalitatea, perisabilitatea (zeii au
figuri umane, dar sunt nemuritori). Insi, totodata si continutul este diminuat pentru
ca el sa incapa in forma, si spiritul devine particular, in loc sa ramana Spirit pur,
absolut — acesta fiind pretul platit formei.

3. Arta romantica. Pentru Hegel forma clasicd, cu uniunea ei desavarsita
dintre continut si forma este maximul pe care Spiritul il poate realiza prin sensibilizare,
plasticizare. Limitele clasicismului sunt limitele artei. Arta romanticd vine sd judece
aceste limite, fiind expresia caracterului limitat al artei dar si a imposibilitatii de a
ramane calm asezati in aceste limite.

in contopirea formei si continutului din arta clasica, spiritul nu ajunge sa
fie reprezentat conform continutului sau pur, si acest adevar striga. El va separa din
nou forma de continut, dar la un nivel superior.

,,Caci spiritul e subiectivitatea infinita a ideeii, care, ca interioritate absolutd
nu-si poate lua liber pentru sine forma exterioard atunci cdnd este nevoitd sd
ramand turnatd in corporal ca existenta ce i-ar fi adecvata. Plecand de la acest
principiu, forma romanticd a artei va suprima din nou neseparata unitate a artei
clasice, fiindca ea a obtinut un confinut care depdseste forma clasica a artei si
modul de exprimare al acesteia””.

Diferenta dintre acest nou continut al artei romantice si cel vechi al artei
clasice este diferenta dintre Absolutul crestin §i politeismul grec. Uniunea naturii
divine si umane nu mai este aici doar in sine, ci este si 0 uniune constienta de sine.

4. Conceptul frumosului
Hegel refuza din start ,,autonomia estetica” la care s-a oprit Immanuel Kant.
El o spune foarte clar:

~Frumusetea nu este decdt un anumit mod al exteriorizdrii §i reprezentirii
adevdrului (s.n), si din acest motiv este accesibild gandirii care opereaza cu

> Op.cit., pg. 85.
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conceptul (...). Caci frumosul absolut nu este nici ideea logicad, cugetul absolut
asa cum se dezvoltd acesta in elementul pur al gandirii, si, invers, nu este nici
ideea naturala, ci frumosul artei apartine spiritului, fara ca totusi sa se
opreascd la cunogtintele i faptele spiritului finit. Impdrdatia artelor frumoase
este imperiul spiritului absolut™”

Frumosul nu mai este deci pur formal, ci el castiga un continut. Exista deci
trei elemente ale conceptului frumosului:
a) el este mai Intdi un scop, un continut, o semnificatie.
b) el este apoi expresia, realizarea acestui continut.
¢) 1n fine, frumosul este conjunctia si Intrepatrunderea acestor doua laturi,
prin care exteriorul particular apare ca reprezentare a interiorului universal.

5. Kant si Hegel. Estetici comparate.

A. Kant. Pentru Kant, natura si omul sunt ambele teleologice, desi existd o
prapastie (Kluft) intre necesitatea naturii si libertatea omului, adica intre fenomenul
supus cunoasterii §i libertatea transcendentald chemata la actiunea etica. Arta tine
de o mediere, de sentimentul (general): Gefiihl si Billigungsvermogen. Estetica: de
un fel de facultate a aprecierii. Aceasta foloseste un fel de ,,judecati ale sentimentului”
care a) aproba cele agreabile sau b) dezaproba pe cele dezagreabile.

Exista doua feluri de judecati care ne intereseaza:

a) Bestimmend Urteil (Judecata determinatoare), care subsumeaza subiectul
unui predicat.

b) Reflektierende Urteil ( Judecata reflexiva), care subsumeaza un caz particular
unui scop. Ea este de doua feluri:

1. judecati reflexive teleologice (prin care asez obiectul sub scopul lui gandit,
organismul §i finalitatea).

2. judecati reflexive estetice, de gust (in fata frumosului natural si artistic,
prin care asez formele lor ca subordonate unui scop, tratand armonia lor ca si cdnd
ea ar corespunde unui scop). Frumosul este Zweckmdssigkeit ohne Zweck, finalitate
fara scop, o adecvare a lucrului la structura noastra sufleteasca.

Cam acestea ar fi, sintetic, principalele diferente intre cei doi filosofi.

Kant Hegel
forma Formai + Continut
Autonomia esteticului Esteticul + Ideea
Static Dinamic
Transcendental Transcendent + Transcendental
(apreciaza adecvarea formei exterioare la forma interioard) | (gradul de intrupare al Ideeii Absolute in materie).
Antropologic Teologic
Sublimul: ceea ce trezeste contemplarea Ideeii de | Sublimul: manifestarea Spiritului absolut in lume, de la
infinit din noi, care ne releva demnitatea Omului | piramide la simfonii, care atesta demnitatea Absolutului.

® Op.cit., pg. 99, 102.
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6. Plotin si Hegel

Trecem acum, la final, intr-un univers spiritual foarte diferit, unde s-ar
parea cd nu este posibila o comparatie. Totusi, exista puternice legaturi intre Hegel
si Plotin datoritd dimensiunii mistice a ambelor filosofii. Acestea au efecte similare
in aplicatia lor la estetica.

a. Noi ne delectdm prin sufletul din noi, numai el e frumos. Lucrurile
materiale sunt frumoase numai pe masura participarii lor la Intelect. De aceea,
Plotin nu recomandd mimesis-ul, imitatia materiei. Materia este rea, i imitarea
celor materiale, chiar daca prin forma sunt smulse din informitatea materiei, ele
pastreaza in ele tot atita rau catd materie raméane in ele.

«Sufletul creeaza si corpurile, toate cate sunt considerate <frumoase>,
deoarece pe cate le atinge el le ia in stapanire si le face frumoase, pe cat pot
ele sa participe <la frumos>, pentru ca el are o natura divina si este o parte a
Sfrumosului» (E, I, 6(1)7)

b. Frumosul depinde de stralucire, fiind de neconceput fara ea. Astfel nu
simetria este sursa frumosului, ci ceea ce lumineaza simetria, adica sufletul. Pentru
Plotin, frumosul nu depinde de simetrie si pentru ca, daca ar fi asa, atunci ar rezulta
ca frumoase sunt doar obiectele complexe. Dar frumosul este viu si-n lucrurile
simple, (de pilda culoarea, un anumit sunet, fulgerul, aurul sau soarele. De asemenea,
dacd frumosul ar depinde de proportii, atunci chipul uman ar fi intotdeauna frumos,
ceea ce 1nsd nu este adevarat. Frumoasa 1nsa este expresia care tine de suflet, mai mult
decat de materia sufletului. Expresia nu-i neaparat produsul simetriei §i proportiei,
ci ea este reflex al formei interne. Frumosul nu este deci armonia si corespondenta
intre parti si tot, respinge orice reprezentari figurative, pentru a sesiza Unul,
transcendent formelor.

c. In fine, Frumosul nu poate consta in potrivire, deoarece existi si
,potrivire in rau". Or, potrivirea In rdu nu-i niciodata frumoasa.

Deasemenea Plotin crede ca Frumosul nu este ceva care pur si simplu este
la iIndeména oricui. Existd conditii spirituale care purificd receptivitatea noastra
astfel ca ea sa devind capabild de contemplatie:

“cdci este nevoie ca cel care vede sa se facda asemanator §i identic cu lucrul
vazut pentru a putea purcede la contemplare. Cdci nu va putea vreodatd un
ochi sa vada soarele, daca n-a devenit asemandator soarelui si nici Sufletul n-
ar putea vedea Frumosul, daca n-ar deveni el insusi Frumosul. Prin urmare,
orice Fiinta sa devina mai intdi divina la chip §i frumoasd, daca are de gand
sa contemple Divinul si Frumosul”.

Foarte aproape de Hegel, care considera cd Frumosul (deci arta) nu sunt
ultima forma a Spiritului, Plotin determina si el limitele si locul Frumosului:
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«Ceea ce este dincolo de frumusete este Binele; iar Frumosul vine inaintea
luiy «Frumosul este stralucirea Adevaruluiy» (Eneade 1, 6;9).

Asa cum la Hegel, religia si filosofia depésesc puterea de revelare a artei,
tot astfel, Plotin observa ca Frumosul este doar o treapta catre Adevar si Bine. Arta
prin urmare poate sd ajute cautarea filosofica sau religioasa, dar ea nu isi este
suficientd. Frumosul nu este lipsit de continut. Ceea ce el reveleaza este tocmai
Adevirul, fiind un chip privilegiat al lui.

«Ce am putea crede, daca vreun <suflet> ar fi reusit sa contemple frumosul
insusi, pur in sine, neimpovarat nici de carne, nici de corp, <nesituat> nici pe
pamant, nici in cer, ca sa poata fi pur? Si, de fapt, toate acestea sunt frumuseti
venite din afara, sunt amestecate si nu sunt primordiale , ci <provin> de la
acela. Daca asadar, <acel suflet> l-ar vedea pe cel care distribuie <frumosul>
tuturor si daruieste din sine, desi ramane <intreg>, si care nu primeste nimic
in el, persistand in contemplarea unui astfel de zeu, si bucurandu-se de el, ii
devine asemanator, ce frumos i-ar mai lipsi?» (E, I, 6(1)7)

Frumosul e Lumina, iar lumina ilumineaza formele, si le face posibile, dar
ea nu e fotuna cu formele pe care le ilumineaza. In fond, formele sunt umbrele
Intelectului. Si sensul initiatic al artei este tocmai depasirea acestor umbre inspre
Lumina neinseratd (daca pot folosi aceastd expresie aici).

In limbajul idealismului german, putem spune ci, respingand imitatia
formelor concrete, a armoniei ca §i criteriu suprem al esteticului, Plotin respinge de
fapt arta clasica si frumusetea in favoarea a ceea ce va deveni la Hegel sublimul.

Unul debordeaza in sensibil — adicd in forme. Deci nu Frumosul este vizibi/
in prima instantd, ci gandul trebuie sd urce catre el. Ca si la Hegel, forma se
dovedeste incapabild sd suporte un continut plenar, si ea trebuie depasitd in
experienta sublimului, care ne afecteaza tocmai datorita puterii prin care nedeterminarea
ne afecteazd. Sublimul hegelian si frumosul plotinian au Impreuna aceasta
respingere a formei finite, si o fascinatie a informalului care nu suporta limitarea si
inchiderea Inn forma.

«Trebuie sa admitem ca natura prima a Frumosului este absenta formeiy.

S-a vorbit la Plotin despre o estetica a informalului, dar sa nu uitdm ca si
materia fara forme este amorfa, si ca arta nu avea legatura cu aceasta amorfitate a
materiei, ¢i cu ceea ce este ascendent dincolo de forme. Frumosul reflecta Unul
prin aceasta depasire a formelor inca prea multiple si prea determinate.

Concluziv, putem spune ca ambele estetici au o atitudine similarad fata de
arta, ridicata la un statut cvasi-mistic, dar coborata sub nivelul filosofiei si religiei.
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1. arta este demna de a fi considerata artd doar in masura in care reflecta
ceva cu totul superior formelor determinate, deci accede la Frumosul inteligibil,
prin materie, desi dematerializat.

2. arta este totusi doar o cale catre Adevar respectiv Bine, ea nefiind o
forma finala a Spiritului.

3. Ceea ce Hegel privilegiaza impotriva frumusetii formale clasice sub numele
de Sublim estefoarte aproape de ceea ce Plotin numeste Frumosul de dincolo de forme.
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STUDIA PAEDAGOGICA

DRUMUL INITIERII iN PILDA FIULUI RISIPITOR DIN
NOUL TESTAMENT SI IN POVESTEA LUI HARAP-ALB
DE ION CREANGA

CSABA BEKE

RIASSUNTO. 11 percorso d’iniziazione specificato nella “Parabola del figlio
prodigo” del Nuovo Testamento e nella favola “La storia di Harap-Alb” scritta
da Ion Creangd La parabola de Figlio prodigo (Luca 15, 11-32), una delle piu
belle parabole e nello stesso tempo carica di sensi, ci commuove profondamente
perché ci mostra I’amore infinito ¢ la bonta di Dio per tutti noi peccatori. Nello
stesso tempo ci presenta le tappe della vita, come per esempio il cambiamento,
l'iniziazione, la morte e risurrezione del figlio che si considerava perso in un paese
straniero, perd alla fine ritorna alla casa paterna. La favola di Harap-Alb, scritta da
Ion Creangd ¢ una della piu nota favola dalla letteratura popolare rumena. Il
cammino di Harap Alb non rappresenta solo un viaggio geografico, ma soprattutto
rappresenta un viaggio spirituale, che supporre un passaggio da un modo di vita ad
un altro. A prima vista il cammino potrebbe essere percepito come un’avventura di
un giovane principe nella ricerca della sua felicita terrena, ma in realta rappresenta
il viaggio del giovane principe nello spazio microcosmico interno, dove le persone,
gli animali e gli oggetti sono rappresentati simbolicamente tramite le virta, allo
scopo di superare il peccato e purificandosi ottiene lo stato finale di iniziato. Tanto
nella parabola del Figlio prodigo quanto nella Favola di Harap—Alb si nota il fatto
che tanto 'uno quanto l'altro, arrivati alla fine del proprio viaggio sono iniziati
nella vita e dalla vita e conoscendo meglio loro stessi si integrano nell'armonia
dell'Universo.

Keywords: initiation, “death and resurrection”, the “path” of initiation.

Pilda fiului risipitor (Luca 15,11-32), una dintre cele mai frumoase parabole,
si totodata pline de sensuri, ne misca inimile profund, deoarece ne aratd dragostea
nemarginita si bunitatea lui Dumnezeu pentru noi, pacatosii. In acelasi timp arata
schimbarea, initierea, moartea si invierea fiului care a plecat intr-o tara straina, dar
apoi s-a reintors la casa parinteasca.
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Un om avea doi fii. Astfel incepe Pilda fiului risipitor pe care Mantuitorul
a spus-o multimii de oameni care-l inconjura. Parabola este spusd, pe de o parte
vamesilor si pacatosilor, care-L ascultau, sorbindu-I cuvintele, simtindu-se mangaiati
ca Cineva nu le ignora existenta nefericita, in care ajunsesera datoritd pacatelor lor,
iar pe de altd parte fariseilor si carturarilor, adicd acelora care pretindeau ca
implinesc Legea lui Dumnezeu, pe care o foloseau doar ca pe un instrument de
manipulare a celor din popor, avand un singur motiv: puterea. Asadar, Isus
imagineazad povestea a doi fii: unul tanar si nechibzuit, si altul cuminte, avind o
viata virtuoasa. in cele ce urmeaza, vom incerca sa-1 »insotim” pe fiul cel tandr in
calatoria sa initiatica, vazand 1n cateva etape moartea $i invierea sa.

1. A avea

Tata, da-mi partea de avere ce mi se cuvine (Luca 15, 12) — in felul acesta
este expusa de catre Sf. Luca pilda 1n care fiul risipitor in care tdndrul nu depaseste
orizontul omenesc al termenilor posesiunii singulare, ci el vrea omeneste o parte
care sa fie numai a lui. In loc si se bucure de intregul care-1 poate avea, el se
multumeste doar cu o parte, pe care in final o pierde. Astfel, parabola ajunge sa fie
o lectie a lui ,,a avea”, privit dincolo si dincoace de cadere: perspectiva deplind a
Tatalui si perspectiva trunchiatd a omului dupa cddere, Adam cel cazut fiind
reprezentat de fiu care nu mai intelegea starea de a avea intregul, tocmai pentru ca
el avusese asta, o pierde apoi, cici nu fusese in stare s-o aprecieze.'

2. Departele

Din clipa dureroasa a despartirii, urmeaza ani lungi si grei, atat pentru fiul
risipitor, cat si pentru tatdl ramas acasa cu o mare rana in suflet. Nicio veste de la
fiul plecat. Era ca si mort. Cu sigurantd, tatalui i-ar fi facut bine macat cateva
cuvinte din partea fiului plecat, sa stie ce se intampla cu el. Dar nimic.

Departarea de care vorbeste parabola nu este doar una spatiald, ci si una
spirituala. Cu fiecare nou pacat savarsit ne indepartdm de lumina dumnezeiasca tot
mai mult si ne cuprinde iIntunericul pacatelor. Amintirea luminilor din casa
parinteasca se intuneca tot mai mult, pana la uitarea deplina. Sensul departarii este
si acela de scufundare, de prabusire.’

Toate patimile lumii acesteia duc la goliciunea sufletului nostru, fiecare
scufundare in pacat ne lipseste de la un dar divin si ne Insingureaza dureros. Pustiul
se intinde tot mai inspaimantator in jurul celui care a considerat ca lumea 1i
apartine, spaima il cuprinde si el se adanceste in viciu fard sd se mai poatad opri,
ingrozit de propria-i singuratate si insatisfactie. Unei astfel de fiinte, care se
rostogoleste pe panta abruptd a viciului ii ramane doar sa recurgd la cele mai

1 .
Vezi www.observatorul.com
2 ..
www.predici.cnet.ro
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josnice resurse din el, socotind cd acolo va gasi locul pe care si se simta in
siguranti, si-si consume ultimile instincte — roscovele porcilor.’

Omul autonom, odata ce si-a luat ,,ce-i al lui” de la Parintele sau, nu se mai
raporteaza la nimic. Personalitatea lui orbecdieste in bezna existentei, una din
dorintele sale fiind un miraj: o lume in care nu are oponenti. De dragul acestui
miraj i-a ranit sufleteste pe tatdl si pe frate, indreptandu-se orb, catre Nimic. A
plecat de acasd in dorinta sa de a merge cétre sine, insa n-a prevazut ca acest sine i-
ar fi insuficient. Tinta sa are o substanta incerta: ,,departe” presupune doar dorinta
indepartarii, iar acest ,,departe” are ca substanta doar neantul. De aceea, in acea
tara foametea e inevitabild: neantul e incapabil sa hraneasca pe cineva, neantul se
hrineste doar pe sine”.

Fiul risipitor poartd in el libertatea aparentd, pribegia cu petrecerile,
foametea, umilinta, adevirata robie si amintirile de acasa. In strafulgerarea unei
clipe de constiinta, zareste chipul tatilui care il cheama si il asteapta acasa. Isi vine
in fire si 1si recunoaste caderea. E lucid acum si-si da seama de adancul prapastiei
in care a ajuns. Acum este momentul mortii interioare pentru el. Analizandu-se, a
vazut ca intr-o oglindd decadenta in care ajunsese, i s-a facut scarba de el Tnsusi si
s-a infricosat. In acea clipa si-a adunat amintirile, si-a adus aminte de tot ce-a avut
in casa parinteasca, de toate darurile primite. A constientizat faptul ca in clipa in
care a parasit casa parinteasca si-a pierdut pacea si bucuria sufleteasca, alergand
dupd desfatari inchipuite. Belsugul si bunastarea nu l-au putut retine in casa.
Foamea si lipsurile sunt cele care ii vor deschide drumul citre casi.’

Fara sa stie incd, dar perioada de ,,ucenicie” s-a terminat pentru el, acea
»ucenicie” pe care insasi Viata i-a dat-o. Si-a venit 1n fire, s-a ridicat din propria-i
moarte: Ma voi ridica, ma voi duce la tatal meu [...] (Luca 15, 18). Fiul cel mic a
trecut prin toate chinurile pierzarii, prin chinurile initierii. Dar tocmai trecand
printr-o serie de incercari, de suferinte, atunci cand s-a reintors, era alt om, unul
gasit. Unul inviat. Daca am urmat fiul risipitor in cadere, trebuie sa-1 urmam si in
ridicare, si astfel sd vedem ca in momentul reintoarcerii sale, el este un alt om.

Chiar daca este departe, fiul nu stie ca iubirea tatdlui sau il poate ajunge
oriunde, ca este in fata lui, dincolo de el, oricit de departe ar fi. ,,Departele” e
neputincios 1n fata Iubirii.

3. Trezirea

Iubirea 1i da fiului puterea sa se trezeasca. Natura divina a iubirii tatalui o
face atotputernicd. Iubirea nu este vulnerabila la neantul lacom al Departelui.
Tubirea continua sa salasluiasca in fiu, si in momentul in care are totul, si in momentul
cand pierde totul, deoarece acest sentiment este tot ce i-a rdmas: purgatoriul

? Ibidem.
4 www.observatorul.com
> www.predici.cnet.ro
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departarii l-a adus din nou in fata ei. Sentimentul filiatei nu s-a pierdut, cici a
salasluit in tot acest rastimp si in tatal.®

Trezirea §i initierea fiului are loc intre doi poli: caderea si smerenia.
Ciderea si smerenia il fac pe fiu sa-si simta conditia cazutd — evita sa se gandeasca
la propria sa intoarcere ca fiu, si astfel se compara cu argatii tatalui sau, la a caror
hran tanjeste. Trezirea sa inseamni constientizarea nevredniciei sale.”

4. Invierea si viata

Daca s-ar putea descrie imaginea tatdlui rdmas acasa, probabil s-ar putea
afirma cd acesta ar fi avut chipul unui batran cu fata vlaguita, care iesea zilnic la
poartd, scrutdnd distantele, mistuit de dorul fiului plecat in lume si naddjduind in
intoarcerea lui. Iubirea tatdlui nu are nimic de-a face cu distantele: fiul lui a venit
de pe un taram unde iubirea sa l-a vegheat permanent. Tatal a parcurs alaturi de el
drumul initierii, 1l vede, asadar, de la orice distanta, asa cum in fiecare clipa l-a
vazut si l-a inso‘git.8 Ochii parintelui, obositi de asteptare si lacrimi se lumineaza,
vazandu-si fiul. Precum regretul fiului a fost totala si sincera, asa si iertarea tatalui
a fost desavarsitd. Puterea iubirii nu cautd numarul pécatelor. De aceea, tatal isi
imbratiseaza fiul, alindndu-i 1n acelasi timp ranile sufletului.

Si pentru a-si manifesta, teofanic vorbind, deplinatatea iubirii sale, tatal 1i
redaruieste fiului insasi Viata: Aducefi repede haina cea dintdi (Luca 15, 22). In
limba greaca, inviere se numeste anastatis (ana-stasis, ana=cel, cea dintai, initial(3),
stasis=stare). Sensul major al ideii de inviere este acela de re-aducere la starea cea dintdsi.
Tatal stie ca Fiul trebuie inviat, si numai El, ca Tata, este detindtorul Vietii. La El a
rdmas haina cea dintdi a fiului, care era mort si a revenit la viati (Luca 15, 24).°

Apare un nemultumit care nu gustd bucuria intoarcerii fiului risipitor, si
acesta este chiar fratele lui. El isi judeca tatal, considerand ca lui nu i s-au apreciat
virtutile, iar fratelui sdu mai mic i s-a facut o asa mare sarbatoare. Dar tatal, cu
multa blandete, 1l Invata in cateva cuvinte ce ii mai lipsea: iubirea.

Astfel se Incheie lectia initierii. O lectie despre intunericul, Insingurarea si
moartea in pacat, ca o singurd alternativa a existentei in cele ale Tatalui. Tanarul si-
a Invatat lectia. Drumul initierii a luat sfarsit. Stia cd dupa ce a parcurs drumul plin
de singuratate si suferinta, iertarea si iubirea tatdlui 1l asteaptd. La fel ne asteapta si
Tatal ceresc. El sta Acasd, asteptandu-ne cu haina noastra cea dintai si cu toate cele
ale petrecerii pregétite.

Considerat de Garabet Ibraileanu ca fiind o epopee a poporului roman,
Povestea lui Harap-Alb este cel mai reprezentativ basm al lui Creanga, o plasmuire
artisticd a realitatii cu multiple valente psihologice, estetice, fiind consideratd o

¢ www.observatorul.com

7 Ibidem
§ www.observatorul.com
? Ibidem
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sinteza a spiritualititii romanesti ce cuprinde o intreagad filosofie asupra vietii, un
mic roman de aventuri cu un subiect fabulos in care sunt valorificate teme si motive de
circulatie universala.

Drumul Iui Harap-Alb trece prin mai multe trepte de initiere, reprezentate
alegoric in basm prin cele trei incercari la care e supus eroul de cétre Span (obtinerea
salatei din Gradina Ursului, a cerbului de aur si a fetei lui Rosu imparat). La
capatul acestui sir de initieri si purificari, eroul atinge starea de initiat, de sfdnt,
reprezentatd in basm prin Incoronarea sa si casatoria cu fata lui Rosu imparat.

Harap-Alb pleaca la drum trimis de tatal sau, pentru a deveni Imparat. Dar
conditia de Tmparat era peste tot (chinezi, indieni, egipteni, incasi, greci) o conditie
sacrd. Drumul lui Harap-Alb nu este un drum fizic, geografic, ci unul spiritual, de
perfectionare si purificare, un drum de initiere, citre un centru: un drum de la
starea de profan la cea de sacru (echivalata alegoric in basm cu cea de imparat).

Un lucru ce atrage atentia inca de la inceput este titlul neobisnuit al basmului.
Conform opiniei lui Vasile Lovinescu, aldturarea negrului (Harap) cu albul, ar
insemna unirea celor doud principii care se afla in traditiile orientale, Yin §i Yang:
fiu al Craiului si nepot al lui Verde Imparat, Harap-Alb este ales de soarta si i
reuneasca pe cei doi frati, asa cum doud jumatati ale cercului formeaza Intreg mitul
androginului, cdci in plan mitologic, cei doi imparati reprezintd doud principii
subordonate unul altuia ce guverneazi o lume primitiva. Insa, principiile Yin si
Yang, nu sunt singurele care pot explica denumirea eroului, faptul ca fiul de Crai
este numit Harap, adica rob, corespunde din punct de vedere epic, planului logic:
el devine sclavul Spanului. In plan spiritual, el devine sclavul propriului siu pacat,
propriilor sale greseli.'’

La inceputul operei, aflim ca Verde-Imparat, ajuns la batranete, si fara sa
aibd descendenti, 1i scrie fratelui sdu, Craiul, cerdndu-i unul dintre feciori ca urmas
la tron: Amu cica imparatul acela, aproape de batranete, cazand la zdcare, a scris
carte fratine-sau craiului, sa-i tramita grabnic pe cel mai vrednic dintre nepoti, ca
sa-1 lase impdrat in locul sau dupd moartea sa."' Aceastd cerere determini
parcurgerea drumului initiatic de cel mai bun dintre fiii craiului, pe langd motivul
imparatului fara urmasi, intalnindu-se acum si motivul superioritatii mezinului.

Luand astfel, ca premisa caracterul primordial al calatoriei, se poate
intrerpreta initierea ca fiind drumul pe care eroul il parcurge de la starea de profan
la cea de inifiat, trecand prin mai multe etape prezentate alegoric in basm sub
forma unor probe, fiecare superioara celeilalte. Aceste trei probe sunt precedate
insa de o minima proba de curaj pusi la cale de crai.'

Marele initiat, devine acum initiator. El isi supune fiii la o proba fundamentala,
esentiald in procesul de initiere: imbracat in haina de urs, 1i sperie pe feciorii sdi cei

10 vasile Lovinescu, Creanga §i Creanga de aur, Ed. Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1989, p. 281
" Ton Creanga, Povestea lui Harap-Alb (texte commentate), Ed. Albatros, Bucuresti, 1983, p. 1
12 www.didactic.ro/files
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mari, care mandri si orgoliosi, pleaca in céldtorie fara niciun fel de pregatiri si se
intorc dupa primul obstacol intalnit in cale.

Dupa ce o intalneste pe Sfanta Dumineca si ia seama de vorbele acesteia,
eroul ia calul, hainele si armele pe care tatadl sdu le avusese in tinerete, acesta
simbolizand nu numai patrimoniul strdimosesc, ci §i calitatile spirituale ereditare pe
care craiul, la randul sdu initiat, le-a transmis fiului sdu. Gasirea calului tine de
metamorfoza sub semnul focului, care reinnoieste, reinvie, purificd acest continut
al lucrurilor esentiale, avand scopul de a dezvilui esenta dincolo de aparent."

Podul, locul unde se desfagoara incercarea pusd la cale de crai leagd
sfarsitul imparatiei de Inceputul unui spatiu enigmatic, ce sugereaza in cod mitologic
obstacolele si labirintul. Despartirea tatilui de fiu se face la pod, si este una
ritualica. Craiul le verifica intr-un fel fiilor sdi sentimentele, caracterul, capacitatea
de a face fata unei asemenea probe pentru a vedea daca vreunul din ei se dovedeste
vrednic de a patrunde tainele necunoscutului ce ii asteapti dincolo de pod."

Simbolismul podului sau puntii, care ingaduie trecerea de pe un mal pe
celdlalt, este unul dintre cele mai larg raspandite. Aceastd trecere inseamna si
trecerea de la pamant la cer, de la starea omeneasca la cea supraomeneasca, de la
contingenta la nemurire, de la lumea sensibila la cea suprasensibila.'

Proba podului este una cruciald in desfasurarea procesului de initiere al
fiului de crai, deoarece este o prima verificare farda de care el nu ar fi putut
demonstra ca este capabil sa-si ducd misiunea pana la sfarsit. Tatal este martorul
acestui fapt, el este acela care afirma cu multa sigurantd ca fiul lui va fi demn de a
savarsi aceastd menire: Fatul meu, bun tovards ti-ai ales: de te-a invdtat cineva,
bine ti-a priit, iard de-ai facut-o din capul tau, bun cap ai avut. Mergi de-acum tot
Inainte, ca tu esti vrednic de imparat. 16

Dupa ce trece podul, urmeaza ratacirea eroului in padurea labirint.
Simbolul padurii, un simbol larg réspandit, se opune micului univers al tinutului
destelenit. In legende si basme, padurea este locuiti de fapturi misterioase, chiar
amenintatoare, care intruchipeaza pericolele pe care omul tanar trebuie sd se
confrunte atunci cand, in perioada initierii sale, vrea sd devind un om pe deplin
responsabil. Pe de altd parte, pentru oamenii care sunt elevati spiritual, ea poate
deveni locul in care isi pot apara singuritatea de agitatia si frimantarile lumii."”
Codrul sau padurea sacra este un centru de viatd, o rezerva de racoare de apa si de
caldura, asociate intre ele ca un soi de matrice. De aceea padurea este un simbol
matern, fiind sursa unei regenerari.'®

B Ibidem

“ Ibidem

15 Jean Chevalier, Alain Gheerbrandt, Dictionar de simboluri, volumul I1I, Ed. Artemis, Bucuresti, p. 118

16 Ton Creangd, Povestea lui Harap-Alb (texte commentate), Ed. Albatros, Bucuresti, 1983, p. 9

17 www.didactic.ro/files

18 Jean Chevalier, Alain Gheerbrandt, Dictionar de simboluri, volumul III, Ed. Artemis, Bucuresti, p. 36-37
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Se pare ca eroul lui Creangd nu se dovedeste capabil sa duca la bun sfarsit
cilitoria sa initiaticd, fiind inselat de puterea de convingere a Spanului. Inca naiv,
boboc de felul siu la treburi aieste'’, Harap-Alb cade in capcand, nu doar datorita
capcanei facute de Span, ci si neincrederii in fortele proprii.

Spanul poate fi socotit Diavolul, fiinta de dincolo. El pune stipanire pe
fecior si se foloseste de toate armele intunericului.

Spéanul mai poate fi considerat ca fiind Dragonul, Pazitorul Pragului,
pentru ca 1l gasim la cele doud capete, la cele doua porti ale traiectoriei initiatice a
eroului: prima oara la gura fintanii, cand acesta primeste numele sacru de Harap-
Alb. A doua oara, la capatul superior, cand suferda din partea Spanului a doua
moarte, care-l face si treacd de Micile Mistere peste pragul Marilor Mistere. In
toate traditiile, conferirea unui nou nume inseamnd moartea vechii individualitati,
si nasterea unei noi individualitati, iar dreptul de a-l1 conferi apartine exclusiv
maestrului spiritual.” in plan simbolic, aceastd fantdni este o veritabila cristelnita
in care fiul e botezat cu forta. Spanul il deposedeaza de identitatea sa craiasca. Din
clipa aceea, el pierde cartea, armele ca simboluri ale puterii, hainele, devine sluga
si primeste un nou nume, o noud forma de indentitate. Spanul isi Insuseste originea
nobila si destinul de mire a lui Harap-Alb.

Copil fiind, fiul craiului nu auzise de Span, asadar era pur §i nevinovat,
necunoscand pacatul. La pubertate, el afld despre Span de la tatdl sdu, care-1
previne ci e un om primejdios, prin urmare si se fereasca de el cét poate. In viata,
parintii sunt aceia care incearca si-si tind propriii copii departe de pacat. In timpul
calatoriei, Spanul devine sluga tanarului, dar peste putin timp situatia se rastoarna,
fiul craiului devenind rob, alegorie a faptului ca a ajuns robul propriilor sale pacate.
La sfarsitul basmului, dupd ce initierea s-a savarsit, Spanul este ucis de calul
nazdravan. Aceasta ar reprezenta ideea ca dupd trecerea treptelor de initiere,
Harap-Alb obtine starea de puritate, infrangandu-si definitiv pacatul.*'

Drumul lui Harap-Alb nu este doar un drum geografic, ci si unul spiritual,
de perfectionare, presupunand o trecere de la un mod de viatd la altul. Desi toatd
calatoria ar putea fi perceputa ca fiind o aventura a unui fecior de crai, plecat in
cautarea fericirii sale lumesti, de fapt, ea este o purcedere a tanarului in spatiul
microcosmic interior, in care oamenii, animalele si obiectele sunt reprezentate
simbolic prin virtuti, cu scopul de a invinge intunericul si pacatul, purificindu-se si
obtinand starea finala de inifiat.”

Prima proba a feciorului este sa aduca salati din Gradina Ursului, acesta
constituind prima piedica in drumul sau. Orice calatorie presupune si un popas,
eroul oprindu-se la o casutd singuratica, aptd pentru un ritual, unde o gaseste pe

 Ton Creanga, Povestea lui Harap-AIb (texte commentate), Ed. Albatros, Bucuresti, 1983, p. 13
20 Vasile Lovinescu, Creanga §i Creanga de aur, Ed. Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1989, p. 309
2 www.didactic.ro/files

%2 Ibidem
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Sfanta Dumineca, singura care stie ce-i de ficut.> Harap-Alb sti in casa initierii o
Zi $i 0 noapte, in timp ce SfAnta Duminica prepara o licoare magica ce 1i va aduce
ursului somnul cel lung. Se face aici o iesire din universul normal §i o trecere prin
perdeaua de foc timpului, adormirea ursului in basm corespunzand cu intrarea in
hibernare a ursului mitic, simbol a vegetatiei pe timpul iernii.**

Insa, cand efectul dispare, ursul se repede la Harap-Alb, care e nevoit si
fuga, imbracat in haina de urs primita de la tatal sau. Aceasta imbracare a eroului in
blana animalului simbolizeaza moartea si patrunderea sa in ,,Jumea de dincolo”. De
asemenea, aceastd moarte este urmatd de o inviere, caci odata obtinuta salata, eroul
trebuie sd-si continue caldtoria initiatica, de aceastd data insa, beneficiind de puterea
magica a obiectului cautarii. Astfel, in basm, prima proba se termina in momentul
in care eroul aruncd blana de urs si se intoarce la coliba initiatica, unde i se spune
ce si facd in continuare, fiind pregatit pentru probele urmatoare.”

Urmatoarea incercare este constituitd din vanarea Cerbului Mirific. Actiunea
se petrece 1n padure, unde eroul primeste fructul din copacul cunoasterii binelui si
raului. De la Statu-Palma-Barba-Cot primeste arma cu care va vana cerbul
nazdravan. Astfel, drumul cosmic spre initiere este continuat, eroul fiind din ce in
ce mai aproape de statutul de initiat.

Iesind invingdator si din aceasta proba, Harap-Alb 1si continud drumul, fiind
pus in fata unor incercéri esentiale. Desi pana acum maestrul sau spiritual a fost
Sfanta Duminecd, acum se face simtitad prezenta unor altfel de creaturi, pe care
eroul le ajuta si care, la randul lor il vor ajuta, traseul sau de acum incolo fiind
lipsit de ostilitate. Animalele, simboluri ale vietii instinctuale, sunt proiectate in
numeroase sectoare ale existentei: unele sunt benefice, altele sunt amenin;étoare.z(’

Cele cinci aparente bizare reprezintd intruchipari ale fortelor cosmice:
Gerild, Flamanzila, Setild, Ochila — este ciclopul din epopeea homerica, iar Pasari-
Lati-Lungila este un sdgetdtor coborat pe Pamant. Portretele acestor prieteni sunt
realizate grotesc, trasatura dominanta capatind dimensiuni fantastice. Ei reprezinta,
de fapt, obstacolele pe care omul trebuie sa le invingad in drumul sau spre fericire:
propriile limite, datorita trupescului, simturilor (frigul — Gerila, foamea — Flamanzila),
dar i limitele materiale, obiective (timpul — Ochila, spatiul — Pasari-Lati-Lungila).
In ciuda infatisarii lor hidoase, trasitura comuni este reprezentati de bunitate fati
de eroul aflat pe drumul initierii.”’

Apogeul drumului initiatic este atins abia Tn momentul in care Harap-Alb
atinge Absolutul in manierd transcendentald, ignordnd moartea ca act fizic si
alegand apropierea sa de Centru, prin invingerea pacatului.

2 Ion Creangd, Povestea lui Harap-Alb (texte commentate), Ed. Albatros, Bucuresti, 1983, p. 17
2 www.didactic.ro/files

% Ibidem

%6 Ibidem

7 Ibidem
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lara fata imparatului Rog, in valmasagul acesta, rapede pune capul lui
Harap-Alb la loc, il incunjura de trei ori cu cele trei smicele de mar dulce, toarna
apa moartd, sa steie sangele si sa se prindad pielea, apoi il stropeste cu apd vie, §i
atunci Harap-Alb indatd invie [...].** Dupi ce este omorét de Span, el este readus la
viata de fata Tmparatului Ros, cu ajutorul apei moarte si apei vii.

Semnificatiile simbolice ale apei pot fi reduse la trei teme dominante:
origine a vietii, mijloc de purificare si centru de regenerescenti.”” Ea poate fi
generatoare de moarte (asa cum apa a adus moartea omenirii odata cu Potopul lui
Noe), dar ea poate fi generatoare de viata, precum se poate remarca $i in cuvintele
Mantuitorului: Dacd ii este sete cuiva, sa vind la mine gi sa bea (Ioan 7, 37).

Apa moartd daruieste defunctului moartea definitiva si sufletului acestuia
dreptul de a intra In Imparatia umbrelor. Apa vie, insd, pe 1anga virtutea purificatoare,
capita si o putere soteriologica.™

Cilatoria lui Harap-Alb devine deci o calatorie initiatica, care, cu cat este
mai dificild, cu atat obstacolele sunt mai numeroase. Transformarea eului care se
opereazd de-a lungul drumului si care se va afirma la capatul calatoriei de
intoarcere, la sfarsitul trecerii de la intuneric la lumind, va insemna victoria
spiritualului asupra materialului, al vesnicului asupra efemerului. Astfel, prin
unirea sa definitivd cu Divinitatea atinge starea de initiat, fiind acum demn de a-si
primi cununa, incheind un ciclu al vietii i incepand un altul.

Numele personajului central ar putea sd aibd mai multe semnificatii.
Primul termen, Harap, inseamna slugd, si caracterizeaza ,fata” cunoscutd a
personajului, care, dupa juramantul din fantana, devine servitorul Spanului. Al doilea
termen, A/b, desemneaza ,.fata” ascunsd a eroului, si ar putea indica nemurirea. La
aceasta idee conduce si finalul basmului, punct in care Harap-Alb poate fi asimilat
cu Fat-Frumos.’' In ultima fazi, autorul sugereazi ca nunta se prelungeste in etern,
iar cei care ajung acolo, se Tmpartasesc in vecie: Si a tinut veselia ani intregi, §i
acum mai tine inca.>

Basmul a fost considerat dintotdeauna miraculos. Venind dintr-un trecut
foarte indepartat, el conserva diferite elemente, fiind un pastritor de nebanuite
frumuseti ale cugetului. De aceea, in structura sa au fost incorporate diferite forme
de formule, precum si modalitati de reflectare metaforica a realitatii.*

28 Jon Creangd, Povestea lui Harap-Alb (texte commentate), Ed. Albatros, Bucuresti, 1983, p. 52

%2 Jean Chevalier, Alain Gheerbrandt, Dictionar de simboluri, volumul I, Ed. Artemis, Bucuresti, p.
107.
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33 AL Andrei, Valori etice in basmul fantastic romdnesc, Societatea literard “Relief romanesc”, Bucuresti,
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Concluzie

Daca se face o comparatie intre parabola Mantuitorului si basmul lui Ion
Creanga, in ceea ce priveste drumul initiatic, se poate remarca faptul ca eroii au
parcurs un drum care pentru ei a insemnat drumul maturitétii, nu doar fizic, ci mai
ales spiritual. Cei doi apartin unor conditii diferite. Unul pleaca in lume intr-un
mod egoist, primindu-si partea cuvenita, dorind sa scape de acasi, considerand ca
este capabil sa ramana pe propriile picioare. Pentru acesta, drumul singuratitii a
fost un adevarat calvar, ajunge sluga la strdini, dar reintoarcerea acasa a insemnat
moarte i inviere. Valoarea parabolei vizeaza relatia noastra adevarata cu Tatal Divin.

Celalalt personaj, Harap-Alb, paraseste casa parinteasca cu dorinta de a
ajuta, de a merge intr-o altd Tmparatie, pentru a o conduce. Lectia lui este mult mai
dura. Naiv fiind, dar curajos si hotarat, el porneste la drum cu ndzuinta ca va fi
urmasul unui imparat, care are nevoie de cineva la tron. Insa, din cauza faptului ca
vrea binele altuia si este credul, 1si pierde viata, pe care apoi o recastigd intr-un
mod miraculos. Din necunoastere, tanarul este amagit de Span, fiind folosit sluga,
iar finalul si pentru el a fost moartea §i invierea. Daca pentru fiul risipitor, moartea
si invierea a fost in mod simbolic, in cazul lui Harap-Alb a avut loc cu adevarat. La
sfarsit, eroul primeste puterea si cunoasterea, depasind astfel starea de profan si
apropiindu-se de sacru, de eternitatea spirituald, care se implineste, insd in
momentul cand unitatea primordiald este refacuta.

Atat In pilda fiului risipitor, cat si in Povestea lui Harap-Alb, remarcam ca
si unul, si celalalt, ajunsi la sfarsitul calatoriei proprii, sunt deja initiati in viata si
de catre viatd, si cunoscandu-se pe sine, se intregreaza astfel in armonia Universului.
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STUDIA HISTORICA

ACTIVITATEA BISERICII GRECO-CATOLICE DIN BANAT iN
PERIOADA 1920-1945

SERGIU SOICA

SUMMARY. The Activity of the Greek-Catholic Church of Banat between 1920
and 1945. The United Church searched to improve its ecclesial organization, adapting to
a created situation by the union of 1918. It wanted that the residence of Metropolitan seat
should be in future at Bucharest, and the Greek-catholic believers of the northern
Transylvania, for their own good, to have their diocese. The congress of the Romanian
United priesthood of May, the14th and 16™, 1919 remarked the necessity of the setting up
of two dioceses for the United believers. Based on the memories of the United Church, in
the first project of Concordat, they wished from the Romanian Government a new United
Metropolitan seat in Bucharest, a diocese for the United Romanian believers in Cluj and
another one in Suceava for the Ukrainian United believers.

Keywords: activity, Greek-catholic, Banat, Metropolitan seat, diocese.

Introducere

In cele mai bine de doui secole de viati in cadrul Imperiului austro-ungar,
se poate spune cd Biserica Unitd a urmat o continud linie ascendenta. Avusese in
frunte 1n clipa Unirii (1700) un episcop, care era abia scos din dependenta
superintendentului calvin ajungand in secolul al XX-lea sa fie organizata intr-o
provincie mitropolitand, condusa de un Mitropolit cu patru episcopi sufragani.

A). Cadrul istoric

Biserica Unitd a cautat sd-si perfectioneze organizarea bisericeasca,
adaptand-o situatiei create prin unirea din 1918. A dorit ca sediul Mitropoliei sa fie
pe viitor la Bucuresti, iar greco-catolicii din nordul Transilvaniei, spre mai buna lor
pastorire, sd aiba o episcopie proprie. Congresul preotimii romane unite din 14-16
mai 1919 constatase necesitatea infiintarii a doud episcopii noi pentru credinciosii
uniti. Pe baza memoriilor inaintate de Biserica Unitd, in primul proiect de
Concordat, se dorea de la guvernul roman o Mitropolie unitd in Bucuresti, o
episcopie pentru romanii uniti la Cluj si alta la Suceava pentru ucrainenii uniti'.

! Octavian Barlea, Perspective, Anul XXI1V, lanuarie 2000, Nr. 74, p. 289.
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Guvernul roman, in tratativele pentru incheierea Concordatului, a insistat
sd se renunte la aceastd delimitare teritoriala. Asa s-a ajuns ca prin Concordat
guvernul sd aprobe crearea unei noi dieceze unite pentru Maramures, cu sediul la
Baia Mare, care sa aibd sub jurisdictie $i pe ucrainenii uniti din Bucovina; insa
Mitropolia a rimas si pe mai departe la Bla;.

In acest context Sfantul Scaun, prin bula din 5 iulie 1930, a infiintat Episcopia
Maramuresului. Episcop a fost numit Dr. Alexandru Rusu, fostul rector al
Academiei de teologie din Blaj. Instalarea in dieceza s-a facut la 2 februarie 1931°,

Episcopia de Gherla, prin bula din 5 iunie 1930 primise Clujul §i regiunea
din jur sub pastorirea sa. Si-a mutat resedinta 1n acest oras, purtand de atunci titlul
de Episcopia de Cluj-Gherla. Mutarea s-a facut in toamna anului 1930. Mitropolitul
Vasile Suciu, s-a adresat Papei Pius XI sd doneze Bisericii Greco-catolice biserica
si proprietatile calugarilor Minoriti din Cluj.?

La Oradea, in primii ani dupa infaptuirea Roméniei Mari, péstorea
Episcopul Demetriu Raduy, in perioada 1897 — 1903 a condus Episcopia de Lugoj
apoi a fost transferat la Episcopia din Oradea. El a adus insemnate servicii atat
Bisericii Unite, cat si Neamului, prin contributia sa la stabilirea raporturilor
diplomatice dintre Romania si Sf. Scaun si la pregatirea Concordatului. A murit in
atentatul din Senat, din 8 decembrie 1920*. Succesorul lui, Episcopul Valeriu
Traian Frentiu, a pastorit dieceza de Oradea din 3 mai 1922, inainte de a conduce
aceasta dieceza a pastorit i condus timp de aproape 10 ani dieceza Lugojului.

Pentru Biserica Unita se impunea, in a doua decadd a Romaniei Mari, i
problema pastoririi romanilor uniti din Vechiul Regat. In scop pastoral Mitropolitul
Vasile Suciu in 1932 i-a grupat in protopopiatul Bucurestilor, iar pentru o mai buna
ingrijire sufleteasca s-a propus Iinfiintarea unei administratii apostolice la
Bucuresti; sau a unui vicariat apostolic, sau chiar a unei episcopi: ,,Daca fratii
nostri ortodocsi tin mereu la suprafata chestiunea unei episcopii ortodoxe orientale
in Maramures... ce o cer pentru cei 2-3000 credinciosi ce-i au acolo, cum nu vom
pretinde noi cu toatd energia infiintarea neintarziata a unei episcopii roméne unite
la Bucuresti?” — afirma Vestitorul din Oradea in 1932°. Mitropolitul Alexandru
Nicolescu 1n 1940 a gasit potrivitd solufia numirii unui episcop auxiliar, cu
resedinta in Bucuresti, in persoana Episcopului Vasile Aftenie®.

In aceasta perioada arhierei in dieceza Lugojului, au fost episcopii: Valeriu
Traian Frentiu 1913 — 1922, (transferat la Episcopia de Oradea), Dr. Alexandru
Nicolescu intre 1922 — 1935, (devenit Mitropolitul Bisericii Romane Unite) si
Episcopul Ioan Bélan 1935 — 1959.

% loan Bota, Istoria Bisericii universale si a Bisericii Romdnesti de la origini pand astdizi, Cluj-Napoca, Ed.
Viata crestind, 2003, p. 476.

> Idem, 425.

* Vasile Marcu, Episcopul Demetriu Radu Viata si Opera, Cluj-Napoca, ed. Eikon, 2005, p. 39.

> Vestitorul, Anul VIII, 1932, nr. 20, p. 5.

® Joan Bota, Op. cit., p. 473.

158



ACTIVITATEA BISERICII GRECO-CATOLICE DIN BANAT IN PERIOADA 1920-1945

Alaturi de acesti ierarhi, Biserica Unitd a mai avut pe Episcopul Vasile
Aftenie (1899-1950), numit episcop auxiliar al Mitropolitului Nicolescu consacrat
la 6 iunie 1940, Episcopul Ioan Suciu (1907-1953) numit auxiliar de Episcopul
Valeriu Traian Frentiu consacrat la 20 iulie 1940.

In centrul Bisericii Greco-catolice, intre cele doud razboaie mondiale, a stat
desigur figura Mitropolitului Vasile Suciu. Mitropolitul Victor Mihaly de Apsa
mergand la Domnul, locul intai intre cei trei candidati, la sinodul electoral din 9
mai 1918, 1-a obtinut vicarul capitular Vasile Suciu, care a si fost numit de Roma
Arhiepiscop si Mitropolit, dupa ce consimtise la aceasta si Regele Ferdinand. intru
Arhiereu a fost sfintit la 1 ianuarie 1920.

Dr. Vasile Suciu a urmat studiile secundare la Fagaras si Blaj, iar cele
teologice la Roma in Colegiul Sf. Atanasiu (5 ani) si Colegiul de Propaganda Fide
(1 an). A fost om de profundi cultura teologica’.

In cadrul Roméniei Mari, timp de 15 ani, noul Mitropolit a condus Biserica
Romana Unitd cu multd intelepciune. A inteles ca Blajul, in sfera romaneasca, are o
noud misiune §i de aceea s-a straduit sa ridice o serie de scoli care i-au conferit
titlul de ,,al doilea ctitor al Blajului”g. A fost ales membru de onoare al Academiei
Romane si i s-au recunoscut meritele nationale si culturale prin numeroase decoratii.

Mitropolitului Vasile Suciu i-a urmat Episcopul Lugojului Alexandru
Nicolescu (1936-1941), ales in sinodul electoral din 7 mai 1935, si instalat in 19
septembrie 1936.

B). Cadrul Legislativ

Noua viatd a Banatului, initiatd de Adunarea din Alba Iulia, a adus dupa
sine si 0 noud ordine juridica. Adunarea Nationala din Alba Iulia de la 1 Decembrie
1918, inspirata de largi principii democratice, in art. IIl, 2 a proclamat ,,egald
indreptatire si deplina libertate autonoma confesionald pentru toate confesiunile din
Stat”. A respectat faptul ca in Transilvania si Banat sunt mai multe confesiuni,
acordandu-le tuturor drepturi egale’.

Decizia de la Alba Iulia oglindea situatia reald din Transilvania si Banat,
nu insa legislatia din Vechiul Regat. Si acolo, e adevirat, libertatea religioasa era
recunoscutd, Insa Biserica ,,romaneascd” era consideratd doar Biserica Ortodoxa,
care, in Constitutia din 1866, primise titlul de ,,dominanta”.

Constitutia Romaniei

Simtindu-se nevoia refacerii Constitutiei din 1866, in urma Intregirilor
teritoriale, guvernele Roméaniei Mari au cautat sd ageze Biserica Unita in locul in
care meritele ei 1i dideau dreptul. Episcopii ei au fost primiti de la inceput, printre

7 Idem, p. 468.
8 Vestitorul, Anul XI, 1935, pp. 22-23.
® Cf. Daniela Cosma, Clujenii si Marea Unire, Cluj-Napoca, Bibliotheca musei Napocensis XVII, 1998, p. 41.

159



SERGIU SOICA

senatorii de drept. O recunoastere verbald a importantei ei se facuse deja cu ocazia
consacrarii intru arhiereu a Mitropolitului Vasile Suciu (1 ianuarie 1920), cand
Principele Carol, in calitate de reprezentant al Regelui Ferdinand, intre altele a
spus: ,,Primiti pe langa scaunul mitropolitan §i mostenirea celui mai puternic izvor
de culturd roméneasca... Dar pe langa aceastd mostenire culturala, predecesorii v-
au lasat si toatd munca de a pastra si a dezvolta pana in cele mai tainice colturi ale
sufletului poporului credincios, aceastd bogatie si sfantd mostenire™'”.

In proiectul de Constitutie din 1923, prezentat de guvernul liberal, Biserica
Unita, ca si cea ortodoxa, era recunoscutd Bisericd romaneasca. De o ,,Biserica
dominanti” nu se vorbea. In dezbaterile care au avut loc la acest proiect, clerul
ortodox a cerut ca Biserica ortodoxa sa fie si in noua Constitutie ,,dominanta”, si a
pretins chiar sd fie decretatd Bisericd de Stat. Reprezentantii Bisericii Unite au
pledat in schimb pentru egalitatea ambelor Biserici. Intre aceste doua tendinte,
Guvernul si-a asumat rol de mijlocitor. Arhiereii uniti au cedat. Astfel, dupé ce in
art. 5 al Constitutiei s-a recunoscut libertatea religioasa, in art. 22 s-a stabilit:
,,Biserica crestind ortodoxa si cea greco-catolica sunt biserici romanesti”. Biserica
ortodoxd era recunoscutd si de Biserica ,,dominantd” dar nu in intelesul unei
Biserici de Stat, ci al Bisericii ,,majoritatii”’, cum s-a cautat sa se interpreteze acest
cuvant de pe banca ministeriald. Tot in acea Constitutie s-a pastrat obligatia, pentru
Principele mostenitor, de a fi educat in religia ortodoxa''.

In Constitutia votata in 24 februarie 1938 prin plebiscit, art. 22 al vechii
Constitutii a fost preluat aproape neschimbat 1n art. 19, unde se spunea: ,,Biserica
ortodoxa crestind si cea greco-catolicd sunt Biserici romanesti. Religia crestina
ortodoxa fiind religia marii majoritati a romanilor, este dominanta in Statul Roman,

. s A n < 12
iar cea greco-catolicd are Intdietate fatd de celelalte culte” “.

Concordatul Roméniei cu Sfantul Scaun

De necesitatea unui Concordat a fost constient insusi ministrul lonel
Bratianu. Acesta a deschis In 1919 la Paris discutii cu Mons. Ceretti, reprezentantul
Stantului Périnte la Conferinta de pace. Persoana care purta, in numele lui onel
Bratianu, discutiile cu cercurile catolice era canonicul Ioan Coltor de la Blaj.
Acesta fusese autorizat s dea asigurdri cd, indatd dupa semnarea pacii, guvernul
roman va incheia concordatul. Insa atunci totul s-a oprit la acest punct, deoarece
Ionel Britianu s-a retras de la guvern inainte de semnarea tratatului de pace'.

Alexandru Vaida, Tmbratisand si el ideea incheierii concordatului, a trimis
in 1920 la Roma pe parintele Vasile Lucaciu, ca sa ia contact cu cercurile vaticane.
La Bucuresti, pentru realizarea unui acord, cauta sa-si dea contributia Episcopul

' Cultura Cresting, Blaj, IX 1920, pp. 1-3.

"' Nicolae Brinzeu, Cultele in Romdnia, Lugoj, Ed. ,,Sionul Romanesc”, 1925, p. 9.

12 Sionul Romdnesc, Anul XXV, 5 martie 1938, Nr. 5, p. 16.

13 Catherine Durandin, Istoria Roménilor, Bucuresti, Ed. Institutului European, 1998, p. 133.
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Oradiei Demetriu Radu. Ducerea tratativelor insa cerea un schimb de reprezentante
diplomatice. De aceea, Duiliu Zamfirescu, ministrul de externe, a cerut Vaticanului
sa agreeze numirea d-lui Demetriu Pennescu ca ministru plenipotentiar pe langa
Sfantul Scaun. lar succesorul lui Zamfirescu, Take Ionescu - sub guvernul generalului
Averescu - a cautat sa accelereze incheierea concordatului, insistand 1n acelasi timp
la Roma pentru grabnica trimitere a unui Nuntiu Apostolic'*.

In urma acestor interventii, legaturile oficiale ale Romaniei cu Sf. Scaun au
fost sabilite Tn 29 iulie 1920, zi in care Sf. Parinte Benedict XV l-a primit in
audientd pe ministrul plenipotentiar al Romaniei, Dr. Demetriu Pennescu, pentru
prezentarea credentialelor. lar Roma, la randul ei, a trimis in Roméania pe Nuntiul
Apostolic Francesco Marmaggi, care a sosit la Bucuresti in 17 octombrie 1920.

Parerea Episcopilor uniti, referitoare la proiectul Parintelui Lucaciu si la
notele Mons. Benedetti, a fost prezentatd Nuntiului Apostolic Marmaggi in 7
decembrie 1920 de catre Episcopul Demetriu Radu. Ea exprima dorintele Greco-
catolicilor si ale Catolicilor latini din Romania, manifestate in congrese bisericesti
si In conferinte episcopale.

In urma notelor Mons. Benedetti si a memoriului Episcopilor uniti, urma sa
se formeze din partea guvernului roméan al doilea proiect de concordat.

In vara anului 1921 s-a alcatuit un nou proiect de Concordat. Insi cazand
in scurt timp dupa aceea guvernul Averescu si cabinetul Take lonescu, au luat
conducerea din nou liberalii, care au spus cad prefera sa voteze mai Intdi noua
Constitutie (1923) si pe urma sa reia tratativele pentru Concordat. Acestea au fost
reluate in 1924, prin trimiterea la Roma a Iui D.C. Banu si a lui Zenovie Paclisanu.
De data aceasta s-a ajuns la un acord, in linii mari, insa inainte de-a fi semnat
Concordatul, guvernul Ionel Bratianu s-a retras de la cArma.

Tratativele duse de guvernul liberal au fost perfectionate apoi de guvernul
generalului Averescu. La 10 mai 1927, Vasile Goldis a semnat la Roma textul
Concordatului. A fost 1nsa ratificat numai in 7 iulie 1929, sub guvernul national-
taranist condus de Iuliu Maniu, timp in care Romania era condusa de Regenta si
semnat de Caius Brediceanu si de Card. P. Gaspari.

I. Organizarea Ierarhica

Biserica Greco-catolica din Banat, cu sediul Episcopiei la Lugoj. Pe langa
Episcop era formata din: Capitlul Catedral; Casa Centrala Diecezana, 3 membrii,
Cancelaria Diecezana, 3 membrii, Tribunalul Matrimonial, 3 membrii, plus intreg
Capitlul, Examinatorul prosinodal 4 membrii, Esactorul Dicezan Capitlul Catedral
plus 3 membrii.

Invataimantul Greco-catolic din Banat pe langi scolile confesionale mai
detinea: Seminarul Teologic cu Rector, Prefect Economic, Spiritual si Prefect;

' Vasile Marcu, Op. cit., p. 32.
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Facultatea Teologica cu Director si 5 profesori; Institutul Pedagogic de Fete cu 10
profesori si Scoala de Praxa.

Episcopia Greco-catolica de Lugoj cuprindea judetele: Timis, Caras-
Severin, Arad, Hunedoara si o parte din Alba-Iulia. In perioada interbelici era
impartitad in cinci Decanate, care la randul lor aveau in subordine districte. Cele
cinci decanate cu cele 15 Districte Protopopiale cuprindea 14 protopopi; 161 parohii,
92 preoti parohi, 49 administratori parohiali (in total 141 preoti), 5 capelani, 61
invatatori si 3 catiheti.

Decanatul Catedral era compus din 3 Districte: Districtul Protopopesc al
Lugojului, Districtul Protopopesc al Buziasului, Districtul Protopopesc al Vermesului.
Decanatul Catedral avea 22 parohii, 16 preoti parohi, 5 administratori parohiali, 11
invatatori si 2 capelani. Districtul Protopopesc al Lugojului era compus din 9 parohii, 5
preoti parohi, 3 administratori parohiali, un capelan, 8 invatatori, si un loc de preot
vacant. Districtul Protopopesc al Buziasului era compus din 6 parohii cu 6 preoti
parohi, un capelan si 3 invatatori. Districtul Protopopesc al Vermesului era compus
din 7 parohii, 5 preoti parohi, 2 administratori parohiali, 5 Invatatori.

Decanatul Timigoarei era compus din 3 Districte: Districtul Protopopesc al
Timisoarei, Districtul Protopopesc al Ciacovei, Districtul Protopopesc al Torontalului;
(22 parohii; 10 preoti parohi; 11 administratori parohiali; 10 invatatori). Districtul
Protopopesc al Timisoarei cuprindea 9 parohii, 5 preoti parohi, 4 administratori
parohiali, 3 invatatori. Districtul Protopopesc al Ciacovei 7 parohii, 3 preoti parohi,
4 administratori parohiali, 4 invatatori. Districtul Protopopesc al Torontalului
compus din 6 parohii, 2 preoti parohi, 3 administratori parohiali, 3 Tnvatatori.

Decanatul Oravitei era compus din 3 Districte: Districtul Protopopesc al
Oravitei, Bocsei si Varadiei; (cu 21 parohii; 10 preoti parohi; 9 administratori
parohiali; 14 Tnvatatori). Districtul Protopopesc al Oravitei compus din 8 parohii, 5
preoti parohi, 3 administratori parohiali, 7 invatatori. Districtul Protopopesc al
Bocsei Compus din 6 parohii, 2 preoti parohi, 3 administratori parohiali i 3
invatatori. Districtul Protopopesc al Varadiei compus din 7 parohii, 3 preoti parohi,
3 administratori parohiali §i 4 invatatori.

Decanatul Hunedoarei era compus din 4 Districte: Hunedoara, Bobalna,
Cugir, Halmagiu; acest decanat cuprindea 40 parohii; 21 preoti parohi, 11
administratori parohiali, un invatitor si un capelan. Districtul Protopopesc al
Hunedoarei era compus: din 11 parohii, 5 preoti parohi, 3 administratori parohiali
si un catihet. Districtul Protopopesc al Bobalnei era compus din: 9 parohii, 3 preoti
parohi §i 4 administratori parohiali. Districtul Protopopesc al Cugirului compus
din: 14 parohii, 11 preoti parohi, 4 administratori parohiali §i un invatator.
Districtul Protopopesc al Halmagiului compus din: 6 parohii cu 2 preoti parohi.

Decanatul Hategului era format din 2 Districte protopopiale Ulpia-Traiana
si Jiu precum si Vicariatul Hategului. Acest Decanat avea cele mai multe parohii
56, cu 35 preoti parohi, 13 administratori parohiali, 20 invatatori. Vicariatul
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Hategului era compus din 27 de parohii, 16 preoti parohi, 8 administratori parohiali si 7
invatatori. Districtul Protopopesc al Jiului era format din 15 parohii, 9 preoti parohi, 4
administratori parohiali si 4 invatitori. Districtul Protopopesc al Ulpiei-Traiana
cuprindea: 14 parohii, 10 preoti parohi, un administrator parohial, 9 invatatori' .

A). Episcopii Bisericii Greco-Catolice din Banat

In prezentarea de fati ne vom opri asupra activitatii desfisurate de catre
patru episcopi greco-catolici ai Banatului: episcopul Valeriu Traian Frentiu (1913 —
1922), episcopul loan Boros (1922 — 1937), episcopul Alexandru Nicolescu (1922
—1936) si episcopul loan Balan (1936 — 1959).

1). Episcopul de Lugoj Dr. Valeriu Traian Frentiu

Episcopul Valeriu Traian Frentiu, episcop de Lugoj, apoi episcop de
Oradea figureaza printre marii arhierei ai Bisericii Roméne Unite. Activitatea sa de
pastor depaseste cu mult linia unei vieti obisnuite, cincizeci de ani a purtat cu
cinste hainele ecleziale, indiferent de podoaba distinctiilor avute.

Valeriu Traian Frentiu in parohie, protopop, sau episcop s-a straduit inainte
de toate sd fie preot, folosind toate mijloacele pentru apararea si indestularea
turmei sale. Tanarul Valeriu Traian Frentiu cand a fost hirotonit preot afirma
urmatoarele: ,,Cand am intrat In cler mi-am propus sa fiu ascultitor de mai marii
mei §i unde ma vor trimite s ma duc, fara de a judeca eu, cd unde ar avea sfanta
biserica lipsd de serviciul meu. si azi dau mulfumitd lui Dumnezeu cd mi-a dat
darul sdu si m-a ajutat s raman totdeauna credincios acestui propus si sa ascult de
arhiereul meu, chiar si atunci cAnd mi s-a oferit un trai mai usor si mai bine dotat si
am slujit unde am fost trimis, fard de-a alege sau cere candva vreo parohie sau un
beneficiu...”'’.

Date biografice

Valeriu Traian Frentiu provine dintr-o familie preoteasca, din judetul
Caras. S-a nascut la Resita la 25 Aprilie 1875. Tatil sau loachim Frentiu nascut in
anul 1836, hirotonit in anul 1863, apoi administrator parohial in Valea-Lunga,
urméand paroh si asesor consitorial. Mama Rozalia Demeter era o femeie energica
si hotarata'’.

Crescut intr-un mediu familiar spiritual si plin de bunatate, devine
absolvent al gimnaziului superior de la Blaj, apoi isi Indreapta pasii spre teologia
din Budapesta. La sfarsitul celor patru ani de studii teologice tdnarul Valeriu Traian

!5 Statutul Personal al diecezei Greco-catolice de Lugoj la inceputul anului 1919, Fond Episcopia
Lugoj 1920 Diverse, Foia Oficioasa a Diecesei Lugojului, Lugoj, 1 Mai 1919.

16 Eugeniu Potoran, ,, Bunul Pdastor” Inalt Presfintia Sa Dr. Valeriu Traian Frentiu, ed. Don-Star, Galati, p. 11.

'7 Silvestru Augustin Prundus, Clemente Plaianu, Cei 12 Episcopi Martiri ai bisericii Romdne Unite
cu Roma, ed. Viata Crestind, Cluj-Napoca, 1998, p. 11.
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Frentiu este hirotonit preot celib in 20 septembrie 1898. Din acest moment avea de
ales intre a activa ca preot sau a-si continua studiile. Va studia inca patru ani la
,,Augustinaeum” din Viena, terminand studiile cu un doctorat in teologie'®.
Revenind dupa studii in tard lucreazd in cancelaria eparhiei de Lugoj ca
arhivar, bibliotecar, vice-notar consistorial, iar in anul 1904 la 29 de ani este numit
paroh si protopop in Orastie. Protopopiatul avea dupa datele din 1903, 14 parohii
cu 7 filiale, 14 preoti, 5651 de credinciosi, 978 de elevi. In parohia Oristie erau:
859 greco-catolici, 2815 ortodocsi, 1100 romano-catolici precum si 207 evrei'’.

Dr. Valeriu Traian Frentiu, protopop greco-catolic al Orastiei (1904-1912)

La 2 aprilie 1904, Consistoriul episcopal din Lugoj hotdra numirea lui
Valeriu Traian Frentiu in functia de administrator provizor al oficiului parohial-
protopopesc al Orastiei.

Parohia greco-catolicd a Oragtiei era una dintre cele mai vechi fiind
inregistrata in conscriptia din 1730 cu 214 familii, 1 bisericd, casd parohiala cu
portiune canonic si 3 preoti, David, Enarie si Marian®.

Cu prilejul numirii episcopul Vasile Hossu 1si exprima speranta ca tanarul
preot va lua masurile corespunzatoare pentru ca acolo sa se zideasca, cu timpul,
biserica si casd parohiald corespunzitoare. In acelasi timp, consistoriul era convins
ca Valeriu Traian Frentiu isi va pastra zelul sdu preotesc manifestat in trecut, si in
viitor fatd de bisericd, scoala si de parohia Orastiei.

La Orastie cea mai grea sarcina de realizat era constructia unei noi biserici
in locul celei vechi. Primele demersuri pentru strangerea fondurilor necesare au
fost facute de predecesorul lui Valeriu Traian Frentiu, parohul si protopopul Iuliu
Ratiu®'. Astfel in anul 1902 banca "Ardeleana" din Oristie doneazi pentru
constructia Bisericii Greco-catolice din oras, suma de 314,91 florini*. Constructia
parohia Orastiei si protopopiatul Cugirului.

Constient de dificultatile pe care le ridica o asemenea lucrare, Valeriu
Traian Frentiu cere Mitropoliei Blajului sd intervina la guvern pentru a aproba
efectuarea de colecte in toate episcopiile greco-catolice din Transilvania. Dupa
obtinerea aprobarilor sunt tiparite formularele pentru inscrierea binefacatorilor care
contribuie cu bani sau cereale §i le Tnainteaza protopopiatelor pentru a fi trimise de

18 Toan Bota, Cicerone lonitoiu, Martiri §i Marturisitori ai Bisericii din Romdnia, Biserica romdnd
Unita cu Roma, Greco-Catolicd, Biserica Romano Catolicd, ed. Patmos, Cluj-Napoca, 1998, p. 27.

19 Cf. Sematismul Istoric al Diecesei Lugojului, publicat sub auspiciile Episcopului Dr. Demetriu
Radu, ed. Ioan Viranyi, Lugoj, 1903, p. 389.

2 Ibidem.

2! Idem, p. 554, Tuliu Ratiu, ndscut in anul 1864, era absolvent al teologiei din Roma. Hirotonit in anul
1886, a functionat ca actuar diecezan, vice-notar consistorial si capelan de Lugoj. Intre anii 1896-
1904 a indeplinit functia de protopop al Cugirului si preot in Orastie.

22 Arhiva Episcopiei Greco-catolice de Lugoj, Fond Istoric Parohii, Parohia Greco-catolicd Ordstie, 1934.
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catre acestea parohiilor greco-catolice din Transilvania, Banat, Crisana si Maramures,
dupa ce obtinuse permisiunea episcopilor.

Protopopul Valeriu Traian Frentiu manifestd preocupari pentru buna
pastorire a credinciosilor incredintati si pentru sporirea resurselor financiare ale
parohiei. In folosul bisericii se infiinteaza "Fundatiunile Tosif Kis si Marina Popa".
Ana Kis n. Staicu, din Sibiu, dona bisericii greco-catolice din Orastie doud actiuni,
de 100 si respectiv 50 de coroane, care prin valoarea lor vor forma o fundatiune pie
care va purta numele "Fundatiunea losif Kis"*. La 18 februarie 1909 se puneau
bazele si "Fundatiunii liturgice Marina Popa".

In aceeasi misiune de buna pastorire protopopul Valeriu Traian Frentiu
trebuie sd apere preotii din protopopiat Impotriva persecutiilor autoritatilor statului
dualist ungar. Pe fondul crizei care se accentua la inceputul secolului al XX-lea,
guvernele ungare au continuat cu o $i mai mare asiduitate politicd de deznationalizare
indreptata in primul rand impotriva romanilor**. La 4 martie 1907, ministrul Albert
Apponyi a prezentat in parlament legea privind scolile elementare care nu erau de stat,
adica cele confesionale sau intretinute de fundatii, societati, etc. Legea prevedea printre
altele ca ,,in salile de Invatamant se mai pot admite afisarea portretelor episcopilor
respectivei confesiuni, insemne religioase, icoane despre pietatea crestind si rechizitele
de invatimant necesare la instructiune”. Invatitorii confesionali erau declarati
functionari ai statului §i in consecintd erau supusi masurilor disciplinare care se
puteau aplica de catre organele de justitie si nu de cele bisericesti.

Preotii in predarea religiei erau obligati si foloseasca limba maghiari. in
protocolul sedintei parohiale Orastie din 17 noiembrie 1908, se face cunoscut
faptul ca Ministerul Cultelor, prin ordinul nr. 106247 din 23 octombrie 1908, cerea
ca toti ,,preotii care nu propun religiunea in limba maghiara sa fie denuntati ca sa li
se retragd remuneratiunea pentru catehizare™*®. In cadrul sedintei protopopul
Valeriu Traian Frentiu informa participantii ca ,,peste tot, In timpul din urma
parohul e expus la nenumarate neplaceri si sicanari din cauza catehizarii in limba
romand”. Pentru a feri preotii din oras de astfel de neplaceri, Valeriu Traian Frentiu
propune ,,a se infiinta un post separat de catihet, mai ales fiind in Orastie 17-19 ore
de religiune la siptimana””’. Prin munca sa plind de zel situatia financiard a
parohiei incepe sd se redreseze. Se poate trece la realizarea proiectelor de
constructie Incredintate de catre Episcopia Lugojului inca de la numirea sa in
aceasta functie. Preliminariul financiar pe anul 1912 prevedea la capitolul reparatii
suma de 141,45 coroane, iar fondul de zidire era de 1882,23 coroane.

2 Ibidem Fond Parohia greco-catolici Ordstie.

24 Eugeniu Potoran, Op. cit., p. 31.

 Fond Arhiva Episcopiei Greco-catolice de Lugoj, Fond Istoric Parohii, Parohia Greco-catolici
Orastie 1934.

28 Ibidem.

2 Ibidem.

165



SERGIU SOICA

Dar protopopul Valeriu Traian Frentiu nu mai dispune de timpul necesar
pentru ridicarea bisericii din Orastie. La 8 martie 1912, el semna un ultim act al
parohiei. inci de la 1 februarie 1912 Valeriu Traian Frentiu era numit vicar foraneu
al Hategului. La 22 mai, acelasi an, actele erau semnate de catre preotul Romul
Crisan, in calitate de administrator parohial in Oristie. In functia de vicar al
Hategului Valeriu Traian Frentiu a slujit doar un singur an, dupa care este inaltat la
demnitatea de episcop al Lugojului.

Dr. Valeriu Traian Frentiu Episcop de Lugoj

Dieceza romaneascd unita de Lugoj, dupa o scurtd vaduvie, a salutat in
fruntea sa pe noul sdu ocrotitor, in persoana Sfintiei Sale vicarul de Hateg, fost
protopop al Oréstiei. Se exprima parerea unanima ca noul episcop, aflat in floarea
varstei, este un barbat inzestrat cu inalte pregatiri stiintifice, preot zelos, cu un
trecut curat si bogat in zelul pentru vestirea cuvantului Evangheliei si preamarirea
cultului dumnezeiesc, va ridica activitatea episcopiei la noi culmi. Cat pentru
sentimentele nationale ale noului arhiereu, nu existd nici o indoiald, dovada fiind
trecutul lui si cresterea la scolile roméanesti din Blaj. La numirea Iui Valeriu Traian
Frentiu revista ,,Cultura Crestind” din Blaj creiona: ,,Viata de pand acum a parintelui
Frentiu, care nu a Inscris pe paginile istoriei noastre prestatiuni care si-1 impuna in chip
deosebit, a putut cu drept cuvant sa provoace unele nedumeriri privitor la viitoarea sa
activitate arhiereasca. Noi credem 1nsd, cd aceste nedumeriri, oricat ar fi de generale,
sunt nejustificate si neintemeiate. Parintele Frentiu poate sd ajunga unul din cei mai de
frunte Arhierei romani, si avem nadejdi Intemeiate, ca va si ajunge. Temeiul acestei
credinte a noastre este imprejurarea, ca ajunge la carma, In cea mai frumoasa varsta a
barbatiei un om care cunoaste din experientd proprie neajunsurile, cirora va trebui
sd facd fatd, si un preot cu viata nepatatd, care s-a impus poate tocmai prin
implinirea fard zgomot, dar cu atit mai constientioasd a datorintelor sale”.*®

Valeriu Traian Frentiu la 4 noiembrie 1912 a fost consacrat Episcop de
Lugoj. In timpul episcopatului de la Lugoj a reusit s realizeze numeroase fapte de
o insemnatate deosebitd pentru Biserica.

A staruit pentru celebrarea zilnica a sfintei Liturghii, lucru care 1-a facut si ca
preot (apoi ca episcop). Episcopul Frentiu a fost intre cei dintdi care au adoptat aceasta
practicd. A luat masuri pentru tinerea regulata a predicilor in duminici si sarbatori. A
introdus exercitiile spirituale pentru preoti, a avut un interes deosebit pentru
catehizarile scolare, obligdnd preotii sd prezinte spre aprobare planuri de lectii si a
initiat o intreagd operd de studiere si aranjare a chestiunii catehetice. A Inceput
trimiterea pastoralelor arhieresti catre credinciosi la sarbatorile mari, ceea ce nu s-a
intamplat pand acum decat foarte rar si atunci pastoralele erau de naturd istorica®.

B Cultura Crestind, Blaj, 1912, nr. 12.
2 Toan Ploscaru, Lanturi si Teroare, ed. Signata, Timigoara, 1994, p. 160.
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Tot referitor la catehizare a deschis Seminarul teologic, a carui infiintare si
edificare fusese obtinutd de antecesorul sdu Episcopul Vasile Hossu. A format
scoala normald de fete fiind prima scoala de acest gen 1n fosta Ungarie.

Pentru asigurarea intereselor materiale ale diecezei, mai ales pentru

institutele ei de Tnvatamant a cumparat o mosie de la Gavojdia pe care dupd primul
razboi mondial a vandut-o si a instituit ,,Fondul Disponibil al Diecezei Lugojului”,
fond dotat si cu alta avere economisita de Episcop.
Episcopul a sprijinit presa si propaganda culturald pentru popor, infiintand la Lugoj
Libraria Diecezana. Pentru crearea unei clase mijlocii a deschis la Lugoj un atelier
de unici dotat cu internat. Episcopul. Frentiu a pus mare accent pe Actiunea
catolica, in special pe organizarea reuniunilor parohiale, misiunile si pelerinajele
pentru credinciosi®.

La 25 februarie 1922 Episcopul Valeriu Traian Frentiu este transferat la
Oradea 1n scaunul rdmas vacant prin tragica moarte in Senatul Roméniei a episcopului
Demetriu Radu.

Activitatea lui Valeriu Traian Frentiu la Lugoj (1912-1922) si apoi la
Oradea (1922-1948), va cantari greu in alegerea sa in functia de administrator
apostolic al Mitropoliei Blajului pe care o va administra intre anii 1941-1946. El va
continua traditia glorioasd de patron al scolilor din cetatea de lumind a Blajului
istoric, pentru ca aceste scoli sa poatd adauga la trecutul lor falnic, un falnic viitor.

Inalt Preasfintitul Valeriu Traian Frentiu a fost arestat pe 28 octombrie
1948, si dus in lagarul de la Dragoslavele, apoi, in februarie 1949 la Manastirea
Caldarusani. In 1950 a ajuns in Penitenciarul de la Sighet, unde, dupa 2 ani,
nemaiputind suporta duritatea regimului de exterminare a murit la 11 iulie 1952.
Asemenea si celorlalti Episcopi morti la Sighet, a fost inhumat intr-o noapte, fara
sicriu, Intr-o groapd comuna din Cimitirul Saracilor.

In istoria Bisericii Roméane Unite cu Roma numele episcopului Dr. Valeriu
Traian Frentiu ocupa un loc important, situdndu-se in galeria personalitatilor marcante
ale romanilor. El face parte dintre marii ierarhi ai Bisericii Greco-Catolice Roméane.

2). Episcopul loan Boros

Reverendisimul loan Boros a fost una din personalititile de seama a
Episcopiei Greco-Catolice de Lugoj dar si a Bisericii Romane Unite, personalitate
aparte a Banatului, prin adoptie, de la sfarsitul secolului al XIX-lea si prima jumatate a
secolului al XX-lea.

Activitatea sa istorica si pastorald nu s-a bucurat pana acum de o atentie speciala,
dar lucrérile sale, bazate pe Indelungi cercetari de arhiva, au fost apreciate si folosite de unii
istorici consacrati. Dintre acestia putem mentiona pe Nicolae Bocsan®', D. Prodan, I. D.

30 Nicolae Brinzeu, Memoriile unui preot batran. Ed. Marinesa, Timisoara, 2008, p. 284.
3! Nicolae Bocsan, Contributii la istoria iluminismului romdnesc, Timisoara, ed. Facla, 1986.
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Suciu, Vasile V. Muntean™, Gabriela si loan Mircea. Unii i-au creionat activitatea in scurte
articole din timpul vietii’” iar altii in necroloage sau comemorri: I. Moga, D. Neda™, Aurel
Bugariu, Virgil Turcan, Nicolae Brinzeu ca in cele din urma sé-i fie recunoscuta recent
prodigioasa activitate de citre Mircea Pacurariu, intr-o lucrare de circulatie™.

Eiscopul Boros a urcat treptele cele mai inalte din biserica si a adus Bisericii
si Neamului serviciile sale pretioase. Personalitatea Iui merita sa fie relevata.

Valorificarea mai consistentd a operei sale s-a inceput prin reeditarea lucrarii
Unirea romanilor din Lugoj. Istoria parohiei in anii 1836 —1860, aparuta initial la Lugoj in
anul 1926, editie sprijinita de Fundatia Europeand Drigan®®. Aceasta lucrare care i-a fost
reeditatd nu poate oferi, din pacate, o imagine coerentd pentru cititorul de azi, despre
activitatea prodigioasa a lui [oan Boros.

Datele biografice ne spun ca loan Boros s-a nascut la 20 Octombrie 1850 in
Carei (Careii mari), efectuandu-gi studiile gimnaziale la Carei, este absolvent al liceului
din Beius terminand cu ,.eminentd”. Nu este primit in Seminarul de la Oradea’,
astfel a cerut si a fost primit la Lugoj, fiind trimis la Universitatea din Viena 1869 —
1873, in seminarul Sf. Barbara. Studiile la Viena le-a terminat In anul 1873 facand
»rgurosul” din morala si pastorald. Aici s-a initiat in jurnalisticd, prin colaborarea la
“Sionul Roménesc”, in care ii vor aparea primele lucrari®®. Nu putem trece cu vederea ci la
Viena, alaturi de alti tineri, tAnarul Boros a gasit un mediu academic elevat, cu ziare si
reviste romanesti, cu diferite societati de lectura, cu mentori remarcabili precum Grigore
Silasi®®, profesor la Colegiul "Sfanta Barbara" din metropola Imperiului. Prin “Sfinta
Barbara”, promovarea culturii nationale de catre Biserica Greco-Catolicd a fost rodnica inca
de la inceput si a constituit un real sprijin in formarea si educarea noilor generatii de roméani
care, nemijlocit, vor duce la emanciparea poporului din care au iesit. Boros fiind un om
slab de constitutie a fost numit imediat cancelar diecezan, dar nu a mai putut
continua studiile teologice la Viena.

In scurt timp ajunge vicenotar consistorial. La Rusaliile din anul 1877 e
hirotonit preot celib si numit paroh la Zabrani in 1880. Functioneaza aici pana la 1897 si
gaseste un teren prielnic cercetdrilor sale istorice, intocmind de altfel si monografia

32 Vasile V. Muntean, Contributii la Istoria Banatului, Timisoara, editura Mitropoliei Banatului 1990.

33 Sematismul istoric al diecezei Lugojului, Lugoj, 1903, p. 141-142.

#*D. Neda, Moartea arhiereului loan Boros, in “Cultura crestina”, XVII, 1937, nr. 2-3, p. 179-180.

35 Mircea Pacurariv, Dicfionarul teologilor romani, Bucuresti, 2002, p. 60. Tot aici apar si trimiterile pentru
celelalte enciclopedii care il mentioneaza pe 1. Boros: Enciclopedia istoriografiei romdnesti, Bucuresti, 1978, p.
69, Bibliografia romdneasca modernd. 1831-1918, I, Bucuresti, 1984, p. 423.

38 Joan Boros, Unirea romanilor din Lugoj. Istoria parohiei in anii 1836 —1860, Lugoj, Ed. Dacia Nova, 2001,
editie ingrijita de Rodica Banu si Marius Schiopotd.

3" In acel an Episcopului de Oradea i-a fost interzis si primeasca bacalaureati de la Beius, deoarece
cativa elevi din clasele superioare au rupt tricolorul unguresc.

38 Sionul Romdnesc ", cu subtitlul “Foaie besericeasca, literara i scolastica”, editat de Grigore Silasi la Viena,
intre 1 iulie 1865 — 15 octombrie 1867, 15 ianuarie — 15 septembrie 1872.

% Grigore Silasi, 23 Tanuarie 1836 — 17 Ianuarie 1897, profesor la Sfanta Barbara din Viena.
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parohiei. In paralel, desfisoara o activitate jurnalistica intens, iar in 13 noiembrie devine
asesor consistorial. In perioada septembrie 1880 pani in 1897 noul Episcop, Dr.
Demetriu Radu il cheama ca secretar episcopal, si directorul cancelariei diecezane.
in acelasi an e numit canonic-prebendat, iar in 1911 canonic prepozit™®.

A primit Incredintiri importante cum ar fi inspector scolar diecezan.
Activitatea literara si munca extraordinara in administratia Eparhiei, face ca in anul
1903, sa primeasca titlul de Prelat Papal si ajunge Vicar general Episcopal, iar in
vacanta scaunului episcopal este ales de doua ori Vicar Capitular.

Odata cu instalarea Episcopului Alexandru Nicolescu, in anul 1922, la
cererea acestuia, ca o rasplatd a multelor si marilor merite ce le avea prepozitul
Ioan Boros pentru Biserica, Sfantul Parinte Papa Pius al XlI-lea il face Episcop
titular, cu numele de ,,al Tesbiei”, insa nu a fost consacrat nici odata. A depus
juramantul n 8 decembrie 1922, la Nuntiatura Apostolica reprezentati prin monseniorul
Vittorio Cavagnis, asistat de parintele Huber si de martorii Zenovie Paclisanu si George
Danila de la Blaj. Se consemneaza cu aceasta ocazie multumirea Bisericii Romane Unite
fatd de Papa Pius XI, care "a Inteles sa dea rasplata cuvenitd unei activitati preotesti de o
frumusete rard", referirea fiind desigur la loan Boros.

Trebuie amintit cd pe langad activitatea pentru Bisericd a mai avut
numeroase functii si decoratii cum ar fi: membru pe viatd al Asociatiei Transilvania
pentru literatura si cultura poporului roman, presedinte al Consiliului judetean Caras-
Severin, membru al Consiliului municipiului Lugoj, presedinte, responsabil, membru a
numeroase comitete, consilii §i societati culturale, patriotice si economice, decorat cu
Risplata Muncii pentru Biserici cl. I*' si cu Coroana Romaniei in grad de Comandor*.
Mai trebuie spus ca intre anii 1923 — 1924, din initiativa Episcopului Greco-Catolic
de Lugoj, loan Boros, este numit presedinte al Comisiei Monumentelor filiala
Banat care si-a avut sediul la Lugoj si mai apoi la Timisoara, cand sunt intreprinse
cercetari arheologice impreuna cu G.G. Mateescu, conferentiar la Universitatea din
Cluj. Rezultatele cercetarilor indicd pozitia castrului Tibiscum (Jupa Caras-
Severin) si a asezarii civile, acestea ramanand nepublicate pana in prezent, cu
exceptia unor inscriptii aflate la Muzeul din Lugoj®”. Pe langa toate acestea mai
trebuie amintit ca lerarhul, a ctitorit biserica cu hramul Nasterii Sfantului loan Botezatorul
din cimitirul Lugojului, care este si cripta sa. Arhiereul loan Boros nu numai cé a cercetat
cu pasiune istoria neamului sau, dar a si facut-o, aflandu-se printre cei 359 de delegati

0 Gheorghe Luchescu, Victor Lizarescu, Spiritualitate Lugojand, ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara,
1993, p. 104.

“Medalia a rasplatit meritele avute in domeniul artelor, stiintelor, literaturii, vezi Stefan Catone, Neculae
Serbanescu, Bedivan Dumitrascu - Romdnia - Decoratii 1859-1991, Bucuresti: Editura Cover, 1992.

*2 Ordinul Coroana Roméniei a fost infiintat de regele Carol I in 14 martie 1881, dupa ce Romania a fost
proclamata regat. Coroana Romaniei — in grad de cavaler— ordin ce avea menirea de a rasplati servicii
deosebite aduse statului, se conferea atat militarilor, cat si civililor, vezi Stefan Catone, Neculae
Serbanescu, Bedivan Dumitrascu - Romdnia - Decoratii 1859-1991, Bucuresti, Ed. Cover, 1992, p. 34.

3 hitp://www.caransebes.ro/tibiscum/index.htm,(27.02.2010).
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oficiali participanti la Adunarea de la Alba Iulia din 1 decembrie 1918*. Odata Roménia
Mare realizata, el activeazd cu pasiune sporitd pe trenul investigarii trecutului
national. Din 1922 pana in 1936 este implicat substantial — un capitol important din
viata lui — iIn Comisia Monumentelor Istorice, filiala Banat, aldturi de Gh.
Mateescu, Constantin Daicoviciu si loachim Miloia, sustinand cercetari arheologice si
de istoria artelor. Poartd o corespondentd extrem de valoroasd cu somitatile
timpului, printre care chiar Vasile Parvan, pe teme de istorie locala.

Din toamna anului 1936 cancerul avut la stomac i-a luat puterile vazand cu
ochii. Arhiereul a mers la Domnul in 29 Ianuarie 1937 la orele 11.30, in etate de 87
de ani®. Funeraliile au fost facute in 31 Ianuarie. Pe langa Episcopul loan Bilan al
Lugojului au mai participat Canonicii: Nicolae Muntean, Dr. Nicolae Brinzeu, Dr.
Marianescu, Teofan Crisan si L. Ienea de la Lugoj, Dr. I Georgescu de la Oradea,
Nicolae Zugrav de la Lupeni; Vicarii foranei: George Muntean de la Timisoara,
Ionasiu de la Heteg; Protopopii: R. Stoica Lugoj, losif Popa Arad, Augustin Radu
Deva Val. Paveloiu Orastie; diaconi: Dr. Tuliu Ratiu si Tufescu. Pe langa acestia a
mai participat Corul Lyra al Catedralei Greco-Catolice din Lugoj, precum si
autoritatile Lugojene: D. P. Goanta, presedintele Consiliului Judetean, Pr. Valeriu
Sasu reprezentantul Reuniunii invatitorilor din Banat*.

Scrierile Ierarhului Ioan Boros (1850-1937)

Activitatea de creatie a lui loan Borog cuprinde doud laturi fundamentale,
cea teologica si cea istoricda. Lucrarile sale teologice cuprind in special comentarii
sau explicatii de naturd liturgicd, aproape o sutd de predici si polemici pe teme
bisericesti in multe volume si numeroase recenzii. Este suficient sd amintim ca una
din aceste recenzii are ca obiect celebra carte ,,.Symbolae...” a profesorului iezuit de
la Universitatea din Innsbruck, Nicolaus Nilles*, pe care I-au ajutat cu documente
si informatii Invétati romani ca George Barit, Stefan Moldovan, loan Boros si altii.

Preocuparea sa pentru istorie s-a concretizat, dupd ani de cercetari, in mai
multe volume aparute in limbile romand si maghiara, ca si in articole publicate in
presa vremii. L-au interesat cele mai importante momente din istoria poporului
roman, pleacdnd chiar de la perioada romand, cu consemnarea cercetarilor
efectuate la Tibiscum, pe care le-a publicat. S-a oprit asupra unor teme esentiale
privitoare la continuitatea §i vechimea romanilor in Transilvania §i Banat. Dar
partea de substantd a operei sale istorice se referd la secol XIX, la lucrurile si
intdmplarile locale, in special la trecutul Bisericii Romane Unite din Banat.

* Vezi Vasile V. Muntean, Artd si culturd, Timisoara, Ed. Invierea a Arhiepiscopiei ortodoxe romane a
Timisoarei, 1996, p. 132.

> Anunt deces Toan Boros, Fond Episcopia de Lugoj Diverse, 1937.

“ Sionul Romdnesc, Anul XXIV, 12 februarie 1937, Nr. 3.

*7 Titlul intreg al crtii lui Nilles: Symbolae ad illustrandum historiam ecclesiae orientalis in terris Coronae S.
Stephani, I-1I, Oeniponte, 1885.
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De bun nume se bucura si in randul istoricilor maghiari. Elemér Jakabffy 1i
apreciaza eforturile pentru cercetarea istoriei comitatului Caras, In prefata la cartea
din 1928 despre evenimentele anului 1848 in acest comitat. Jakabffy reproduce
chiar o replica a Episcopului Boros: "Am 78 de ani, trebuie sa ma grabesc, fiindca
foarte multd munca m-ar astepta, daca as avea putere si timp"*®.

Redam o enumerare a principalelor lucrari teologice si istorice a Episcopului
Toan Boros:

1. Liturghierul, 1880.

Ritual sau explicarea riturilor sacre ale Bisericii grecesti catolice, Lugoj, 1881.

3. lerachia Bisericeasca sau Esplicarea Ceremonieloru sacre prescrise, Gherla,
Tipografia ,,Aurora”, 1894.

4. Diecesa Lugosului-Sematism istoric, publicat sub auspiciile Episcopului
Dr. Demetriu Radu, Episcop greco-catolic. de Lugoj pentru jubileul de la
Santa Unire de 200 ani, de la infiintarea aceleasi dieceze de 50 ani, Tipografia
Ioan Viranyi, Lugoj, 1903.

5. Conscrierea preotilor si docentilor din Judetul. Caras, 1907.

6. Monografia parohiei romdnesti unite din Timisoara, Tipografia lui lacob
Csendes, Timisoara, 1907.

7. Torténeti feljegyzések Lugos varosarol és Udria Konstantin nevii birajarol
az 1848/9 évi szabadsdgharccal kapcsolatban (Insemndri istorice despre
orasul Lugoj si despre judele sau Constantin Udrea, in legdturd cu
razboiul de libertate din 1848—1849), Lugoj, 1917.

8. Unirea romdnilor din Lugoj. Istoricul parohiei intre anii 1836-1860, Editura
»Sionul Romanesc”,Tipografia Husvéth & Hoffer, 1926. Reeditata, ed.
Dacia Europa Nova, Lugoj, 2001.

9. Evenimentele revolutiei de libertate din anii 1848—1849 desfasurate la
Lugoj, Tipografia Nationald, Lugoj, 1927.

10. Constitutia, tipografia Minerva, Lugoj, 1928.

11. Az 1848-év eseményei Krasso varmegyében (Evenimentele anului 1848 in
comitatul Carasg), editie Ingrijita de Elemér Jakabfty, Lugoj, 1928.

12. Repertoriu istoric despre orasul Lugoj si districtul Lugoj, respectiv vechiul
Jjudet al Caragului din ani 1332-1800, 31 iulie 1931.

13. Registru de evidentd a meseriasilor si a negustorilor din Lugoj, Lugoj, 1937.

14. Meseriasi si comercianti din Lugoj.

15. Biografia lui Eftimie Murgu.

16. Lugosi szinhdz épitése (Constructia teatrului Lugojan).

17. Trecutul istoric al evreilor din Lugoj (Trecutul istoric al evreimilor din
Jjudetul Caras respective din Lugoj-documente).

*8 Boros Janos, Az 1848-év eseményei Krassé varmegyében (Evenimentele anului 1848 in comitatul
Carag), editie ingrijitd de Dr. Jakabffy Elemér, Lugoj, 1928, p. 3.
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18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
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Detinutii politici din 1848-1851 din judetul Caras.

Din trecutul scolilor si institutiunilor culturale si de binefacere din Lugoj.
Registrul meseriasilor si negustorilor din Lugoj de la 1808 respectiv de la 1821.
Incorporarea Banatului la Ungaria.

Schita istorica peste 25 ani ai Diecezei. Lugojului.

Regularea comunelor din Judetul Caras 1796.

Municipiu Tibisc (Jupa).

Biserica Greco-catolica romana ( Hunedoara).

Monografia parohiei Zabrani.

Predici de sarbatori de peste an.

Biserica romanilor din Transilvania si Ungaria, de la 1053-1301.

Biserica romdnilor din Transilvania si Ungaria, de la 1332-1759.

Tipic Bisericesc.

Manastirea Prislopului din judetul Hunedoarei cu toate documentele cca 200.
Conscrierea parohiilor gr. or. din judetul Caras 1792.(manuscrise ce urmau
sa fie publicate,dintre acestea unele au fost prezentate prin diferite articole).

Articole:
Activitatea jurnalistica a lui Ioan Boros a fost de asemenea prodigioasa.

Fara a putea mentiona totalitatea revistelor si ziarelor la care a colaborat, lucru care
ar necesita o cercetare sistematica, sunt de amintit aici numele celor mai importante.
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I.

2.

o

o

Tarca, Az ,,Unio” (Hitegyesiilés) kezdetete Lugoson és Jakabffy Miklos
tablabiro miikédése, mai multe seriale in Krasso-Szorenyi Lapok,
Caransebes, 1916.

A Lugosi varoshdza épitése (Constructia casei orasului Lugoj), Krasso-
Széreanyi Lapok, Caransebes. 30 iulie 1916.

Torténeti feljegyzések-Lugos varosarol és Udria Konstantin nevii birdjarol
az 1848-1849 évi szabadsagharccal kapcsolatban mai multe seriale in
ziarul Krasso-Szorenyi Lapok Caransebes, iunie 1916 — februarie 1917.
loaniciu Endrodi (1765-1775), calugar basilitan apostat de la Mandstirea
Sf. Treime din Blaj, Cultura crestina, X, nr. 7-8, p. 230-233, 1921.
Rascoala lui Tudor Viadimirescu §i refugiatii in judetul Caras-Severin,
Transilvania, nr. 5 1921.

Revolutia lui Horea si comitatul Caras, Transilvania, nr. 1, 1921.

Familii romdne nobilitatea din judetul Severin oare cind Caras (I), Rasunetul,
an V, nr. 37, 1926, (1) Rasunetul an V, nr. 38, 1926; (I11) Rasunetul, an V,
nr. 39, 1926.

Detinerea lui Eutimiu Murgu, Rasunetul, supliment, an II, nr. 11, 1926.
Ungurii in judetul Caras-Severin la anul 1784, Rasunetul, supliment, an II,
nr. 12, 1926

10. Exundarile Timisului in Lugoj,in ziarul Rasunetul, anul V, nr 27, 4 iulie 1926.



11.

12.

13.
14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.
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Mandastirea calugarilor minoritari si colonisti romanii din Lugoj (I)
Rasunetul, supliment II nr 2 1926, (II) Rasunetul, supliment an II, nr 3,
1926, p. 2, (II1) Rasunetul, supliment an II, nr. 4, 1926.

Date referitoare la fundatiunea si familia lui Gavril Gureanu din Lugoj,
Rasunetul supliment an II, nr. 6, 1926.

Lugojul cu 265 (1661) respectiv 142 ani (1785,) Rasunetul, an V, nr. 31, 1926.
Infiintarea si prima constituire a judetului Caras 1779 (I) Rdsunetul, an
VI, nr. 21, nr. 23, 1927.

Recensamdntul poporal facut in judetul nostru de azi, Severin in anii 1786
— 1927. Articol aparut in revista Semenicul an 11, nr. 11-12, p. 27-28, 1927.
Notite despre numarul si nationalitatea locuitorilor din Lugoj la anul
1849, Rasunetul, an VI, nr. 18, 1927.

Jidovii in judetul Caras la 1782 (I), Rasunetul an VI, nr. 27, 1927 si (II),
Rasunetul an VI, nr. 28, 1927.

Epistola autografa a lui Eutimiu Murgu cdtre primarul Constantin Udrea
din Lugoj, Rasunetul, an VI, nr. 35, 1927.

Constitutia, societate secretd a romdnilor din Lugoj 1830-1834, incepand
cu Rasunetul An VII nr.38, 1928 pana la ultimul serial din Rasunetul An
VIII, nr. 27, 1929 (fragmente publicate cu ocazia editdrii brosurii dedicate
societatii secrete Constitutia).

Evenimente in Lugoj si in judetul Caras (vechiu) din ultima perioadd a
revolutiei anului 1848-1849 de sub stapdnirea maghiard, in Rasunetul, an
VI, Nr. 37, 1929 pag. 1, 2 (I) Rasunetul an VIII, nr. 38, 1929, (II) in
Rasunetul Nr.39 din 1929,(I1I) in Rasunetul Nr.40 din 1929.

Detentiunea a doua a lui Eftimie Murgu, Curierul Banatului, V, nr. 1, p.
811, 1929.

Regularea comunelor in judetul Caras 1784-1796, Analele Banatului An
III, nr. 2, Timisoara, 1930.

Excursiuni in parohiile greco-orientale romdne din partile banatene. Cercetarea
arhivelor parohiale, Analele Banatului An 111, nr. 3, Timigoara,1930.
Lugojul in anul 1780 — 1785 dupad notitele calatorului Lehmann, Actiunea,
Anl1, nr. 5, 10 iunie 1934.

Miscarea populatiei din Lugoj in ultimele doud secole, Actiunea, an 11, nr.
1,2,3,4/1934.

Articole cu subiecte religioase in: Cultura cresting, Foaia bisericeasca, Unirea,

Blaj; Preotul Romdn, Gherla; Sionul Romdnesc, Lugoj; Telegraful Roman, Sibiu.

Articole cu subiect istoric in: Scoala Banateand, Krasso- Szorény Lapok

Caransebes; Desteptarea, Drapelul, Foaia Diecesand, Rasunetul, Semenicul,
Lugoj; Transilvania, Sibiu; Analele Banatului, Curierul Banatului, Timigoara.

Articole aparute despre activitatea lui loan Boros :
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1. Daniel Neda, Moartea arhiereului loan Boros, in Cultura crestind, an
XVIIL, nr. 2-3, pp. 179-180, 1937.

2. loan Moga, loan Boros. 1850—1937, in Anuarul Institutului de Istorie
Nationala, an VII, p. 871-872, 1938.

3. Aurel Bugariu, Bibliografia Banatului 1918—1944, in Revista Institutului
Social Banat-Crigana, an XIII, nr. mai-august, pp. 663—664, 1944,

4. Virgil Turcanu, Arhiereul loan Boros (1850-1937), in Mitropolia Banatului,
an VII, nr. 1-3, pp. 160-161, 1957.

5. Pr. Gheorghe Naghi, Corespondenta lui loan Boros cu George Barit (1879-
1883) in Anuarul Institutului de Istorie ,,George Baritiu” Cluj-Napoca
XLII, Series Historica, pp.121-143, 2003.

3). Episcopul Dr. Alexandru Nicolescu

Episcopul Alexandru Nicolescu a fost 14 ani episcop al Eparhiei de Lugoj
din 25 februarie 1922 pana la 29 august 1936 data la care este numit Mitropolit al
Biserici Romane Unite.

Alexandru Nicolescu s-a nascut la 6 iulie 1882 in comuna Tulghes, judetul
Ciucului (astdzi judetul Harghita), din parintii loan Nicolescu si Elena nascuta
Dobreanu. Tanarul Nicolescu la varsta de numai 7 ani 1si pierde tatal, iar la varsta
de 14 ani ramane orfan si de mama.

Studiile le incepe la Liceul german din Reghin, iar dupa ce a ajuns orfan de
ambii parinti s-a mutat la Blaj. Aici datoritd purtdrii exemplare si studiilor sale
excelente a atras asupra sa atentia mitropolitului Dr. Victor Mihaly de Apsa, care 1l
trimite in anul 1898 sa studieze la Colegiul Urban de Propaganda Fide, din Roma
unde a luat doctoratul in filozofie si in teologie.

Reintors la Blaj in anul 1904 este hirotonit preot celibatar. in primul an al
preotiei lucreaza in cancelaria arhidiecezana, apoi a fost numit prefect al seminarului
teologic si profesor de studii morale crestine. Ca prefect s-a impus cu viata
exemplara preoteascd devenind model pentru multi iar ca profesor a fost admirat
pentru cunostintele sale.

In viata tanarului preot anul 1907 aduce o schimbare. Pirasind Transilvania,
ajunge sa pastoreasca, timp de 2 ani, romanii din America de Nord. Reintorcandu-
se n Blaj din anul 1909 s-a ocupat iar de predarea teologiei, fiind profesor pana in
anul 1913 cand este numit secretar mitropolitan §i notar consistorial, iar in anul
1916 a fost ales canonic. In timpul primului rizboi mondial, in 1916 cand
mitropolitul Victor Mihaly a fost obligat sa mearga la Oradea, parintele Nicolescu
ramane la Blaj ca vicar general substitut.

In anul Unirii de la Alba-Iulia, 1918, a fost trimis la Roma ca procurator al
Bisericii Roméne Unite pe langa Scaunul apostolic, apoi ca sfetnic al Legatiunii
romane pe langd Vatican. In aceasta perioada Sfantul Parinte Papa Benedict al XV-
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lea la numit camerar secret al sau, tot in aceastd perioada a fost membru in primul
parlament al Romaniei intregite reprezentand cercul Blajului.

Dupa reintoarcerea de la Roma, in anul 1921 Mitropolitul Vasile Suciu 1l
numeste duhovnic al manastirii de calugarite si al orfelinatului de la Obreja (judetul
Alba-lulia), iar de aici este ales Episcop al diecezei de Lugoj, in al 18-lea an al
preotiei, la varsta de 40 de ani.

Preotul Alexandru Nicolescu s-a remarcat si prin scrierile sale:

1. Spicuiri din istoria biserici rasaritene, Cleveland Ohio, 1908.
Impresii. Schite despre Natura, Blaj, Tipografia Seminarului Greco-Catolic,
1911.
3. Colectiunea Pseudoisidoriana (I), Cultura Crestina, Vol. 1, Blaj, Nr. 5, 1911.
4. Colectiunea Pseudoisidoriana (Il), Cultura Cresting, Vol. 1, Blaj, Nr. 7, 1911.
5. Impedimentul fricei si silei, Cultura Crestina, Vol. 1, Blaj, Nr. 10, 1911.
6. Nemurirea Sufletului I, Cultura Crestina, Vol. 1, Blaj, Nr. 14, 1911.
7
8

o

Nemurirea Sufletului I, Cultura Crestina, Vol. 1, Blaj, Nr. 15, 1911.
. Blasfemia, Cultura Crestina, Vol. 11, Blaj, Nr. 11, 1912.
9. Cuvantul Domnului, Cultura Crestina, Vol. 11, Blaj, Nr. 8, 1912,
10. Deosebirea numerica a pdacatelor, Cultura Crestina, Vol. 11, Blaj, Nr. 3, 1912.
11. Deosebirea numerica a pacatelor II, Cultura Crestindg, Vol. 11, Blaj, Nr. 5, 1912.
12. Nddejdea noastra Cultura Crestina, Vol. 11, Blaj, Nr. 6-7, 1912.
13. Doctrina despre uciderea ereticilor, Cultura Crestindg, Vol. 11, Blaj, Nr. 9, 1912,
14. Adevaruri eterne. Predici si meditatii. Blaj, Tipografia Seminarului greco-
catolic, 1915.
15. Teologie Morald, Vol. 1. Manual pentru academiile de teologie. Blaj,
Tipografia Seminarului greco-catolic, 1918.
16. Graiul Naturii. Studii si schite din naturd.
A publicat numeroase articole fiind un colaborator fidel al revistelor
Blajului, ,,Unirea” si ,,Cultura Crestina”.

Episcop de Lugoj

Cand a inceput activitatea la Lugoj, Episcopul Alexandru Nicolescu in
cuvantarea lui a afirmat ca cel mai presus cuvant este ,,dragostea’: "Da, iubitilor fii,
dragostea trebuie sa se salasluiasca mai vartos in pieptul unui episcop. De ce poarta
episcopul o cruce pe pieptul sau? Pentru ca episcopul trebuie s se pironeasca el
insusi pe aceeasi cruce, substituind pe Mantuitorul si continudnd durerile si
amdraciunile patimilor Mantuitorului...”.

Numirea ca episcop al Diecezei Lugojului a fost In 25 februarie 1922 la
varsta de 39 ani a fost un important moment din viata Episcopiei de Lugoj se poate
observa si din telegramele de felicitare primite de Alexandru Nicolescu de la

* Sionul Romdnesc, Anul XXIII, Lugoj, 1 octombrie 1936, nr. 19 — 20, p. 78.
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diferite personalitati: Dr. losif T. Bodea Episcopul Caransebesului; Cornel Pincu,
subprefectul judetului Timis-Torontal; Dr. Valer Braniste, Caius Brediceanu, Dr.
Alexandru Vaida Voievod, Directiunea Minelor din Lupeni, Francisco Monay ministru
provincial O.S.F.M., Capitlul Catedral Gherla, Victor Bujor, Canonic Gherla, Ludovic
Vida preot in Carei (judetul Satu Mare), Episcopul Iuliu Hossu Gherla, Dr. luliu
Maniu, Capitul Catedral Oradea, Prefectul judetului Hunedoara, Dr. Aurel Cosma,
Ministrul Comunicatilor si de la Prefectul judetului Timis-Torontal™.

In cei 14 ani de episcopat Alexandru Nicolescu a reusit edificarea a peste
50 de biserici, pe toata intinderea eparhiei, iar cele in curs de constructie ajung la
numarul 60. Pe langa constructia bisericilor, a restaurat pictura catedralei din Lugoj.

Episcopul Alexandru Nicolescu viziteaza toate parohiile din intreaga
Episcopie, trimite regulat pastorale de sarbatori, pune In functiune Reuniunea de
Misiuni astfel s3 ajungd Cuvantul Domnului in toate colturile diecezei. In activitatea
acestei Reuniuni mai adaugam si actiunea literara ,,Sa fie lumind” Inceputd in anul
1920, urmand seria ,,Mantuieste-ti sufletul”, la care se mai adauga ,,Publicatiunile
istorice” si ,,Biblioteca pentru casa cultd” redactata in totalitate de episcop. Episcopul
Nicolescu devine publicist: din anul 1927, fiecare numar al ,,Sionului Romanesc”
are un articol al episcopului. Prin toate aceste Episcopul Alexandru Nicolescu
dorea sa fie in legatura permanenta cu clerul si credinciosii Episcopiei.

Grija pentru perfectionarea clerului o observim prim permanentizarea
exercitiilor spirituale pentru cler, tindnd personal o serie de exercitii la Lugoj si 3
serii la Blaj. Tot la Lugoj a hotarat reinfiintarea ,,Asociatiei Preotilor Adoratori” si
sub patronajul episcopului s-a inceput popularizarea cultului euharistic, publicand
pentru acest scop brosura ,,Biblioteca euharisticd”, devotiunea cu Binecuvantarea
euharistica si adoratiile colective.

in plan politic se pot observa interventiile facute in jurul Constitutiei, a
legilor Invatamantului, a cultelor, asupra Concordatului, a Codului penal si altele.
Despre situatia politica a tarii afirma: ,,Sunt o multime de partide, vechi si noi si
mai-nou, cu rddacini mai mult sau mai putin adanci in solul Patriei. Fie, ca au drept
program sau ideologie: salvarea tarii prin mijloacele cele mai potrivite, sau pe care
dansele le cred a fi cele mai potrivite, preconizdnd garantarea linistii §i ordinii
publice pentru pacifica dezvoltare a tarii, - fie, ca au drept ideologie complecta
rasturnare a ordinei sociale de astazi, avand deci un program revolutionar, - au
totusi o trdsatura comund, ca se dugsmanesc de moarte intre sine, socotind iertat
orice mijloc pentru dobandirea adversarului si acapararea puterii. In alte tiri se mai
pot Infaptui o uniune sacrd nationala intre partide. La noi egoismul sacru de partid
si interesele specifice, meschine, dictate de rezoane de partid, impiedica orice
apropiere intre reprezentantii dubiosi ai natiunii. Si astfel in fata primejdiilor grave

30 Arhiva Episcopiei Greco-catolice de Lugoj, Fond Act rdspuns la felicitiri cu ocazia instaldrii
Episcopului Alexandru Nicolescu, 1922, Fond neordonat.
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care ne ameninta tara de jur Imprejur si a dezmatului financiar, in care ne zbatem
inlduntrul tari, ne simtim izolati si parasiti, parca ne-am fi pierdut busola. Nimic
nou sub soare! Daca ar fi sd ne ludm dupa jurnalele si revistele si publicatiile periodice
ale partidelor, nu am mai gasi in aceasta tara oameni de omenie, cu tragere de inima
pentru neam si pamantul stramosesc. Totul ar parea corupt, putred si mortaciune.
Constatand insa aceste lucruri dureroase, pe care le incrustam si noi cu durere la rabojul
analelor zilei de astazi, nu ne-am pierdut nadejdea, ca pand la urma se vor atenua totusi
aceste lupte fratricide, care nu pot dura fara a pune in pericol existenta Neamului, si
se va ajunge la mult dorita uniune sacra a celor mai buni fii ai Neamului, pentru ca
s iesim cu un ceas mai curdnd din haosul moral si material de astazi”™'.

Mai amintim aici, decorarea Episcopului Dr. Alexandru Nicolescu, prin
recomandarea Ministerului Instructiunii Publice si al Cultelor si a propunerii facute
de Ministerul Afacerilor Striine, de citre Majestatea Sa Regele a Inaltului Decret
Regal Nr. 4178 din 18 decembrie 1929, a conferit P.S. Sale Dr. Alexandru Nicolescu,
Episcopul diecezan a ordinului ,,Coroana Romaniei” in grad de Mare Cruce™.

Pictura Catedralei din Lugoj

Catedrala episcopald din Lugoj, cu hramul ,,Coborarea Spiritului Sfant” a
fost construita intre anii 1843 — 1854, stilul edificiului fiind baroc. Pictura originald
a catedralei a fost initiatd de Episcopul Alexandru Nicolescu, care a incredintat
aceasta lucrare pictorului Virgil Simionescu, fiu al Banatului, absolvent al Scolii de
Belle Arte din Miinchen. Lucrarile s-au realizat intre anii 1928 — 1932, realizarea
artistica fiind in stil neo-bizantin.

Pictura catedralei simbolizeaza Liturghia,traseul initiatic Tnaintdnd treapta
cu treaptd in miezul misterului insusi. Drumul recuperarii noastre din istorie, relatia
dintre Cruce ca simbol fundamental (Noul Testament) si simbolul Centrului care
este cel al crestinului cosmic precrestin(Vechiul Testament), linia de unire Intre
primul om al Vechiului Testament si viata lui Cristos petrecutd in acelasi loc a
facut posibila unirea lerusalimului terestru cu Ierusalimul ceresc.

Cromatica bisericii este cromatica vechilor bizantini si este legatd mai mult
de simbolistici — magia cerului instelat, unde din noaptea eternd, cosmica, se
deschide aura plind de vraja albastrurilor siderale, a ultra-marinelor profunde
punctate cu irizari, a unor pietre scumpe ce ne amintesc de gradinile fermecate ale
unui paradis pierdut™.

Preasfintia Sa Episcopul Alexandru afirma despre pictura catedralei ca:
,~multumeste indeosebi pictorului pentru ca nu mi-a zugravit nicaieri picioare lungi

3! Alexandru Nicolescu, O privire asupra situatiei politice, in Sionul Romdnesc, Foaie oficiald a Diecezei
Lugojului, anul XIX, nr. 9 — 10, Lugoj, 15 Mai 1932.
32 Arhiva Episcopiei Greco-catolice de Lugoj, Fond Acte Diverse 1930, Fond Neordonat.
>3 Alexandru Mesian, Pictura Catedralei Romdne Unite din Lugoj, Editia a II-a, ed. Dacia Europa Nova,
Lugoj, 2001, p. 24.
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si subtiri ca fusul, sucite si strambe, fioroase, cu par valvoi si barba incalcita, figuri
rigide si batoase, cum vedem 1n arta bizantind fireste decadentd Aici totul e armonie,
proportie, masura si figurinele au suflet, au viata superioara ierarhicd. Omul a iesit
frumos din mainile Creatorului. Sfintii in felul lor sunt o desdvarsire a acestei
frumuseti prin altoirea supranaturalului. Toata arta e s stii a reda aceastd frumusete si
pictorul nostru cred ci a reusit™*.

O zi cu totul deosebita pentru Biserica Greco-catolica din Banat a fost 11
septembrie 1934, ziua in care Regele Carol al II-lea prin actul oficial nr. 463 din 11
septembrie 1934 isi anunta vizita la Lugoj la participarea inaugurdrii picturii
catedralei lugojene si a congresului Agru de la Lugoj.

Pregétirile pentru acest eveniment din 5 octombrie au fost facute de
Episcopul Nicolescu si de primarul orasului Alexandru Bireescu, luandu-se toate
masurile organizatorice: s-a impodobit catedrala, s-au impodobit strazile orasului,
dand Lugojului o haina de sarbatoare. Prefectura s-a ocupat cu aducerea oamenilor
de la sate, episcopul ludnd masuri si pentru banchetul din saloanele prefecturii
(tmpartindu-se cheltuielile fiecare suportand 50 la % din totalul costului).

In dupa-masa zilei de 5 octombrie soseste in gara Lugojului, Ministrul
minoritatilor Vale Pop se Presedintele Agru-lui si cu ceilalti membri. Primirea este
facutd de Dr. Fabius Gelesian, avocat diecezan, presedintele Agru-lui local,
impreuna cu prefectul judetului Severin, Victor Curutiu, deputatii din judet precum
si autoritatile locale.

La orele 16.30 se deschide sedinta comitetului central la Cazinoul civilo-
militar, in cuvantul de inceput rostit de Valer Pop prezintd activitatea Agru-lui si
roadele acestuia in decursul celor 5 ani. In paralel a avut loc sedinta federalei
reuniunilor de femei condusd de canonicii Stefan Rosian — Blaj si Dr. Nicolae
Brinzeu, in care au discutat modalitatea federalizarii tuturor reuniunilor mitropolitane
sub o conducere unicd, cu o activitate indreptata spre o tintd unitara.

Ziua urmatoare 6 octombrie pe langa sedintele Agru-lui si a reuniuni de
femei, la orele 19.45 sosesc cu trenul episcopii romani uniti. ei sunt agteptati la
gara de Episcopul Nicolescu, subsecretarul de stat Valer Roman, in numele Agru-
lui, s multd multime. De aici episcopii sau indreptat spre episcopie pentru cina
festivd. Au mai participat §i episcopii romano-catolici Augustin Pacha de
Timigoara, Mons. Fiedler de la Oradea-Satu Mare, Mons. Robu episcopul de lasi.

Regele Carol al II-lea a venit la Lugoj in 7 octombrie, insotit de Generalul
Ilasievici, maresalul Palatului, comandorul Fundéteanu, col. Rdmniceanu, Mocioni,
maestru de vénitoare. in gard asteptau urmatorii: Prim Ministrul Tatirescu, Dr.
Anghelescu, ministrul Instructiunii, Inculet ministru de Interne, Lapedatu ministrul
Cultelor; Valer Pop, ministrul Minoritatilor; Mititd Constantinescu subsecretar de
stat, Valer Roman subsecretar de stat si Primarul orasului Dr. Alexandru Bireescu.

3% Ibidem.
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De la gard Regele s-a indreptat spre biserica ortodoxa, ascultand oficiul
religios si cuvantul Episcopului Lazareascu, iar de aici suita s-a indreptat spre
catedrala romana unita, unde 1l asteptau cei patru episcopi romani uniti, impreuna
cu cei 12 canonici. Episcopul Alexandru Nicolescu in discursul omagial adresat
regelui. 11 multumeste pentru prezenta la Lugoj de a asista la inaugurarea picturii
catedralei.

La oficiul divin au participat corurile: corul catedralei Lira, corul
Maestrului Caranica din Cluj si corul maestrului Hubic din Oradea. Dupa Liturghie
Episcopul Nicolescu citeste rugaciune de binecuvantare a picturi sfintind iconostasul si
pictura bisericii.

Dupa terminarea acestor ceremonii, clerul si episcopii ies din biserica,
urmati de Suveran pentru procesiunea euharistica. Santa Euharistie e purtatd intr-un
ciboriu de argint de Episcopul Valeriu Traian Frentiu al Oradiei.

In fruntea cortegiului era crucea purtata de un cleric, urmata de 12 clerici,
apoi 60 de copii in costum national din parohia Costeiul Mare, iar dupa acestia 100
de fetite in costum alb insotite de calugarite. Urmau 50 de clerici incadrati de
fanfara militara, 120 preoti imbracati in ornate albe, dupad care veneau prelatii
romano-catolici, urmati de arhiereii uniti si de episcopul Oradiei cu sfanta Taina.
Regele Carol al Il-lea a participat la procesiunea de pe strazile orasului insotit de
Curtea Regala si de autoritatile civile gi militare.

La orele 13, dupa terminarea procesiunii, a inceput banchetul regal, unde
au luat cuvantul Ministrul Valer Pop si Regele. Dupa banchet a urmat concursul
corurilor satesti, onorat de prezenta Regelui, iar la orele 18 Regele a plecat la gara,
insotit de membrii guvernului si de episcopii greco-catolici, ludndu-si ramas bun de
la toti i multumind-ui episcopului Alexandru Nicolescu pentru frumoasa primire si
pentru serbari.

Ziarele din acea perioada au avut aprecieri asupra acestui eveniment de la
Lugoj. Ziarul ,,Curentul” afirma urmaétoarele: ,,P.S. Episcop de Lugoj Alexandru
Nicolescu, acela care a stat treaz ca biserica sa fie ridicatd ca un moment mai de
vreme, $i sd poata fi pana la sfarsit ridicatd, a facut un gest de deosebitd frumusete
morala, punandu-si salariul sdu garantie pentru terminarea operei.

Este aceasta un gest de print al bisericii $i de umil membru al ei. Salarul
reprezintd fie macar prin simbolul lui, pdinea zilnica a cuiva si daca acest gaj, in
loc de altul, este oferit unei opere, el este mai de pret decat o donatie.

P.S. Episcopul Alexandru Nicolescu prezidand, va simti impécarea de sine
a aceluia asupra caruia se rasfrange evlavia constructivd si meritul solemnitatii
crestine de la Lugoj™’.

Ziarul Vestitorul din Oradea afirma: ,,Zilele de 5, 6 si 7 Octombrie 1934 vor
rdmane inscrie cu litere de aur in istoria tinerei asociatii generale a Roméanilor uniti.

5 Dragos Vranceanu, Curentul, Bucuresti 1934.
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Sub impresia evenimentelor desfasurate intr-un cadru de grandoare unicd, nu

putem aprecia dupa cuviinta insemnatatea lui

<9956

In timpul pastoririi Diecezei de Lugoj Alexandru Nicolescu a publicat

urmatoarele lucrari:

1.
2.
3.

NS

et

11.

12.

13.
14.

15.
16.
17.

18.
19.

Dumnezeu in naturd, Lugoj, Ed. Librariei Dicezane, 1923.

Cum m-am Convertit, Cultura Crestind, Vol. XIII, Blaj, Nr. 2, 1924,
Despre Rugdciune, Lugoj, Ed. Reuniunii pentru Misiuni din Dieceza Lugojului,
1924.

Din trecutul Bisericii Rasaritene cu reflexii la timpul de fata, Lugoj, Ed.
Autorului, 1925.

Pictura Catedralei romane unite din Lugoj, Lugoj, Tipografia Nationald, 1935.
Natura, Lugoj, Tipografia Husveth et Hoffer, 1925.

Papii si opera lor, Lugoj, Tipografia Husveth et Hoffer, 1926.

Noi meditatii si practice pe toate zilele anului (prelucrate din nou de loan
Baptista Lohmann), (traducere), Lugoj, 1927.

Dragostea dumnezeiasca, Lugoj, Ed. pentru misiuni din Dieceza Lugojului, 1927.

. Stropi de roud, Povete sufletesti date cu prilejul SS. Exercitii Spirituale,

Blaj, Ed. Societatii ,,Sfanta Unire”, 1929.

Paserile, Biblioteca pentru casa culta Nr. 5, Lugoj, Tipografia Nationalad
1930. in aceasta brosura ,,se observa spiritul de observatie si vioiciunea
stilului, care prin continutul ei ridica cititorul in sferele inalte ale naturii de
unde si admire Creatorul in fapturile sale””’.

Biserica Unita in cadrul Bisericii Catolice universale, (Biblioteca pentru
casa cultd), Lugoj, Tipografia Nationala, 1930.Familia, Lugoj, 1930
Familia, Lugoj, Ed. Librariei Diecezane, 1934.

Chestiunea avortului, Bucuresti, Ed. Monitorul Oficial si Imprimeria
Centrala, 1935.

Din natura, Lugoj 1935.

Galinacee, Lugoj, Ed. Librarie Diecezane, 1936.

Epistola pastorala din prilejul inscaunarii Arhiepiscopului si Metropolitului
de Alba lulia si Fagaras catre clerul arhidiecezan, Blaj, Tipografia
seminarului Greco-catolic, 1936.

Educatia Femeii, Revista Transilvania, Vol. 68, 1937.

Alexandru Nicolescu, Sfinfii §i animalele, Blaj, Tipografia Seminariala, 1939.
A publicat alte peste 200 de studii si articole in: Unirea (Blaj), Cultura

Crestina (Blaj), Ravasul (Chyj), Sionul Romanesc (Lugoj), Observatorul (Beius),
Vestitorul (Oradea), Transilvania.

38 Vestitorul, Anul X, 15 octombrie 1934, Nr. 20, p- 4.
37 Sionul Romdnesc, anul XVII, Lugoj, 15 februarie 1930, nr. 3 —4, p. 16.
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Traduceri

1. Noi meditatii si practice pe toate zilele anului (prelucrate din nou de loan
Baptista Lohmann) (traducere din Bruno Vercruysse), Lugoj, 1927.

2. Predici de Advent, (Bourdaloue Louis S.I., traducere), Blaj, Tipografia

Seminarului Teologic Greco-Catolic, 1920.

Predici din paresimi, Traducere din Louis Bourdaloue S.J.

4. Meditatii pentru toate zilele anului. 2 vol. Traducere din Bruno Vercruysse S.J.
Manual pentru noviciat, Traducere din B. Schuster

W

Mitropolitul Dr. Alexandru Nicolescu

Sinodul electoral pentru alegerea noului mitropolit a fost convocat pentru
data de 7 mai 1935. Rezultatul a fost urmatorul: Alexandru Nicolescu, episcopul
Lugojului, a obtinut 48 de voturi, Tuliu Hossu, episcopul de Cluj-Gherla, 27 voturi,
Valeriu Traian Frentiu, episcopul de Oradea, 12 voturi si Alexandru Rusu,
episcopul Maramuresului, 10 voturi. Dupa numirea si confirmarea, la 6 septembrie
1935, Alexandru Nicolescu a fost inscaunat la Blaj.

Ca mitropolit la Blaj e surprins de zbuciumul evenimentelor care au
precedat si au dus la izbucnirea celui de-al doilea razboi mondial. Multe din
planurile arhipastorului vor rimane nerealizate. Intre ele si dotarea catedralei
blajene cu o picturd asemanatoare celei din Lugoj. Pe de o parte, boala care i-a ros
fizicul atat de delicat, iar pe de alta, conflagratia mondiala inceputd in 1939 si
pierderea Transilvaniei de Nord in vara anului 1940, i-au grabit sfarsitul.

Doud sunt caracteristicile care au definit personalitatea Mitropolitului
Alexandru Nicolescu: deosebita evlavie determinata de marele imperativ al Sacerdotiului
Catolic si o cultura deosebitd, exprimata atat in scris cat si oral, prin lucrari proprii
si prin traduceri — fiind un adevarat poliglot — prin pastorale scrise sau prin predici.

Inalt Preasfintitul Alexandru Nicolescu Arhiepiscop si Mitropolit de Alba-
Iulia si Fagaras a detinut numeroase functii importante: Prelat domestic al Sfintiei
Sale Papa Pius al XII-lea, Asistent la Tronul pontifical, Senator de drept si consilier
regal, membru al Asociatiei pentru literatura romana si cultura poporului roman,
Presedinte de onoare al Agrului, membru al Ordinului Ferdinand I, in gradul de
Mare-Ofiter si decorat cu: Steaua Romaniei in gradul de Mare Cruce, cu Coroana
Romaniei 1n gradul de mare Cruce, cu Rasplata Muncii pentru Biserica clasa I,
Meritul Cultural clasa I°®.

S-a stins din viata in 5 iunie 1941, joia inaintea Rusaliilor. Deplangandu-i
sfarsitul intr-un necrolog publicat in “Curierul Crestin”, ziarul oficial al Episcopiei
de Cluj-Gherla, Episcopul Iuliu Hossu, retinut la Cluj de granita impusa pe Feleac
la 30 august 1940, 1l numeste: “Vrednic urmas al marilor luceferi care au luminat

58 Date preluate din Anuntul de deces, Archivum Dioecesanum Timisoarensis, Fond ,,De Unione”
Unionsbestrelungen), Fond neordonat.
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cararea stramosilor in cursul veacurilor, s-a dovedit mare arhiereu al Domnului in
episcopie si mitropolie, stalp de lumina si de viatd pentru credinciosii si pastoririi
lui Incredintati si departe peste hotarele eparhiei si mitropoliei, suflet sacerdotal,
suflet mare a cuprins 1n dragostea sa pe toti, fara deosebire, plinind legea suprema a
Domnului Isus intru care toti una sunt”.

Dr. Nicolae Brinzeu canonic al Eparhie de Lugoj a afirmat despre
Mitropolitul Alexandru Nicolescu: ,,lata pentru ce: cand la 1935 trebuia ales urmas
marelui mitropolit Vasile Suciu, demn intre cei demni a fost gasit Episcopul
Nicolescu al Lugojului. A primit marea sarcina. Si cand in dupa masa zilei de 30
septembrie 1936 isi lua ramas bun de la fiecare colt al gradinii, de la florile lui
dragi si de la noi toti: In ochii lui parcd se reoglindeau gandurile sfantului Pavel la
plecarea din Efes: <<S$i acum... iatd merg in lerusalim, si nu stiu cele ce mi-se vor
intdmpla acolo...>> (Fapte: 20, 22). Cu sufletul gata, dar cu trupul firav, a trecut la
noua sarcind; nu mult i-a trebuit si se mistuiasci. Si s-a dus. Ii ramane scumpa
pomenirea intre noi! Ii rimane numele, alituri de numele marilor ierarhi care au
ilustrat istoria Bisericii unite. Si cand vor anunta glasurile celor ce l-au cunoscut,
pietrele si zidurile bisericilor, in primul rand ale bisericii catedrale, vor vesti ca
Lugojul a avut un episcop ca Alexandru Nicolescu.”®

4). Episcopul Dr. loan Balan

Episcopul loan Bélan este unul dintre prelatii de seama ai Bisericii Greco-
Catolice din Banat si a Bisericii Romane Unite. A condus Episcopia de Lugoj intre
anii 1936 — 1959.

loan Balan s-a nascut la Teius, judetul Alba, in 11 februarie 1880. Studiile
le-a urmat la Blaj, apoi a fost trimis la studii teologice la Budapesta si Viena, unde
a obtinut doctoratul in teologie la anul 1906 cu o teza despre dipticile liturgice:
,.Die kirche Dyptichen. Ihr Wesen und Gebrauch™®'.

In 24 iunie 1903 este hirotonit preot celib, numit apoi subprefect la Internatul
de baieti (Vancean) din Blaj si notar consistorial, tot Tn acest an isi Incepe
activitatea de colaborator la gazeta blajeana Unirea, cu studii si articole din sfera
problematicii Bisericii Romane Unite. Peste un an isi continui studiile la Viena. In
aceastd perioada fiind prieten cu luliu Maniu, candideazd in alegeri pe listele
Partidului National Roman, este ales deputat, dar paraseste politica.

Datoritd calitatilor intelectuale ale preotului loan Balan, dupd mai multe
discutii cu episcopul romano-catolic Raimund Netzhammer si cu alti fruntasi din
Transilvania, domiciliati In Bucuresti, s-a ajuns la ideea de a construi o biserica greco-
catolica in Capitala tarii, pe strada Polona nr. 48, teren proprietate, atunci, a Bisericii

%9 Sionul Romdnesc Anul XXXVIII, Lugoj, 15 funie 1941, Nr. 11.

¢ Nicolae Brinzeu, +Mitropolitul Alexandru Nicolescu, In Sionul Romdnesc, Foaie oficiald a Diecezei
Lugojului, anul XXVIII, nr. 11, Lugoj, 15 iunie 1941.

8! Studiu Isotric si liturgic asupra dipticelor.
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Romano-catolice. S-a intocmit un plan de constructie al bisericii. In anul 1909, de ziua
Sfintilor Constantin si Elena, preotul loan Balan, cu participarea arhiepiscopului
romano-catolic din Bucuresti, au sfintit piatra fundamentala a viitoarei biserici, iar din
partea Mitropoliei greco-catolice din Blaj a fost prezent loan Micu Moldovan.

Din acest moment Bucurestiul a avut nevoie de un confesor greco-catolic.
Datorita faptului ca preotul loan Bélan era deosebit de activ la Blaj, atat pe plan
cultural, cat si in pastoratie, unii dintre fruntasii Mitropoliei s-au opus plecarii lui
definitive in Bucuresti. A fost sprijinit de canonicul Augustin Bunea si, astfel,
preotul Ioan Bélan, pleaca, in anul 1909, la Bucuresti, cu pasaport maghiar. Pentru
a-1 usura intretinerea materiald, episcopul romano-catolic 1-a numit pe loan Bélan
profesor de Limba romana si Limba latind la micul seminar al arhiepiscopiei
bucurestene, unde beneficia si de locuinta.

Dupa instalare, preotul loan Bilan a inceput recenzarea credinciosilor
greco-catolici din Bucuresti, tindnd o evidenta clara a lor, iar biserica a fost sfintita
in ziua de Sfantul Nicolae, pictura bisericii a fost sprijinitd financiar de citre loan
Bianu. in anul 1911 preotul Ioan Bilan a fost ridicat la rangul de protopop.

Dat fiind faptul ca preotul loan Balan era cetatean al statului austro-ungar,
a fost arestat Tn anul 1916 si dus la fortul Domnesti, impreuna cu alti clerici catolici
si laici. A fost mutat apoi la Husi, unde existau multe calugarite romano-catolice, si
de acolo la Iasi, unde a inceput sa poarte discutii cu I.G. Duca. Dat fiind faptul ca
loan Balan vorbea curent limba franceza, a lucrat la Spitalul Militar Bucuresti —
refugiat pe atunci la Iagi — ca traducator sau in alte servicii.

Un merit insemnat are protopopul loan Baélan si in construirea bisericii ,,Maica
Domnului” din Bucuresti, de pe strada Aquila, pentru care Papa Pius al X-lea a donat
suma de 20.000 franci francezi. Dupa anul 1919 loan Balan revine la Blaj si devine in
anul 1920 canonic mitropolitan, iar din 1921 rector al Academiei de Teologie. In
aceasta perioada este secretar si presedintele Reuniunii arhidiecezane pentru misiuni,
presedintele societatii de editurd ,,Sfanta Unire”, presedinte al tribunalului matrimonial
pentru diecezele sufragane, directorul asociatiei ,,Sfantul Nichita” a preotilor din
arhidiecezd, pentru care a compus statutele, secretar, apoi presedinte al Astrei,
superiorul cilugritelor din ordinul Sfanta Maria din Blaj. In anul 1929 a fost delegat al
Provinciei Mitropolitane greco-catolice roménesti in comisia pentru codificarea
dreptului canonic oriental cu sediul la Roma, sub conducerea cardinalului Petru
Gaspari. La Roma a petrecut 6 ani, ramanand si dupd plecarea sa mai departe
consultator al comisiei pentru redactarea Codului.

Canonicul Ioan Balan afirma cd o bund pastoratie nu se poate realiza decét
cu preoti de o inaltd tinutd intelectuald si spirituald. In acest scop infiinteaza
Asociatia Sfantul Nichita, al cdrui presedinte a fost. Publica, in 1934, la Blaj, o
brosura tocmai in acest scop, intitulatda Rostul Asociatiei preotesti Sfantul Nichita
al Remesianei, ce cuprinde statutele de functionare; organizatie bisericeasca a carei
menire este desdvarsirea crestineascd a preotilor, indeosebi a celor celibatari.
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Episcop de Lugoj

Sfantul Scaun de la Roma odatd cu numirea Episcopului Alexandru
Nicolescu ca Mitropolit la Blaj, in data de 30 august 1936 a numit si noul Episcop
de Lugoj in persoana Canonicului loan Balan. Mitropolitul Nicolescu si Episcopul
Bélan au depus juraméantul in fata Regelui Carol al II-lea, 1n ziua de 15 septembrie
1936 1in castelul Peles, iar martori ai acestui juramant din partea mitropolitului au
fost Dr. Victor Macavei si lacob Popa de la Blaj, iar ai episcopului au fost Dr.
Nicolae Muntean si Dr. Nicolae Brinzeu de la Lugoj.

Cu aceastd ocazie Episcopul loan Balan a rostit un discurs spunand
urmatoarele: ,,Sire, prezentdndu-ma in fata augustei persoane a Majestatii Voastre
spre a face juramantul ce mi-l1 impune atit legea bisericii cat si legea tarii, primul
meu cuvant este de adanca recunostinta si de profunda multumire pentru Majestatea
Voastrd, care a binevoit sd-si dea asentimentul la numirea mea in Scaunul
episcopal al Lugojului. Dat fiindca episcopii celor doud biserici romanesti nu ocupa
numai un rol bisericesc, ci mai au si o importantd chemare fatd de tara si neamul
lor, sunt fericit, Sire, cd mai inainte de a-mi ocupa scaunul, pot sd asigur pe
Majestatea Voastrd, prin jurdmantul solemn de fidelitatea ce o voi pastra Majestatii
Voastre si scumpei noastre tari...”%.

Consacrarea Intru Episcop a Dr. loan Balan a avut loc la catedrala din Blaj
in 18 octombrie 1936. La liturghie, in cadrul careia s-a desfasurat ceremonia
consacrarii, Mitropolitul Alexandru Nicolescu a fost asistat de episcopii Dr. Tuliu
Hossu de Cluj — Gherla, si Dr. Alexandru Rusu Baia Mare, au concelebrat
Capitulul Mitropolitan, precum si reprezentanti ai Eparhiei de Lugoj: Dr. Nicolae
Brinzeu, Canonicul Ioan Ienea, Pr. George Muntean vicarul Timisoarei, Pr.
Romulus Stoica protopopul Lugojului si Dr. Iuliu Ratiu primnotar consistorial.

Episcopul Balan a sosit la Lugoj in 1 noiembrie cu trenul. Pe parcursul
drumului Episcopul a avut excelente primiri in diferite gari, la plecarea din Blaj in
gard se aflau: studentii Academiei Teologice si profesorii sdi, calugaritele de la Sf.
Maria cu superioarele lor, Scoala Normala de fete. Mitropolitul Alexandru
Nicolescu si membrii Capitului Blijean 1-au condus pe PS Ioan Bilan la gara. in
gara Teius, locul de nastere al episcopului, a fost asteptat de autorititile locale,
parohul locului Pr. Gruia, care cu o delegatie de 30 de persoane il insotesc pana la
Lugoj. Alte opriri au fost la Sibot unde episcopul a luat contact cu teritoriul
eparhiei Sale. La Oréastie protopopul districtului impreund cu toti preotii si
numerosi credinciosi il salutd. Episcopul s-a mai oprit la Simeria, Deva, Parul,
Nevrincea si Costeiul Mare.

In gara din Lugoj, Episcopul a fost asteptat de: canonicul Nicolae
Muntean, primarul Dr. Alexandru Bireescu, subprefectul Dr. Daminescu,
protopopul ortodox Dr. Mihaiescu, ofiteri din Garnizoana Lugoj, Dr. Nicolae

82 Sionul Romdnesc, Anul XXII1, 1 octombrie 1936, Nr. 19 — 20.
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Prosteanu presedintele Tribunalului Lugoj cu multi magistrati, directorii de scoli
impreuna cu profesorii de la cele cinci scoli din Lugoj impreuna cu elevii lor. De
aici episcopul porni Intr-un convoi spre catedrala, unde a fost asteptat de Capitlu si
corul ,,Lira”. Noul Arhiereu a fost intampinat si salutat de vicarul capitular Dr.
Nicolaie Brinzeu. La catedrald intr-un cadru solemn s-a oficiat vecernia. Dupa
terminarea vecerniei, inainte de a se indrepta spre resedinta Episcopiei, loan Balan
viziteaza casa Prepozitului Capitular loan Boros in etate de 86 de ani fiind bolnav
si neputandu-se deplasa la catedrala.

La Liturghia solemna de instalare, din 1 noiembrie 1936 au mai participat
directorul general de la Ministerul Cultelor, Stancu Bradisteanu, reprezentanti ai
Capitului Mitropolitan, protopopul Bucurestiului Dr. Vasile Aftemie, Ministrul
Instructiuni Valer Pop, precum si autoritatile locale.

Dupa liturghie la resedinta episcopald Episcopul Augustin Pacha a vorbit
in numele biserici latine, Pr. Nicolae Sintescu si Pr. Suru din partea biserici
ortodoxe, Protopopul Nemes din partea cultului evanghelic, precum si un delegat
din partea cultului mozaic Din partea autoritatilor locale au vorbit: Victor Curutiu,
prefect pentru judetul Severin, Dr. Octavian Jucu, subprimar al municipiului Lugoj,
Colonelul Panait Boitan din partea armatei, Primprocurorul Dr. Fabius Rezei din
partea Tribunalului Lugoj.

Episcopul loan Bélan in primul siu discurs din 1 noiembrie 1936 la
instalarea sa, afirma ca dorinta lui de episcop este: ,,vestirea Invataturii Domnului
si sa fac pe oameni sa o imbratiseze cu atata dragoste, incat dupa ea sa-si indrepte
toata viata”®.

loan Bélan in timpul episcopatului sau se straduieste sa trimita In strainatate
(Roma, Viena, Strasbourg) la studii, cat mai multi clerici, deoarece pentru Episcopul
Bilan era foarte importanti cultura clerului si formarea unui cler superior. In
acelasi timp, sprijind ordinele calugaresti, o continuare a activitatii de la Blaj, unde
i-a ajutat mereu pe calugarii asumptionisti francezi in misiunea lor educativa.

In anul 1940, cu ocazia jubileului de 60 de ani Episcopul Ioan Bilan este
decorat de catre Directorul Ministerului Cultelor, Daniel Pepa cu decoratia
,»Coroana Romaniei” in grad de Mare Ofiter, acordata de Regele Carol al II-lea.

O perioada grea pentru episcopul loan Bélan a fost perioada 1940 — 1942,
din cauza unei boli la ochi (cataractd dubla). Aceastd boala i-a cauzat orbirea.
Operatia nu se putea face decat pana la evolutia deplina a cataractei. Operatia la
care a fost supus loan Bélan a reusit. La un ochi s-a operat in Lugoj, iar la celalalt
in Bucuresti. Dupa ce si-a recapatat vederea episcopul a afirmat: ,,Dumnezeu mi-a

- - - - N 9564
redat vederea ca sa pot talmici cuvantul Lui”

% Joan Balan, Discursul de instalare 1 noiembrie 1936, Spre culmile Sionul, Lugoj, Ed. Librariei
Diecezane, 1937, p. 38.
% Joan Ploscaru, Op. cit., p. 39.
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Scrierile Episcopului Bialan

Ioan Bélan a fost un om cu o temeinica pregatire intelectuald, o stralucita
cultura umanistd. Vorbea curent mai multe limbi, a cunoscut bine limbile maghiara,
germand, franceza, italiana latina, greacd si ebraicd, ceea ce i-a permis sid se
documenteze temeinic asupra problemelor capitale ale Bisericii Greco-catolice si
ale celei Catolice. A fost colaborator al revistei Convorbiri Literare si in comitetul
de redactie la principala revistd a Bisericii Roméne Unite, Cultura Cresting; la
revista Unirea din Blaj devine corespondent incd din Viena, unde a aparut prima
scrisoare in nr. din 29 octombrie 1904 sub semndtura Iob. Aceste corespondente
vor continua regulat pana la terminarea studiilor din Viena.

Episcopul loan Bélan este autor a mai multor volume, de o reala importanta
pentru Biserica Romana Unitd. Prima sa lucrare de anvergura este teza de doctorat
de la Viena din anul 1906: ,,Wesen und Gebrauch der kirchlichen Diptychen”
(Fiinta si uzul dipticilor bisericesti), studiu istoric si liturgic asupra dipticelor.

Preocupéandu-se de problema limbii liturgice romanesti, a cercetat temeinic
subiectul si, la sugestia lui Alexandru Rusu, pe atunci redactor-responsabil al
Culturii Crestine din Blaj, a redactat prima lui carte sub titlul ,,Limba Cartilor
Bisericesti. Studiu istoric si liturgic”. Acest studiu istoric, filologic si liturgic a
aparut la Blaj in anul 1914 la Tipografia Seminarului. Foarte multe capitole au fost
inserate initial in revista bldjeana. Studiul se referea la cartile de ritual bisericesc de
rit bizantin, in limba lor veche romaneasca, precum si la modificarile ulterioare
aduse acestor texte 1n spirit de modernizare grabita, care, dupd opinia lui loan
Bilan a alterat puritatea originard. Tematica studiului este complexa: traducerile
Sfintei Scripturi, autorii cartilor liturgice, cuvantdrile bisericesti, activitatea lui
Roman Melodul, Biblia lui Samuil Clain si latinizarea, uneori cam exagerata, a
terminologiei unor carti. Volumul se sustine pe o temeinicd §i riguroasa
documentare, o interpretare in spirit hermeneutic, o lucrare ce are in vedere nu
numai aspectul filologic si lingvistic, ci mai cu seama cel dogmatic, religios®.

La Bucuresti apare in anul 1915, cartea ,,Antimisul”, studiu istorico-liturgic
despre antimisele liturgice®. In 1916 Ioan Bilan publica un studiu ,,Eminescu si
teologii romani uniti de la Viena”, aparut la Blaj, Tipografia Seminarului. In acest
studiu autorul vorbeste despre prezenta lui Eminescu la Viena.

In anul 1922, publica ,,Viata lui Isus pe intelesul tuturor”, tiparita la Blaj.
A doua editie a aparut In 1945, la Lugoj, o carte ce propovaduieste invatdmintele
evanghelice. Cu ocazia tiparirii editiei de la Lugoj, autorul ei scrie: ,,Poporul roménesc
poate niciodatd nu a avut o asa de mare lipsa sa fie dus la Isus, ca in aceste zile

foarte grele”’.

8 Cultura Crestind, Blaj, nr. 18, 1911, p. 588.
% Antimis (-se), s.n. — PAnza pusd in altar pentru a aseza pe ea discul cu painea sfintita si potirul. DEX
87 Joan Balan, Viata lui Isus pe intelesul tuturor, Lugoj, Ed. Libririei Diecezane, 1945, p.3
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Peste numai trei ani de la prima editie a Viefii lui Isus, tipareste ,,Noul
Testament” (Oradea, 1925) din prefata caruia retinem: ,,Scumpa ne este Scriptura,
dar mai scumpe ne sunt Evangheliile, caci dupa insemnarea lor, ele ne aduc cea
mai bund veste, ardtandu-ne viata si Invatdtura a insusi Mantuitorului. Cand le
citim parca umblam cu Dansul si chiar de pe sfintele lui buze primim cuvintele de
mangaiere”®. Mentionim faptul ci toate cheltuielile pentru tiparirea Noului
Testament au fost suportate de Episcopul Valeriu Traian Frentiu.

Intre anii 1932-1933 tipareste la Vatican doud volume cu texte de Drept
canonic: ,,Fontes juris canonici ecclesiae rumanae” (Istoria izvoarelor dreptului
canonic romanesc) si ,,Fonti rumeni” (Izvoarele dreptului romanesc), Roma, 1932,
Tipografia Poliglotd Vaticana. Aici loan Bélan aratd originea dreptului canonic in
Biserica Roméneasci din Transilvania®.

In anul 1934 la Tipografia Seminarului din Blaj, apare ,,Rostul Asociatiei
Preofesti Sf. Nichita al Remesianei” Aici sunt prezentate statutele asociatiei, Indrumari
in special pentru preotii celibi.

O utild contributie la istoria Biserici Romane Unite este si brosura ,,Un
sinod diecezan de sub episcopul Rednic”, Blaj, Tipografia Seminarului 1934.

Cu prilejul consacrarii ca Episcop, s-a pregatit sufleteste in manastirea
calugarilor bazilitani din Bixad, judetul Satu Mare si a fost sfintit in catedrala
mitropolitana n noiembrie 1936, ocazie cu care a rostit cuvantarea intitulata ,,Spre
culmile Sionului”, (Lugoj, Tipografia Diecezand, 1937) ce s-a tipdrit initial in
paginile revistei Sionul romdnesc, foaia diecezana a Episcopiei Lugojului, iar in
anul urmator in volum.

In vremea episcopatului a publicat volumul ,, [ndrumdri pentru organizarea si
conducerea Congregatiilor mariane” , Lugoj 1942. Aceste cincizeci de pagini ale lucrarii
au fost publicate initial in Sionul romanesc, dupd care, la dorinta multor preoti, s-au
tiparit in volum. Suntem in perioada in care reuniunile mariane cunosteau o mare
dezvoltare in Biserica Romana Unita; se consemneaza rezultatele fructuoase, dupa ce se
defineste statutul Congregatiei mariane, istoricul si modalitatea de constituire in fiecare
parohie. Se publica si statutele de functionare, dupa o lucrare mai veche a canonicului
oradean Aloisie Tautu, din care s-a luat rinduiala primirii In congregatie. Volumul
Episcopului Ioan Bélan a fost de o maxima utilitate preotilor parohi, fapt observat si de
gazeta blajeana Unirea, care scrie: ,,E o tiparitura lucrata cu temei si bine venita” .

In anul 1943 pentru bunul mers al Bisericii Episcopul publica: ,,Statutele
Administratiei Capitulare a Diecezei Lugojului”, la Tipografia Nationala Constantin
Danciu din Lugoj.

%8 Toan Balan,Noul Testament, Oradea, Tipografia Seminarului, 1925, p. 5.

®Remus Mircea Birtz, Manfred Kierein-Kuenring, Dr. loan Balan Sfaturi pentru urmasii in Hristos,
Cluj-Napoca, Ed. Napoca Star, 2009, p. 24.

™ Unirea, 1942, nr. 25, 20 iunie, p. 4.
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O altad carte a Episcopului Lugojului este ,,Logodna solemna”, tiparita la
Blaj in 1945, un studiu istoric bazat pe prescriptiile canoanelor bisericesti, rasaritene si
latine, cu privire la ceea ce ar trebui sa fie logodna, o promisiune pentru casatorie.

In anul 1946 publica la Tipografia Nationalia Constantin Danciu din Lugoj:
,Sfatul Parohial”, o pastorald publicata si in Sionul Romdnesc. In Sfatul Parohial
Episcopul Ioan Bélan propune ca fiecare preot in parohie sa formeze un sfat parohial
cu membri din parohie pentru a discuta problemele parohiale. Episcopul Balan de
la aceastd organizatie astepta foarte mult pentru care invitd la Lugoj in 15 august
1946, toti Protopopii s raporteze cum s-a pus in practica ,,Sfatul Parohial”".

Ultima publicatie identificata a Episcopului loan Balan este: ,,Primul Sinod al
Unirii cu Roma”, Tipografia Nationald Lugoj, 1947. In introducerea acestei carti
afirma ca Mitropolitul Teofil nu a fost Invrednicit macar cu o brosurd. Cand a aparut
aceasta brosura (,,Primul Sinod al Unirii cu Roma”) se implinise 250 de ani de la
marele sobor tinut la Alba-lulia. Episcopul loan Balan afirmase: ,,Cred cd e lucru
folositor, dacd reamintesc Veneratului Cler lucrurile, care s-au petrecut in acele zile
insemnate pentru viitorul intregului neam romanesc, nu numai pentru biserica noastra’’>.

Nu putem sd nu amintim aici traducerea enciclicei Papei Pius al X-lea
~Exhortatiunea lui catre cler” si enciclica Papei Pius al XI-lea, ,,4d catolici sacerdoti”
(Despre preotia catolicd) din 1936, text fundamental cu privire la vocatia preoteasca.
Pe langa acestea a mai publicat ,,Les martyrs de I'Euharistie dans I'Eglise Roumaine-
Unie” Tunis, 1931, Tipografia Weher & Co. Aici sunt prezentati martiri greco-
catolici din sec. XVIII, si ,,Leges lustiniani de haereticis”, Roma, 1935, Tipografia
Poliglota Vaticana. Studiu despre legile anti-eretice din timpul lui Iustinian”.

In perioada domiciliului obligatoriu de la Curtea de Arges Episcopul Ioan
Balan 1isi scrie Autobiografia, care este adresatd rudelor. Acest manuscris de 103
pagini format A5 cuprinde toate etapele importante din viata episcopului’®.

Trebuie mentionatd, in mod deosebit, activitatea lui loan Balan la revista
Cultura Cregstind, la amandoua seriile ei de aparitie fiind in comitetul de redactie.
Studiile publicate se refera la viata lui leremia Valahul, atunci inca putin cunoscut,
probleme de codificare a Dreptului Canonic Oriental, sinoade bisericesti, martirii
crestini, problemele de liturgica si o cercetare Eminescu si teologii roméani uniti din
Viena 1919. O colaborare majora a Episcopului loan Balan a fost si la revista
oficiala a Episcopiei Lugojului Sionul Romdnesc. Aproape in fiecare numar al revistei
Episcopul a contribuit cu articole sau cu pastorale”.

Pentru Episcopul loan Bélan au urmat evenimentele din 28 octombrie 1948
care aduc la arestare. Este inchis la Lugoj, iar de acolo este dus la Bucuresti apoi,
impreuna cu ceilalti episcopi greco-catolici, purtati pe la diferite ménastiri, in final

n Ioan Balan, Sfatul Parohial, Lugoj , Tipografia Nationala Constantin Danciu, 1946, p. 22.
Ioan Bélan, Primul Sinod al Unirii cu Roma, LugOJ, Tipografia Nationala, 1947, p. 4.
Remus Mircea Birtz, op cit. p.24.
™ Autobiografia Manuscris arhiva familiei Episcopului loan Balan.

> Remus Mircea Birtz, op. cit., 0. 25.
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la inchisoarea din Sighet. In 1955 episcopii care au supravietuit detentiei, intre care
si Episcopul loan Balan, au fost transferati la Curtea de Arges cu domiciliu obligatoriu.

Episcopul loan Ploscaru afirma urmatoarele: ,,Episcopul loan Bélan era
imbatréanit si adus de spate, dar spiritul ii era mereu viu si curat ca inainte”’. in
anul 1959 Ioan Bélan a decedat intr-un spital din Bucuresti, dupa ce a fost internat
la Manastirea Curtea de Arges si Ciorogéarla intre anii 1955-1959.

In anul 1959 Episcopul Ioan Ploscaru este detinut pentru aceeasi credinta,
la inchisoarea din Dej. El 1-a comemorat pe fostul Episcop al Lugojului in fata
colegilor preoti din temnitd, facAndu-i urmatoarea caracterizare: ,,Dumnezeu ii va
tripla coroana de dascal, de feciorelnic i de martir, pentru munca de evanghelizare,

. . . . A 77
pentru viata curata si pentru suferintele ce le-a indurat in inchisoare”’’.

B). Capitlul Diecezei Lugojului

Dieceza de Lugoj s-a intemeiat la 26 noiembrie 1853 prin Bula pontificala
., Apostolicum Ministerium” a Papei Pius al IX-lea, care a dat un edict pentru
parohiile care intrau sub jurisdictia Episcopiei Lugojului si tot odatd a hotarat
infiintarea Capitlului Catedralei. In decretul de infiintare al diecezei Papa Pius al
IX-lea afirma: ,,Pentru ca Episcopul Lugojului sa-si poatd Indeplini mai usor si fara
taraganeald datorintele lui episcopale, Intemeiem in Catedrala Lugojului Prezbiteriul
sau Capitlul”’.

Institutia capitulard in forma in care existd si functioneaza in Biserica
Greco-Catolica este preluatd din Biserica Catolicd. Cu exceptia Bisericii Catedrale
Mitrolopitane, unde Capitul s-a fondat in anul 1807 prin Episcopul loan Bob,
Capitlurile de la Oradea Gherla si Lugoj s-au infiintat odata cu intemeierea Episcopiilor.

Capitulul catedral al Lugojului era prevdzut cu urmatoarele posturi
capitulare: Canonic Lector sau Archidiacon, Canonic Custode sau Ecclesiarcha,
Canonic Scolastic sau Profesor de rit, Canonic Cancelar sau Carthophilace si
Canonic Prebendat, Canonic Arhiprezbiter (Prepozit) seful Capitlului’’.

Membri Capitului incepand din anul 1920 au fost: loan Dreghici paroh Cugir,
Aurel Iechim, paroh pensionar. George Murariu, paroh Izgar, Dr. losif Siegescu, prelat
papal, Atanasiu Bologa, paroh Sibisel, Pr. Leon loan Man, egumenul ménastirii
Prislop. lacob Nicolescu, protopop onorar, directorul institutului ,,Poporul”, Dr.
Felician Bran, arhidiacon, profesor de teologie, Alexandru Gera, canonic onorar
protopop emerit Domenial in Beius, Canonicul Nicolae Nestor, loan Boros, canonic
prepozit, Dr. Danil Fireza, canonic. In Capitul Catedral au mai fost toti protopopii: Ioan
Madincea din Districtul Protopopesc al Lugojului, George Muntean din Districtul
protopopesc al Buziagului, Administratorul Protopopesc losif Petean Districtul

" Joan Ploscaru, Op. cit., p 113.

7 Ibidem.

78 Bulla Apostolicum ministerium Decembrei 1853, cf. Sematismul Istoric al Diecezei Lugojului, 1903, p. 59.
" of. Sematismul Istoric al Diecezei Lugojului, 1903, p. 123.
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protopopesc al Vermesului, Dr. Laurean Luca, Districtul protopopesc al Timisoarei,
Mihail Jivanca, Districtul protopopesc al Ciacovei, Administratorul protopop Dr.
Nicolae Brinzeu, Districtul protopopesc al Torontalului, Administratorul protopopesc
Silviu Posiar, Districtul protopopesc al Oravitei, Administratorul protopopesc losif
Popa, Districtul protopopesc al Bocsei, Victor Porut, Districtul protopopesc al
Varadiei, loan Pop, Districtul protopopesc al Hunedoarei, losif Stupinean, Districtul
protopopesc al Bobélnei, Administratorul protopopesc loan lenea, Districtul protopopesc
al Cugirului, Nicolae Bolboca, Districtul protopopesc al Halmagiului, Nicolau Zugrav,
Districtul protopopesc al Jiului, Nicolau Muntean, Districtul protopopesc al Ulpiei-
Traiana precum si Vicariul Foraneu al Hategului, (Vicarul foraneu) Teofil Crisan.

Capitul catedral se ocupa in special de cultul divin, de administrarea
fondurilor si fundatiilor diecezane si n special pentru Intra-ajutorarea Episcopului
la bunul mers al Diecezei.

I1. Organizarea sinodala

Urmand firul traditiei, Biserica Unitd a tinut §i intre cele doua razboaie
mondiale mai multe sinoade: diecezane protopopiale, si electorale. Sinoade
provinciale 1n aceasta perioada nu s-au tinut.

A). Sinoade eparhiale — diecezane

Biserica Greco-catolici din Banat a avut patru sinoade eparhiale. in
perioada 1920 — 1945, la Lugoj s-a desfasurat al IV-lea sinod al diecezei, in
perioada 17 — 18 mai 1921, sub prezidiul Episcopului Valeriu Traian Frentiu, la
care au participat 37 de persoane, Intreg Capitlul, precum preoti si protopopi. Acest
sinod s-a desfasurat in trei sedinte publice si a dezbatut problemele de organizare si
activitate spirituald cerute de noile imprejurari™.

Sinodul eparhial al diecezei roméane unite a Lugojului 1n sedinta publicd din
marti 17 mai 1921 in conformitate cu rezolutiunile emise de adundrile parohiale si
protopopesti ale diecezei, cu unanimitate au decis urmatoarele: sinodul cere factorilor
hotaratori ai tarii, ca in interesul neamului si n constiinta raspunderii fata de tara, sa ia
toate masurile pentru asigurarea drepturilor bisericii greco-catolice, prin incheierea cat
mai grabnici a Concordatului cu Sfantul Scaun. in cadrul acestui concordat se cere
infiintarea acelor institutii, a caror fiintd constituie o conditie primordiala pentru
existenta si validitatea Bisericii Roméne Unite. Sinodul roaga pe Episcopul diecezan,
ca motiuneca de fatd sd binevoiascd a o prezenta guvernului roméan, corpurilor
legiuitoare si sa binevoiasca a interveni pana la treptele Tronului! Roaga inaltul Cor
episcopal, ca sd faca toti pasii necesari pentru asigurarea drepturilor, pe care biserica le
reclama nu in temeiul unor tratate internationale, ci n temeiul fratietatii, a dreptatii si a
viitorului acestui neam®'.

80 Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Prezidial, 1921, Fond neordonat.
81 77,
Ibidem.
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In a doua sedintd publici Sinodul protesteazi contra incercirilor de
statificare a scolilor romane unite primare si secundare, pretinde cu insistenta, ca
statul si guvernul roméan sa respecte hotdrarea Natiunii Romane, luatd la Alba-Iulia
in 1 Decembrie 1918, sd de-a sprijinul sustinerii scolilor roméane unite, in consecinta,
sd puna capat oricdrei tendinte contrare, menite a tulbura pacea dintre biserica si
stat; tendinte diametral opuse Tratatului de pace de la Trianon art. 67 si 68 si care
servesc numai la scaderea autoritatii.

Sinodul a hotérat sustinerea pe mai departe a scolilor sale, in forma de pana
acum, adica cu intregirea salarului invatatorului prin ajutorul dat de stat. Sinodul
roaga guvernul roman fira amanare, sa binevoiascd a semna adaugirile salariale
invatatorilor confesionali la suma de care se bucura invatatorii de la scolile de stat.

Sinodul la aceastd sedintd publica cere, ca pe langd scolile inferioare de
meserii §i agriculturd, statul sa infiinteze si cate o catedrd de cant bisericesc si tipic,
prin care tinerii sa fie instruiti in ale cantului si ceremoniilor bisericesti. Din acest
studiu, la finele cursului, tinerii vor da examen Inaintea unei comisiuni, care va fi
delegatd din partea episcopiei, pe a carei teritoriu se afla scoala. Cei care cu succes
au trecut examenul, vor primi diploma, si vor putea ocupa posturi de cantori®’.

La a treia sedintd Sinodul cere ca conciliul provincial sa formeze o comise
permanentad compusa din cate doi reprezentanti din arhidieceza si din fiecare
dieceza, sd redacteze chestionarul intrebarilor oportune; sa afirme precis, ce se
cantd In dumineci si sarbatori §i ce se omite; sa facd o noud redactare a cartilor
liturgice; tot viitorul sinod provincial sd aleagd o comisie pentru codificarea
dreptului nostru bisericesc. Sinodul a mai cerut cu insistentd editarea din nou a
Bibliei de la Blaj.

Tot la aceastd sedintd sinodul a mai dezbatut urmatoarele teme: probleme
pastorale, prin care sinodul recomanda preotilor o pastoratie individuala cat mai
intensivd; problema presei, sinodul obligd totii preotii la sprijinirea presei. Toti
preotii sunt obligati sa se aboneze la ziare, bisericesti. Sinodul anuntd necesitatea
infiintdrii reuniunilor religioase, culturale si economice, in parohii, iar panda la
finele anului 1921 sa fie infiintate in toate parohiile reuniunile de femei, decretate
in Consistoriul plenar din 1912.

O alta problema dezbatuta la aceastad sedinta a fost cea a sectelor religioase,
in care sinodul a dispus sd se tind catehizarea regulati in parohii din partea
preotilor, sub controlul protopopilor, precum si editarea de brosuri, care pe scurt si
la intelesul poporului, sd trateze cate un adevar de credintd — combatand direct
asertiunile sectarilor®.

In incheierea ultimei sedinte s-a discutat despre viata clerului. Sinodul
Diecezan aduce aminte intregului cler diecezan, ca demnitatea preotului este prima

82 Ibidem. A 11-a sedinta publica, II Scolile confesionale.
8 1dem, Fond Prezidial, Deciziunile Sinodului IV Diecezan Lugoj, Fond neordonat.
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si cea mai Insemnatd datorintd ce trebuie sustinutd si cultivatd; impune tuturor
preotilor sd-si implineasca datoria; viata preotilor sd fie model de viata crestineasca,
urménd exemplul Domnului Nostru Isus Hristos in toate virtutile®'.

Cel de al IV-lea Sinod Diecezan al Episcopiei Greco-Catolice de Lugoj, a
fost ultimul sinod al Bisericii Greco-Catolice din Banat.

B). Sinoadele protopopesti

Sinoadele protopopesti meritd denumirea de sinoade numai in sensul larg
al cuvantului. Erau intrunirile preotilor dintr-un protopopiat, pentru a discuta
probleme referitoare fie la credinciosii de sub pastorirea lor, fie despre ei insisi.
Aceste sinoade se tineau in Banat de doud ori pe an. Sinoadele protopopesti in
Eparhia Greco-Catolica de Lugoj au inceput din anul 1929 prin ordinul circular Nr.
3202/1928 prin care s-a hotdrat ca de doud ori pe an sd se desfasoare sinoade
protopopesti de primavard cu tema pastorala — hodegetica si de toamna cu tema
cateheticd. S-a mai hotarat ca neparticiparea preotilor la aceste sinoade se va
pedepsi aspru, iar preotii care nu vor face temele vor fi amendati cu 500 de lei,
amenzi care intrau in favoarea fondului diecezan®.

Primul sinod din primavara anului 1929 a avut ca tema ,,Care sunt cauzele
neparticiparii credinciosilor nostri la serviciile divine publice §i cum se pot
remedia?” Din rapoartele sinoadelor trimise la Episcopie putem observa ca preotii
s-au achitat bine fatd de primul sinod®. Fiecare Protopopiat a pregitit cite un
raport de catre un referent. Din aceste acte putem observa cd tema a fost privita cu
mult interes si s-au tras anumite concluzii cum ar fii: necuratenia si dezordinea
lasata de preoti; indiferentismul intelectualilor; problema cantului si a corurilor;
durata prea lunga a serviciilor divine. Protopopul Gheorghe Medoia din Comlosu
Mare a propus si se dezbata intr-un sinod protopopesc tema apostolatul laic®’.

Sinoadele din anul 1930 au avut ca tema chestiunea posturilor. Putem
observa din rapoarte ca in unele parohii (cele miniere) nu se posteste de loc. Alta
temd dezbatutd a fost fondul de pensii, prin care sinoadele au hotarat sa cearda
Episcopiei si intervina in favoarea trecerii clerului la fondul de pensii al statului®®.

Temele pentru sinoadele protopopesti din anul 1931 au fost: pentru sinodul
de primavari ,,Credintele desarte la poporul nostru si combaterea acelora”. Aici
trebuiau aratate ce credinte se manifesta in parohii, cum sunt vizute sacramentele,

8 Ibidem.

% Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Acte Intriri — lesiri 3000 — 3400, 1928, Fond
neordonat.

8 Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinod de primdvard, 1929, Fond neordonat.

87 Cf. Fond Sinod de primdvard, 1929.

88 Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinod protopopesc, 1930, Fond neordonat.

8 Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinod protopopesc de primdvard, 1931, Fond
neordonat.
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sarbatorile, posturile, intreaga viatd religioasd, precum si ce superstitii sunt in
parohii. Pentru sinodul de toamna tema propusa a fost Sfanta liturghie®.

Sinoadele protopopesti ale anului 1932 au avut ca temd: ,,Casatoria
crestineascd la poporul nostru” pentru sinodul de primavard. La aceastd tema ca
bibliografie a fost Enciclica Papei Pius al XI-lea despre césatoria crestina din 31
decembrie 1930. Fiecare preot era obligat sa citeasca aceasta Enciclica. La acest
sinod fiecare preot trebuia sd expuna conceptia poporului referitoare la casatorii,
concubinaj, casatorii mixte, avorturi si divorturi’'. Pentru sinodul de toamna tema a
fost Sacramentul casatoriei. Preotii trebuia sd propuna teme catehetice referitoare la
Sacramentul casatoriei’”.

Pentru anul 1933 sinoadele protopopesti din dieceza Lugojului au avut
urmatoarele teme: pentru sinodul de primavara a fost ,,Preotul si Agru”. La acest
sinod trebuia atins: ce este Agru, scopurile §i activitatea lui; organizarea Agru-lui in
parohie; dificultdti intdmpinate la functionarea lui. Temele trebuiau trimise oficiilor
protopopesti pand in 15 februarie 1933%°. Pentru sinodul de toamna tema catehetica
propusi a fost: ,,Facerea lumii” Fiecare preot trebuia si prezinte tema scrisa la sinod”*.

Tema sinoadelor protopopesti din anul 1934, pentru sinodul de primavara a
fost ,,Istoricul parohiei”. La aceastd tema fiecare preot trebuia s dea istoricul
parohiei pe care o pastoreste tindnd cont de urmatoarele: in ce Imprejurari s-a facut
unirea in parohie; cum s-a infiintat parohia; cine au fost preotii parohiei; ce
activitate a dezvoltat fiecare preot; cand si cum s-a construit biserica, casa parohiala,
scoala; ce asociatii existd in parohie; numarul credinciosilor. Pentru sinodul de
toamna tema propusa a fost ,,Unirea Romanilor la 17007, aceasta tema catehetica
este lectie de istorie la clasa a 5-a”°.

In anul 1935 temele pentru sinoadele protopopesti au fost ,Despre
Indulgente” pentru sinodul de primdvara, iar pentru cel de toamna a fost aceeasi
tema ,,Despre Indulgente”’. In sinodul de primavara trebuiau aritate urmatoarele:
ce sunt indulgentele; felurile lor; indulgentele speciale.

Sinoadele protopopesti din anul 1936 au avut ca tema pentru sinodul de
primavara ,,.Despre restitutie”. La aceastd tema trebuia expuse pacatele impotriva
poruncii a VIl-a, datoria de a restitui paguba materiala facutd cuiva, masura
restitutiei precum §i motivele pentru care acest obligament Inceteaza partial s-au

% Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinod de toamnd, 1931, Fond neordonat.

°! Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinoade protopopiale, 1932, Fond neordonat.

°2 Ibidem.

% Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinoade protopopiale, 1933, Fond neordonat.

* Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinod de toamnd, 1933, Fond neordonat.

% Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinod de primavard, 1934, Fond neordonat. De la
acest fond important al Arhivei Episcopiei de Lugoj, Episcopul Alexandru Nicolescu a dorit
scrierea unui Sematism de Lugoj.

% Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinod de toamnd, 1934, Fond neordonat.

%7 Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinoade protopopiale, 1935, Fond neordonat.
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integral. Aceste lucrari trebuiau terminate pana la 15 februarie 1936. Pentru sinodul
de toamni tema propusi a fost ,,Crestinarea popoarelor™®, lectie de istorie
bisericeasca pentru clasele V — VII primare.

Pentru anul 1937 tema propusd la ambele sinoade protopopesti a fost
Enciclica Sfantului Parinte: ,,Despre preotia catolica™, urmand si se dezbati
enciclica din punct de vedere al bisericii orientale. La acest sinod fiecare preot
trebuia sa se prezinte cu enciclica cititd. Pe langa aceastd tema au mai fost propuse
urmatoarele: la sinodul protopopesc de primavara s-a propus ,Datoriile
cetatenesti”, aceasta chestiune a fost tratatd dupa indicatiile moralistilor (exemplu
Aloisie Tautu), avandu-se In vedere importanta exercitérii unor drepturi cetitenesti
in raport cu vremurile de atunci. Pentru sinodul de toamna tema catehetica a fost
,.Despre Dumnezeu”'"”, lectie pentru scolile primare.

Temele pentru sinoadele protopopesti ale anului 1938 au fost: pentru
sinodul de primavara ,,Procesele matrimoniale”. Aceastd temd a pornit de la
Conciliul Provincial II trebuind sd atingd urmdtoarele: cine judecd cauzele
matrimoniale, cum se Incepe procesul, instruirea cauzei (ancheta preliminara,
proba), judecarea si apelul”'. Pentru sinodul de toamni tema propus a fost ,, Timpurile
sfinte”. Tema cateheticd pentru lectia de Liturgica'® pentru scoala primara.

Pentru sinoadele din anul 1939 clerul trebuia sa lucreze la urmatoarele
teme: pentru sinodul de primavara a fost propus ,,Despre rugdciune in general;
preotul si rugiciunea in special” La aceasta tema trebuia plecat de la notiunea de
rugaciune, felurile ei, eficacitatea si necesitatea rugaciunii. Tot la aceasta tema s-a
mai tratat rugaciunea din punctul de vedere al vietii preotesti. Pentru sinodul de
toamna a fost propusa tema ,,Despre rugiciune”'”.

Sinoadele protopopesti in anul 1940, au avut urmatoarele teme: pentru
sinodul de primavara: ,,Rolul clerului la operele pentru propagarea credintei"'**. La
acest sinod s-a ardtat pe baze dogmatice importanta activitatii preotului; pentru
sinodul de toamni tema cateheticd propusa a fost ,,Sfanta Biserica si propagarea ei"'®.

Anul 1942 a avut ca teme pentru sinoadele protopopesti: ,,Indisolubilitatea
casatoriei" pentru sinodul de primdvara, In care s-au atins urmatoarele:
Sacramentul césatoriei, casdtoria valida, indisolubilitatea casitoriei din punct de
vedere dogmatic, juridic si practic; s-a mai dezbatut urmarile nefaste ale

% Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinoade protopopiale, 1936, Fond neordonat.

% Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinoade protopopiale, 1937, Fond neordonat.

19 Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Plan Catehetic (Despre Dumnezeu), 1937, Fond
neordonat.

191 Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinod de primdvard, 1938, Fond neordonat.

192 Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Buget Lucrdri Catehetice, 1938, Fond neordonat.

195 Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinoade protopopiale, 1939, Fond neordonat.

19+ Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinod de primévard, 1940, Fond neordonat.

195 Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Teme Sinod de toamnd, 1940, Fond neordonat.
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divorturilor. La sinodul de toamna lectia propusa a fost ,,Despre Ingeri"'”®, tema

catehetica pentru clasele I-ii si a II-a primare.

Sinoadele protopopesti din anul 1943, au avut ca tema pentru sinodul de
primavara ,,Motivele pentru care Biserica impiedica matrimoniile mixte"; ca punct
de pornire s-au dat referintele urmatoare: Geneza 6, 1-7; 28, 1-2; Exod 34, 15 - 16;
Isaia 22, 12; 2 Cor. 6, 14; Tit 10, 11'”". Pentru sinodul de toamni tema propusi a fost:
,Persecutiile Bisericesti", lectie de Istoria Bisericii, pentru clasa a VII-a primarélog.

Sinodul de primédvara din anul 1944 a avut ca tema ,,Caz de constiinta", aceasta
tema dezvoltata pe larga trebuia sa cuprinda: ,,Sa se arate, care este obligativitatea votului
si cum poate Inceta acesta? (votul pentru preoti)", ,,Obligativitatea predicii in biserica",
,Reguli disciplinare pentru preoti, despre simnteala si pacatele straine"'”. Sinodul de
toamna a avut ca tema catehetica ,,Potopul" lectie pentru clasa a IlI-a primara si tema

,.Despre facerea lumii" lectie pentru clasele a IV-a— VII-a primare''’.

C). Sinoade electorale

In aceasta perioadd s-a tinut un sinod electoral pentru alegerea de
Mitropolit. Modalitatea alegerii de Mitropolit, asa dupa cum era mostenitd, in
cadrul Romaniei Mari s-a considerat nesatisfacatoare. Episcopul Valeriu Traian
Frentiu a spus in 1935 ca: ,,din 1919 conferintele noastre episcopale, 1n fiecare an,
au cerut convocarea unui sinod provincial. Imprejuririle au ficut si se améane
mereu tinerea acestui sinod. Astfel, moartea regretatului Mitropolit Vasile Suciu
ne-a surprins fard ca sa avem legiferatd modalitatea alegerii de mitropolit”. Roma
recunoscuse principial acest privilegiu in timpul Mitropolitului Vasile Suciu, si
aprobase §i participarea tuturor diecezelor unite, nu numai a arhidiecezei, la
alegerea de mitropolit, pastrand 1nsd pentru sinodul electoral proportia de 3/5 din
diecezele sufragane. ,,Cu o saptdménd inainte de moartea Mitropolitului Suciu, a
sosit si proiectul de Regulament pe care conferinta episcopald 1-a dezbatut abia
dupd moartea Mitropolitului Vasile Suciu. Acest Regulament cu aproape toate
modificarile cerute de Episcopii nostri, a fost aprobat de Sf. Parinte in 11 martie
1935, insd numai In mod provizoriu, ramanand ca sa fie definitiv revazut dupa
numirea mitropolitului”'"".

In urma acestor pregitiri, Sinodul electoral a fost convocat pentru 7 mai
1935 la Blaj. Alegatorii au fost 100, toti din cler, dintre care 60 din arhidieceza, iar
40 din diecezele sufragane (cate 10 din fiecare dieceza). In vederea acestui sinod s-
a dispus ca, in Intreaga provincie mitropolitana, intre 29 aprilie si 6 mai, in fiecare

19 Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinoade protopopiale, 1942, Fond neordonat.

17 Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinod de primévard, 1943, Fond neordonat.

1% Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinod de toamnd, 1943, Fond neordonat.

1(1)3 %r}clliva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Sinoade protopopiale, 1944, Fond neordonat.

idem.

" Cuvéantarea IP.S. Sale Valeriu Traian Frentiu in Sinodul pentru alegerea de Mitropolit in Blaj, la 7 mai
ctr. Vestitorul organ al Eparhiei Romdne Unite de Oradea si revistd de cultura religioasd, Anul XI, 15
mai 1935, Nr. 11, p. 74.
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seara sd se cante Paraclisul, iar In 7 mai sa se celebreze Sf. Liturghie cu invocarea
Sfantului Spirit. Rezultatul alegerii secrete a fost: pentru Alexandru Nicolescu 48
voturi, luliu Hossu 27 voturi, Valeriu Traian Frentiu 12 voturi, Alexandru Rusu 10,
Victor Macaveiu 1 sau 2, Iuga 1. Numirea Mitropolitului Alexandru Nicolescu s-a
facut dupa ce persoana a fost notificatd guvernului''.

La moartea Mitropolitului Alexandru Nicolescu (1941), fiind impartita
Biserica Unitd in doud prin arbitrajul de la Viena, si durdnd inca rdzboiul, nu s-a
putut face alegere de mitropolit. Dupd rdzboi, insad, fiind iardsi reintregitd
Transilvania in Statul Roman, in martie 1945, a fost convocat Sinodul electoral, la
care au participat 60 de votanti. Insi din cauza dificultitilor facute de guvernul
filocomunist, nu s-a ajuns la numirea unui mitropolit din partea Romei.

II1. Organizarea clericala, laica si monastica

A. Asociatii

Credinciosii Bisericii Unite, Greco-Catolice s-au organizat in mai multe
tipuri de asociatii: asociatii patronate ecleziastic, asociatii clericale asociatii laice.

1. Asociatii patronate ecleziastic

O mobilizare a laicilor in diferite organizatii s-a facut in Romania atat din
partea Bisericii Greco-Catolice, cat si din partea Bisericii Ortodoxe si celei
Catolice. Ea corespundea dorintei de trdire mai intensd a vietii religioase si
tendintei de combatere atat a laicismului si indiferentismului din clasa culta, cat sia
sectelor religioase din lumea de la sate. Indepartarea intelectualilor de biserica era
un reflex al indiferentismului din unele cercuri ale Occidentului european, iar
sectele prinseserd radacini printre tarani, in aceastd perioadd, fie prin activitatea
protestantilor, fie prin carti si brosuri de propaganda, fie prin influente din Rasarit.

Organizarea credinciosilor uniti in reuniuni de evlavie Incepuse inainte de
unirea Transilvaniei cu Roméania. Se facuse insa numai un inceput, prin crearea
catorva Reuniuni mariane, fara sa se ajunga la o inflorire a lor. Ele au ajuns la o
mare dezvoltare 1n perioada interbelica.

Biserica Romand Unitd din Banat a avut urmétoarele asociatii: Congregatia
mariand, Reuniunea Mariand, Societatea Sf. Pavel (pentru barbati), Societatea Preasfintei
Inimi a lui Isus, Reuniunea Rozarului, Reuniunea Sfantului Anton, Societatea slujnicelor
Domnului Isus, infiintata in 1939 de Episcopul loan Bélan, cu scopul de a ingriji bisericile.

2. Asociatii clericale

Pentru sprijinirea colabordrii in activitatea pastorala a preotilor si in efortul
de perfectionare sufleteasca si intelectuald, din initiativa catorva preoti, cu
binecuvantarea si ajutorul arhiereilor, s-au nascut mai multe asociatii preotesti:

"2 Dupd alegerea de la Blaj, Sionul Romdnesc Foaie oficiald a Diecezei Lugojului, Anul XVII, Nr. 9 — 10,
Lugoj, 15 Mai 1935.

196



ACTIVITATEA BISERICII GRECO-CATOLICE DIN BANAT IN PERIOADA 1920-1945

1) Reuniuni de misiuni au existat intre cele doua razboaie mondiale in toate
diecezele. Cea dintai Reuniune de misiuni fusese Intemeiata sub Mitropolitul
Victor Mihali. Scopul 1i era de a ajuta preotii din parohii in opera de
ridicare morald a credinciosilor, prin asa zisele misiuni poporale (predici,
marturisiri)' .

2) Asociatia preotilor adoratori a fost aprobata ntaia datd de Episcopul Valeriu
Traian Frentiu al Lugojului in 25 iulie 1915. Episcopul s-a straduit sa o
incetateneasca in toate provinciile mitropolitane. Ea urmarea intarirea vietii
sufletesti prin cultul Sf. Impartisanii. Tot Valeriu Traian Frentiu pare a fi fost
intaiul arhiereu care l-a indemnul Papei Pius al X-lea de a promova
.apropierea deasa” de Sf. Impirtisanie, de aceea stiruia printre preoti pentru
celebrarea zilnica a Sf. Liturghii''*.

3) Asociatia Sf- Apostol Petru a fost infiintatd la Blaj in anul 1936, din initiativa
Parintelui Liviu Chinezu viitorul episcop. Era destinatd preotilor casatoriti si
vaduvi. Ca program prescria membrilor citirea zilnicd a unei ore canonice, 15
minute de meditatie, studiu teologic, citirea unui capitol din Sf. Scriptura,
examinarea zilnicd a constiintei, marturisirea lunard, celebrarea Liturghiei,
exercitii spirituale anuale etc. Asupra comportarii clerului din parohii si asupra
indeplinirii obligatiilor pastorale, vegheau in primul rand protopopii. Acestia
trebuiau s viziteze in fiecare an parohiile din districtul lor, si sa raporteze
episcopului'”’. Tn 1943 aceasti Asociatie activa si in dieceza Clujului, iar in
1946 a pasit la organizarea preotimii unite de pretutindeni, bucurandu-se de
incurajarea arhiercilor. E de notat ca aceastd Asociatic se adresa marii
majorititi a preotilor uniti, intrucét circa 80% erau casatoriti''°.

3. Asociatii laice

Cea mai puternica asociatie a laicilor a fost AGRU (A4sociatia Generald a
Romanilor Uniti). Ganduri de organizare a laicilor existau din 1926 in Biserica
Unita,'"” insd realizarea acestei dorinte a avut loc numai in 1929. AGRU s-a
constituit in 23-24 noiembrie 1929 la Blaj, cu binecuvantarea arhiereilor Bisericii
Unite §i cu sprijinul material atat al Mitropolitului Vasile Suciu, cat mai ales al
Episcopului Valeriu Traian Frentiu.

Activitatea Asociatiei Generale a Romanilor Uniti (A.G.R.U.) se vede din
Statutele ei. La Art. 3, se spune cd A.G.R.U are ca scop: a) Sustinerea, apararea si
realizarea intereselor Bisericii Romane Unite cu Roma; b) adancirea vietii sufletesti

'3 Luminita Wallner Bérbulescu, Zorile modernitdtii Episcopia greco-catolicd de Lugoj in perioada
ierarhului Victor Mihaly de Apsa, Cluj-Napoca, Ed. Presa Universitara Clujeana, 2007, p. 197.

"4 Eugeniu Potoran Op. cit., p. 13.

15 Arhiva Episcopiei de Lugoj, Fond, Episcopia Greco-catolici Lugoj, Intrari Iesiri 4001 — 4500,
1943, Act 4400 din 1943.

"% Sionul Romdnesc Anul XXX, 31 Decembrie 1943 Nr, 24, p. 93 — 94.

"7 Cf. Sionul Romdnesc. Anul XXI, Nr. 7, 1934, p. 3.
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si intensificarea educatiei religioase; ¢) indrumarea vietii publice si private potrivit
eticii crestine in sentimentul iubirii de neam si de patrie; d) combaterea curentelor
sociale cu caracter sectant distructiv, antinational si anticrestinesc''®.

Papa Pius al XI-lea, numit Papa Actiunii Catolice, indemna cu deosebita
insistenta pe laici sa se angajeze 1n opera de apostolat a Bisericii, ,,pentru a aduce
omenirea iarasi la Cristos... pentru a face sé patrunda spiritul crestin in toate fibrele
si manifestarile vietii omenesti, publice si particulare... pentru reincrestinarea
societatii cu toate elementele si cu toti factorii ei”, precizeaza parintele Aloisie
Tautu, asistentul ecleziastic de atunci al AGRU'".

AGRU cuprindea intreaga Biserica Unitd, avind o organizatie centrald
(Asociatia Generald), care se ramifica apoi in organizatii diecezane, ca s se termine in
AGRU parohial. La patru ani de la fondare (1933), AGRU numara 793 organizatii
cu 55.000 membri, avand sediul central la Cluj. Pentru un lung timp (1927-1937) a
avut de presedinte pe Augustin Popa, iar mai apoi pe Generalul Danild Pap si
secretar lacob Crisan din Cluj. Conducerea efectiva, in aceastd a doua faza, a
indeplinit-o Prof. Alexandru Borza, vicepresedintele Asociatiei. Ca director
spiritual a avut, intre anii 1934 — 1937, pe Canonicul orddean Dr. Aloisie Tautu, iar
mai apoi pe Parintele Dr. Avram Cosma'>’.

Din anul 1931, AGRU a avut si o sectie pentru tineret (Federala ASTRU =
Asociatia Studentilor Romani Uniti), cu sediul la Cluj, care din 1933 a functionat separat
pentru studenti si separat pentru studente, dezvoltind in unele centre universitare o
frumoasa viata sufleteasca. Primul congres general al ASTRU-lui s-a tinut la Blaj in 20-
22 decembrie 1935. Din 1933, sub egida AGRU-lui, s-a format si Federatia Asociatiilor
femeilor romdne unite (UMFRU = Uniunea Mariana a Femeilor Romane Unite), care
s-a remarcat atat prin zelul pentru progresul sufletesc, cat si prin actiuni caritative.

Organizatia centraldi a AGRU-Iui si-a analizat activitatea indeosebi in
congresele anuale, care au avut loc in urmatoarele localitati:

23-24 noiembrie 1929 - Blaj (constituirea);

24-26 octombrie 1930 - Sighet;

21-22 noiembrie 1931 - Oradea;

26-27 noiembrie 1932 - Aiud;

21-23 noiembrie 1933 - De;j;

5-7 octombrie 1934 - Lugoj;

25-27 octombrie 1935 - Caret;

20-22 noiembrie 1936 - Targu Mures;

6-8 noiembrie 1937 - Satu-Mare;

?2-1938 - Cluj**".

ji A.G.R.U. Asociatia Generali a Romanilor Unifi, Regulamentul General, Cluj, Tipografia Ardealul, 1932, p. 6.
Ibidem.

120 Comitetul Central A.G.R.U. Vestitorul, Anul XV, 1 septembrie 1939, nr. 15, p. 3.

12 Aloisie Tautu, Ce este si ce vrea sd facd A.G.R.U. Vestitorul, Anul XV, 1 septembrie 1939, nr. 15, p. 9.
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La aceste congrese participau si arhiereii. Se oficia Liturghia arhiereasca cu
multe cuminecdri, avea loc procesiune euharistica, se tineau conferinte si discutii
asupra problemelor mai importante din viata Bisericii Roméane Unite. Congresele
diecezane, care se tineau anual, erau in general o copie a congreselor generale. AGRU
parohial a dezvoltat un program compus din conferinte, sezatori, exercitii spirituale si
ajutorare a celor saraci. Cand prin dispozitia lui Armand Calinescu a fost interzisa
organizarea unui congres general, AGRU si-a continuat activitatea prin congrese
diecezane si prin activitatea parohiald, tindndu-se pana in 1940 in mod regulat sedintele
Comitetului de directie. Desi Dictatul de la Viena a sfasiat organizatia in doua, totusi
AGRU-I si-a continuat activitatea si in timpul celui de-al doilea razboi mondial. [60]

AGRU in dieceza Lugojului a luat fiinta in ianuarie 1930, cei ce s-au ocupat
de AGRU au fost: Asistent Ecleziastic Dr. Nicolae Brinzeu canonic; Presedinte: Dr.
Vasile Lohan director de liceu, Dr. Augustin Bardosy; Secretar, Dr. Tuliu Ratiu; Casier,
loan Vacarescu. Membrii: Dr. Fabius Gelesan, Dr. Tuliu Vicas, loan Vucu-Secosan,
Paul Nica, Alexandru Papp, Eugen Cigareanu, loan Danciu, Dr. Romul Dobo, Dr.
Iustin Pop, Dr. Eugen Rusu, Dr. loan Stupariu, lova Dragilina, Doamna Aurelia
Dobrin; Membrii supleanti: Dr. losif Cétana, Dr. Augustin Deac, luliu Cadarcea.

Comitete parohiale: Lugoj, Timisoara, Arad, Arad-Sega, Belotint, Carnesti,
Hunedoara, Hateg, Lonea, Visag, Vulcan, Zéinestilzz.

Episcopul Alexandru Nicolescu a tinut un discurs cu aceastd ocazie a
constituirii AGRU 1in eparhie.

DISCURS'*
tinut cu ocazia constituirii comitetului diecezan al ,,Agru”-lui in eparhia unitd a
Lugojului, din partea episcopului Alexandru al acestei eparhii.

[lustru Congres!

Sfantul Parinte de la Roma, Valva domniei glorioase a caruia a umplut
lumea intreagd, a declarat intr-unul din discursurile sale atat de stralucite ca fond si
ca forma, cd Actiunea Catolica 1i este scumpa ca lumina ochilor; ea este pupila
pupilei ochilor sdi. Cred ca acest interes al Sfantului Parinte fatd de Actiunea
Catolica din lungul si largul lumii, se rasfrange, deci, si asupra Actiunii Catolice
din Romania, in special asupra ,,Agru”-lui nostru, care se identificd in definitiv cu
scopurile urmarite de numita Actiune Catolica.

Pilda Sfantului Parinte, exemplu viu al dragostei sale fata de apostolatul
mirenilor, este numai o zald din munca neobositd pentru reinnoirea tuturora si a
toate 1n Hristos, §i ea nu putea sa nu se rasfranga si supra episcopatului roman, care

122 Cf. Vestitorul, Anul XV, 1 septembrie 1939, nr. 15, Comitete Diecezane AGRU, p. 5.
'3 Alexandru Nicolescu, Discurs Agru, Sionul Romdnesc Foaie oficiald a Diecezei Lugojului, Anul
XVII, Nr. 1 -2, Lugoj, 15 lanuarie 1930.
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la Blaj, in ziua de 24 noiembrie a. c. si-a dat binecuvantarea asupra lucrarilor de
organizare a mirenilor nostri.

Dupa acel stralucit congres, ce a aflat rasunet atat de viu in toate partile,
cred ca e de datoria noastrd a organiza in cadrele diecezelor comitetele diecezane,
protopopesti si parohiale, care vor trebui si munceascd in legaturd organica cu
directivele comitetului central de La Cluj ales la Blaj.

Ma bucur cé v-ati prezentat in numaér atat de frumos si imi tin de datorinta
sfanta sa va intretin nitel asupra Actiunii Catolice.

Actiunea Catolica este absolut necesard. Astdzi nu mai este suficientd
actiunea preotului intre cei patru pereti ai Bisericii, nu mai este suficient numai
amvonul si altarul. Ne-a dat sfatul si Leo XIII, sd parasim sacristiile si sa iesim la
larg, sa ne aratdm lumii. Multi doara din fiii Bisericii fug de ea, fug de amvon si
altar, vazandu-si de afacerile lor marunte §i meschine, si-i intorc spatele Bisericii,
mamei bune care le-a alintat copildria si tineretea nevinovata. E nevoie deci ca
preotii s iasa la raspantia drumurilor, In mijlocul pietelor si acolo sa cheme pe toti
la banchetul mistic al Domnului. $i nu e destul nici atata, atat de mult a progresat
raul, o intindere asa de mare a luat cangrena nepasarii si a necredintei maselor. E
nevoie sa se realizeze, ca pe vremea apostolilor, toti cei buni, devenind apostoli toti
cei ce-1 iubesc pe Domnul si legea lui, §i sd sard In ajutorul preotimii pentru-ca sa
se recladeasca zidurile lerusalimului crestin in mijlocul celor rascumparati cu mare
pret. Episcopii preotii sunt generalii si capitanii armatei lui Hristos, dar mirenii
nostri, cu totii, sunt soldatii curajosi care ajutd si datori sunt sd ajute sa ducem
flamura Crucii la izbanda. Noi fi-vom daca vreti, ca sa va citez pe cardinalul din
Pisa, Marele Maffi, legiunea mortii oastei crestine, un fel de garda napoleonica de
la Waterloo, sau ca si bravii, adunati in jurul lui ,,Carroccio” Carul Victorie din evul
mediu, care purta Crucea Domnului si sfanta Euharistie drept garanta a victoriei sigure,
dar 1n definitiv, daca aripa largé din dreapta si din stanga a armatei crestine, a gregarilor
inimosi, nu-gi va face datoria, noi preotii vom sucomba pe campul de onoare cu scutul
in mand aparand scumpa mostenire a Domnului. Veti pricepe, deci, de ce a fost si
este necesara organizarea ,,Agru”-lui si la noi, mai ales la noi.

Un eveniment deosebit In Episcopia de Lugoj pentru AGRU a fost
congresul ARGU din 5 — 7 octombrie 1934, acest congres a coincis cu perioada
sfintirii catedralei Lugojului si cu vizita Regelui Carol al [I-lea. Comitetul AGRU
a decis la Lugoj o motiune de 10 puncte citita de Dr. Aloisiu Tautu:

,»1. Congresul general al Agrului, tinut la 5 — 7 Octombrie 1934 la Lugoj,
ia act cu satisfactie de activitatea dezvoltata de organizatiunile sale de pe teritoriul
Provinciei Mitropolitane de Alba-Iulia si Fagaras, pentru adancirea vietii religioase
morale, astazi atat de necesara asanarii morale a neamului.

2. Sesizandu-se de doleantele exprimate din partea diferitelor delegatii
prezente la congres, privitoare la permanenta pretare si umilire ce sa aduce Bisericii
Roméne Unite cu ocazia serbarilor nationale, hotaraste a cere energic forurilor
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competente solutionarea urgenta a acestui neajuns, pe baza principiului paritatii si
al demnitatii ierarhice.

Congresul socoteste ca Biserica Romana Unitd eminamente nationald, in
baza serviciilor prestate neamului in trecut si In prezent, are dreptul de a inalta cu
ocazia sarbatorilor nationale rugéciuni la Cer, onorate cu prezenta autoritatilor de
stat pentru prosperarea statului, a tarii si a dinastiei.

De asemenea pentru apérarea libertatii de constiinta religioasa a elevilor
greco-catolici, congresul cere liberarea lor de sub obligamentul impus lor pe
nedreptul de unii directori si directoare de a participa cu ocazia inceputului si sfarsitului
anului scolar si alte ocaziuni, la serviciile divine (festanii, liturghii, Tedeumuri) ale
altor confesiuni.

3. Considerand necesitatea unei armonioase colaborari a bisericii si a
scolii, in scopul educatiei temeinice morale a scolarilor si a cetatenilor, congresul
cere autoritatilor In drept ca toate comunele cu credinciosi uniti sa se aplice si
invatatori de confesiunea lor, care, indeplinind si functiunea de cantareti, sa poata
da preotului trebuinciosul concurs 1n aceasta opera de mare insemnatate nationala.

In aceastd ordine de idei congresul infiazi cu toatd energia produsele
literaturii si ale filmelor pornografice, daunatoare in mare masura sanatatii morale a
tineretului si indruma organele sale la cea mai energica combatere si boicotare a
acestor produse.

4. Considerdnd marile primejdii morale la care este expusd tinerimea
universitard romana unitd, AGRU va aviza la masurile trebuincioase pentru a
deschide pentru aceastd tinerime caminuri in centrele universitare, mai ales in
capitala tarii, caminuri in care tinerimea amenintatd sd poatd primi adapost si
indrumare sanatoasa viitorilor cetateni intelectuali ai Tarii.

In acest scop, congresul cu rezerva ulterioarei aprobari a Inaltilor Ierarhi,
cere s se pund la dispozitia bisericii catolice fondurile scolar si religionar,
provenitoare de la fostul stat austro-ungar, detinute astdzi de Statul Roman in
dauna adevaratului lor proprietar , biserica catolicd de ambele rituri din Romaénia.

5. Ca un deziderat general, Congresul hotaraste a aviza asupra mijloacelor

trebuincioase zidirii unei catedrale roméane in capitala Tarii drept simbol al unitatii
nationale pe veci infaptuite si al demnitatii sale de biserica nationala roméneasca.
a soldatilor romani uniti din glorioasa armata romand ai carei devotati fii sunt,
insuficientd datoritd lipsei aproape totale de confesori militari roméni uniti. Cere
celor in drept instituirea unui numar corespunzator de confesori militari, care sa
contribuie la alimentarea sentimentului religios,moral si national al soldatilor uniti,
in spiritul traditiei bisericii unite.

7. Congresul ascultdnd cu durere expunerea facuta de delegatii Agrului si
ai credinciosilor nostri din secuime, asupra tristelor imprejurari nationale si religioase
ce bantuie in aceasta regiune, hotaraste a pune in functiune toate organele si mijloacele
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sale de care dispune; hotaraste a sesiza autorititile in drept sa ia cele mai puternice
masuri ca aceasta stare dureroasa si rusinoasa sa inceteze cat mai de graba.

8. In preajma legiferarii codului penal unificat, congresul hotiriste a
veghea prin organele sale, ca dispozitiile ce se vor Inscrie in acel cod sa corespunda
intru totul conceptiei morale a religiei crestine. Face apel indeosebi la membrii sdi
pusi in situatii conducitoare, sd considere ca o chestiune de constiintd a veghea ca
raul mare §i pagubitor pentru sanatatea si vitalitatea neamului, legiferarea avortului
si a divortului, sa nu devina sub nici o formad, fapt vreodata.

9. Congresul innoieste hotararile aduse de congresul anului trecut in materie de
presa, solicitand comitetele presei a le pune in aplicare 1n toata intinderea lor.

10. Congresul 1si exprima sentimentele sale de cel mai cald si netdrmurit
omagiu si devotament fatd de M. Sa Regele Carol al II-lea, iubitul nostru suveran,
pentru regalul gest cu care a onorat prin prezenta sa inaltd sarbatorile marete ale
Bisericii noastre Roméne Unite, gest prin care a confirmat si subliniat straduintele

. . A .. o +e99124
spre bine ale acestei biserici in folosul neamului si a tarii” .

B). Clerul Bisericii Greco-Catolice din Banat

Intre dificultatile mari pe care Episcopatul unit le-a intmpinat in promovarea
spiritualitatii si a culturii, trebuie consideratd, in primii ani ai epocii noastre si lipsa
de cler suficient.

Dupa 1 decembrie 1918, multi preoti au parasit Biserica. Intrarea Banatului
in Statul Roman, cu schimbarea unei intregi administratii si crearea de scoli
romanesti pentru care nu era in acel timp personal suficient, au oferit largi
posibilitati tuturor celor care au dorit s obtina, dupa un curs sumar, un post de
profesor la o scoald secundara, sau un post in administratie. Asupra romanilor
bandteni, in acel timp, viata statald si functiile civile exercitau o fascinatie
deosebita. Acum, cazand aceste bariere, multi, s-au indreptat spre Stat, deoarece
salariile erau mai bune, iar cei care erau la sat puteau si emigreze la orase'*.

La scaderea entuziasmului pentru preotie a contribuit si viata politica. La
sate se facuse politica nationald, care onora pe preot in fata credinciosilor. Dupa
primul rdzboi mondial au aparut mai multe partide romanesti. Dacd preotul arata
alipire fatd de un partid sau om, cei din partidul contrar, in setea lor de succes, nu
se sfiau sa-1 atace prin cuvinte spuse uneori fara scrupule. Situatia aceasta creata
prin depopularea parohiilor se poate vedea foarte usor la Lugoj, seminarul a trebuit
sa fie inchis, din cauza putinelor vocatii'*°.

Numarul preotilor uniti a Inceput din nou sd se ridice simtitor in jurul
anului 1930, cand Academiile de teologie s-au populat din nou, avand chiar mai multi
candidati decat locuri libere. Astfel, parohiile vacante s-au imputinat in mod simtitor.

124 Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Prezidial, 1934, Fond neordonat.
125 Radu Paiusan, Miscarea Nationald din Banat gi marea Unire, Timisoara, Ed. de Vest, 1993, p. 153.
126 Joan Ploscaru Op. cit., p 15.
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Criza de cler a izbucnit din nou in preajma celui de al Il-lea razboi
mondial, cand obligatiile serviciului militar si framantarile politice au spulberat
multe vocatii.

Dificultatile create in anii de dupa primul rdzboi mondial de lipsa preotilor
n-a Tmpiedicat Episcopatul sa lucreze pentru cler din punct de vedere spiritual si
intelectual. In vederea desdvarsirii sufletesti, mijlocul cel mai eficient l-au oferit
exercitiile spirituale. Cel dintai care a introdus acest sistem in Biserica Unita a fost
PS Valeriu Traian Frentiu, care in 1915, in calitate de Episcop al Lugojului, si-a
obligat clerul sa participe la exercitiile spirituale, 1n serii, odata la trei ani (lucru
care Tnainte era cunoscut numai in seminarii), pentru timp de trei zile (de obicei
atat durau exercitiile)'”’. Din cauza primul rizboi mondial cand orice adunare de
preoti se facea foarte greu, exercitiile spirituale au fost intrerupte. Odata cu venirea
Episcopului Alexandru Nicolescu la Lugoj exercitiile spirituale s-au tinut anual,
reluandu-se n anul 1923. Din aceasta perioadd cu exceptia anului 1931, din cauza
reparatiilor la internatul scolii de baieti, an in care nu s-au tinut exercitii, in fiecare
an in Episcopia de Lugoj au fost exercitii spirituale. In aceastd perioada retragerea
spirituala a preotilor a durat o saptaméana.

Episcopul Nicolescu afirma ca exercitiile spirituale sunt cele mai fericite
clipe din viata, deoarece meditatiile, rugaciunile si lectura spirituala rascoleau tot
sufletul, dorind ca exercitiile spirituale sa fie an de an, fara intrerupere, participand
tot clerul eparhial'*®,

Recunoscandu-i bunele roade, aceastd obligatie a fost mentinutd in dieceza
Lugojului si de Episcopul Ioan Bélan. Congresul preotimii roméne unite din Cluj
(14-16 mai 1919), tinut sub presedintia lui Dr. Elia Daianu, a cerut ca exercitiile
spirituale sa fie prescrise intregului cler unit. In Arhidiecezd Mitropolitul Vasile
Suciu si-a obligat clerul sa le facd din 1925. in dieceza Oradiei exercitiile spirituale
pentru cler au inceput sub IPSS Valeriu Traian Frentiu in 1926'%.

Clerul avea obligatia de a predica. Era si Tnainte obiceiul de a se predica in
fiecare duminica si sarbatoare, acum insad arhiereii au accentuat in mod deosebit
aceasta obligatie. La predica se deprindeau preotii incd din seminar, si din intalnirile
sinoadelor de toamna'*’.

Catechizarea copiilor din scolile primare si din scolile secundare, de
asemenea era consideratd ca o strictd obligatie a preotilor. Aceasta cu atit mai
mult, cu cit scolile primare nu mai erau confesionale. In vederea uniformizarii
invatamantului catehetic, o Comisie cateheticd mitropolitana a stabilit programa
analitica si planul de lectii, publicandu-le la Blaj in 1923. Pentru scolile primare au
fost scrise manuale de religie de catre Nicolae Brinzeu, Augstin Popa, Stefan

127 Arhiva Episcopiei Greco-catolice Lugoj, Fond Acte Intréri - legiri, 1915, Fond neordonat.

128 Sionul romdnesc, Anul XIX, 15 august 1932, Nr. 15 — 16, p. 61.

12 Vestitorul, Anul VII, 1931, nr. 13-14, p. 14.

130 Cf. Tuliu Ratiu, Structura unei predici, Sionul Romdnesc, Anul XXIII, 30 August 1936, Nr.17, p.65 — 68.

203



SERGIU SOICA

Rosianu, Ioan Suciu; pentru scolile secundare au compus manuale: Cerghizan, A.

Ciplea, Nicolae Brinzeu, Augustin Tataru, loan Georgescu, loan Suciu®".

C). Ordine si Congregatii cialugaresti

La inceputul secolului al XX-lea exista in Biserica Greco-catolica din
Banat o manastire la Prislop. Pentru reinvierea manastirii Prislopului, Episcopul
Valeriu Traian Frentiu a cautat sid incurajeze (dezvolte si sda ridice nivelul)
pelerinajul la aceastd manastire. In acest scop in anul 1912 a adus in procesiune de
la Blaj icoana veche, ficitoare de minuni, a Maicii Domnului'**. Cu toate eforturile
depuse dupa primul rizboi mondial §i aceastd ménastire s-a stins.

Intrarea Bisericii Unite In Roménia Mare a adus - alaturi de alte initiative
pentru aprofundarea vietii sufletesti - si o renastere a vietii calugaresti. Aceasta s-a
facut intr-un spirit intrucat-va deosebit de cel din vechile manastiri.

1. Ordinul Bazilitan.

Calugarii de mai inainte din Romania urmau, 1n viata spirituald, regulile Sf.
Vasile, insd nu apartineau "Ordinului" Sf. Vasile. Ei trdiau independenti de Bazilitanii
din alte tari, si depindeau de Episcopii locali, fiind exempti. Intre cele doud rizboaie
mondiale s-a introdus in Biserica Unitd Ordinul bazilitan, adus de cativa calugari
romani, care parasind manastirea Prislopului, si-au facut noviciatul la bazilitanii
ucraineni si de acolo s-au Intors in Romania, in frunte cu Pr. Augustin Pop, instalandu-
se In 1923 - cu binecuvantarea Episcopul Iuliu Hossu, Episcopul Gherlei -, la
méndstirea Bixad. Aceastd manastire bazilitana a prosperat si a devenit focar de viata
spirituala si loc de numeroase pelerinaje. In aceastd mandstire s-au tiparit multe carti si
s-au intreprins multe misiuni pastorale prin cdlugarii ei care cutreierau parohiile.

Activitatea lor a avut roade indeosebi in diecezele de Cluj si Maramures'>*.

2. Asumptionistii.

Dupa primul razboi mondial au venit din Franta In Roménia cativa Parinti
Asumptionisti, Imbratisand ritul oriental romén. Au fost invitati in Roméania de
arhiereii uniti. La Blaj au sosit In 1923, invitati din partea Mitropolitului Vasile
Suciu si au deschis acolo manastirea ,,Casa Domnului”, ocupandu-se cu predarea
orelor de limba franceza, cu educarea tinerimii scolare si cu pastoratia. In 1924 au
trecut si in Beius, chemati de Episcopul Valeriu Traian Frentiu, pentru a prelua
conducerea Internatului Pavelian al Liceului de baieti. In 1926 le-a fost incredintati

conducerea internatului de baieti din Lugoj, sub Episcopul Alexandru Nicolescu'**.

1 Soica Sergiu, Eparhia Greco-catolicd de Lugoj in anul 1948, Oradea, Ed. Primus, 2009, p.79.
132 Yestitorul, Anul X1 1935, nr. festiv, p. 8.

33CE. Calendarul de la Bixad, anul al XV-lea, Bixad, Ed. Ordinului Sf. Vasile, 1947.

134 Sionul Romdnesc, Anul X111, mai 1926, nr 6 — 7, p- 24.
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3. Societatea lui Isus (lezuitii).

Pe teritoriul Romaniei, dupa primul razboi mondial, erau Parinti iezuiti de
origine germand si de rit latin. Insi prin intrarea in acest ordin cilugiresc a
Parintelui Gheorghe Fireza, vicarul general al diecezei Lugojului, in anul 1926 s-a
infiintat o ramurd romaneascd a Ordinului lezuitilor. Amandoud ramuri ale
Ordinului din Roméania au format o provincie. Parintii lezuiti au deschis o casa la
Totesti (care a devenit centru de pelerinaj), iar mai tarziu au primit o noud parohie

in Bucuresti (din incredintarea Mitropolitului Alexandru Nicolescu)'*.

IV. Biserica Unita si viata publica

Biserica Unitd a avut o mare influentd asupra vietii publice romanesti.
Episcopii ei, care erau senatori de drept, ori de cate ori se iveau probleme care priveau
Biserica sau viata religioasa, interveneau pentru imbunatatirea proiectelor de legi si
pentru indreptarea situatiei de fapt. La aceastd activitate au contribuit, pe langa
Episcopi, si credinciosii laici.

A). Biserica unitd in centrul agorei

Cea mai viguroasa actiune din partea Bisericii Unite (exceptand actiunea
provocata de proiectul de lege a cultelor din 1928) a fost dusa cu ocazia proiectului
de cod penal din 1934, care tolera avortul sub aspect eugenic si etic. Perspectiva
legiferarii unei astfel de practici imorale a starnit proteste. Episcopii uniti au aratat
in Senat eroarea ce s-ar comite si au cerut sa nu se legifereze impotriva vointei lui
Dumnezeu. Cand proiectul a trecut apoi la Camera pentru votare, lupta Episcopilor
a fost continuatd de asociatiile religioase laice. AGRU-ul a trimis memorii
guvernului si corpurilor legiuitoare cu privire la avort si adulter. Reuniunea
femeilor romane unite din Blaj a trimis la rdndul ei Ministerului de justitie o
motiune prin care a repudiat omuciderea deghizata din articolul 480-483, sect. Il a
Codului penal. Proteste s-au trimis si din partea altor organizatii unite'*’.
Publicatiile unite s-au ridicat toate contra acestei masuri'">’. In urma acestei actiuni,
proiectul de lege a fost modificat: s-a admis avortul medical, insd s-au retras
dispozitiile pentru incuviintarea avortului etic si eugenic.

Lupta s-a dus 1n aceastd perioada si Impotriva reducerii orelor de religie in
scolile secundare, spre care tindea Ministerul Instructiunii,

B). Pelerinaje Bisericii Unite
Pentru inviorarea vietii sufletesti s-a continuat in toatd provincia mitropolitana
sd se tind misiuni populare. Acestea incepuserd printre romani in anul 1904, din

135 Calendarul de la Bixad, anul al IX-lea, Bixad, Ed. Ordinului Sf. Vasile, 1941, p. 81.
136 Vestitorul, Anul, X 1934, nr. 11-12, pp. 14, 19; XI 1935, pp. 58-59; Sionul rom. XXI 1934, p. 56.
7 Vestitorul, Anul X1 1935, nr. 1, pp. 7-9.
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initiativa a trei preoti: Iacob Radu, Valeriu Traian Frentiu si Elie Ddianu'*®. Fiind
intrerupte in timpul primului razboi mondial, ele au fost reluate indatd dupa
sfarsitul ostilitatilor. Exista in fiecare diecezd o Reuniune de misiuni care, la cerere,
se ingrijea sa trimitd preoti cu talent oratoric si vocatie spirituald. Merite deosebite
pe acest teren si-au castigat canonicii, profesorii de la Academiile de teologie,
calugdrii bazilitani, franciscani si iezuiti. Poporul participa In masd la aceste
misiuni care se terminau cu marturisiri §i cuminecari. Au fost chiar parohii care
petreceau cateva zile la manastiri pentru reinnoire sufleteasca.

Nota noud, in perioada noastra, a fost introducerea predicilor speciale in
Saptamana Mare la Catedrala din Lugoj, ca o pregitire mai apropiatd a poporului
pentru Pasti; de asemenea se introdusesera predici (inca inainte de 1936) in fiecare
Miercuri §i Vineri din Postul Mare.

Pentru viata spirituald a contribuit si pelerinajele la manastirile din tara.
Datorita reinnoirii vietii calugaresti la Indemnul arhiereilor, acestea au fost puse din
nou la loc de cinste. Arhiereii Indeosebi in zile de mari sarbatori participau cu totii
la aceste pelerinaje, celebrand in fata multimii Liturghia arhiereascd, predicand si
cuminecand poporul. Importante centre de pelerinaj au devenit: Mdandstirea Bixad
din dieceza Maramuresului, unde erau Parintii Bazilitani; Manastirea Nicula,
ingrijitd tot de Parintii Bazilitani, in dieceza Clujului; Manastirea Moisei din
Maramures, Mdandstirea Stramba din dieceza Clujului; Mdndastirea Lupsa (Muntii
Apuseni); Dragesti (Bihor); bisericuta din Carbunari (1angé Blaj), ridicata de Parintii
Asumptionisti, sfintita in funie 1938, care la fel a devenit loc de pelerinaj'*’.

Pentru Biserica Greco-catolici din Banat un loc de pelerinaj a fost
Manastirea Prislop, din judetul Hunedoara langa Silvasul Hunedorean, datorita
vechimii si mai ales pentru harurile Fecioarei Maria. La pelerinajul din 13 mai
1934 la aceastd manastire a luat parte Episcopul Alexandru Nicolescu, Insotit de
Corneliu Zasloti (secretarul episcopal) precum si gazda ménastirii Preacucernicul
Augustin Pop O.S.B.U. La acest pelerinaj au participat aproximativ 2500 de
pelerini, oficiindu-se cinci liturghii la care s-au cuminecat 500 de pelerini'®.

In anul 1937 a fost aleasi zi de pelerinaj sarbitoarea 14 septembrie
(Inaltarea sfintei Cruci), Liturghia solemna a fost oficiati de Vicarul foraneu al
Hategului Septimiu lonas, in calitate de legat al Episcopului, preoti concelebranti
au fost: loan Bodocan, Mihai Soporni, S. Chira, S. Cornea, C. Mihut, S. Blentea,
G. Bolchis, I. Simeria'*'.

La aceastd manastire, la pelerinaje, a participat si Episcopul Ioan Balan. In
8 mai 1938, episcopul a fost in pelerinaj si vizitd canonicd la 21 de parohii din

8 Vestitorul, Anul X1 1935, nr. festiv (25 apr.), p. 8

139 Cf. Calendarul de la Bixad, anul al V1l-lea, Bixad, Ed. Ordinului Sf. Vasile, 1939, p. 13.
140 Sionul Romdnesc, Anul XXI, 15 mai 1934, Nr. 9 — 10, p. 44.

" Sionul Romdnesc, Anul XXIV, 31 octombrie 1937, Nr. 19 — 30, p. 102.
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Vicariatul Hetegului si districtul protopopesc al Ulpiei-Traiana. In 8 mai episcopul
a celebrat la manastire Liturghia, la un numar restrans de credinciosi.

Tot in ziua de 8 mai Episcopul loan Balan a inceput vizitele canonice,
insotit de canonicul Victor Deciu, preotul Patriciu Tufescu si arhivarul diecezan
Nicolae Vescan, indreptandu-se spre parohiile Silvasul de Sus si cel de Jos. In 9
mai Episcopul a fost la Hateg, unde a fost primit de vicarul Septimiu lonasiu si
primarul orasului Col. Alexandru Ioan. in dupa amiaza zilei a plecat la Totesti unde
a fost gazduit la manastirea calugarilor iezuiti. De aici a vizitat parohia Paclisa si
Carnesti, unde Arhiereul a fost intdmpinat de protopopul Sarmisegetuzei, lustin
Bora cu o partea din preotii districtului. Zilele urmatoare Episcopul a vizitat: Valea
Daljii, Ohaba Sebesel, Riu de mori, Ostrovel, Gureni, Clopotiva, Ostrov, Paucinesti,
Zeicani, Breazova, Hobita Gradistei. Acest itinerariu a durat 4 zile. in 16 Mai
Episcopul a oficiat Liturghie Arhiereascd la Bucova, iar dupd aceasta a vizitat
parohiile Boutarul de Sus si de Jos. In seara aceleiasi zile Episcopul, impreuna cu
suita sa, a plecat cu trenul spre Lugo;j.

In aceste localitati Episcopul a celebrat Liturghie, iar in unele a rostit
rugdciunile de la Litie i rugiciuni pentru raposatii din respectiva parohie. La
aceste servicii divine loan Balan a tinut predica. Prezenta episcopului in aceste
parohii vizitate a creat in randul credinciosilor multa bucurie si entuziasm, precum
si edificare sufleteasca'*,

Un alt loc de pelerinaj a fost Manastirea romano-catolicd Maria Radna din
judetul Arad. Aceste pelerinaje se desfdasoard in data de 15 August (Adormirea
Maicii Domnului) si 8 septembrie (Nasterea Preasfintei Fecioare Maria) 1n fiecare
an. In anul 1930 in 15 august au participati numerosi credinciosi veniti de la Lugoj,
Belotint, Barzava, Minisul de Sus (a participat cu fanfard). Preoti participanti au
fost: Dr. Nicolae Brinzeu, loan Tiacu din Lugoj, Iacob Nicolescu paroh la Zabrani,
Dr. Iuliu Ratiu la Lugoj, Alexandru Ghelner paroh la Parul, leronim Hangea, paroh
la Belotint, Aurel Birou, paroh la Barzava, Vasile Sas, paroh la Susanovita, Traian
Chira, paroh la Boos, Alexandru Tarnoveanu, paroh la Hisiag, S. Santoma, paroh la
Crivobara, I. Tamas, paroh la Minisul de Sus'*. La pelerinajul din 15 august 1941
au participat aproximativ o mie de credinciosi, remarcandu-se comunititile din
Lugoj, Chizdia, Timisoara, Cherelus-Morcea. Serviciile divine au fost oficiate de
Dr. Nicolae Brinzeu calea crucii, iar la Liturghia solemna a predicat loan Vezoc.
Preotii participanti la acest pelerinaj au fost: Gheorghe Suciu, Dr. luliu Ratiu, Liviu
Pop, Ioan Socol, loan Erdei, loan Halmédjan si Daniel Bandiciu'*.

Biserica greco-catolicd din Racovita a fost sfintitd in 20 iulie 1931, de
Episcopul Alexandru Nicolescu. La sfintirea bisericii pe langd episcop au mai
participat: Dr. Nicolae Brinzeu canonic, Protopopul Carasului, Romul Stoica, Dr.

192 Sionul Romdnesc, Anul XXV, 21 mai 1938, Nr. 10, p. 51.
143 Sionul Romdnesc, Anul XVII, 25 august 1930, Nr. 15 — 16, pp. 63 — 64.
144 Sionul Romdnesc, Anul XVIII, 30 septembrie 1941, Nr. 17 — 18, p. 17.
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Iuliu Ratiu, primnotar consistorial, Stefan Balan, actuar. Au mai participat la acest
eveniment: Stefan Caminski, seful jandarmilor Buzias, Dr. Constantin Stupariu,
primarul localitatii Buzias, Dr. loan Stupariu, primarul Timisoarei, loan Vacariu,
notar In Lugoj, A. Popovici prof. la Arad, Dr. Pinte din Timigoara, Nicolae Stoia
controlor silvic in Lugoj, Ing. agronom Popa din Buzias, Brasch Er. notar in
Racovita si preotii: Sandru, Degan, Domsia, Elsner, Muyart, M. Traian, 1. Suciu,
Jurca, Aurel Birou Barzava, Lugojan'®.

In anul 1931 s-a ales ziua de 8 septembrie zi de pelerinaj la Racovita. La
primul pelerinaj a participat diferite parohii care au mers In procesiune de la Lugoj
condusd de Reverendisimul Corneliu Zasloti, secretar episcopal, cea din Ohaba-
Forgaci condusa de parohul Ionita Pop, cea din Costeiu condusa de preotul Basiu,
cea din Budinti condusa de preotul Degan. Sfanta Liturghie a fost oficiata de
Episcopul Alexandru Nicolescu asistat de preotii: Reverendisimul Nicolae
Muntean canonic, A Atanasie Pantea, parohul localitatii precum si preotii: Cismas,
Degan, Covrig, Tarnovean, I Pop, Sas, Corneliu Zasloti si Marcu. Mai remarcam ca
la acest prim pelerinaj de la Rocovita pentru o deosebitd amploare au fost hirotoniti
trei clerici: loan Oltean, Popovici Flaviu si Virgil Barbuletiu. Mai amintim ca in
aceasta zi la Liturghie s-au impartasit 286 de persoane; dupa terminarea Sfintei
Liturghii s-a oficiat Sfantul Maslu iar dupd pranz pelerinii au asistat la
Binecuvéntarea Euharistica'*.

La acestea se poate adduga Mandstirea Plosca (Hunedoara) loc de
pelerinaj fixat pentru data de 6 august (Schimbarea la Fatd a Domnului) Pelerinajul
din anul 1934 de la aceastd manastire a fost prezidat de Episcopul Alexandru
Nicolescu, asistat de Dr. Nicolae Brinzeu canonic, Protopopul Augustin Radu si
preotii: Virgil Pop, A. Marila, S. Campean, loan Ordean, T Chira, Gheorghe Bolchis,
V. Plesug. De la acest pelerinaj Episcopul Nicolescu s-a indreptat la Sarmisegetuza,
vizitand sapaturile arheologice '*'.

Acest pelerinaj a fost intrerupt o perioada de timp, dar s-a reluat n anul 1942,
datoritd Episcopului loan Balan, pentru a ridica moralul credinciosilor fiind in acea
perioadi al doilea razboi mondial. In acest scop episcopul a trimis un delegat special,
vicarul general al Episcopiei Victor Deciu sa prezideze si s Indrume acest pelerinaj
care se dorea sd devind anual. Pelerinajul a fost propus pentru prima duminica dupa
sarbatoarea Schimbarea la Fatd a Domnului (6 august). La acest pelerinaj au participat
aproximativ 500 de credinciosi, Oficiile divine, din aceastd zi, pe langd Liturghia
solemnd au fost: dupa liturghie s-a facut parastas in amintirea mitropolitului Dr. loan
Vancea de Buteasa si pentru eroii neamului, apoi s-a oficiat Sfintirea Apei si Maslu
pentru cei bolnavi. Au participat la acest pelerinaj preotul manastirii Vasile Plesiug,
parohul Gheorghe Himarus de la Nadajdia, pr. Marcu Petru din Hunedoara, Primpretorul

145 Cf. Act sfintire Biserica Racovita, Act din masa altarului Bisericii.
146 Sionul Romadnesc, Anul XVIII, 15 septembrie 1931, Nr. 17, p. 70.
147 Sionul Romdnesc, Anul XXI, 15 august 1934, Nr. 15— 16, p. 68.
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Gheorghe Pop delegatul prefectului Hunedoarei, primarul loan Modalea din Teliucul
Superior. Potrivit traditiei locale aceasta datd a coincis i cu hramul manastiri, prilej de
hora taraneasca. Veniturile acestei hore taranesti au fost de 6522 Lei, bani care au intrat
in intregime n fondul bisericii'**.

Alte locuri de pelerinaje au fost la Totesti, loc unde se afla o0 Manastire a
calugarilor iezuiti. Acest pelerinaj se desfasura in fiecare a treia duminica dupa
Rusalii. Un alt loc de pelerinaj a fost In Scaius comuna situata la 25 de kilometri de
Lugoj, unde in anul 1934, icoana Sfintei Fecioara Maria a lacrimat'®.

Prilej de sarbatoare pentru parohiile unite ofereau si vizitele pastorale
facute de arhierei. De obicei sosirea lor era precedatd de misiuni. Vizitele acestea
erau benefice pentru credinciosi 1n special pentru intarirea credintei.

Un loc deosebit in aceastd perioada 1l ocupa si pelerinajele la Roma:

1) 1931 mai 1925, sub conducerea Episcopilor Frentiu, Hossu si Nicolescu'*’;
2) august-septembrie 1929

3) 1933 cu prilejul Anului Sfant (150 romani, inclusiv corul Hubic)"';

4) 7 — 22 mai 1936, sub patronajul Episcopului Frentiu, organizat de canonicul

Al. Tautu din Oradea (62 pelerini)'>?,

5) 24 aprilie - 15 mai 1937, la inaugurarea Colegiului Pio Romeno, organizat
de AGRU'.

C). Fonduri si Fundatii greco-catolice bindtene

Reforma agrara din Romania din anul 1922 a deposedat Biserica Unita de
multe terenuri. Devalorizarea dupd primul rdzboi mondial a privat-o si de multe
mecenatii de mai Tnainte. Pentru exproprieri, Statul a dat rente, cdrora, din cauza
inflatiei, le-a scizut valoarea cu 75%">*. Cu toate acestea, nici actiunea culturald n-
a fost oprita, nici caritatea n-a fost neglijata.

Fondurile si Fundatiile Bisericii Greco-catolice din Banat erau administrate
de Casa Centrala Diecezana. Fonduri §i Fundatii au fost:

Fondul Viduo-orfanal (Fond pentru ajutorarea vaduvelor si orfanilor de
preoti). Fondul Preotilor deficienti, Fondul ,,Bobian”, Fondul Bisericii Catedrale,
Faondul ,,Casa diecezand”, Fondul de Convinct diecezan, Fundatiunea
»Rudolfiand”, Fundatiunea ,Jova si Ecaterina Popovici”, Fundatiunea ,,Mateiu
Kiss”, Fundatiunea ,,Pavel Breca”, Fundatiunea scolastica ,,Petru Pop”, Fundatiunea
»Petru Stoina”, Fundatiunea ,,Sofroniu Popa”, Fundatiunea ,,Andreiu Pop Liviu”,

18 Sionul Romdnesc, Anul XXIX, 25 august 1942, Nr. 17, p. 65.

149 Cf. Toan Ploscaru, Icoana Maicii Sfinte de la Scaiug, Timisoara, Ed. Helicon, 1998, p.111.
130 pestitorul, Anul X1 1935, Nr. 14, p. 8.

51 Calendarul de la Bixad, anul 1, Bixad, Ed. Ordinului Sf. Vasile, 1933, p.56.

152 1bidem.

153 Ibidem.

154 Pestitorul, Anul V11, 1932, nr. 19, p- 4.
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Fundatiunea ,Nicolae Braia”, Fundatiunea ,Nicolau Munteanu”, Fundatiunea
,Prepozitului Stefan Mosdovan”, Fundatiunea ,,Joan Boros”, Fundatiunea ,,Avram
Maxim”. Dieceza Lugojului s-a bucurat de asemenea de dania Episcopul Frentiu, céci, pe
cand era Episcop la Lugoj, a ldsat o fundatie de 2 milioane coroane Succesorul in

de iy

scopuri culturale si pentru pictarea catedralei din Lugoj, care a costat 1.600.000 lei' ™.

V. invﬁgﬁmﬁntul Greco-Catolic din Banat

Péna in ziua unirii Transilvaniei si a Banatului, cu Romaénia, viata culturala
a romanilor banateni crescuse sub aripile Bisericii. Sub ingrijirea Bisericii unite si
ortodoxe stiteau atat scolile roméanesti, cat si scolile confesionale. Sistemul acesta
corespundea vechii traditii a imperiului austro-ungar, conform céreia educatia era
in primul rand opera Bisericii. E adevarat cd in secolul al XIX-lea, din motive in
primul rand nationaliste, au crescut aldturi de scolile confesionale multe scoli
statale. Totusi educatia maselor a rimas inci in mainile Bisericii'*®.

In Vechiul Regat intregul invatimant era controlat de Stat, care dirija
educatia dupa propriile principii. Statul a avut in aceasta succes, insd a ldsat si
Bisericii camp larg de activitate. De fapt Biserica Unita a dezvoltat si in cadrul
Romaniei Mari o bogata activitate culturala.

A). Invatamantul primar

Dupa 1 Decembrie 1918, in primii ani, au functionat in Banat scoli
primare, statale si confesionale. Statul 1nsd proteja in mod vadit pe cele statale,
salarizand mai bine personalul didactic.

Invatatorii scolilor confesionale, fascinati de avantajele oferite de Stat, n-
au aratat aversiune fatd de ideea trecerii lor in randul functionarilor de Stat. Mai
mult chiar, in congresul lor, tinut la Sibiu la 24 februarie 1919, ei au cerut
statificarea intregului invatdmant primar. Au fost, e adevérat, din partea unor
invatatori ,§i proteste, insa acestea priveau mai mult salarizarea lor inferioara decat
demnitatea de invatitori confesionali'’.

Problema fiind adusa in fata Corpurilor legiuitoare, atat Mitropolitul ortodox
Nicolae Bélan al Sibiului cat si Episcopul unit al Lugojului, au vorbit in Senat in
favoarea scolilor confesionale. Cu toate acestea, ministerul instructiunii, bazat pe
,vointa poporului”, a anuntat in octombrie 1921 statificarea lor'*®. Toti invatatorii
confesionali au devenit prin aceasta Invatatori de Stat, iar edificiile scolare, impreuna
cu terenurile gcolilor parohiale, au fost si ele rechizitionate fara indemnizare.

155 Sionul Romdnesc, Anul XVI, 1929, p. 78.

156 Toan Munteanu, Banatul Istoric 1867 — 1918. Ocupatii. Economia. Vol 11, Timisoara, Ed. Excelsior Art,
2007, p. 147.

157 Vestitorul, Anul VIII 1932, nr. 21, pp. 1-2.

8 Cf. Cultura Crestinda, Anul X, 1921, p. 301.
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Biserica Unita a tolerat statificarea, caci motivele nationale nu mai pledau pentru
rezerva fatd de Stat si in acelasi timp Legile Statului pareau ca garanteaza educatia
religioasd a copiilor: art. 61 din legea invatamantului primar declara Invatamantul
religios obligatoriu si ldsa pe seama autoritétilor bisericesti stabilirea materiei de studiu,
far art. 64 cerea ca elevii, in duminici i sarbatori, sa fie dusi la biserica'*’.

Cu trecerea anilor, noul sistem scolar s-a dovedit in multe cazuri a fi in
dauna educatiei religioase. Inainte, invatitorul era si cantor al bisericii, dar noii
invatatori n-au mai cultivat cantarile bisericesti In scoala, fapt care a dat motiv sa
se vorbeasca de o decadere a cantarilor bisericesti. Scolarii nu mai frecventau
regulat Biserica, ba de multe ori chiar invatatorul, cand era strain de confesiunea
satului (ceea ce arareori se Intdmpla, céci In numirea invatatorilor nu se tinea cont
de confesiunea copiilor), nu participa la slujbele religioase. Considerandu-se acest
regres s-a scris in 1937: ,,Ne-am avut scolile confesionale ca si ni se ia fara sa le fi
apdrat pana in extremis, cum s-ar fi cdzut. Cu o credulitate puerild am luat de bani
buni asigurarile cd si Tn noua scoald se va purcede sub raportul instructiei si
educatiei crestine pe urmele celei rapite. Ca sd ne trezim cu o sumedenie de
,Juminitori” care sunt asa cum ii vedem™"'®’.

Actiunea de reinfiintare a gcolilor confesionale a fost dusa concomitent si
in Roménia. In iarna anului 1941, cu ocazia unei conferinte tinute la Casa scolilor,
reprezentantii Bisericii Unite au pus problema reinfiintarii lor in Transilvania.
Mitropolitul Bélan al Sibiului la fel a trimis un memoriu bine documentat, referitor
la ortodocsi. Au fost actiuni din partea sinoadelor si consistoarelor episcopale. Dar
si acestea au ramas fard roade. Mitropolitul Bédlan a sustinut teza scolilor
confesionale cu argumente de ordin national. Statul insa, tot pentru motive
nationale, sustinea statificarea. Mitropolitul Nicolescu a prezentat latura pedagogica in

favoarea scolilor confesionale'®'.

B). Scolile secundare

Atat Biserica Unita, cat si cea ortodoxa din Banat au intrat in Romania
Mare si cu scolile confesionale. in dieceza Lugojului Episcopul Valeriu Traian
Frentiu a deschis in 1914 o Scoald normala de fete (intdia scoald normald romana
de fete in Austro-Ungaria). Insd in primii ani ai Romaniei Mari a incetat si
functioneze. Sub grija episcopiei a continuat sa functioneze la Lugoj un Internat de
baieti infiintat In 1910, care la inceput era intr-o casd modestd, iar in 1919 s-a
mutat intr-o cladire corespunzatoare. Din 1926 a fost incredintat conducerii
Parintilor Asumptionisti. Episcopul Frentiu a deschis si un atelier de ucenici la Lugoj.

Tinerii din Episcopia Lugojului puteau continua studiile si in alte centre mari
cum ar fii: Liceul de bdaiefi Sf- Vasile, Blaj. A avut toate clasele duble, reprezentand un

159 1bidem.
10 Sionul Romdnesc, Anul XXIV, 15 septembrie 1937, Nr. 17, p. 78.
181 Cf. Unirea, Blaj, Nr. 24, 1941.
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tip evoluat de astfel de scoald, si numara mereu intre 500-800 elevi. Era bine inzestrat
cu biblioteca, muzeu de stiinte naturale, gradina botanica etc. Elevilor silitori si saraci,
li se dadeau ajutoare din fonduri diecezane sau li se imparteau burse ministeriale;
Liceul de fete, infiintat in 1919 din fosta scoala de fete, creata in 1855 si devenita in
1902 ,,Scoala civicd” cu 4 clase gimnaziale; Scoala normala de baieti s-a dezvoltat din
vechea "preparandie", care pregatise tinerii destinati a fi invatatori 1n scolile primare
confesionale; Scoala normald de fete, infiintata dupa primul razboi mondial de catre
Mitropolitul Vasile Suciu; Scoala comerciald de bdieti, ctitoria Mitropolitului Vasile
Suciu, in 1935 a devenit Liceu comercial; Scoala comerciala de fete creata de acelasi
Mitropolit; Scoala de arte si meserii, infiintatad in 1923 de catre Mitropolitul Suciu,
avea 5 sectii: tamplarie, rotarie, fierdrie-mecanica, croitorie §i cizmarie. In 1938 - sub
Mitropolitul Nicolescu - a devenit gimnaziu industrial; Scoala de menaj, devenitd mai
apoi Scoald urbana de gospodarie gr. I, intemeiatd de Mitropolitul Suciu si marita de
Mitropolitul Nicolescu'®,

In dieceza de Oradea functionau: Liceul de bdieti Samuil Vulcan din Beius.
Liceul romdn unit de fete din Beius, (Inainte fusese ,,Scoala romaneasca superioarda” de
fete 4 clase secundare intemeiata in 1896 de Episcopul Mihail Pavel), devenit liceu,
cu 8 clase, in 1919/1920, datoritd Episcopului Demetriu Radu. Scoala normala de
baieti din Oradea, dezvoltatd la 8 clase din vechea scoald normald prin grija
Episcopului Valeriu Traian Frentiu.'®

C). Institutele teologice

Pentru formarea tinerilor candidati la preotie, Episcopia Greco-catolica de
Lugoj putea trimite tinerii la cele trei Academii teologice: la Blaj, Oradea si
Gherla-Cluj. Doritorii de a studia teologia trebuiau sa prezinte, intre altele, diploma
de bacalaureat (sau, mai tarziu, si diploma de absolvire a scolii normale). Studiile
durau 4 ani (la Oradea, intr-un timp, 5 ani)'**,

In toamna anului 1913 Episcopul Valeriu Traian Frentiu a deschis la Lugoj
un seminar, in frumosul edificiu pregatit pentru aceasta de Episcopul Vasile Hossu.
Permisiunea deschiderii seminarului fusese obtinutd tot de Episcopul Hossu. La
inceput erau in acest seminar 45 clerici. Institutul a trebuit insé in 1920, din cauza
lipsei de vocatii pentru preotie de la sfarsitul primului rdzboi mondial, sa-si
suspende activitatea. Clericii diecezei Lugojului au fost trimisi de atunci pentru
educatie la Blaj si la Oradea, sau in diferite seminarii (Roma, Viena, Lemberg,
Budapesta, Strigoniu, Blaj, Gherla, Uzhorod, Satu-Mare, Oradea la seminarul latin).

in cadrul Romaniei Mari s-a ciutat si se creeze un centru de educatie
superioara pentru clerul unit, cerandu-se Infiintarea unei facultati de teologie. Nu se

162 Joan Buzasi, loan Mitrofan, Omagiu Scolilor Blajului 1754 — 1954, Blaj, 2004, pp. 37 — 45.

163 petru Tamaian, Istoria Seminarului si a educatiei clerului Diecezei Romdne-Unite de Oradea,
Oradea, Tipografia si Litografia Romaneasca S. A. 1930, p. 67.

1% Idem, p. 13.
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renunta prin aceasta la gandul trimiterii unor tineri in strdindtate, in vederea
studiilor mai inalte, 1nsd se tindea la inmultirea clerului cu pregétire aleasa, care pe
langa cunostintele vaste in domeniul teologiei, sa-si insugeasca si o cat mai
adecvata cunostintd a realitatilor societatii romanesti. Facultatea aceasta, asa cum
era planuitd, ar fi trebuit sd serveasca atit pentru uniti, cat §i pentru romano-
catolicii din Romania, contribuind astfel la netezirea asperitatilor dintre grupele
etnice din tara'®.

Infiintarea unei facultiti de teologie a fost cerutd de Congresul preotimii
romane unite tinut la Cluj in 14-16 mai 1919, care spune cd ,,adera la ideea
prefacerii seminariilor diecezane intr-un seminar central... Dar cere in acelasi timp,
sa se infiinteze o facultate teologica greco-catolica... Facultatea aceasta dorim sa se
infiinteze la universitatea din Cluj, sau la cea din Bucuresti. Unde va fi facultatea
teologica, acolo are sd fie si seminarul central”. De facultatea de teologie s-a
ocupat si sinodul arhidiecezan intrunit la Blaj in 11-13 iunie 1919. A format obiect
de discutii si in sinoadele protopopesti din anul 1920.

Ministerul instructiunii Tn 12 august 1932 a acordat Academiei de teologie
din Blaj dreptul de a elibera diplome de licenta in teologie, rdimanand insa si pe mai
departe academie. Problema a fost discutata in conferinta episcopala tinuta la Blaj
in 24-25 octombrie 1932, iar dupd alcituirea regulamentului pentru acordarea
licentei, in 1933, s-a putut obtine de la Blaj acest titlu. Doctoratul in teologie nsa
nu a putut fi acordat'®.

Inca din secolul al XVIII-lea, la cateva decenii dupa Unire, Roma a fost
educatoarea tinerilor Bisericii Unite. La inceput, studentii trimisi acolo erau
calugari din Manastirea Sf. Treimi din Blaj, dar mai apoi au fost trimisi si clerici.

Pentru intretinerea acestor tineri in timpul studiilor se ingrijea, in secolul al
XVIII-lea, manastirea Sf. Treimi din domeniul sau. Mai tarziu,chiar Roma si-a luat
sarcina Intretinerii lor. Pius al IX-lea a infiintat in anul 1859, 4 burse pentru clerici
romani uniti care sa fie intretinuti gratuit in Colegiul Sf. Atanasie. Dupa primul
razboi mondial, Benedict al XV-lea, purtdnd grija sporirii studentilor romani in
Roma, a facut o fundatie de 1.000.000 lire it. Pius al XI-lea a adaugat alte 3 locuri
pentru clerici romani. Astfel in Colegiul Sf. Atanasiu (Colegiul grec) au studiat 76
romani intre anii 1919-1936, iar in Colegiul de Propaganda Fide au fost 41 de tineri
intre anii 1909-1939""

Cel mai mare dar al Romei facut Bisericii Roméne Unite il constituie nsa
Colegiul romdn, situat pe colina Gianicolo. El e ctitoria Sf. Parinte Pius al XI-lea
(de aici si numele de Collegio Pio Romeno).

Punerea pietrei fundamentale a Colegiului roman s-a facut in primavara
anului 1930. Pentru savarsirea acestei ceremonii au fost invitati Episcopii uniti.

165 Cf. Siondul Diecezei de Lugoj, vezi anexe si documente, Document Nr. 2.
166 Vestitorul, Anul VIII, 1932, nr. 20, p. 8; IX 1933, nr. 22, p. 1.
' Calendarul de la Bixad, anul al VIII-lea, Bixad, Ed. Ordinului Sf. Vasile, 1940, p.43.
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Solemnitatea a avut loc in 12 mai. Inainte de ceremonia religioasd, toti cei 4 Arhierei
uniti de atunci (Mitropolitul Suciu, Episcopii Frentiu, Hossu, Nicolescu) au fost in
vizita la Sf. Parinte.

Acest Colegiu, care a costat circa 50 milioane lei, a fost deschis in
noiembrie 1935. In 17 mai 1936 a avut loc binecuvantarea bisericii Colegiului, iar

. . - A . 1
inaugurarea lui solemna s-a facut in 9 mai 1937',

V1. Publicatii sub patronajul Bisericii Greco-catolice din Banat intre
1920 — 1948'"

Scrierile publicate de Biserica Greco-catolica din Banat in aceasta perioada
au fost variate, extinzandu-se de la carti de teologie, istorie bisericeasca, rugaciuni,
pana la literatura beletristica.

Lista Iucrarilor publicate nu poate fi decat incompletd, imprejurarile din
anul 1948 a facut ca unele scrieri sa se piarda.

A). Lucrari

1) Nicolescu, Alexandru, Predici de Advent, (Bourdaloue Loius S.I., traducere),
Blaj, Tipografia Seminarului Teologic Greco-Catolic, 1920.

2) Brinzeu,Nicolae, Religia si democratia, Lugoj, Ed. Sionul Romanesc, 1920.

3) Fireza, George, Unirea de la 1700 si cum s-au invrajbit iarasi romanii?,
Lugoj, Ed. ,,Sionul Romanesc”, 1921. Editia a III, Timisoara, Ed. Solness, 2006.

4) Fireza, George, Apologetica Religiunei crestine catolice. Manual pentru
clasa a VIlI-a a scoalelor secundare. Lugoj, Tipografia Nationalad, 1921.

5) Pop, Virgil, Glasul Unirei, Lugoj, Ed. ,,Sionul Romanesc”, editia a [V-a, 1921.

6) Marianescu, loan, Neunirea cea mare cum s-a urzit intre crestini?, Lugoj,
Ed. ,,Sionul Romanesc”, 1921.

7) Brinzeu, Nicolae, Notiuni de istorie liturgica si constitutie, Lugoj, 1921,
editia a [I-a, 1927.

8) Balan, loan ,Viata lui Isus, Blaj, Tipografia Seminarului, 1922.

9) Brinzeu, Nicolae, Despre misiuni. De gstiut pentru preoti, Lugoj, Ed.
Reuniunii pentru Misiuni din Dieceza Lugojului, 1922.

10) Brinzeu, Nicolae, Unirea la Ticvaniul Mare, Lugoj, 1922.

11) Fireza, George, Biserica Soborniceasca. Ce marturiseste ea despre Papa?,
Lugoj, Tipografia Nationala, 1922.

12) Marianescu, loan, Crestini ratdaciti, Lugoj, Ed. ,,Sionul Roméanesc”, 1922.

13) Nicolescu, Alexandru, Dumnezeu in naturd, Lugoj, Ed. Librariei Dicezane, 1923.

14) Magureanu, P. Petru Maior si Unirea, Lugoj, Ed. ,,Sionul Romanesc”, 1923.

168 7.
Ibidem.

19 Cf. Arhiva Episcopiei Lugoj, Arhiva Episcopiei Romano-catolice Timisoara, Arhiva Mitropoliei
ortodoxe a Banatului, Sionul Romdnesc, Vestitorul, Catalog Biblioteca Centrala Universitara ,,Lucian
Blaga”, Cluj Napoca, Catalog Biblioteca Centrala Universitara ,,Eugen Todoran”, Timisoara.
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15) Pop, Augustin, Manastirea Prislopului un loc de inchinare, povestea ei
pentru popor, Lugoj, Ed. Reuniunii de Misiuni, 1923.

16) Pop, luliu, Credinta mea, Lugoj, Ed. Sionul Romanesc, 1924.

17) Fireza, George, Despe Misuni. De stiut, pentru popor. Lugoj, ed. Reuniunii
pentru Misiuni din Dieceza Lugojului, 1924.

18) Nicolescu, Alexandru, Despre Rugdciune, Lugoj, Ed. Reuniunii pentru
Misiuni din Dieceza Lugojului, 1924.

19) Balan, loan Noul Testament Oradea Tipografia Seminarului, 1925.

20) Nicolescu, Alexandru, Natura, Lugoj, Tipografia Husveth et Hoffer, 1925.

21) Nicolescu, Alexandru, Din trecutul Bisericii Rasaritene cu reflexii la
timpul de fata, Lugoj, Ed. Autorului, 1925.

22) Fireza, Gheorghe, Armele credintei, Lugoj 1925 (editia a II-a revazuta si
completatd de Brinzeu, Nicolae Lugoj, Ed. Reuniunea de misiuni, 1933).

23) Fireza, George, Tine minte, Lugoj, Ed. Sionul Romanesc, 1925.

24) Brinzeu, Nicolae, Cultele in Romdnia, Lugoj, Ed. ,,Sionul Romanesc”, 1925.

25) Brinzeu, Nicolae, Masul, casatoria, Sfanta Scriptura si traditiunea, Lugoj,
Ed. Sionul Romanesc, 1925.

26) Popa, Octavian Sinodul dela Nichea, Lugoj, Ed. ,,Sionul Romanesc”, 1925.

27) Brinzeu, Nicolae, Sfintele Taine, Botezul, Mirul Pocainta, Lugoj, Ed. ,,Sionul
Romanesc”, 1926.

28) Brinzeu, Nicolae, Unirea in Ticvanul Mare in 1852 — cu 4 anexe — , Lugoj,
Ed. ,,Sionul Romanesc”, 1926.

29) Nicolescu, Alexandru, Papii si opera lor, Lugoj, Tipografia Husveth et
Hoffer, 1926.

30) Boros, loan, Unirea romdnilor din Lugoj. Istoricul parohiei intre anii
1836-1860, Editura ,,Sionul Romanesc”,Tipografia Husvéth & Hoffer,
1926. Reeditata, ed. Dacia Europa Nova, Lugoj, 2001.

31) Bichigean, Gavril, Sarbatorile babesti sau Feriti-va de a praznui sarbatori
nealese si nelegate, Lugoj, Tipografia Husveth si Hoffer, 1926.

32) Boros, loan. Evenimentele revolutiei de libertate din anii 1848—1849
desfasurate la Lugoj, Lugoj, Tipografia Nationala, 1927.

33) Brinzeu, Nicolae, Despre reuniunile mariane ale femeilor, Lugoj, Tipografia
nationala, 1927.

34) Nicolescu, Alexandru, Noi meditatii si practice pe toate zilele anului
(prelucrate din nou de loan Baptista Lohmann), Lugoj, Ed. Autorului, 1927.

35) Nicolescu, Alexandru, Dragostea dumnezeiasca, Lugoj, Ed. pentru misiuni
din Dieceza Lugojului, 1927.

36) Boros, loan, Constitutia, Lugoj, Tipografia Minerva, 1928.

37) Boros, loan, Az 1848-év eseményei Krasso varmegyében (Evenimentele
anului 1848 in comitatul Carasg), editie ingrijita de Elemér Jakabffy, Lugoj,
Tipografia Husveth et Hoffer, 1928.
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38) Fireza, George, Maria modelul fecioarelor crestine, Lugoj, Tipografia
Nationala, 1928.

39) Fireza, George, Viata Sfintei Varvara: culeasa din mai multe izvoare, Lugoj,
Ed. Reuniunii de Misiuni, 1928.

40) Nicolescu, Alexandru, Stropi de roua, Povete sufletesti date cu prilejul SS.
Exercitii Spirituale, Blaj, Ed. Societatii ,,Sfanta Unire”, 1929.

41) Bran, Felician, Dreptul canonic oriental, vol. 1, Prolegomene, Lugoj, Ed.
Autorului, 1929.

42) Pop, loan, Cum s-a facut Unirea la Ohaba-Forgaci in 1899, Lugoj, Ed.
Sionul Romanesc, 1929.

43) Nicolescu, Alexandru, Paserile, (Biblioteca pentru casa culta Nr. 5), Lugoj,
Tipografia Nationala. 1930.

44) Nicolescu, Alexandru, Biserica Unita in cadrul Bisericii Catolice universale,
(Biblioteca pentru casa cultd), Lugoj, Tipografia Nationala, 1930.

45) Brinzeu, Nicolae, Desenul in instructia catehetica, Lugoj, 1930. Aceastd
brosurd este similara celor editate in Franta sub titlul: ,,Catechisme en images
si Histoire sainte.” de inteles ca nu de proportia acestora, dar fiind cea dintai
publicatie de acest gen pentru Biserica Greco-catolici ea devine importanti'”.

46) Brinzeu, Nicolae, Actiunea Catolica, Lugoj, Ed. Sionul Romanesc, 1930.

47) Brinzeu, Nicolae, Pdstorul si turma. Hodegetica, Lugoj, Ed. Autorului, 1930.

48) Fireza, George, Calea Crucii, Lugoj, Editura Reuniunii pentru Misiuni din
dieceza Lugojului, (5 editii, editia a V-a 1943, revizuita de Dr. Nicolae
Brinzeu), 1930.

49) Boros, loan, Repertoriu istoric despre orasul Lugoj si districtul Lugoj,
respectiv vechiul judet al Carasului din ani 1332-1800, Lugoj, 1931.

50) Nicolae, Brinzeu, Catehismul primei cuminecari, (traducere), Bixad 1933.

51) Fireza, George, Acatistul Preasfintei inimi a lui Isus, Ed. Societatea Sf.
Ioan Gura de aur, Oradea, 1933.

52) Fireza, George, Acatistul Preasfintei inimi a lui Isus, Ed. Chiriasii tipografiei
romanesti, Oradea, 1933.

53) Brinzeu, Nicolae, Instructiuni pastorale pentru prima impartasanie a
copiilor, Lugoj, Ed. Librariei Diecezane, 1934.

54) Salagian, Mihai, Preotul in scoald, lectii practice din Micul catehism,
Oradea, Tipografia Romaneasca, 1934.

55) Nicolescu, Alexandru, Familia, Lugoj, Ed. Librariei Diecezane, 1934.

56) Nicolescu, Alexandru, Chestiunea avortului, Bucuresti, Ed. Monitorul
Oficial si Imprimeria Centrala, 1935.

57) Nicolescu, Alexandru, Din natura, Lugoj, Ed. Autorului, 1935.

170 Cf. Sionul Romdnesc, anul XVII, Lugoj, 15 decembrie 1930, nr. 23 — 24, P.96
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58) Nicolescu, Alexandru, Pictura Catedralei romane unite din Lugoj, Lugoj,
Tipografia Nationala, 1935.

59) Fireza, George, Acatistul Preasfintei inimi a lui Isus, Oradea, Tipografia
romaneasca, 1935.

60) Nicolescu, Alexandru, Epistola pastorala din prilejul inscaunarii Arhiepiscopului
si Metropolitului de Alba lulia si Fagaras catre clerul arhidiecezan, Blaj,
Tipografia seminarului Greco-catolic, 1936.

61) Nicolescu, Alexandru, Galinacee, Lugoj, Ed. Librarie Diecezane, 1936.

62) Crisan, loan, Patimile Domnului evanghelii gdnduri gi invataturi, (traducere
din limba engleza Richard Clarke), Lugoj, Ed. Reuniunii de Misiuni, 1936.

63) Fireza, George, Cele trei flori ale societatii lui Isus, (Fridric Rouvier, traducere
din limba italiand), Lugoj, Ed. Provinciei roméane, 1936.

64) Balan, loan, Un sinod diecezan de sub episcopul Rednic, Blaj, Tipografia
Seminarului, 1936.

65) Brinzeu, Nicolae, Semanatorul Catehetica, Lugoj, Ed. Autorului, 1936.

66) Brinzeu, Nicolae, Teologie pastorala, Lugoj, Ed. autorului, 1936.

67) Brinzeu, Nicolae, Micul catehism cu elemente de biblie pentru clasele I —
11 ale scolii primare, Blaj, Tipografia seminarului teologic, 1936.

68) Bailan, loan, Enciclica Preafericitului Parinte Piu al XI-lea Despre Preotia
Catolica (Ad catholici sacerdotii), Blaj, Tipografia Seminarului Teologic,
Greco-catolic, 1936.

69) Boros, loan, Registru de evidenta a meseriasilor si a negustorilor din Lugoj,
Lugoj, 1937.

70) Balan loan, Spre culmile Sionului, Lugoj, Ed. Librariei Diecezane, 1937.

71) Ratiu, Tuliu, Humorul Sfintilor, Lugoj, Ed. Librariei Diecezane, 1937.

72) lobagu, 1. R., Cdantari religioase (armonizate pe 4 voci mixte pentru corurile
de la sate), Timigoara, 1937.

73) Tenchea, loan, Pe drumul unei credinte, Timigoara, Ed. Cartea Roméaneasca,
1937.

74) Quinet, Charles, Unitatea Bisericii cum s-au dezbinat bisericile orientale
disidente si Reunirea bisericilor, (traducere din limba franceza), Sdbaoani
Roman, Tipografia ,,Serafica”, 1937, (aparut cu aprobarea Episcopiei Lugojului).

75) Bilan, loan, Noul Testament al Domnului Nostru Isus Christos, Lugoj, Ed.
Institut de Arte Grafice, Tipografia Nationald — Const. Danciu, 1938.

76) Nicolescu, Alexandru, Noi meditatii §i practice pe toate zilele anului
(prelucrate din nou de loan Baptista Lohmann) (traducere din Bruno
Vercruysse), Lugoj, 1927.

77) Vezoc, losif, Meditatii euharistice, Lugoj, Ed. Librariei Diecezane, 1939.

78) Vezoc, losif, Unitatea bisericii, Lugoj, Ed. Librariei Diecezane, 1939.

79) Nicolescu, Alexandru, Sfintii si animalele, Blaj, Tipografia Seminariala, 1939.

80) Brinzeu, Nicolae, Catehism pentru clasa a 1V-a primard, Lugoj, Tipografia
Nationala, 1939.
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81) Brinzeu, Nicolae, Crematiunea, Lugoj, Tipografia Nationala, 1940.

82) Marianescu, loan, Gema Galgani, Lugoj, Tipografia Nationala, 1940.

83) Fireza, Gheorghe, Sfintii si fericitii din Societatea lui Isus, Bucuresti, Ed.
Provinciei Romane S.I., 1940.

84) Brinzeu, Nicolae, Domnului sa ne rugam, Lugoj, Tipografia Nationala, 1942.

85) Branzeu, Nicolae, Capitlurile catedrale, Blaj, Tipografia Seminarului, 1943.

86) Binecuvdntarea euharistica, Editia a VII-a, Lugoj, Ed. Reuniunii de
Misiuni din Dieceza Lugojului, 1943.

87) Bélan, loan, Statutele administratiei capitulare a Diecezei Lugojului, Lugoj,
Tipografia nationalda — Constantin Danciu, 1943.

88) Tatar, Eugen, Insemnari privind Parohia romdna unita din Deva, Deva,
Imprimeria judetului Hunedoara, 1943.

89) Brinzeu, Nicolae, Semandtorul 1l. Omiletica moderna, Lugoj, Ed. Diecezana,
1944,

90) Brinzeu, Nicolae, Ne piere neamul... Triste povesti din Petresti, Timisoara,
Ed. Arte Grafice, 1944.

91) Ploscaru, loan Rugdciunile Cregtinului, Lugoj, Tipografia nationald —
Const. Danciu, 1945.

92) Ploscaru, loan, Flori de In,Lugoj, Ed. Diecezana, 1945.

93) Bilan, loan, Logodna Solemna, Blaj, Tipografia Seminarului, 1945.

94) Balan, loan, Sfatul Parohial, (Pastorald retiparita din ,,Sionul Romdnesc”),
Lugoj, Tipografia Nationala Constantin Danciu, 1946.

95) Brinzeu, Nicolae, Catehism pentru clasa a Ill-a de liceu §i scoli normale,
Lugoj, Tipografia Nationala, 1946.

96) Brinzeu, Nicolae, Catehism, (Despre darul lui Dumnezeu) cu Liturgica
pentru clasa a IV-a, Lugoj, Tipografia Nationala, 1947.

97) Ploscaru, loan, Biblia raspunde, Lugoj, Ed. Diecezana,1947.

98) Balan, loan, Primul Sinod al Unirii cu Roma, Lugoj, Tipografia Nationala, 1947.

99) Brinzeu, Nicolae, Micul Catehism clasa a ll-a primara, Lugoj, Tipografia
Matei Marianov, 1947.

100) Fireza. Geroge, Viata preacuratei Fecioare Maria, Autor secundar:
Ploscaru. loan, Editia a II-a, Timisoara, Ed. Helicon, 1997.

101) Brinzeu, Nicolae. Istoria scoalelor din Blaj, Autori secundari: Popa,loan;
Buzasi, loan, Blaj, Ed. Astra, 2000.

102) Brinzeu, Nicolae, Memoriile unui preot batran, Autor secundar Brinzeu,
Pia, Timisoara, Ed. Marineasa, 2008.

103) Fireza, George, Pildele lui Isus (traducere), Lugoj, Ed. Librariei Diecezane.

B). Reviste
S-a discutat mult in Biserica Greco-catolica, in perioada 1920 - 1945,
problema unui cotidian. Problema cotidianului a reaparut si dupa constituirea
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AGRU-lui (1929). Infiintarea lui s-a cerut aproape in toate Congresele generale ale
acestei Asociatii. Dificultatea cea mai mare 1n calea credrii unei publicatii a fost de
naturd financiara. De aceea, unii au propus intr-un timp formarea unui fond pentru
cotidian, iar altii un apostolat al presei, pentru ca in cele din urma Corul episcopal
in 1938, la propunerea AGRU-lui, sa decida ca, in duminica a treia din Paresimi
preotii de pe amvon sa arate credinciosilor in fiecare an insemnétatea presei bune,
si astfel si se cultive terenul pentru aparitia cotidianului'”'. in tot acest timp,
publicatiile Bisericii Greco-catolice din Banat identificate au fost:
1) Cuvantul adevarului, revista omiletica, tiparita in 1913 — 1940 la Prislop,
iar din 1918 la Bicsad, sub ingrijirea Ordinului Sfantul Vasile cel Mare.
2) Foaia oficioasa a diecezei Lugojului, Lugoj 1914-1920.
3) Sionul Romanesc, Foaie oficiala a Diecezei Lugojului, 1920 - 1948.
4) Misionarul organ al Operei pentru propagarea credintei, Lugoj, 1936-1942
S) Misionarul vietii crestine, Foaie saptamdanald pentru folosul tuturor crestinilor,
1939-1940.

VII. Arta bisericeasca — arhitectura, pictura si muzica

In aceste decenii in Biserica Unita din Banat atat arhitectura, cat si pictura

1) Arhitectura, Bisericii Unite se rezuma la zidirea de biserici parohiale. in
dieceza Lugojului, sub Episcopul Nicolescu, s-au edificat peste 50 biserici,
iar in 1936 erau 1n curs de edificare circa 60. Astfel s-a cautat sa se ridice
si nivelul satelor. Stilul acestor edificii n-a fost cu severitate prescris de
arhiereu'””.

2) In domeniul picturii, cea mai de seama lucrare a fost pictarea catedralei din
Lugoj de catre pictorul Virgil Simionescu, din incredintarea Episcopului
Nicolescu. Pictorul, pastrand canonul artei bizantine, a urmat si sugestiile
Episcopului, creand o capodopera. Catedrala a fost inaugurati, dupa
pictare, cu ocazia Congresului AGRU-lui de la Lugoj, in 7 octombrie 1934'".

3) Imbunatatiri sensibile s-au creat in domeniul muzicii, prin compozitii
orale, prin fixarea pe note a melodiilor bisericesti existente §i prin
introducerea muzicii instrumentale in biserica.

Fiind Biserica Unita intr-o sfera aparte in Biserica catolica, datorita ritului
sdu, si in acelasi timp pastrand si o independentd fatd de Orientul ortodox, in
decursul timpului s-au creat melodii proprii bisericesti in sanul ei. A pastrat
melodiile orientale, insd intrucat erau cantate de generatii de ,,cantori” fara
»formatie” muzicala, nici rdsdriteand nici apuseand, a ldsat poarta larg deschisa

! Vestitorul, Anul XIV, nr. 12, 15 iunie 1938.

172 Sionul Romdnesc, Anul XXIII, 15 septembrie 1936, nr. 18, pp. 71 — 72.

173 Cf. Mario — Raimondo Rupp, Catedrala Greco-catolicd ,, Pogordrea Spiritului Sfant”, Lugoj, Descoperiti
Banatul, Timisoara, ed. Waldpress, 2009, p.152.
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pentru introducerea elementelor populare. Astfel muzica bisericeasca in Biserica
Unita a primit o pronuntatd nota roméneascd, fiind mai ales imbibatd de elemente
imprumutate din doine.

Considerandu-se aceste melodii elemente culturale de valoare si dorindu-se
a se Inldtura particularitatile de putin gust, prof. Celestin Cherebetiu a cules la Blaj,
sub patronajul Mitropolitului Vasile Suciu si sub controlul unei comisii si a fixat pe
note vechile melodii bisericesti, asa cum se cantasera de cantdretii vestiti de mai
inainte. La fel s-a procedat si la Oradea, unde din indemnul Episcopul Frentiu si
sub controlul unui comitet, prof. Mihai Saldgian a cules pe note melodiile ramase.
In dieceza Clujului se incetitenisera melodiile de la Blaj. Dieceza Lugojului avea
melodii proprii, dar nu stim sa fi fost fixate pe note.

Pentru cultul divin, Biserica Unitd nu s-a jenat sd foloseasca compozitiile
corale ale Bisericii Ortodoxe. Cu toate acestea, a dat §i ea compozitori de muzica
bisericeasca: la Blaj Celestin Cherebetiu (cor barbatesc) si Sigismund Toduta; la
Cluj, Lucian Muresianu (fiul vestitului compozitor de la Blaj lacob Muresianu,
mort in 1911); iar la Oradea Francisc Hubic Vertileanu'"™.

Episcopia Greco-catolicd de Lugoj a avut in aceasta perioada corul ,,Lira”.
Data intemeierii acestui cor este in perioada primul Episcop Greco-catolic de
Lugoj, Alexandru Dobra. Activitdtile corale importante Tn perioada 1920 — 1945
sunt: 22 mai 1921 Corul Catedralei Lugojului primeste denumirea de Societatea
corald ,Lira”; 18 iunie 1922 Corul ,Lira” participa la consacrarea Episcopului
Alexandru Nicolescu la Blaj. 15 octombrie 1922 Corul participa la festivitatile
incoronarii Regelui Ferdinand I; 1932 corul participa la un concert omagial dedicat
lui George Enescu.'”

VIII. Sfantu Scaun si Biserica Greco-catolici din Banat

Sfantul Scaun a avut fatd de poporul roman o continud atitudine de
generozitate. Papa Benedict XV a dat romanilor biserica din Piazza delle Coppelle
din Roma (1919). Apoi, distribuind ajutoare pentru copiii din Europa, a onorat
Romania cu circa 400.000 lire, din care 100.000 lire au fost incredintate doamnei
Cl. Averescu pentru invalizii de razboi. De la acelasi Sf. Parinte, de Pasti, n 1921,
Mitropolitul Suciu a primit 150.000 lire pentru orfelinat, bani din care s-a cumparat
castelul din Obreja. Tot atunci, acelasi mecena a destinat 2 milioane lire italiene
pentru un colegiu roman la Roma, si un milion lire pentru alumni roméni'”.

Darniciei Papei Pius al XlI-lea (1922 — 1939) i se datoreaza Scoala normala
de baieti din Blaj. De la acelasi binefacator au venit in anul 1926 fonduri pentru
Institutul Recunostintei din Blaj. Catedrala Schimbarii la Fata din Cluj, resedinta

174 Vestitorul, Anul XIII 1937, pp. 198-200.
175 Cf. Constantin Tufan Stan, Societatea corald ,, Lira” din Lugoj, Timisoara Ed. Marineasa, 2005.
176 Sionul Romdnesc, Anul XXIV, 31 noiembrie 1937, Nr. 21 — 22, p. 87.
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episcopald de acolo si averea Minoritilor (sunt tot din generozitatea acestui Papa).
Tot de la acest Sfant Parinte avem Colegiul roman din Roma, cladit de dansul (a
costat circa 50 milioane lei)'”’.

Aceste ctitorii - i indeosebi ultima - il aseazd pe Papa Pius al Xl-lea
printre marii binefacatori ai natiunii roméne. Nutrind o vie simpatie pentru romani,
in 1938 a ladsat sa fie executate copii de pe columna lui Traian, pe care le-a asezat
in gradinile Vaticanului spunénd cé, printr-o inscriptie, sa se indice importanta ce-o
au pentru poporul roman. Iar cu ocazia pelerinajului din 1936'™ a spus: ,,Ne face
bucurie ori de cate ori putem vedea romani. Dupa cum arata si numele vostru: Romani
— Romani, intre tara voastra si Roma sunt legaturi vechi, nepieritoare. Cetatea eterna e
leaganul nationalitatii si al credintei religioase a romanilor. Cand au plecat ostasii lui
Traian... s cucereascd Dacia si sd o aduca in lumina istoriei, odata cu ei au plecat si
cei dintai crestini in Roméania de astazi. De aceea suntem incredintati ca voi inca ati
venit sd venerati nu numai monumentele originii voastre glorioase, ci sd va
inchinati si amintirii Sfantului Petru care nu poate fi inlaturat din traditiile si din
viata neamului vostru. In aceste privinte nadejdi indreptatite ne di prezenta unui
numir din ce in ce mai frumos de tineri in Colegiul vostru si al nostru™'".

Biserica Greco-catolica din Banat a fost vizitata de Nuntiul papal'®® Angelo
Maria Dolci, Nuntiu in Roméania in perioada 30 mai 1923 — 13 martie 1933. Acesta
a vizitat Episcopia de Lugoj in calitate de Cardinal al Bisericii Catolice, chiar in 13
martie 1933 in drumul sdu spre Roma.

Cardinalul Angelo Maria Dolci in dimineata zilei de 14 martie a fost asteptat la
gard de Episcop, Capitulul Catedral, Primarul Dr. Alexandru Bireescu si alti. Cardinalul
a fost insotit pe intreg drumul de la Bucuresti la Lugoj de Episcopul Augustin Pacha.
De aici Cardinalul Dolci a fost dus la sediul Episcopiei, apoi la catedrala.

Episcopul Alexandru Nicolescu la acest eveniment a mai invitat: Espiscopul
de Timigoara Augustin Pacha, Prepozitul loan Boros, Prefectul Dr. Titus Olariu,
Primarul Orasului Lugoj Dr. Alexandru Bireescu, Canonicul Dr. Nicolae Brinzeu,
Vicarul Timisoarei Gheorghe Muntean, Protopopul Lugojului Canonicul loan
Tiucu, Dr. Vasile Lohman, Dr. Virgil Simonescu, Senatorul Dr. Victor Barlea,
Protopopii: Mihai Jivanca, Atanasiu Pantea. Preotii Leon O. M., Leandru Gayraud,
Cornel Andrea, Cornel Basiu, Ladislau Teglasiu Cornel Zasloti Titus Todoran,
Valer Nicola, contabilul diecezan Ioan Pantea'®'.

La acest eveniment Episcopul Alexandru Nicolescu a rostit urmatoarele:
»Mergeti numai, Eminentisime Principe, §i apropiati-Va de aceea inima de parinte
ce mistuie toate inimile, — si de acolo Va rugdm sa revarsati raze de lumina si peste

77 Calendarul de la Bixad, anul al IX-lea, Bixad, Ed. Ordinului Sf. Vasile, 1941, p. 32.

'78 Perelinajul la Roma al Episcopilor Greco-catolici romani.

17 Vestitorul, Anul XII 1936, p. 91.

'80 Nuntiu Apostolic este reprezentantul diplomatic permanent al Sfantului Scaun pe langa un stat.
181 Sionul Romdnesc, Anul XX, Nr. 5 — 6, Lugoj, 15 martie 1933, p. 18.
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regiunile noastre, nitel reci si parasite. Fiti si Tn Roma ingerul pazitor al Bisericii
romane, cum a-ti fost si Tn timpul petrecerii intre noi! Noi nu Va vom uita
niciodati, — sa nu ne uite nici Eminenta Voastra!”'**,

Nuntiul Apostolic Andrei Cassulo a vizitat Dieceza Lugojului in 24 — 26
iunie 1937. Prima intalnire cu Dieceza Lugojului a avut loc in Simand (judetul
Arad), in ziua de 21 iunie 1937, deoarece Nuntiul a vizitat Tnainte Dieceza Oradea.
La Simand nuntiul a fost asteptat de preotul greco-catolic loan Fantanar din
localitate, precum si de autoritatile locale.

In aceiasi zi Nuntiul a sosit la Arad, unde a fost asteptat de Episcopul Ioan
Balan. Nuntiul a sosit la Arad insotit de Episcopul losif Fiedler episcop de Satu
Mare si Oradea. La biserica din Arad Nuntiul a fost intdmpinat de primarul
Oragului Dr. Romul Cotioiu, Dr. Iuliu Ratiu primnotar consistorial, Dr. Nicolae
Brinzeu prepozit capitular, loan Ienea canonic, Episcopul de Timigoara Augustin
Pacha. Din partea bisericii ortodoxe de Mihail Pacatian prim consilier eparhial si Dr.
Teodor Botis, rectorul Academiei Teologice. I-au mai adus salutul Olga Vicas din
partea reuniunii diecezane de femei, Anuta Birtolon din partea femeilor din Arad'™.

In ziua urmitoare, 22 iunie, Nuntiul a vizitat cele doud parohii greco-
catolice din Timisoara, intampinat de Vicarul general loan Marianescu,Vicarul
foraneu Gheorghe Muntean si sapte preoti.

in 23 iunie Nuntiul impreuni cu Episcopul Augustin Pacha au vizitat
manastirea Maria Radna (judetul Arad), dupa aceea a vizitat parohia greco-catolica
Zabrani. Ziua de 24 iunie a fost ziua vizitarii centrului episcopal de la Lugoj.
Nuntiul Apostolic a fost asteptat la gard de autoritatile locale in frunte cu primarul
Dr. Alexandru Bireescu, subprefectul judetului Octavian Daminescu, prepozitul
capitular Dr. Nicolae Brinzeu si canonicul Victor Deciu, iar de la biserica ortodoxa
de Dr. Aurel Mihaescu si din partea armatei de Colonelul Alferd Brusescu. Nuntiul
a sosit insotit de Episcopul Augustin Pacha, de canonicul Lotar Unterweger si Dr.
Iuliu Ratiu din partea Episcopiei Greco-catolice de Lugo;j.

La Lugoj Nuntiul a vizitat Catedrala, biserica romano-catolica din localitate.
La resedinta Episcopiei, Nuntiul a vorbit despre Regele si regatul Romaniei. In
seara zilei de 24 iunie in fata Episcopiei s-au adunat cele patru coruri ale orasului
Lugoj: ,,Joan Vidu”, ,,German”, ,,Maghiar” si ,,Lira” care au sustinut un concert in
onoarea Nuntiului.

In dimineata zilei urmitoare 25 iunie Nuntiul insotit de Episcopul Ioan
Balan, secretarul episcopal Stefan Bélan si profesorul Corneliu Zasloti au plecat in
Tara Hategului. La intrarea in judetul Hunedoara Inaltii Prelati au fost intampinati
de Subprefectul judetului Dr. Gheorghe Dragan si tineri calareti. De aici Nuntiul a
fost condus in comuna Boutarul de Jos.

82 Ibidem.
183 Sionul Romdnesc, Anul XXIV, 10 August 1935 Nr. 15, pp. 64 — 69.
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In acest itinerar Nuntiu impreund cu suita a vizitat urmitoarele parohii:
Boutarul de Sus; Bucova, Sarmisegetuza (aici Nuntiu viziteaza si muzeul arheologic,
sapaturile de la Aedes Augustalium si amfiteatrul roman, insotiti de Dr. Octavian Floca
Directorul Muzeului care a prezentat muzeul arheologic). De aici Nuntiul a continuat
cu Totesti, Pesteana, Densus, Hateg unde Nuntiul si suita sa a ramas peste noapte'™*.

Ziua urmatoare 26 iunie au plecat spre Valea Jiului in parohiile: Baiesti
(comuna a fost impodobita pe distanta de un kilometru cu crengi de stejar si un arc
de triumf), Galati, Pui, Livada de Camp, Barul Mare, Petros, Merisor, Petrosani
(aici Nuntiul a vorbit despre problemele muncitorimii amintind enciclicele Rerum
Novarum'® si Quadragesimo anno’®®). A mai vizitat parohiile: Petrila, Lonea, Iscroni,
Vulcan, Paroseni, Lupeni, Barbatenii de Sus si Uricani.

Dupa acest itinerariu Nuntiul impreuna cu Episcopul in 27 iunie 1937 trec
prin defileul Surducului luand drumul spre Filiasi, de unde Nuntiul a urcat in tren
spre Bucuresti. Vizita Nuntiului Apostolic Andrei Cassulo a facut o impresie deosebita
credinciosilor Biserici Greco-catolice din Banat.

O vizita cu totul deosebita pentru Eparhia de Lugoj a fost vizita Cardinalului
Tisserant'’ in septembrie 1937. Cardinalul a rispuns invitatiei ficute de Corul
Episcopal in anul 1936 la inaugurarea Colegiului Roman din Roma.

Aceasta vizitd a avut un caracter particular, dar guvernul roman i-a pus la
dispozitie, din momentul intrérii in tard un tren (vagon salon), ce a stat tot timpul la
dispozitia Cardinalului. Cardinalul Tisserant a vizitat toate centrele bisericesti:
Lugoj, Bucuresti, Sinaia (unde a fost primit in audientd de catre Regele Carol al II-
lea), Blaj, Cluj, Baia Mare, Satu Mare si Oradea'™".

Inainte sa plece din tara Cardinalul Tisserant, a multumit tuturor Episcopilor
pentru primirile avute la fiecare episcopie in particular cat si pentru avantul vietii
religioase de aici. Cardinalul a mai afirmat ca papa Pius XI, pe langa cele 16 burse
existente pand acum pentru studentii teologi roméani de la Roma, a mai creat 16, in total
32 de burse. Noile burse s-au repartizat: patru, pentru Arhiepiscopia de Alba Iulia si
Fagaras si cate trei pentru celelalte patru eparhii: Lugoj, Cluj-Gherla, Oradea si
Baia-Mare.

Dupa ultima conferintd de la Oradea Cardinalul Tisserant, a fost insotit la
Timisoara de Secretarul Nuntiaturii Apostolice, iar de aici a fost condus pana la
Jimbolia de Episcopul loan Bilan al Lugojului si Augustin Pacha Episcopul de

. . 189
Timisoara i

'8 Ibidem.

185 Enciclica scrisi de Papa Leon al XIlI-lea, 1891.

18 Enciclica scria de Papa Pius al XLlea, 1931.

187 Euggne-Gabriel-Gervais-Laurent Tisserant, Cardinal si Secretarul Congregatiei pentru Biserica Orientala,
1938 — 1946.

188 Vestitorul, Organ al Eparhiei Roméne Unite de Oradea si Revista de Culturd Religioasa, Anul XIII, Nr.
19, 1 octombrie 1937p. 13 — 16.

'8 Ibidem.
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Cardinalul Eugen Tisserant a tinut o conferintd la Institutul Oriental din
Roma in 13 aprilie 1938 despre: ,,Roménia si Romanii Uniti”. La aceastd conferinta
Cardinalul a vorbit despre: Numele Romaéniei, graiul roménesc, Inceputurile
crestinismului la romani, schisma, calvinismul, unirea cu Roma, Blajul mica Roma,
renasterea culturald, situatia actual a bisericii si perspective'*.

Concluziile acestei conferinte au fost cd Roménii Greco-catolici pand acum
au facut multe, dar mai au de facut mai multe: ,, Trebuie sa infiinteze scoli, sa
zideascd multe biserici, fiindcd in multe parti nu sunt decét biete bisericute de
lemn, foarte mici si absolut nepotrivite nevoilor populatiei; trebuie sa intensifice
Actiunea Catolica si sa dezvolte operele specializate, ca de pilda asistenta
studentilor universitari, operd de mare insemnatate Intr-o tard unde stiinta e atat de
pretuitd. Toate vor fi, dacd clerul, retindndu-se scrupulos de orice actiune politica,
cu o constiintd tot mai vie a raspunsurilor sale, se va dedica cu totul muncii
apostolice; si, pentru a atinge acest scop, Sfantul Parinte care carmuieste cu slava a
intemeiat si inzestrat Seminarul roméanesc din Roma”'"".
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Radu Ciuceanu, Ion Constantin, Masacrele de la Katyn, Institutul National
pentru Studiul Totalitarismului, Bucuresti, 2008

Niciun regim nu va fi vreodata
in stare sa ascunda cu totul o crimd in
masa §i, mai devreme sau mai tarziu,
intreaga lume va afla adevarul despre ea
si va judeca chiar si post factum atdt pe
cei care au ordonat-o, cdt §i pe executorii
acesteia. Asa sund textul aflat pe ultima
copertd a cartii Masacrele de la Katyn,
textul care este de fapt un citat al domnului
Wojcieh Materski, istoric, directorul
Institutului de Studii Politice al Academiei
de Stiinte al Poloniei.

Atunci cand vorbim de Katyn,
vorbim de fapt de una din cele mai negre
pagini ale celui de-al doilea razboi mondial.
Nu ca si cum cel de-al doilea razboi mondial
ar fi avut vreo pagina ,,alba”, caci un razboi
nu aduce niciodatd vreun lucru pozitiv
omenirii, nsd, asa cum afirma autorii,
masacrele comise in padurea de la Katyn
in primdvara anului 1940 Impotriva
prizonierilor polonezi (in mare masura, dar
nu numai polonezi) reprezinta una dintre
cele mai tragice experiente ale secolului al
XX-lea, in urma careia o mare parte a
elitei natiunii poloneze a fost distrusa (p.
3). Structurata in 8 capitole, Insumand 262
pagini, cu 68 de fotografii, continand
totodatd cronologia masacrelor, lucrarea
Masacrele de la Katyn a celor doi autori de
la Institutul pentru Studiul Totalitarismului
din Bucuresti este una extrem de reusita,
fiind o analizd obiectiva si corectd a
evenimentelor celui de-al doilea razboi
mondial, dar si a evenimentelor petrecute
dupa acea tragica perioada.

Odata cu ocuparea Poloniei de
catre Germania gi URSS in 1939, comisarul
poporului pentru Afacerile Interne, Lavrenti
Beria, a semnat ordinul cu nr. 00308,

privind crearea in cadrul N.K.V.D. a
Directiei pentru problemele prizonierilor de
razboi constituirea de lagare speciale pentru
transportul acestor prizonieri. Asadar, in
septembrie 1939, sovieticii iau 1n
prizonierat aproximativ 250.000 cetateni
polonezi, dintre care 10.000 erau ofiteri
activi sau unii dintre ei erau in rezerva (p.
29). In data de 5 martie 1940, Beria inainta
lui Stalin o notd cu caracter strict secret,
prin care cerea examinarea ,.cazurilor” a
14.700 prizonieri polonezi (militari, oficiali
ai guvernului, intelectuali, industriagi, membri
ai diferitelor ,,organizatii contrarevolutionare
de spioni si sabotori”) aflate in lagarele
sovietice, precum si a 11.000 detinuti aflate
in inchisorile din Bielorusia si Ucraina de
Vest. Pedeapsa propusa era cea suprema:
impuscarea. Se presupune ca initiativa de a
rezolva ,,problema” intr-un asemenea fel i-
a apartinut de fapt lui Stalin, cunoscut fiind
aversiunea lui fatd de militarii polonezi
care luptaserd cu fortele bolsevice ruse in
1920-1921, in timpul céaruia el a avut
functia de comisar politic. Conform
istoricului Andrzrej Paczkowski, Stalin a
avut ,contributia” lui la esecul Armatei
Rosii, in urma caruia a fost blocat drumul
comunismului spre Europa. Prin urmare,
aversiunea conducatorului sovietic era
Hintemeiatd” fatd de cei care si-au adus
contributia la redobandirea independentei:
nobilimea, armata si Biserica Poloniei. Ca
o ironie tragica a sortii, decizia de executie
a prizonierilor polonezi a fost luatd in
aceeasi zi, de 5 martie 1940, cu hotararea
Biroului Politic al Partidului Comunist
Sovietic de examinare a problemei
construirii unui nou sarcofag pentru Lenin

(pp. 43-45).
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Biroul politic al C. C. al Partidului
Comunist Sovietic a acceptat Nota
Comisariatului Poporului pentru Afacerile
Interne si a decis sa aplice pedeapsa prin
impuscare a prizonierilor. Inainte de
inceperea operatiunilor, intre 15-17
martie, pentru a fi ,,mai bine motivati”,
cei care urmau sa infaptuiasca masacrele
impotriva prizonierilor au fost avansati
in grad, printr-un ordin dat de L. Beria.
intre timp, s-au intocmit listele cu aceia
care urmau sa fie deportati. La 22 martie,
Beria a dat ordin sa se ,,descarce” inchisorile
din Ucraina si Bielorusia (pp. 47-49).
Ordinul de executie al prizonierilor a fost
dat in ultimele zile ale lunii martie. Pana
in aceeasi perioada au fost gata si listele
cu cei care trebuiau executati.

Timp de sase sdptamani, intre 3
aprilie si 13 mai 1940, prizonierii au fost
organizati in grupuri de cateva sute de
persoane si preluati de sectiile N.K.V.D.
din regiunile Smolensk, Volosilovgrad si
Kalininsk. 4404 persoane din lagarul de la
Koziolsk au fost imbarcate, cate treizeci, in
autobuze cu geamurile vopsite, transportate
la Katyn, duse in padure, cu méinile legate
la spate, Tmpuscate cu un glont in ceafa si
azvarlite in gropi comune. 3896 prizonieri
de la Starobelsk au fost ucisi in localurile
N.K.V.D. de la Harkov, iar trupurile lor au
fost Ingropate in alte locuri. 6287 prizonieri
de la Ostakov au fost executati in sediile
N.K.V.D. de la Kalininsk si inhumati in
localitatea Miednoje. in total au fost ucise
14.587 de persoane, dar potrivit unor
informatii din anii 1941-1943 au fost ucise
15.131 persoane. Peste 7300 persoane au
fost omorate in alte inchisori sau lagare de
pe teritoriul sovietic. Pe langa un amiral,
generali, ofiteri, au fost executati intelectuali,
medici, avocati, scriitori, preoti, ziaristi,
piloti de aviatie. In padurea de la Katyn si-
au gasit moartea peste 4000 de intelectuali
polonezi (pp. 50-51).
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Printr-un ordin secret semnat de
Beria in octombrie 1940, un numar de
125 functionari ai N.K.V.D. — ului, care
au fost implicati direct in executia
prizonierilor de razboi, erau rasplatiti cu
premii pentru ,,indeplinirea cu eficacitate
a unor sarcini speciale” (p. 51).

Disparitia a peste 15 000 de
ofiteri si intelectuali polonezi a provocat
o mare ingrijorare in randul familiilor
acestora. Scrisorile acestor familii sunt
marturii zguduitoare referitor la proportiile
acestor tragedii. Intreaga corespondentd
care venea in acele lagare, a fost dirijata
catre N.K.V.D., in scopul de intreprinderi
de masuri Impotria familiilor. Multe familii
au fost deportate in Kazahstan. Pentru
stergerea urmelor masacrelor comise
multe din documentele incriminatoare au
fost distruse inca din acea perioada, pe
motiv ca ,nu sunt utile din punct de
vedere operativ” (pp. 51-52).

In anii ce au urmat s-au ficut
descoperiri chiar de germani, si nu
numai, legate de atrocitatile comise de
sovietici. Insd acestea au fost negate cu
vehementi de citre URSS. In Polonia de
dupa razboi, Katynul era un subiect
interzis, orice referire la acesta fiind
consideratd un atac la adresa sistemului
socialist si a aliantei cu Uniunea
Sovietica. Desi ,,a trebuit” sa dispara din
istoria oficiald a Poloniei, acest moment
tragic a fost de nesters din memoria
istoricd si a constiintei nationale
poloneze. Potrivit unor note secrete din 3
martie 1959 semnate de seful K.G.B. din
acea vreme, Aleksandr Selepin, si
adresatd lui Hrusciov, numarul total al
polonezilor ucisi in primavara anului
1940 a fost de 21.857, din care 4421 au
fost omorati la Katyn. Tot el a fost cel
care a propus lui Hrusciov distrugerea
celor 21.857 dosare personale ale
detinutilor si prizonierilor de razboi



RECENZII

polonezi asasinati in primavara anului
1940 (p. 112).

Dupa destramarea URSS a
devenit posibil accesul la arhivele
statului. Primele cercetari au fost facute
de Comisia Militara Poloneza a Arhivelor,
care a realizat copiile xerox a aproximativ
165.000 file de documente, referitoare la
soarta prizonierilor de razboi din al
doilea rizboi mondial. insi cercetarea
destinului a mii de polonezi de pe
teritoriul fostei URSS este Impiedicata si
in prezent de o serie de factori i restrictii,
necunoscute nici pand in ziua de azi.

Remarcabil este faptul ca
regizorul Andrzej Wajda a facut un film
artistic in 2007, intitulat Katyn, despre
evenimentele petrecute acolo. Filmul
urmareste destinul a catorva persoane
executate acolo, si a familiilor acestora,
care traiau fard sa stie ce s-a Intdmplat cu
cei dragi. Mi s-a parut remarcabil ,,drumul”
unui jurnal, detinut de un ofiter, jurnal care
printr-o intamplare nefericitd (sinuciderea

unui ofiter rus), dar poate ca decizie a
Providentei pentru ca familia sa afle
adevarul, a ajuns in mainile sotiei acestuia.
Jurnalul descrie zilele petrecute de sot, care
era condamnat fara sa stie motivul si unde
era dus, pana ce el sa ajunga la Katyn.
Nestiind unde erau dusi si neinchipuindu-si
ce era sa se intample cu ei, ultimele randuri
ale jurnalului se incheie cu intrebarea: Ce-o
sa se intample cu noi?

Volumul Masacrele de la Katyn
coordonat de Radu Ciuceanu si Ion
Constantin 1si propune sd raspunda la
aceasta intrebare. Cei doi autori au folosit
surse, documente, memorii, studii, surse
ilustrate apdrute atat in tard, cat si in
strainatate. Demersul domniilor lor este
unul laudabil, cici aduc in prim plan o
fila tragica a evenimentelor din cel de-al
doilea razboi mondial, evenimente care
s-ar cuveni sa fie cunoscute de o gama
mai larga de persoane. Katyn apartine in
primul rand istoriei Poloniei. Insa apartine
totodata si istoriei noastre, a tuturor.

CSABA BEKE

Jean-Claude LARCHET, Sfantul Maxim Marturisitorul, mediator intre Rasarit si Apus
[traducere din francezi de Daniela Cojocariu dupa Maxime le Confesseur, médiateur entre
D’Orient et I’Occident, Les Editions du Cerf, Paris 1998], Doxologia, Iasi 2010, 239 p.

Autorul este cunoscut cititorului
roman prin remarcabila Terapeutica bolilor
spirituale (trad. Marinela Bojin, 2001; editia a
3-a franceza, 1997; prima editie, 1991). Alte
traduceri din operele sale au aparut sau
urmeaza sa apard, fiind cunoscut mai ales ca
autor al unor studii dedicate Sfantului Maxim
Marturisitorul. nsi publicarea cirtii sale
Saint Maxime le Confesseur (2003), aparuta
in colectia Initiations aux Péres de I’Eglise a
editurii Du Cerf, a avut parte de o recenzie
deloc favorabild intr-o revistd de specialitate
precum Vigiliae Christianae (nr. 4/2004).

Volumul de fata include trei studii
asupra unor probleme, asa cum se reflectd
ele In scrierile Sfantului Maxim, probleme
pe care autorul le considera ca ,,ramanand
inca si astazi, in grade diferite, obstacole in
calea realizarii unirii Bisericilor” (cf.
Cuvdnt inainte, p. 9.), respectiv: 1.
Problema Filioque (p. 13-80); 2. Problema
mostenirii adamice (p. 81-131); 3. Problema
primatului roman (p. 133-215). Subtitlul
— mediator intre Rasarit §i Apus — este
incurajator pentru cititorul sensibil la
eforturile dialogului ecumenic actual.
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Totodata, este bine venit avizul facut in
Cuvantul inainte asupra sensurilor diferite
pe care aceste notiuni — ,.Filioque”,
»pacat originar” si ,,primat” — le puteau
avea in timpul lui Maxim. Indeosebi
structura primului capitol pare sa
confirme aceastd preocupare de naturd
epistemologica, ceea ce incitd odatd in
plus curiozitatea cititorului.

Primul capitol, deci, are 1n atentie
textul din scrisorea pe care Maxim o adresa
preotului Marinos din Cipru (in Opuscule
teologice si polemice X: PG 91, 133A-
137C), prin care el lua apérarea afirmatiei
papei de la Roma (probabil, Teodor I), in
scrisorile sale sinodale, ca ,,Sfantul Duh
purcede si de la Fiul”, si criticatd de teologii
de la Constantinopol. Autorul studiului
mentioneazd Intr-o notd ca respectivul
text al lui Maxim a fost citat de curand in
Clarificarea Consiliului Pontifical pentru
Promovarea Unitatii Crestinilor — Les
traditions grecque et latine concernant
la procession du Saint-Esprit, In La
Documentation catholique, 2125 (5
noiembrie 1995), p. 941-945 — drept
pentru care, considera utild o analiza
aprofundata a textului patristic. Mai intai,
cu privire la problema autenticitatii, el
pledeaza in favoarea sa; semnaleaza apoi
contextul istoric in care se gasea Maxim
la acea data, si anume cel al controversei
monoenergiste §i monoteliste, In care
papa si teologii romani erau singurii care
il sustineau; analizeazd pozitia lui
Maxim in apararea intentiei papei in acea
afirmatie — ,,nu de a stabili originea
Sfantului Duh si de a vorbi despre cauza
Sa, ci de a sublinia «conexiunea i non-
diferenta esentei»” (p. 25); la fel pentru
pozitia Parintilor latini, nementionati in
textul sinodal, dupd care papa si-ar fi
justificat expresia si intentiile, dar foarte
probabil fiind vorba de Ilarie din
Poitiers, Ambrozie al Milanului, Leon
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cel Mare si Grigorie cel Mare; gandirea
lui Augustin In materie de triadologie
este considerata ca fiind in disensiune cu
cea a Parintilor latini care l-au precedat
si de aceea, foarte probabil, a fost omisa
si de Maxim; urmeaza analizarea pozitiei
Sfantului Chiril al Alexandriei, mentionat
si el aldturi de genericul ,,Parintii latini”;
este semnalatd si problema diferentelor
lingvistice (gr. proienai $i ekporeuesthai,
fatd de ambivalentul lat. procedere) de
care Maxim era congtient; in cele din
urma, ne este prezentatd interpretarea lui
Maxim in lumina propriei sale triadologii;
studiul se incheie cu o recapitulare a
datelor si cu formularea concluziilor.

Primele obiectii: in mod prea
expeditiv este inlaturatd triadologia lui
Tertulian din atentie, stiut fiind faptul ca
afirmarea, in scrierile sale, a consubstan-
tialitdtii  Persoanelor divine nu e
cenzurabild doctrinar (doar distinctia dintre
Persoane e problematicd), iar o parte
apreciabila din vocabularul teologic latin
i se datoreaza; apoi, cu toatd ingeniozitatea
argumentarii, e greu de crezut cd Maxim
ar fi ignorat sau in mod voluntar ar fi
facut abstractie doctrina lui Augustin.

O prima surprizd o intalnim in
concluzia sectiunii dedicate scrierilor lui
Ilarie din Poitiers, mai precis concluzia
la doua fragmente citate din De Trinitate
VII si IX, imediat dupa care autorul
conchide: ,,Textul apare ca o dezmintire
netd a afirmatiei cd Duhul purcede de la
Fiul, in sensul ca Fiul ar fi cauza sa” (p.
29), afirmatie urmatd de o argumentare
in 6 puncte. Daca dezmintirea se refera la
continutul Clarificarii mentionate in
introducerea capitolului, citim in schimb,
in partea sa introductiva: ,,...cele doud
traditii [greacd si latind] recunosc ca
«monarhia Tatalui» implica faptul ca
Tatal este singura Cauza trinitard ([gr.]
Aitia) sau principiul ([lat.] principium)
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Fiului si al Duhului Sfant”. Aceeasi
surprizda in debutul sectiunii dedicate
Sfantului Ambrozie, dupa citarea unui
scurt fragment din De Spiritu Sancto:
,,Nimic nu denota ca ceea ce Duhul ia de la
Fiul prin unitatea de natura ar fi existenta
sa ipostaticd sau esenta divind” (p. 31).
Citaim din aceeasi Clarificare, din
paragraful imediat urmator celui care se
refera la episodul si la textul vizat si aici
din scrisoarea Sfantului Maxim: ,,Faptul ca
in teologia latind si alexandrind Duhul
Sfant purcede ([gr.] proeisi) de la Tatal si
de la Fiul In comuniunea lor consubstantiala
nu inseamna cé esenta sau substanta divina
este aceea care purcede in Duhul Sfant, ci
ca 1i este comunicata pornind de la Tatal si
de la Fiul, care o au in comun”. Dar
ramanand incad la citatul din Inceputul
sectiunii ,,Ambrozie al Milanului”, acesta
continua: ,,Este vorba, cum am vazut si mai
inainte la Ilarie, de bunatati atribuite naturii
divine comune celor trei persoane, de
energii sau lucrdri care sunt comunicate
Sfantului Duh de la Tatél prin Fiul” (p. 31).
Asupra acestei idei revine spre final, unde
citim: ,,Ca este vorba de bunatati ale naturii
divine si nu de firea insasi reiese chiar din
afirmatia lui Ambrozie: «ceea ce are [s.a.]
Tatal este si al Fiului, ceea ce are Fiul are
si Duhuly, iar nu ce este Tatal este si Fiul”
(p. 36). O astfel de interpretare, pentru noi,
presupune, desigur, unitatea de natura intre
Cei Trei. O afirma chiar autorul, imediat
anterior acestui citat: ,,Vedem, de altfel, ca
unitatea firii este presupusd inaintea
comunicarii dinspre o Persoanad spre
Cealalta a bunurilor sau energiilor atribuite
acestei naturi’. Dar asa cum pentru
Ambrozie sau pentru llarie nu Filioque era
problema cu care se confruntau, la fel
pentru adversarii lor unitatea de naturd nu
era ceva scontat. Astfel ca, mutatis
mutandis, putem considera ca acestia din
urma nu ar fi obiectat impotriva unei astfel

de interpretari. Faptul este semnalat deja
de teologul rus B. Bolotov intr-un articol in
limba germana, semnat anonim ,,un teolog
rus”’, in  Revue internationale de
Théologie, V1, 1898 (cand incd nu fusese
[re]deschis ,,dosarul” energiilor divine),
insarcinat, la acea data, cu discutiile
teologice cu vechii-catolici (text reluat
de revista Istina in 1972, nr. 3-4
[,,Théses sur le «Filioque»”], Intr-un
,dosar” destinat problemei purcederii
Spiritului Sfant: mai precis, in finalul
Preambulului [p. 280] la cele 27 de teze
ale sale, potrivit carora Filiogue putea fi
considerat drept un theologoumenon).
Revenind la studiul lui Larchet, in
concluzia seriei de texte citate din
scrierile Sfantului Ambrozie, autorul
considerd cd Maxim s-ar fi referit la el
»in 1incercarea sa de a demonstra
intrebuintarea afirmatiei potrivit careia
Duhul purcede si de la Fiul, cu scopul de
a ardta ca Tatal si Fiul sunt de o natura”
si Intrucat teologia Ilui Ambrozie
corespunde criteriului ortodoxiei emis de
Maxim: ,,Ambrozie nu vede in Fiul
cauza sau principiul existentei Duhului,
iar in privinta existentei Sale ipostatice,
Sfantul Duh purcede doar din Tatal”(p.
37). Intelegem, asadar, ci autorul se
situeazd pe pozitia monopatrismului
(neo)palamit. Din aceastd perspectiva
sunt parcurse si celelalte texte patristice.
Si mai intelegem de ce este omisd orice
referire la acel principaliter augustinian
care rezumd constiinta pe care aceastd
traditie o are despre monarhia Tatdlui, in
acelasi timp cu afirmarea purcederii
Spiritului ab utroque, si pe care Clarificarea il
expliciteaza 1n plus printr-o referintd la
sinteza tomista: principaliter vel propter
et immediate (nu suntem siguri dacd
francezul premiérement, prin care e
tradus de obicei in aceasta limba, 1i reda
in mod fidel sensul).
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O remarca se cuvine in apararea
autorului fatd de o eroare de tehnoredactare
care, altfel, ar creea o confuzie grava: in
sectiunea intitulatd ,,Problema diferentelor
lingvistice”, in cuprinsul celui de-al doilea
paragraf al textului (p. 57), in textul roméanesc
a fost inversatd ordinea termenilor
ekporeuesthai i proienai, cum apare in
editia franceza (p. 52), si implicit,
explicatiile care urmeaza sunt inversate.
Dar intorcand pagina, suntem frapati de
o altd afirmatie: ,,Voind sd exprime in
acest caz al doilea fapt (lucrarea sau
trimiterea Sfantului Duh), ei [latinii] doar
au tradus latinescul procedit prin
echivalentul sau grecesc ekporeuesthai
fard a se gandi cd acest verb va fi imediat
inteles de bizantini ca facand referire la
originea Duhului din punct de vedere al
existentei Sale ipostatice. Pentru a
exprima ceea ce voiau sa spuna, respectand
terminologia bizantind curentd, ei ar fi
trebuit sd spund: proeisi di’Hyiou (sau
chiar kak [sic! inclusiv in editia franceza,
si nu doar aici] fou Hyiou) to Pneuma, in
loc s spuna: ekporeusthai kak tou Hyiou
to Pneuma” (p. 57-58). Citam, in schimb,
din nou, din Clarificarea mentionatd in
introducere, din prima parte a sa (p. 942,
b): ,,.Din acest motiv [cel evocat si de
Larchet in paginile sectiunii dedicate
problemelor lingvistice] Rasaritul
Ortodox a refuzat Intotdeauna formula fo
ek tou Patros kai tou Hyiou ekporeumenon,
iar Biserica Catolicd a refuzat sd fie
adaugat kai tou Hyiou la formula ek tou
Patros ekporeumenon in textul grec al
simbolului  Niceeo-Constantinopolitan,
chiar si in folosirea sa liturgica de catre
latini.” Iar din partea a doua a documentului
(p. 943, a): ,,In secolul al IX-lea, totusi,
in opozitie cu Carol cel Mare, Papa Leon
al Ill-lea, preocupat sd pastreze unitatea
cu Résaritul in marturisirea de credinta,
s-a opus acestei dezvoltari a Simbolului,
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care se raspandise spontan in Occident,
pastrand, in acelasi timp, adevarul pe
care il comporta Filiogue. Roma I-a
acceptat in versiunea liturgicd latind a
Crezului abia in 1014.”

Dar imediat dupa citatul de mai
sus din studiul Iui Larchet intdlnim o
obiectie de naturd metodologica, reluata
ulterior prin alte cuvinte: ,, Trebuie totusi
sda ne ferim a elabora, pe baza acestei
diferente de terminologie dintre Latini si
Greci o teorie sistematica”, unde face
referire, in notd, ca exemplu, la articolele
lui J-M. Garrigues, din care s-ar fi inspirat
in mod direct Clarificarea Consiliului
pontifical (mentionatd, astfel, pentru prima
oard dupa introducere). Obiectia, chiar
daca doar aluziva, merita un excursus. Ea
pare a fi inspirata de criticile aduse de A.
de Halleux (amintit in nota 128, p. 59 ca
,Lun patrolog catolic eminent’, cu
articolul sdu — ,Du personalisme en
pneumatologie” —, publicat in 1975) la
un articol al lui Garrigues publicat in
,,dosarul” Istinei din 1972, critica ce s-ar
putea rezuma intr-unul din subtitlurile
articolului lui de Halleux: ,,O noua
incercare de anexare” (teologica, 1n acest
caz). Intr-adevar, competenta teologici si
atitudinea ecumenica a Parintelui André
de Halleux au fost exemplare, motive
pentru care a fost numit, in 1979,
membru in Comisia teologicd mixta
internationala pentru dialogul catolic-
ortodox. Dar in concluziile aceluiasi
articol al sau (in care rezumad, pe de-o
parte, critica lui V. Lossky la Filiogue,
iar pe de alta, una din piesele principale
ale ,,dosarului” din Istina, semnat M.-J.
Le Guillou), scrie: ,,Intorcind in mod
diametral imaginea oarecum caricaturala
pe care Lossky o trasase despre
filioquismul latin, el sufera de acelasi
viciu redhibitoriu: avem de-a face, In
acest caz, cu doud teologii ale schismei
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in mod egal valabile in pledoaria lor
apologetica, dar in mod egal false prin
deformarile lor polemice. Este timpul
pentru teologia ecumenica sd renunte la
facilitatea anatemelor, ca sd se deschida
exigentelor dialogului autentic” (cf. art.
cit., reluat in Patrologie et cecumenisme,
Louvain, 1990, pp. 396-423; 422).
Amintim un fapt magistral in acest sens,
anterior cu cateva luni publicarii articolului
P. de Halleux: cu ocazia aniversarii celui
de-al VII-lea centenar de la celebrarea
Conciliului II din Lyon, Papa Paul VI, in
scrisoarea adresata cardinalului Willebrands
(cf. Istina, 20, 1975, p. 298-302), Presedinte,
atunci, al Secretariatului pentru Unitatea
Crestinilor, si delegat al papei la celebrarile
din Lyon cu acea ocazie, se referea la
respectivul conciliu ca fiind ,, cel de-al
saselea dintre Sinoadele generale tinute in
Apus”, sinu ca cel de-al XIII-lea Conciliu
ecumenic, iar despre rezultatele eforturilor
sale unioniste (,,...formule §i texte concepute
si exprimate conform unei eclesiologii
maturizate In Apus si prezentate imparatului
si Bisericii grecesti pentru o simpla
aprobare, fard nicio discutie”), spre
deosebire de celelalte obiective propuse
conciliului, scria ca ,,0 astfel de unire,
oricat de sinceri ar fi fost autorii ei, in
mod real nu putea fi acceptatd de catre
mentalitatea  crestinilor  rasariteni”.
Périntele de Halleux a murit anterior
publicarii Clarificarii citate (1995). Lasam
cititorului, care are posibilitatea, sa
compare textul Clarificarii si explicatia ,,La
Clarification sur la procession du Saint-
Esprit”, semnata J.-M. Garrigues (in
Irénikon 68, 1995, p. 501-506), cu
articolele aceluiasi teolog din anii *70.

In concluzia capitolului I, solutia
la problema Filioque este sugeratd in
directia doctrinei energiilor divine,
autorul expriméandu-si totodatd rezervele
fatd de receptivitatea latinilor la aceasta

deschidere manifestatd de rasariteni.
Pentru depasirea acestui impas, ne
permitem sa amintim sugestiile lui A. de
Halleaux din finalul articolului citat:
,»Irel puncte se gasesc a fi propuse de
acum cercetdrii patristice si ecumenice
asupra purcederii sau ekporesei Spiritului
Sfant:  personalismul  Parintilor  si
problema «ordinii» treimice; apofatismul
parintilor si raportul dintre iconomie si
teologie; conexiunile interne care leaga
doctrina energiilor divine de dogma
pneumatologica” (p. 423). Radmane ca
cititorul sa se pronunte dacd J.-Cl. Larchet
a dat curs acestei invitatii in recent aparuta
sa carte, La théologie des énergies divines.
Des origines a saint Jean Damascene (2010),
a carei traducere roméneasca presupunem
ca nu se va lasa mult asteptata.

Continutul capitolului 2, ,,Problema
mostenirii adamice”, este mai bogat in
texte maximiene, acestea fiind repertoriate
in cuprinsul a noud sectiuni tematice
adiacente temei directoare. Nu lipsesc, in
introducerea si in concluzia capitolului,
sublinierile dezacordurilor intre cele
douad traditii teologice. Dezacordul major
este indicat de autor in ceea ce a transmis
Adam, prin pacatul sau, descendentilor
sdi. Insa consideram ci modul in care
autorul rezuma traditia occidentald pe
aceastd tema este caricatural: ,,mostenirea
caderii coincide cu cea a pacatului adamic
insusi si a vinovatiei care i este inerenta
(toti oamenii devenind pacatosi si
vinovati in Adam, meritdnd pentru asta,
chiar din cea mai frageda pruncie, aceeasi
pedeapsa ca si el)” (p. 85). Concluzia
studiului incepe cu afirmatia: ,,Conceptia
Sfantului Maxim prezintd, fird nici un
dubiu, mai mult decét conceptia oricarui
Parinte grec, similitudini tulburatoare cu
conceptia  occidentalda de  origine
augustiniand” (p. 127). Dar surprinde apoi
prin insistenta de a demarca gandirea
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acestuia de orice influentd augustiniana,
despre care autorul scrie ca nu a suportat-o
sau cd ,a respins-o, asa cum confirmd si
pozitia sa in chestiunea Filioque” (cf. n. 181,
p. 129). in final, gindirea Sfantului Maxim
se plaseaza ,,intr-un loc median care exclude
tendintele extreme pe care le-ar putea avea
pozitiile occidentale si rdsaritene” si, de
aceea, putdnd constitui ,,un loc privilegiat
de dialog si intalnire” (p. 131).

Scopul celui de-al treilea capitol
— ,,Problema primatului roman” — este
expus in finalul introducerii: ,,Vrem aici sa
precizam, sa completdm si sd rectificam
anumite analize ce au fost deja facute
referitor la gandirea Sfantului Maxim
asupra acestui punct si sa reliefim, In masura
posibilului, principiile fundamentale ale
eclesiologiei maximiene care, pana in
prezent, a fost putin studiatd” (p. 136).
Continutul  este structurat in doua
subcapitole: 1. Analiza cronologica, care
parcurge unele episoade eclesiale cu care
Maxim a fost contemporan si relevante
pentru tema studiatd aici; II. Sinteza
doctrinala. Precizarile, completarile si
rectificarile mentionate vizeaza prerogativele
Bisericii Romei si mai precis ale papei.

Autorul recunoaste ca ,,Aceste pozitii ale
Sfantului Maxim, recapitulate aici schematic,
sunt totusi susceptibile de interpetari
diferite” (p. 190). Intr-adevir, limitandu-
ne chiar doar la episoadele evocate, nu
vedem de ce trebuie gandit raportul
primat/colegialitate in maniera disjunctiva,
pentru ca apoi, in cazul nefunctionarii
colegialitatii pentarhiei, cum a fost cel al
crizei monoteliste, sd se apeleze la o
constiintd ecleziald sublim evocatd in
ultimele pagini ale capitolului. Rezumand
apoi principiile fundamentale ale eclesiologiei
maximiene In patru aspecte, expuse sub
titlul ,,Marturisirea credintei ortodoxe ca
si criteriu esential”, care incheie a doua
sectiune a capitolului, la fel ne surprinde
modul in care este explicat termenul de
,,catolic/catolicitate” (204-215): ceea ce
autorul prezintda acolo in maniera
...aqut...aut..., cititorul care va rasfoi
Catehismul Bisericii Catolice va avea
surpriza (speram, placutd) sa gaseasca
termenii respectivi raportati printr-un ef.
In incheiere nu putem decat si
facem trimitere la Indemnul citat din
articolul Parintelui André de Halleux.

CORNEL DIiRLE

Vahan S. Hovhanessian (ed.), The Old Testament as Authoritative Scripture in the Early
Churches of the East [col. Bible in the Christian Orthodox Tradition — vol.1], Peter Lang
Publishing, New York 2010, VIII+137p.

Acest volum deschide o noua serie
de publicatii — ,,Biblia in traditia crestina
ortodoxa” — 1n cadrul editorial cu caracter
stiintific Peter Lang. Seria aceasta urmareste
sa exploreze si sa evalueze diferitele aspecte
ale traditillor biblice asa cum au fost
studiate, 1intelese, predate si traite in
comunitatile crestine de limba aramaica,
arabd, armeand, coptd, georgiand, romana,
siriaca si in alte limbi ale familiei Ortodoxe
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a Bisericilor. Atentia se Indreaptd Indeosebi
asupra incorporarii diferitelor metodologii si
hermeneutici folosite de veacuri in aceste
comunitati crestine, in cadrul abordarilor
critice contemporane, cu scopul de a aduce o
lumind in intelegerea mesajului biblic.
Editorul general al acestei noi serii este cel
care ingrijeste si acest prim volum, Vahan S.
Hovhanessian: profesor de studii biblice la
Seminarul Armean Sf. Nersess din New
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Rochelle, New York si totodatd presedinte
al unitdtii ,Biblia in traditiile Ortodoxe
Orientale si Rasaritene [engl. Eastern and
Oriental]” din cadrul Societatii de Literatura
Biblici. in prefata pe care o semneazi,
aflam cd volumul de fatd ne oferd studii
selectate si prezentate la Intilnirea anuald
din 2008 a mentionatei unititi a acestei
Societati. Titlul volumului de fatd a
constituit tema acelei intalniri, cu intentia
de a evidentia rolul Vechiului Testament in
teologia, liturgia si spiritualitatea Bisericilor
din Orient (cf. Prefata, p. vii). Sub acest
titlu tematic sunt reunite un numar de 11
comunicdri intr-un spectru geografic-
eclezial si teologic destul de vast, dar
circumscris traditiilor Bisericilor Orientale
si Résaritene. latda autorii, titlurile si
continuturile lor, in rezumat.

J. Edward Walters, in ,,Son of
Man, Son of God: Aphrahat’s Biblical
Christology” (p. 9-17) se detageazd de
concluziile interpretdrilor moderne la
scrierile ,,ingeleptului Persan” din sec. IV,
interpretari care desi nu coincid, converg in
afirmatia ca cristologia acestui autor nu ar
fi niceeand si de aceea, ar fi defectuoasa.
Citind, 1insd, scrierile sale in contextul
semitic al propriei expresii, si nu in cel
greco-roman apusean, autorul conchide ca
cristologia lui Afraat este ,contextuald,
biblica si ortodoxa” (p. 17).

Merja Merras ilustreza cu referinte
textuale si tematice titlul contributiei sale:
~Ephraem the Syrian and the Authority of
the Old Testament Writings” (p. 19-23).

Bryan A. Stewart, in ,,Levitical
Paradigms for Christian Bishops: The
Old Testament Influence on Origen of
Alexandria” (p. 25-33) infirmd tezele
unor teologi contemporani care neaga
intentia lui Origen de a se referi, alaturi
de alte semnificatii, la un ordo
sacerdotalis atunci cand acesta foloseste
termenul hiereus/sacerdos.

Tot pe  marginea  cartii
Leviticului, de data aceasta o prezentare
diacronica a interpretarilor sale In ambient
siriac, este cea a lui Mark W. Elliott,
intitulat ,,Leviticus between Fifth-Century
Jerusalem and Ninth-Century Merv” (p.
35-41), incepand cu cea a lui Hesichie din
Ierusalim (7 452), de la care ne-a parvenit
singurul comentariu complet si extins din
antichitatea crestind la aceasta carte biblica,
apoi referiri mai largi sau mai punctuale in
scrierile lui Philoxenus din Mabbug, Iacob
din Sarug, Anastasie Sinaitul, Isho bar
Nun si Ishodad din Merv (sec. IX),
episcop de Hedatha.

David Kneip abordeaza o scriere
patristicd cam neglijatd, considerd el in
contributia sa, ,,The Holy Spirit in Cyril
of Alexandria’s Commentary on Isaiah” (p.
43-50) si surprinde locul pe care Chiril il
discerne ca fiind ocupat de catre Spiritul
Sfant in sanul Sfintei Treimi, iar pe de alta
parte, rolul Spiritului Sfant cu privire la
Botez si la Scriptura.

Titlul comunicarii lui Robert A.
Kitchen — ,,Winking at Jonah Narsai’s
Interpretation of Jonah for the Church of
the East” (p. 51-56) — pare mai enigmatic.
Despre autorul pe care-1 studiaza, mai intai,
Iona Narsai (399-ca. 502), spune ci este,
probabil, cel mai putin cunoscut, dar cu
certitudine nu cel mai putin important
dintre poetii exegetici sirieni majori, in
spiritul i in traditia lui Teodor din
Mopsuestia. In acest spirit, el introduce in
comentariul sdu — mémra — la cartea lui
Tona, ,,semnul lui Iona” intr-o forma
personificatd in trama biblici. Tocmai
asupra traducerii termenului ,,semn”
(rémza), frecvent folosit 1n literatura
siriacd si indeosebi de catre Narsai, se
desfagoara continutul prezentului studiu,
autorul propunand termenul (engl.) wink
(a face cu ochiul), care ,,nu este o simpla
involuntara clipire de ochi, ci o migcare
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congtientd si intentionatd, nu fard umor
chiar” (cf. p. 53) si subliniind astfel raportul
imediat intre semn §i act al lui Dumnezeu.

Jonathan Loopstra, in ,,A Syriac
Tract for the «Explanation» of Hebrew
and Foreign Words” (p. 57-64), analizeaza
aceastd masora siriaca — un gen de
manual frecvent in literatura siriaca intre
secolele IX-XIII —, pentru a discerne sursele
din care s-a inspirat compilatorul sau; si
concluzioneaza ca studierea acestor liste de
cuvinte dificile pentru interpretii sirieni ai
Bibliei poate constitui un domeniu de
studiu pentru o mai bund intelegere a
traditiei exegetice i siriene ulterioare.

Foarte interesanta, prin abordarea
unei problematici inca de actualitate, este
comunicarea lui Nicolae Roddy — ,,Does
the Orthodox Lectionary Subvert de
Gospel? The Pericope of the Parable of
the Wicked Husbandmen (Matt 21:36-46)”
(p. 65-71) —, care pornind de la constatarea
lecturii trunchiate a unitatii literare ce
include parabola lucratorilor infideli ai
viei (fard versetele finale, 44-46) cum
este citatd in Duminica a 13-a dupa Rusalii
in Evangheliarul bizantin, i evalueaza
consecintele ,traditionale” nefaste 1in
raportarea crestinilor din aceasta traditie la
iudaism, fiind, de fapt, in contradictie cu
spiritul autentic al Evangheliei, care are
radacini in Biblia ebraica.

Studiul Iui Timothy Scott Clark
— ,,A Question for the Audience: The
Prokeimenon and Poetics in Eastern Liturgy”
(p. 73-78) — reprezinta o aplicatie particulara
in cadrul interesului sdu mai general fatd de
mecanismele interpretarii biblice si a
modului in care acestea sunt promovate
in cadru liturgic si in alte ritualuri
comunitare, atentia sa indreptandu-se in
exclusivitate asupra textelor rituale ale
Vechiului Testament. In cazul de fata, el
considera ca textele sacre crestine s-au
gasit si ele la un moment dat in
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necesitatea unei autorizari publice similare
pe fundalul Vechiului Testament, un rol
special in acest sens jucandu-l lecturile
responsoriale psalmodice in context liturgic.

Tot de actualitate este si interesul
care se afld in spatele comunicérii intitulate
,Grand Entrance: Entrance into Worship
as Rethorical Invitation and Liturgical
Precedent in the Older Testament” (p.
79-89) a autoarei Edith M. Humphrey,
care declard in introducere ca studiul ei
reprezintd o prima etapa intr-un proiect
ce priveste natura activitatii cultuale in
comunitatile ecleziale nord-americane.
Ipoteza sa de lucru este cd recentele
manifestari cultuale din Apus trebuie sa
recupereze ideea, veche si obligatorie,
potrivit careia cultul este ceva in care se
intrd, si nu ceva creat dupd dorinta.
Punctul de plecare il constituie analiza
unor texte-cheie din Vechiul Testament,
si indeosebi Isaia 6. Desi de confesiune
anglicand, autoarea ilustreazd cu ecouri
liturgice rasaritene acest text biblic.

in fine, Rajkumar Boaz Johnson,
in ,,The Use of the Old Testamant in the
Syrian Christian Traditions of India” (p.
91-106) ne ofera mai intdi o panorama
asupra  teologiilor  crestine  indiene
contemporane, iar apoi o focalizare asupra
unei vechi Biserici din Malabar, iesita din
comun in multe privinte: cea a crestinilor
sfantului Toma Knanaya (din Cana),
care-si revendicd origini  semitice,
inrudite cu cele ale comunitatii evreiesti
locale, evreii negri din Kochin, cu
particularitati la fel de notabile. Originile
lor apropiate, dar si situatia lor indelungata
de minoritati ntr-o majoritate hinduista cel
mai adesea ostild, au dus la situatia cu totul
particulara a numeroase similitudini rituale,
dar si o teologie crestind care valorizeaza
din plin istoria biblica. Implicit, avem in
acest caz un dialog iudeo-crestin
existential, diferit de cel propus de
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obicei, n deceniile din urma, sub sintagma
,,al celor doua cai”.

in concluzie la acest prim volum
din seria ,,Biblia in traditia crestind ortodoxa”,
varietatea i calitatea contributiilor pe tema

aleasd, ne face sd apreciem initiativa
editoriald si sd speram Intr-o valorificare
cat mai eficientd din punct de vedere
ecumenic a acestei oportunitati.

CORNEL DIiRLE

André Glucksmann, Discursul urii
(Humanitas, Bucuresti, 2007, 227 pp.)

Teza pe care autorul o apara in
aceasta carte este ca ura existd, ca
»patima de a agresa §i a nimici nu se lasa
gonita prin magia verbului” si pretentiile
ratiunii de a Tmblénzi sau macar de a controla
aceastd pornire reprezintd incercarea de
auto-linistire a celor feriti de contactul
direct cu manifestarile urii. Aceastd teza
contrazice pozitia consideratd de autor a fi
in voga, conform céreia ura capitalda nu
existd, iar manifestarile de violenta ale unor
oameni sunt rezultatul frustrarilor de care
individul nu este, in fond, vinovat. El nu a
facut decat sia reactioneze la ceea ce a
resimtit ca nedreptate, iar societatea este
datoare sa-i Tmbunateasca situatia sau sa-1
ajute s o suporte.

Cartea are sase capitole, in primul
(De la bomba H la Bomba Umana) actele
terorismului contemporan sunt prezentate
ca manifestari doar ale urii, nu si ale
revoltei unor nedreptatiti fard apérare,
argumentare continuatd in cel de-al doilea
capitol (In atelierul bombelor umane) cu
prezentarea modului in care se construieste
motivatia teroristilor sinucigasi. Urmatoarele
trei capitole (De ce frizerii?, Spectrul
hiperputernicului, Cautati femeia!) prezinta
obiectele urii (evreul, America si femeia),
iar al saselea (Buna dimineata, domnule
Montaigne) propune o reactie fatd de forma
contemporand de manifestare a urii.

De la bomba H la Bomba Umana
aratd cum distrugerea unor popoare sau

state, exercitatd pand in secolul al XX-
lea doar de ciatre state, este, dupa 11
septembrie, la indemdna unui grup de
indivizi, astfel incat supravietuirea planetei
depinde in mare mésurd de hazard. Planeta
era amenintatd de un razboi atomic si in
timpul razboiului rece, dar bomba mortii
nu era accesibila oricarui nebun, in timp ce
acum, orice exaltat poate si se arunce cu
avionul asupra unei centrale nucleare. De
asemenea, razboaiele nu au fost accidentale
sau consecinte (doar) ale intereselor geo-
politice, ci manifestari ale urii, ale
violentei umane intrinseci. Izbucnit intre
cele mai civilizate natiuni ale Europei,
intr-o perioadd numitd Belle Epoque,
primul rdzboi mondial este una dintre
cele mai potrivite si triste exemplificari a
impulsului cdtre moarte teoretizat de
Freud. Ura este contagioasd, iar naiva
incredere 1n eradicarea ei nu face decat sa-i
faciliteze raspandirea. Ea se manifestd fie
prin grupuri mici (WTC, Atocha), fie la
nivel de stat (Cecenia), comuna fiind
dorinta de a distruge, ,,de a invinge, nu de a
convinge”. Teroristul nu vrea sa dea de
gandit, ci sa provoace o spaima care sa
paralizeze, care sa Impiedice gandirea.
Al doilea capitol prezinta
anclansarea unei bombe umane, traseul prin
care un om se incarca cu urd. Aceasta ,,nu
este nici un accident, nici o eroare de
parcurs. Este o sete fundamentald de a
distruge, este dovada prezentei unei
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genuni usor de perceput”. Teza ce mai
puternica a acestui capitol (preluatd de la
Seneca) este ca ura presupune asentimentul
persoanei care uraste si ca este nevoie de o
auto-,,educatie” metodicd pentru a ajunge
sd te simti bine 1in rdu. Aceastd
»educatie” Incepe cu dolores (jalea de
sine), continud cu furor (jalea de ceilalti)
si culmineaza cu nefas (jalea universala).
Sunt trei etape ale complicitatii cu
distrugerea sau ale supunerii fatd de ea.
Mai intai, omul se distruge pe sine si nu-
si recunoaste alta identitate decat ura, o
ura care creste din ea insasi, ura care este
autoreferentiala. Din aceasta cauza omul
iubirii este neputincios in fata omului
urii, fiindca iubirea este intotdeauna
iubire a cuiva sau a ceva, pe cand omul
urii  (care nu este nebun, dar 1i
innebuneste pe ceilalti) a rupt legatura cu
exteriorul, care nu existd decat ca sa-i
dea satisfactie. Cand aceastd manie se
dezlantuie, identitatea unei astfel de
persoane se confirma prin distrugerea
celorlalti (furor). Ultimul stadiu este
nefas, care desemneaza o profanare
inimaginabild, atdt de grozavd, incat
depéseste orice tribunal si orice pedeapsa,
chiar si pedeapsa capitald (Atreu, care nu
se multumeste sa-si invinga fratele, ci il
face sa-si manance copiii).

Urmatoarele trei capitole prezinta
obiectele manifestarii urii contemporane.
in primul rand evreul (strdinul din cetate,
cel care le aminteste europenilor ca au
comis crime abominabile, un trecut pe
care civilizatii europeni vor sa-1 faca
uitat), America (Superstatul, urdt pentru
ca le aminteste europenilor ca raul exista,
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ca nu poate fi Imblanzit si cd America a
salvat de doua ori Europa din conflictele
pe care singurd le-a generat) si femeia
(care aminteste barbatului slabiciunea
conditiei umane). Fiecare capitol prezinta
exemplificari din istoria recentd, dar si
din tragediile antice, fiindca toate sunt
declansate de acelasi mecanism al urii de
sine, insa de fiecare data raul propriu este
atribuita altcuiva.

Buna ziua, domnule Montaigne
reaminteste invataturile Eseurilor: razboaiele
zise religioase (de azi si de ieri) nu sunt
razboaie intre religii sau intre credinciosi
si necredinciosi, ci forme de manifestare
ale unei vointe de putere care se
revendicd de la cer pentru a domina
pamantul. Solutia ar fi cea care a pacificat
Europa dupa razboaicle religioase: in
spatiul public, preocuparea pentru nevoile
terestre sd primeze fatd de preocuparea
pentru nevoile lumii de sus.

André Glucksmann scrie aceasta
carte pentru a atrage atentia asupra unei
pericolului terorismului contemporan,
formd de manifestare a urii intrinseci
omului, pericol care justificd si chiar
obligd, in opinia autorului, statele
democratice sd intervina militar oriunde
in lume wunde sunt incalcate grav
drepturile omului. Dincolo, insi, de
justificarile interventiilor politice sau
militare, lectura cartii 1i este foarte
folositoare oricdrui cititor pentru descrierea
procesului prin care individul se supune
raului (sinonim cu vointa de a distruge), iar
teologului 1i adreseazd o provocare
implicitd: cum ar putea omul iubirii sa
deschida auto-referentialitatea omului urii?

IONUT MIHAI POPESCU
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