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ABSTRACT. Faith and Action in the Light of Existential Decisions. Faith is man’s
response to Christian Revelation. It involves rational knowledge, hermeneutical
understanding, and is followed by an existential decision. Becoming a foundational
element of a Weltanschauung, faith transcends theoretical aspects and becomes the
motivational engine of acts that are free, conscious, and endowed with moral value.
From the analysis of the pattern of conversion and the transformation of faith in the
first Patriarch, Abraham, as well as in the son of obedience to faith, Isaac, we arrive
at a delimitation between what is normal and what is pathological, between balance
and ideological extremism, and even at the question of motivation in the absence or
rejection of God, in the context of atheism.
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ALEXANDRU BUZALIC

Introducere

In epoca contemporani religiile, in primul rand crestinismul, se confrunta
cu spiritul lumii secularizate si cu o cultura desacralizatd care cauta sa scoata din
spatiul public orice referire la sacru si la Dumnezeu. Mai mult, apar din ce in ce mai
des ludri de pozitie radicale in numele unui fundamentalism ateu care se lamenteaza
de faptul cd ,Dumnezeu nu a murit” dupd fundamentarea nietzscheana si cd Biserica
are incd o importantd in viata unor oameni echilibrati in viata lor interioard si in
implicarea lor in societate, fara sa fie integristi sau fanatici sau ,altfel” decat semenii
lor care au pierdut reperele lui homo religiosus care ii bantuie, orice ar fi, in virtutea
structurii cognitiv-afective a fiintdrii umane.

In consecints, religiozitatea (definita ca sfera psihica responsabila de integrarea
»misterului” transcendent intr-un Weltanschauung coerent si integral) specifica omului
societatilor desacralizate se construieste cautand un surogat in locul Realitdtii ultime
absolute si un comportament ritual ca substitut simbolic fatd de viata liturgicd care face
parte din expresia lui homo religiosus. Spatiul ramas gol prin extirparea sacrului nu
poate rdmane vid. Ca printr-un principiu al vaselor comunicante, ,,ceva” din sfera
ideatica a culturii se va revarsa in ,,locul” pe care il ocupa Dumnezeu sau sacrul. Iar
tratarea cu religiozitate a unei ideologii lipsite de fundamentul metafizic al Fiintei nu
poate conduce decat spre reactii paradoxale si violente pentru a compensa argumentele
»slabe” care reduc existenta la experienta cognitiva a subiectului uman. Astfel apare, am
putea spune, o ,religie ateista” care canalizeazd manifestarile in spatiul public, cultural
si printr-un pattern decizional de tip anticlerical, secular si nihilist. Avem si o literatura
de tip apologetic a noilor tendinte ateiste.

O astfel de lucrare a aparut la inceputul anului acesta in Franta prin Apreés
Dieu — ,Dupa Dumnezeu” a lui Richard Malka.! Publicati in colectia ,Noaptea mea
la muzeu”, avocatul specializat in dreptul libertatii presei si scenarist de benzi desenate,
ne prezintd meditatiile inspirate de dreptul la blasfemie sustinut de Voltaire (Francois-
Marie Arouet 1694-1778) in numele iluminismului francez si a anticlericalismului
promovate in numele unei laicité d la frangaise. Dar dacéd Voltaire a fost deist, pozitie
specificd francmasoneriei, Richard Malka se declari ateu si se situeaza pe pozitiile
combatantilor impotriva religiei. Evident, la 10 ani dupa atentatul barbar asupra

! Richard MALKA, Apreés Dieu, coll. “Ma nuit au musée”, Editions Stock, Paris 2025.
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caricaturistilor de la Charlie Hebdo (7 ianuarie 2015) lucrarea Aprés Dieu cautd sa
ducié discursul despre libertatea absoluta a presei scrise in spatiul ateismului militant.

In spatiul cultural contemporan nu pot fi impuse cenzuri care ne-ar conduce
spre imagini revolute a arderii cértilor in piete... In cazul ateismului militant problema
este legatd de ,,obiectul” atacurilor si, implicit, al contestdrii. Indiferent cum sunt
explicate teologic atributele lui Dumnezeu in religiile monoteiste, acesta este o Realitate
ultimd transcendentd si suma valorilor care stau la baza implicérii responsabile in
lume. Putem lua in deradere si caricaturiza postura gresita a anumitor credinciosi,
derivele si intransigentele unor derive sectare, nicio religie nu promoveaza violenta
in numele valorilor supreme, ci doar ideologiile politizate care cauta si-si gaseasca
fundamentarea in elemente preluate in mod necritic din religii...

Malika se lamenteaza de faptul ca marxismul, pozitivismul filosofic si
anticlericalismul ultimelor doua secole au esuat in fata rezistentei si revenirii religiosului,
mai ales prin intermediul miscarilor evanghelice. Uita ca, atat in plan individual cat
si social, agresivitatea naste agresivitate (principiul actiunii si a reactiunii), pentru ca
ceea ce semeni aceea vei culege, principiu pedagogic universal cunoscut. Luarea in
deradere a valorilor devenite in ideologiile unora ,traditionale si antiprogresiste”,
suprasaturarea reclamelor care ataca subversiv sfera intimd a persoanei umane, asaltul
permanent impotriva tuturor oamenilor care sunt construiti cognitiv-volitiv pe valori
transcendente pe care si le apropriaza si cauta sé le actualizeze in lume, in mod constient,
conduce spre rani profunde, deoarece nu ai ce pune motivational in locul Sumei
valorilor care se materializeaza prin caritate, filantropie. Si spiritele slabe sau perturbate,
la fel de irational si lipsit de o motivatie constructiva, pot refula prin acte reprobabile.

Aceste derive si stdri conflictuale trebuiesc evitate prin gasirea unui dialog
rational, intr-un limbaj comun si intersubiectiv inteligibil pentru credincios sau ateu,
prin intelegerea actului credintei si a intalnirii sufletului cu ceea ce este cu adevarat
Dumnezeu in actul existential, liber consimtit, al lui homo religiosus. Cartea lui Richard
Malika are ca motto: ,, Tuturor celor care au fost ucisi in numele lui Dumnezeu.
Pentru un blestem, o rugaciune uitatd, adulter, apostazie sau ras. Mai ales prietenilor
mei. Au injurat mult, nu s-a rugat niciodatd, fiind putin fideli, cu totul apostati si au

ras cu ardoare.”™

2 ibidem
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Continutul incitant, scris cu talent scriitoricesc, ar putea genera oricAnd un
dialog dacd nu s-ar baza pe respingerea radicald a crestinismului pe care il vede
restrans in Franta la o spiritualitate redusa la sfera privata a fiecarui individ. Uita ca
orice act omenesc creator si orice spiritualitate se materializeaza intr-o cultura care
reflectd, printr-o metapsihanalizd adecvatd, materializarea spiritului uman in istorie.
S-a ucis si se va ucide in istoria omenirii in numele ideologiilor care denatureaza
realitatea lui Dumnezeu... citi oameni au murit in numele onoarei sau a ,adevirurilor”
cu care au fost indoctrinati de politruci si de conducatori emanati de perioadele
intunecate ale istoriei. Cu siguranta Dumnezeu nu a fost acolo... Dar nici injuratura,
lipsa vietii spirituale, infidelitatea, apostaziile si luarea in deradere a adeviratelor
valori nu pot fi elemente constructoare a unei culturi specifice lui homo sapiens
sapiens (elemente culturo-genetice).

Propun s@ aprofundam, din perspectiva unei teologii fundamentale care
porneste de la aspectele integrale ale antropologiei, credinta. De la procesul individual
de tatonare a unei experiente religioase se ajunge la un act existential transformant.
De fapt: ,,Cand ne marturisim credinta, incepem prin a spune: ,,Cred” sau ,,Credem”.
Inainte de a expune credinta Bisericii asa cum e marturisitd in Crez, celebrata in
liturghie, traita in practicarea Poruncilor si in rugiciune, sa ne intrebam asadar ce
inseamna ,,a crede”. Credinta este raspunsul omului dat lui Dumnezeu, care se i se
reveleaza si i se ddruieste, aducand in acelasi timp un belsug de lumind omului aflat
in cdutarea sensului ultim al vietii sale.”

Asadar, ,,a crede” este un act individual, existential, care implica fiinta umana
integral, adicd omul in totalitatea facultatilor sale cognitive, afective si motivational-
volitive si in destinul sdu eshatologic care da un sens curgerii istoriei si demnitatii
vietii fiecarui individ in parte. Credinta este transformanta datorita dinamismului
»ascultdrii credintei” a carui model arhetipal este Avraam. In acelasi timp, credinta
crestind se distinge fata de alte forme de manifestare a unei credinte religioase tocmai
datorita caracterului personal al lui Dumnezeu care se reveleaza si a mantuirii ,,in”
Hristos Isus. Omul credintei cunoaste Adevarul, are un orizont cognitiv péatruns de
sperantd si este in relatie cu Realitatea personald transcendentd si absolutd care se
»coboard” la nivelul creaturii personale (omul) ficindu-se prezent in experienta
vietii de credinta.

3 CBCn. 26.
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Analiza dinamismului ,,ascultarii credintei” primului Patriarh al Poporului
ales permite intelegerea diferentei fragile dintre actul credintei adevarate si patologic,
dintre credinta necriticd si oarba si ,nebunia in Dumnezeu” a celui ce ajunge la limitele
descrise de Seren Kierkegaard in Fricd si cutremur, toate acestea devenind necesare in
contextul emergentei noilor tipuri de fundamentalisme religioase sau ateiste.

Avraam - de la monolatrie la experienta monoteismului

Viata istorica a lui Avraam (ebraic. Abraham, arab. Ibrahim) este tipicd
ambientului geo-cultural a Orientului Apropiat sfarsitului Mileniului III, inceputul
Mileniului II iHr. Ne aflam in Epoca bronzului, intr-o societate organizatd in mari
orage-stat, existd scrierea cuneiforma. In plan spiritual persista simbolismul neolitic
si sciziunea arhetipald Cer (Taurul ceresc / Tatil zeilor) - PAmant (Zeita mama). In
epoca, conceptia despre zei este exprimata sub forma mitologicd a politeismului in
care se intrezareste religiozitatea primordiald a solidaritatii mistice cu lumea aflata
in guvernarea unui Stdpén al tuturor lucrurilor si al vietii si mortii, devenit in logica
desacralizdrii Tatil intregului panteon politeist. In organizarea sociald primara, de
tip patriarhal, puterea de conducere si deciziile sunt luate cu autoritate de Tatal -
Pater familias.

Vata familiei lui Avraam este tipicd Semilunii fertile perioadei istorice amintite,
dacd istoricitatea existentei personajului in sine este aproape unanimd, avem situari
diferite in cronologia evenimentelor prezentate de Torah, de Biblie si de Coran.*

Pater familias este Terah, originar din orasul-stat Ur din Sudul Mesopotamiei,
etnic facand parte din triburile semitice seminomade. Are trei fii, Avraam, Nahor si
Haran. Avraam se cdsatoreste cu sora vitregd Sara, dupd moartea lui Haran il ia in
tuteld pe nepotul sdu, Lot, in timp ce Nahor se cdsatoreste cu nepoata sa Milka,
endogamia in interiorul clanurilor fiind o practica obisnuita a timpului.

In urma dificultatilor economice alte timpului, fiind si perioade climatice
neprielnice care se repeta ciclic afectand Semiluna fertila, Terah hotéraste sa emigreze
din Caldeea in Canaan. Este conditia specifica oricaror emigranti din toate timpurile,

* André & Renée NEHER, Histoire biblique du peuple d’Israél, t. 1, Librairie '’ Amérique et d’Orient-
Maisonneuve, 4° éd., 1996, pp. 250-276.
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povesti de familie ordinare cu bucuriile i tragediile normale existentei umane, o limba
maternd, cutumele etnice, spiritualitatea, religia practicatd si ,zeul protector” fiind
legata de patrimoniul familiei si a clanului extins, Pater familias impunand ,religia
périntilor” ca o mostenire intergenerationala si un semn al apartenentei la grup.

In analiza religiologica, suntem in situatia henoteismului, pe fondul
politeismului cultural specific se alege un singur zeu, protectorul ,casei tatdlui”, care
devine treptat obiectul unui cult monolatru, fira sd se conteste ordinea practicii
politeiste majoritare. Practicile religioase sunt anterioare epocii lui Avraam, sunt
specifice culturii pastorale arhaice, tin de esenta religiozitatii neolitice: ridicarea
altarelor pentru holocaust, ridicarea stelelor sau a menhirilor (stalpii de piatrd), jertfe
sangeroase, legate de un legaimant incheiat (Geneza 41, 45; 51 - 52), un mormant
(Geneza 35, 20) sau loc al unei teofanii (Genezd 28, 10 — 22), etc.

Inainte de a ajunge la destinatie, Terah moare in targul caravanier Harran /
Harra (astézi pe teritoriul Turciei de Sud), situat la jumatatea drumului intre Caldeea
si Canaan. Nahor, cu familia sa, rdiméne in teritoriul Harranului, pastrdnd cutumele
specifice patriarhatului, rdiménand in ,religia Tatalui”. Nahor si descendentii séi se
sedentarizeaza si sunt asimilati populatiei majoritare, in continuitatea traditiilor si in
evolutia ambientului geo-cultural local.

In Harran se produce ruptura majord care il scoate pe Avraam din ,,Casa
Tatdlui” si il transforma in Pdrintele fondator al Poporului ales, primul Patriarh
biblic. In ceea ce priveste religiozitatea individuald a lui Avraam, hotdrarea de a
continua caldtoria are o conotatie existentiald si spirituala deosebita care isi reveleaza
semnificatia religioasa ulterior, printr-un proces de maturizare a credintei. Avraam
are o experientd religioasd, decizia luatd fiind inspiratd de Dumnezeu (lesi din
pamantul tau, din neamul tdu si din casa tatdlui tdu Geneza, 12, 1), toate etapele
caldtoriei sale fiind marcate de practica de cult a jertfei, el devine un nou Pater
familias, fondator al traditiei unui nou clan care devine reprezentativ unui Popor.

Avraam are o legdtura deosebitd cu Dumnezeu, ,care i se arata / reveleazd”,
dobandeste constiinta alteritétii fata de celelalte divinitéti ale panteonului politeist,
care nu au consistentd reald, sunt idoli (eidos - formd, contur, obiecte fira legdtura
cu realitatea pe care are pretentia si o reprezinte in mod iconic sau sacramental). In
ciuda similitudinii practicilor de cult, evident mostenite din experienta religioasa a
timpului, monolatria de tip henoteist a unui zeu al périntilor” dobandeste semnificatia
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intuitiva a unui monoteism argumentat teologic. Textul biblic este elocvent: ,,Iesi din
pamantul tdu, din neamul tdu si din casa tatdlui tau si vino in pamdntul pe care ti-l voi
ardta Eu. S§i Eu voi ridica din tine un popor mare, te voi binecuvdnta, voi mdri numele
tau si vei fi izvor de binecuvintare. Binecuvdnta-voi pe cei ce te vor binecuvinta, iar
pe cei ce te vor blestema 1i voi blestema; si se vor binecuvdnta intru tine toate neamurile
pamantului”. Deci a plecat Avram, cum ii zisese Domnul, si s-a dus si Lot cu el. Avram
insd era de saptezeci si cinci de ani, cand a iesit din Haran. Si a luat Avram pe Sarai,
femeia sa, pe Lot, fiul fratelui sdu, si toate averile ce agonisiserd ei si toti oamenii, pe
care-i aveau in Haran, si au iesit, ca si meargd in tara Canaanului si au ajuns in
Canaan. Apoi a strabdtut Avram tara aceasta de-a lungul pand la locul numit Sichem,
pand la stejarul Mamvri. Pe atunci trdiau in tara aceasta Cananeenii. Acolo S-a ardtat
Domnul lui Avram si i-a zis: “tara aceasta o voi da urmasilor tdi”. Si a zidit Avram
acolo un jertfelnic Domnului, Celui ce Se ardtase. De acolo a pornit el spre muntele
care e la rdsdrit de Betel, si si-a intins acolo cortul asa, incat Betelul era la apus, iar
Hai, la rdsarit. A zidit acolo un jertfelnic Domnului si s-a inchinat Domnului, Celui
ce i Se ardtase” (Genezi 12, 1-8).

Faptul céd ,Domnul i se aratd” imbraca intamplarile cotidiene ale emigratiei
sale intr-un sens sacru ca eveniment fondator, de drept divin, care justifica ulterior
sedentarizarea Poporului ales in teritoriile locuite de Cananeeni. Avraam este
seminomad, datorita hazardului climatic §i recurentei episoadelor de seceta
(constientizat astdzi, la nivel ecosistemic si global de citre climatologi, sub numele
de EI Nifio) urmeaza calea emigratiilor sezoniere spre Valea Nilului, a carei agriculturi
depindea de revarsdrile anuale ale fluviului si asigura o stabilitate economica (Pe
atunci s-a facut foamete in tinutul acela si s-a coborat Avram in Egipt, ca sd locuiascd
acolo, pentru cd se intetise foametea in tinutul acela Geneza 12, 10).

In practica sa religioasd, Avraam are o experientd a credintei ,ascultind”
inspiratia divind care {i dd certitudinea ludrii unei decizii inspirate. Dumnezeul suprem
ca Tatél tuturor divinitétilor, in ambientul politeist al Orientului apropiat era EI, din
radacina semitica 7, de aceea Numele Dumnezeului care se reveleazd prin Avraam
este insotit de un adjectiv care sa il diferentieze de conceptii theo-logice mitologice:
El Elion — ,Dumnezeul cel Preainalt” (Geneza 14, 19 - 22), El Saddai — ,,Dumnezeul
atotputernic” (Geneza 17,1), El Roi — ,El al vederii / atotvédzator / atotcunoscator”
(Geneza 16, 13), El ‘Olam - ,El al vesniciei”(Geneza 21, 33), etc. Este numit printr-un
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plurale majestatis al lui EI, devenit Elohim’ care devine astfel numele specific folosit
de Poporul ales pani la Moise.®

Observam dinamismul evolutiei credintei lui Avraam, ca act individual, de
la ,Dumnezeul tatilui” intr-o paradigméd monolatra a henoteismului,’ fiind interferente
ale cultului zeului El din regiunea cu zeul protector al tatdlui sau al stramosilor si
bazele conceptuale - intdrite de actul credintei - a teofaniilor sau a inspiratiei divine
pe care o primeste in anumite momente (de exemplu teofania de la Stejarul Mamuvri,
Geneza 18, 1-33). In lumina teologiei crestine ,ascultarea credintei” la Avraam este
descrisd astfel: ,,Scrisoarea catre evrei, in marele elogiu al credintei stramosilor, insista in
mod deosebit asupra credintei lui Avraam: ,,Prin credintd, Avraam a ascultat de
chemarea de a pleca spre o tara pe care urma s-o primeasca mostenire si a plecat nestiind
incotro merge” (Evr .11, 8). Prin credintd a trdit ca strain si peregrin in Pamantul
fagaduintei. Prin credinta, Sarei i-a fost dat sa-1 zamisleasca pe fiul figaduintei. Prin
credintd, in sfarsit, Avraam l-a oferit pe unicul sau fiu ca jertfd. Avraam realizeaza
astfel definitia credintei datéd de Scrisoarea catre evrei: ,,Credinta e chezasia bunurilor
nddajduite, dovada celor care nu se vad” (Evr. 11, 1). ,Avraam a avut credintd in
Dumnezeu si i-a fost socotit ca dreptate” (Rom 4, 3). Datorita acestei ,credinte
puternice” (Rom 4, 20), Avraam a devenit ,périntele tuturor celor care aveau sa
creadd” (Rom 4, 11. 18).8

Insi momentul transformant al actului credintei, cu valoare existentiald
majora care devine ,,ascultarea credintei” este jertfa lui Isaac. Sara este sterild, timpul
trece si amandoi inainteazd in vérstd, de aceea promisiunea de a-1 face pe Avraam
périntele unui ,,Popor mare” numeros ca stele cerului (Geneza 15, 5), este impotriva
oricirei logici omenesti. In planul cutumelor sociale, o slujnica egipteancd, Agar, va
concepe un fiu lui Avraam, pe Ismael (Genezd 16, 1-16), pentru a-i asigura succesiunea
la conducerea clanului din ,,propriul sange”, cu drept de succesiune plenar, in ciuda

Eduard FERENT, Dumnezeul cel viu, unic in fiintd si intreit in persoane, Presa Buna, Iasi 1997, p.52.
Piero CODA, Dumnezeu Unul si Intreit. Revelatia, experienta si teologia Dumnezeului crestinilor,
Institutul Teologic Romano-Catolic, Bucuresti, 1994, p. 5; termenul El apare de 240 de ori in VT in
timp ce Elohim apare de peste 2600 de ori. Dupd E. Feren{ termenul Elohim apare doar de 1270 de
ori atat cu valoare de plural - dumnezei, cit mai ales cu valoare de singular.

M. ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. I, Univers Enciclopedic, Bucuresti 2000, p. 181
si urmitoarele.

8 CBCn. 146.
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faptului cd ar fi putut mandata aceasta responsabilitate lui Lot sau oricdrui alt
reprezentant al familiei. Dupd teofania de la Stejarul Mamvri Sara raméne insarcinata
si il naste pe Isaac, fiind obligata sa intervina pentru a impiedica succesiunea lui Ismael
ca intdi nascut si sa-1 repund pe propriul fiu in drepturi. Si Ismael, fiul lui Avraam,
va deveni un ,,popor mare”, fiind parintele neamurilor semitice de Sud, al arabilor
preislamici. Dar, omeneste vorbind, nimeni nu are cum sa aiba certitudinea unui
plan implinit, oricat de ancorat ar fi in sperantd si ar avea incredere in autoritatea divina.
Avraam este omul Orientului Apropiat din timpul sdu, inconjurat de populatii
politeiste care au o practica religioasd comuna, insa are o experientd deosebita prin
»dialogul” cu Dumnezeu. Este intre vechi si nou, are experienta mistica novatoare
a constientizdrii existentei unicului Stapan al creatiei, dar o trdieste ancorat in
credintele semenilor sdi, a ficut un pas prin desprinderea de destinul clanului sau
marcat de moartea lui Terah, dar inca nu este constient ca trebuie s iasd cu adevérat
din ,casa tatalui” pentru a deveni Patriarhul, fondatorul unui Popor ales prin care se
vor reuni toate neamurile devenite Poporul lui Dumnezeu.

In acest context, ,incercarea credintei” din capitolul 22 din Geneza reprezintd
punctul culminant al itinerariului de ,a iesi din casa tatalui sdau” si in acelasi timp
momentul in care Avraam inclina balanta, intr-o manierad ireversibila, spre credinta in
Dumnezeul unic, atotputernicul. Propun sé analizam textul biblic, care ne introduce
intr-un adevdrat climax cinematografic, pentru a trece in revistd pozitiile filosofico-
teologice legate de incercarea credintei.

Analiza narativa a textului din Geneza 22, 1-18

Primele 18 versete ale capitolului 22 au o valoare narativa deosebitd, asemenea
unui scenariu cinematografic care ne introduce intr-un climax (o scara) a cresterii
intensitatii suspansului, urmat de relaxarea deznodamantului fericit, care dd sens
evenimentului in intregul sau. Avraam are o experientd onirica, intre vis si realitate,
intre ceea ce poate fi 0 experientd mistica reald a intalnirii cu Dumnezeu sau propriile
proiectii subiective care par un vis urat cu un continut grotesc si irational. Chemarea
survine ca o soapta, repetata, care il aduce pe Avraam la starea de veghe a somnului
paradoxal sau la starea acelui tip de ,,7éve éveillé”, intre vis si realitate, cand sunt facilitate
experientele irationale (cunoasterea experientiald), starea de ,trezvie” (in grec. vijyig)
a privegherii in care individul ramane in legatura cu realitatea divina.
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1. Dupa acestea, Dumnezeu a incercat pe Avraam si i-a zis: “Avraame,

1”

Avraame!” Jar el a raspuns: “lata-ma

2. Si Dumnezeu i-a zis: “Ia pe fiul tau, pe Isaac, pe singurul tdu fiu, pe care-1
iubesti, si du-te in pamantul Moria si adu-1 acolo ardere de tot pe un munte, pe care
ti-1 voi arata Eu!”

I se porunceste sa-1 aducd pe Isaac jertfa de ardere de tot (holocaust) in
tinutul Moria (Mor-Jah - poruncit de Dumnezeu) identificat cu o parte a Muntelui
Templului din Ierusalim.” Isaac este unicul fiu rdmas spre plinirea promisiunii
Poporului ales, Dumnezeu ii aduce aminte cd este ,,singurul séu fiu, pe care-1 iubeste”,
ndscut in mod miraculos, dupa judecata omeneasca un act dincolo de orice ratiune.
Textul biblic este laconic, nu face referire la mustrari de constiinta sau la frimantarile
interioare ale lui Avraam, el rdspunde simplu la apel (,,latd-ma!”) ca o expresie a
disponibilitatii omului in fata lui Dumnezeu, ceea ce ne trimite spre puritatea
experientei de credintd marturisita la plinirea timpurilor de Maria, mama lui Isus
(»lata roaba Domnului, fie mie dupa cuvantul tau” - Luca 1,38).

Este decis sa-si indeplineasca misiunea incredintata pregatindu-si cilatoria in
mod meticulos, dupa care timpul se contractd, trei zile de drum monoton cadentat de
copitele asinilor, de raséritul soarelui, bivuacul noptii, pe drumurile pietroase ale térii,
toate descrise intr-o jumatate de fraza:

3. Sculandu-se deci Avraam dis-de-dimineatd, a pus samarul pe asinul sdu si a
luat cu sine doud slugi si pe Isaac, fiul sau; si tdind lemne pentru jertfd, s-a ridicat si a
plecat la locul despre care-i grdaise Dumnezeu.

Viézand la orizont Muntele Moria, timpul se dilata, reintrd in naratiune in
dimensiunea timpului experientei cotidiene si chiar al dialogului omenesc in
instantaneul interogatiei copilului nevinovat care sesizeazi o sincopa logica, dar se
increde in Tatdl sdu. Versetul biblic este opac fatd de reactiile emotionale ale lui

ke

Avraam, raspunsul “Fiul meu, va ingriji Dumnezeu de oaia jertfei Sale!” ne trimite spre
licarirea sperantei in fata unei sentinte crude, acel ,poate ca totusi...” din Pddurea
spanzuratilor de Liviu Rebreanu, dar tatal si fiul merg mai departe impreund, aparent
fard sd-si pund alte intrebari sau inainteazd in delirul unei stari de constientd modificata

in care ratiunea contesta ceea ce nu convine din realitatea inconjuratoare.

 David SHAPIRA, The Moza Temple and Solomon’s Temple” in: ,,Bibliotheca Orientalis”, 75 / 2018(1-2),
pp. 25-48.
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4. Iar a treia zi, ridicandu-si Avraam ochii, a vazut in departare locul acela.

5. Atunci a zis Avraam slugilor sale: “Rdméneti aici cu asinul, iar eu si copilul
ne ducem pand acolo si, inchinandu-ne, ne vom intoarce la voi”.

6. Luand deci Avraam lemnele cele pentru jertfd, le-a pus pe umerii lui Isaac,
fiul sau; iar el a luat in maini focul si cutitul si s-au dus améndoi impreuna.

7. Atunci a gréit Isaac lui Avraam, tatal sau, si a zis: “Tatd!” Iar acesta a
raspuns: “Ce este, fiul meu?” Zis-a Isaac: “Iatd, foc si lemne avem; dar unde este oaia
pentru jertfa?”

8. Avraam insa a raspuns: “Fiul meu, va ingriji Dumnezeu de oaia jertfei
Sale!” Si s-au dus mai departe amandoi impreuna.

Dacié la inceputul naratiunii trei zile trec intr-o clipa, climaxul cresterii
tensiunii face ca timpul sé incetineascd pand cand incremeneste:

9. lar dacd au ajuns la locul, de care-i grdise Dumnezeu, a ridicat Avraam
acolo jertfelnic (cauta pietrele de altar, le cladeste...), a asezat lemnele pe el (dupa ce
cladeste rugul aranjeaza surcelele cu grija, apoi lemnele mai groase...) si, legdnd pe
Isaac, fiul sdu (care, desigur, se nelinisteste, isi dd seama ca totul depaseste orice
ratiune; increderea in tatdl siu care il iubeste si disonanta unei condamndri la
moarte...), l-a pus pe jertfelnic, deasupra lemnelor (...copilul inlemneste cuprins de
spaimd, confuzie si resemnare neputincioasa...).

10. Apoi si-a intins Avraam madna si a luat cutitul, ca sd junghie pe fiul sdu.
In acest moment timpul se opreste, asa cum si cutitul riméane suspendat in aer in
iminenta gestului necrutétor, ireparabil, irational si impotriva experientei grijii pe
care Dumnezeu a demonstrat-o pand acum in iubirea fata de servul Sdu Avraam...
Atunci survine un insight psihanalitic, un prise de conscience care il trezeste din
reverie si il face sd priveasca ,,totul” in lumina realitdtii profunde a unei lumi péatrunse
de planul lui Dumnezeu.

Din nou dialogul cu Dumnezeu, mediat de ingerul Domnului, de un
mesager, revine la limbajul discursiv, rationalizabil, care il reintroduce in istoria
marcatd de curgerea timpului. Din nou rdspunsul omului credintei in fata lui
Dumnezeu, insd un om care a trecut printr-o moarte simbolica, si el si fiul sdu, care
se simte salvat, eliberat, rendscut. ,,Stie” ce trebuie si facd, vede berbecul destinat
jertfei care poate fi oricand considerat rodul hazardului de citre omul experientei
profane, si il aduce ca o jertfa de substitutie, pentru ca la nivel intim, motivational-
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volitiv, a sdvarsit in esentd ofranda cerutd de Dumnezeu ca semn a tériei credintei
sale. Este o incercare initiatica din care iese printr-o renastere (rebirth) intr-o alta
dimensiune a realitatii:

11. Atunci ingerul Domnului a strigat citre el din cer si a zis: “Avraame,
Avraame!” Raspuns-a acesta: “lata-ma!”

12. Iar ingerul a zis: “Sa nu-ti ridici ména asupra copilului, nici sd-i faci vreun

rau, caci acum cunosc ca te temi de Dumnezeu si pentru mine n-ai crutat nici pe
. ~ »
singurul fiu al tau”.

13. Si ridicAndu-si Avraam ochii, a privit, si iata la spate un berbec incurcat
cu coarnele intr-un tufis. §i ducandu-se, Avraam a luat berbecul si 1-a adus jertfd in
locul lui Isaac, fiul sau.

14. Avraam a numit locul acela [ahve-ire, adicd, Dumnezeu poarté de grija si
de aceea se zice astazi: “In munte Domnul Se aratd”.

15. Si a strigat a doua oara ingerul Domnului din cer catre Avraam si a zis:

16. “Juratu-M-am pe Mine insumi, zice Domnul, ca de vreme ce ai facut
aceasta si n-ai crutat nici pe singurul tau fiu, pentru Mine,

17. De aceea te voi binecuvanta cu binecuvintarea Mea si voi inmulti foarte
neamul tau, ca sd fie ca stelele cerului si ca nisipul de pe tdrmul madrii si va stapani
neamul tau cetétile dusmanilor sii;

18. Si se vor binecuvanta prin neamul tdu toate popoarele pidmantului,
pentru cd ai ascultat glasul Meu”.

Avraam si Isaac coboara de pe munte transformati. Au urcat pe munte ca
oameni ai unei credinte ,traditionale” fatd de care erau fideli, aveau constiinta
veridicitétii experientei mistice a legdturii cu Dumnezeul cel viu, Creatorul lumii,
insa coboard ca oameni ai ,ascultarii credintei”, Avraam ca,, Périntele tuturor celor
care cred”, Isaac ca fiul acestei credinte trdite, ambii trecuti prin moartea omului
»credintei vechi” si renasterea omului ,,credintei adevdrate” care isi va atinge plinirea
prin méntuirea ,,in”, ,cu” si ,prin” Hristos Isus, toti fiind chemati sa treacd prin
misterul pascal a patimii, mortii si invierii !
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Ascultarea credintei intre patologic si normalitate

Fiind un act irational care implicd asumarea unei posturi existentiale in
lume, in numele ,ascultarii credintei” se pot ascunde cele mai nobile implicari in
slujba valorilor omenirii, la fel cum se pot denatura doctrinele religioase pentru a
argumenta cele mai abjecte actiuni, integrismele, excluziunea, razboiul sau moartea.
Nu ne referim la aspectele psihiatrice sau psihopatologice care pot imbraca o falsa
aura religioasd. Prin faptul cd implicd individul in intimitatea proceselor psihice, a
aspectelor cognitive, afective, emotionale sau volitive, credinta religioasa este puternic
afectatd in cazul bolilor sau suferintelor psihice, frecvent teme din doctrina sau legate
de practicile de cult fiind prezente sub forma delirului pe teme religioase, a superstitiilor,
in cazul bolnavilor cronici intdlnindu-se si un simt moral pervertit. Despre religiozitatea
patologica sunt numeroase studii de specialitate recente.

Prin ,,patologia” sau ,normalitatea” actului religios ne referim in continuare
la derivele si limitele intre care ,ascultarea credintei” se incadreaza in libera implicare
in lume a individului mental sandtos, intr-o perspectiva filosoficd sau antropologica.
De asemenea, trebuie sa stim ca nu existd ,,standarde” sau ,sabloane” care definesc
normalitatea, sfera psihica a religiozitdtii, responsabild de integrarea ,misterelor
existentei” intr-un Weltanschauung coerent, fiind mai aproape de ratio sau de fides,
de o abordare preponderent cognitiva si moral-normativéa sau de implicare afectiv-
emotionald si intuitivi, etc.

Imaginea lui Dumnezeu care materializeaza ideatic o realitate transcendents,
dupd Rudolf Otto (1869-1937) este perceputd in imanenta istoriei intre mysterum
tremendum, un Dumnezeu autoritar, crud, care pedepseste orice nereguld, contabilizeazd
greselile, este razbunator, etc. si mysterium fascinans, un Dumnezeu plin de bunatate
siiubire, iertdtor, la extrema dispardnd pana si raul printr-o apokatastazd universala.
Misterul se intrezdreste prin experienta credintei care conduce spre dialogul cu
alteritatea absoluta de care ne putem apropia pana la o limité ce nu poate fi accesibila
creaturii, este intAlnirea cu un Ganz andere.'®

Religiozitatea normald se incadreaza intre aceste doua extreme, omul ca
individ fiind mai aproape fie de fricd, fie de fascinatie fata de Realitatea supremad, se
implica emotional in practicile de pietate sau in celebrarea sacramentelor sau a
sacramentaliilor in concordanta cu situatia concretd, bucuria trairii pozitive a

1% Rudolf Otto, Sacrul, Editura Dacia, Cluj - Napoca 1996, p. 38.
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valorilor, implicarea plind de iubire in slujirea aproapelui sau tristetea plind de
sperantd a doliului, etc. Religiozitatea armonioasa sau ,normalitatea” actelor sdvarsite
de omul religios sunt legate de maturitatea integrala a individului, de aceea nu putem
vorbi despre fenomene mistice decat in cazul in care sunt excluse orice posibile
tulburdri sau patologii psihice, iar doctrina religioasa se incadreazd in limitele
»sanatoase” ale unui simt al credintei (sensus fidei fidelium) care armonizeaza
individul in viata personala sau in societate.

Maturizarea personald (fizicd, psihica si intelectuald) si maturizarea religioasa
aduc cu sine sentimentul de plinatate a vietii si de fericire. Doar omul matur este
capabil de trairea sentimentului de siguranta, a demnitétii, dar si de relationare corecta
cu celelalte persoane din societate. Imaturitatea aduce dupé sine un comportament
inadecvat, o viata plina de nereusite tocmai datorita lipsei relationarii normale in
societate. Persoana imaturd are un mod de abordare egoist a tuturor situatilor vietii,
un spirit critic la adresa tuturor fard autocriticé, se considera pe sine perfect in fata
lui Dumnezeu si isi aroga pretentia de a face judecati de valoare subiective.

Ascultarea credintei si libera implicare responsabila in lume necesita uneori
un radicalism, insd altfel reactioneazi crestinul chemat sé fie extremist in iubirea
altruista fatd de aproapele sau in apropierea fata iubirea infinita a lui Dumnezeu, si
altfel actioneaza extremistul integrist ,care in numele aceluiasi Dumnezeu uraste sau
ii exclude pe cei ce nu imbratiseaza aceleasi valori culturale sau religioase, asasineaza,
organizeazd acte teroriste sau ,razboaie sfinte”. Sacrificiul suprem poate sa fie un act
de iubire pentru salvarea aproapelui sau un atentat suicidar, distinctia dintre aceste
aspecte fiind data de normalitatea sau de deviatiile interpretérii valorilor religioase.

Intr-o cheie interpretativé existentiala, filosoful si teologul Seren Kierkegaard
(1813-1855) trateaza despre conditia omului credintei in scrierile sale Fricd si
cutremur (1843), Conceptul de anxietate (1844), Stadii pe calea vietii (1845), Faptele
iubirii (1847), Boala intru moarte (1849), Initiere in crestinism (1850)."!

Conditia intrérii intr-o viatd de credinta profundd, in acea ,ascultare a
credintei”, este un salt in necunoscut, un act existential ireversibil care implicd asumarea
unor anumite posturi si slujirea valorilor care subordoneaza intreaga existentd, fara
sa existe certitudinea experientei imediate. Intrarea in ,ascultarea credintei” are o
componentd irationald fiind un act la frontiera dintre ,,vis si realitate”, intre experienta

' Jean-Marc BERLIOUX, « Le Sacrifice d’Abraham, essai d’interprétation symbolique », in: La chaine
d’union, vol. 93, no. 3, 2020, pp. 79-87.
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mistica si cunoasterea discursiva, certitudine si framantarile indoielilor ce nu pot fi
inldturate decat prin speranta, o ,nebunie” care isi reveleazd sensul dincolo de
experienta imanentd : ,Iudeii cer semne, iar grecii cautd intelepciune, insa noi Il
predicdm pe Hristos cel rastignit, o pricina de poticnire pentru iudei si o nebunie
pentru neamuri. Dar pentru cei chemati, atat iudei, cét si greci, Hristos este puterea
si intelepciunea lui Dumnezeu” (1 Corinteni, 22-24).

Pentru Kirkegaard ,nebunia lui Avraam” constd in raportul absolut cu
Absolutul, care nu poate fi altfel decat paradoxal. Gestul lui Avraam anihileaza orice
logica umana, orice argumentare etica, riméane in incomprehensibilitatea subiectivitatii
transfigurate de credintd care froleazd normalitatea si il transforma. Este postlra
sfantului care in ochii mediocritatii lumii devine ,,nebun de Dumnezeu” - pazzo di
Dio, sau ,nebun intru Hristos.” Existenta omului este paradoxald, este marcata de
alegerile permanente, libere, care dirijeazd cursul istoriei personale a fiecaruia in
parte spre trasarea Istoriei care ,este” si, pentru protagonistii acestei istorii, ,nu incd”.
Este alegerea permanentd dintre bine si rdu si decizia angajamentului sau pasivitatii
fata de devenirea lumii, inseamna ,,a fi” sau ,,a nu fi” (in sens metafizic) credincios.

In ceea ce priveste radicalitatea anumitor acte de credintd, ,,nebunia lui
Avraam” constd in ambivalenta deciziei de a alege intre doua cai contradictorii: calea
morala sau calea indatoririlor legate de credinta. Avraam sublimeaza orice judecata
de valoare etica in favoarea irationalitdtii unui gest de cult care raméne intotdeauna
in conditia trdirii umane, intre certitudinea experientei subiective, nesigurantd si
sperantd. Dupa jertfa simbolicd savarsita, Avraam ,stie”, nu mai are nevoie de
cuvinte si de explicatii omenesti care si dilueze Adevirul care l-a transformat. In
acest context sd ne gandim la faptul ca Dumnezeu Tatdl a trecut prin jertfirea
propriului Fiu pana la capat...

Filiatia ascultarii credintei in Isaac

Propun sa ne oprim si asupra lui Isaac. Este in egald méasura pus la incercare.
De la ascultare orbeasca, increderea absoluta a copilului in sprijinul si protectia
neconditionatd a parintilor specifica socializare primare in nucleul familial, de la
acceptarea Dumnezeului Tatdlui ca o cutuma culturald, Isaac trece la un alt tip de
»ascultare a credintei” experimentind conditia celui ce simte ajutorul lui Dumnezeu
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mai presus de orice ratiune. Nu ,intelege” ceea ce nu are nicio ratiune, insa ,,stie” si
are de acum inainte certitudinea ci ,,toate” sunt in mainile Domnului.

Acelasi eveniment este prezent in Coran surata 37, versetele 102-108, Ibrahim
(numele arab al lui Avraam) manifestand postura sumisiunii fatd de orice vine de la
Allah, postura omului credintei in islam (arab. islam - supunere). Textul reflecta
perceperea evenimentului biblic in ambientul geo-cultural arab-islamic prin prisma
introducerii monoteismului printre arabii pre-islamici ai secolului VII dHr.

102. §i cand [fiul sdu] a ajuns la varsta la care putea lucra impreuna cu el, a
spus: ,,O, fiul meu! Cu adevarat, am vazut in vis cd te voi jertfi. Vezi cum ti
se pare?” I-a rdspuns: ,,O, tatd! Fa dupd cum ti se porunceste, caci md vei afla
pe mine - dacd va voi Allah - printre cei rabdatori!”

103. Si cind s-au supus amandoi si l-a intins pe el pe o tampla,

104. Am strigat Noi la el: ,,0, Avraam!

105. Tu ai implinit vedenia.” Astfel ii rdspldtim noi pe cei care savérsesc bine.
106. Cu adevarat, aceasta a fost o incercare manifestd / exigentd / probatorie
107. Sil-am rdscumpdrat pe el printr-o jertfd minunata

108. Si am ldsat Noi pentru neamurile care au venit dupd el [aceastd
binecuvantare]:

109. ,,Pace asupra lui Avraam!”

In Coran sumisiunea lui Avraam / Ibrahim este radicald, cu toate acestea
traditiile teologice subliniazd gravitatea materiei incercarii credintei prin actul de
neconceput al sacrificdrii propriului fiu, de aceea se subliniaza finalul fericit, orice s-
ar intampla omul nu poate patrunde misterele vietii, toate fiind doar in mainile lui
Allah - Milostivul, Induratorul (Ar-Rahman, Ar-Rahim). Textul este scurt, Isaac isi
dé consimtdmantul, Ibrahim asculta de Allah chiar si in incertitudinea unei ,,vedenii”,
binecuvéntarea tuturor neamurilor este datd numai dupa acest moment crucial al
unei probe si a savarsirii jertfei minunate. Ibrahim este parintele credintelor abrahamice
pentru cd crede intr-un singur Dumnezeu, islamul considerandu-1 un model de
sumisiune care il transformd in primul musulman: supus lui Dumnezeu” are incredere
in Dumnezeu intr-o maniera absoluta si neconditionata, trece prinincercarea ,,jertfei
miraculoase”, dupd care este transformat prin ,pacea inimii” pe care o dobandeste
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dupa ce a dobandit convingerea c4, in ciuda aparentelor, Dumnezeu Milostivul nu a
permis nici cel mai mic rau acelui copil."?

Aceasta radicalitate si ascultare a credintei are o conotatie spirituala, este
rezultatul unei experiente ascetice si mistice sau a impartasirii la nivel comportamental a
cutumelor inspirate de doctrina religioasd traditionala pentru societatea respectiva,
ceea ce evita transformarea religiozitétii individului in fundamentul motivational pentru
un comportament de tip borderline. Din pécate, in lipsa unei reale directii spirituale,
apare pericolul fanatismului religios, existand tendinte de manipulare a ,ascultarii
credintei” in scopul obtinerii unui militantism politico-religios, fie cd sunt crestin-
democratii, islamisme sau alte hibridari ideologico-religioase de orientare integrista.

Insa problemele cele mai importante sunt legate de comportamentul deviant in
care individul isi argumenteazd propriile fantasme sau pulsiuni deviante, trasituri de
caracter care tin de o personalitate de tip patologic, cu pulsiuni reprobabile cu consecinte
injuste, recurgand la autoritatea divina pe care si-o arogd intr-un mod discretionar
pentru a le pune in practica — franc. passage a lacte, germ. agieren, engl. acting.

Intr-o dimensiune generald, in orice conflict beligerantii se implica in
numele ,,adevarurilor lor” care au nevoie de un narativ de tip religios. Sacrul da sens,
de aceea imbracarea motivatiilor belicoase intr-o aura religioasd conferd un anume
grad de autoritate si justificare care sudeaza la nivel motivational societatea. Fiecare
parte implicata in conflict se apara de ,,raul” intruchipat de ,,celdlalt”, de ambele parti
se vorbeste despre ,baietii rai” si ,baietii buni”, fiecare actioneaza dupa vointa lui
Dumnezeu ca autoritate transcendentd, suprema. Un act criminal (,,sd nu ucizi” -
Exodul 20, 13) are nevoie de un mecanism de aparare prin care se rationalizeaza ceea
ce transgreseazd actul uman responsabil si lasd traume adanci in sufletul individului,
exceptie facand cazurile patologice in care nu existd implicare emotionald sau avem
de a face o constiintd morald pervertita pana la extrem.

Cele mai grotesti conflicte sunt aga numitele ,,razboaie religioase” intre membri
unor Biserici sau confesiuni diferite. De fapt, partile in conflict cauta sa se identifice
prin valorile transcendente, de aceea definirea apartenentei la un grup etnic specific se
exprimd incepand cu epoca modernd prin Biserica sau confesiunea reprezentativa."”

12 Geneviéve GOBILLOT, « Monothéismes biblique et coranique. Une approche intertextuelle du
Coran », in: Communio, vol. 269-270, no. 3-4, 2020, pp. 113-114.

13 Alexandru BUZALIC, Religion and Identity - Anthropological Guiding Lines, in: ,Studia Universitatis
Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 65/2 (2020), pp. 196-214.
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Céutarea unei legitimari de ordin divin face ca seniorii sau regii sa-si imbrace pretentiile
teritoriale in acte de drept divin, de aceea conflictele dintre englezi si irlandezi sunt
definite ca ,,razboi intre catolici si anglicani”, formarea statelor medievale intre Catalonia
si coroana Frantei este considerata ,,rdzboi impotriva catarilor”, etc. Cruciadele incep de
la identificarea oikoumenei crestine ca o societas christiana care are obligatia sa
elibereze Tara Sfanta si se transforma treptat in rdzboaie pentru putere si dominare
in geopolitica Orientului Apropiat, in timp ce Jihadul se transformad dintr-o porunca
moral-comportamentald de lupta impotriva pacatului intr-un rdzboi impotriva
necredinciosilor, acestia din urma fiind, in ochii liderilor politici si militari, toti non-
musulmanii din teritoriile cucerite.

Alte transgresiuni cognitiv-comportamentale apar in cazul migratiei populatiilor
in fenomenologia globalizarii in rdndul indivizilor fragilizati de factorii de risc din
perioada de aculturare. In cazul emigrantilor care provin din ambiente geo-culturale
indepdrtate, cu religii si conceptii despre lume diferite, in procesul de aculturare
intervine favorabil sau distructiv constientizarea identitatii originare si a alteritatii in
constructia noului statut existential. Aculturatia poate duce spre integrare (cu
pastrarea identitatii originare, modelul convietuirii armonioase de tip multicultural
si pluriconfesional), asimilare (cand grupul minoritar renuntd la cultura sa specifica
dorind sé fuzioneze cu grupul gazdd dominant), enclavizare (cand grupul minoritar
isi apard identitatea prin ,ghetoizare” si intreruperea voluntara sau reducerea la
minim a contactului cu populatia autohtond) sau, in situatii extreme, la marginalizare
(in cazul incapacitdtii unuia sau mai multor grupuri etnice sau a unor categorii
sociale defavorizate de a se acultura sau de a dialoga cu populatiile autohtone,
formandu-se acele ,,periferii” invizibile in ochii majoritatii. Sub aspect psihologic, in
cazul individului dezradacinat si replantat intr-un alt teritoriu, este vorba despre
doliu si tulburdri de adaptare. Reactia de doliu este o reactie normala la pierderea
unei persoane apropiate, pierdere fizica (moarte) sau simbolicd (separare) a unor
persoane sau a pierderii starii de siguranta dintr-un statut initial, putandu-se ajunge
la reactii disproportionate sau prelungite, generatoare a tulburiérilor de adaptare.'

Trasatura caracteristica a tulburarilor de adaptate constd in instalarea unor
simptome emotionale si comportamentale (reactii dezadaptative) de intensitate clinica
ca raspuns la interventia unor stresori psiho-sociali. Simptomele apar in decurs de 3

14" Alexandru BuzaLIC, Crepusculul civilizatiilor, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca 2017, p. 71.
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luni de la aparitia stresorilor si dispar de la sine dupé cel mult 6 luni de la incetarea
actiunii acestora, insd pot persista daca este vorba de stresori cronici sau cu efecte de
durata, asa cum este cazul sedentarizarii intr-un ambient cultural diferit.

Stresorii, in cazul imigrantilor, sunt legati de invétarea limbii si de integrarea
intr-un comportament social-cultural prin gesturi de socializare specifici, diferite de
cele ale culturii de origine. Ca mecanism de apérare poate sa creascd interesul fatd de
aspectele doctrinare pand atunci neglijate, necesare reconstruirii identitatii personale
intr-un nou ambient cultural-religios si cresterea interesului fata de mesajul
eshatologic al religiei, atat a eshatologiei particulare (soarta individului dupa moarte)
cat si a eshatologiei universale (finalitatea lumii), in incercarea de a descoperii sensul
istoriei personale in sensul unei Istorii. In acest moment pot si apara reactii de
radicalizare integrista ca mecanism de apdrare in fata stresului de adaptare, printr-
un refuz al aculturdrii si balansarea eforturilor inspre schimbarea traséturilor
ambientului socio-cultural gazdd. Conform cercetitorului Abou Selim,"” in cazul
procesului de aculturatie a imigrantilor, impactul cu elementele noii culturi sunt
»factorii unei agresiuni permanente” care trezesc intotdeauna asocieri cu experiente
traumatizante din trecut, fiind un catalizator pentru debutul unui episod acut in
cazul persoanelor fragilizate sau atinse de o suferinta mentald. Selim se opreste
asupra a trei categorii psiho-patologice care caracterizeaza psihismul imigrantului
aflat intr-un proces de aculturatie, mentionand ca ,,patologia de aculturatie” ramane
totusi o exceptie.' Prima este legatd de indivizii care nu reusesc sé treacé peste doliul
dezradacinarii si se traduce prin aparitia nevrozelor de abandon cu trezirea angoaselor
arhaice si nostalgiilor dupa un ,,paradis pierdut.”

A doua este specifica mai ales primei generatii de copii din familiile
imigrantilor nascuti dupd stramutarea familiei si a copiilor mici, de varsta prescolara,
sositi de timpuriu in patria de adoptie si se traduce prin ambivalenta. Copilul, cu o
personalitate in formare, se confruntd cu imaginea tatalui, a autorititii paterne si a
cutumelor din cultura de origine si cea de adoptie, generatoare a unui superego
antagonic, care poate genera complexe de inferioritate, devalorizarea propriului ego,
izolare si reactii impulsiv-agresive.

15 Selim ABOU, « L’intégration des populations immigrées », Revue européenne des sciences sociales [En
ligne], XLIV-135 2006, mis en ligne le 13 octobre 2009, consulté le 28 janvier 2016. URL:
http://ress.revues.org/256 ; DOI : 10.4000/ress.256, p. 86.

16 ibidem, pp. 86-87.
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A treia, specificd persoanelor adulte cat si copiilor lor, ,rezulta din distanta,
fantasmatic mdrita, dintre propriul ego si idealul de sine intruchipat de persoane
reprezentative celeilalte culturi, insa inaccesibile din punct de vedere social. Atunci,
individul tinde sa-si refuleze propria identitate culturala si personald pentru a se
identifica cu alta. Se alieneaza printr-un proces de ajustare mecanicé la standardele
culturii dorite. Prezinta tendinte schizoide, precum dedublarea personalitétii, sau
paranoide, precum sentimentul de persecutie.””

Persoanele fragilizate de eforturile de integrare si pauperizarea cartierelor
marilor orase de la ,periferii” conduce la cresterea delicventei prin incercarea
procurarii facile a banilor, traficul de orice fel, prostitutia si proxenetismul, multi
cunosciand condamnarea si regimul carceral. Paradoxal, detentia a devenit un loc de
predilectie pentru convertiri si radicalizdri de tip integrist sub influenta unor falsi
predicatori, acelasi lucru fiind intalnit uneori in cadrul organizatiilor religioase
parohiale, a moscheilor sau a altor locuri de practicare a cultului religios de cdtre
populatiile alogene. Dacd persoana fragila cautd sa-si recapete demnitatea ranitd,
uneori printr-o aderare fantasmaticd la valorile religioase ale stramosilor, falsii
apostoli pot propovéadui o doctrind denaturata in scopul recrutarii adeptilor unor
grupari radicale, capabili de un militantism agresiv sau chiar de acte teroriste facute
in numele unor ideologii politice imbracate intr-o falsa aura apocaliptica.

Falsii predicatori profitd de spiritualitatea islamica care se construieste pe
supunerea fata de Allah, manipulatorii textului sacru prin confiscarea autoritatii
Cuvantului revelat pretinzand persoanelor care nu sunt initiate in exegeza aceeasi
ascultare, care devine oarbd, fara judecati morale, subordonandu-se de fapt unor
porunci omenesti date de interese politice, fara respect fata de sacralitatea vieti,
mergandu-se in cazul integrismului la atentate suicidare... La fel si fractiunile crestine,
de tip radical-integrist sunt usor de manipulat in scopul unui militantism agresiv.
Convertitii neofiti sau cei care se radicalizeaza au tendinta ,ascultdrii poruncilor lui
Dumnezeu” fara si-si pund intrebari, de aceea, indiferent dacd sunt musulmani,
crestini, hindusi, buddhisti sau de oricare alta religie, pot acorda o incredere oarba
unor autoritdti religioase, de fapt a celor ce ar trebui si-i calauzeascd pe calea
progresului in viata spirituala si nu si-i manipuleze in scopul intereselor omenesti, sa
le descopere calea spre viatd si sd ii impinga spre cérarile alunecoase care conduc spre
moarte. Investirea in puterea reprezentirii divinului in lume trebuie mandatati
oamenilor responsabili care au trecut prin adevarata ascultare a credintei...

17" ibidem.
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Concluzii

Este nevoie de o ,,credintd sdnatoasd” care se construieste pe baza ,ascultdrii
credintei”, a simtului credintei pe care individul il dobandeste ca un har si il accepta
ca sens pozitiv al existentei, fiind intotdeauna in conformitate cu ,discernamantul
eclesial”. Chiar daca actul credintei si trdirea experientei legaturii interpersonale
dintre om si Dumnezeu este individual, credinta are si o dimensiune sociala prin care se
manifesta printr-un ,,impreuna”, in comuniunea spirituald si de actiune a credinciosilor.

Actiunea eclesiald se subordoneaza finalitdtilor impregnate de valorile absolute
si transcendente care asigura o universalitate si o trans-istoricitate implicdrii constiente
aomului in lume. Pe de o alta parte, receptia acestor valori si actualizarea in concretul
istoriei se supune discernamantului eclesial care cuantifica normele pozitive prin
care se exprimd acel consensus fidelium specific vietii spirituale crestine. Orice deriva
spre patologia psihiatricd sau a comportamentului social nu isi are motivatia in
adevdrata experientd de credinta.

Raman deschide cercetérile care privesc mutatiile cognitiv-comportamentale
ale unei societati desacralizate. Dacd construirea unui Weltanschauung care devine
motorul motivational al actiunii libere, constiente, in lume se supune unei auto-
reguldri din partea comunitatii de tip eclesial prin definirea binelui si rdului, o lume
lipsitd de repere transcendente care pune mai presus de orice dreptul voltairian de a
blasfemia, injurdtura, lipsa vietii spirituale, infidelitatea, apostaziile si luarea in
deradere a sumei valorilor prin care non-ateii il identifica pe Dumnezeu, se construieste
in absenta unei scale axiologice. Dacd singura valoare absolutd este omul si libertatea
neingradita de alegere, in lipsa unor repere care sa treacd dincolo de istoricitatea si
finitudinea fiintarii umane, alegerile existentiale risca sa conducd spre cdrari gresite.

Prezenta credintei, in ciuda pluralismului fenomenului religios, este garantul
si speranta redescoperirii sacrului si a salvgardarii fenomenului uman. Crestinismul
are apoi de afirmat valoarea mantuirii in Hristos in lumea de azi in contextul cultural
si al framantarilor schimbdrilor de paradigma antropologica in care are un cuvant de
spus.
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