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ABSTRACT. Christianity and the Tension Between the “Call of the Tribe” and
the Fascination of Universality. The identity of the individual is given in the
tension between the particular and the universal, tension taken over by the political
organizations of human communities that favoured either the local component
(the city-state) or the universal component (the empire). Modernity, influenced by
Christianity, affirmed the connection between the individual and the universal
and, in opposition to the Church, proposed a new model of organization, liberal
secular democracy, based on universal rights of the individual. After the second
half of the twentieth century, in the name of individual freedom, democracies
increasingly adopted axiological neutral liberalism, but this diluted individuals'
belonging to a community and led to persistent identity confusion. After the
confrontations of the beginning of modernity, Christianity and science find themselves
in a post-secular era in which they can complement each other to overcome the
identity confusion of society by reconfiguring the balance between the individual
and the universal and inserting value.
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In tensiunea dintre fascinatia universalititii si chemarea tribului se creeazi
o frontiera interioara. Cel mai adesea netrasate, difuze si constientizate doar sporadic,
aceste frontiere determina dinamica unui intreg, fie el stat, continent sau om.

Fascinatia universalititii este motivatia care ii face pe oameni si se considere
parte a unei singure umanitéti. Ea se manifestd ca motivatie si justificare a imperiilor si
de asemenea in marile religii si in marile ideologii.

Chemarea tribului' este titlul unei carti a laureatului premiului Nobel pentru
literaturd, Mario Vargas Llosa. In 2018 a publicat aceastd carte pentru a prezenta
legitura dintre liberalism si libertatea politica. ,,Chemarea tribului” este un alt nume
pentru ceea ce Karl Popper a numit ,spiritul tribului” in Societatea deschisd si
dusmanii ei’ si se refera la mentalitatea care acordd intiietate comunitatii de singe
(tribul) si cutumelor in defavoarea individului si gandirii critice.

Efectele negative ale acestei atitudini sunt evidentiate de opozitia popperiana
dintre societatile inchise si cele deschise. Societatile inchise se constituie in functie
de un model ideal care circumscrie viata indivizilor. Aceasta schemd a gandirii a fost
initiata de Platon si a fost reluata in modernitate prin gandirea lui Hegel si a lui Marx.
Ei si-au imaginat o lume perfectd, iar oamenii politici au incercat sd o aduca in realitate
si astfel se intrd in logica totalitarismului. In schimb, societatea deschisi este ,,0
civilizatie despre care am putea sd spunem cd ndzuieste spre umanism si rationalitate,
spre egalitate si libertate; [...] aceastd civilizatie nu si-a revenit pe deplin din socul nasterii

)

sale, al tranzitiei de la ,societatea inchisd” sau tribald, supusd unor forte magice, la
»societatea deschisd”, care elibereazd fortele creatoare ale omului.”™

Prima editie a acestei cérti a fost scrisa in 1945, cea de-a patra in 1966 si isi
pastreaza actualitatea si in 2018 cand Llosa readuce in discutie ,,chemarea tribului”
ca amenintare a libertatii social-politice a individului, asa cum este ea in democratiile
de sorginte occidentala care se bazeaza pe respectarea Declaratiei Universale a
Drepturilor Omului adoptate de Adunarea Generald a ONU in 1948. Amenintarea
nu mai vine dinspre puterea care vrea sa impuna un model de lume, ci dinspre o

lume tot mai complexa si mai imprevizibild ca urmare a globalizérii, a excesului de

Mario Vargas Llosa, Chemarea tribului, Humanitas, Bucuresti, 2019.

Societatea deschisd si dusmanii ei vol. I-II, Humanitas, Bucuresti, 2005.

Popper, Karl R., Societatea deschisd si dusmanii ei, vol. I, Vraja lui Platon, Humanitas, Bucuresti,
2005, p. 13.
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informatie, a postadevarului.? In aceste conditii, replierea pe pozitiile tribului ofers
sentimentul de securitate si de confort, repliere favorizata de retelele virtuale de
socializare care permit constituirea de ,bule”, de triburi virtuale ai cdror membri
nu au acelasi sdnge, ci aceleasi mentalitdti si pareri, de obicei contrare curentului
oficial din viata politica si sociald sau chiar din stiinta’.

Refragmentarea lumii nu aduce mai multad libertate pentru individ, ci
dimpotriva, se opune libertétilor individuale si rezultatul ei sunt neo-triburile anuntate
in 1993 de Zygmunt Bauman in Etica postmodernd. Prilejurile traditionale de intilnire
a oamenilor au fost inlocuite in modernitate cu produse artificiale, ideologice (in
care nazistii si comunistii au excelat). Pentru emanciparea fata de ideologie, in
postmodernitate, statul se abtine de la impunerea unor idealuri, iar cele traditionale
au fost deja devalorizate, astfel incat apar neo-triburile:

»produsele efemere, vii, ale unei asemenea structurdri spontane sunt neo-triburile.
Triburi, pentru cd uniformizarea elementelor, stergerea diferentelor si afirmarea
militantd a identitétii colective reprezintd modul lor de existentd. «Neo» - pentru
cd sunt lipsite de mecanismele de autoperpetuare si autoproducere. Spre deosebire
de triburile «clasice», neotriburile nu dureazd mai mult decét elementele («membrii»)
lor. Mai degrabi decét compensatie colectivd pentru moralitatea individuald, ele sunt
instrumente de deconstructie a nemuririi, instrumente al unui fel este viatd care e un fel

de repetitie zilnica pentru moarte si astfel un exercitiu de «<nemurire imediatd.»”*

Libertatea individului se constituie in tensiunea dintre colectiv si universal
si dispare sub presiunea identitatii colective a neo-triburilor care este atat de puternica,
incat ii acoperd cu totul orizontul universalului.

Libertatea pe care amandoi autorii citati mai sus o aveau in vedere este
libertatea fata de puterea politica, dar in favoarea ei nu se poate argumenta in mod

consistent fard implicarea unei dimensiuni spirituale, fie si doar tacit. Aceasta este
cerutd, pe de o parte, de un echilibru logic al puterilor: in lipsa spiritualului, libertatea

* https://languages.oup.com/word-of-the-year/2016/ (consultat la 25.02.2024).

> Un exemplu este numdérul in creste al celor care cred cd paméantul este plat
https://www.forbes.com/sites/trevornace/2018/04/04/only-two-thirds-of-american-millennials-believe-
the-earth-is-round/ sau al celor care au asteptat ca J. F. Kennedy si se reincarneze in Dallas in 2021.
https://www.washingtonpost.com/nation/2021/11/02/qanon-jfk-jr-dallas/

¢ Bauman, Zygmunt, Etica postmodernd, Amarcord, Timisoara, 2000, p. 154.
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individului nu poate fi apiratid de abuzurile puterii politice decit de o altd putere
politicd, dar aceasta se poate transforma oricind intr-o dictatura. Pe de altd parte,
raportarea spirituala este cerutd de insasi realitatea complexd a individului, inepuizabila
pentru orice teorie sociald sau politicd. Am putea spune cd puterea politica ii asigura
individului libertatea daci ii recunoaste infinitatea si ii da posibilitatea s si-o exprime,
dacd nu face din individ doar adeptul unei cauze sau al unui mod de viata.

Raportarea individului la universal este forma cea mai neutra de prezenta a
dimensiunii spirituale in viata sociald, de aceea Popper si Ortega y Gasset considerau,
la aproape sase decenii unul de altul, ci libertatea individului este amenintatd tocmai
pentru ca deschiderea acestuia catre universal este ocultatd. Individul poate fi liber
atunci cand se raporteazd si la universal, cind orizontul sdu nu este o identitate
colectiva particulara, ci o identitate universala care ii asigurd libertatea tocmai raiméne
nedelimitata.”

Contorsionarea frontierei interne dintre identitatea tribald si cea universala
lipseste democratiile de dinamismul specific si duce la un blocaj reflectat in scaderea
atractivitatii modelului la nivel global.®

Una dintre cauzele acestei stiri este situatd in anii ‘70 ai secolului trecut, cAnd
tinerii incep sa se dedice propriei impliniri si nu mai cred in cauze care i transcend,
ajungandu-se prin aceasta la o situatie contradictorie: liberalismul neutru din punct
de vedere axiologic. Idealul implinirii personale este un principiu al liberalismului
politic, conform céruia fiecare om are dreptul sa-si implineasca o viatd bund (cata
vreme nu incalca libertatea altuia), insa s-a ajuns, ca in numele impartialitatii, sa se
interzica orice dezbatere despre ce inseamna viata buna:

»Faptul cd imbrétisarea autenticitatii ia forma unui gen de relativism slab inseamna
ca apararea viguroasa a oricirui ideal moral este, intr-un fel, de nerealizat. [...]

Prin adoptarea acestui ideal, cei care apartin culturii autenticitatii [...] Sprijind
un anumit liberalism, imbratisat mai inainte de multi altii: liberalismul neutralitatii.
Una dintre dogmele sale fundamentale este aceea ca o societate liberald trebuie sd
fie neutra cu privire la ceea ce constituie viata buna. Ceea ce cautd fiecare individ,
in felul lui (sau al ei), e viata buna, iar guvernul ar dovedi o lipsa de impartialitate,
in egald masura fata de toti cetdtenii, daca ar tine partea cuiva in aceastd privinta.

7 Declaratia universald a drepturilor omului nu invocd o natura comund a oamenilor, ci doar egalitatea lor.

8 V. Anexa 1, scdderea indexului democratic global, unde toti indicatorii scad cu exceptia participarii

» A

politice, dar credem cé aceasta exprima cresterea importantei ,,triburilor” in viata politica.
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Desi multi dintre autorii acestei scoli sunt adversari impatimiti ai relativismului
slab, rezultatul teoriei lor este impingerea la periferia dezbaterilor politice a discutiilor
despre ce inseamnd viata buna.”®

In lipsa unei dezbateri despre ce inseamn viata bund, comunitatea nu poate
avea un principiu de solidaritate. Din aceastd cauzd, mai multi autori au criticat
abandonarea valorilor, a idealurilor care transcend individul,' insi ei pierd din
vedere ca, la inceput, preocuparea pentru realizarea proprie era consecinta asumarii
unui ideal moral: autenticitatea.

In conceptia lui Taylor, pentru a depasi fundatura lipsei de ideal, nu trebuie
sd ne intoarcem la optiunile din trecut ale culturii si civilizatiei europene, nici sd
acceptam un impéciuitorism conjunctural (situatia actuala are si parti bune si parti
rele, trebuie sd le acceptam pe ambele), ci sa regdsim forta idealului moral initial,
adicd autenticitatea, constientizidnd, insé, ci este autodizolvantd dacd individul nu
mai tine seama de exigentele ce decurg din legaturile cu ceilalti sau ale unei realitati
superioare dorintelor lui.

Daca ar desconsidera aceste exigente, pretentia de originalitate a individului ar
deveni inconsistenta pentru ca definirea prin originalitate inseamna definirea prin ceea
ce este semnificativ, adicd alegerea a ceea ce este important pentru noi in raport cu
ceea ce consideram neimportant. Daca nu ar exista posibilitatea acestei alegeri, ar
insemna ca toate posibilitatile sunt egale in sine, ca valoarea lor este data doar de
alegerea pe care o face subiectul, dar aceasta inseamna sd ignordm orizontul de
semnificatii care ne precedd si in care ne-am format identitatea.

In acest eseu ne propunem si argumentam existenta unei contributii
specifice a crestinismului pentru evitarea blocajului descris de Charles Taylor. Inci de
la aparitie, crestinismul a influentat raportul dintre chemarea tribului si fascinatia
universalului, iar acesta a influentat atat modelele politice, cat si pe cele antropologice.

Aceasta influenta este prezentatd de Pierre Manent,"' care considera ci dupi
caderea Imperiului Roman de Apus, Europa avea doua modele de organizare politica
(cetatea si imperiul), insd specificul ei s-a format in confruntarea acestora cu un al
treilea model de organizare, cel oferit de Biserica.

9

Charles Taylor, Etica autenticitdtii, pp. 19-20.
10V, Charles Taylor, Etica autenticitdtii. p. 17.
1" Pierre Manent, Istoria intelectuald a liberalismului, Humanitas, 2013.
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»desigur, Biserica nu se plaseaza pe acelasi plan cu imperiul si cetatea. Ratiunea sa
de a fi nu este s organizeze viata sociala si politicd a oamenilor. Dar, prin insési
existenta si vocatia sa proprie, ea va pune o imensa problema politicd popoarelor
europene. Trebuie insistat asupra acestui punct, dezvoltarea politicd a Europei nu
poate fi inteleasd decét ca istorie a rdspunsurilor la problemele ridicate de Biserica -
asociere umand de un tip complet nou -, fiecare raspuns institutional punéind, la
rindul sdu, probleme inedite si cerdnd inventarea unor rispunsuri noi. Cheia

dezvoltarii europene este ceea ce in termeni savanti numim problema teologico-
»12

politica.

Problema teologico-politica s-a pus la doud niveluri, unul conjunctural si
altul esential. Cel conjunctural se refera la implicarea Bisericii in organizarea vietii
publice dupa ce imperiul si institutiile lui s-au destramat. Aspectul esential deriva
din scopul Bisericii, acela de a conduce oamenii spre mantuirea in lumea de dincolo la
care se ajunge prin actiunile din lumea de aici, de aceea Biserica a considerat cd este de
datoria ei sd reglementeze viata profana a credinciosilor prin intermediul institutiilor
puterii politice. Astfel a aparut invitabil o tensiune intre Bisericd si Cezar, tensiune
rezolvata prin compromisul monarhiei de drept divin prin care monarhiile occidentale
péstreaza tensiunea dintre puterea Cezarului §i autoritatea Bisericii, aceasta ducind
la dinamismul istoriei europene.

Tensiunea aceasta nu exista in Orient unde imparatul reprezenta uniunea
simbolica a puterii politice si a celei sacre, astfel incat, pe plan intern, el urmarea
mentinerea status-quo-lui. In Occident, monarhul de drept divin, pentru a scipa de
tutela Bisericii, a promovat emanciparea domeniului secular care se desavérseste in
modernitate cu afirmarea suveranitétii cetateanului. Pare paradoxal acest parcurs,
dar actiunea de emancipare a suveranului se implineste tocmai prin Revolutia franceza
prin care fiecare cetatean devine un ,domn”. Tot aparent paradoxal, noua organizare
politica, in pofida atitudinii anticlericale, preia modelul antropologic crestin prin
care fiecare individ are o legatura directa cu universalul. Persoana, creata dupa chipul
lui Dumnezeu, este unica si in dialog direct cu Dumnezeu, la fel si cetateanul este
suveran si egal cu toti ceilalti in fata legii. Cetateanul, ca si persoana, au o legatura
directa cu universalul, de la care deriva demnitatea lor.

12 Pierre Manent, Istoria intelectuald a liberalismului, Humanitas, 2013, Bucuresti, p. 17.

82



CRESTINISMUL SI TENSIUNEA DINTRE ,,CHEMAREA TRIBULUI” ST FASCINATIA UNIVERSALITATII

Secularul, la randul lui, se poate afirma in societéti inchise sau in societiti
deschise, conform terminologiei propuse de Popper. Aparitia societatii deschise este
legata de Iluminism, de revolutia stiintificd din secolele XVI-XVIII si de liberalismul
democratic, iar mentinerea ei este legatd atat de idealul adevérului, cat si de cel al
libertatii individului.

In secolul al XXI-lea, in democratiile liberale, ambele idealuri par sa fie
sufocate de excesul de informatii si de afirmarea unor drepturi individuale prin care
individul isi construieste o puternicd identitate de grup, dar se pierde constiinta
universalitdtii. Individul revendica anumite drepturi in numele unui universal care
este uitat si chiar respins si in cele din urmad, libertatea se destramd ca urmare a lipsei
unei discutii despre ce inseamna viata bund. Un ideal comun, o conceptie generala
comuni despre lume si viata sunt conditii ale diinuirii ei. In contextul relativismului,
autoritatea adevarului nu mai poate impune un ideal comun, singura autoritate care
poate impune ceva este cea politicd, iar aceasta este preluata de interese particulare,
de neo-triburi. Cum ar putea déinui, atunci, comunitatea? Printr-o ,lupta continud,”
este raspunsul pe care il dd Charles Taylor," printr-o negociere permanenti intre
idealuri si interese.

Vom exemplifica aceasta luptd continud cu dezbaterile privind legalitatea
avortului. Pozitia fatd de avort imparte oamenii in doua tabere care se revendici
fiecare de la un drept fundamental (dreptul la viatd al fiintei nendscute vs. libertatea
si autonomia individului). Dezbaterile si schimbirile legislative din SUA arata ca
deciziile nu se iau in functie de un adevar obiectiv, neutru in raport cu convingerile
oamenilor, ci prin decizii politice care reflectd convingerile oamenilor.

In 24 iunie 2024 Curta Suprema a SUA a considerat ci dreptul la avort nu
este un drept federal' si ca fiecare stat poate avea propriile prevederi legislative in
acest domeniu. Asa cum s-a reflectat in presd, dar si in articole de specialitate, decizia
Curtii a fost determinatd in primul rand de influenta politic. In articolul “Should
Constitutional Rights Reflect Popular Opinion? Interpreting Dobbs v. Jackson

13 Charles Taylor, Etica autenticitdtii, intreg capitolul 7.

1 Curtea Supremd a SUA a apreciat ca jurisprudenta stabilitd in 1973 de cazul Roe vs. Wade se refera
doar la nivel de stat (Texas), nu de federatie, prin urmare celelalte state pot adopta hotarari diferite.
https://www.agerpres.ro/mondorama/2022/06/24/sua-curtea-suprema-revoca-protejarea-dreptului-
femeilor-la-avort--939986, consultat la 27.04.2024
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Women’s Health Organization”,"” Mary Ziegler arata ca atat activistii anti-avort,
cat si cei pro-avort doreau ca justitia sa fie independentd, dar si sa tina seama de
vointa populara.

“the abortion debate both reflected and reinforced a contradictory attitude about
the courts: voters demanded that the justices be both apolitical and in step with
popular preferences. The history of the abortion struggle in the decades after Roe
also serves as a reminder of the complexity of rights culture in the twentieth - and
twenty-first -century United States. While movements and even voters expected
the federal courts to safeguard rights, they hardly acted as if rights came exclusively

from the judiciary, looking to Congress, state legislatures, state courts, and state
16

ballot measures to articulate different visions of the Constitution.”

Partizanii celor doua tabere nu s-au angajat intr-o dezbatere despre ce
inseamnd viata buna (sd respecti viata celui nendscut sau sa respecti vointa individului
adult), ci au dus o luptd pentru a influenta partidele care numesc judecatorii la
Curtea Suprema. Oamenii dezbat si isi formeaza convingeri despre ce inseamnd
viata bund in diferite grupuri particulare si incearca sa isi impuna concluzia nu
printr-o dezbatere publicd in agora, ci prin apelul la puterea politica."”

Lupta continud de care vorbea Taylor este de fapt un dialog continuu intre
grupuri cu convingeri diferite, dar si la nivel fiecirui individ, o permanenta negociere
intre componenta individuala si cea colectiva a identitatii sale, intre apartenenta la
grup si desprinderea de acesta, intre convingerile personale si un adevar obiectiv
care in timpurile de azi pare el insusi rezultatul unor negocieri.

15 Ziegler, Mary (2023) ,,Should Constitutional Rights Reflect Popular Opinion? Interpreting Dobbs
v. Jackson Women’s Health Organization”, Modern American History, 6(1), pp. 88-92.
doi:10.1017/mah.2023.6. Published online by Cambridge University Press: 09 June 2023.
https://www.cambridge.org/core/journals/modern-american-history/article/should-constitutional-
rights-reflect-popular-opinion-interpreting-dobbs-v-jackson-womens-health-
organization/009FBA02D5885AECE95B7510F992E0DF consultat la 27.04.2024.

16 ibid.

Toate taberele acceptd, insa, cd apelul la puterea politica se face conform regulilor democratice, insa

democratiile au nevoie si de alte valori in afara de principiul majoritatea dicteazd. Declaratia

drepturilor omului stipuleazd exact acele valori care nu pot fi incalcate nici chiar de votul
majoritatii.
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Credem ca printre cele mai mari provocari pe care dialogul le are de depasit
sunt dorinta oamenilor de a-si sprijini convingerile pe evidente si pretentia ca
evidentele lor si fie acceptate de toti. De fapt, doar cea de-a doua blocheaza dialogul,
fiindcd acesta poate avea loc dacd ne sprijinim convingerile pe evidente pe care
suntem dispusi si le punem in discutie, cu speranta unei concluzii comune, in care
fiecare poate ramane cu premisele sale.

Pentru a vedea cum lupta continua si dialogul dintre paradigme poate depasi
contradictiile in care altfel ne-am bloca, vd propun un experiment mintal, o reflectie
asupra postumanismului. Termenul, incé fluid, se referd la mai multe fenomene, dar
putem sd spunem cd are in principal doua directii: partajarea cunoasterii si a trupului
intre oameni si unelte (ceea ce implica desigur foarte multa tehnologie) si estomparea
distinctiei intre om, animal si magina.'® Pentru exercitiul nostru de imaginatie ne
vom referi la doilea aspect. Astdzi, postumanistii care criticd antropocentrismul
umanismului clasic sunt in dezacord total si cu teologii crestini pentru care omul
este culmea creatiei. Ins3, daci am ignora pozitiile antireligioase ale postumanistilor
si daca am desprinde optiunile lor de discursul tehnologic care face abstractie de
suflet, daca am pastra doar ideea demnitatii egale a omului, animalului si masinii,
am putea regdsi o veche atitudine a omului in fata existentei, mai veche chiar decat
crestinismul, atitudinea unui péstor anistoric pentru care el insusi, oile si tilangile
lor sunt existente egale in raport cu Fiinta. Omul isi poate regdsi astfel sentimentul
de co-creaturd, un sentiment profund crestin, iar noi am putea descoperi apropierile
dintre postumanism si Catehismul Bisericii Catolice care spune ca ,,Fiecare creaturi
isi are bunitatea si desdvarsirea proprie [...]. Diferitele creaturi, voite in fiinta lor
proprie, reflecta, fiecare in felul ei, o razd din intelepciunea si bunatatea fara margini
a lui Dumnezeu. De aceea omul trebuie sa respecte bunatatea proprie fiecérei creaturi,
pentru a evita folosirea dezordonata a lucrurilor”"

Relatia crestinismului cu Iluminismul este un exemplu al acestei dinamici,
de regasire a punctelor comune in urma unor divergente. Crestinismul a avut o lunga
si profundé confruntare cu Iluminismul, pentru ca, dupa secole in care s-au depus
sedimentele neintelegerilor si s-au linistit involburarile implicatiilor sociale, sa
descopere pozitia comund, dupa cum scria cardinalul Ratzinger in celebra conferinta
Criza culturii:

18 Peter Mahon, Posthumanism. A Guide for the Perplexed, Bloomsbury Academic, 2017, p. 195
9" Catehismul Bisericii Catolice, ARCB, Bucuresti, 1993, art. 339.
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»Este credinta un simplu refuz al Iluminismului si al modernitatii ? Cu siguranta
nu! De la origini crestinismul s-a inteles pe sine ca religie a Logos-ului, ca religie
secondatd de ratiune. [...] In acest sens, Iluminismul este de origine crestin si nu

este intAmplitor ca s-a ndscut tocmai si exclusiv in cadrul credintei crestine, acolo unde
» 20

crestinismul, impotriva naturii sale, devenise, din pacate, traditie si religie de stat”.

Postumanismul nu are, deocamdatd, forta si anvergura Iluminismului, dar
ne putem inchipui ca peste doua sute de ani un teolog va aminti contributia
postumanismului la regasirea sentimentului de co-creatura de catre om si ca, prin
aceasta, lumea materiald a devenit mai inteligibila si mai transparenta si astfel a fost
evitatd distrugerea ecosistemului Paméantului.

Spatiul dialogului este mereu de construit, este un spatiu sensibil care are
nevoie sa fie protejat de cétre putere, dar este distrus de interventiile puterii in
dezbateri, este un spatiu confortabil al intalnirii, dar si unul al concluziilor incomode.
Deseori pare un santier zadarnic, dar edificiile lui durabile nu sunt concluziile la
care ajunge, ci atitudinea spirituala a participantilor. Puterea favorizeaza aparitia unei
atitudini spirituale dacd nu impune cetédtenilor decizii de constiinta, individul isi
asuma aceastd atitudine daca nu evita deciziile de constiinta. Identitatea colectiva a
tribului ne scuteste de presiunea deciziilor de constiintd, dar ne lipseste de drumul
dezvoltarii personale. Amos Oz prezinta aceastd tensiune intre colectiv si individual
in eseul Cum sd lecuiesti un fanatic:

»Nici un om nu e o insuld, spunea John Donne, dar eu indriznesc si adaug, cu
sfiald: nici un barbat si nici o femeie nu sunt insule, ci suntem cu totii peninsule, pe
jumatate legati de continent, pe jumadtate intorsi spre ocean — o jumatate legatd de
familie, prieteni, culturd, traditie, tard, popor, sex, limba si multe altele, si cealaltd
jumatate dorind sa fie lasata in pace sd se uite la ocean. Cred ca ar trebui sd ni se
ingdduie sd rdiménem peninsule. Orice sistem social si politic care ne transforma
intr-o insula donneana, prefacAnd restul omenirii in dusman sau rival, este monstruos.
Dar, in acelasi timp, orice sistem social, politic, ideologic care vrea si ne transforme pe

fiecare intr-o simpld moleculd a continentului este tot o monstruozitate.”*!

2 Joseph Ratzinger, Opere alese, ed. Biblioteca Apostrof, Cluj, 2011, p. 151 si urm.
2 Amos Oz, ,Cum si lecuiesti un fanatic”, in vol. Cum sd lecuiesti un fanatic, Humanitas, 2007, p.23
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Oceanul, ca simbol al infinitului, este cel care ii permite omului sa se
dezvolte, oceanul este deschiderea spre universal pe care atat crestinismul, cét si
[luminismul au afirmat-o ca partea esentiald a identitatii omului, o idee in care
crestinismul si liberalismul politic se intalnesc. Atunci cAnd puterea politicd nu mai
asigura aceastd deschidere, este amenintatd atét libertatea politica a individului, cat
si deschiderea spirituald spre orizontul infinit al universalitatii.

Anexa?

-
Democracy Index categories, 2008-23
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Source: EIL.

22 Economist Intelligence Unit, Democracy index 2023,
https://www.eiu.com/n/campaigns/democracy-index-2023/ consultat la data de 15.05.2024
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