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ABSTRACT. Reflections on the Situation of the Church in the Social, Political,
and Religious Context of Europe in the 17th—-19th Centuries. The study highlights
the difficult situation of the Catholic Church after the Peace of Westphalia (1648)
with the end of religious military conflicts in Europe. This marked the beginning of
the era of confessions and French hegemony, which lasted until 1715. This era was
also known as the era of confessional absolutism, represented by the connection
between the state and the Church. It should be noted that the unity between Church
and State was not questioned. The State provided the Church with the coercive
means at its disposal to obtain recognition of religion and respect for its practice.
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Introducere

Studiul pe care incercam sa-1 propunem ne evidentiaza starea grea a Bisericii
Catolice dupd pacea de la Westfalia (1648) o datd cu terminarea confruntdrilor
militare in scop religios din Europa. Se naste acum epoca confesiunilor si a hegemoniei
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franceze, ce se extinde pana citre anul 1715. Epoca s-a mai numit si epoca absolutismului
confesional, reprezentat de conexiunea dintre Stat si Bisericd. Trebuie precizat ca,
unitatea dintre Biserica si Stat nu este pusa in dubiu. Statul punea la dispozitia Bisericii
mijloacele coercitive pe care le avea la dispozitie pentru a obtine recunoasterea
religiei si respectul practicarii ei.

Dacd Statul ajuta Biserica in misiunea sa, pe de alta parte se apara de teoriile
si de practica curiei, care propoviaduia suprematia Bisericii asupra Statului, dreptul
Bisericii de a emana legi cu valabilitate in domeniul Statului, de a judeca si de a
pedepsi cu pedepse temporale sau chiar de a depune suveranii.

Pentru a evita acest lucru s-a recunoscut Statului capacitatea de a se apara in
fata amestecului Bisericii, prin controlul activitétii sale, a numirilor ecleziastice si a
invatdimantului. Cenzura cartilor a fost scoasd de sub autoritatea ecleziastici sau a
Inchizitiei si au fost create tribunale guvernamentale. Contactele cu Roma au fost
ingreunate. N-au fost admise sentintele provenind de la tribunalele romane. Sentintele
tribunalelor ecleziastice puteau fi anulate de autoritatea civild, in timp ce bulele
papale trebuiau sa fie prevazute cu exequatur pentru a putea fi primite si publicate.

Episcopatul aparut dupa Conciliul din Trento (1545-1563) a facut un pas inapoi
fata de cel existent in epoca Conciliului, intrucat a prevalat interesul si preocuparea
jurisdictionala fatd de cura pastorala. Despre preoti putem face un discurs mai
articulat: preotii erau mai bine formati, chiar daca nu toti treceau prin Seminar,
episcopiile fiind obligate sd edifice Seminariile nu sa le si frecventeze viitorii preoti.
Existau mai multe tipuri de Seminarii: unul de tip manastiresc, iar cursurile se
frecventau in alta parte; tip colegiu, unde ospitalitatea si studiul erau impreund; si cel
pentru hirotoniri si care se deschideau de mai multe ori pe an pentru cursuri de
formare si de reculegere in imediata implinire a diferitelor hirotoniri. Se deosebeau
astfel mai multe modele formative, unde rolul disciplinar, spiritual si de invatamant
sunt distincte. Maria Tereza a introdus un model nou de Seminar si de preot. Au fost
introduse materii noi, cum ar fi istoria, dreptul si pastorala. Teologia scolastica a fost
exclusa in favoarea dogmaticii si ea pusa in umbra moralei. Unul dintre instrumentele
principale ale pastoralei din secolele al XVII-lea si al XVIII-lea au fost catehismele.
In Italia avem lucrarea lui Pietro Stella, care nu s-a limitat si studieze catehismele, ci
a cautat sd descopere si beneficiarii lor. Examinarea nivelului de alfabetizare ne
conduce la catehismele mai mici, care erau destinate tuturor, insi aveau destinatari
capabili sa-i citeasca sau sa-i rasfoiasca clerul si o minoritate de laici. Stella mai
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precizeazd cd, pelanga cultura analfabeta, catehismele se incadreaza, mai ales in cazul
lumii rurale, empirismului preotilor vicari, unii dintre ei si nu arareori erau dedati
vinului si culturilor agricole, ingrijindu-se de propriile familii ilegitime si nu rugdciunii
sau cértilor'.

Studiile despre miscarea jansenistd sunt impunétoare. Unii, cum ar fi Jemolo?,
au considerat jansenismul drept o miscare de ariergarda, ancoratd in Evul Mediu, in timp
ce istoricii din scoala liberala l-au interpretat sub forma unei premise a liberalismului si
a democratiei moderne. Interpretirile catolice au excelat prin superficialitate, vazand
jansenismul un pesimism, o rece si calculata indepértare de Euharistie.

In general cercetatorii au evidentiat doua orientiri diferite chiar din veacul
al XVI-lea. Pe de o parte, traditia augustiniana, care sublinia suveranitatea Harului,
careia i se opunea o linie teologicd ce accentua partea omului si propunea cerinte morale
mai putin rigide din convingerea cd augustinianismul limita excesiv posibilitatea
omului regenerat cu ajutorul harului. Una era conservatoare din traditia augustiniand
pesimistd, rigorista si favorabild intdririi autoritdtii episcopilor. Cealalta era mai
degraba progresistd, intrucét sub influenta umanismului extindea in mod optimist
capacitatea omului; ea descoperea in molinism teoria potrivita in vederea explicarii
spatiului libertatii omului in raporturile cu harul lui Dumnezeu, pentru céd in
ambianta morald era mai degraba binevoitoare si favoriza extinderea imunitatilor
calugdrilor in fata autoritatii episcopale. Faptul ca era indicata autoritatea episcopilor
se naste din simpla considerare ci primii anti-jansenisti erau iezuiti. Insi nu este
sigur cd toti anti- jansenistii prezentau o atitudine, mai ales cei din scoala franceza
apartinatori clerului de mir sau noilor congregatii franceze. Era posibil ca doud tendinte,
atat de diferite s3 aiba drept de cetitenie in Biserici. In atmosfera Contrareformei era
dificil sé se accepte principiul ,,diferiti, insa nu adversari”.

Inceputul ostilitatilor a avut loc la Louvain odata cu ecoul iminentei publiciri a
operei Augustinus de Cornelius Jansenius, episcop de Ypres. Atacul s-a purtat pe
dublul teren canonic-disciplinar si doctrinar. Punctul critic l-a atins atunci cand s-a
dorit condamnarea sensului inteles de Jansenius, aplicand o interpretare a faimoasei
comma pianum, exprimatd de catre antiiezuiti. Dezbaterile s-au mutat din domeniul
natural, adici de la confruntarea teologicé spre o altd dezbatere.

' P. Stella, I Catechismi in Italia e in Francia nell eta moderna. Proliferazione tra analfabetismo e incredulita,

in Salesianum 49 (1987), pp. 303-322.
2 A. C.Jemolo, Stato e Chiesa negli scrittori politici italiani del 600 e del *700, Pompei 1972.
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Au inceput astfel atasamentul jansenistilor la miscarea galicand din secolul al
XVII-lea. Totusi, jansenismul n-a fost o miscare coerenta. Sub acest concept identificam
orientdri diferite. In Franta triia un cunoscut preot de moravuri austere. Se numea
Saint-Cyran. A fost arestat la 14 mai 1638, iar cu opt zile mai inainte a murit in Belgia,
Cornelius Jansenius. Lucrarea lui Jansenius a fost interzisa, dar din cauza acestei
interdictii se raspandi in intreaga Franta. Saint Cyran a angajat un avocat sa apere
lucrarea. Avocatul se numea Antoniu Arnaud. Criza n-a ramas numai teologica. La
un moment dat regina a semnat un ordin prin care Arnaud era obligat sd meargd la
Roma ca sa dea socoteald Papei de purtarea sa, respectiv apararea cartii. Arnaud n-a
dorit sd plece, dar ordinul cu pricina a nemultumit Parlamentul, care declara cd legile
Bisericii galicane nu ingdduiau ca un francez sa fie judecat in afara Frantei. Astfel
problema din teologicd a devenit politica.

Dupd moartea lui Saint-Cyran (1643) rolul de conducitor al miscarii a fost
insusit de Antoniu Arnaud. Pe langa apararea interpretarii catolice el a inceput sa
lanseze polemici anti-laxiste. In lucrarea De la frequente communion, Antonio
Arnaud relua ideile lui Saint Cyran cu privire la améanarea Tainelor, considerata
necesard pentru a face mai esentiald si mai sincera convertirea. Se repeta principiul
cd nu Taina aduce credinta, ci credinta se exprimd in Taind. Arnaud nu dorea s
comunice o invatiturd exoterici si nu dorea sa favorizeze declinul practicarii
cuminecarii si a devotiunii euharistice.

I. Suprimarea Ordinului iezuit?

Dupa o activitate prolificd, din a doua jumatate a secolului al XVIII-lea,
membrii iezuiti au generat un orgoliu ce va compromite ascultarea de Sfantul Scaun.
Aceasta atitudine a determinat o largd opozitie si rivalitate printre cei inspirati de
spiritul iluminist si anticlerical, specific epocii, identificind in acest ordin avangarda
Bisericii catolice. Pe langa interferentele in controversele politice, mai existau conflicte
cu alte ordine mai vechi. Iezuitii se bucurau de aprecieri cu privire la invataimantul
superior si erau criticati pentru metoda didactica considerata conservatoare. Opozitia a
penetrat in mediile iluministe ale Curtilor si ale guvernelor tarilor latine, ajungdndu-se
la 0 adevaratd ofensiva in a doua jumitate a secolului al XVIII-lea.

> Lamalle, E., Compagnia di Gesu, in Enciclopedia Cattolica, IV, Casa Editrice Sansoni, Firenze, pp. 80-89.
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Prima tard care a luat la tinta ordinul iezuit a fost Portugalia. Ministrul Pombal
a hotdrat sa reprime ordinul. Bunurile au fost sechestrate, calugdrii intemnitati, iar
altii au fost debarcati pe coastele Statului Pontifical. Rapid a intrat in conflict si Franta,
care numdra numerosi adversari, aici mentiondm mai ales pe jansenisti. S-a ajuns, in
1762, la desfiintarea ordinului in Franta, aderand la aceasta solutie chiar si Ludovic
al XV-lea. S-a consimtit ca bunurile sa fie confiscate de cétre Stat, iar preotii sa poatd
continua activitatea de ingrijitori de suflete, ca preoti seculari si sub jurisdictia
episcopilor diecezani. Urmatoarea tara care s-a raliat curentului general de alungare
a iezuitilor a fost Spania, in 1767. Ulterior, chiar si fiul lui Carol al III-lea, Ferdinand
al IV-lea, regele celor doua Sicilii, va trece la expulzarea iezuitilor in Statul Pontifical.

In contextul acesta, dominat de dezbaterile din jurul iezuitilor a fost ales papa
Clement al XIV-lea (1769-1774), din rdndurile calugarilor franciscani conventuali.
La inceput, el a fost animat de o atitudine moderatd, insa considera suprimarea
ordinului un lucru posibil, atat din punctul de vedere al dreptului canonic, cét si din
punctul de vedere al utilitatii practice. Preocupat de pericolul unei schisme si presat
de guvernele apartindtoare casei de Bourbon a emis breva Dominus ac Redemptor, in
21 iulie 1773, ordonand suprimarea Ordinului iezuit. Membrii iezuiti au primit
permisiunea sa intre in oricare alt Ordin, sau sa raména in casele proprii cu conditia
s nu presteze functii sacre si sa se supuna autoritatilor ecleziastice sau sd lucreze la
mantuirea sufletelor fiind pusi la dispozitia episcopilor. Trebuie sd spunem ca masura
aceasta a fost o grea lovitura data Bisericii, mai ales in domeniul invatdmantului si al
misiunilor.

Incercim si formulim o apreciere cu privire la caracterul si valoarea
iluminismului catolic din tarile germane, chiar daca acesta nu prezinta unitate si este
diferit de la regiune la regiune. Printre catolici exista un grup redus de eruditi, literati
si teologi ce simpatizau cu rationalismul declarat, antidogmatic si antiecleziastic.
Mult mai consistent era numarul acelora care, clerici si credinciosi, inclinau spre
iluminism, fird si renunte la credintd si la institutiile Bisericii. Ei erau contrari
supranaturalului si pentru o viatd bisericeascd mai plina de fervoare, diluau dogma
si morala si deschideau calea cétre indiferentismul religios. Religia ameninta sa se
reduca la o simpld morald. Iluminismul, inteles drept o revolta impotriva revelatiei
si a supranaturalului, trebuia sd se deosebeasca de reformismul din sectorul practic
care s-a ocupat de constitutia ecleziasticd si de disciplina, de liturghie si de devotiuni
populare, de invatamantul religios si de instruirea si formarea clerului. Constiinta
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ecleziastica era decazuts, iar ideea primatului roman era inexistentd in ochii multora.
Se céduta limitarea drepturilor in favoarea drepturilor episcopale si de Stat. Puterii
civile i se atribuia 0 ampla putere de a supraveghea Biserica. Organizarea ecleziasticd
din diferite State a primit o tentd mai nationalista si autonomd. Discutii pe tema
doctrinelor discriminante in domeniul dogmatic nu mai erau dorite, iar in practicd
se ajungea la un sincretism religios. Se manifestau tendinte de reforma atat in privinta
predicarii cét si in privinta catehizarii. Morala va trece in prima linie. Liturghia s-a
dorit sa treaca la o maxima simplitate si sa fie dezgolita de elementele simbolice si
misterioase. Pelerinajele si procesiunile, indulgentele, consacrarile si binecuvantarile,
anumite devotiuni populare, cum ar fi cele dedicate Preasfintei Inimi a lui Iisus si
rozariul, erau pentru iluministi un ghimpe in ochi, ei vedeau peste tot deformari si
abuzuri. Intrebuintarea limbii latine in cult a fost restransa si au existat curente care au
cerut chiar suprimarea celebrarii euharistice. Mai existau curente care reclamau abolirea
celibatului ecleziastic si a unor manastiri, considerate drept leagan al fanatismului. In a
doua jumatate a secolului al XVIII-lea in numeroase publicatii si prin cancelariile
statale s-a vehiculat ideea proiectului trecerii bunurilor Bisericilor si al ménastirilor
in patrimoniul Statului. Iluministii luptau impotriva formalismului religios, impotriva
metodei invataimantului teologic, impotriva superstitiei, a credintei in magie si
vrajitoriei, de altfel foarte raspandite, apoi in cdutarea miraculosului, care cereau
diminuarea numarului sarbétorilor, considerate prea numeroase. Arma impotriva
acestora era constituirea de noi parohii care era vizutd un pas inainte in organizarea
misiunii in favoarea sufletelor. De asemenea, s-a considerat foarte pozitiv tot ce s-a
facut in directia imbunatatirii scolii, perfectionarea pedagogiei si a didacticii si a
invatamantului catehetic. A fost inceputa reforma studiilor teologice, care pierdusera
contactul viu cu trecutul maret si cu propriul timp. Reforma studiilor operatd de
catre Maria Teresa a adus o inovatie utila si a condus la surse teologia pozitiva.

II. Reformele ecleziastice operate in Austria de catre Maria Tereza si
Iosif al I1-lea

Noutatile politicii ecleziastice au inceput sub Maria Tereza (1740-1780),
inteleapta si evlavioasa. Ea a dorit sd imbunatateascéd procesul de formare burgheza
a Statului si sd imbunatiteasca conditiile grijii fata de suflete, lucru ce a indemnat
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Statul la o serie de reforme, care contineau o prezentd in spiritul iluminist al timpului.
S-a limitat cresterea numdrului de mdénastiri, considerate prea numeroase, si a
patrimoniului ecleziastic, a cirui administrare a fost supusa controlului statal, a fost
interzisd admiterea in mandstiri a persoanelor care aveau varste sub 24 de ani, a fost
abolita scutirea fiscala a clerului, a fost interzisa proclamarea decretelor pontificale
fara aprobarea Statului, a fost redus la 24 numarul sarbatorilor si s-a introdus cenzura
statald pentru cérti. A fost aplicatd reforma studiilor superioare si diminuarea influentei
ecleziastice din scoli. S-a inceput cu reorganizarea universitatilor, coordonati de un
medic de la Curtea imperiald, un olandez jansenist, neinduplecat adversar al iezuitilor.
S-a continuat cu reorganizarea studiilor teologice prin implicarea unui abate benedictin
cu vederi liberale. In felul acesta, educatia preotilor sub forma functionarilor statali
nu putea fi privita lipsitd de preocupari, totusi noul plan de studii avea o parte bund
intrucat dddea o mai mare importanta valorii izvoarelor si stiintelor auxiliare ale teologiei
si trata mai bine istoria Bisericii, disciplind foarte neglijata in scolile iezuitilor, patrologia
si pastorala ca discipline distincte. In sectorul scolii primare, dreptul scolar statal
introdus in 1774 avea un caracter conservator si respecta drepturile Bisericii®.

Sub Maria Tereza reinnoirile s-au aplicat fara dificultati deosebite, deoarece
suverana a cautat sa-si procure pe cat posibil aprobarea Scaunului Apostolic. Rdiméne
faptul ca de atunci s-au pus bazele sistemului funest al cezaro-papismului austriac.
Exponentii si promotorii lui principali au fost fiul Mariei Tereza si imparatul Iosif al
II-1ea, profesorul de stiinte economice de la Universitatea din Viena, von Sonnenfels
(+1817), dar mai ales cancelarul de Stat, principele Kaunitz (+1794).

Ca monarh absolut, Iosif al II-lea aspira sd dea Austriei o organizare centralizata,
pe modelul Prusiei. Biserica, cu finalitatile ei contrareformatoare si-a oferit sprijinul
Statului si a fost privilegiata de citre acesta. In contextul iluminismului cadrul
general se schimbd, iar Statul trece de la protejarea Bisericii la dominarea si tutelarea
ei. Pe de o parte, el a abolit privilegii invechite, iar pe de altd parte, si-a permis sd se
amestece nejustificat in sectoare ecleziastice. Maria Tereza (1740-1780), prin reformele
ei in Austria, a deschis portile iluminismului, aproape pe nesimtite, dar in acelasi
avea o atitudine negativa fata de anumite aspecte ale noului Weltanschauung. Ea vede
spiritul sarcastic al noului curent incarnat in persoana dusmanului personal, Frederic
al II-lea al Prusiei, pe care losif al II-lea il admira si cauta in secret sd-1 imite. Darul

* Rady, M., Habsburgii: ambitia de a stdpdani lumea, Corint, Bucuresti 2023, pp. 333-334.
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cel mai important pe care Maria Tereza l-a lasat mostenire monarhiei a fost Volksschule,
scoala elementara pentru a cdrei organizare a participat cu un rol hotarator abatele
Ignaz Felbinger (+1788) de la abatia canonicilor augustinieni din Sagan, in Silezia. El
a introdus si invatamantul obligatoriu al religiei in scoli. Sub Maria Tereza a fost
limitat numarul pelerinajelor, al procesiunilor si al sarbétorilor. Ctitorirea de méanastiri
a fost limitata si ingreunatd, iar inchisoarea monastica a fost abolita.

II1. Criza Bisericii din Vechiul regim

In secolul al XVIII-lea toate Bisericile au avut o perioada foarte dificila, iar
in cazul Bisericii Catolice romane asistam la o perioada in care semnele de decadere
sunt mult mai numeroase decit cele de innoire. Puterea exterioara a acestei Biserici,
care poseda bogatii imense si era prevazuta cu numeroase privilegii, dar mai ales era
sustinuta de catre Stat, riméane aparent considerabild, insd slab creditata si compromisa.
Pe de o parte, viata civild progreseaza, pe de alta parte, devin tot mai evidente separarea
dintre lumea in progresul economic, social si cultural si ierarhia ecleziastica, plasata
intr-o pozitie incapabild de a deosebi intre exigentele autentice de credinta si aspectele
contingente, insusite de Biserica si de teologie de-a lungul veacurilor si rdmase pe
pozitii depasite.

Aspectul acesta este evident pentru Sfantul Scaun. Astfel, galicanismul si
febronianismul nu sunt simple argumente scolastice, ci expresia doctrinald a unui
sentiment anticurial, tot mai raspandit in Europa catolici, unde sunt tot mai numerosi
cei care reduc primatul papal la un privilegiu onorific. In Europa despotismului
luminat unde guvernele se straduiesc sa-si imbundtateasca conditia economicd din
Statele lor, sa-si reformeze institutiile intr-un mod cat mai rational si sd-si promoveze
instruirea, Puterea Pontifului roman este tot mai redusd din cauza conditiei de mic
print italian, in timp ce administrarea inapoiatd a Statului Pontifical provoaca critici si
sarcasm, iar pozitia internationald a acestui Stat este obiect de rivalitate intre Viena, Paris
si Madrid, obligand Suveranul Pontif la compromisuri diplomatice si impiedicdndu-1 sd
exercite o autoritate supranationala. Puterea temporald revendicata drept conditie
necesard pentru independenta papalitatii fatd de lume, a devenit in realitate o cauzi
si mai mare a slabiciunii . Se noteaza cd, pe parcursul secolului al XVIII-lea, cu exceptia
pontificatului lui Benedict al XIV-lea, influenta Romei asupra evenimentelor din lume
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era foarte redusd, in timp ce raportul cu gandirea societétii se termina in stereotipuri
si proteste sterile. Urmarind istoria culturald a secolului al XVIII-lea se noteaza absenta
participdrii Bisericii si a conducerii superioare la discutiile mai importante ale vremii,
Roma intervenind in toate cazurile in mod negativ, impunénd silentiul sau anatema.

Practica religioasa rimane prezenta in viata maselor, insa trebuie sa spunem
ca religia este mai mult conformism fata de traditiile sociale decat convingere. Mai
ales nobilimea si burghezia culta se emancipeaza tot mai mult sub influenta luminilor.
Filosofia, stimulata de progresul stiintelor experimentale si de dezamégirea produsa
de interminabilele dezbateri din jurul jansenismului, s-a substituit teologiei in calitate de
cadru de gandire, iar acest lucru s-a produs cu atat mai mult cu cat, Biserica oficiald
se incapatina sd rimand campioana unei conceptii despre lume, a stiintei, a societatii
sia educatiei in care totul era preconstituit si in care nu era loc pentru progres. Pentru
realizarea acestor exigente, tot mai anacronice, intr-o lume cuprinsa de modernitate,
se formeazd tendinta de a organiza viata sociald pe o baza secularizatd, se subliniaza
autonomia individului in fata autoritatii politice si ecleziastice si se preconizeaza
o religie naturala, intiparita in inima omului si tolerantd fata de toate opiniile,
substituindu-se nu numai devotiunilor baroce, considerate manifestéri superstitioase,
dar si fatd de dogme, sacramente si de orice organizare confesionala.

Responsabilii Bisericii catolice, lipsiti de clarviziunea necesard pentru
elaborarea unei noi antropologii religioase care sa fie fideld mesajului revelat, dar si
sa se adapteze la noile orientari intelectuale ale timpului, s-au demonstrat incapabili
de a renunta la confuzia existentd din Evul Mediu, dintre structurile ecleziastice
autentice si structurile aristocratice din Biserica Vechiului regim, care nu au nimic
evanghelic, cum ar fi sistemul beneficiar. De la Conciliul din Trento, Biserica nu s-a
mai putut reforma din cauza opozitiei suveranilor care vor profita tinandu-si
aproape nobilimea, dar aranjandu-si si cadetii. Caracterul nepotrivit al sistemului,
agravat de numeroase abuzuri, devine tot mai evident si insuportabil atat in plan
pastoral cét si in cel social si va fi suficientd numai o ocazie ca si fie rapus de spiritul
timpului, in cea mai mare parte a Europei, cu pericolul ca aceasta reforma de
structurd, in sine bund, dar realizatd impotriva placerilor autoritatilor ecleziastice,
surprinse de rapiditatea prabusirii, pe care nu o prevazusera si care sa apara in ochii
multora sub forma unui preludiu al disparitiei Bisericii insesi.
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Una dintre numeroasele institutii ecleziastice, bolnava la sfarsitul Vechiului
regim dar si dintre cele mai lovite era organizarea monastica®. In ciuda faptului ci
peste tot existau persoane consacrate fervente si superiori ca numar decat lasau sa se
inteleagd simplele generalizari, institutia incetase de mai mult timp sd apara in ochii
lumii o marturie puternica de virtuti evanghelice. Méanastirile nu pot fi considerate
locuri de desfrau si coruptie, dupa cum le descrie o anumita literatura, totusi tonul
lor religios era mediocru in general, iar in afard de anumite ordine mai severe, in
ochii lumii, ficeau figura unor lenesi, cu proprietati funciare vaste. Mai multe
ménistiri construite in Evul Mediu erau de mai multd vreme pe jumitate goale. In
privinta ordinelor cersetoare, daca bogitia lor era mai putin provocatoare, sufereau
si ele o crizd a fervorii accentuatd de o criza a disciplinei, mai ales in tarile meridionale,
si chiar dacd se gaseau printre ei predicatori zelosi si apostoli ai caritatii, totusi o mare
parte constituiau o plebe ecleziastica si putin edificatoare, tinte usoare pentru cei ce
criticau voturile religioase. Pe langa inmultirea frecventelor abandonuri, adversarii
denuntau pe de altd parte caracterul inutil al ordinelor religioase, recunoscand
utilitatea numai pentru aceia care se consacrau exclusiv pentru invdtdméant sau
pentru ingrijirea bolnavilor. Nu raméanem stupefiati daca pe parcursul celei de-a
doua jumatati a secolului al XVIII-lea, guvernele, incurajate de opinia publica, vor
seculariza o parte din manastiri si vor utiliza bunurile lor pentru fondarea de noi parobhii,
cerute de explozia demograficd, dar si pentru subventionarea invatdmantului si asistenta
sdracilor, activitati ce vor fi regasite in cadrul serviciului public. Masurile acestea
faceau parte din politica ce se accentua in toate tarile catolice de la sfarsitul secolului
si impotriva viziunii autoritatii ecleziastice constientd de caracterul gresit al situatiei,
dar care protesta doar de pe varful buzelor. Intentia acestei campanii era desigur de
reformare a monahismului mai degrabd decéit a suprimarii sale, insd modul de a
proceda (apelul la puterea civild, ignorarea sistematica a obiectiilor din partea Sfantului
Scaun si luarea in considerare a criteriilor utilitariste si mai putin a celor supranaturale)
s-a constituit intr-un precedent. In 1782, Iosif al II-lea a dispus suprimarea tuturor
ordinelor contemplative, a ordinelor cersetoare si a tuturor méandstirilor rdu guvernate.

® Putem nota lovitura generalizatd data bibliotecilor manistirilor desfiintate, colectiile lor de cirti au fost

distribuite universittilor, scolilor si Bibliotecii imperiale. Multe din editiile vechi au fost pierdute,
considerate prea dificil de transportat. Altele au fost lasate si putrezeasci sau au fost aruncate in lacuri. In
total aproximativ doud milioane si jumétate de cérti au fost distruse. Rady, M., Habsburgii, ambitia de a
stapani lumea, p. 341.
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Bunurile lor au fost sechestrate de catre Stat si destinate fondului ce tine de religie si
care ar fi trebuit sa serveasca la plata pensiilor si a salariilor preotilor si capelanilor.
Scopul era acela de a concentra tot mai mult viata religioasa in parohie si in pastoratia
parohiala, iar in 1783 au fost emanate dispozitii ridicole cu privire la frecventa
ceremoniilor religioase celebrate in manastirile rimase. In acelasi timp cu suprimarea
manastirilor a avut loc crearea de noi parohii subventionate din fondul ce tinea de
religie. Politica bisericeascd urmaté de Iosif al II-lea avea un caracter foarte autoritar
si va duce la dependenta Bisericii de Stat, o Biserica nationala independenta fatd de
Roma. Reformele sale nu doreau sd combati credinta, ci eliminarea superstitiei din
constiinta populara, eliminarea prostiei, care dupa parerea sa expunea Biserica
ridicolului in fata laicilor®.

Reformele politico-ecleziastice au debutat cu Edictul de toleranta din 1781,
care a permis luteranilor, calvinilor si ortodocsilor drepturi civile si libertate de cult
la fel cu majoritatea catolicd. Anumite norme limitative, cum ar fi cele care interziceau
constructia turnurilor in preajma Bisericilor catolice, trebuiau sd garanteze precedenta
religiei catolice-romane. Tolerant s-a aratat Iosif al II-lea si fatd de evrei, cdrora le-a
permis drepturi si libertate de cult, eliberand persoanele de neplacutele limitari ale
libertétii de miscare’. Bunurile luate de cétre Stat au fost destinate fondului religios
si au fost intrebuintate pentru sublinierea vietii religioase din parohii si a pastoralei
parohiale.

Dacé criza era foarte vie printre monahi, ea era resimtitd si in mijlocul
clerului de mir. Exista un numar excesiv de preoti ce traiau din veniturile unui beneficiu
minimal §i nu operau practic vreo activitate pastorald, lucru ce reprezenta defectele
Bisericii de la sfarsitul Vechiului regim.

Modul acesta arbitrar de actiune al Imparatului l-a determinat pe Papa Pius
al VI-lea sd faci o vizita la Viena in februarie 1782. Papa n-a obtinut rezultate palpabile,
singura satisfactie i-a dat-o atasamentul popular, exprimat peste tot de-a lungul
traseului. Impdratul i-a intors vizita in 1783 si nici cu aceastd ocazie nu s-au putut
obtine rezultate tangibile®.

¢ Ibidem, pp. 337-340.
7 Ibidem, pp. 342-345.
8 Ibidem p. 340.
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IV. Revolutia franceza si nasterea nationalismelor

La sfarsitul secolului al XVIII-lea si inceputul celui de-al XIX-lea se
inregistreazd schimbari foarte radicale ce deosebesc aceastd perioada de alte perioade
din istorie. Revolutia francezd a izbucnit in entuziasmul intelectualilor europeni, insd
foarte rapid a luat o directie curioasd, surprinzand pe multi si punind capat marilor
sperante din secolul Luminilor. Au urmat campaniile militare ale lui Napoleon care
vor tulbura situatia politicd si sociald a Europei, ficind ca noul despotism s duca la
préibusirea definitivd a ultimelor sperante iluministe. Filosofia kantiand a avut in
lumea gindirii caracterul de concluzie si de depasire? la fel precum Revolutia franceza
l-a avut in domeniul realitatii sociale. Ea a inceput ca o lucrare de actualizare si
implinire a civilizatiei iluministe si s-a incheiat cu o orientare antitetica. Ratiunea
umand si pacifista a inventat ghilotina si armatele lui Napoleon; visul unei intoarceri
la viata idilica a naturii, impreuna cu egalitatea, fraternitatea si libertatea vor inceta
sub presiunea tiranilor; amurgul intunecat al crimelor vor substitui secolul luminilor.
Ratiunea a stiut s demoleze, dar pérea incapabild sa reconstruiascd sau cel putin era
incapabild de a crea ceva original si neconventional.

In fata falimentului Revolutiei se trezeste sentimentul religiei strimosilor, se
apreciazd eficacitatea sa pentru viata individuala, valoarea sociala si istoricd pe care
o are ca factor de civilizatie si progres. Se simte frumusetea si forta spirituala a
traditiilor transmise din generatie in generatie. Se experimenteaza nostalgia trecutului,
sensul istoriei; se cauta in istorie manifestarea unei forte providentiale superioara
indivizilor, a carei lucrare sa depaseasca concluziile cdutate de vointele individuale.
Réméne credinta in progresul uman, specificd iluminismului, raméane increderea
intr-o reinnoire profunda a vietii spirituale umane, insa aceasta reinnoire se considera
posibild nu prin negarea trecutului, ci cdutand in el radécinile prezentului si bazele
viitorului. In mod viu si constient se afirma, impotriva cosmopolitismului iluminist,
constiinta nationalitdtii, dragostea pentru elementele tipic individuale care disting
viata unui popor de cea a altor popoare.

Crearea identitatilor nationale a fost un fenomen international. Teritoriile se
constituie lent, multumitd unor cuceriri si aliante. Procesul formarii natiunilor a
reprezentat o revolutie ideologicd, care a reunit mai multe elemente in determinarea
unui patrimoniu cultural, care adeseori trebuia sa fie inventat. La aceastd munca
fiecare grup national s-a aratat foarte atent la ceea ce faceau concurentii sai.
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Fenomenul care se verifica in arcul de timp dintre 1815 si 1848, sfarsitul
revolutiei si reluarea ei, este o stare de suflet, o atitudine psihologicd ce manifesta o
conditie de neintelegere: se aspira la ceva ulterior, inséd care scapa continuu. Principiile
de la 1789 au supravietuit infrangerii Frantei, iar spiritul lor se amestecd cu ideile
vechilor monarhii, convinse cd le-au invins. Aceastd ideologie, numitd Romantism,
reprezintd depdsirea filosofiei ratiunii de catre filosofia vietii. Rezultd ca romantismul
nu reprezinta doar un moment istoric al unei epoci, ci o atitudine a spiritului uman.

Perioada care urmeaza cdderii lui Napoleon este desemnatd cu numele de
Restaurare. In sens general termenul semnificd faptul ci se doreste restaurarea
principiului de autoritate, adus in criza de evenimentele ultimelor decenii. Restaurarea
politicd nu trebuie inteleasd ca o pura si simpla reintegrare a trecutului, cum pretindeau
curentele mai conservatoare, ci ca o barierd in fata revolutiei, opera lui Napoleon in
materie de abolire a privilegiului, a organizarii statale, nivelarea in fata Statului.
Preocuparea de a apéra principiului autoritatii in fata oricarui atac probabil determind
guvernele sa creascd spiritul confesional, sa controleze invatamantul din Universitati
si sufoca peste tot constiinta criticd. Nu se limiteazad a demasca pericolul conceptiilor
ce fac referintd in vreun mod la iluminism, ci privesc cu suspiciune chiar si orientérile
filosofice ce vreau sa combata iluminismul in numele libertatii. Se multiplica masurile
represive, in timp ce acestea se aratd tot mai putin eficiente.

Gandirea filosoficd europeana nu urmareste o linie unitara, cum se verifica
in literatura timpului, unde romantismul poate fi privit ca un unic filon de gandire.
Apoi dintr-un punct de vedere istoric trebuie sa notdm ca romantismul a contribuit
la indepdrtarea filosofiei de citre stiinta, substituind vechea stiintd din secolul al
XVIII-lea, bazatd pe calcul si pe experiment, cu o noud maniera de calcul stiintific,
bazat pe intuitie.

Impostarea echivocd data de Napoleon expeditiilor sale, care rapid se vor
revela animate de spirit de cucerire si nu de zel revolutionar, vor provoca revolta
popoarelor impotriva Frantei, impotriva armatelor sale, dar si impotriva ideilor
filosofice si impotriva programelor politice. Reactia s-a produs in toatd Europa, insa
in particular in Germania, unde fortele feudale, ce se bucurau de numeroase privilegii,
s-au grabit sd prinda ocazia pentru a sublinia functia proprie de clasd dirigents,
prezentandu-se drept bastion impotriva invadatorilor si impotriva pretinsei avansari
a revolutiei. In felul acesta apirarea patriei s-a transformat in apirarea structurilor
semifeudale, restrangand posibilitatea de actiune a acelora ce intelegeau urgenta unei
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reinnoiri profunde. In aceasti situatie a fost filosofia de a atrage asupra siesi interesul
entuziasmant al tinerelor generatii, iar fenomenul a aparut acceptabil si grupurilor
conservatoare, intrucit gandurile ndscute din aceasta renastere isi asumau directii
diferite de cele ale curentelor ce pregatisera in Franta marea revolutie.

Printre temele dominante, pregitite de respectiva revoltd, trebuie subliniate
opozitia dintre autonomia completi a popoarelor si cosmopolitismul iluminist. In
ciocnirea cu armatele victorioase franceze, lupta pentru independenti s-a transformat
intr-o apdrare generala de tot ceea ce putea sa apard drept patrimoniu caracteristic al
tarilor ocupate sau amenintate: apararea propriilor institute, ale celor mai vechi traditii,
ale costumelor locale, a religiei, a poeziei nationale, a sufletului popular, in cea mai
ampla intelegere. Apérarea patrimoniului traditional s-a transpus in ambianta studiilor,
in valorificarea cu pasiune a oricérei cercetari istorice: se identifica istoria cu traditia,
interpretata nu ca o analizd critica a trecutului, ci ca o exaltare a trecutului. Epocile
studiate cu o mai mare simpatie au fost cele combétute de catre iluminism, cea dintéi
fiind epoca medievald. In privinta antichititii, aceasta s-a studiat intr-un spirit nou,
diferit de cel in care o studiaserd iluministii.

Apirarea valorilor nationale mai ales si exaltarea spiritului ca libertate au
desfasurat o functie cu caracter revolutionar. Nu exista dubii cd din gindirea romantica
s-au inspirat, in marea lor diversitate, toate miscdrile nationale ce zguduiserd din
temelii structura Europei din secolul al XIX-lea: romantici au fost tinerii germani
care au marsaluit impotriva imperialismului napoleonian si tot romantici au fost
simpatizantii lui Giuseppe Mazzini ce s-au rasculat impotriva regimurilor politice
impuse de Sfanta Alianta.

Romanticii nutresc un dor puternic cétre libertate, lucru ce exprima pentru
multi din ei chiar fondul realitatii si din aceasta cauza o apreciaza in toate manifestarile
sale. Libertatea este invitatoare si din acest motiv este esenta, aluatul constiintei. In
ea se evidentiaza individualismul, activitatea imediatd a personalitatii si fiecare lucrare a
maestrului reprezinta revelatia de sus, este cuvantul lui Dumnezeu. Fichte a facut din
libertate baza sistemului sdu si chiar Hegel a vazut esenta Spiritului in libertate.
Romantismul vrea libertatea, insa inainte de toate si mai ales libertatea natiunii si
independenta.

Natiunea reprezintd o formatie istoricd si nu reprezintd rezultatul unei
conventii arbitrare de indivizi. Fortele spirituale care le determina se dezvolta prin
secole cu ajutorul unei urme particulare, care pastreaza si accentueaza tot mai mult
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cu trecerea generatiilor si cu schimbarea indivizilor. $i precum spiritul unui popor
ce se concretizeaza si traieste in limbaj, in obiceiuri, in institutii; este o unitate organica
vie peste singurele individualitati, este aproape o personalitate mai ampla decat cele
individuale, reunind aceleasi personalititi individuale, cuprinzdnd nu numai pe cei
vii, ci §i pe cei morti, generatiile trecute, dar si cele viitoare. Actiunea fortelor istorice
constitutive a spiritului national al unui popor se sustrage actiunii singurelor vointe.
In acest sens este absurd sa gandim ca limbajul este produsul unei intelegeri dintre
indivizii care il vorbesc: aceasta unica presupuséd convingere nu s-ar fi putut stabili
dacd indivizii n-ar fi fost capabili de a se intelege si n-ar fi posedat deja un limbaj,
care era presupus si nu rezultat.

Analog pentru natiune, indivizii, in chiar actul ce se presupune implinesc
actul de consens creativ chiar al natiunii si sunt deja purtdtori si intrupeaza spiritul
national, care a fost constituit incet-incet de-a lungul secolelor de istorie. Aceasta
realitate spirituald nu s-a impus mecanic si nu subzista ca ceva extrinsec si material.
Natiunea reprezintd mai ales constiinta nationalitdtii, constiinta vie prezentd in
indivizii care o constituie. Natiunea este cu atdt mai reala cu cat indivizii sunt capabili
de a primi in sine si sa facd proprii gandirea, sentimentele, aspiratiile, adica tot ceea
ce constituie sufletul unui popor ce se reveld in istoria sa; de a retrai in sine trecutul
facaAndu-1 sd se intoarca in prezent si mai ale sa consacre toate propriile energii unei
actualizdri si unei cresteri a valorilor in care indivizii si generatiile simt principiul
organigramei lor. Acesta reprezinta consensul indivizilor in favoarea vietii nationale,
iar in acest context se poate afirma ci individul isi poate afirma libertatea sa. Este vorba
insa despre un consens ce izvoraste din insdsi intimitatea personalitatii individului,
din zona vietii sale spirituale in care vorbesc si actioneaza vocile traditiei si a istoriei
nationale. Acest context se manifestd mai ales in opera continua, spontand si devota
a ideii nationale, in constiinta dorintei de subordonare a propriilor interese individuale
a celor de la natiune, dorinté ce nu se poate actualiza fard un sens religios al vietii.

Concluzie

Primele secole ale raspandirii jansenismului se intrepatrunde cu iluminismul.
Chiar si pentru iluminism cuvéntul de ordine a fost reforma, inteleasa ca reactie la
religiozitate si la lumea baroca si deschidere catre modernitate. Ei se vor dezlantui
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impinsi de increderea in putinta transformarii omului cu ajutorul educatiei,
acceptand absolutismul de Stat. In prima linie a fost Casa de Austria, preocupata si
lumineze cdlauzele publice, ajutandu-le sa abatd obstacolele puse de prejudecati,
privilegii si de ignoranta’.

Calugdrii au fost criticati si stigmatizati ca inutili. Biserica n-a fost absenta.
Totusi analizandu-se publicistica s-a putut afirma sldbiciunea raspunsului din partea
catolicd. Necredinta a fost abordata cu criterii anacronice. Cauzele necredintei au
fost atribuite depravirii obiceiurilor si aberatiilor inteligentei.

° Ruggieri, G., Teologi in difesa. Il confronto tra Chiesa e societd nella Bologna della fine del Settecento, Brescia,
1988.
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