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ABSTRACT. Normality between the Real and Virtual of Postmodern Social
Relations in Relations to the Christian Vocation. The period of the last years, wich
marked the world through the SarsCovid-19 virus pandemic, had a strong impact
on the harmonious development of all those who transmuted the physical reality
into the virtual one. Since isolation imposed for the purpose of the common good
also had various negative effects, we can bring into question the normality between
the real and the virtual of postmodern social relations in relation to the Christian
vocation. In postmodern society, due to globalization, individual autonomy, the
relativity of interpersonal relationships, and criticism of religion, moral life is
eclipsed by economic primacy and the status it provides. Ethics does not appear as
an unconditional ideal but as a response in liberal societies to fears related to the
uncontrolled growth of economic, technological, scientific, media etc. powers of
these, placing them in relation to the moral values of the Christian faith.
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MONICA -STEFANA GOTIA

1. Normalitatea intre realul si virtualul relatiilor sociale

Fie ca vorbim despre o comunitate sociald, sau aducem in discutie imaginea
liniard a dezvoltarii unei singure persoane, sau incercdm sa patrundem dincolo de
verigile experientiale, care transforma omul ca substanta chimici in contact cu miile
de alte substante, normalitatea trditd nu va putea fi definitd decat pentru scurtd
perioadd de timp, deoarece normalitatea unui stil de viata, a unei mentalitéti, a unor
oameni care sunt caracterizati de extreme sau curiozitati nu poate fi incadratd in
conturul normelor unei definitii.

Desigur, asta nu ne impiedica sa vorbim despre un ideal spre care dorim sa
accedem si nu poate pune bariere definitorii in functie de o anumita caracteristica,
dar din punctul de vedere al experientelor si a unicitdtii oamenilor, a da o definitie
universal valabila si corectd, este imposibil datorita varietétii tuturor domeniilor si
palierelor vietii. De pildd, este normal ca toti oamenii sa aiba doud maini si doua
picioare, dar dacd intr-un interval de 10 ani se nasc un milion de oameni cu un picior,
mai putem spune cé este normal ca toti oamenii sa aiba doua maini si doud picioare?

Excluderea semenilor, in acest caz nu va face decét si deterioreze relatiile
dintre oameni, iar pe plan social putem vorbi de discriminare. Dintr-o data,
normalitatea este metamorfozata de imprevizibil.

Noua normalitate datd de caracteristicile vremurilor pe care le traim, atrage
cu sine scopul comun al starii de bine si al fericirii universale. Firul rosu al vietii
ramane, in ciuda tuturor schimbadrilor cotidiene, in raport cu propria persoana, a
celor legate de definirea sinelui in raport cu normele morale insusite, de actualizarea
starii de fericire o data cu schimbarile amintite, lucru care poate rdméane miezul
definitiei a tuturor normalitdtilor aparute in istorie.

In urmi cu mai bine de doud mii de ani, Aristotel a ajuns la concluzia cd
omul isi doreste si tinde in aceeasi directie spre fericire. Aceasta afirmatie a ramas de
actualitate, evolutia ajutdnd intr-o mica parte ca fericirea sa fie mai aproape de noi.
Cu toate ca in ziua de azi omenii sunt mai sédnatosi si au speranta de viatd mai mare,
in ciuda confortului si a nivelului mult mai ridicat de trai, studiile arata cd majoritatea
au sentimentul ca viata le-a fost irosita si cd fericirea nu a fost niciodatd atinsi, aceasta
fiind inlocuita in neliniste si plictiseald. Cand sunt oamenii cu adevdrat fericiti?

Fericirea nu este rezultatul neasteptatului sau a hazardului, nu depinde in
mod exclusiv de evenimente exterioare, ci mai degrabd de felul in care acestea sunt
percepute si prelucrate in forul interior. Nu urmdri succesul - cu cdt tinzi ai mult spre
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el cu atdt risti sd-1 ratezi. Pentru cd succesul, ca si fericirea, nu trebuie urmadrit, el
survine... ca un efect secundar, neintentionat, al implicdrii intr-un proiect mai
important decdt propria noastrd persoand. (Viktor Frankl).!

Unul dintre motivele pentru care fericirea nu poate fi atinsa atat de repede
precum ne-am dori este pentru ca universul nu a fost creat cu gdndul la a oferi fiintei
umane confortul: ,,intreabd-te dacd esti fericit si vei inceta sd mai fii” spune John
Stuard Mill in lucrarea sa Epicur si arta fericirii. Afirmatia lui John Haynes Holmes
Universul nu este ostil si nu este nici prietenos, este pur si simplu indiferent atrage cu
sine constientizarea puterii noastre infime pe care o avem in ansamblul ldrgit al
schimbérii modului in care functioneazd universul si totodata capacitatea noastra de
a actiona asupra vietii proprii in tandem cu schimbarile care ne inconjoara.’

Schimbarea este perpetud si inevitabila ca viata insdsi, de aceea, ideea de real
si virtual in relatiile sociale nu trebuie privita ca fiind ceva negativ, care ne va
deteriora natura existentiald, ci trebuie inteleasd ca fiind o miscare evolutivi, creatd
de decizii si conjuncturi, care tinde spre integrare prin depasirea barierelor . Nu
sugerez indiferenta in fata schimbarilor, deoarece acestea pot avea urmari nefaste din
cauza lipsei de experientd, ci doresc sé instig gandirea sa gdseascd solutii principiale
impotriva tuturor modalititilor de constrangere a plafonarii spiritului creator.
Astfel, nimic nu este intru totul rau doar daca este pacat si nimic nu este intru totul
bun doar dacéd este Dumnezeu. Asadar, dupa cum spune o vorbd roméneascd, tot
raul spre mai bine haideti sa vedem cum putem transforma in bine impresionand
prin capacitatea de adaptabilitate.

Firul rosu al normalitatii a prins cu adevarat viata in momentul in care oamenii
care au descoperit calea, adevdrul si viata, si care au fost cunoscuti ca fiind crestini,
au sutinut cd ,trebuie sd-1 iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insuti’ Mt 22, 37-40; Mc
12-29,31Lc10,25-28. Aceastd afirmatie implica studiu atent din mai multe perspective,
istoric, teologic, filosofic, lucru pe care il putem dezvolta in nenumarate studii.

2. Autonomizarea umanului si relativismul moral

Este necunoscut faptul ca in perioada pandemiei, in favoarea sanitatii
noastre au fost emise normative pentru a se asigura evitarea imbolnévirilor in masa.

' FRANKL, V., Man’s Search for Meaning, 2004, editura Edbury Press, p. 11
2 CSIKSZENTMIHALYI, M., Flux. Psihologia Fericirii, 2008, Editura Humanitas, pp 11-13
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Aceasta hotdrare a adus cu sine si schimbarea mediilor de invétat, a optiunilor de
relaxare, a modului de raportare a indivizilor intr-un grup. Cu alte cuvinte, spatiul
acasd a devenit spatiul restrans al tuturor locurilor, activitatilor care presupun
socializare, invatare, autodepasire, siguranta si protectie. Noua normalitate a realitdtilor
pe care le trdim, atrage cu sine scopul comun al stérii de bine si al fericirii universale.

Printre primele efecte pe care pandemia si izolarea le-a adus in viata noastra
le regasim in constiintd. Informatiile care intra in conflict cu intentiile existente sau
ne distrag de la realizarea acestora creeaza dezordinea psihica, cunoscutd si sub
forma de durere, fricd, ménie, anxietate sau gelozie. Inconstient, libertatea ne este
luata chiar de cétre noi din cauza acestei dezordini are ne forteaza sd ne indreptdm
atentia spre obiective indezirabile, astfel ca energia psihica devine greu de manevrat
si o face ineficientd. De fiecare datd cAnd informatiile ne disturba linistea constiintei
amenintandu-i scopurile, se creeaza starea de entropie psihicd, stare care e definitd
prin dezorganizarea eului, afectarea eficientei investirii atentiei in realizarea scopurilor.’
Implicit, scopurile avute anterior normelor de protectie au fost schimbate din
perspectiva modului de realizare.

Conglomerarea actiunilor efectuate in acelasi spatiu, au dus cu siguranta la
entropie psihicd. Desigur, bazandu-ne si pe pérerile altor persoane, aceste luni au fost
considerate a fi o implinire pe plan familial, financiar, etc. Cu toate acestea, de aici
reiese natura omului capabila sa se adapteze situatiilor iese din nou in evidenta prin
crearea altor spatii de formare intelectuald si morald. Acceptarea acestora din urma
este din nou in pas cu linia doctrinara a postmodernismului.

Esenta doctrinard a postmodernismului® - relativismul® - este caracterizat de
acordarea a priori a obiectivitatii morale individului. Curentul relativist afirma ca
nimic nu este adevarat decat prin raportate la individ si isi sustine constructia sistemului
de referinta obiectiva pe legatura stricta dintre fapta si cel care o savarseste.®

* Csikszentmihalyi, M., Flux. Psihologia fericirii, op. cit, pp. 55-57

4 LIPOVETSCKI, G. Amurgul datoriei, citat de ILOAIE, S,Morala crestind si etica postmodernd. O
intdlnire necesard, Editura Presa Universitara Clujeand, Cluj Napoca, 2009, p. 18

Potrivit relativismului, fiecare punct de vedere isi poate avea propriul adevar, iar categoriile de
relativism variazd in functie de gradul de aplicare. In aceasta directie, relativismul moral cuprinde
sincretic totalitatea diferentelor de judecatd morala din cadrul diferitelor culturi.

ILOAIE, S. Morala crestind si etica postmodernd. O intdlnire necesard, Editura Presa Universitara
Clujeana, Cluj Napoca, 2009, p. 18
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Prezenta unui fond religios pseudocrestin ,antitraditionalist si difuz”™

constituit din influente sincretice si uneori deviante, genereazd un cadru moral al
carui substrat mai pastreazd doar reminiscente ale religiosului crestin. Influentele
relativizante isi pun marca in morala postmoderna care se adreseaza ,,bunului simt”
al individului in vederea respectarii fie a indrumarilor sociale cu caracter general, fie
a normelor comune ale grupului uman de referinta.

Pe nesimtite propunerile pe care morala sociald i le face omului postmodern
isi schimbd reperele valorice in asa fel incat unele dintre ele pot deveni reprezentative
chiar daca in decursul istoriei s-au dovedit reprobabile cum ar fi: “obsesia oarba
pentrubani (...), preeminenta egoismului, proliferarea lipsei de sinceritate, decaderea
familiei ca institutie social3, iesirea in public a sexualitatii (...)” etc.?

Stabilindu-si singur cauzalitatea faptelor si renuntand la scopul transcendent
al acestora omul postmodern este letargic din punct de vedere spiritual, pe de o parte
datoritd permanentei pulsionari spre provociri, tensiuni si concurentd, iar pe de alta
si datoritd unui fundament sincretic tulbure si a lipsei de repere religioase certe, care
nu-i permit sd-si pund problema mantuiri.’

Lipsa sensului vietii, a sentimentului de apartenenta la o traditie religioasd
autentica, sincretismul, relativizarea credintei, individualizarea manifestarii
religioase si discrepanta dintre importanta vietii biologice si a celei spirituale
reprezintd un specific tulburétor al lumii globalizate.

3. Avatarul postmodernismului etic: globalizarea

Marcé a postmodernismului, globalizarea, universalizarea si interdependenta
sistemelor au ca interfata standardizarea stilurilor de viatd. Societdti din diferite
spatii geografice se influenteazd reciproc, mediaza idei, conceptualizeaza si
implementeaza realitdti, uneori cu impact urias asupra viitorului imediat. Prin
amalgamarea fira discernamant a mentalitatilor si realitatilor se ajunge la o
uniformizare culturala, care duce la estomparea specificului identitar originar.

7 KARNOOUH, C., Adio diferentei. Eseu asupra modernitdtii tdrzii, trad. V Ciomos, H. Lazir, C.
Mihali, Editura Ideea Design&Print, Cluj Napoca, 2001, p.9

8 GEANAG. Religia ca terapeutica sociald, in Flonta F., WKeul H-K, Rusen J.(ed), Religia si societatea

civild, Editura Paralela 45, Pitesti, 2005, pp. 139-140

LORENZ, K., Cele opt pdcate capitale ale omenirii civilizate, trad .rom. V. Poienaru, Editura

Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 114.
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Datorita colonizédrii unui model ,occidental golit de valori i marcat de
scepticism” care dintr-o dorintd de “imitatie estetizantd” imprima un halucinant
»proces de omogenizare fard valori etice” se ajunge ca in ciuda circulatiei rapide de
idei si concepte acestea sa fie golite de reperele axiologice, care le-au generat si
fundamentat.'

Provocarea globalizarii constd in imperativul impus de procesele de
restructurare a identitétilor cu profunde radacini istorice in favoarea unor comunitati de
interese globale bazate pe regulile pietei de consum. Aceste proces, care aduce cu sine
pierderea identitdtilor culturale, etnice si religioase prin eclipsarea rdspunderii
morale genereaza o profundd criza a valorilor, deoarece multe realitati se pot
globaliza insd nu si ,valorile pentru care merita sa traiesti, precum (...) dimensiunile
morale ale existentei”.!! In spatele mutatiilor concrete se ascund insd consecintele de
ordin ontologic si existential.

Dacd, in postmodernism identitatea isi péastreaza cel mult partial
caracteristicile, in spatiul religios modificarile aduse de globalizare au efecte negative
semnificative. Pe de o parte, comunitatea religioasd este subminatd de hedonism,
egocentrism si indiferentism, pe de alta pretentiile sociale legate de rolul si statutul
bisericilor in societate interfereazd cu “spiritul lumesc” care nu concorda cu ,,Spiritul
lui Cristos”. Globalizarea este una dintre realitatile postmodernitatii etice, care se
situeaza in curentele haotice si fragmentare ale efemeritatii si haosului, '* de unde se
impune ca un avatar, ca un fenomen unic si incomplet si de aceea greu de identificat
si combatut de crestini si Bisericd prin reiterarea ideii de demnitate umana, inteleasd

ca o consecintd a relatiei personale cu Dumnezeu.
4. Criza valorilor si confortul moral

Rapiditatea modificarii conceptelor, instabilitatea ideologiilor si relativismul
promovat de autonomia umand duc la folosirea fard discernamant a rezultatelor

1" BRUNO, C., Globalizarea- perspective spirituale si teologice, in Biserica in era globalizdrii , Editura
Reintregirea, Alba Iulia, 2003, p.72

1 BRUNO, C, Globalizarea- perspective spirituale si teologice, in Biserica in era globalizdrii, op. cit., p.71

12 HARVEY, D., Conditia postmodernititii, o cercetare asupra originilor schimbdrii culturale, trad rom.
C. Gyresik si I. Matei, Editura Amarcord, Timisoara, 2002, p.52
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stiintei” deoarece pe fondul relativizarii §i individualizarii trdirii religioase
postmodernismul nu problematizeazd cauzalitatea comportamentelor morale sau
amorale ci le legitimeazi prin disolutia vechilor certitudini morale.'*

“Retetele universale” care propun inlocuirea religiozitatii profunde cu
surogate de libertinaj moral si asa zise ,,stdri de bine” nu rezolvd angoasa profunda
generatd de lipsa necrozanta a unei finalitati transcedentale a vietii. S-a ajuns la
anomalia centrérii exclusiv pe trup si a ,,deverticalizrii,,'* sub imperiul tehnicii si a
puterii conferitd de aceasta.

Surprinzitor, aceasta acutd criza a valorilor, dezacordul cu adevérul si
cunoasterea tot mai redusa a valorilor spirituale a oamenilor devine emblema pe care
se construieste postmodernismul etic cu ofertele sale relative si fragmentare.

Aceste aspecte concrete ale vietii cotidiene, in toatd varietatea formelor si a
fenomenelor, afecteazd serios moralitatea comportamentala. Rezultanta unui astfel
de complex este o morala de angajament teluric, care este fundamentatd pe o religie
subiectivd inchinata unor dumnezei inexistenti, deoarece bunastarea in derularea
vietii biologice devine o credinta in sine, cu ritualuri specifice pentru sport, sandtate,
confort, infrumusetare etc.'®

5. Emblema identitara sau dezradiacinare

Un aspect particular al postmodernitatii este legat de acceptarea neconditionata
a efemeritatii, fragmentarii, discontinuitétii si haosului pe care postmodernismul nu
reactioneazd incercind sid-1 transceandd, si-l contracareze sau sa se preocupe de
definirea elementelor eterne si imuabile ci ,,se cufundi confortabil in curentele haotice si
fragmentare ale schimbirii ca si cum acestea ar fi singurul lucru de pe lume”."”
Confortul moral postmodern, ca stare de anomalie morald, este sustinut de

neoutilitarismul, care ii creeaza omului o puternica tendintd spre adictia de un

JIn noua aliantd care se innoada intre genetica, informaticd, neurochirurgie, microroboticd, se
profileaza orizontul unei lumi care il scoate pe om definitiv din neolitic... intram in postlitic,, -
KARNOOUH, C., Adio diferentei. Eseu asupra modernitdtii tdrzii, op. cit., p.9

BRUNO, C, Globalizarea- perspective spirituale si teologice, in Biserica in era globalizdrii, op. cit., p.72
SINGER P.(ed), Tratat de eticd, traducere in romana coordonatd de Boari V., Marincean R., Editura
Polirom, Iasi, 2006, pp. 472-479

1 KARNOOUH, C., Adio diferentei. Eseu asupra modernitdtii tdrzii, op. cit., p.10

HARVEY, D., Conditia postmodernitdtii, o cercetare asupra originilor schimbdrii culturale, op. cit, p.52
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hiperindividualism vazut ca o formd de manifestare a noilor politici publice. Acest
lucru se desfasoard in paralel cu propunerea unui cadru etic cat mai comod, care
invitd la ocolirea situatiilor etice neplacute, la evitarea rdspunderilor sociale si
indiferentism.

Acest tip uman de relationare sociala nu incearca solutionarea situatiilor ci
accentueaza independenta individuald impotriva implicérii personale si a solidaritatii,
promovand libertatea subiectiva in detrimentul datoriei morale si propunand relatii
familiale contractuale in locul responsabilitatilor familiale asumate.

Daca toate aceste coordonate identificd relatiile sociale postmoderne atunci
pentru omul postmodern acestea sunt atat emblema identitard individuald, cat si o
stare de alienare cu profunde accente de dezradécinare.18

6. Entitate si taina - omul intre provocare si responsabilitate

Punctul de plecare al sperantei crestine constd in credinta ca Dumnezeu este
un Dumnezeu al iubirii, perfect in dreptatea sa, care nu putea impune fiintelor create
sa-1 slujeascd in mod arbitrar. De aceea le-a oferit posibilitatea alegerii.

Persoana este fiinta care ia pozitie, care are capacitatea sd treacd de partea
binelui sau a rdului. In complexitatea vietii cotidiene existd unele dificultiti care
ingreuneaza procesul definirii binelui si a raului (de exemplu informatii trunchiate,
incapacitate de intelegere si interpretare a unor consecinte etc), insd in ceea ce
priveste persoana, raul nu este numai o lipsd sau o greseald proprie ci presupune
incélcarea voitd unei valori si vina care deriva din ea.

Totusi, evolutiv vorbind, indiferent de starea de pécat, omul concret pus
intre provocare si responsabilitate isi sondeazd permanent profunzimile ontologice.
Intrucat valorile realizirii personale sunt in mod exceptional valori ale binelui, este
important ”sd remarcam ca virtutile pot creste fira ca prin aceasta si-si piarda

! neavand limite superioare in raport cu binele suprem si cu

caracterul de valoare”
perfectiunea la care il cheamd Dumnezeu.
Teoria valorilor,” care se ghideazd dupa criteriile fortei si elevarii, ne permite

derivarea unor consecinte corecte, dar surprinzéitoare la prima vedere. Privitd dintr-

'8 LORENZ, Konrad, Cele opt pdcate capitale ale omenirii civilizate, op. cit. , p. 45.
¥ HARTMANN N., Etica, Vol. 2, Assiologia dei costumi, Guida editori, Napoli, 1970, p.240
2 Idem, p.38

286



NORMALITATEA INTRE REALUL SI VIRTUALUL RELATIILOR SOCIALE POSTMODERNE IN RAPORT
CU VOCATIA CRESTINA

un unghi etic, consecinta principala este cd incdlcarea unei valori mai joase este mai
grava decét incélcarea unei valori mai elevate si paradoxal, punerea in practicéd a unei
valori mai elevate are o valoare mai mare decat punerea in practicd a unei valori
inferioare.

Se pot distinge doua principii de organizare in arhitectura valorilor, al fortei
si al indltimii. Aceste doua principii actioneazd in directii opuse, valorile puternice
sunt cele inferioare, mai putin elevate si complementar valorile superioare, mai
complexe sunt cele mai putin puternice.

In aceasti linie, incilcarea valorilor inferioare este considerati dezonoranta,
insd respectarea si implinirea lor, fard sd aducd cu sine ceva spectaculos, abia daca
atinge pragul bunei cuviinte. Insa afrontul adus valorilor mai elevate are caracterul
lipsei de morald, chiar daca nu are nimic degradant in chip nemijlocit, iar punerea
in practica a acestor valori poate fi eliberator, inaltitor, entuziasmant.

Un exemplu actual potrivit si intens mediat este eroismul, considerat o
valoare superioard “care merita admiratie, insa lipsa eroismului nu trezeste nici
dispret, nici indignare”. Pe de altd parte, dacd a merita incredere este o onoranta
calitate inferioard ”a nu prezenta incredere este un fapt vrednic de dispret” si sursd
de profunda indignare.”

In contextul conflictual din ultima vreme curajul este rispunsul corect la
angoase si disperare. Motivul conflictual nu oferd solutii si nu stim ce ne oferd
viitorul, insd omenirea trebuie sd-si facd alegerile cotidiene in ciuda nesigurantei in
conditiile in care disperarea este o dezvoltare atat de mare a mandriei incét isi alege
certitudini umane limitate mai degraba decat sa recunoasca ca Dumnezeu este mai
creativ in bine decit suntem noi in rau.

Ratiunea ultima in alegerea principiilor de fortd si indltime este legatd de
natura generald a nivelurilor de realitate reprezentate in articulatii conceptuale
dihotomice pe “niveluri de realitate versus niveluri de interpretare, descriptiv versus
genetic, categorial versus individual”®. Pentru fiecare dihotomie, optiunea care se
dovedeste din timp in timp relevantd este cea dintai. In realitate insa, individul fizic,
biologic si social este una si aceeasi persoana, unicd in felul si arhitectura sa lineard,
chemata in taina creatiei la o relatie transcedentala de tip rugdciune cu Creatorul sdu.

2l Ibidem, p. 436
2 POLIR., Intre sperantd si responsabilitate, traducere in limba romana de Dumitru C., Editura Cartea
veche, Bucuresti, 2009, p. 294-322
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Dacéd pornim de la premisa ca “persoana rea nu este o persoand careia {i
lipseste ceva ci este in aceiasi mdsurd persoand ca si persoana bund” atunci "o
persoand rea” este aceea care nu alege binele si poartd responsabilitatea consecintelor
acestui fapt. In legdtura cu acest aspect, poate cea mai importanti lectie pe care am
primit-o de la Socrate este aceea ca fiinta umand nu alege niciodatd raul pentru ca
este rau, deoarece chiar si atunci cand alege o valoare negativd, o face pentru ca vede
in ea o valoare i pentru ci sta in natura scopului si fie o valoare.” De aceea, daca
binele si rdul sunt valori etice in tendintd atunci in joc nu intrd numai valorile virtutii
ci si valorile constitutive ale persoanei. **

In ceea ce priveste discernamantul moral, acesta se intersecteazd in fiecare
moment cu viata de credintd, deoarece discernaméntul asculti si asteapta vointa lui
Dumnezeu pentru a sti ce hotaréri trebuie sé fie luate. Raportarea la Binele suprem
se face optim prin rugdciune insa si dorinta de a te ruga in sine e un tip de rugdciune
a sufletului. Intelepciunea evidentiazd in mintea noastra doua adeviruri simultane si
contradictorii: speranta si disperarea. Dacd tinem cont céd aceste doud aspecte fac
parte din viata concretd putem spune cd o viatd fard disperare este o viata fara
speranta si cd fard provocare nu existd asumari responsabile.

7. Libertate, vointa si vocatie asumata

Superioritatea libertdti umane afirmatd in crestinism este datd de dubla
valenta de raportare: onologicd - inteleasd ca miscare libera a persoanei citre Dumnezeu,
Binele suprem si transcedentald - asimilatd autonomiei si libertétii de alegere.

Potrivit intregii revelatii crestine, libertatea este “aptitudinea determindrii”
cu care Dumnezeu l-a creat pe omul integru, capabil sa-si asume si sa lupte pentru
castigarea mantuirii. Era nevoie doar de exercitiul vointei manifestate prin libertate,
de efort pentru raménerea in starea initiald si de dezvoltarea ei si de intarirea in
stare de bine.

In scopul indumnezeirii, omului i-a fost data vointd dreapta si curatd, adica
posibilitatea miscarii sufletului citre ceea ce isi doreste, in conditiile respectdrii
propriei ratiunii si a lui Dumnezeu. Sensul binelui spre care si tindd a fost asezat in

2 POLI R,, Intre speranti si responsabilitate, op. cit., p. 139
2 Idem, p. 140
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structurile sale intime prin aptitudinea determinarii, fard ca acest fapt sa fie obligatie
sau o subjugare.

Vointa, care ii este specifica fiintei dumnezeiesti i-a fost daruitd omului prin
creare, fiind una dintre caracteristicile chipului si asemandérii cu Dumnezeu. Omul
nu poate fi gandit ca lipsit de vointa, incat creatura rationala este bund, dar
neposedand binele total- care este doar intru Dumnezeu - i s-a dat fiintei miscarea
catre Bine, act implinit tocmai prin puterea vointei.

Vointa este manifestarea elementara de a fi, prin care fiinta umana se se arata
pe sine ca existentd cu capacitatea de a crea, de a activa in mod practic, cu putere
asupra actului inca necreat, care poate deveni fapt. Vointa ii apartine in totalitate
omului, tine de fiinta acestuia, insa scopul pe care-1 are dovedeste cé ea este daruité
de Dumnezeu, cé fiinta nu o are prin sine insdsi, si este asezatd in ea odatd cu actul
creatiei,

Fiecare vocatie este speciald iar diferenta este datd de profunzimea cu care
este inteleasa si traita. Acest lucru face ca vocatia persoanelor care au chemare pentru
celibat, viata de familie, o suferintd anume sau martiriu sa fie egale in demnitate. Ei
sunt chemati de Dumnezeu ca prin credinta lor ,,sd sustind inimile tuturor intru-un
sistem de sistem de vase comunicante ale Trupului Mistic al lui Cristos™* intelegand
prin asta faptul ca goliciunea tuturor lucrurilor nu se poate umple decat prin
prezenta Harului lui Dumnezeu

8. Concluzii

In societatea postmoderna, caracterizatd prin relatii de supraconstructie,
datorita globalizarii, autonomiei individuale, relativitdtii raporturilor interumane si
criticilor adresate religiei, viata morala este eclipsatd de primatul economic si de
statusul oferit de acesta.

Chiar si acceptand faptul ca valorile moral-etice si valorile negative
promovate in societatea postmoderna se contrapun individual una alteia, totusi, din
acest motiv organizarea dependentelor reciproce interne lumii valorilor nu poate sa
fi izomorfa, adicd sa corespundd exact organizarii dependentelor reciproce interne

% RATZINGER J., Despre congtiintd, traducere in roméneste de Moldovan A., editura Galaxia
Gutemberg, Térgu Lapus, 2008, pp. 60-91
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lumii valorilor negative. Acest lucru se vede bine din faptul ca iubirea aproapelui,
binele comun, nu poate fi insotita de nedreptate, asa cum dreptatea poate fi insotita
de lipsa de iubire.

In termeni rezumativi, normalitatea intre realul si virtualul relatiilor sociale
postmoderne in raport cu vocatia crestina este reflectatd de realitatea ca morala si
etica nu apar ca idealuri neconditionate, ci ca doar raspunsuri ale societatii la
temerile legate de cresterea necontrolata a unor puteri economice, tehnologice,
stiintifice, mediatice etc.

Insd, pentru religie provocirile sociale si culturale devin implicit si realitati
morale, deoarece retetele universale care propun inlocuirea religiozitatii profunde
nu rezolva angoasa generatd de lipsa a unei finalitdti transcedentale a vietii.
Aptitudinea determindrii, libertatea insasi, este esentiala in asumarea valorilor
pozitive si fiecare vocatie este speciala iar diferenta este data de profunzimea cu care
este inteleasd si trdita.

Rdmaéne de vazut daca intr-o societate globalizata, cu mecanismele sale de
putere, de forte si viziuni nestdpanite, teologia va putea gdsi o retorica eficienta si va
putea sustine motivatii cu care sd raspundd exigentelor evocate.
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