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MISTERUL SI SENSUL MORTII IN CRESTINISM

Alex - Dominic CHIVARI*

ABSTRACT. The Mistery and Meaning of Death in Christianity. What is our hope
as Christians? What are we looking forward to? What future does God have in store
for us after we die? Will it involve this beautiful earth as well as all of creation? To
raise these kinds of questions is to ask ourselves questions about eschatology, about
realities and the end times. Given that, as we said above, the Christian faith is
essentially eschatological, we eagerly await the coming of the Eschaton, having the
hope of the coming of the age of salvation, of the establishment of the Kingdom of
Heaven. Eschatology should occupy a central place in our Christian faith, because
without a belief in the realities of the future, we have no hope.
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Introducere

In conformitate cu cuvintele lui Karl Barth, ,,dacd crestinismul nu este cu
totul eshatologie minutioasd, nu ramdne in ea nici o legdturd cu Hristos™, deoarece
Mantuitorul ne-a adus speranta, eshatologia ne vorbeste si despre sperantd. Astfel,
domeniul eshatologiei nu trateaza doar despre viata de Dincolo, ci si despre speranta
teologald care lucreaza in aceasta viatd de acum.
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ALEX - DOMINIC CHIVARI

Vesnicia este posibila doar datoriti Patimii, Mortii si, mai ales, Invierii
Mantuitorului, Dumnezeu adevarat si om adevarat. Invierea lui Isus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu reuseste s demonstreze intreaga perspectiva asupra vietii celei vesnice.
Astfel, in acelasi timp in care Mantuitorul a introdus si aratat Imparitia Cerurilor in
lume, El i-a demonstrat, de asemenea, omului ca si Cerul este cu putintd. Hristos le-
a explicat celor care l-au urmat adevarul divin si felul in care viata vesnica
functioneaza. Aceasta invétitura pe care discipolii au primit-o de la Isus a devenit
imperioasa si absoluta dupa invierea Sa din morti. Prin urmare, ce fel de optiuni si
alegeri ii prezintd omului Mantuitorul? In ce consti, dupi moarte, triirea si
comuniunea cu divinitatea pe parcursul intregii eternitati?

1. Necesitatea fenomenului mortii ca si consecinta apacatului

In perspectiva crestind, Dumnezeu dé intotdeauna viata, atat pe cea terestra,
cat si pe cea de pe cealalta lume. Este un Dumnezeu al [ubirii si al Vietii®, iar nu al
mortii si suferintei. Astfel, moartea, fiind o consecinta a libertatii umane, ,,incununeaza”,
am putea spune, orice viatd umana, neputind fi detasata de celelalte fenomene ale
vietii. Despre moarte se poate vorbi doar incluzand-o in datele antropologice
fundamentale: Domnul Dumnezeu l-a creat si modelat pe om asemenea Chipului si
Asemindrii Sale (cf. Gen 1, 26°), introducandu-1 intr-o relatie si legatura speciald cu
Domnul, asemenea unei inrudiri® cu El: ,Dumnezeu l-a creat pe om pentru
nestricdciune si l-a fdcut chip al eternitdtii proprii.”(Cartea Intelepciunii 2, 23).

Astfel, aceastd relatie om - divinitate trebuie si fie inteleasd ca una
personald: omula fost creat si chemat la existentda de puterea cuvantului lui
Dumnezeu, pentru ca, in virtutea libertatii sale, sd facd binele si, prin acesta, sd
raspunda la chemarea Creatorului. Omul trebuie sé intre intr-o comuniune tot mai
strinsa cu divinitatea, si simte in sinea lui dorinta ascunsé de a se desédvarsi si sfinti,

»Isus i-a zis: Eu sunt Calea, Adevdirul si Viata.” - In 14, 6, Biblia sau Sfanta Scripturd, Ed.
Departamentul de Cercetare Biblic, Tasi, 2016.

»Si a zis Dumnezeu: ,,Sd-1 facem pe om dupd chipul si asemdnarea noastrd si sd stdpdneascd peste pestii
mdrii si peste pdsdrile cerului, peste vite, peste tot padmantul si peste toate reptilele care se tdrdsc pe
pamant!” - Gen 1, 26, Biblia sau Sfanta Scripturd, Ed. Departamentul de Cercetare Biblica, Iasi, 2016.
Asemdnarea poate fi comparata cu legatura Tata-Fiu din Gen 5,3: ,Cdnd avea o sutd treizeci de ani,
lui Adam i s-a ndscut un fiu dupd chipul si asemdnarea lui si i-a pus numele Set.” - Gen 5, 3, Biblia
sau Sfanta Scripturd, Ed. Departamentul de Cercetare Biblicd, Iasi, 2016.
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pentru a putea raspunde fard rezerve iubirii lui Dumnezeu. O asemenea dorinta
poate si se implineasca numai in si prin Dumnezeu.

Totusi, in aceastd legdtura teandricd a intervenit raul, care a patruns in lume
din cauza sireteniei Diavolului, invidios pentru ca Domnul l-a creat pe om ca fiintd
perfectd, rastilmécind perspectiva omului asupra libertatii sale. Omul, prin pacatele
sale, a optat pentru moarte, nesupunandu-se planului divin al lui Dumnezeu: in
lume a apérut pacatul, ca trufie in fata planurilor Creatorului si, odata cu pacatul,
moartea.

Moartea nu intra in planul lui Dumnezeu (cf. Gen 1-2), ci ea si-a facut
intrarea in lume din invidia Diavolului (Tn‘; 2,24, cf. Gen 3,3-4.19). Domnul l-a creat
pe om, magnum opus-ul Sdu, pentru viata cea nemuritoare (cf. Int 4,4) si pentru
nestriciciune (cf. Inf 2,23), adicd pentru participarea la eternitatea fericita a lui
Dumnezeu. Moartea este consecinta pécatului stramosesc, originar, iar primul om,
desi constituit perfect, nemuritor, armonios, avind o imbinare desdvarsitd trup-
suflet, prin neascultarea fatd de unica poruncd divind primitd, desi a fost avizat
dinainte de ceea ce va urma, s-a lasat ispitit si a decdzut, fiind pedepsit cu moartea.

Fenomenul mortii este un fenomen inevitabil, fiind cel mai cu siguranta a se
intampla, la un moment dat in viata omului. Nimeni nu poate s fuga de ea, fiindca
ea este mostenirea noastra ca oameni, consecinta pacatului prim savarsit de catre
om, apdsand omenirea pand in zilele noastre. Si cu toate acestea, blestemul
~dumnezeiesc al mortii a fost redus la jumdtate prin venirea Rascumpdratorului. El a
venit pe lume ca sa mantuiascd sufletul omului de vesnica moarte, sd-1 intoarcd la
Creatorul lui printr-o reascultare a poruncilor Sale. Cei ce au cdlcat porunca lui
Dumnezeu prin stramosii lui si sunt deci apdsati de blestemul ancestral, pot totusi sd
scape de el, dacd vor asculta la randul lor de poruncile luiDumnezeu, transmise pe
pamant prin proorocii legii vechi si prin Domnul nostru IisusHristos, prin poruncile
Evangheliei Lui™.

Desi sufletul omului va fi reintors la Creatorul Sau dupa moarte, ca si dea
socoteala de ceea ce a facut in timpul trecdtoarei vieti pamantesti cu trupul lui,
Templul Spiritului Sfant, acesta din urmd, fiind pamant® se va intoarce inapoi in

> Pr. MITROFAN, Viata noastrd dupd moarte, Ed. Agapis, Bucuresti, 2008, p. 4.
¢ [In sudoarea fruntii tale vei manca paine pand te vei intoarce in pamantul din care ai fost luat. Pentru
cd pamdnt esti si in pamdant te vei intoarce” - Gen 3, 19, Biblia sau Sfanta Scripturd, Ed. Departamentul

de Cercetare Biblic3, Iasi, 2016.

247



ALEX - DOMINIC CHIVARI

pdmantul din care a fost luat. Omul a fost plasmuit din pamant pentru a lucra
pamantul: astfel, intre om si pamant s-a dezvoltat o anumitd solidaritate. Totusi, din
cauza pacatului stramosesc, aceastd relatie a fost desfiintatd; lucrarea pamantului
devine o munci titanicd, chiar robie, deoarece omul a mancat atunci cind ii fusese
interzis, in mod clar, acest lucru. Astfel, de acum incolo, omul va trebui si-si obtina
mancarea cu truda fruntii sale. Totusi, aici se ridica o anumita problema: moartea
este pedeapsa si consecinta pacatului neascultirii divine — stipendia peccati. In
context (cf. Gen 2, 9; 3, 22), se pare cd moartea face parte inca de la inceput, din
conditia creaturald a omului. Dar, ca si venerarea lui Dumnezeu care devine fricd, la
fel si moartea capata o tonalitate tragica si deprimantd. Omul care voia sd fie ca
Dumnezeu, farda Dumnezeu descopera absurditatea si mizeria proprie.

Fiecare om are propriul destin, un destin in care el isi implineste vocatia,
iubindu-L pe Dumnezeu si respectandu-i prerogativele care il vor conduce la
fericirea terestra, temporald, si mai ales la cea cereasca, vesnicd; daca omul se sustrage
Planului Divin si se situeazd impotriva acestuia, pierzand timpul pentru a se bucura
in mod hedonist, cdutand doar plicerea simpld, paménteasci, omul va atrage,
bineinteles si pe drept, pedeapsa meritatd.”

Moartea este o experientd contradictorie si misterioasd care ne trezeste
tuturor reverentd: chiar daci aparent ,,nu ne priveste, de vreme ce — atdta vreme cit
existam - realitatea ei este indepdrtatd si — atunci cind ne atinge — noi nu mai suntem
ca sd o simtim (...) dar, cu toate acestea, simtim cu totii cd marcheaza o teribild rupturd
in ceea ce alcatuieste individul si ceea ce il defineste in raport cu ceilalti”? Astfel,
moartea este o experientd inspdimdntdtoare pentru aceia care nu se ostenesc sd I
cunoascd pe Domnul si Poruncile Sale, dar pentru cei doritori sa-L iubeasca, moartea
este o binefacere, fiind capatul suferintelor si al durerilor trupului, a neintelegerilor,
a neputintelor si muncilor istovitoare, mantuind sufletul din inchisoarea cea corupta
a trupului neascultdtor si corupt, devenind intrevederea omului cu Dumnezeu si
oferind pacea si odihna cea vesnica.’

Fenomenul mortii s-a abatut asadar mai intai asupra sufletului, care, fiind
despdrtitde Dumnezeu si fiind lipsit de viata cea dumnezeiascd in urma pécatului

7 Cf. Pr. MITROFAN, Viata noastra dupd moarte, Ed. Agapis, Bucuresti, 2008, p. 4.

8 ZETEA, Simona Stefana, Dincolo de pragul mortii: elemente de escatologie, Ed. Presa Universitara
Clujeana, Cluj-Napoca, 2010, p. 47.

® Cf. Pr. MITROFAN, Viata noastra dupd moarte, Ed. Agapis, Bucuresti, 2008, p. 5.
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originar, ajunge patimitor, pieritor si stricicios.'"” Mai apoi, de la suflet trece la trup,
asa cum spunea si Sfantul Grigorie Palama, cu privire la aceastd bivalenta tanatica,
sufleteascd §i trupeascd, aducandu-i doar suferinte: ,Moartea ivitd in suflet din
pricina neascultdrii, n-a stricat numai sufletul (...), ci a adus si asupra trupului necaz
si pdtimire, l-a fdcut stricdcios si rob al mortii. Cdci murind omul launtric prin
cdlcarea poruncii, atunci aude Adam cel pamantesc cuvantul:

«pdmant esti si in pamant te vei intoarce» (Fac. 3, 19)”.11

Domnul Dumnezeu este Creatorul a tot si a toate, fiind Izvorul Vietii celei
Vesnicesi Adevarate. Doar prin comuniunea cu El noi putem afla viata. Totusi, prin
pécat, omul reziliaza aceastd comuniune teandrica, despartindu-se de insusi centrul
vietii, axandu-se in schimb asupra propriului eu si divinizdndu-se pe sine. Omul,
nefiind de la sine si pentru sine, potrivit fiintdrii sale, nu poate si fie un model original,
ci este doar o copie care traieste in pécat si pentru sine. Astfel, conform Gen 2, 17, omul
care pacdtuieste trebuie sd sufere moartea. El nu a mai dorit sa se arate responsabil in
fata lui Dumnezeu, ci el sd fie ca Dumnezeu (cf. Gen 3, 5), cdzand astfel in pacat.

Din cauza pacatului, omul nu mai poate experimenta apropierea lui
Dumnezeu, care este de fapt, Cel care il sustine, experimentand mai mult frica de
cufundare in neant, singuratatea, lipsa sperantei, a solutiei si indoiala. Moartea,
astfel, este traitd ca o catastrofa. De aceea, Karl Rahner vorbea despre ,voalarea
mortii”, al crei sens originar a fost ascuns: moartea nu mai este o intoarcere acasa,
ci mai degrabad o expresie a lipsei relatiilor si a comunicarii celui ce a pacatuit, care,
autodivizdndu-se si autopreamarindu-se,nu de rareori intelege gresit dimensiunea
lipsei de relatie, care depaseste cadrul personal, luAndu-o drept autonomie.'* In
afara de sentimentul de izgonire si disperare, cel pacdtos, centrat doar pe sine
insusi, isi poate mari si frica cu privire la judecata de dupd moarte, stresandu-1.

1 Cf. Sf. IOAN GURA DE AUR, Omilii la statui, XI, 2; Sf. GRIGORIE PALAMA, Cdtre maica
Xenia, 9; Omilii, 11.

! Sf. GRIGORIE PALAMA, Citre maica Xenia, 10. Cf. 150 de capete despre cunostinta naturald, despre
cunoasterea lui Dumnezeu, despre viata morald si despre faptuire, 51.

2 RAHNER, Karl, Zur Theologie des Todes, Freiburg, 1958, p. 39 s.u.

* Cf. SCHEFFCZYK, Leo, ZIEGENAUS, Anton, Dogmatica catolicd, Vol. 8: Viitorul creatiei in
Dumnezeu.Escatologie, Ed. Sapientia, Iasi, 2016, p. 66-67.
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Asadar, dacd moartea este consecinta pdcatului, apare intrebarea daca si
protoparintiinostri, Adam si Eva, ar mai fi murit chiar daca nu pacatuiau, daca
moartea tine, de fapt, in general de natura umana sau daca natura umand a devenit
muritoare prin picat."

Fragmentele biblice care au fost mentionate mai devreme au dat impresia
libertdtii originare a protoparintilor fatd de moarte. De exemplu, Sinodul din
Cartagina (418 d.Hr.) i-a anatemizat pe cei care au sustinut ca Adam, primul om, ar
fi fost creat de la inceput muritor (conform DS 222'%); de asemenea, Conciliul din
Orange (529 d.Hr.) ar fi respins conceptiacd pacatul lui Adam nu ar fi daunat omului
intreg, care, ,dupd trup si suflet, ar fi fost transformat in mai rau” (non totum
hominem, id este secundum corpus et animarum, in deterius commutatum; DS
371'). Aceastd formulare a intrat si in canonul 1 al Decretului pentru pécatul
stramosesc al Conciliului din Trento (cf. DS 1511"): va fi excomunicat si anatemizat

!4 Posibilele exceptii de la aceasta reguld a universalitdtii mortii nu trebuie tratate aici mai aprofundat.
De mentionat ar fi Enoh (cf. Gen 5, 24; Sir 44, 16; Evr 11, 5) si Ilie (cf. 2Rg 2, 11; Sir 48, 9), despre care
in Antichitate, partial, se presupunea cé se vor intoarce pe Pdmant inainte de Parusie, de revenirea
lui Hristos, si vor muri in lupta contra Antihristului; in continuare, Maica Domnului (un caz
improbabil de nemurirein conceptia lui Finkenzeller: cf. J. FINKENZELLER, Tod, in Marienlexikon,
VI) si, la urm4, cei vii la revenirea Lui: cf. ITes 4, 14-17; Fil 3, 20 s.u.; I1Cor 15, 51.

15 Cf. DENZINGER, Heinrich Joseph Dominicus (et. al.), Enchiridion symbolorum, definitionum et
declarationum de rebus fidei et morum:

Can. 1. Placuit omnibus episcopis ... in sancta Synodo Carthaginensis Ecclesiae constitutis: ut quicumque
dixerit, Adam primum hominem mortalem factum ita, ut, sive peccaret sive non peccaret, moreretur in
corpore, hoc estde corpore exiret non peccati merito, sed necessitate naturae, anathema sit.

16 Cf. DENZINGER, Heinrich Joseph Dominicus (et. al.), Enchiridion symbolorum, definitionum et
declarationum de rebus fidei et morum: Can.1. Si quis per offensam praevaricationis Adae non totum,
id est secundum corpus et animam, 'in deterius’ dicit hominem 'commutatum’, sed animae libertate
illaesa durante, corpus tantummodo corruptioni credit obnoxium, Pelagii errore deceptus adversatur
Scripturae dicenti: 'Anima, quae peccaverit, ipsa morietur'(Ez 18,20); et: 'Nescitis, quoniam, cui
exhibetis vos servos ad oboediendum, servi estis eius, cui oboeditis? (Rom 6,16); et: 'A quo quis
superatur, eius et servus addicitur' (cf. 2 Petr 2,19).

17" Cf. DENZINGER, Heinrich Joseph Dominicus (et. al.), Enchiridion symbolorum, definitionum et
declarationum de rebus fidei et morum, Freiburg im Briesgau, 1967:

Can. 1. Si quis non confitetur, primum hominem Adam, cum mandatum Dei in paradiso fuisset
transgressus, statim sanctitatem et justitiam, in qua constitutus fuerat, amisisse incurrisseque per
offensam praevaricationis huiusmodi iram et indignationem Dei atque ideo mortem, quam antea illi
comminatus fuerat Deus, et cum morte captivitatem sub eius potestate, 'qui mortis' deinde habuit
imperium' (Hebr 2, 14), hoc estdiaboli, 'totumque Adam per illam
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cel care nu va marturisi cd Adam, dupa ce acesta a incédlcat porunca divina, s-a
»dat mortii cu care Dumnezeu il amenintase dinainte si, odatd cu moartea, sclaviei
sub puterea aceluia «care» dupd aceea «detine domnia mortii, adicd Diavolul» (Evr 2,
14) si cd intregul Adam (...) dupd trup si suflet a fost transformat in mai rdau”. De fapt,
aici sunt sintetizate fragmentele biblice mentionare anterior: moartea e o consecinta
a pacatului, mai exact, al celui stramosesc, care actioneazd si opereaza asupra intregii
omeniri, punand-o pe aceasta sub domnia mortii, adica sub domnia Diavolului.

In ceea ce priveste cea de-a doua intrebare, aceea despre eliberarea de moarte
aomului din Paradis, ar trebui facute mai intai anumite diferentieri mai aprofundate.

In primul rand, viata lui Adam, primul om, ar fi . ajuns la final, cici apartinea
timpului; insd acest final nu ar fi fost moartea asa cum o cunoastem noi. Astfel, putem
doar saspunem cd ar fi existat un final care ar fi fost in acelasi timp un inceput, o
trecere, o transformare”;'® 0 asemenea continuare eternd si infinitd a acestei vieti ar fi
fost potrivnica si oranduirii divine §i supranaturale a omului.

In al doilea rand, libertatea fata de moarte a fost inteleasa si in Traditie ca si
donum praeternaturale, drept urmare a unitétii dintre har si natura, insd niciodata
ca fiind doar ceva natural.

Asadar, pdcatului nu i s-a atribuit in Traditie o anumita putere care sa
distruga in asa masurda omul incat sa poata sa transforme si fizicul in structura sa
degeneratd."” , Bineinteles cd pdcatul a condus la ranirea omului in unitatea sa
psihosomaticd si, de aceea, si in ceea ce priveste sufletul si trupul (cu care se pdstreazd
commutatio in deterius dintre trup si suflet in sensul Conciliului din Trento), insd nu
la o schimbare a naturii omului.®® Referitor lalibertatea de moarte a lui Adam, M.
Scheeben® stabileste cd «omul doar pe baza naturii sale, si chiar cu ajutorul
mijloacelor generale obisnuite ale alimentatiei, nu ar fi putut sd-si pdstreze prin
puterea sufletului nemuritor viata sa trupeascd si cd, pentru aceasta, are nevoie
de providenta extra- si supranaturald a lui Dumnezeu». Moartea ar fi «consecinta

'8 GUARDINI, Romano, Die Letzen Dinge, Wiirzburg, 1952, p. 12.

19 Cf. SCHEFFCZYK, Leo, ZIEGENAUS, Anton, Dogmatica catolicd, Vol. 8: Viitorul creatiei in
Dumnezeu. Escatologie, Ed. Sapientia, Iasi, 2016, p. 68-69.

2 Cf. SCHEFFCZYK, Leo, Die Erbsiindenlehre des Tridentinums im Gegenwartsaspekt, FKTh 6

(1990), 18 s.u

Cf. SCHEEBEN, Matthias Joseph, Handbuch der katolischen Dogmatik, 11, Freiburg, 1878, nr. 554;

de asemenea, LAIS, Hermann, Dogmatik, I, 143 s.u., UU, 335 s.u; cf. S HAMP, Vinzenz, Paradies

und Tod, in Idem, Weisheit und Gottesfurcht, St. Ottilien, 1990, pp. 166-179.
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constitutiei naturii sale» si si-ar avea radacinile in «natura insdsi, si nu in péacat». La
fel gandeste si J.H. Oswald.?

Pécatul a luat integritatea supranaturalului pus peste natura umana si, astfel,
a facut ca moartea sd devind necesard atit pentru dimensiunea spirituald, cét si
pentru cea fizicd, aga cum este traitd acum dupa ciderea in pacat.”.

2. Nemurirea sufletului

»Adevdr iti spun, astdzi vei fi cu mine in paradis!” (Lc 23, 43), ii spunea Isus
Hristos, Domnul si Méntuitorul nostru, talharului de pe Cruce, care in ultima sa
clipa a vietii si-a recunoscut faptele sale fatd de aproapele si fata de Dumnezeu,
cdindu-se sincer pentru ele. Niciodata nu este prea tirziu pentru om, pe acest
pamant, cat timp mai are puterea necesara si-si recunoasca pacatele si greselile.

Tema nemuririi si invierii sufletului, in ultimele decenii, a ficut obiectul unei
intrebari ce a modificat, putin cate putin, intreaga panorama a teologiei si
spiritualitatii. Teologul luteran Oscar Cullmann a formulat aceastd chestiune in
modul cel mai dramatic si concis: ,,Dacd, in zilele noastre, cerem unui crestin mediu,
sd fie protestant sau catolic, intelectual sau nu, sd spund ce ne invatd Noul Testament
asupra sortii individuale a omului, despre ce se intampld cu omul dupd moarte,
raspunsul va fi, cu cdteva exceptii, «<nemurirea sufletului». Sub aceastd formd, o astfel
de opinie este una din cele mai grave necunoasteri a crestinismului** deoarece, in
limbajul crestin nu ar trebui sa se vorbeasca de nemurirea sufletului, ci doar de
subzistenta sa dupa moarte si de invierea cu adevarat a omului in intregimea sa,

conform schemei ,,dualiste” trup - suflet.””,

22 OSWALD, Johann Heinrich, Escatologie, Panderborn, 1869, p. 20: ,,cd posse non mori sau nemurirea
lui Adam paradiziac nu a fost o calitate necesara naturii sale, ci 0 consecinta a actiunii divine marete;
non ipsiusnaturae vi sed divino erat immortalis, aga cum spune si Catehismul roman”. - Catehismul
Bisericii Catolice (Miinchen, 1993) invata (nr. 1008): ,Desi omul avea o naturd muritoare, Creatorul
nu l-a destinat pentru moarte”.

SCHEFFCZYK, Leo, ZIEGENAUS, Anton, Dogmatica catolicd, Vol. 8: Viitorul creatiei in
Dumpnezeu. Escatologie, Ed. Sapientia, Iasi, 2016, p. 69.

2 Cf. CULLMANN, Oscar, Unsterblichkeit der Seele oder Auferstehung der Toten?, ed. Kreuz, Stuttgart,
1969, p. 19.

Cf. BENEDICT, Papa XVI / RATZINGER, Joseph, Moarte si viatd vesnicd, Ed. Arhiepiscopiei
Romano-Catolice, Bucuresti, 2012, pp. 126-127.
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Abordarea fenomenologiei si misterului mortii din perspectiva crestinismului
presupune intotdeauna acceptarea de premise antropologice, adicd acceptarea
alcdtuirii si crearii omului din doud parti/dimensiuni, una materiald si una spirituala,
trup si suflet (ce alcdtuiesc, impreund, o singura si unicéd naturd), respectiv acceptarea
nemuririi acestuia. Procesul mortii, in esentd, inseamna incheierea itinerariului
uman terestru, in dimensiunea temporala si spatiald; in timp ce trupul se naruie si
revine in pamantul din care a fost creat (cf.Gen 3, 19), sufletul sau intelectiv si
rational continud si subziste, pastrandu-si intreaga individualitate si functiile sale
(precum memoria, gandirea, constiinta de sine, imaginatia, capacitatea de
bucurie/tristete), putand vorbi de fericirea sau nefericirea vesnicd, de Rai sau lad,
despre care vom discuta in capitolele viitoare. ,,Caracterul nemuritor al sufletului
decurge, din punct de vedere filozofic, din trasdturile substantei sale imateriale simple;
mai mult, din punct de vedere teologic, afirmam cd sufletul este «spirit de origine
divind». Asadar, credem in nemurirea sufletului date fiind caracteristicile naturii sale
si datd fiind revelatia asupra vointei lui Dumnezeu ca sufletul sa fie nemuritor (nu
putem nega faptul cd lui Dumnezeu i std in putere a mentine in viatd ori a distruge
sufletul, dar stim ca Dumnezeu l-a chemat la viatd si vrea viata si fericirea lui, iar nu
nefericirea si distrugerea sa).”® Prin urmare, dacd moartea si degradarea trupului sunt
fapte constatabile, credinta noastrd in inviere (esenta credintei crestine dupd cum
afirmd Sfantul Paul) trebuie si presupund credinta in supravietuirea sufletului,
deoarece in absenta unei continuitdti a persoanei sub aceastd formd nu putem vorbi
de darul unei noi vieti si o inviere apersoanei”.”’

Este un lucru evident cd invierea este cu adevdrat un act al Atotputerniciei
lui Dumnezeu, dar, este la fel de evident cd pentru ca aceastd inviere sd fie realizata,
este necesarsa existe si un subiect al invierii, lucru care nu ar fi posibil dacd
fenomenul mortii ar fi echivalat cu o cddere in nefiintd. Chiar dacid Creatorul,
Domnul §i Dumnezeul nostru are, fara doar si poate, puterea si scoata fiinta din
nefiintd, nu ar mai avea totusi rost sa vorbim despre o ,,inviere”, fiind mai adecvat si
mai necesar a folosi termenul de ,,creatie”. Invierea, este cu adevirat un nou inceput,
este un nou inceput pentru o fiinta deja creatd. Dacd nu am putea recunoaste

26 TODORAN, Isidor, ZAGREAN, Ioan, Teologia dogmaticd. Manual pentru seminariile teologice,
Ed.Renasterea, Cluj, 2000, p. 335.

27 ZETEA, Simona Stefana, Dincolo de pragul mortii: elemente de escatologie, Ed. Presa Universitard
Clujeana, Cluj-Napoca, 2010, pp. 52-53.
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supravietuirea si subzistenta sufletului dupa moarte, s-ar pierde intotalitate sensul si
credinta in misterele mantuirii, ale judecatii finale, a lucrarii harului divin, deoarece
aceasta ,fiintd nou creatd” nu ar fi experimentat si cunoscut viata pamanteasca,
nefiind mantuita prin meritele lui Hristos, Patima, Moartea si Invierea Sa pierzandu-
si semnificatia, neavand de ce sa fie judecatd. Asadar, pentru a primi viata cea noua
a celui inviat, persoana umana trebuie sd continue sé existe intr-un anumit fel. O
asemenea intuitie a subzistentei spirituale a omului o putem gési in toate culturile si
credintele religioase ale lumii, de la sheol-ul iudaic, la hades-ul greco-roman, de la
prezenta strabunilor in credintele animiste, la migrarea sufletelor in reincarnare si
metempsihozd din spatiul asiatic Pe baza unei asemenea intuitii, cat si in lumina
Revelatiei, in iudaism s-a consolidat credinta in viata dupa moarte si inviere.?®
Astfel, ca si in multe alte sisteme religioase si filosofice, precum cele de mai sus,
crestinismul ,,priveste moartea, ca fenomen in sine, drept despdrtirea sufletului de trup
prin iesirea sufletului din trup. Aceastd definitie a mortii apare cu constantd in textele
patristice, indiferent de tematica lor? si se reflectd in slujbele Bisericii”.”° Dat fiind cé
sufletul, darul divin al Creatorului, este principiul vital al trupului, insufletindu-l,
structurdndu-l, punandu-l in miscare si pastrandu-1 viu, in momentul mortii si al
despartirii hilemorfice, trupul din care sufletul iese devine inert, nemiscat, incetand
a mai fi un organism, elementele constitutive pierzandu-si legatura si unitatea,
descompunéndu-se” si reintorcandu-se in tardna din care a fost luat. Sufletul, in

2 Cf. NICOLAS, Jean-Hervé, Synthése dogmatique. De la Trinité a la Trinité, Editions Universitaires /
Editions Beauchesne, Freibourg/Paris, 1985, pp. 585-586.

2 A se vedea, printre altele, scrierile patristice, precum: Clement Alexandrinul, Stromate, VII, XII, 71,
3; Patericul, Seria anonimilor, nr. 1491 (N491); Sf. Atanasie cel Mare, Cuvdnt impotriva elinilor,
XXXIII; Sf. Grigorie de Nyssa, Contra lui Apollinarie, XVII, PG 45, 1153D; Sf. Grigorie de Nazianz,
Poeme morale, XLIV, 25, PG 37, 947A; Sf. Grigorie Palama, Cdtre maica Xenia,9; Sf. Grigorie cel
Mare, Dialoguri despre moarte, IV, 7, 9; Sf. Ioan Gura de Aur, Despre mangdiere in fata mortii, 11,
1; Omilii la statui, V, 3; Talcuiri la Epistola a doua cdtre Corinteni, X, 2.

Iar dintre autorii mai recenti din ambientul ortodox: BOULGAKOV, Serge, L 'Echelle de Jacob, ed.
L'Age d'Homme, Lausanne, p. 70; Sf. IUSTIN, Popovici, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, vol. V,
Lausanne, 1997, p. 364; VLACHOS, Hierotheos, Met., Life after Death, ed. Orthodox Book Centre,
Athens, pp. 51-52; VASSILIADIS, Nikolaos, The Mystery of Death, ed. Orthodox Brotherhood,
Atena, 1993, pp. 95-98.

3 LARCHET, Jean-Claude, Traditia ortodoxd despre viata dupd moarte, Ed. Sophia, Bucuresti, 2006, p.67.

3 Vezi Sf. Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic, 8; Sf. loan Gura de Aur, Omilie la Psalmul

XLVIIL, 5.
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schimb, continua sa subziste, moartea devenind astfel doar o despartire alegaturii
trup-suflet. Desprinzandu-se de viata trupului si de legdtura cu trupul, sufletul este
deposedat de toate acele facultati ale sale care tin de trupesc, acestea ramanand doar
simple potentialitati. Acest moment poate fi comparat cu cel indata dupa concepere,
mai inainte de a se forma deplin trupul, in starea de embrion si fetus, moment in
care sufletul este pe deplin prezent in trup, impreund cu toate puterile sale, dar trupul
nu este indeajuns de format si dezvoltat pentru a-i permite sufletului si le exercite.”

Din moment ce sufletul isi pastreaza doar starea spirituala in care l-a aflat
moartea, ramanand fard facultétile specifice trupului, ii este cu neputinta, de acum
inainte sd se mai schimbe in vreun fel sau altul, din mai multe motive. Unul dintre
motive ar fi ca ,dacd moartea ar putea sd schimbe starea sufletului, s-ar pierde
continuitatea persoanei, si in viatade dincolo Petru n-ar mai putea fi recunoscut ca
fiind Petru, nici Pavel, ca Pavel”.*

Totodata, fiind lipsit de ocaziile vietii pamantesti, precum acelea de a-si
exercita virtutile sau de a rezista ispitelor, sufletul nu mai are cum sd se comporte
altfel sau sa duci o alta viatd, raménand neschimbat. ,,Chiar dacd in lumea de dincolo
sufletul ar voi din toatd fiinta sa sd se schimbe si sd inceapd o noud viatd, cu totul alta
decdt cea dusd pe pamant, el nu poate face acest lucru in nici un chip. Nu mai poate s-
o facd pentru cd-i lipseste trupul, fard de care omulnu este om si nu poate sa hotdrasca
si sd actioneze liber; ii lipsesc totodatd locurile si tovirdsiile pamantesti, care-i dau
prilej de fapte bune si de mantuire. Altfel spus, pe lumea cealaltd sufletul nu mai poate
sd se pocdiascd, pentru cd acolo rodesc cele pe care le-a sadit aici (...). aceasta ne invatd
Sfanta Scripturd numind cele de pe pamant «semdndturi», iar viata de dincolo,
«seceris» (Gal 6, 7-8)”.*

3. Explicarea fenomenologiei mortii si invierii din perspectiva soteriologica
in cadrul Evangheliei Apocrife dupa Nicodim - ,,Descensus Ad Inferos”

In epoca actuala, data fiind multitudinea de credinte diferite, religii, culte si
curente care incearca si-i explice si sd ofere omului simplu de astdzi ,calea spre

2 A se vedea si LARCHET, Jean-Claude, Terapeutica bolilor mintale, Ed. Sophia, Bucuresti, 1997,
pp. 46-47.

3 Dogmatica Bisericii Ortodoxe, vol. V, Lausanne, 1997, p. 369.

3 Ibidem, p. 370.
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mantuire”, observam céd fenomenul cdutarii mantuirii ocupd un loc central, de unde
complexitatea si varietatea fiecarei dintre acestea. Nu mai putin variata este diversitatea
cailor, mijloacelor sau mediatorilor de mantuire propusi de religii. Conceptul de
mantuire este asa de esential in fiecare religie incat se poate spune ca diferentele
dintre religii si caracteristicile fiecireia sunt determinate in principal de modul de a
concepe mantuirea.” Astfel, nu avem cum si nu ne intrebam: care cale trebuie aleasd?
Ce inseamna cu adevarat mantuirea? De unde stim cd avem o cale spre méntuire, daca
aceasta exista? Acestor intrebdri le raspunde intr-o mare masura soteriologia.

»Soteriologia (cf. grec. Xwtip - Mantuitorul, cwtnpia - ,,mdntuirea” si 0
Aoyog) este disciplina teologica apartindnd teologiei dogmatice, care are ca
obiect de studiu ,mantuirea”, atdt sub aspectul ,salvirii” sau ,eliberdrii”
sufletelor, asa cum o intdlnim in cadrul istoriei comparate a religiilor si a
conceptiilor filosofice, cat mai ales sub aspectul mantuirii ,in” Isus Hristos,
revelatd si tratatd de cdtre soteriologia cresting”.>

Punctul central al soteriologiei crestine rezida in credinta in persoana lui
Isus Hristos, Dumnezeu Adevirat si Om Adevarat, Mantuitorul neamului omenesc.
Intregul corp al Noului Testament face referire chiar la predicile lui Isus si la rolul
sau privind mantuirea si venirea Imparatiei Cerurilor. Astfel, intrucat in predica lui
Isus Hristos Imparitia este prezentati ca transcendentd, intrucat deplina sa realizare
este asteptatd la sfarsitul istoriei, termenul mantuire folosit de crestini a dobandit in
mod prevalent o conotatie transcendenta sau escatologica: se refera la viata vesnica
sau la starea definitiva de fericire la care este chemat fiecare om, la salvarea oamenilor
din pacat i pentru a le ardta calea mantuirii celei vesnice, viata de apoi, Paradisul.

Existenta post-mortem, viata de dupa moarte, a fascinat mereu imaginarul
mental al persoanei umane, care dorea sé inteleagd aceastd problematica, dand un
chip vazut unei realitati de nevézut, o realitate care se supune cu greu cunoasterii
obisnuite, rationale. Putem observa ci aceasta atractie fata de necunoasterea pe care
o comporta moartea a fost un punct de interes si pentru literatura antica, aceasta

% CHINEZ, Isidor, Soteriologia ( mdantuirea) crestind, Examen doctoral, Universitatea din Bucuresti,
Institutul Teologic Romano-Catolic, Bucuresti, 2006, p. 9.

3% BUZALIC, Alexandru, Hristologie si Soteriologie, Curs An II, Uz intern, Universitatea Babes-
BolyaiCluj-Napoca, Facultatea de Teologie Greco-Catolicd, Departamentul Oradea, p. 4.
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conservand primele incursiuni umane in lumea sub-pdmaénteana, oferindu-le acestor
incursiuni statutul de experiente sacre, sapientiale, experiente traite doar de persoane
alese, cel mai adesea de origine semi-divind. Asemenea multor opere care prezinta
»viata de dupd moarte” si diversele katabasis-uri ( coborari) in lacasurile mortilor,
precum Odiseea” lui Homer, Eneida®1ui Vergilius sau Divina Comediea lui Dante
Alighieri, cu celebra fraza ,Ldsati orice speranta, voi cei ce intrati aici”, si traditia
crestind are o opera soteriologica in Evanghelia apocrifa a lui Nicodim si partea sa
integrantd, katabasis-ul Ad Inferos. Coborérea in Iad a Mantuitorului se regaseste si
in Crezul Apostolic (Symbolum Apostolicum) si cel Atanasian (Quicumque Vult),
prezentand descinderea lui Isus in Iad inainte de Inviere pentru a-i salva pe dreptii
si sfintii afectati de pacatul protopdarintilor care au murit inainte de venirea sa si a-i
duce in Rai.*

»Cobordrea in infern” - descensus ad inferos - trimite la anumite texte
scripturistice, precum Evangheliile Canonice, dezvoltind intr-un stil narativ
texte precum 1Pt3, 8; Ef4, 8-10; Lc 23, 43; Mt 27, 52. , Tema eliberdrii dreptilor
din lad este specifici preocuparilor secolului al 1I-lea Evanghelia lui Nicodim
relateazd evenimentele legate de misterul pascal, ajungindu-se in cele din
urmad la evenimentul mortii lui Isus pe cruce, descrisde Evanghelia dupd Matei
(Mt. 27, 51-54)”41

Cu privire la katabasis-ul lui Isus in impdératia Sheolului, s-a afirmat cd
~sambdta sfantd std, ca mister intre cruce si inviere, nu la periferie, dar in centrul
intregii teologii”.**

Observdm aici importanta, simbolismul si teologia Simbetei Mari, Invierea
fiind incununarea Misterului Pascal si savarsirea actului mantuirii. Dacd inainte

37 HOMER, Odiseea, XI.

3% VERGILIUS, Eneida, V1.

¥ ALIGHIERI, Dante, Divina Comedie, Infernul, Cantul 111, 9.

- Cf. Harrowing of Hell, site New World Enciclopedia,

https://www.newworldencyclopedia.org/entry/Harrowing_of_Hell, accesat 12.06.2020, ora 14:15.
4

BUZALIC, Alexandru, Hristologie si soteriologie, Curs An II, Uz intern, Universitatea Babes-Bolyai
Cluj-Napoca, Facultatea de Teologie Greco-Catolicd, Departamentul Oradea, p. 32.

2 MAAS, Wilhelm, Maria, «Discese all'inferno». Aspetti di un articolo di fede dimenticato, in: Communio, 55
(1981), p. 29.
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Sheolul era o inchisoare de moarte, in Isus devine cale de rascumparare. Luarea in
stiapanire a Sheolului de citre Hristos inseamna ca Portile Imparitiei mortii au fost
nimicite, distruse (,,moartea si infernul au fost aruncate in iazul cu foc” - Ap 20, 14),
omul revenind la viatd, fiind capabil de a fi mantuit, fiind eliberat de haosul infernului
si de condamnarea la nimicnicie. Prin moarte Isus este cufundat in aceastd situatie
de extrema parasire. A experimentat deci pérasirea, solitudinea, inertia totala,
caracteristici ale Imparitiei mortii. Sfanta Scripturd, insi, ne spune ci nu a rimas
coplesit de aceasta: ,nu a fost abandonat infernului, nici trupul sdu nu a vizut putrezirea”
(Fap 2, 31). Cel Sfant a fost dezlegat ,,de durerile mortii, deoarece nu era posibil sd fie finut
sub puterea ei” (Fap 2, 24). De fapt, el are ,,putere asupra mortii si asupra infernului (Ap
1, 18; cf. 1Cor 15, 26). De aceea, moartea este obligata si-i restituie pe prizonierii sdi:
»moartea si infernul au dat inapoi mortii care erau in ele” (Ap 20, 13; cf. Mt 27, 52:
~mormintele s-au deschis si multe trupuri ale sfintilor morti au inviat”).

»Fiul Omului a cobordt in abisul extremei pdrdsiri, dar pentru a o infrange
prin legdtura indestructibild a comuniunii sale de iubire trinitard. Descensus-
ul/katabasis-ul devine astfel o posibilitate de exod, dar si de urcare. Reprezintd
mana intinsd a Fiului lui Dumnezeu cdtre fiii omului, care sunt ,morti”, dar
prin aceasta nu abandonati destinului lor de anihilare si de lipsa de
semnificatie existentiald. In locul solitudinii perene a eu-lui, Isus poartd oferta
comuniunii lui ,noi”. De fapt, desi se afld in moarte §i deci in situatia
indepdrtdrii extreme de Dumnezeu, Isus nu era lipsit de comuniunea de
caritate cu Tatdl in Spirit. Locul cel mai ,,apneumatic” se transformad astfel
intr-o situatie de caritate si de mantuire trinitard”. "

Dincolo de acest aspect ,spre jos”, ,katabasis” este si un moment de
eliberare ,,inapoi”, ,spre trecut”. Isus mort este solidar cu oamenii care au trait inainte
de el, un exemplu extrem de valabil fiind si reprezentarea iconografica a Coborérii la
Iad. De aceea eliberarea sa se extinde si la ei, la protopérintii Adam si Eva, profetii, toti
oamenii drepti si sfinti ai omenirii. Istoria mantuirii si salvarii nu are repercusiuni doar
in prezent si in viitor, dar are consecinte si in trecut. Nu exista bariere temporale
si spatiale pentru mantuirea inaugurata de moartea rascumparatoare a lui Hristos.

3 cf. Ibidem, p. 37.
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Sambita sfantd a lui Isus este mantuirea tuturor vinerilor de patimire i moarte ale
tuturor celor care apartin comunitatii umane.*

Ad Inferos prezinta cu exactitate darul pe care Isus Hristos il ofera
oamenilor: scoaterea din picat/moarte si oferirea Imparitiei Cerurilor. Vechiul
Adam, protoparintele si reprezentantul neamului omenesc, cel care a adus pacatul
strimogesc in vietile oamenilor, il intalneste pe Noul Adam, Hristos cel Inviat,
Domnul si Mantuitorul neamului omenesc; mana omului, care s-a desprins o data
cu pacatul de mana creatoare a lui Dumnezeu, este din nou cuceritd pentru
Dumnezeu de mana re-creatoare a lui Hristos. Opera savarsita deja de Hristos prin
biruinta asupra mortii este eficienta si nu mai trebuie sa fie repetata in istorie.

In fine, in apocriful Ad Inferos avem si o problema legatd de interpretarea
mantuirii; acest lucru se datoreazd faptului cd nu ni se ofera o viziune juridica a
rascumpdrarii, cu toate cd aceasta poate sé fie extrasa din contextul valorii morale a
intregii opere de méntuire a lui Hristos. Astfel, se cautd explicarea fenomenologiei
mantuirii omului, atat trup, cat si suflet, intr-o perspectivd antropologica si
metafizicd in care sufletul subzistd dupa moarte, iar trupul devine glorificat odata cu
venirea Parousiei. ,, Fericirea inseamd numai vederea lui Dumnezeu, acest lucru fiind
posibil prin vederea lui Isus Hristos, om si Dumnezeu. Omul mantuit subzistd in
lumina divind adusd de Hristos in lumea vizutd si nevdzutd, cei care sunt in suferinta

iadului sunt in intunericul din afara Impdrdtiei”*

4. Sensul crestin al mortii - reflectii concluzive

Dupé cum am putut observa in ideile precedente, moartea poate fi definita drept
»rasplata a pacatului straimosesc”, adevédrata moarte nefiind despartirea trup-suflet —
moartea trupeascd fiind, in lumina Invierii lui Hristos, doar o trecere de la o etapa la
alta, o etapd tranzitorie — ci mai degrabd despartirea sufletului prin pacat de
Dumnezeu. Creatorul I-a destinat si l-a creat pe om pentru viata, dar, prin pacat,
acesta a pierdut harul nemuririi.

Evident, esenta teologicd a acestui model dualist este afirmarea cd miezul
spiritual al persoanei este fard de moarte, cé sufletul scapa de pierire si goliciune, ca

4 Cf. CHINEZ, Isidor, Soteriologia ( mdntuirea) crestind, Examen doctoral, Universitatea din
Bucuresti, Institutul Teologic Romano-Catolic, Bucuresti, 2006, p. 134-138.

4 BUZALIC, Alexandru, Hristologie si Soteriologie, Curs An II, Uz intern, Universitatea Babes-Bolyai
Cluj-Napoca, Facultatea de Teologie Greco-Catolicd, Departamentul Oradea, p. 46.
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niciodatd nu trebuie sd se confrunte cu deplina si totala goliciune a nefiintei.
Moartea, prin urmare, nu este o radicald si penetrantd amenintare, nici o infréngere
care sd ne lase in bucati, ci doar o coruperea trupului pe care sufletul il pardseste.

Traditia crestina a acordat intotdeauna o mare atentie ajutordrii si asistentei,
atat fizic, cét si spiritual, a oamenilor. Iubirea de Dumnezeu si de aproapele sunt
primele si cele mai importante porunci pe care un bun credincios trebuie sd le
respecte. In cadrul Evangheliei dupa Sfantul Apostol si Evanghelist Ioan, Hristos le
spune discipolilor Sai: ,,Aceasta este porunca mea: sa va iubiti unii pe altii, asa cum
v-am iubit eu” (In 15, 12).

Valoarea vietii umane in raport cu porunca lui Dumnezeu a fost revelata
chiar de la inceputul creatiei. Binecuvantarea vietii umane pentru supunerea fidela
si credincioasa fatda de randuielile divine ale Creatorului a fost stabilitd in juxtapunere
cu blestemul mortii oferit de pécat si nesupunere. Dat fiind cd Dumnezeul cel Viu
posedd, in mod intrinsec, insdsi viata, si dat fiind ca moartea intra in conflict direct
cu aceastd intentie a Domnului de a fi cu magnum opus-ul Sdu, cea mai mare Creatie
a Sa, in viata, Creatorul a promis ca binecuvantarea Sa divina se va extinde la fiecare
generatie de urmasi ai proto-parintilor Adam si Eva. (Ps 119, 90-93%). Acest lucru
inseamnd cd, in ciuda existentei si necesitdtii blestemului mortii, Dumnezeu a
prevézut si ,binecuvantarea, viata pentru totdeauna” (Ps 133, 3*”). Urmasii lui Adam
in Epoca Vechiului Testament, desi surprinsi de enigma mortii, nu au fost
abandonati de Creatorul lor. Legdmantul pe care acelasi Dumnezeu 1-a stabilit de
bunavoie cu familia aleasa a lui Avraam avea sa asigure, prin garantie diving,
binecuvéantarea lui Dumnezeu cel Viu pentru familiile tuturor urmasilor lui Adam
(Gen 22, 18 - ,,Prin neamul tdu vor fi binecuvantate toate neamurile, pentru ca ai
ascultat de glasul meu”; Apoc 5, 9 - ,,i cantau un cantec nou, spunand: ,,Vrednic

6 Fidelitatea ta ddinuie din neam in neam; tu ai intemeiat pamdntul si el se mentine. Din porunca ta,

totul ddinuie pdnad astdzi, cdci toate te slujesc pe tine. Dacd legea ta n-ar fi fost desfitarea mea, atunci
poatecd as fi pierit in mizeria mea. In veci nu voi uita invitdturile tale, cdci prin ele mi-ai dat viatd,”
- Ps 119, 90-93, Biblia sau Sfanta Scripturd, Ed. Departamentul de Cercetare Biblics, Iasi, 2016.
47 Este ca roua de pe Hermon, care coboard pe Muntii Sionului; pentru cd acolo Domnul a ordnduit
binecuvantarea, viata pentru totdeauna.” - Ps 133, 3, Biblia sau Sfanta Scripturd, Ed. Departamentul
deCercetare Biblica, Iasi, 2016. Motivarea binecuvantirii in acest psalm este o profesiune de credinta
in Dumnezeu. Adverbul acolo se refera sila v.1, unde este subliniatd importanta fraternitatii, si la v.
3, cAnd se refera la muntii Sionului, ardtand ca binecuvantarea lui Dumnezeu este i izvorul bucuriei

fratesti si al prosperitatii vietii religioase si sociale din Sion.
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esti tu sd primesti cartea si sa desfaci sigiliile sale pentru ci ai fost injunghiat si ai
cumpadrat pentru Dumnezeu prin sangele tdu [oameni] din toate triburile, limbile,
popoarele si natiunile”). Prin urmare, intentia Creatorului de la inceput, aceea de a
fi impreund cu creatura Sa in viata pe care El insusi I-a dat-o, nu a putut fi
impiedicata de institutia blestemului mortii.**

Crestinismul considera moartea drept un capat de drum, la sfarsitul cdruia
nu mai exista posibilitatea alegerii, de a opta pro sau contra lui Dumnezeu. ,,Omul
traieste si moare doar o datd, deoarece, de-a lungul intregii sale existente pamantesti,
el este chemat sa-si construiasca, prin felul sau de a tréi, soarta vietii viitoare, din
Impdritia Cerurilor, aflindu-se in comuniunea sfintilor, sau din afara ei, auto-
excluzandu-se din starea de sfintenie si de comuniune cu Creatorul. Daca moartea
pare a fi un moment grav, viata in sine nu este un lucru mai putin dificil, fiind
construitad dintr-o serie de momente si evenimente in care suntem pusi mereu in fata
alegerii: ,viata este timpul mantuirii pe care trebuie si-1 pretuim ca atare, convinsi
fiind de greutatea fiecdrui gest, gand sau cuvant, dar si de posibilitatea convertirii
dupa orice inerenta cadere. Si aceasta nu dintr-un sentiment de teama privind lipsa
de rabdare ori indurare a lui Dumnezeu, céci indurarea si rdbdarea lui sunt infinite.
Problema este cd perseverenta noastrd in pdcat si amanarea convertirii ne pot
condamna”.® Prin urmare, in aceasta perspectivé, indemnul Creatorului la pociinta
il putem interpreta, apropiindu-se Imparatia Cerurilor, drept cheie a predicarii pe
care a facut-o Domnul Isus Hristos pe pamant.

Un exemplu prin care putem observa aceasta greutate a alegerii din viata
noastrd terestrd, trecitoare, si importanta acestora in perspectiva vietii vesnice ni-1
ofera insasi Sfanta Scriptura prin parabola din Evanghelia dupa Sfantul Luca, aceea
a bogatului nemilostiv si a saracului Lazar (Lc 16, 19-31) sau prin diversele epistole
neotestamentare, precum cele citre Evrei’® sau Corinteni®'.

4 JENNINGS, Toby Vincent, A Biblical Portrait of Death as the Qualifier of Both the Ethic and Value
of Human Life, 2012, p. 293.

ZETEA, Simona Stefana, Dincolo de pragul mortii: elemente de escatologie, Ed. Presa Universitara
Clujeana, Cluj-Napoca, 2010, p. 78.

»Si dupd cum oamenilor le este dat sa moard o singurd datd, iar dupd aceasta este judecata, tot la fel

49

50

si Cristos, dupd ce s-a jertfit o datd ca sd ia asupra sa pdcatele celor multi, se va ardta a doua oard, fird
pdcat, pentru a-i mantui pe cei care il asteaptd.” - Evr 9, 27-28, Biblia sau Sfanta Scripturd, Ed.
Departamentul de Cercetare Biblicd, Iasi, 2016.

31, Cdci noi toti trebuie si ne prezentdm inaintea tribunalului lui Cristos pentru ca fiecare si primeascd,
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Drept aceea, persoanele care si-au trait viata paménteana conform
prescriptiilor divine, ,bineplacuti fiind Domnului”, devenind un exemplu pentru
ceilalti (cf. Sir 44, 16), pot socoti, intr-adevdr, asemenea Sfantului Apostol Pavel, cd
moartea nu este un blestem sau o damnare, ci un cstig™, fiind pe deplini constienti de
superioritatea vietii celei vegnice in raport cu viata terestrd™. Astfel, in esentd, pentru un
bun crestin, increzator in exemplul faptelor sale si in iubirea si iertarea divind,
moartea devine speranta.

Cardinalul Joseph Ratzinger / Papa Benedict al XVI-lea mentine, de
asemenea, unitatea cu alte dimensiuni ale vietii care sunt proiectate in viitor. A doua
enciclicd a sa a fost intitulatd Spe salvi®*, ,salvata prin sperantd” (cf. Rom 8, 24%)
si prezintd interesul sdu pentru viata de apoi, care, cu toate acestea, a aparut mult
mai devreme. In eshatologia pe care a elaborat-o in anii *70 ai secolului precedent,
Joseph Ratzinger a intentionat sa elaboreze o disciplina biblica si istorica, critica
si credincioasa in acelasi timp. El a aplicat metoda teologica in general asupra problemei
viitorului si a vietii de apoi. El a incercat astfel sd reuneascé in primul rind cazurile
aparent contradictorii ale istoriei, metafizicii si eshatologiei. Teologii au discutat
acest subiect de-a lungul a doud secole: dacd atentia fatd de trecut ar trebui sa ne faca
sa uitam prezentul si, mai presus de toate, viitorul, Ratzinger crede ca eternitatea le
cuprinde pe toate deodatd si ca perspectiva crestind trebuie sa fie un participant la
aceastd viziune supratemporald. Din termenul historia salutis, teologul german a
ajuns la dimensiunea ontologica de a fi crestin: nu totul putea fi pur devenind salvific.
Mantuirea este istorie si ontologie in acelasi timp. Istoria mantuirii actioneaza in

pentru ceea ce a facut cat timp a fost in trup, fie bine, fie rdu.” - 2Cor 5, 10, Biblia sau Sfdnta Scripturd,
Ed. Departamentul de Cercetare Biblica, Iasi, 2016.

»cdci pentru mine a trdi este Cristos, iar a muri este un cdstig.” - Fil 1, 21, Biblia sau Sfanta Scripturd,
Ed. Departamentul de Cercetare Biblica, Iasi, 2016.

» Cf. CROCE, Vittorio, Allora Dio sara tutto in tutti. Escatologia cristiana, Ed. Elledici,
Leumann (Torino), 1998, pp. 145-146; Cf. NICOLAS, Jean-Hervé, Synthése dogmatique. De la
Trinité & la Trinité, Editions Universitaires /Editions Beauchesne, Freibourg/Paris, 1985, p. 599; Cf.
TODORAN, Isidor, ZAGREAN, Ioan, Teologia dogmaticd. Manual pentru seminariile teologice,
Ed. Renagterea, Cluj, 2000, p. 333.

Scrisoarea enciclicd Spe salvi a suveranului pontif Benedict al XVI-lea citre episcopi, preoti si

5!

i)

54

diaconi, catre persoanele consacrate si catre toti credinciosii - Despre speranta crestind, 19 dec. 2007.
35 ,cdci in sperantd am fost mdntuiti. Dar speranta care se vede nu este sperantd, deoarece cum ar putea
spera cineva ceea ce vede? Insd, dacd sperdm ceea ce nu vedem, atunci asteptam cu rabdare.” - Rom 8,

24-25, Biblia sau Sfanta Scripturd, Ed. Departamentul de Cercetare Biblicd, Iasi, 2016.
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prezent, in prezentul in care traieste fiecare credincios. In acest sens, el critici si mitul
progresului. Nu totul se va imbunatati prin simplul fapt de schimbare: trecutul are si
valoarea sa in prezent, in timp ce trebuie actualizat in fiecare moment al istoriei.”

Viitorul trebuie sa fie ancorat in trecut, in prezent si, mai presus de toate, in
eternitate. Astfel, ,,principiul sperantei” (Prinzip Hoffnung) este ceva real, dar -
pentru Ratzinger — trebuie sd treaca prin persoana lui Isus Hristos, in care toate
aceste dimensiuni sunt unite; mai mult, regatul se identificd cu insasi persoana sa. Ea
recupereaza astfel categoriile de progres, viitor si sperantd, dar intotdeauna cu
inrdddcinarea ontologicd necesara in eternitate, dupd cum am spus, si cu o temelie
hristologica fermd. Viitorul este Hristos si Imparitia Sa glorioasd, aminteste
Ratzinger, in comparatie cu numeroase utopii pdmantesti:

Isus a raspuns: ,iImparitia mea nu este din lumea aceasta. Dacd imparitia
mea ar fi fost din lumea aceasta, slujitorii mei s-ar fi luptat ca sd nu fiu dat pe mana
iudeilor. Dar acum impaératia mea nu este de aici” (In 18, 36). O anumitd eternitate
trebuie sd raména in fiecare om mantuit, ceea ce ar fi punctul culminant al unui
proces de transformare in Hristos inviat. Aceastd divinizare/cristificare a omului
mantuit va avea, de asemenea, loc intr-un mod cu totul deplin — dacd propria noastra
libertate si vointa ne-o vor permite — in momentul mortii. Totusi, acesta nu va fi un
proces ,automat”, strdin libertitii noastre. In acest sens, aprecierea existentialistilor
fatd de aceastd dimensiune inalienabila a persoanei trebuie mentinuta si in timpul, si
dupéd moarte. Libertatea decide asupra viitorului, in acelasi timp ca se abandoneaza-
fard sa dispara sau sa se dizolve — in mila lui Dumnezeu.

Viata cea vesnicd este rodul Milei si Dreptatii Domnului, precum si rodul
libertétii noastre. De aceea, potrivit lui Ratzinger, eshatologia — libertate adjuvanta -
trebuie sa fie mai presus de toate ,,teologia invierii”, caci in acest eveniment istoric se
afla cheia intregii noastre vieti viitoare. Ontologia, eshatologia si istoria mantuirii se
reunesc intr-un mod unic ininvierea lui Hristos, care se identifica cu Tmpéré‘gia
Cerurilor lui Dumnezeu; astfel, eshatologia depédseste, in mod plenar, orice utopie
pdmanteasca. Este mai mult decat ea, si, deasemenea, real, profund real. In acelasi

% A se vedea si BLANCO, Paolo, La teologia de Joseph Ratzinger, pp. 263-286; HOFMANN, Paolo, Benedikt
XVI - Einfiihrung in sein theologisches Denken, pp. 130-136; BOEVE, Lieven, «Christ, humanity and
salvation», in BOEVE, Lieven, si MANNION, Gerard, The Ratzinger reader: mapping a theological
journey , pp. 72- 75; ROWLAND, Tracey, Benedict XVI. A guide for perplexed, pp. 71-113; KOCH,
Kurt, Das Geheimnis des Senfkorns, pp. 49-56, pp. 276-279; VALLIN, Pedro, «Jesucristo, el eskathon»,
in RICHI ALBERT], Gabriel, (ed.), Jesucristo en el pensamiento de Joseph Ratzinger, pp. 305-334.
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mod, teologul bavarez a sustinut actualitatea conceptului de suflet nemuritor — care
a fost pus sub semnul intrebarii ca fiind prea filosofic —fara a renunta la propriile sale
evolutii personaliste. Potrivit acestuia, acest concept constituie cea mai coerentd
explicatie a evenimentelor post-mortem. Nici mécar nu va fi nerezonabil sa vorbim
despre anima separata, inainte de invierea definitivd a carnii. Cand vorbeste despre
vesnicie si inviere, despre rai, iad si purgatoriu, Ratzinger mentine schema dialogica
obisnuita, personalistd, comunitard, hristologica si trinitara.

Asadar, in concluzie, inteles fiind faptul ca trupul nu este de fapt o inchisoare
pentru suflet, ci o componenta a naturii umane, moartea este in mod inevitabil
perceputd si inteleasd ca o pierdere care starneste omului, in mod natural, repudiere
si respingere. In moarte poate fi gisitd ascunsa si o micd dozi de absurd, care este
resimtitd de crestin, si este inteleasa, in lumina revelatiei divine, ,,pornind de la realitatea
cd moartea nu face parte din planul initial allui Dumnezeu, implicind deopotriva o
atitudine penitentiald, de vreme ce este plata pacatului. Este firesc ca omul sa simta
o durere la moartea celor dragi — Cristos insusi a plans la moartealui Lazdr - dar nu
este legitim sd ne intristim precum aceia care nu au speranta (1Tes 4, 13).

Dezgustul fata de moarte, si deopotriva infrangerea lui sunt atitudini care
disting omul de orice alta creatura®. Totusi, dezgustul si frica fatd de moarte pot fi
depdsite prin credintd si sperantd. Moartea in si pentru Hristos, moartea care este
pregatita de o viata sfanta, traitd conform prescriptiilor divine, este moartea care
dobandeste un sens total pozitiv,”® dar nu pentru cé ar putea fi evitatd sau anulata, in
vreun anumit fel, din punct de vedere fizic, ci pentru cd ea duce la comuniunea
sfintilor, la comuniunea cu Dumnezeu, prin credintd, speranta si iubire.

7 ZETEA, Simona Stefana, Dincolo de pragul mortii: elemente de escatologie, Ed. Presa Universitara
Clujeana, Cluj-Napoca, 2010, p. 86.

8 Atunci, am auzit un glas din cer, spundnd: ,Scrie! Fericiti cei morti, cei care de acum mor in Domnul.
Da, fericiti, spune Duhul, cdci se vor odihni de oboselile lor, cdci faptele lor ii urmeazd” - Ap 14, 13,
Biblia sau Sfanta Scripturd, Ed. Departamentul de Cercetare Biblicd, Iasi, 2016.
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