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ABSTRACT. The Confessional Identity of Greek-Catholic Romanians in the
Interwar Period - Elements of Identity Discourse. The paper analyzes the evolution
of the confessional identity of the Greek-Catholic Church from Romania, in the
Inter-Wars period. The discourse of identity of the Romanian Uniate Church has
many themes originated in the works of the ecclesiastical elite from the mid 18th
century. On the other hand, the period after the union of Transylvania with
Romania placed the Romanian Greek-Catholic Church in a very different political,
social and cultural context, becoming a minority inside the wider Romanian
national community of an Orthodox majority. Thus, new elements were added to
the confessional discourse of identity, strengthening the theme of belonging to the
Catholic, Western, spiritual environment.
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CIPRIAN GHISA

Problema identitdtii confesionale a fost o constanta a cercetérilor si
preocuparilor mele din ultimii ani, pornind de la situatia Bisericii Greco-Catolice din
Transilvania, in secolele XVIII si XIX. Explicatia este simpla: era un subiect de
amploare in dezbaterile din istoriografia europeand, mai ales in contextul in care se
discutd atat de mult in jurul ideii de construire a unei identitati europene si a relatiei
sale cu identitatile nationale, regionale, locale. Tocmai acesta este si punctul central
al chestiunilor legate de identitate: aceasta este, pe de o parte, un construct® in duraté
lunga, intarit prin existenta unui discurs identitar reluat si reconfigurat permanent
si manifestat prin intermediul unui ethos specific; pe de alta parte, fiecare persoana,
sau comunitate, are mai multe identitati, sau identitati multiple, care se completeaza
si se sustin reciproc, sau, in cel mai rau caz, nu se contrazic unele pe altele. Aceste
identitati nu trebuie sd fie din aceeasi categorie, dar diferitele tipuri trebuie sa fie
complementare pentru o identitate generald clard. Identitatea nationald se poate
imbina cu cea regionald, locald, cu cea confesionald, cu cea supra-nationald, cu cea
profesionala sau cu cea ce tine de diferite preocupari personale. Oare, un suporter al
Universitatii Cluj, spre exemplu, nu are o identitate specifica? Aceasta se poate
imbina foarte bine cu identitatea respectivei persoane ca ardelean, fira ca aceasta sd
se contrazicd cu cea de roman, ingloband si elemente ale unei constiinte europene,
trans-nationale. Toate se leaga prin constientizarea unor valori comune, trdite prin
intermediul unui ethos particular. Iar acesta este cuvantul cheie care caracterizeaza
toatd constructia identitara a unei persoane sau a unei comunitati: ethos, sau ,felul
in care noi facem un anumit lucru”. Iar pronumele ,,noi” este esential in acest enunt,
pentru cd implica imediat si fundamental relatia cu ,ei”, cu ceilalti, alteritatea care
defineste o identitate mai bine ca orice altceva. ,Noi” poate sa fie tot atat de bine
inlocuit cu ,,eu”, pentru cd ulterior ,,eu” se va regasi in interiorul unui grup mai mare,
cu care se identificd si cu care are anumite elemente in comun. Este ceea ce
transformd grupul in comunitate. Iar ethosul reprezinta, in realitate, trairea acestui
complex de valori, este identitatea traitd in viata de zi cu zi. Este semnul cé respectiva

2 Pentru aceastd idee, vezi: E. Van der Zweerde, ,,Beyond Occidentism and Philosophic Geography:

Reflections on Europe’s Eastern Border”, in vol. The New Europe. Uncertain Identity and Borders,
coord. de M. Kowalska, Bialystok, 2007, p. 48-49. Vezi de asemenea studiul lui W. Reinhard, care
folosea conceptul de Konfessionsbildung. W. Reinhard, ,,Disciplinamento sociale, confessionalizzazione,
modernizzazione. Un discorso storiografico”, in vol. Disciplina dell’ anima, disciplina del corpo e
disciplina della societd tra medioevo ed eta moderna, editat de P. Prodi, Bologna, Societa editrice il
Mulino, 1994, p. 101-123.
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comunitate a atins o oarecare maturitate si se particularizeazd in relatia cu alte
comunitati de acelasi tip sau diferite.

Istoricul Kristina Stoeckl’ s-a ocupat de analiza conceptului de ,entangled
modernities”, adica ,modernitati” care se ,,ating”, care se influenteaza reciproc. Formula
era aplicatd pentru a explica procesele de modernizare ale unor comunitati etnice
specifice aflate in zone mixte, cu culturi, credinte si traditii diferite, care au fost in
contact pentru perioade mai lungi de timp, intr-un spatiu anume. Observatiile sale
porneau de la o serie de cercetdri efectuate inainte pentru cazul Indiei. Ins3,
consideram ca ea se aplica foarte bine si in spatii mai mici, sau cu atat mai mult in
spatii mai mici, iar cazul Transilvaniei poate oferi un exemplu excelent, in conditiile
in care aici au coexistat si continud sd o faca diferite culturi, religii, nationalitati.
Toate aceste influente si interferente pot duce la evolutia unui proces de modernizare
specific, creionand un profil particular pentru comunitatea / societatea in cauza.
Tocmai de aceea, conceptul adus in discutie ar putea fi foarte usor transformat in
~entangled identities”, identitati care se ,ating”, care se influenteaza reciproc ducand
la formarea unei identitdti noi. Spatiul nu tocmai mare al Transilvaniei (inclus in
geografia generald a Europei), caracterizat prin multi-etnicitate si multi-confesionalism,
reprezintd zona perfectd pentru a urmdri evolutia procesului de formare a
identitatilor nationale, trans-nationale si confesionale, respectiv a etapelor de
elaborare a discursurilor identitare.

Este, evident, si cazul particular al romanilor din Transilvania, impartiti inca
de la finalul secolului XVII in cele doud mari comunitéti confesionale: greco-catolica,
respectiv, ortodoxa. Ele se afla pe pozitii de maxima alteritate, in ciuda existentei
unui numér mare de aspecte comune: amandoud fac parte din aceeasi natiune si au
evoluat in acelasi spatiu geografic si in acelasi mediu politic, social, economic, sau
cultural, coexistand alituri de aceleasi nationalititi strdine. In plus fatd de aceste
lucruri, cele doua comunitéti ecleziastice romanesti au in comun si apartenenta la
acelasi univers spiritual rdsaritean, urmand acelasi rit si revendicand aceeasi origine
doctrinard si de traditie. Cu toate acestea, odata cu realizarea unirii religioase de la
1700, romanii ortodocsi si greco-catolici din Transilvania au urmat doud céi de
dezvoltare diferite, care au dus la formarea unor identitdti confesionale deosebite.
Ins4, tocmai pentru cd au evoluat impreund, aflandu-se uneori in competitie, alteori

> Vezi lucrarea: K. Stoeckl, Community after Totalitarianism. The Russian Orthodox Intellectual

Tradition and the Philosophical Discourse of Political Modernity, Frankfurt am Main, Berlin, 2008.
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in contradictie, rivalizdnd si adancind o alteritate deosebit de vie, dar adeseori
colaborand pentru scopuri politice, nationale, sociale si culturale comune, cele doua
identitati confesionale ,s-au atins” de multe ori si in multe parti, ceea ce le face
deosebit de asemédnatoare. Aceasta realitate este vizibild in modul cel mai evident
atunci cind analizdm elementele discursurilor identitare ale celor doud comunitati,
in evolutia lor in duratd lungd, care sunt in foarte multe cazuri comune, dar descrise
din perspective diferite, prezentate cu aceeasi termeni si cu aceleasi cuvinte. Sunt
adeseori discursuri ,,in oglinda”, defensive si ofensive in acelasi timp.

Iar aceste aspecte aduc din nou in discutie problema alterititii. Nevoia
fiecaruia de a-si defini identitatea devine imperativa in momentul in care respectivul
intra in contact cu ,celalalt”. Alteritatea adesea atesta existenta unui conflict, al unei
rivalititi. Ea conduce la controversa si provoacd declansarea unor mecanisme de
auto-aparare si de auto-apdrare pozitiva. In multe cazuri, aceasta duce la formularea
unui discurs identitar care isi are bazele in relatii antinomice de tipul: bun - rdu;
adevar — minciuna; fidelitate — trddare; mantuire — condamnare®. Toate acestea nu
lasd de obicei loc la compromis si devin acute in momentul in care problema
fundamentald a méntuirii sufletului este pusd sub semnul intrebarii. Din aceastd
perspectivd, o identitate confesionald anume este formatd din doud niveluri
principale: cel ecleziastic, unde alteritatea se manifesta in legaturd cu ritul si cu
credinta celuilalt; si cel national, care se refera la relatia puternicd dintre fiecare
Biserica si natiunea céreia 1i apartin credinciosii.

In 1918, in momentul in care Transilvania se unea cu Romania, cele doud
biserici romanesti ardelene se aflau la capatul a 150-200 de ani de evolutie identitara
paraleld. De la 1700 si pana astdzi, Biserica Greco-Catolica a evoluat din perspectiva
construirii si consolidarii identitatii confesionale a credinciosilor sdi trecidnd prin
mai multe etape importante. S-a pornit de la ideea acceptirii celor patru puncte
florentine ,,$i nimic mai mult” (asa cum aparea in declaratiile de unire de la finalul
secolului XVII), pentru a se realiza, in timp, cd unirea cu Biserica Romei insemna, in
practica, ,mult mai mult decat atat”. Trecerea de la ,unirea cea dintai”, asa cum
definea istoricul Octavian Barlea® modelul florentin de unire (adicd unirea a doud
biserici considerate egale, prin acceptarea celor 4 puncte florentine, dar cu

4 S. Nicoard, T. Nicoard, Mentalititi colective si imaginar social: istoria si noile paradigme ale
cunoasterii, Cluj-Napoca, Ed. Presa Universitara Clujeana, 1996, p. 198-200.

O. Barlea, ,Biserica Roménd Unita si ecumenismul Corifeilor renasterii culturale”, in Perspective,
1983, nr. 3-4, Ian.-Iun, p. 7-30.
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respectarea integrald a traditiei, ritului, disciplinei si autonomiei fiecdreia din cele
doud pirti), la ,unirea cea de-a doua”, in care elemente latine intrau in practica
Bisericii Unite la nivel dogmatic, disciplinar, jurisdictional si chiar si ritual, s-a facut
treptat, incepand insé chiar din primele zile ale unirii. Procesul s-a accelerat in timp
datoritd evolutiei relatiei dintre Biserica Greco-Catolica si Biserica Romei (care se
intensificd in a doua jumitate a sec. XIX), a conflictelor inter-confesionale care au
afectat populatia roméneasci din Ardeal mai ales in secolul XVIIT’, ramanénd insd o
constantd pand in ziua de azi, a relatiei cu statul (fie el Imperiul Habsburgic, sau
ulterior Imperiul Austro-Ungar, ori in perioada Roméniei interbelice), dar si datorita
resimtirii unei nevoi acute, venite din interiorul Bisericii Unite, de a se moderniza,
la nivelul structurii organizatorice, administrative, disciplinare sau educationale®.

Iata doar o parte din elementele de origine latina, care au intrat in viata
Bisericii Unite de-a lungul evolutiei sale istorice:

- elemente dogmatice si sacramentale: punctele florentine (inclusiv punerea
lor in practica liturgica: pomenirea papei — vezi Liturghierul din 1905;
rugdciunea pentru sufletele din purgator; introducerea lui Filioque in Crez
- mentiondm insd cd in acest caz, aceasta a fost o raritate pana la 1948,
singura lucrare in care Filioque este trecut in simbolul de credinta a fost
Flacdra credintei, o carte de rugaciuni aparutd la Oradea in 1931); epicleza;
indisolubilitatea matrimoniului (la care se adaugd destul de multe alte
aspecte ce tin de dreptul matrimonial - spre ex. interzicerea celei de-a doua
casatorii a preotilor); dogma infailibilitatii papei; dogma imaculatei conceptii;

- elemente ce apartin de rit si practici rituale: reducerea numarului de
sarbatori — de la peste 50 la mijlocul secolului XVIII la 21-22 in prima
jumatate a secolului XIX; renuntarea treptata la cinstirea unor sfinti specifici

¢ Inlegiturd cu interesul pontifical fata de situatia Bisericii Greco-Catolice din Transilvania dupa 1850,

vezi: A. V. Sima, Vizitele nuntiilor apostolici vienezi in Transilvania (1855-1868), vol. 1, Cluj-Napoca,
Ed. Presa Universitara Clujeand, 2003.

Cel mai dificil moment pentru Biserica Unita a fost cauzat de activitatea anti-unionistd a celor doi
calugdri ortodocsi, Visarion Sarai si Sofronie din Cioara — 1744, respectiv 1759-1761. Ca o consecinta
a acestor misiuni, Biserica Unitd a pierdut 80% din credinciosi. balanta numerica a fost restabilita
spre finalul sec. XVIII, dupa activitatea episcopului unit Grigore Maior (1773-1782).

Restructurarea institutionald a Bisericii Unite ce a avut importante influente latine, a avut loc la
inceputul sec. XIX, in timpul péstoririi episcopului Ioan Bob. Vezi D. Dumitran, Un timp al
reformelor. Biserica Greco-Catolica din Transilvania sub conducerea episcopului Ioan Bob (1782-
1830), Bucuresti, Ed. Scriptorium, 2005.
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Bisericii Ortodoxe (cazul cel mai celebru este al Sf. Paraschieva — primele
incercari de scoatere a ei din calendar au fost facute in a doua jumadtate a
secolului XVIII); botezul prin ,stropire” si nu prin ,scufundare” -
mentionat deja la inceputul secolului XIX; introducerea devotiunilor latine
ca si Rozariul - a doua jumatate a secolului XIX, Calea Crucii - inca din
prima jumadtate a secolului XIX; introducerea treptatd a unui vocabular
liturgic specific, care a inlocuit cuvintele de origine slavond cu echivalentele
lor latine, intr-un demers inceput din a doua jumadtate a secolului XVIII si
care a avut punctul culminant in perioada activitatii marelui latinist Timotei
Cipariu - vezi Liturghierul lui Cipariu din 1870 - au aparut astfel o serie de
cuvinte care au devenit o adevdratd marcd identitara pentru greco-catolicii
romani — ,spirit” in loc de ,duh”, ,indura-te” in loc de ,milueste” etc.;
aspecte vestimentare — braul rogu pentru protopopii actuali (prima jumdtate
a secolului XIX), reverenda latind a episcopilor (din sec. XIX); folosirea
ministrantilor in timpul liturghiei (pomeniti inci inainte de 1850)°%;

- aspecte ce tin de organizarea institutionald: institutia vicariatului general
(inca din 1701) sau a vicarilor foranei (1786, 1809); protopopii actuali, vice-
protopopii si administratorii protopopesti (perioada pastoririlor lui Ioan
Bob si Ioan Lemeni); consistoriul (inclusv méanastirea Sf. Treime din Blaj a
functionat ca un consistoriu intr-o formuld sugerata chiar de bula Rationi
Congruit din 1721, de intemeiere a episcopiei de Fagdras); intemeierea capitlului
catedral — 1807"; etc.

- aspecte de drept canonic: introducerea treptatd a numeroase elemente de
drept canonic latin care au venit sd suplineasca si sa completeze Pravila, care
se dovedea tot mai putin aplicabila in cazul Bisericii Unite din Transilvania
— dreptul canonic latin s-a predat la seminarul bldjean incd de la inceputul
secolului XIX'.

® Pentru toate aceste elemente, vezi: C. Ghisa, Biserica Greco-Catolicd din Transilvania 1700-1850.
Elaborarea discursului identitar, Cluj-Napoca, Ed. Presa Universitara Clujeand, 2006, p. 203-245.

10 Pentru aceste elemente, vezi: G. M. Miron, Biserica greco-catolici din Transilvania. Cler si enoriagi
(1697-1782), Cluj-Napoca, Ed. Presa Universitarda Clujeana, 2004; C. Ghisa, ,Structura
administrativ-teritoriald a Bisericii Greco-Catolice din Transilvania - aspecte institutionale si
terminologice”, in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Historia, 2006, vol. 51, nr. 2, p. 36-74.

" Vezi C. Barta, ,, The Dogmatic Theology of Tosif Tarta”, in Transylvanian Review, 2010, nr. 3, Supplement,
p.21-31.
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Asadar, este o diferentd semnificativa intre sintagma care a stat la baza unirii
~credinta catolicd si rit grec” si practica efectiva a vietii bisericesti in evolutia ei din
secolul XVIII incoace. Or, aceastd realitate a fost determinatd de conditiile efective
de dupa 1700. Era evident cd pentru Biserica Romei, pentru iezuitii care au negociat
cu clerul roman din Ardeal, sau pentru oficialii bisericii de la Viena sau Roma,
formula ,,patru puncte florentine si nimic mai mult” nu putea raiméne in picioare, iar
completarea ,,si tot ceea ce propoviaduieste si crede” Biserica Romei, prezentd in a
treia declaratie de unire, deschidea calea pentru introducerea tuturor elementelor de
credinta catolice. Iar Roma, dupa Conciliul de la Trento, nu era dispusa la negocierea
aspectelor legate de credinta.

Pe de altd parte, sintagma ,,unirea s-a facut in credintd si nu in rit”, lansatd
oficial de Floarea adevdruluila 1750, descria aceeasi realitate. Mesajul era insd dublu,
pentru ca, pe langa sublinirea necesitatii de a crede elementele credintei catolice in
integralitatea lor, lasa deschisa calea evolutiilor in domeniul ritual. Iar literatura
greco-catolicd ulterioard a subliniat in dese randuri faptul cd in cadrul Bisericii
Catolice existda mai multe rituri, iar pentru méntuirea sufletului, decisiva este tréirea
credintei si nu specificul ritualic.

Toate aceste elemente latine care au intrat in practica Bisericii Greco-
Catolice i-au conferit acesteia un specific aparte, au individualizat-o in timp fata de
Biserica Ortodoxa din Transilvania si apoi din Roménia, dupa formarea noului stat
national roman in 1918, in conditiile unei relatii de alteritate marcata de numeroase
momente de tensiune si conflict. La 1948, momentul in care Biserica Greco-Catolici
a fost suprimatd prin decretele regimului comunist instalat de cateva luni in
Romania, aceastd Biserici avea o identitate confesionald specifica, imbinand
elemente risiritene si latine. In secolul XVIII, polemistii ortodocsi punctau faptul ci
aceastd combinatie ficea ca Unirea si fie ,,a treia cale”, observatie menitd si aibd un
accent acuzator si ironic'’. Indiferent de aceasta, Biserica Greco-Catolica si-a
construit un profil individualizat, pastrand intacta credinta catolica, dar dezvoltand
si adaptand o Traditie proprie pornind de la ritul grec si traditiile rasaritene.

Asadar, in perioada interbelica, discursul identitar al Bisericii Unite a ajuns
la maturitate, fiind promovate o serie de teme fundamentale, unele fiind vechi,
traditionale, avdndu-si originea in textul Florii adevdirului, iar altele fiind noi,
generate de realitétile si evolutiile de dupa 1900.

12 C. Ghisa, Biserica Greco-Catolicd din Transilvania 1700-1850. Elaborarea discursului identitar, p.
255-261.

67



CIPRIAN GHISA

Ne vom axa studiul de fatd pe analiza noilor tendinte din discursul identitar
greco-catolic din perioada interbelicd, care fac referire constantd la relatia cu trei
elemente fundamentale: credinta catolicd — Roma — persoana papei.

Credinta catolica este consideratd mantuitoare. Expresii ca ,baza moralei
crestine catolice e actul mantuirii noastre”, sau ,conceptia crestind catolicd a

1

mantuirii noastre”" sunt des intalnite in lucririle, articolele sau luérile de pozitie ale

unitilor transilvaneni. Ele trebuie puse alaturi de articolele si studiile in care se
explicd incd o data ca ,,Biserica cea adeviratd e una, sfantd, catolicé si apostolicd™*.
Toate aceste elemente sunt traditionale si vin pe linia deschisa de Floarea adevarului.
Tot traditionald este si insistenta asupra faptului ca ,noi” si nu ,,altii” sunt beneficiarii
acestor adevaruri. Joan Georgescu, unul din cei mai importanti intelectuali greco-
catolici ai vremii, scria in 1919: ,Dar vedeti, cea mai deplina unitate nu se afla decat
numai in Biserica Catolicd pentru cd numai in aceastd Bisericd este un cap (Papa de
la Roma), care porunceste tuturor deopotriva ce au si creada si ce au sa faca ca s
ajungd la mantuire. Pe cand in celelalte Biserici si dacd nu crede fiecare om cum il
taie capul ca la protestanti, e totusi cel putin separat, rupt de alte popoare crestine,
fard nici o legatura sufleteascd cu alti crestini si mai ales fard legatura cu capul
crestindtatii, cu Papa de la Roma, cum sunt fratii nostri greco-orientali” [...] ,noi n-
am avut si nu avem lipsd de vreun Fotie ori de vreun Luther care sa ne spund ce sa
credem; credinta noastrd e de la Hristos insusi!” *°.

Alte articole vin sa prezinte din nou in fata credinciosilor adevéruri de
credinta specifice catolicismului. Spre exemplu, protopopul de Firiza, Iosif Damian,
scria un articol intitulat Primatul Papei si Mineiul. Spunea: ,este cunoscut contrastul
foarte mare dintre invatitura teologilor ortodoxi neuniti si textele clasice ale
Mineiului cu privire la primatul papei. Observ cé toate citatele de mai jos le iau din
editia tiparitd la 1910 in Bucuresti cu aprobarea Sfantului Sinod™. D apoi citate din
Minei pentru a sustine principalele principii ale primatului papal intemeiat pe
principiul petrin. Face referire la teologi ortodocsi neuniti ca: Nil Tesaloniceanul,
Theodor Balsamon, Doxapatrios si Blastaris. Spune: ,,Confrontandu-le acestea toate
cu invétdtura teologilor neuniti si cu credinta Bisericei ortodoxe neunite de azi,

13 T. Milaiu, , Eterosoterie”, in Cultura Cresting, 1919, nr. 1-2, p. 14.

4 1. Georgescu, ,,Despre Biserica”, in Cultura Crestind, 1919, nr. 1-2, p. 20-26.
> Ibidem, p. 26.
¢ In Curierul Crestin, an V, 1923, nr. 19, p. 102-103.
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vedem cu ochii si pipaim cu mainile rana sangerdtoare prin care Biserica aceasta este
rupta prin cerbicia sa de Biserica veche greceasca, de biserica sfintilor Parinti, de
Biserica care a alcituit Mineiul si care Biserica veche era intr-adevir ortodoxa
(dreptcredincioasa), zidita de Petru si unita cu Petru”"”. Un astfel de studiu si o astfel
de constructie urmeaza calea deschisa de aceeasi Floarea adevdrului. Este apelul la o
metodologie traditionald care isi dovedeste durabilitatea in timp. Tot la cartile
Bisericii Rasdritului publicate in spatiul extra-carpatic faceau apel si scriitorii blajeni
de la 1750, iar pe Nil din Tesalonic il combatea la 1760 si Petru Pavel Aron.

Sunt insé si doud elemente noi in tipul acesta de discurs. Mai intai apelul tot
mai des si mai intens la teologia apuseand, la documentele papale sau la cele
conciliare. Ioan Georgescu, amintit mai sus face referiri la deciziile Conciliului
Vatican I'. Sinodul diecezan de la Gherla din 1923 face referire la enciclica ,Rerum
novarum” a ,,Pontificelui sociolog Leon XIII” **. In vreme ce protopopul Damian
pomenit mai sus se folosea ca bibliografie de scrierile lui Robert Bellarmin si
Francesco Antonio Zaccaria.

Pe de alta parte, alteritatea cu celelalte religii prezente in spatiul romanesc
(ortodocsi — neuniti; protestanti traditionali — calvini, luterani; respectiv neo - protestanti
— adventisi) se combina tot mai clar cu alteritatea cu celelalte natiuni (maghiarii in
special), pentru a relua si intari conceptia unei religii unite, roménesti si catolice, cu
valente si caracteristici locale, individualizatoare, dar si cu valente uniformizatoare,
prin apartenenta la un corp eclezial universal. Biserica Greco-Catolica din Roménia
este locald, pentru ca isi revendica identitatea romaneasca, intaritd prin luptele
nationale trecute, din secolele XVIII si XIX, in care alteritatea era reprezentata de
natiunea maghiara. Ideea este clar formulatd intr-o luare de pozitie din revista
blajeand Cultura Crestind din 1919: ,Noi ne avem credinta noastra sfantd si
mantuitoare, ne avem si noi convingerile noastre religioase, din care traim si cu care
vrem sa si murim, pentru care ne-am luptat cu barbatie ca Roméni impotriva
maghiarilor si ca catolici impotriva greco-orientalilor”. Asadar o dubli alteritate:
nationala - romani —maghiari; confesionala - catolici — ortodocsi. Interesant este
insd ca aceastd ultimd dualitate diferd mult fatd de cea din secolele XVTIII si XIX

N

Ibidem, p. 104.

18 1. Georgescu, ,,Despre Biserica”, in Cultura Crestind, 1919, nr. 1-2, p. 20-26.
® In Curierul Crestin, an V, 1923, nr. 9-10, p. 63.

2 In Cultura Cresting, 1919, nr. 1-2, p. 28.
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marcata de relatia dintre termenii uniti — neuniti. Prin preluarea integrala a denumirii
de ,,catolici”, greco-catolicii romani se definesc pe ei ca si catolici, asa cum erau
romano-catolicii francezi, italieni, romani sau de oriunde din alte pérti ale lumii.

Astfel, se creeaza o relatie intima si puternicd intre credinciosii greco-catolici
din Romaénia si Biserica Catolicd din care ei fac parte intr-un mod din ce in ce mai
constient si voluntar. Aceasta relatie afectiva este exprimata foarte bine prin niste
versuri publicate in 1936, intitulate ,,Cuvantul crestinului bun cétre Sf. Maica
Biserica™: ,, Te iubesc, sfantd Bisericd Catolicd, Maica mea cea bund, din toate puterile
mele. Pe tine singurd te-a asezat Hristos pe pdmant ca sda povaguiesti sufletele la
mantuire, Tie, numai tie {i-a dat Hristos in grija invatatura sa si comoara sfintelor
sale Taine. Pe tine te-a incredintat sd ne fii Mamad de la leagdn pana la mormant.
Multi au incercat in cursul veacurilor sd-ti smulgd cununa de pe cap, sa-{i sfisie
vesmantul, si te rdneascd, sd te inchidad in temniti, si te omoare. Tu insd desi
sangerand din multe rani, pururea esti biruitoare”; multi au suferit martiriul pentru
ea; multi au parasit-o, ca niste ,traditori” provocand rini; ,In schimb insa iatd
multimea de multe mii §i milioane de suflete, cari sunt mai gata sa rabde orice decat
sa te paraseascd. Pot sa vind orice amenintdri, orice primejdii, acesti fii ai tai nu se
clatind. Mai gata sunt sa-si piardd toatd averea, mai gata sunt sd-si vadd copiii murind
de foame, mai gata sa-si vada trupul stélcit in batai si chiar ucis, decét sé te paraseasca
pe tine, Mireasa a lui Hristos, sfantda Maica Biserica Catolica. Intre acestia vreau sd
ma numadr §i eu. Vreau sé te ascult totdeauna ... nu voi aduce cu purtarea mea rusine
asupra numelui meu de crestin catolic. In acelasi timp insa te voi apara de cei ce te
dujménesc. Voi lupta contra pescuitorilor in tulbure, contra acelora care bagé vorbe
intre oameni gi-i atatd ca sa treaca la alta lege, fie pentru manii contra preotilor, fie
pentru alte cauze. Nu este si nu poate fi niciodatd o cauza atit de mare ca eu si
pérasesc sfanta Bisericd catolica si pe capul ei, Papa de la Roma; céci asta ar insemna
sa renunf la cer i sa ma osdndesc singur la iadul vesnic. ... cat e pentru mine, eu
declar inca o datd, ca te iubesc o sfantd Biserica catolicd si nimic in lume nu ma poate
desparti de tine”.*!

In aceeasi tonalitate se publicd in epocd si alte mesaje aseminitoare
provenind din mediul romano-catolic romanesc: ,aici (in biserica catolicd) am simfit
pentru intdia datd cum s-a coborat pacea in sufletul meu. A doua zi, sfanta
impartasanie desdvarsi acea pace, acea unire cu Dumnezeu, si plin de bucurie am zis:

2 Calendarul Bunului Crestin pe anul Domnului 1936, an IV, Méndstirea Bixad, p. 35-36.
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Ferice de mine, sunt catolic!”?. Un alt mesaj: ,,Asa m-am intors la biserica mama si
ma mir ca n-am fost totdeauna intr-insa®.

Legatura aceasta se realizeaza si prin faptul cd aceste elemente care creeazd
legaturile spirituale si mentale cu Roma, cu universul catolic, au fost promovate
sistematic prin catehisme, prin educatia religioasd adresatd copiilor de la cele mai
mici varste. Aceste catehisme, pe langa mesajul teoretic explicit si bine construit,
contin si o serie de imagini foarte semnificative din punct de vedere identitar si cu
mare impact psihilogic. Mentiondm faptul cd in perioada interbelica a avut loc o
oarecare uniformizare si standardizare a catehismelor care s-au folosit in invitdmantul
confesional greco-catolic, ele fiind realizate in special de canonicul Nicolae Branzeu.
Catehismul din 1939 are inainte de primul capitol o imagine reprezentand in prim-
plan o bila de piatrd reprezentand globul pamantesc, pe care e asezata o cruce, in
fundal fiind imaginea catedralei Sf. Petru din Roma. Deasupra imaginii scrie:
»Credinta Romei — credinta lumii!”, iar dedesubt, pasajul din Epistola cdtre Romani
1,8 — ,,Credinta noastra se vesteste in toatd lumea” si se incheie cu: ,,Sa fim mandri
de religia stramosilor nostri!”*.

[lustrativd este si simpla enumerare a imaginilor prezente in paginile catorva
dintre catehismele si tipariturile perioadei. In catehismul lui Nicolae Branzeu din
1921 erau prezente urmatoarele imagini: declaratia de unire de la sinodul din 1698
impreuna cu pecetile protopopilor semnatari; catedrala din Blaj; catedrala din Lugoj;
biserica din Densus, ,,fost mausoleu roman”; bazilica Sf. Petru din Roma; biserica
unitd din Bucuresti?®. In Calendarul de la Blaj din 1925: episcopul Petru Pavel Aron
deschizand scolile din Blaj; catedrala din Blaj; punerea pietrei de temelie a
Institutului Recunostintei; serbdrile din Blaj din 3/15 mai 1923; imagini de la
serbérile dedicate lui Avram Iancu, de pe Muntele Gdina, unde au fost prezenti si
regele Ferdinand si regina Maria®. In Calendarul de la Blaj din 1926: papa Pius XI in
gradinile Vaticanului; bazilica Sf. Petru; imagine cu pelerinii roméni greco-catolici
la Roma®. Catehismul din 1939 al lui Nicolae Branzeu pomenit mai sus contine si
urmadtoarele imagini: catedrala din Blaj; bazilica Sf. Petru; declaratia de unire din

)

2 Almanahul revistei populare catolice Viafa, Roman, 1936, p. 81.

* Ibidem, 1936, p. 82.

N. Brinzeu, Catehism (Despre credintd) cu Istoria bisericeascd pentru clasa VII primard, Lugoj, 1939, p. 6.
% N. Brinzeu, Notiuni de istorie, liturgicd si constitutie, Lugoj, 1921, p. 36, 37, 42, 45, 61, 63, 64, 65.

% Calendarul de la Blaj, 1925, p. 83, 95, 97, 101-107, 120-126.

7 Calendarul de la Blaj, 1926, p. 92, 93, 95.

o
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1698 si semniturile protopopilor; portretul episcopului Inochentie Micu Klein; din
nou catedrala Blajului cu mesajul ,Mica Roma: Blajul. De aici a rasdrit soarele
Roménilor!”; din nou bazilica Sf. Petru®®.

Este intdrita astfel o axa spirituald imaginard, dar foarte concretd in acelasi
timp, intre centrele spirituale importante ale greco-catolicilor (Blaj, Lugoj, Bucuresti) si
Roma, o legétura clara intre planul local al catolicismului si dimensiunea sa universala.
Desigur, importante sunt si referirile istorice: momentul unirii; amintirea episcopului
erou Inochentie Micu Klein, decisiv pentru dezvoltarea Blajului dar si luptatorul prin
excelentd pentru drepturile natiunii in intregul ei; imaginea lui Petru Pavel Aron, cel
care a deschis in 1754 scolile din Blaj, izvor de cultura pentru intreaga natiune,
primele scoli romanesti din Transilvania secolului XVIII; comemorarea revolutiei de
la 1848 si a eroului sdu, Avram lancu, ceea ce aduce in prim plan alteritatea cu
maghiarii, dar aduce aminte si de implicarea Bisericii Unite in sprijinirea miscarii
nationale romanesti in epoca moderna.

Legatura intre originea latina a poporului roman si Roma este una naturala
si s-a facut cu usurintd incd din secolul XIX. Iatd, spre exemplu, o imagine din
Calendarul de la Blaj din 1926, care relata despre cel de-al doilea pelerinaj roman la
Roma: ,,Asa a fost la Roma. Asa s-au infratit in cugete si sim{iri pelerinii roméni din
toate colturile tarii: ingenunchind la Columna lui Traian §i primind binecuvantarea
Preotului Preotilor™. E o altd aliturare interesantd: impdaratul Traian, unul din
périntii istorici ai poporului romén, aldturi de papa de la Roma, parintele spiritual.
Roma este astfel legdtura fireasca intre specificul natiunii si apartenenta confesionala™®.

In articolul — program al revistei Vestitorul, organul oficial al diecezei greco-
catolice de Oradea, se spunea: scopul revistei va fi sd ,,intdreascd convingerea catolicd
romaneasca in special. Sa nu uitdim ca Roma ne-a nascut, Roma ne-a crescut, Roma
ne-a increstinat, Roma ne-a desteptat. S& nu uitdm cé noi facem parte constitutiva
din acel organism puternic si plin de viata, ce-si intinde bratele sale viguroase in toata
lumea cunoscutd: din Biserica Catolica. S& nu uitam ca suntem membrii acelei
societati ilustre in care ne face deosebitd cinste sd stim aldturea in credinté cu cele

2 N. Brinzeu, Catehism despre credintd cu istoria bisericeascd pentru clasa VII primard, Lugoj, 1939, p.
67, 68,70, 78.

¥ Calendarul de la Blaj, 1926, p. 93.

3 Intr-o poezie din 1936 se spune: ,,$i din Roma cea strabund / A roméanismului muma / ..... Sdnge ai
dela Traian / Aibi si Sufletul Roman / Aibi credinta cea strabuna / Vin’la Muma ta cea buna!”. Doina
unui romdn din Roma, in Almanahul Revistei Populare Catolice Viata, Roman, 1936, p. 73-74.
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mai culte si civilizate popoare ale universului: cu francezii, italienii, spaniolii,
belgienii, portughezii, care in plus mai sunt de acelasi singe roman ca si noi™'.

Pe de alta parte, o altd consecinta a acestei identificari a greco-catolicismului
romanesc cu catolicismului universal este diminuarea si mai mare a accentului pus
pe pastrarea cu mare strictete a specificitatii rituale rdsaritene. La 1750, Floarea
adevdrului mentiona pastrarea ritului grec de catre uniti si ardta ca singurul element
care nu trebuie schimbat prin unire este credinta. Unitii isi pastrau ritul rdsaritean,
dar se introducea si ideea cd acesta poate sa evolueze in timp. Desigur, la mijlocul
sec. XVIII, in mijlocul conflictelor inter-confesionale aceste schimbari erau excluse.
Insa, asa cum am vazut mai sus, acestea au apdarut treptat mai ales dupa 1800, fiind
destul de consistente spre 1850. De altfel, un scriitor ca si Iosif Pop Silagean observa
deja la 1845 ca in interiorul Bisericii Catolice sunt mai multe rituri si ca aceasta nu
afecteaza puritatea credintei si nici sansele de mantuire.

Asadar, apartenenta la Biserica Catolica asigura obtinerea mantuirii. De
aceea, pardsirea acesteia era o greseald enorma, care trebuia evitatd cu atat mai mult
cu cat, asa cum mentionam mai sus, mediul confesional roménesc s-a diversificat
mult mai ales odata cu venirea primilor predicatori adventisti la finalul secolului
XIX. Trecerile de la greco-catolicism la neunire sau la neo-protestanti sunt
considerate o mare tragedie. Iatd ce spune pdrintele Ioan Rusu din Firminis, intr-o
predicéd din 1922, cu referire directa la neo-protestanti: ,,Ma cutremur in tot sufletul
meu ca un roman s-ar putea injosi pana intratata ca sd paraseasca legea cea adevaratd,
in care ne putem mantui. Md inspdiméntez cand ma gandesc ca un om s-ar putea
injosi pand la gradul de animal, pani la treapta de dobitoc”! Adaugi apoi referindu-
se la propria lui biserica: ,,O, biserica sfanta, scutul nostru in trecut, tu nadejdea
mantuirii i fericirei noastre”™”. Mesajul sdu se inscrie in aceeasi tonalitate cu cel al
episcopului de Gherla, Iuliu Hossu, care spunea intr-o predica adresatéd credinciosilor

din satul Ocolis, numind credinta adevérata ,credinta strimoseascd™*, iar pe cei care

3! Vestitorul, Oradea, 1925, an I, nr. 1, p. 3.
2 Curierul Crestin, 1922, an IV, nr. 20, p. 113.
3 Ibidem, p. 114.

34
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»Credinta strimoseasca” este unul din conceptele cele mai importante din dialogul inter-confesional
romanesc, din polemica dintre greco-catolici si ortodocsi. Ambele confesiuni pretind ci reprezintid
credinta stramogilor. Prin acest cuvant se intelege insa religia primordiald a populatiei daco-romane
din primele secole ale crestinismului nord-dunirean. Astfel, ,stramosii” nu se refera doar la
generatiile din trecutul apropiat sau din secolul anterior unirii de la 1700, ci la toate generatiile care
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incearcd sa-i atragd pe oameni la o altd credintd: ,tot cela ce samana neliniste si
dezbinare este vrajmas al binelui binepriceput al neamului™. Calendarul de la Bixad
catalogheaza aceste ganduri de trecere la alte religii ca ispitiri ale Satanei, fie cd e
vorba de ortodocsi, sau de pocaiti: ,Vai de acela care face spargere si vrajbd in
parohii! Vai de acela care dugsmanegste pe Maica sa, Biserica Catolica si trece la alta!
Bratul pedepsitor al lui Dumnezeu atdrna deasupra capului lor, a familiei lor, a
avutului lor!”, In 1924, cAnd preotul Romul Ratiu a trecut la ortodoxie, acesta a fost
excomunicat din sanul Bisericii Greco-Catolice de episcopul de Oradea, Valeriu
Traian Frentiu®.

Desigur, un cu totul alt mesaj este promovat in cazul trecerilor de la alte
confesiuni la greco-catolicism. Unul din cazurile cele mai relevante a fost cel al
arhimandritului ortodox Teodosie Bonteanu, de la mindstirea Neamtului, din
Moldova, trecut la greco-catolicism in anul 1937, mutandu-se astfel la ménastirea
unitd de la Bixad. El si-a pus pe hartie gandurile, incercand sa explice alegerea sa,
intitulandu-le: ,,Chinurile nasterii celei de-a doua oara sau spovedania unui convertit™®,

Apropierea de universul catolic se poate observa si prin permanentizarea
unui fenomen prezent incd din a doua jumatate a secolului XIX*: promovarea
sfintilor latini in spiritualitatea greco-catolicd, incepand inca de la nivelul educatiei
religioase a copiilor. Intr-un catehism din 1939, intitulat in subtitlu ,Despre
credintd”, lista sfintilor pomeniti este urmdtoarea: Sf. Augustin — de 4 ori; Sf.

au compus acest popor de la nasterea lui istoricd la finalul antichitatii si perioada imediat apropiata
inceperii conflictului confesional inter-roménesc. Branzeu reia aceastd idee atdt in variantele
catehismului sdu din 1921, cat si in cea din 1939. Spune: ,,deci legea strimogeascd a Romanilor a fost
religia catolica latind”. N. Brinzeu, Catehism (Despre credintd) cu Istoria bisericeascd pentru clasa VII
primard, Lugoj, 1939, p. 59. In ziarul Vestitorul de la Oradea, se spune, de asemenea: ,credinta
noastra stramogeascd, care este cea catoliceasca i roméneasca”. Vestitorul, 1925, an I, nr. 1, p. 3.
Curierul Crestin, an V, 1923, nr. 2, p. 10.

Calendarul Bunului Crestin pe anul Domnului 1936, an IV, Manastirea Bixad, p. 17.

7 Vestitorul, Oradea, an I, 1925, nr. 1, p. 2.
38
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See: Arhim. Teodosie Bonteanu, Chinurile nasterii celei de-a doua sau spovedania unui convertit, edit.
de V. Trifu, Cluj-Napoca, Ed. Unitas, 1994.

¥ Vezi apelurile la sfintii latini din predicile preotilor greco-catolici de la jumatatea sec. XIX, respectiv
din predicile mitropolitului Victor Mihalyi de Apsa de la finalul secolului: C. Ghisa, Biserica Greco-
Catolica din Transilvania 1700-1850. Elaborarea discursului identitar, p. 224-235; C. Ghisa,
»Elements of Confessional Identity in the Thinking of Victor Mihalyi of Apsa”, in Transylvanian

Review, nr. 3, 2010, Supplement, p. 74-76.
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Bernard, Sf. Ambrozie, Sf. Ieronim, Felix de Nola, Sf. Leon cel Mare, Tertulian — ca
sfinti sau scriitori bisericesti latini; respectiv Sf. Vasile cel Mare, Sf. Ioan Guré de Aur,
Sf. Ioan Damaschin, Sf. Grigore Teologul, Sf. Atanasie — ca sfinti rasdriteni®. Intr-o
predicd a parohului din Figa, Mihaild Somesan, paroh in Figa, intitulatd ,Despre
pretul timpului”, se face referire la urmatorii sfinti: Sf. Bernard de Siena, Sf. Ioana
Francisca de Chantal, Sf. Ieronim, Sf. Augustin, Sf. Beda Venerabilul - citati in
interiorul textului, desi se inspira la notele de subsol si din Sf. Vasile si Sf. Grigore
de Nazianz*'.

In plus insd, se poate observa incurajarea deschisa a unor practici rituale care
isi au originea in mediul spiritual apusean. Intr-unul din articolele formulate de
sinodul diecezan de la Gherla din 1923 se specifica necesitatea incurajarii urmétoarelor
elemente: ,cultul euharistic, cultul Marian, cultul special al sfintilor, indulgentele,
bisericile deschise in tot cursul zilei, crearea unei atmosfere familiare calde in locul
rigiditatii neprietenoase instapanite pe bisericile noastre”. De asemenea, incurajarea
asociationismului, fiind mentionate: Societatea Sf. Pavel pentru barbati, cu program
pentru intensificarea vietii religioase si castigarea de cunostinte generale, ajutorarea
saracilor si infirmilor; pentru femei - Reuniunea Sf. Altar - pentru ingrijirea
bisericilor; pentru femei si barbati - Reuniunea Mariand; Reuniunea tinerimii -
pentru adolescenti. Un alt articol mentiona ca ,biserica va sprijini cu tot efortul
tendinta de organizare a muncitorimei in asociatii sau uniuni cu caracter crestin,
spulberand toate acuzele nedrepte aduse impotriva conceptiei sociale-crestine catd
vreme capitalismul nedrept si crestinismul stau fata in fata ca focul si apa™.

Aceste specificatii se incadreaza pe linia Actiunii Catolice, promovate de
papa Pius XI in anii 20*. Ea si-a gasit ecoul in viata Bisericii Greco-Catolice prin
infiintarea in 1929 si 1930 a celor doud mari asociatii de laici: AGRU respectiv
ASTRU. In 1939, Nicolae Branzeu spunea ca mijloacele de intarire a vietii religioase
erau: procesiunile, pelerinajele, misiunile, asociatiile religioase, presa buna, actiunea

N. Brinzeu, Catehism (Despre credinfd) cu Istoria bisericeascd pentru clasa VII primard, Lugoj, 1939,
p- 3,8, 13, 14, 50, 58, et passim

4 Tn Curierul Crestin, an V, 1923, nr. 24, p. 129-131.

2 In Curierul Crestin, an V, 1923, nr. 9-10, p. 61.

3 Tn Curierul Crestin, an V, 1923, nr. 9-10, p. 63.

Nicolae Branzeu a publicat in 1930 o lucrare intitulatd ,,Actiunea Catolicd”, explicAnd conceptul si
promovand implicarea laicilor in activitatea asociatiilor religioase.
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catolica®. El continua: , Asociatiile religioase sunt societéti de ale crestinilor catolici
care prin aceste asociatii cautd sa se deprindd impreund in ale vietii crestinesti si sd
dovedeascd in fata lumii cd ei sunt buni catolici’; asociatiile sunt: Congregatiile
Mariane, Apostolatul Rugaciunii cu Liga sfintei Inimi a lui Isus, Reuniunile de femei,
societatile corale si ,,mai presus de toate” AGRU”, care ,este societatea in care sunt
grupati credinciosii Bisericii Roméne Unite, pentru a dezvolta viata si cultura
religioasa. E datoria fiecarui roman unit si facd parte din el™.

Extraordinara deschidere in acest sens poate fi ilustrata prin prezentarea
intr-o publicatie a Bisericii Greco-Catolice a posibilitatii tinerilor roméni uniti de a
intra in ordinul iezuit, desigur, cu péstrarea ritului propriu®.

Asadar, in concluzie, cine suntem ,,no0i”? Un raspuns a fost dat in jurnalul
diecezei de Gherla, Curierul Crestin, la capitolul de ,,Cateheze practice™ ,,Cel ce se
boteazd, acela e crestin. Si voi sunteti botezati. Asadar si voi sunteti crestini. Pe
crestinii aceia de care au fost totdeauna si tot intr-o forma de cand a murit Isus
Cristos pe cruce ii numim crestini catolici. Pe ceilalti ii numim crestini de altd
religiune, de alta lege. Asa crestini de alta lege sunt crestinii reformati, luterani.
Acestia isi au bisericile lor, unde se roagd. Reformatii umbla la biserica reformata,
luteranii in biserica luterand. Noi umblam la biserica romaneasca greco-catolicd,
pentru ca noi suntem Romani greco-catolici. Sau noi suntem de legea romaneasca
greco-catolicd™®. Tar ,,credinta e cea mai mare comoara a noastra! Suntem fericiti, ci
de mici copii am fost crescuti la credinta catolicd! Cu sfinfenie sa pastram aceastd
credintd, si o sporim, sd o intarim in noi si sa ne rugdm lui Dumnezeu, ca pe toti sa-
i intoarcd la credinta adevarata!”

Asadar, discursul identitatii confesionale promovat de catre Biserica Greco-
Catolica dupd 1918 continea doud tipuri de teme: cele vechi, traditionale, originate

% N. Brinzeu, Catehism (Despre credintd) cu Istoria bisericeascd pentru clasa VII primard, Lugoj, 1939,

p. 85.

6 Ibidem, p. 86.

47 1n Curierul Crestin, an VI, 1924, nr. 15bis, p. 77-78.

8 Curierul Crestin, an V, 1923, nr. 6, p. 33.

Cei de alte religii sunt catalogati drept ,acatolici”. Mai concret, ortodocsii sunt cei care ,,au toate sfintele
taine si randuielile bisericesti din vechime, numai nu ascultd de Papa de la Roma”. Adica sunt
»schismatici”. Vezi: N. Brinzeu, Catehism, Blaj, 1924, p. 9; N. Brinzeu, Catehism (Despre credintd) cu
Istoria bisericeascd pentru clasa VII primard, Lugoj, 1939, p. 89.

% N. Brinzeu, Catehism pentru clasele III-VI ale scolii primare, 1924, p. 11.
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in mesajul formulat la mijlocul secolului XVIII de Floarea adevdirului; respectiv altele

noi, determinate de situatia concretd care a urmat unirii Transilvaniei cu Vechiul
Regat al Romaniei, la finalul Primului Rézboi Mondial, dar si de actiunea evolutiva
a elementelor latine asupra vietii spirituale si institutionale a greco-catolicilor de-a

lungul secolului XIX si in prima jumatate a secolului XX.

Teme vechi, care continud sa fie promovate in discursul identitar greco-

catolic si dupa 1918:

- Tema unirii cu Biserica Romei urménd modelul florentin

- Credinta catolicd este cea adevaratd si mantuitoare;

- Unirea in credintd permite diversitatea riturilor’;

- Unirea a adus numeroase beneficii romanilor, mai ales la nivel cultural,
spiritual, scotand poporul din ignoranta si deschizand posibilitatea legaturilor

cu Occidentul®.

Teme noi, care se contureazd in jurul anului 1900 si se dezvolta in noul

context generat de unirea Transilvaniei cu Regatul Romaniei dupa 1918:

- Tema catolicitétii - ideea apartenentei la universul catolic, la marea familie
catolicd, avandu-1 pe papa de la Roma ca périnte si conducator; constiinta
universalitatii;

- Credinta catolica este credinta strimoseascéd a romanilor;

% Conciliul de la Florenta apare in mai multe cazuri mentionat ca si fundamentul teoretic al unirii

5

5

i)

religioase cu Biserica Romei. Se specifica si faptul ca unirea a fost semnata si de reprezentantul
romanilor, mitropolitul Damian al Moldovei; cd de vina pentru nereusita unirii au fost grecii - se
mentioneaza rolul negativ jucat de Marc de Efes; respectiv faptul ¢ incercarile de unire s-au ficut
mereu la initiativa papilor.Vezi: N. Brinzeu, Catehism (Despre credintd) cu Istoria bisericeascd pentru
clasa VII primard, Lugoj, 1939, p. 63-64; D. Lucaci, ,Unirea cea mare dela Florenta”, in Almanahul
Viata, 1939, p. 33-37.

Branzeu spune: ,,Dar daca biserica lui Hristos e una, asta nu inseamna ca in ea nu pot fi mai multe
rituri, adica feluri i rinduieli de a face sfintele slujbe, de a tine sarbatorile, posturile, de a trai preotii
si altele. Este ritul latin, grecesc sau bizantin din care s-au dezvoltat cel slavon si cel roménesc; mai
multe rituri in Asia”. N. Brinzeu, Catehism (Despre credinfd) cu Istoria bisericeascd pentru clasa VII
primard, Lugoj, 1939, p. 49.

N. Brinzeu, Catehism (Despre credinta) cu Istoria bisericeasca pentru clasa VII primara, Lugoj, 1939,
p. 64-72.
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Dezvoltarea sentimentului de fidelitate fatd de pontiful roman;

Dezvoltarea unei pietati catolice — care include si practici rituale de tip latin:
Calea Crucii, Rozarul, devotiunea pentru sfinti latini ca si Anton de Padova;
Dezvoltarea Actiunii Catolice — asociationismul in Biserica Unitd;

Biserica Greco-Catolica este adevarata biserica nationala - o idee importanta
intr-o perioada in care tendintele nationaliste au fost importante in toatd
Europa, inclusiv in Romania;

Accentul pus pe imaginea Blajului — ca si centru cultural care a adus
iluminarea pentru natiunea romana;

Dubla alteritate — nu doar alteritatea traditionala cu ortodocsii, dar si alteritatea
mai noud cu noile culte protestante — adventisti, nazarieni, simbatari.



