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ABSTRACT. The Church — Sacrament of Salvation: Karl Rahner’s Contribution. This
article presents the vision of the famous Jesuit theologian Karl Rahner (1904-1984)
on the sacramental dimension of the Church, insisting on the notion of the Church
as source and result of the Sacraments. As an extension and historical presence of
the Body of Christ, the source of sanctity, the Church has been termed universal
Sacrament, original Sacrament, and fundamental Sacrament of salvation, respecti-
vely. From the pierced side of Christ — the original Sacrament, was born the Church
— the fundamental Sacrament, and from it stemmed the particular Sacraments —
through which the life of God is extended into the life of people, and the sanctifying
salvific grace is bestowed upon the world.
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REZUMAT. Biserica — sacrament al mdntuirii: contributia lui Karl Rahner. Articolul
acesta prezinta viziunea celebrului teolog iezuit Karl Rahner (1904-1984) despre dimen-
siunea sacramentala a Bisericii, insistand asupra Bisericii ca sursa si rod al Sacramente-
lor. Ca extensiune si prezenta in istorie a Trupului lui Cristos, din care a izvorat lumii
sfintenia, Biserica a fost numita Sacrament universal, Sacrament originar, respectiv
Sacrament fundamental al mantuirii. Din coasta strapunsa a lui Isus Cristos — Sacramen-
tul originar, s-a nascut Biserica — Sacramentul fundamental, din care au tasnit apoi
Sacramentele particulare, Sacramente prin care viata lui Dumnezeu trece in viata
oamenilor, iar harul sfintitor se revarsa salvific asupra lumii.
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Introducere

Promotorii conceptiei despre Biserica — Sacrament universal al mantuirii au
fost mai multi teologi germani ai secolului XIX: H. Klee, J. Ev. Kuhn, H. H. Oswald,
M. J. Scheeben etc. In secolul XX, viziunea sacramental3 despre Biseric4 a fost reluat
si aprofundata mai intai in spatiul de limba franceza, prin H. de Lubac (care scria in
1938: ,Daca Cristos este Sacramentul lui Dumnezeu, Biserica este Sacramentul lui
Cristos pentru noi”), Y. de Montcheuil si Y. Congarl. O aprofundare deosebitad a
eclesiologiei sacramentale insa datoram unor teologi de limba germana si olandeza:
0. Semmelroth? si K. Rahner, respectiv P. Smulders? si E. Schillebeeckx®. W. Kasper
semnala ca in teologia europeana anterioara Conciliului Il Vatican se impusese deja
intelegerea Bisericii ca Sacrament al mantuirii. Tot el afirma c3, in textul despre Bise-
rica al Comisiei pregatitoare a Conciliului amintit, scris de S. Tromp (principalul redac-
tor si al Enciclicii Mystici corporis), lipsea totusi viziunea sacramentald despre Biserica.
Mai multi episcopi vor solicita insa includerea acestei viziuni in documentele conciliare
(intre care Dopfner, Lercaro, Suenens, Volk, Konig, Montini si altii). Asa se explica fap-
tul c3, in cateva dintre decretele conciliare (Lumen Gentium 1, 9, 48; Gaudium et Spes
42, 45; Ad Gentes 1, 5; Sacrosanctum concilium 5, 26 ), Biserica este prezentata ca
,universale salutis sacramentum”?.

Se stie ca un rol deosebit de important in includerea in Constitutia conciliara
Lumen Gentium a viziunii despre Biserica — Sacrament universal al mantuirii I-au avut
cativa experti conciliari germani, dintre care K. Rahner, O. Semmelroth, A. Grillmeier si
Epsicopul H. Volk®. Prin introducerea acestei perspective sacramentale in eclesiologia
Conciliului se dorea parasirea unei conceptii pietrificate, unilaterale si inguste despre
Biserica, cultivatd mult timp de teologia scolastic3 traditionala’.

1 Cf. B. Sesbolié, Karl Rahner, Paris 2001, 95; W. Kasper, La théologie et [Eglise, Paris 1990, 347.

20. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt 1953.

3 P. Smulders, Die Kirche als Sakrament des Heils, in: De Ecclesia |, G. Baralina (Hrsg.), Freiburg 1966,
289-312.

4 E. Schillebeeckx, Christus - Sakrament der Gottbegegnung, Mainz 21965.

5 Cf. W. Kasper, La théologie et [Eglise, Paris 1990, 344; N. Schwerdtfeger, Gnade und Welt, Zum
Grundgefiige von Karl Rahners Theorie der «anonymen Christen», Freiburg i. Br. 1982, nota 16,
386-387.

6 Pentru contributia lor la eclesiologia Conciliului Il Vatican, dar, in special, a lui Rahner, vezi G. Wassilowsky,
Universales Heilssakrament Kirche. Karl Rahners Beitrag zur Ekklesiologie des Il. Vatikanums, Innsbruck
2001. G. Wassilowsky observa ca ideea de Biserica Sacrament universal al mantuirii va sta in centrul
atentiei grupului de experti conciliari germani amintiti. (/bidem, 5)

7 Kasper, La théologie et [Eglise 346. Dupa opinia cardinalului Kasper, prin folosirea conceptul de ,,Sacrament
al mantuirii”, Conciliul Vatican Il va reusi sa infatiseze chipul tainic al Bisericii ascuns dincolo de
chipul ei vazut si sa depaseasca, astfel, triumfalismul, clericalismul si juridismul. (/bidem, 352).
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Biserica — Sacrament originar sau Sacrament fundamental al mantuirii?

in elaborarea eclesiologiei sale, Rahner a trebuit s evite atat materialismul
sau istoricismul, cat si spiritualismul eclesiologic. Daca, in primul caz, Biserica ar fi
doar vazuta, in cel de al doilea ar fi doar nevazutd. Cum poate fi pastrat insa echilibrul
intre Biserica vazuta si nevazuta, intre Biserica institutie si Biserica eveniment a
fost o provocare la care celebrul teolog si-a propus sa raspunda inca din primele
sale studii de eclesiologie. Cheia pentru pastrarea acestui echilibru a fost aflata de
Rahner in conceptul de ,sacrament”® (Sakrament). Pornind de la acest concept,
celebrul teolog a facut trei constatari: 1. Cristos este Sacramentul lui Dumnezeu pen-
tru mantuirea oamenilor, Sacramentul originar/primordial (Ursakrament)®; 2. Biserica
este Sacramentul originar, fiind prezenta permanenta in spatiu si timp a Cuvantu-
lui intrupat; 3. Instituirea Sacramentelor particulare (Einzelsakramenten) face par-
te din actul intemeierii Bisericii in misterul lui Cristos®. Tn fiecare dintre cele trei
enunturi este evidentd dimensiunea cristologicd. In fapt, in demersul sdu eclesio-
logic, Rahner a pornit de la autocomunicarea plenara si eshatologica a lui Dumne-
zeu 1n Isus Cristos pentru mantuirea lumii. Dintru Tnceput, lumea este orientata
citre Cristos si isi afld implinirea in Crucea si Invierea Sa. Realitatea lumii si realita-
tea crestind a mantuirii este, prin urmare, cristica si sacramental3d!®.

Dupa opinia lui J. Kittel, Rahner a vorbit despre Isus — Sacrament originar
pornind de la antropologia metafizica dezvoltata in lucrarea sa de tinerete Hérer
des Wortes [ Ascultdtor al Cuvéntului (1941). ,Logosul lui Dumnezeu, intrupat in
Isus Cristos, este aparitia concreta a istoriei lui Dumnezeu intr-o istorie individuala
umana si astfel semnul vazut al iubirii si al harului lui Dumnezeu”'?. Aceastd apari-
tie a lui Dumnezeu — conforma premizelor antropologiei metafizice — s-a concreti-
zat in Tntruparea Cuvantului lui Dumnezeu. Umanitatea lui Cristos, asumata prin
ntrupare, rdscumpdraté apoi si sfintita prin Cruce si Inviere, este, asadar, baza intregii

8 Cf. R. Lennan, The Ecclesiology of Karl Rahner, Oxford 1997, 18.

9 Contributia lui Rahner la teologia sacramentala a fost publicata in Sdmtliche Werke 18: Leiblichkeit
der Gnade: Schriften zur Sakramentenlehre (2003).

10 Cf. Sesboiié, Karl Rahner 95.

11 K. Rahner, Sdmtliche Werke (SW), Bd. 20, K. Lehmann, J. P. Metz, K. H. Neufeld, A. Raffelt, H. Vorgrimler
(Hrsg.), Benzinger Verlag, Solothurn/Diisseldorf, Herder Verlag, Freiburg i. Br., 1995, 201. Pe coor-
donata cristic-sacramentala, teologia lui Rahner este profund inradacinata in viziunea Sf. Maxim
Marturisitorul. Pentru detalii, vezi B. Bingaman, Karl Rahner and Maximus the Confessor: Consonanat
Themes and Ecumenical Dialog, in: The Heythrop Journal, LV (2014), 353-363 si H. Stickelberger,
Freisetzende Einheit. Uber ein christologisches Grundaxiom bei Maximus Confessor und Karl Rahner, in:
Actes du Symposium sur Maxime le Confesseur, F. Heinzer, C. Schénborn (Hrsg.), Freibourg, 2-5
septembre 1980, Freiburg/Schweiz 1982, 375-384.

12 J, Kittel, Kirche als Ereignis. Ereignis: Ein Beitrag zur Grundlegung des sakramentalen Kirchenbegriffs im
ekklesiologischen Entwurf von Karl Rahner, Freiburg i. Br. 2010, 216.
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sacramentalitati si cea care confera Sacramentelor — pe un larg fond antropologic —
caracterul de semn*3. In calitatea ei de Trup, Biserica face prezentd divino-umanitatea
lui Cristos si ramane, astfel, pentru noi Sacramentul prezentei lui Cristos, Sacrament
prin care suntem partasi nu doar umanitatii indumnezeite a Domnului nostru, ci si
dumnezeiestii firi4.

Elaborat in relatie cu tainele particulare, termenul ,,sacrament” a fost con-
siderat de Rahner cel mai adecvat pentru a reda prezenta lui Dumnezeu in Biserica
Sa. O vreme, teologul iezuit nu a simtit nevoia sa atribuie acest termen lui Isus,
pentru ca nu considera ca este necesar un semn-mijlocitor intre Dumnezeu si om,
Isus fiind Dumnezeu-Omul. Din 1942 insa, Rahner a inceput sa vorbeasca despre
Isus Cristos ca despre Cuvantul sacramental strict, semnul care face prezenta vointa
universald de mantuire a lui Dumnezeu®. Aratarea lui Dumnezeu in Isus Cristos este
infatisata prin Cuvant si in acest sens cuvantul apartine Sacramentului originar.

Mai mult chiar, Cuvantul este Sacramentul originar prin excelenta. Asa cum
observa R. Lennan, umanitatea lui Isus este un simbol pentru divinitatea Sa, este
realitatea simbolica prin excelenta. Realitatea umana finita devine simbol pentru
realitatea divina infinit3'®. Prin viata, moartea si invierea Sa, Cristos a realizat man-
tuirea lumii in Trupul Sau si de aceea Biserica, ea insasi Trupul Domnului, este ,sacra-
mentul originar universal al mantuirii”. Din umanitatea indumnezeita a lui Cristos
se revarsa apoi asupra lumii Duhul si harul divin. De aceea, se poate afirma ca Duhul
Sfant este — dintru inceput si pentru totdeauna — Duhul lui Cristos si ca harul se des-
copera lumii in ,forma lui Cristos”*’. Tn umanitatea Sa concretd, Isus Cristos este
Sacramentul originar al harului divin, respectiv Simbolul real absolut (absolutes
Realsymbol) al harului®®. intre Cristos si har nu existd doar o relatie exterioard
(Cristos fiind cauza procurarii lui), ci si una interioara, caci harul este, chiar in structura

13 L. Lejssen, La contribution de Karl Rahner (1904-1984) au renouvellement de la sacramentaire, in:
Questions Liturgiques Studies in Liturgy, vol. 75, 1-2/1994, 84-102, aici 96.

14 Kittel, Kirche als Ereignis 216-217.

15 Cf. Lejssen, La contribution de Karl Rahner (1904-1984) au renouvellement de la sacramentaire 87;
Kittel, Kirche als Ereignis 312.

16 Cf. Lennan, The ecclesiology of Karl Rahner 21, 22.

17 K. Rahner, Tratatul fundamental despre credintd. Introducere in conceptul de crestinism (TF), trad.
de Marius Talos, Targu-Lapus 2005, 455; K. Rahner, Der eine Jesus Christus und die Universalitat
des Heils, in: SW 22 1b, 899; Cf. si Schwerdtfeger, Gnade und Welt 283.

18 Despre Cristos ca Ursakrament si Realsymbol la Rahner, vezi Schwerdtfeger, Gnade und Welt 281-
283, 426-427; ). H. P. Wong: Logos-Symbol in the Christology of Karl Rahner, Rome 1984, 255-262;
S. Pemsel-Maier, Rechtfertigung durch Kirche?, Echter, 1991, 69; B. Kleinschwarzer-Meister, Gnade im
Zeichen. Katholische Perspektiven zur allgemeinen Sakramentenlehre in 6kumenischer Verstdndigung
auf der Grundlage der Theologie Karl Rahners, Minster 2001, 311-313; U. Mabs, Das kirchliche Amt bei
Karl Rahner. Eine Untersuchung der Amtsstufen und ihrer Ausgestaltung, Paderborn 1992, 72-78.
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sa intima, in forma cristica. Cristos este, prin urmare, forma originara, definitiva si
istorica a harului divin. La randul ei, Biserica este prezenta continua a harului pe
care Cristos |-a daruit sacramental lumii®°.

Pornindu-se de la modul in care Rahner a evidentiat prezenta sacramentala
a harului in lume si de la modul in care a inteles sacramentalul, in general, s-a vor-
bit chiar despre o ,revolutie copernicand” in teologia sacramentald catolica®.
Teologul german a refuzat ,,vechiul mod” de a intelege sacramentalul, intrucat era
legat de un spatiu sacru (templul), diferit de spatiul profan, ca si de anumite rituri.
Pentru el, in schimb, harul divin se revarsa pana in cele mai fine ,capilaritati” ale
existentei si de aceea se poate vorbi de o istorie a prezentei ,,cosmice” a harului.
Harul ramane prezent si lucrator in lume, ca intr-o liturghie cosmic3, si de aceea nu se
mai poate vorbi despre o lume profand?!. Sacramentele ,sunt harul intr-o transpa-
renta explicita”, ,insesi formele manifestarii harului” si de aceea, , Liturghia Sacramen-
telor plaseaza omul in dinamica lumii binecuvantate, in adancimea autocomunicarii
lui Dumnezeu in istoria mantuirii, pe calea implinirii finale. [...] Astfel, Sacramentele
sunt trdite in comunitatea eclesiald ca realizarile cele mai inalte ale Bisericii ca Sacra-
ment fundamental”?2.

in comentariul pe care-l face Enciclicii Mystici Corporis, Rahner numeste
Biserica, pentru prima data, ,Sacrament originar” (Ursakrament)® in 1947. (Era deja
cu sase ani Tnaintea celebrei lucrarii a lui O. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament /
Biserica — Sacrament originar!). in scrierile sale timpurii, el folosise, in mod repetat,

19 Schwerdtfeger, Gnade und Welt 426; M. C. McEnroy, The Church as Sacrament in the theology of
Karl Rahner, Master of Arts in Theology Institute of Christian Thought University of St. Michael’s
College 1976, 15.

20 Cf. Kasper, La théologie et IEglise, 361, 362; Lejssen, La contribution de Karl Rahner 97.

21 Cf. Lejssen, La contribution de Karl Rahner 97-98.

22 | ejssen, La contribution de Karl Rahner 98. W. Kasper va remarca si el ca pentru Rahner ,Sacra-
mentele sunt manifestari ale sfinteniei si mantuirii profanitatii omului si a lumii. Ele sunt manifes-
tari, sub forma semnelor, a liturghiei lumii”. (La théologie et IEglise 362)

23 Cf. J. M. z. Schlochtern, Sakrament Kirche, Freiburg/Basel/Wien 1992, 192; J. T. Farmee, Ministry
in community. Rahner’s vision of ministry, Louvain 1993, 17-118; Kittel, Kirche als Ereignis 207,
249, 250. Kittel precizeaza ca termenul ,Ursakrament” a fost utilizat initial de Rahner —in context
eclezial, dar fard sa desemneze prin el fiinta Bisericii — Tn 1944, intr-o conferinta pastorald sustinu-
t4 la Viena si publicatd apoi sub titlul Priesterweihe-Erneuerung (pp. 248-249). in nota 81 de la pa-
gina 253, Kittel revine cu mentiunea ca prima utilizare a termenului ,,Ursakrament” pentru Biserica
dateaza din 1946, cand a fost folosit de Rahner in ,,Concluziile” la Saptamanile Universitare de la
Salzburg. Walter Schmolly considera si el ca Rahner a folosit pentru prima data termenul ,Sacra-
ment originar” in 1947, dar in studiul ,Die Kirche der Stinder” / ,Biserica pacatosilor” — ,Biserica
este, intr-o oarecare masura, Sacrament originar” (SW 10, 87). (W. Schmolly, Eschatologische Hoffnung in
Geschichte. Karl Rahners dogmatisches Grundversténdnis der Kirche als theologische Begleitung
von deren Selbstvollzug, Innsbruck 2001, 212).
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termenul ,Sacrament originar” pentru a desemna atat pe Cristos, cat si Biserica®*.
n Kleines Theologisches Wérterbuch / Micul dictionar teologic (1961), scris impreun3
cu asistentul sau H. Vorgrimler, precizeaza: , Cristos si, pornind de la El, Biserica se
numesc, pe drept, Sacramentul originar’?. Tn primul volum al lucrdrii Handbuch
der Pastoraltheologie / Manual de teologie pastorald (1964), Rahner considera,
totusi, necesar s ofere unele |dmuriri: ,in Bisericd, Dumnezeu este prezent astfel
incat Biserica poate fi numita ,Sacramentul’ acestei autocomunicari a lui Dumnezeu
(Selbstmitteilung Gottes) sau, chiar si mai bine zis (pentru a limita aceasta afirmatie
la intelesul ei de doctrina despre cele sapte Sacramente particulare), Sacrament
originar/fundamental (Ur /Grund-sakrament). Cu acest cuvant nu trebuie sa se faca
concurenta proclamarii lui Cristos ca Sacrament originar, caci Cristos este Sacrament
originar in sens absolut, ca Dumnezeu facut om”?®. Fireste, pentru Rahner, Biserica
este Sacrament originar nu raportat la Cristos, ci raportat la Sacramentele particulare.
Si pentru ca este sursa tuturor celor sapte Sacramente, Biserica putea fi desemnata,
in mod justificat, drept ,Sacrament originar”.

n una dintre cele mai importante lucrdri de eclesiologie ale sale — Kirche
und Sakramente / Biserica si Sacramentele (1961) —, celebrul teolog numeste, in
multe locuri, pe Isus si Biserica Sa ,,Sacrament originar”, aratand continuitatea dintre
sacramentalitatea Cuvantului originar si sacramentalitatea Bisericii®’. El releva apoi si
continuitatea dintre Cristos, Biserica, Sacrament originar si Sacramentele particulare:
»Ca prezenta (Bleiben) a lui Cristos in lume, Biserica este realmente Sacramentul
originar, izvorul Sacramentelor in sensul propriu al termenului. Pornind de la Cristos,
Biserica are deja o structura sacramentala in ea insasi. Ea are o concretete spatio-
temporal3, istorica (fiind atat poporul lui Dumnezeu, cat si structura juridica si sociala
a acestui popor); in ea, care este trupul si mireasa Sa, Cristos ramane — ca promi-
siune istorica si eshatologica pe care Dumnezeu a facut-o lumii — prezent in aceasta
lume pana la sfarsitul istoriei sale. EI nu va mai parasi Biserica si nu o va mai putea
pardsi, pentru cd vrea sa ramana vesnic in trupul umanitatii” %,

Datorita criticilor repetate, venite din partea unor teologi protestanti, mai
ales, Rahner va fi nevoit sa pastreze notiunea de ,Sacrament originar” pentru Cristos
si sa foloseascd pe cea de ,Sacrament fundamental” pentru Bisericd?. Lucrul acesta
era cu atat mai firesc cu cat el insusi semnalase, Th mod repetat, ca termenul ,,Sacra-
ment originar” nu aparuse ca o vaga extindere a termenului ,sacrament”, ci ca isi

24 Cf, SW 10, 80; K. Rahner, E Latere Christi, in: SW 3, 9.

25 K. Rahner, Enzyklopadische Theologie, in: SW 17/1, 850.

26 K, Rahner, Beitrage aus dem Handbuch der Pastoraltheologie, in: SW 19, 63.

27 K. Rahner, Kirche und Sakramente, in: SW 18, 3-73, aici 5, 9, 10, 11.

28 Rahner, Kirche und Sakramente 9.

29 Cf. Kittel, Kirche als Ereignis, nota 81, 253; N. Schwerdtfeger, Gnade und Welt, nota 16, 75.
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avea originea in cristologie®. Tn fapt, doar Cristos este, in calitatea Sa de Cuvant
sacramental, ,,Cuvantul originar al Bisericii”3!. L. Lejssen observa ca Rahner a folosit
termenul ,Sacrament originar” (Ursakrament) pentru Biserica pana in anul 1966 si ca
deja in a doua editie a Manualului de teologie pastorald (1970) termenul fusese deli-
berat schimbat cu cel de ,Sacrament fundamental” (Grundsakrament)32.

Criticilor, care sugerasera ca prin folosirea termenului ,Sacrament originar”
atat pentru Cristos, cat si pentru Biserica, Rahner ar risca sa confunde pe Isus cu
Biserica, le-a raspuns ca Dumnezeu este prezent ca Sacrament in Biserica Sa fara
insa ca Biserica sa fie ,Dumnezeu prezent”. Altfel spus, Dumnezeu este in Biserica
Sa, dar nu se confunde cu ea. Biserica nu este Cristos Insusi, desi este, cu adevérat,
Trupul Sau. Prezenta lui Dumnezeu in Bisericd nu elimina dimensiunea sacramentala
a acestei prezente, ci o manifesta si o face lucratoare in istorie si in suflete. Biserica
se plaseaza intr-o situatie de diferenta in raport cu Cristos, caci ea este cea care-L
primeste si care-L slujeste. Cu certitudine, Biserica, in sensul finalitatii si implinirii,
nu poate fi identicd cu Cristos®; ea este doar Semnul S3u. Rahner distinge, prin
urmare, fara sa separe, semnul de semnificat si semnaleaza neidentitatea dintre
ele. Daca Biserica este semnul, semnificatul este Dumnezeu ca persoana si harul
Sau sfintitor. Semnul si semnificatul, sacramentum si res sacramenti sunt unite
insa ,neamestecat si neimpartit”**. Desi nu a prea luat in seam3 criticile aduse,
Rahner a sesizat, in acest caz, riscul evident de a perpetua o confuzie terminologica
care ar putea sa duca la deformarea si denaturarea eclesiologiei sale si a operat
clarificarile terminologice necesare. Dupa anii ‘60 ai secolului trecut, spre pilda, teolo-
gul german nu a mai folosit termenul ,,Sacrament originar” decéat pentru Cristos.

Si in sinteza gandirii sale teologice — Grundkurs des Glaubens | Tratatul
fundamental despre credintd (1976) — Rahner a numit Biserica ,Sacramentul fun-
damental al mantuirii” (das Grundsakrament des Heils), fireste tot in corelatie cu
Sacramentele particulare®. Totodata, cand afirma ca Biserica nu este mantuirea ihsasi,

30 Cf, K. Rahner, Kirche und Sakramente, in: Geist und Leben 437, 438; SW 18, 9, 12, 647; Cf. si F. Senn,
Orthopraktische Ekklesiologie?: Karl Rahners Offenbarungsverstdndnis und seine ekklesiologischen Konse-
quenzen im Kontext der neueren katholischen Theologiegeschichte, Freiburg Schweiz 1989, 665.

31 K. Rahner, Wort und Sakrament [DAW, 1942] 9, apud Kittel, Kirche als Ereignis 161; Cf. si SW 18, 9,
354, 355; Schwerdtfeger, Gnade und Welt, nota 93, 253-254; U. Bentz, Jetz ist noch Kirche. Grundlinien
einer Theologie kirchlicher Existenz im Werk Karl Rahners, Tyrolia 2008, 294; M. Malinski, Das Leben der
Kirche nach Karl Rahner, Dissertatio ad Lauream in Facultate S. Theologiae apud Pontificiam Universtiatem
S. Thomae in Urbe, Roma 1966, 102.

32 | ejssen, La contribution de Karl Rahner 94.

33S5W 19, 63-64.

34SW 18, 12.

35 Primul subcapitol al capitolului ,,Viata sacramentald” este intitulat ,Biserica in calitate de sacrament fun-
damental si cele sapte sacramente”. (Grundkurs des Glaubens, in: SW 26, 389; Tratatul fundamental despre
credintd 579) Existd insd si doua situatii in care Biserica este numita ,Sacrament originar” al mantuirii si
in Tratatul fundamental despre credintd (SW 26, 394, 400); atunci cand Rahner a dorit sa sublinieze ori-
ginea eclesiala a celor sapte Sacramente (Cf. Lejssen, La contribution de Karl Rahner 94).
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ci doar semnul mantuirii realizate de si in Cristos, Rahner ne ofera, implicit, si mo-
tivatia pentru care numirea de ,Sacrament fundamental” data Bisericii este mai
proprie si mai precisa decat cea de ,Sacrament originar”: ,Biserica — intrucat este
prezenta permanenta a lui Isus Cristos in spatiu si in timp sub forma unui instru-
ment al mantuirii prin care Dumnezeu ofera in mod sesizabil indivizilor mantuirea
Lui, chiar si Tn dimensiunea sociala si istorica — este sacrament fundamental.
Aceasta inseamna: ea este un semn, si nu direct mantuirea insdsi”3. Cu toate
acestea insa, Biserica este indisolubil legata de Dumnezeu si de Cristosul Sau: ,Bi-
serica este semnul care, dincolo si mai presus de sine Tnsusi, trimite la Dumnezeu
in Persoand, si numai la El, la El ca taina, care nu poate fi niciodata redusa la ceva
strain de EI”%’.

Desigur, precizarile terminologice aduse de Rahner nu au presupus un nou
punct de pornire in eclesiologia sa. Dupa Conciliul Il Vatican, el va afirma importanta
Bisericii ca ,semn” sacramental al mantuirii, dar va semnala ca ,,semnul” vizibil si
institutional nu poate niciodata s3 fie identificat, in mod exclusiv, cu fiinta BisericiiZ2,.
Ceea ce inseamna ca desi Biserica este ,trupul lui Cristos”, El este deopotriva si
»cap Bisericii”; Cristos este Tn Biserica, dar si mai presus de ea®.

Instituirea Sacramentelor particulare

Mai ales in urma criticilor venite dinspre Protestantism, Biserica Romana a
fost nevoita sa caute temeiuri revelate pentru validarea si confirmarea celor sapte
Sacramente. Rahner nu urmeaza insa calea biblica pentru a argumenta instituirea
de catre Cristos a Sacramentelor, ci aduce argumente din sfera teologiei sistema-
tice. El considera ca nu este necesar ca fiecare Sacrament al Bisericii sa fie validat
de cuvinte intemeietoare ale lui Isus. ,,Un act fundamental al Bisericii, un act care
releva relamente fiinta Bisericii, ca prezenta istorica si eshatologica a mantuirii
oamenilor, este, raportat la situatiile decisive ale individului, ipso facto un Sacra-
ment”*°. Dacd acceptam ca Cristos a instituit Biserica in calitatea ei de Sacrament
originar, rezulta ca El a instituit si Sacramentele particulare, chiar daca nu detinem

36 Rahner, Tratatul fundamental despre credintd 580.

375w 19, 64.

38 Cf. J. B. Ackley, The Church of the Word: A comparative study of word, church and office in the
thought of Karl Rahner and Gerhard Ebeling, New York 1993, 179.

39 |ata cum prezintd Pr. D. Staniloae neidentitatea dintre Biserica si Cristos: ,,Biserica e numai Trup al
lui Hristos, cata vreme Hristos ramane Cap al ei. Ea nu e una cu Capul. [...] Daca ar fi intru totul
identica cu Hristos, n-ar mai fi in ea tensiune spre depdsire, spre o si mai mare apropiere de Mirele
ei, n-ar mai trebui sa laude pe Dumnezeu, caci lauda iese din admiratia pentru ceea ce nu ai”. (Din
aspectul sacramental al Bisericii, in: Studii Teologice, nr. 9-10/1966, 531-562, aici 545)

40SW 18, 24.
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cuvinte explicite de instituire a unor Sacramente, cum este in cazul Mirungerii, Cununi-
ei, Preotiei si Maslului*®.

Dacd aceste Sacramente trebuie sad slujeascd mantuirii oamenilor, atunci
ele trebuiau sa exista in Biserica inca de la inceput, din perioada apostolicd*2. Cris-
tos a instituit aceste Sacramente pentru ca El a poruncit Apostolilor sa exercite
acest tip de slujire pentru a produce acest gen de har®. Teologul german va deosebi
totusi intre instituirea Sacramentelor, realizatd de Cristos direct, si promulgarea lor,
care s-a realizat inclusiv de cdtre Apostoli si Bisericd*. Aplicand reflectiile sale la
Sacramentul Maslului, de pilda, Rahner precizeaza ca rugaciunea Bisericii pentru
credinciosii ei, aflati in situatii critice in ce priveste mantuirea lor, este ea insasi un
Sacrament. lar un astfel de Sacrament — intemeiat pe Tnsasi natura sacramentala a Biseri-
cii si pe nevoia de mantuire a credinciosilor — nu ar avea nevoie de un cuvant special
al lui Isus. Totodata, se poate spune ca Domnul a instituit cu adevarat si Sacra-
mentele pentru care nu exista cuvinte de instituire, intrucat El a oferit toate ele-
mentele necesare unor Sacramente prin care se lucreaza mantuirea®.

Rahner a respins opinia sustinuta de unii teologi catolici dupa care ar fi
existat cuvinte si gesturi de instituire care sa confirme direct fiecare Sacrament in
parte, dar care s-ar fi pierdut. E convingerea sa ca literatura crestind a primelor
patru secole este suficient de grditoare in privinta credintei si practicilor crestine,
si daca ea nu ofera informatii explicite despre sacramentalitatea casatoriei, de
pild3, atunci acestea, realmente, nu exista*®. Cici altfel, ar fi surprinzator cum s-au
retinut cuvintele de instituire pentru trei Sacramente si au fost omise pentru alte

41 Cf. SW 18, 59; SW 17/1, 792; Malinski, Das Leben der Kirche nach Karl Rahner 114; Sesboué, Kal
Rahner 96; Kasper, La théologie et IEglise 359. Parintelui Dumitru Stdniloae interpreteaza cuvintele
lui Rahner in sensul c3, Biserica, Sacrament originar, este izvorul Sacramentelor particulare si, prin
urmare, cea care a instituit cele sapte Sacramente:, Teologul Karl Rahner merge pana acolo ca so-
coteste ca nu Cristos a instituit Tainele, ci Biserica. Hristos a intemeiat un singur sacrament: Biseri-
ca, cu puterea de a activa natura ei sacramentala in diferite sacramente. Biserica este continuarea,
persistenta prezentei reale eshatologice a vointei gratiale biruitoare si definitiv introdusa in lume
prin Hristos. [...] Ca o astfel de persistentd a lui Hristos in lume, Biserica este, de fapt, sacramentul
originar (Das Ursakrament), punctul de origine al sacramentelor in sensul propriu al cuvantului.”
(Pr. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Biseri-
cii Ortodoxe Romane, Bucuresti 21997, 14-15). Afirmatia Pr. Staniloae nu se poate proba insa nici
cu trimiterea mentionata in nota de subsol (respectiv K. Rahner, Kirche und Sakramente, Herder
1960, 17) si nici cu alte texte din opera teologului german. Nici unul dintre teologii care au prezen-
tat instituirea Sacramentelor la Rahner, de fapt, nu conglasuieste hermeneutic cu teologul roman.

42 Malinski, Das Leben der Kirche nach Karl Rahner 115.

43 W. A. van Roo SJ, The church and the sacraments, in: Proceedings of the annual meeting. Catholic
theological society of America 19 (1964), 161-171, aici 170.

44SW17/1,392.

45 SW 18, 36-37.

46 Cf. SW 18, 26-27.
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patru. Cu siguranta, faptul ca nu exista niciun fel de mentiuni cu privire la instituirea
acestor Sacramente nu este o scapare a scriitorilor crestini sau o corupere istorica
a textelor?’. Spre deosebire de alti teologi catolici, Rahner nu considera esential
numarul de sapte al Sacramentelor. El crede, dimpotriva, ca ar fi putut exista si
sase Sacramente, daca am lua Tmpreuna Botezul si Mirungerea, si houa, dacd am
desparti Preotia dupa fiecare dintre treptele ei“®.

Rahner vorbeste despre un har comun Sacramentelor si despre un har specific
fiecarui Sacrament in parte, desi specificitatea lor este foarte greu de surprins cu
exactitate. Aceasta specificitate nu consta doar in ritul exterior al fiecarui Sacrament
— mai usor de sesizat, desigur —, ci si in efectul pe care-l produce asupra primitorilor,
care este mult mai dificil de surprins®.

Fireste, Sacramentele sunt realizari fundamentale ale fiintei Bisericii si Biserica
se Implineste pe sine prin lucrarea lor. Noi le cunoastem concret din experierea
fiintei lor cristice si harice si stim ca sunt de facto impliniri fundamentale ale Bisericii*.

intemeiatd de Cristos ca manifestare permanent in istorie a iconomiei harului
lui Dumnezeu, Biserica este nedespartita de Domnul ei. El i-a daruit toate mijloacele
sacramentale necesare pentru a ajunge la autoimplinirea finald si eshatologica.
Biserica se autoimplineste pe sine si in istorie printr-o ,,mereu innoita evidenta a lui
Dumnezeu ca Sacrament”. Ea este astfel ,,evenimentul prin care, in chiar Sacramentul
S3u, Dumnezeu ni se face prezent” in chip real si personal®’.

Desigur, Rahner nu a oferit informatii inedite cu privire la instituirea unora
sau altora dintre Sacramente. Contributia sa semnificativa tine de explicarea teologica
a celor sapte Sacramente, in general, de reflectiile referitoare la fiinta Bisericii si la
implinirea ei in Sacramentele particulare, ca si la structura inteligibila si eclesiala a
Sacramentelor intelese ca acte esentiale ale Bisericii®2.

Semn, simbol, sacrament

Semnul este o realitate care arata catre alta realitate sau care face prezenta
alta realitate; el descopera si ascunde Tn acelasi timp>3. Viata si moartea Domnului
sunt semnul unei cauzalitati de naturd cvasi-sacramentald, simbolico-real3d*. Vointa

47 Cf. McEenroy, The Church as Sacrament in the theology of Karl Rahner 22-23.

48 Cf. SW 18, 33, 43.

43 Cf. SW 18, 30-31.

S0 Cf. SW 18, 41-42.

51SW 19, 62-63.

52 Cf. Roo, The church and the sacraments 171.

53SW17/1, 869.

54 Dacad la Toma de Aquino a existat un dualism intre cauza si semn, la Rahner ,,cauzalitatea este continuta
n semnul Tnsusi. Ceea ce a condus la propria sa creatie — Simbolul real”. (Lejssen, La contribution de
Karl Rahner 96).
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de mantuitoare a lui Dumnezeu randuieste, prin Moartea si invierea lui Isus, un
semn, si prin acest semn se infaptuieste mantuirea universald, prelungita in forma
si prin lucrarea harului in viata Bisericii si a lumii®®.

n existenta Sa istoricd, Cristos este deopotriva realitate si semn al harului
rascumparator al lui Dumnezeu, sacramentum si res sacramenti. Prezenta lui Dumnezeu
in Biserica Sa este si ea un semn, ,,semnul ca, prin iubirea milostiva, Dumnezeu S-a
unit, Tn Cristos, cu lumea, ca harul a biruit definitiv in si prin Cristos”. Prin El, harul
nu mai actioneaza si nu mai stapaneste din exterior, de dincolo de lume — ca ,vo-
intd Tnca ascunsa a unui Dumnezeu departat si transcendent” —, ci din interiorul cre-
atiei, din inima fapturii si din Biserica, semn vizibil al prezentei si al lucrarii mantuitoare a
lui Dumnezeu in istorie®®,

in Bisericd, semnul si realitatea pe care o desemnificd sunt unite ,,neamestecat
si nedespartit”, asemenea divinitatii si umanitatii lui Isus Cristos. Biserica pastreaza
in sine o prezenta ,intrupatd” a adevarului lui Cristos, o prezenta ,intrupatd” in
magisteriu, in slujirea pastorald, in dreptul si constitutia ei. Dar Cristos este prezent
si permanent lucrator in Biserica Sa mai ales ca Sacrament originar. , Vazuta dinspre
Cristos, Biserica este manifestarea permanenta a harului Sau prezent in lume; va-
zutd dinspre Sacramente, Biserica este Sacrament originar”’>’. Sacramentul originar
este o ,,prezenta si o permanenta semnificativa si intrupatd, in structura sa, a mantuirii
eshatologice aduse de Cristos. In aceastd prezentd, semnificatul si semnificantul
sunt unite ,fara amestecare sau despartire’. Sacramentul originar este harul lui
Dumnezeu in ,trup’, in istoria concreta a Bisericii. Astfel, Biserica este semnul biruintei
eshatologic a lui Dumnezeu in lume”*,

Continutul semnului exista totdeauna, chiar daca poate fi insd denaturat.
Semnul (rugaciunea, pocainta etc.), caruia Dumnezeu i-a adaugat harul Sau, poate
fi ,amenintat” si poate fi, mai mult sau mai putin, deposedat de acest har; el poate,
asadar, si-si piardd valoarea. Insd nu se poate intdmpla acelasi lucru cu semnul
sacramental, care are, in schimb, ,,0 valoare irevocabila, eshatologica”. Si asta intrucat
este semnul legdmantului vesnic al lui Dumnezeu cu oamenii®°.

Sacramentele, ca acte prin care Biserica se implineste concret, ca ,,actualizari
ale Bisericii in favoarea individului”, sunt , evenimente” ale harului incorporat in

semne sacramentale. Cand Impartaseste sacramental harul, Biserica se implineste

55 Cf. Rahner, Tratatul fundamental despre credintd 410; Lejssen, La contribution de Karl Rahner 96.
Importanta mortii lui Cristos pentru realizarea méantuirii obiective (objektive Erlésung) in viziunea
lui Rahner a fost reliefata excelent de B. Kleinschwarzer-Meister, in teza sa de doctorat — Gnade im
Zeichen 303-311.

56 SW 18, 8-9; Vezi si A. Buzalic, Ekklesia. Din problematica eclesiologiei contemporane, Blaj 2005,
172-174.

57 Cf. SW 18, 10.

58 SW 18, 12.

59 Cf. SW 18, 16.
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pe sine Tn toti cei ce cred si cauta mantuirea. Dar Biserica nu doar ofera harul prin
Sacramente, ci se si zideste si se implineste prin har si prin Sacramentele care-|
transmit. ,,Raportul care exista intre Biserica, care face harul accesibil in istorie, si
harul insusi, in conditionarea lor reciproca (interna), se continua in raportul dintre
semnul sacramental si harul pe care-l produce; semnul produce harul pentru ca
harul produce Sacramentul ca semn al lucrarii harului”®°.

Desi afirma permanentizarea lucrdrii de mantuire prin Sacramente si im-
plinirea de sine a Bisericii (der Selbstvollzug der Kirche) prin acestea, Rahner nu
pune semnul identitatii Tntre evenimentul mantuirii si evenimentul sacramental®.
Cristos lucreaza prin Sacramente, fara insa sa-si limiteze lucrarea la ele. Taina absolu-
ta, Dumnezeu nu Se epuizeaza in autocomunicarea Sa eshatologica si biruitoare in
Sacramente.

n studiul Zur Theologie des Symbols / Despre teologia simbolului®® (1959),
Rahner expune viziunea sa cu privire la simbol si la implicatiile sale teologice. in opinia
teologului german, simbolul este ,,0 manifestare”, este insasi realitatea simbolizata
in care isi are, de fapt, originea®. El este structura de baz3 a realitatii. Simbolul
releva misterul fiintei si indica profunzimile ei, insa fara a o reduce la dimensiuni
controlabile®. Tn prezentarea simbolului, Rahner a cdutat s releve capacitatea
sensibilului de a infatisa si de a gazdui suprasensibilul, inaccesibilul si, mai mult chiar,
»Capacitatea lui Dumnezeu, Cel neschimbat si nevazut, de a se darui si de a se arata El
Tnsusi in altul”®. Teologia insasi, credea Rahner, nu s-ar putea concepe firs o teolo-
gie a simbolului.

ins3si relatiile intratrinitare pot fi mai bine percepute gratie teologiei simbolului.
Fiul este ,,Cuvantul” Tatalui, ,lcoana” Sa desavarsita, ,Simbolul” Tatalui. Logosul nu
este Cuvant despre Tatal, ci este Cuvantul Tatalui, distinct, dar nedespartit de el.
Pentru Rahner, simbolul pastreaza identitate in diferenta, unitatea in diversitate®®.

60 SW 18, 23.

61 Cf. SW 18, 15; SW 26, 395, 403.

62 SW 18, 423-457. Hugo Rahner a considerat ca notiunea de ,,simbol” rezuma cel mai bine coordo-
nata esentiald a teologiei fratelui sau. (Eucharisticon fratemitatis, in: Gott in Welt, A. Darlap, W.
Kern, J. B. Metz, H. Vorgrimler (Hrsg.), Freiburg i. Br. 1964, 897-898, aici 897). Pentru evolutia si
implicatiile teoriei simbolului in gandirea lui Rahner, vezi excelenta prezentare a lui U. Bentz, Die
Symboltheorie, in: Jetz ist noch Kirche 283-292. Despre teologia lui Rahner ca o teologie a simbolului a
scris M. E. Motzko: Karl Rahner’s theology: a theology of the symbol, Fordham University, Ph. D.,
New York 1976.

63SW 17/1, 821.

64 R. Lennan, Ecclesiology and ecumenism, in: The Cambridge Companion to Karl Rahner, D. Marmion, M.
E. Hines (eds.), Cambridge University Press 2005, 128-143, aici 130.

65 Y, Tourenne, La théologie du derniere Rahner. «Aborder au sans-rivage». Approches de I'articulation
entre philosophie et théologie chez «le dernier Rahner», Paris 1995, 304.

66 Schwerdtfeger, Gnade und Welt 100; Bentz, Jetz ist noch Kirche 291-292.
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Raporturile simbolice intra-divine, teologice, intemeiaza, de fapt, raporturile simbolice
extra-divine, iconomice. Teoria rahneriana despre simbol, asa cum remarca Udo
Bentz, s-a dezvoltat pe fundalul reflectiilor teologice despre Logos ca Simbol al Tatalui
si al reflectiilor iconomice despre Logosul intrupat ca autocomunicare a lui Dumnezeu
lumii®’.

Cum Logosul este Simbolul Tatalui, Logosul intrupat este Simbolul real
(Realsymbol) absolut al lui Dumnezeu. ,Cristos nu este pur si simplu Simbolul real
al lui Dumnezeu, ci Cristos este, in umanitatea Sa, Simbolul real al Logosului si, prin
aceasta, Simbolul real al lui Dumnezeu in lume”®. Tn actul Intrupdrii, umanitatea
lui Cristos nu trebuie considerata ca ceva in care Dumnezeu locuieste, ca ceva in
care se imbrac$, ci ,ardtarea” Logosului Tnsusi, Simbolul S3u real. Umanitatea este
autorevelarea Logosului, caci atunci cand Dumnezeu se manifesta in afara Sa apare
umanitatea®. Pentru R. E. Beaton, conceptul de ,,Simbol real” reflects, la Rahner,
insdsi realitatea Intrupdrii. Aritarea lui Dumnezeu in trup, descoperirea Sa in intrupa-
re este primul exemplu de ceea ce intelegea Rahner prin simbol. ,Logosul, ca auto-
exprimarea intratrinitara si imanenta a lui Dumnezeu, este, ca Logos intrupat, ,perpe-
tuarea’ functiei de simbol din interiorul dumnezeirii in interiorul lumii”’°. Realitatea
cea mai profunda a harului divin este aratata si lucratoare prin Logosul Thomenit,
prin Simbolul real.

Biserica, 1n calitatea ei de prezenta permanenta in timp si spatiu a Cuvantului,
prelungeste in lume functia simbolicd a Logosului’®. Chiar si in dimensiunea ei so-
cial-juridica, Biserica nu-si pierde sau altereaza calitatea ei de Simbol real. Fiinta
Bisericii are Tnsa si o dimensiune pnevmatica, caci Duhul Sfant S-a Pogorat si a ramas
lucrator in Biserica prin harul Sau. De aceea, Biserica este si simbolul intern al ha-
rului biruitor eshatologic al lui Dumnezeu, descoperit si lucrdtor hic et nunc’. Ca
Sacrament originar al harului lui Dumnezeu, Biserica este realmente simbolul implinit,
simbol care arata ca Cristos ramane prezent in lume prin iubirea Sa salvifica.

Doctrina despre Sacramente este, fireste, locul privilegiat al expunerii teolo-
giei simbolului. Sacramentele concretizeaza si actualizeaza realitatea simbolica despre
Biserica in calitate de Sacrament originar. In teologie, Sacramentele sunt conside-
rate ca simboluri si semne sacre ale harului lui Dumnezeu biruitor asupra pacatului

67 Bentz, Jetz ist noch Kirche 286. Relatia dintre teoria simbolului si cristologie este prezentatd de
Rahner intr-un subcapitol din Zur Theologie des Symbols. (Cf. SW 18, 437-447)

68 SW 18, 287.

69 Cf. SW 18, 439.

70 Cf. R. E. Beaton, Embodied Words, Spoken Signs. Sacramentality and the Word in Rahner and Chauvet,
Augsburg Fortress Publishers 2004, 117-118.

71 Cf. SW 18, 446.

725w 18, 23.
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si asupra mortii. Desi subscrie opiniei generale, dupa care, in veacul viitor, nu vor mai
exista medieri prin semne, simboluri si Sacramente, ori prin Biserica institutionala
oficiald, Rahner este incredintat ca umanitatea lui Cristos fsi va pdstra importanta

ei vesnicd, mijlocind nemijlocita vedere ,fat citre fata” 2.

Opus operatum si opus operantis sau Despre lucrarea sacramentala de
mantuire

n acceptiunea curentd, opus operatum’ semnifica faptul ci orice Sacrament
este valid si eficace ,,prin lucrarea lui Dumnezeu si nu prin actiunea sau dispozitia
religioasa subiectivd a omului””®. Odata implinit semnul sacramental, harul divin este
transmis si lucreaza in primitor. Opus operatum indica, asadar, faptul cd Dumnezeu a
facut, odata pentru totdeauna, ca harul sa depinda de Dumnezeu si de sdvarsirea
semnului’®. Expresia aceasta anunta eficacitatea neindoielnicd a Sacramentului si
nu presupune nicio implicare magica. Transmis printr-un rit sacramental, semnul
sacramental nu-si poate pierde ,,semnificatia autentica de dar neconditionat al haru-
lui lui Dumnezeu in Cristos””’.

Bineinteles, eficacitatea ex opere operato porneste de la premiza ca Cristos
a rascumparat si a mantuit lumea printr-o lucrare ireversibild; Da-ul mantuirii a fost
rostit, iar harul biruitor si indumnezeitor a fost revarsat asupra lumii, invitdnd perma-
nent omul la impreuna-lucrare transfiguratoare’®. Isus Cristos, ca Sacrament origi-
nar, isi continua lucrarea de sfintire a lumii in Biserica, Sacrament fundamental, prin
harul sfintitor al Sacramentelor particulare. Aceste Sacramente reprezintd momente
in mereu fnnoita implinire de sine a Bisericii. In interpretarea lui Mieczyslaw Malinski,
opus operatum este, pentru Rahner, chiar Cuvantul eshatologic al lui Dumnezeu ac-
tiv in lucrarea de autoimplinire a Bisericii’®.

Daca opus operatum infatiseaza lucrarea sacramentald universala de mantuire
a lui Dumnezeu in Isus Cristos si in Biserica Sa, opus operantis infatiseaza aportul si
lucrarea omului pentru dobandirea propriei mantuiri. Opus operatum si opus operantis
definesc, astfel, din perspectiva sacramentala, lucrarea cristica si lucrarea umana de

73 Cf. SW 18, 447.

74 Pentru o prezentare pertinentd a aparitiei si a intelesului conceptelor opus operato si opus operantis |la
Rahner, vezi Kittel, Kirche als Ereignis 139-153; 175-196; Malinski, Leben der Kirche nach Karl Rahner 106-
109; Senn, Orthopraktische Ekklesiologie 676-681.

5SwW 17 /1, 740.

76 Cf. SW 18, 13-14.

77SW17 /1, 741.

78 Cf. Rahner, Tratatul fundamental despre credintd 582-583.

79 Cf. Malinski, Das Leben der Kirche nach Karl Rahner 83.
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mantuire. Cele doua lucrari sunt Tnsa unite, asemenea firilor lui Cristos, ,fara impartire
si fara amestecare”; de o parte avem chemarea si lucrarea lui Dumnezeu, de cea-
lalta parte raspunsul si lucrarea omului.

in prezentarea lui opus operatum ca realizare definitiva, universald si eshato-
logica a mantuirii in si prin Cristos, Rahner ,atinge” si delicata problema a restau-
rarii universale — apokatastasis ton panton. Restaurarea (in sensul apocatastazei!) — ca
»Situatie eshatologica fundamentala a istoriei mantuirii lumii, intemeiata in Cristos” —
nu poate fi o certitudine teoretica pentru crestinul individual. Dar, cu toate acestea,
»,noi putem, ba chiar avem datoria sa spunem, in credinta crestina si in speranta
colectiva legata de aceasta, ca lumea in ansamblul ei va fi mantuita, ca drama istoriei
mantuirii va avea in ansamblul ei un deznodamant pozitiv, cd Dumnezeu a invins
prin Isus Cristos, Cel rastignit si inviat, acel Nu pe care lumea-| rosteste prin pacat. Prin
urmare, fiecare sacrament in parte vine, la randul lui, in intdmpinarea individului,
cu acest caracter definitiv si cu siguranta eshatologica”®°.

Desi nu stie nimic despre cum ,va judeca Dumnezeu profunzimile tainice
ale libertatii sale”, omul ,,alearga (ca sa zicem asa), inca fara certitudini, catre misterul
alegerii divine prin har”®, Fagaduintei lui Dumnezeu de mantuire, fagaduinta implinita,
sigura si definitiva, omul nu-i poate raspunde cu aceeasi siguranta, desi ,el este
indreptatit si chiar obligat sa ,spere in mod ferm’ (asa cum afirma Conciliul de la
Trident, cf. DS 1541), intrucat harul lui Dumnezeu, primit de el in sacrament, a biruit
deja in mod tainic, chiar si in situatia lui, posibilitatea unui Nu fata de acesta”®?.
Dar, cu toate ca nu poate spune Nu harului divin revarsat de Cristos ih lume, omul
poate refuza sa se deschida si sa colaboreze cu acest har in vederea proprie-i mantuiri.
Harul sacramental nu lucreaza magic asupra omului, caci nu lucreaza fara deschiderea,
consimtamantul si conlucrarea lui. Sacramentele nu au caracter magic nici din partea
lui Dumnezeu, nici din partea omului, intrucat atat Dumnezeu, cat si omul raman
liberi in lucrarea lor. ,Prin aceasta nu contestam faptul ca, in cazurile particulare lipsite
de lumina ale existentei sale personale, crestinul concret poate interpreta gresit
sacramentele, in sens magic, si, de facto, chiar le interpreteaza eronat atunci cand
considera ca ele nu se adreseaza libertatii credintei si iubirii sale, atunci cand considera
ca acestea nu existd decat pentru a-l deroga de luarea unei decizii ultime in credinta,
speranta si iubire”®. Chiar Conciliul tridentin, sublinia Rahner, a nvatat necesitatea
primirii harului sacramental cu o disponibilitate interioara si cu credinta n lucrarea
mantuitoare a harului. E nevoie, din partea omului, de o ,dispozitie”, de cooperarea,

80 Rahner, Tratatul fundamental despre credintd 582.
81 Rahner, Tratatul fundamental despre credintd 582.
82 Rahner, Tratatul fundamental despre credintd 583.
8 Rahner, Tratatul fundamental despre credintd 583.
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prin credintd si dragoste, cu harul sacramental®, de ,subiectivitatea religioass a
omului” — opus operantis: ,,Opus operatum, intrucat este cuvant definitiv si absolut
al fagaduintei harului lui Dumnezeu, vine in intampinarea (daca facem abstractie
pe moment de sacramentele distribuite copiilor) cuvantului inca deschis — opus
operantis — al omului, care raspunde cu un Nu sau cu un Da. Si deoarece opus ope-
ratum al sacramentelor vine in intampinarea acelui opus operantis al credinciosului, al
omului care primeste lucrarea lui Dumnezeu, reiese clar ca sacramentele sunt efi-
cace doar n credintd, in sperantd si in iubire”®. Dar chiar si atunci cAnd primeste
fagaduinta de mantuire a lui Dumnezeu in fapte — prin virtutile teologale —, omul
trebuie sa constientizeze si sa marturiseasca ca si acceptarea din partea lui a aces-
tei fagdduinte este tot un dar al harului lui Dumnezeu®,

Se stie ca opus operatum a fost o tema draga lui Rahner in efortul sdu de a
arata un chip specific al Catolicismului. Opus operatum, desi desemnifica lucrarea
de mantuire a lui Dumnezeu, solicitd, totusi, si angajamentul omului®’. Cici, de
fapt, in interpretarea lui Rahner, evlavia sacramentala si evlavia personala, opus
operatum si opus operantis sunt intim legate®,

n loc de concluzii: Autoimplinirea Bisericii in Sacramentele particulare si
in dragostea de aproapele

Prin Cristos, Sacramentul originar, mantuirea universala si colectiva a intrat
in faza ei eshatologica, definitiva si ireversibild. Cuvantul biruitor al lui Dumnezeu
a fost rostit in asa fel incat acel Da dumnezeiesc al mantuirii nu mai poate fi anihilat
de vreun Nu omenesc®. Biserica este Sacramentul fundamental intrucat este prezenta
permanenta a lui Cristos Tn spatiu si Tn timp pentru mantuirea oamenilor, in chiar
dimensiunea sociala si istorica. Fiind cea prin care este mijlocita mantuirea, Biserica
este nsa ,,un semn, si nu direct mantuirea insasi”, , ea este tocmai semnul eficace si,
prin urmare, este ceea ce, in cazul fiecarui sacrament in parte, numim opus operatum”°.
Dar Biserica este un semn al unei oferte care rdmane deschis3. in ea, Dumnezeu

84 SW 18, 14; Cf. SW 17/1, 392; Cf. Senn, Orthopraktische Ekklesiologie 678.

85 Rahner, Tratatul fundamental despre credintd 583.

8 Cf. Rahner, Tratatul fundamental despre credintd 583.

87 Malinski, Das Leben der Kirche nach Karl Rahner 106.

88 Cf. SW 18, 45. Rahner a precizat explicit ca intre opus operatum si opus operantis ,,deosebirea nu
este atat de radicald, asa cum a gandit-o adesea o teologie vulgara” (SW 18, 15).

8 Cf. Rahner, Tratatul fundamental despre credintd 579.

% Rahner, Tratatul fundamental despre credintd 580; Cf. si SW 19, 64-65.
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nu doar adreseaza o intrebare creaturii Sale, ci i ofera si propriul raspuns, respec-
tandu-i deplin libertatea si invitand-o la dialog si conlucrare.

Trecerea mantuirii universale 1n viata individuala a fiecarui om se face prin
Sacramente: ,Acolo unde acest caracter definitiv, aceasta invincibilitate a autofaga-
duintei divine se manifesta concret in viata individualad prin Biserica, in calitatea ei
de Sacrament fundamental al mantuirii, acolo vorbim despre Sacramente crestine” .
Nascute din Biserica Sacrament originar, Sacramentele particulare sunt vazute de
Rahner ca momente esentiale si interioare ale Bisericii, ,,ca manifestari ale fiintei
Bisericii in calitate de semn al prezentei eshatologice a mantuirii lui Dumnezeu in
Cristos”%2. Prin cele sapte Sacramente, Biserica lucreaza efectiv mantuirea si, astfel,
autoimplinirea concreta a sa. Mantuirea eshatologica este mijlocita si pregustata in
semnele sacramentale ale Bisericii. Intrucat Biserica ,este intr-adevir semnul ha-
rului biruitor, care a fost primit”, Sacramentele devin ,evenimente ale istoriei man-
tuirii fiecarui individ”%%. Omul nu primeste insa harul, ca implinire a evenimentului
autocomunicarii divine, doar atunci cand primeste Sacramentele, ci ,pretutindeni
unde omul Tsi accepta viata proprie, pretutindeni unde se deschide si se abandoneaza
nemarginirii lui Dumnezeu, in fine pretutindeni unde-si accepta propria transcenden-
talitate supranaturala in intercomunicare, in iubire, in fidelitate, intr-o misiune deschi-
sa si asupra viitorului lumesc al omului si al omenirii, acolo se concretizeaza totodata
istoria mantuirii si a Revelatiei lui Dumnezeu, care se comunica omului prin medierile
vietii umane in toata profunzimea si amploarea ei. lar ceea ce chemam Biserica,
istorie oficiald si explicita a Revelatiei si, prin urmare, ceea ce numim Sacramente,
toate acestea nu sunt decat niste evenimente accentuate in mod deosebit (eveni-
mente care se manifestd din punct de vedere istoric intr-un mod clar si sesizabil)
ale unei istorii a mantuirii, care se identificd cu viata omului in totalitatea ei”®*.

n prezentarea pe care a ficut-o Sacramentelor, ca evenimente ale istoriei
individuale a mantuirii, Rahner a dorit sa evidentieze caracterul eclesial specific al
fiecarui Sacrament. Sacramentele presupun si cheama Biserica, intr-o foarte mare
masurad, prin Tnsasi structura lor ontologica, prin Tnsasi existenta lor. De aceea, se
poate spune ca acolo unde este Biserica acolo sunt Sacramentele, dar si ca acolo unde
sunt Sacramentele acolo este, se zideste si se innoieste Biserica. Asta insa nu inseam-
na ca extra ecclesiam nulla salus, intrucat, pentru Rahner, existd, pe langa revela-
tia explicita, si revelatia transcendentala (implicita), pe langa crestinismul explicit

91 Rahner, Tratatul fundamental despre credintd 580.

92 SW 18, 44, 47.

93 SW 18, 47; Pentru aportul specific fiecarui Sacrament la mantuirea credinciosilor, vezi Buzalic,
Ekkelsia 180-184.

94 Rahner, Tratatul fundamental despre credintd 579; Cf. si SW 18, 402.
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si un crestinism implicit sau anonim. Teoria , crestinismului anonim,, si a , crestini-
lor anonimi”®® vine, de fapt, sa confirme ca Cristos a murit rascumparator nu doar
pentru Biserica Sa, ci si pentru lumea Sa si ca El, ca Sacrament originar, nu este limitat
de Biserica Sa, Sacrament fundamental, si nici nu lucreaza mantuitor exclusiv prin
Sacramentele particulare. De fapt, asa cum remarca Sylvie Avakian, Cristos, Tn viziu-
nea lui Rahner, ,este prezent in toate traditiile religioase si in toata straduinta ome-
neasca spre transcendentd” . Si in exegeza parintelui Alexandru Buzalic, teologia
transcendentala si existentialul supranatural (harul) sunt premisele rahneriene ale
mantuirii, in Cristos, si a celor care nu apartin Bisericii Catolice, fie pentru ca nu
sunt botezati, fie pentru c3 sunt atei®’.

Orice om — care implineste, prin fapte, porunca iubirii de aproapele, asculta
de glasul revendicator al constiintei si nu se impotriveste chemarii sale transcendentale
catre Transcendentd — este un ,,crestin anonim” pentru care mantuirea este posibila.
Astfel, teologul german accepta posibilitatea mantuirii necrestinilor si a necredinciosilor,
sugerand ca Cristos, Sacramentul originar, poate lucra mantuirea, in chip liber — chiar
dincolo de Biserica Sa, Sacramentul fundamental, si de Sacramentele particulare —
in tot omul care fsi imbratiseaza, in fapta iubirii milostive, aproapele.

Soteriologia deschisa si inclusivista a lui Rahner a fost receptata drept cel
mai curaj si mai elaborat rdaspuns pozitiv pe care un teolog catolic al secolului al
XX-lea I-a oferit, la intrarea in postmodernitate, provocarilor umanismului secular
si pluralismului religios.

9 O expunere si 0 evaluare criticd a acestei teorii rahneriene am oferit in ,,«Crestinii anonimi» sau
Despre mantuirea necrestinilor in viziunea lui Karl Rahner. Cu o evaluare din perspectiva soteriolo-
giei Parintelui Dumitru Staniloae”, in Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxad ,Patriarhul Justinian”
2015, 393-421.

9% S, Avakian, The ‘Other’ in Karl Rahner’s Transcendental Theology and George Khodr’s Spiritual Theology,
Frankfurt am Main 2012, 254.

97 Vezi Buzalic, Ekklesia 241-250; Al. Buzalic, Teologia transcendentald. Prospectivd in gdndirea lui
Karl Rahner, Oradea 2003, 95-96 si, mai ales, 126-129.
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