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ABSTRACT. The place of philosophical and theological nihilism in the historical
evolution of culture. The history of thought reveals us the succession of the great
historical-cultural Eras, as well as the succession of many phases starting with the
first representatives, hardens itself through the humanistic preoccupations fore-
boding the appearance of the great systems, a climax that is then followed by the
decadence of a sterile school that ends in the eclecticism and relativism of a tran-
sition. The changes in the contemporary Europe confront us with the reality of a
qualitative leap that characterises a time of transition of what we now call Mo-
dernity towards another civilisational paradigm. But in the process of values in-
version and the chaos of transition, the seeds of the new cultural entity leading
towards revival appear and it seems that history repeats itself. The civilisations
inevitably embrace nihilism, contesting its own values that lifted them on the peaks
of progress.
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REZUMAT. Locul nihilismului filosofic si teologic in evolutia istoricd a culturii. |s-
toria gandirii ne dezvaluie succesiunea marilor ere culturale. Schimbarile din Eu-
ropa contemporana ne confrunta cu realitatea unui salt calitativ care caracteri-
zeaza o perioada de tranzitie de la ceea ce numim acum modernitatea spre o alta
paradigma. Dar, in procesul de rasturnare a valorilor si in haosul tranzitiei se for-
meaza semintele noii entitati culturale care vor conduce spre renastere si se pare
ca istoria se repeta. Civilizatiile imbratiseaza in mod inevitabil nihilismul, contes-
tand propriile valori care le-au ridicat pe culmile progresului.
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Introducere

Cultura europeana contemporana este supusa unor tensiuni psiho-sociale
care conduc spre un clivaj traditie / refnnoire ce tinde dincolo de asigurarea unei
continuitati ancorate in straturile epocilor culturale autohtone. Se tinde spre un
,salt calitativ” care poate fi in disjunctie fata de esenta identitatii culturale europe-
ne traditionale de azi. Fenomenologia tranzitiei este complexa, trecand prin aspecte
individuale sau de grup/sociale, un catalizator care accentueaza tranzitia fiind cres-
terea numarului de imigranti veniti din alte spatii geo-culturale si religioase si se-
dentarizarea acestora dincolo de posibilitatea unei integrari minime intr-o ordine
traditional europeana. Astfel apar enclave neoidentitare in care individul se Tm-
braca si se exprima prin semnele specifice culturii de origine pe care ulterior le
impun n peisajul cultural majoritar. Sindromul de neintegrare se exprima prin reac-
tii agresive fata de sistemul social din statele gazda, pe care, nefiindu-i accesibil, 1l
agreseaza (si atunci imbratisarea terorismului suicidar Tn numele unei ideologii
care da sens ,,in sfarsit” existentei sale asociale, haotice, lipsita de un reper identitar
Ccu care sa se asemene). Sunt tulburarilor de socializare de tip adolescentin care se
pot concretiza prin acte de ,,razbunare” de tip Colombine, dar si al atentatelor de
tip kamikaze, delirul indus (sau intarit) ideologic fiind imbracat intr-o aura pseudo-
religioasa pentru a-i conferi o bruma de autoritate transcendenta. De fapt sunt
persoane in suferintd care nu au avut sansa interventiei terapeutice venite fie din
partea psihiatrului, fie din partea pastoratiei religioase care sa ii poata oferi iesirea
din impas si orientarea corecta in lumea valorilor cuantificate de religie.!

Aceleasi pulsiuni suicidare apar si la scara ideologiei politicilor care guver-
neaza o civilizatie suferinda, asa cum se devoaleaza in tensiunile globalizarii, uneori cu
impuneri politice absurde, si reactiile de respingere/neadaptare din partea unor
categorii sociale. Ajungem astfel in fata schimbarii unui facies cultural care poate con-
tinua esenta civilizatiei autohtone sau se poate ajunge la extinctia unei civilizatii si
la singurul triumf posibil al nihilismului: ,moartea”, ,sfarsitul lumii”, ,anihilarea” ridi-
cate la rang de eshaton.

Etapele evolutiei marilor epoci culturale
in istorie identificim mai multe epoci culturale, de la preistorie (Paleolitic,

Mezolitic, Neolitic), Antichitate, Ev Mediu si Epoca Moderna. O altd impartire con-
ventionala identifica culturile prealfabetice, bazate pe transmiterea culturala oral3,

1 Aceste procese sunt descrise amanuntit in Alexandru Buzalic, Crepusculul civilizatiilor. Metaanaliza
spiritualitatii tranzitiilor culturale, Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, pp. 49-70.
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initiatica si, culturile alfabetice care beneficiazd de documente scrise. intre acestea
identificam perioade indelungate de tranzitie pe fondul lipsei omogenitatii, intre dife-
rite teritorii existand grade diferite de ,modernizare” si o evolutie cronologica diferita,
generata de alti factori culturogenetici.

Ceea ce la scara unei culturi sau al unei civilizatii marcheaza in istorie un ,,sfar-
sit”, In realitate este o perioada de ,tranzitie” in care se configureaza etapa urmatoa-
re. Fie ca este vorba despre un salt calitativ major cu schimbarea dramatica a fon-
dului cultural ca urmare a modificarii ordinii statale si/sau a imigratiei masive, fie
ca este vorba despre saltul calitativ evolutiv de la o etapa la alta din cadrul acele-
iasi culturi, tranzitiile asigura o continuitate si perpetueaza fondul autohton cu toata
,stratigrafia” sa, incepand de la origini. Credintele vernaculare si elementele arhaice
se perpetueaza, dobandind uneori invelisuri notionale aparent diferite, alte elemen-
te culturale si spirituale sunt supuse unui proces de adaptare si/sau adecvare la ori-
zontul cunoasterii din timpul respectiv, o conceptie despre lume viabila si integratoare
pentru individ pornind intotdeauna de la proiectia realitatii in cultura si de la autorita-
tea acesteia in epoca.

Despre ciclicitatea etapelor care caracterizeaza progresul istoric al unei ,,Epoci”
trateaza filosoful polonez Wtadystaw Tatarkiewicz (1886-1980), identificand subim-
partirile din cadrul marilor Epoci in cele trei volume ale sale dedicate Istoriei filoso-
fiei?, editate prima oara la Lublin in 1931 si reeditate de mai multe ori de catre
Editura Stiintifica PWN din Varsovia (ultima editie 2016).

Vorbind despre perioadele filosofiei europene, filosoful si esteticianul po-
lonez situa cronologic ,filosofia antica” intre sec. VI i.H. — VI d.H., urmata de , filoso-
fia medievald” pana in sec. XIV, din sec. XV incepand , filosofia moderna”. Tatarkiewicz
spune ca: ,aceste epoci trebuie impartite la rAndul lor Tn etape”? care s3 reflecte
ce tip de gandire filosofica predomina, fie in siajul progresului si ancorarii in datele
pozitive, fie Tn spiritul contestatar si pesimist fata de posibilitatea cunoasterii reali-
tatii, de tip critic, negativ (am putea spune teologic, mai degraba ,,in stil apofatic”).
in general, frimantarile timpului sunt complexe: chiar si intr-o perioadd a afirmarii
plenare a umanismului vor exista umbre ale nihilismului, la fel cum in perioadele
istorice in care triumfa violenta, persecutiile si razboiul intalnim apostoli ai adevarului,
binelui si frumosului care ,trdiesc” aceste valori si nu capituleaza in fata non-valorilor
care domina in timpul respectiv.

2 Wtadystaw TATARKIEWICZ, Historia filozofii t. 1-3, Wydawnictwo Naukowe PWN.
3 Wtadystaw TATARKIEWICZ, Historia filozofii t.1, pp. 15-16.
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Tatarkiewicz observa dezvoltarea organica din cadrul unei ,,epoci”, etape-
le conturandu-se prin precursori care pregatesc ascensiunea unor curente ,forte”
ce lasa urme in cultura si gandirea omenirii, dezvoltarea marilor sisteme rezultate
din gandirea progresista, apoi dezvoltarea ,scolilor” de gandire care dezvolta ama-
nuntit fiecare directie de analiza posibild si transmite intergenerational un tip de
gandire filosofica. Tatarkiewicz spune ca ,in ciuda tuturor diferentelor care le separa,
cele trei mari epoci ale filosofiei au in comun faptul ca fiecare dintre ele au trecut
prin aceste perioade: perioada dezvoltarii, perioada criticii si iluminismului, peri-
oada sistemelor si perioada criticii si a scolilor.”*

Istoria gandirii este strans legata de evolutia culturald a epocilor respective,
de fapt un ciclu civilizational, fie acesta al dezvoltarii interne sau al nasterii si extinctiei
unei culturi specifice, trece printr-o identificare-individuare urmata de dinamismul
vietii culturale care atinge apogeul unei perioade de , glorie” pentru a intra, aparent
ireversibil, intr-un proces de decadenta care marcheaza apusul.

n plan cultural, trecerea de la o Epoca la alta reprezinta un ,salt calitativ”
care se reflecta in primul rand in evolutia gandirii filosofice, dar si in religie. Istoria
gandirii reflecta aceeasi ciclicitate si evolutie. Primele elemente filosofice sunt disipate
in doctrinele etico-religioase ale lumii, insa ca incercare de desprindere fata de
gandirea mitologica si construirea unui sistem de gandire autonom, filosofia apare
in Grecia sec. VI i.H. De acum inainte, gandirea filosofica devine expresia sintezei rati-
onalizarilor si proiectia framantarilor unei epoci, productiile filosofice dintr-un mo-
ment concret materializand intr-o maniera simbolica, iconica toate trairile poziti-
ve, angoasele si sperantele oamenilor care trdiesc in ambientul cultural respectiv.

Chiar daca reflecta la randul ei spiritualitatea unei epoci, religiozitatea expri-
ma alte aspecte sociale. Fiind practicata intr-un cadru organizat, institutionalizat,
religia oficiald este normata, dogmatizata prin definitii care cuantifica elementele
esentiale care se afla la baza relatiei dintre om si Dumnezeu. Cultul religios este mar-
cat de liturgic, simbolismul liturgic avand nevoie de o mistagogie care joaca acelasi rol
hermeneutic ca filosofia. Liturgia asigura practicarea ,continutului” credintei intr-o
forma sociala ritualizata care completeaza religiozitatea si practicile de pietate indivi-
duale. Prin aspectele institutionalizate, religia manifesta inertie la schimbare si, de
aici, asigurad un oarecare grad de stabilitate culturala, fiind supusa schimbarilor atunci
cand o impune saltul calitativ al civilizatiei Tn care se manifesta.

Dupa Tatarkiewici principalele etape din cadrul fiecarei mari Epoci istorice
si culturale din perspectiva evolutiei istorice a filosofiei din Epoca Antica, Epoca
Medievala, Epoca Moderna si Contemporana sunt:

4 ibidem.
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Perioada inceputurilor si dezvoltarii

Wiadystaw Tatarkiewicz identifica la inceputul fiecarei Epoci o prima perioada
de debut, cand se remarca primii reprezentanti ai gandirii specifice pentru cultura
unei epoci istorice concrete. Pentru Antichitate, reprezentativi sunt Thales din Milet
(625-547 1.H.) si filosofii naturii ionieni, Heraclit (sec.VI i.H.), Parmenides (sec.V 1.H.),
Empedocles (sec.V i.H.), Anaxagoras (500-428 i.H.), Democrit (470-370 i.H.) si alti
reprezentanti ai ,,atomismului”, ultimul, Pitagora (580-495 1.H.) pregatind intrarea
intr-o noua etapa a filosofiei antice.

Debuturile filosofiei sunt legate de sfarsitul perioadei homerice. Marile mis-
cari migratorii declansate de indo-europenizarea spatiului insular mediteranean, la
inceputul Epocii metalelor, configurasera deja structura etnica a populatiilor seden-
tare. in general, in aceastd perioads, viata economic si cultural3 este pe o panta as-
cendentd. Tn aceastd primd perioad3, se realizeazd prima mare sintezd intre civili-
zatia de tip neolitic si cultura Epocii bronzului si a fierului, observandu-se elemen-
te religioase care se adauga substratului vernacular, iar in plan tehnologic apare
prelucrarea metalelor. incepeau alte rizboaie de expansiune teritoriald, insd nucleul
civilizatiei superioare (greco-romana) se afla pe o panta ascendentd, lucru care se re-
flecta din plin in cultura.

Debutul gandirii medievale precede data conventionala retinuta de istorie, nas-
candu-se din eclectismul cultural specific Antichitatii in masura in care observam emer-
genta filosofiei crestine si a literaturii patristice. Scrierile din perioada crestinismului
antic nu sunt sistematice, ci raspund punctual problemelor concrete aparute n timp,
ereziilor care circulau Tn Epoca, dar si necesitatilor strict pastorale ale comunitatilor
eclesiale care se extindeau in intreaga oikoumend crestina. Este perioada apusului filo-
sofiei pagane, a gnosticismului, a apologiilor si a literaturii patristice.

Evul Mediu timpuriu, marcat de destrdmarea structurii administrativ-politice,
pe care se baza civilizatia romana, si de schimbarea componentei etnice a teritorii-
lor in care se nasteau noi etnogeneze, a asigurat transmiterea valorilor si cunostin-
telor tehnologice si culturale. Filosofi precum loan Scotul Eriugena (815-877) se re-
marcau in noul context cultural dupa ce o pleiada de teologi monastici asigurasera
transmisia documentelor prin copierea acestora in scriptorii. Aparea o filosofie si teo-
logie monasticd, insa ulterior Sfantul Anselm de Canterbury (1033-1109) dddea sco-
lasticii o forma stabila.

Renasterea reprezinta tranzitia dintre perioada medievala si modernitate,
marcand un salt calitativ prin modernizarea scolasticii de catre Francisco Suarez (1548-
1617) care a perpetuat filosofia clasica, crestina, in ambientul universitar catolic, in
timp ce umanismul renascentist readucea in cultura europeana scrierile Antichita-
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tii. In acelasi timp, Francis Bacon (1561-1626) deschidea calea empirismului in gan-
direa filosoficd modernd, in timp ce René Descartes (1596-1650) marca definitiv tur-
nura culturald antropocentricd a modernitatii afirmand singura certitudine in relatia
gandire — existenta (cogito ergo sum).

Perioada criticii si iluminismului

Dupa ce se remarca primii ganditori ai unei Epoci culturale, urmeaza o scurta
perioada de sinteze, de afirmare a umanismului si de crestere a interesului pentru
problematica antropologiei filosofice, o perioada de clarificari conceptuale si a , ilumi-
nismelor” care anticipeaza emergenta marilor sisteme filosofice.

in Antichitate, incepand cu sec. V 1.H., viata culturald greaca se mut3 din co-
loniile insulare spre Continent, Atena devenind centrul de gravitate a gandirii care
se revendica de la spiritul grec. Este perioada in care se remarca sofistii, educatori iti-
neranti si ,iubitori de Tntelepciune”, ancorati in spiritul timpului, dar si minti luminate
care au deschis calea spre culmi. Reprezentativ ,iluminismului” grec este Protagoras
(481-411 1.H.), invatator, retor si popularizator al ideilor filosofice. Sofistii directio-
neaza preocupadrile speculative in directia afirmarii omului, indepartandu-se de preo-
cuparile cosmologice ale primei perioade, insa propunerile lor nu sunt prezentate sub
forma sistematizata. Tnsd marile sisteme ulterioare au fost prefigurate de Socrate
(469-3991.H.).

in perioada medievals, aceast3 perioadd coincide cu aparitia teologiei ascetice
si mistice prin Sfintii Bernard de Clairvaux (1090-1153), Hugues de Saint-Victor (11141)
si continuatorul doctrinei sale, Richard de Saint-Victor (t1173), in timp ce Pierre
Abélard (1079-1142) prin conceptualismul sau va deschide calea spre scepticismul
si nominalismul de mai tarziu. Umanismul a fost sustinut de Scoala de la Chartes,
precursoare a primelor mari Universitati din Occident, legatura dintre gandirea medie-
vala si sistemele Antichitatii fiind asigurata de filosofia mozaraba, de scrierile lui Alfarabi
(sec. X), Avicenna (980-1037), Averroes (1126-1198) sau Maimonides (1138-1204), tra-
duse in latina Tn Spania si comentate critic in scolile filosofico-teologice latine.

n aparitia marilor sisteme moderne, un rol important I-a avut umanismul
renascentist, apoi criticismul englez reprezentate de John Locke (1632-1704), George
Berkeley (1685-1753) sau David Hume (1711-1776), dar si de viziunea critica a lui
Immanuel Kant (1724-1804) care deschide calea sistemelor moderne sau a iluminismu-
lui francez.

10
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Perioada marilor sisteme

Umanismul si idealurile de tip iluminist permit aparitia marilor sisteme de
gandire dintr-o Epoca culturald. ins perioada de glorie a unei Epoci este materiali-
zata de marile sisteme filosofico-teologice care sintetizeaza si surprind in mod esen-
tial gandirea specifica culturii timpului respectiv.

Primul mare sistem de gandire al Antichitatii este dat de Platon (427-347 i.H.),
intr-o perioadd in care Atena era cel mai mare centru cultural al lumii civilizate. Tn
continuarea dezvoltarii eticii si gandirii filosofice ale lui Socrate, Platon infiinteaza
Academia din Atena, locul in care scoala de gandire platonica prinde contur, idealismul
sau fiind preluat ulterior in perioada elenista sub forma medioplatonismului si neopla-
tonismului care interfereaza din plin cu filosofia crestina. Al doilea mare sistem al Anti-
chitatii este rodul gandirii lui Aristotel (322-322 1.H.). Ucenic al lui Platon, Aristotel
reuneste idealismul platonic cu empirismul realist inspirat de medicina timpului, tatal
sau, Nikomach, fiind medic la curtea regelui Filip al Macedoniei, de unde se explica
atentia acordata de Aristotel stiintelor naturii si antropologiei.

Fondatorul Likeionului din Atena (scoala perpatetica), a revolutionat metafi-
zica, antropologia, logica etc. Fiind pentru un timp profesorul lui Alexandru Macedon,
dupa moartea acestuia apar tensiuni sociale si miscari antimacedoniene, iar Aristotel
pardseste Atena pentru insula Chalkis, unde moare izolat si marginalizat. In cadrul
elenismului cultural care s-a instaurat ulterior, a triumfat platonismul, filosofia aristote-
lica fiind marginalizata, apoi scoasa in afara legii alaturi de scoala neoplatonica din
Atena de citre Impératul bizantin lustinian (529). Platonismul a subzistat sub o forma
adecvata teologiei crestine, in timp ce aristotelismul era promovat in Siria, in afara
teritoriului bizantin, fiind preluat de cultura islamica pana la redescoperirea lui de
catre gandirea europeana prin filiera mozaraba.

Epoca marilor sisteme medievale coincide cu aparitia primelor Universitati,
in sec. Xlll, pe fondul dezvoltarii vietii intelectuale si a dezvoltarii stiintelor filosofice,
teologice, a artelor si ingineriilor: Paris (1200), Napoli (1227), Touluse (1229),
Cambridge (1231), Salamanca (1243), Sorbona (1257) Lisabona (1290). Ceea ce a permis
dezvoltarea filosofiei medievale intr-un mod deosebit a fost contactul cu aristotelismul
colportat de filosofia mozaraba, gandirea patrunsa de platonsim intrand in concurenta
cu metafizica, antropologia si teodiceea inspirata de geniul lui Aristotel. Printre precur-
sorii noii filosofii si teologii se numara dominicanul Albert cel Mare (1193-1280), prin
comentariile sale asupra operei lui Aristotel, Pseudo-Dionisie sau Petrus Lombardus
definind deja o directie de dezvoltare sistematica, compatibilitatea cu teologia crestina
fiind consemnata n lucrarile sale Summa theologiae, De natura et origine animae
sau in De unitate intellectus contra averroistas.

11
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Toma de Aquino (1225-1274), ucenic al lui Albert cel Mare, a reusit sa ofere
o scoala de gandire reprezentativa pentru filosofia medievala, sistemul sau de ex-
punere a filosofiei si teologiei purtand ulterior numele de ,tomism”. La randul sau,
lasa posteritatii o Summa filosofica prin Summa contra gentiles, o prezentare comple-
ta a teologiei tomiste in a sa Summa theologiae, comentarii la sentintele lui Petrus
Lombardus si o serie de raspunsuri la disputele din ambientul universitar al timpului
sau: Quaestiones disputatae, Disputationes quodlibetales etc. Tomismul a marcat nu
numai filosofia medievala, ci mai ales dezvoltarea teologiei catolice, asigurand expu-
nerea conceptuald a doctrinei crestine intr-o forma stabild, care a facut fata atat Refor-
mei, cat si perioadei ,,manualiste” care a urmat. Tomismul a fost ,regenerat” in sec.
XVI de catre iezuiti prin Francisc Suarez (1548-1617), o ultima reintoarcere spre
,nheotomism” survenind n sec. XIX prin enciclica Aeterni patris (1879) a papei Leon al
Xlll-lea, moment din care definitiile magisteriale facute in spiritul gandirii lui Toma
de Aquino incep sa fie prezentate treptat intr-o deschidere critica fata de filosofia
moderna.

Un alt mare ,sistem” medieval care perpetueaza de data aceasta platonis-
mul sub forma augustianismului a fost dat de scoala franciscana prin Duns Scuttus
(1270-1308). Cele doua mari tendinte au persistat in disputele teologiei universi-
tare facute ad mentem Thomae sau ad mentem Scoti pe fondul afirmarii tomismu-
lui, sistemul augustiniano-platonic ramanand cunoscut sub forma unei cai demonstra-
tive devenite via antiqua.”

Interesant este faptul ca nici aceasta ,culme” a dezvoltarii gandirii nu este
lipsita de evenimente istorice negative: razboiul impotriva albigensilor (din 1209 pana
in 1229), perioada cruciadelor care se ridica impotriva ocuparii Tarii Sfinte de catre
arabi, apoi de catre turcii otomani, incursiunile tatare in teritoriile ruse, Kievul ca-
zand sub tatari in anul 1240. Cu toate acestea, framantarile lumii nu au putut frana
efervescenta vietii intelectuale a timpului.

in general, empirismul si preocupérile pentru filosofia naturii sau pentru fizics
evolueaza in paralel, filosofi antici precum Thales, Pitagora sau Aristotel fiind si mari
matematicieni. incepand cu Epoca Modern3 empirismul evolueaz in paralel cu idea-
lismele de orice tip, pe de o parte observandu-se evolutia gandirii stiintelor naturii de
la fizicieni si filosofi precum Isaac Newton (1643-1727) sau Blaise Pascal (1623-1662)
pana la August Comte (1798-1857) si ruptura epistemologica dintre stiintele pozitive
si scientia din gandirea stiintifica clasica pe care o impune in plan filosofic. Pe de o
alta parte, observam evolutia gandirii strict filosofice de la turnura antropocentri-
ca a lui René Descartes, cunoscut sub numele latinizat Cartesius (1596-1650) spre
idealismul sec. XIX. Marile sisteme ale Epocii Moderne se dezvolta in siajul lui

> ibidem p. 289.

12
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Immanuel Kant (1724-1804), prin Johann Gottlieb Fichte (1762-1814), Friedrich
Wilhelm Joseph von Schelling (1775-1854), Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-
1831) si Arthur Schopenhauer (1788-1860). Ulterior avem emergenta materialis-
mului si a existentianismului, insa deja gandirea filosofica este umbrita de nihilis-
mul nietzschenian.

Perioada criticii si a scolilor

Dupa perioada marilor sisteme filosofice urmeaza o reactie critica care ge-
nereaza inca productii filosofice demne de perioada pe care o precede, insa, in cele
din urma, se observa o alunecare spre conventional si o ancorare intr-un imobi-
lism relativ care impiedica dezvoltarea unor sisteme de gandire revolutionare. Este
perioada ,manualelor”. Filosofiile si teologiile sunt predate in mod pedagogic ordo-
nat n scoli, continuturile predarii devin ,,standarde” ancorate in mediocritatea unui
nivel intelectual accesibil tuturor, vigoarea marilor dezbateri fiind sufocata de cerinte-
le unor metodologii de tip scolastic care ucid ,,in fasa” initiativele inovatoare.

Este si perioada relativismelor, a schimbarilor majore in plan istoric, a fra-
mantarilor sociale care se rasfrang asupra culturii, societatea cautand mai degraba
,Circ si paine” decat onoare si virtute. Fiecare sfarsit de Epoca istorico-culturala tre-
ce printr-o perioada ,a kitsch-ului” care iau locul productiilor culturale demne de
valorile perene din cultura universala a omenirii, insa acestea raman ascunse intr-un
stadiu latent sau se manifesta stingher intr-un ambient sociocultural tiranizat de
non-valoare. Dar astfel de valori se manifesta si, in cele din urma3, ies la lumina fructi-
ficand Tntr-o noua Epoca istorico-culturald, plina de vitalitatea pulsiunilor vietii intr-un
ambient purificat de umbrele ,,mortii”.

Sfarsitul filosofiei Antichitatii se intinde de-a lungul sec. I-VI, perioada in care
apare crestinismul si sunt consemnate primele confruntari dintre apologeti si repre-
zentantii elenismului pagan, se manifesta gnosticismul si maniheismul, dar si primii
teologi-filosofi care dau o forma culturala viabila credintei crestine.

Dintre reprezentantii gandirii elenismului antic se remarca Filon din Alexan-
dria (20 1.H.-45 d.H.) care incearca sa adapteze medioplatonismul la monoteismul
iudaic, ajungandu-se la neoplatonismul ,,pur” formulat de Plotin (203-269/270). Cade-
rea Imperiului Roman de Apus si reconfigurarea etnica a Europei marcheaza evo-
lutia culturala a decaderii si tranzitiei spre Evul Mediu timpuriu.

Tranzitia de la Epoca Medievala spre Epoca Moderna reprezinta mai de-
graba un salt calitativ civilizational decat o schimbare radicala a faciesului cultural
european. In planul evolutiei gandirii filosofice se observad insd o sincopd demn3
de o trecere la o alta Epoca culturala. Scolastica impunea un corp demonstrativ rigid,
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o structura argumentativa accesibild numai ,initiatilor”, cu repetarea definitiilor si a
solutiilor gandite in continuitatea unei traditii. De asemenea, impunea o viziune
teocentrica, in continuitatea philosophiaei prima — a metafizicii — care porneste de
la Dumnezeu Creatorul sau de la un Arhe — Principium filosofic care genereaza lumea
vazuta si nevazuta, de la aceasta theologia naturalis ajungandu-se ulterior la cosmo-
logie, la antropologie si la celelalte domenii ale filosofiei.

Inertiei scolasticii medievale i se adauga scepticismul nominalistilor: pentru fi-
losofia clasica, orice ,semn” are o valoare iconic3, este partea vizibila a unei ,realitati”
invizibile (spirituale) pe care o face perceptibild simturilor, in timp ce pentru nominalisti
,semnul” are o valoare instrumentala, punandu-se in dubiu valoarea de adevar a
trimiterii spre o realitate spirituala, invizibila sau nu. Este Tnceputul scepticismului
fata de cunoasterea lui Dumnezeu, fatd de valoarea de adevar a sentintelor bazate
pe speculatie si logica, este semanata samanta agnosticismului si ateismului de mai
tarziu. Scolastica ,traditionald”, sub forma eclesiala a timpului era rupta de fondul
cultural care pregatea Renasterea.

Gandirea filosofica iesea din cercul vicios al sistemului scolastic prin Tnlocui-
rea teocentrismului cu antropocentrismul cultural. Cartesius afirma unica certitudi-
ne in Cogito ergo sum. In consecintd, cosmosul (filosofia naturii) sau Dumnezeu (teo-
diceea - filosofia despre Dumnezeu) se bazeaza pe ,,semne” din afara acestei certi-
tudini, preambulul agnosticismului si ateismului, omul fiind pus in centrul intregu-
lui sistem de gandire pana la idealismul filosofic care se opreste doar asupra legilor
interne ale cunoasterii umane.

in plan religios, Martin Luther (1483-1546) scotea Biserica din inertie, rupan-
du-se de traditia care juca in epocd un rol negativ prin inertie fat3 de reinnoire. in am-
bientul catolic era nevoie de contrareforma initiatd de Conciliul Tridentin (1545-1563)
pentru iesirea din inertie si de revigorarea scolasticii tomiste prin Suarez, pentru a
se recadea din nou in imobilismul ,,manualistic” pana la conturarea ,noii teologii” pre-
cursoare a Vaticanului ll.

in plan cultural, iconicul ceda locul artei sacre ancorate in imanent, apareau
imaginile si statuile sacre, tehnologiile evoluau treptat spre manufacturi si indus-
trializare, monarhiile dinastice erau inlocuite cu monarhiile constitutionale, religia cres-
tina si religiile din spatiul cultural european deveneau ,,confesiuni” pentru stat, Bise-
rica institutionald rupandu-se treptat de institutiile puterii in plan social. Eliberata de
ingerintele inspre si dinspre politic, Biserica incepea sa-si exercite strict functia ei
normativa din domeniul cultural-spiritual, deloc neglijabil pentru evolutia omenirii.
Ceea ce la ora actuala este definit ca ,,postmodern” reprezinta de fapt perioada de
tranzitie dintre Epoca Moderna si Epoca viitoare care inca nu are un nume. Eclectis-
mul, relativizarea valorilor, lipsa unor noi sisteme filosofice viabile, transformarea , filo-

RS RS

sofiei” intr-o , istorie a filosofiei” in limitarile unui invatamant universitar de tip pozitivist,

14



LOCUL NIHILISMULUI FILOSOFIC SI TEOLOGIC IN EVOLUTIA ISTORICA A CULTURII

nihilismul filosofic si cultural-civilizational sunt un simptom al tranzitiei. ins3 germenii
nasterii noii Epoci culturale sunt prezenti ,,acum” si ,,aici” in zona crepusculara a tranziti-
ei. Spiritualitatea viitoare se configureaza in creuzetul tranzitiei sau in umbra crizelor
civilizationale si a deplasarilor permanente a populatiilor (migratiile) care transforma
,mondializarea” (interdependenta institutiilor la scara mondiala) in ,,globalizare” (con-

tactul dintre culturi si religii diferite cu aculturatiile si inculturarile aferente).

Nihilismul

René Grousset® ficea un bilant asupra istoriei spunand c3 ,in general, nicio
civilizatie nu este distrusa din afara fara sa se fi ruinat mai intai ea tnsasi, niciun im-
periu nu este cucerit din exterior fara sa se fi sinucis n prealabil. Si o societate, o
civilizatie nu se distrug singure decat atunci cand ele au incetat sa inteleaga ratiu-
nea lor de a fi, cand ideea dominanta in jurul careia s-au organizat in trecut le-a de-
venit straind”.’

Pulsiunea psihosociald a tanatosului incepe sa se manifeste odata cu ,imba-
tranirea” unei civilizatii. Aparent, nimic nu poate prevesti declinul, toate vanturile sunt
prielnice si conduc spre larg, insa o lume ajunsa la plenitudinea varstei se pune in cen-
trul Universului. Se inchisteaza in sine si isi promoveaza mecanismele interne deve-
nind ,,0 buld de cristal” umpluta cu lichid transparent care inchide un orasel feeric
peste care, din cand in cand, mai cad fulgi de nea atunci cand o mana atotputernica
o rastoarna punand in miscare adevarate furtuni la scara unui ,pahar cu apa”!

Apar provincialismele. Tntregul univers este minunata lume din bula de cris-
tal, ceilalti sunt ,,barbari”, ,primitivi”, ,,necivilizati” — pentru ca nu au aceleasi mijloace
tehnologice — priviti din perspectiva egocentrismului civilizational astfel enuntat,
toti ceilalti sunt niste ,provinciali”. Toti sunt judecati dupa criteriile interne ale aces-
tei lumi care sunt extrapolate intr-o viziune panteista la scara universala, fara sa se
tind cont de faptul ca o civilizatie netehnologizata poate fi net superioara in plan
spiritual traind la un nivel mult mai ridicat decat civilizatiile urbane, iar savantii care
scriu si mediteaza la lumina lumanarii de ceara inteleg mai bine lumea decat omul
inchis intr-un univers antropic ,,iluminat” doar de gadgeturile pe care si le-a construit
si le-a ridicat la rang de valoare civilizationala.

Faza inchistarii in sine incepe intr-un context de ,,glorie”, fiind perioada in care
antropocentrismul cultural si egocentrismele demersurilor pragmatice tind spre o
rupturd totala fatd de ceea ce tine de cultura traditionald. Tncepe un proces de alie-

6 René GROUSSET (1885-1952) istoric francez specializat in istoria Asiei, membru al Academiei franceze.
7 René GROUSSET, Bilan de I’Histoire, Desclée De Brouwer, Paris, 1991.
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nare cultural-religioasa fata de propria traditie. Este inceputul secularizarii institu-
tionale, dar si a desacralizarii vietii si relatiilor interpersonale, pana la pierderea va-
lorilor sacre, de fapt acele repere transistorice care asigura in plan cultural si spiritual-
religios stabilitate, continuitate si progres.

Nihilismul este un curent de gandire care neaga intr-un mod radical orice
sistem de valori, impune o atitudine de negare a civilizatiei Tn cadrul careia se ma-
nifesta prin respingerea suprastructurii tehnologice si patrimoniului cultural tradi-
tional fara a propune nimic substitutiv. Negare, pulsiune a tanatosului, scepticism
si repliere Tn sine pana la moartea pe care o propovaduieste ca o finalitate atotpu-
ternica care aduce cu sine triumful ,,nimicului”.

Este si o incercare de impunere a antropocentrismului in toate sferele cul-
turii umane. Ceea ce conteaza este omul in posturile sale de fauritor al istoriei sale,
de aceea s-a ajuns prin desacralizare de la modelul lui Dionisie sau Apolo la con-
ceptul de Ubermensch in care se poate regasi orice model al unui hyperanthropos,
fie ca este ,arianul” din utopia unei rase pure, fie ca este un artificial transuman re-
zultat al manipuldrii genetice si al bioingineriilor omenesti. In toate cazurile amin-
tite, relatia omului cu sacrul datator al sensului tuturor lucrurilor deranjeaza; omul
vrea sa se autodetermine. Dar nu-i ajunge libertatea de a se opune valorilor, de a
fi ateu sau agnostic sau de a decide asupra istoriei sale, vrea mai mult! ,Vrea” — si
o manifesta nevrotic — ca Dumnezeu sa nu existe!

ntr-o lume a nihilismului, numai nebunul din Stiinta voioasd a lui Friedrich
Nietzsche constientizeaza faptul ca: ,Dumnezeu a murit! Dumnezeu rdmane mort!
Si noi lI-am ucis! Cum sa ne consolam, noi, ucigasii ucigasilor? Cel mai sfant si cel
mai puternic din tot ce-a avut lumea pana acum si-a pierdut sangele sub cutitele
noastre — cine ne spala de acest sange? Ce ispasiri, ce jocuri sfinte va trebui sa inven-
tam? Nu este oare dimensiunea acestei fapte prea mare pentru noi? Nu trebuie sa
devenim noi insine zei pentru a parea cel putin demni de ea?”®

Din pacate, ,,nebunul” care diagnosticheaza starea lumii cade in capcana an-
tropolatriei si cauta sa ridice umanitatea la rang de ,,zeitate” pentru a oferi o esha-
tologie metafizic eficienta, insa se intreaba retoric: ,0are nu este dimensiunea aces-
tei fapte prea mari pentru noi?”. Evident ca da. Daca Dumnezeu dispare din preocu-
parile culturii si civilizatiei macinata din interior de nihilism nu inseamna ca aceas-
ta , moarte simbolica”, prin care modernitatea cauta sa se debaraseze de realitatea
prezentei lui Dumnezeu pe care o estompeaza in cultura, aduce cu sine si puterea
eficienta de a se substitui eficient functiei divine.

Interpretarea filosofiei ,mortii lui Dumnezeu” ne este propusa de filosoful
Vasile Musca astfel: ,,...moartea lui Dumnezeu, in sens filosofic, nu este si nu poate fi
opera unui singur om, fie acesta chiar si unul de formatul intelectual al lui Nietzsche.

8 Friedrich NIETZSCHE, Stiinta voioasd, Cartea a treia, fr. 127.
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De altfel, Nietzsche nu a facut decat sa se comporte in conformitate cu propria
teza despre filosof ca medic al unei civilizatii si despre filosofie ca o forma speciala
de medicina — ultima intervine in cazul bolilor trupului in timp ce filosoful este un
tdmaduitor in cele ale sufletului. in situatia de fats, a mortii lui Dumnezeu, Nietzsche
a fost doar cel care a pus ultimul diagnostic, constatand la capataiul marelui bol-
nav decesul acestuia... Dupa Nietzsche vocatia autentica a filosofiei a devenit aceea
de a pune diagnosticul privind starea spirituald a unei epoci.”’

Nihilismul neaga valorile si ordinea ,traditionald”, cazand in capcana unei
gandiri care se invarte intr-un cerc vicios. Totul porneste de la cautarea lui Dumnezeu
in imanenta lumii istorice: ,N-ati auzit de acel nebun care ziua in amiaza mare aprin-
sese un felinar si alerga prin piat3 strigdnd neincetat: 1l caut pe Dumnezeu!”*°. Pe de o
parte, avem inertia si rezistenta la schimbare a societatii traditionale, evolueaza
civilizational, dar Tn viata cultural-religioasa ramane in confortul unei practici conven-
tionale fara sa se straduiasca sa-si actualizeze limbajul teologic nivelului cunostintelor
stiintifice de la un moment dat. Societatea traditionala nu mai are vigoarea necesa-
rd pentru a-L ,,ardta” pe Dumnezeu celor care 1l cauti. Pe de altd parte, cei care s-au
rupt de faciesul civilizational traditional din care fac parte istoric, pierzand atat ca-
pacitatea de a dialoga cu ceea ce este vechi, dar, lipsiti de sprijinul traditiei care garan-
teaza pastrarea reperelor axiologice in continuitatea propriei culturi, nu-si pot ridica
privirea spre Dumnezeu si nu gasesc nicio solutie constructiva. Atunci, ,,nimicul” este
ridicat la rang de absolut, este ceea ce troneaza in lumea valorilor unei lumi debusolate,
este si viziunea pesimist-eshatologica a lipsei de sens. Omul devine ens absurdum.

Concluzii

Nihilismul, adica golirea culturii de izvorul tuturor valorilor este Tnsotita de
delirul triumfului: ,Fapta mai mare nu a existat niciodata — si oricine se va naste
dupa noi va patrunde, datorita acestei fapte, intr-o istorie mai inalta decat a fost
toatd istoria de pan3 acum!"!%,

Tinzand spre nihil, cultura lipsita de valorile sacrului tinde spre o moarte
simbolica pe care o materializeaza in toate domeniile creatiei artistice, dar si spre
,pulsiuni suicidare” care tind spre stergerea unei identitati culturale prin promo-
varea non-valorilor (la scara axiologica) in detrimentul continuitatii fiintarii sale
specifice. Identitatea culturalad este intr-un dinamism perpetuu dat de manifestarea

° Vasile MuscA, Marea amiazd, |deea Europeand, Bucuresti, 2014, pp. 102-103.
10 Friedrich NIETZSCHE, op.cit.
1 ibidem.
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,vie” a spiritului uman, Tnsa atunci cand ,spiritul” devine slab — imbatranirea civili-
zatiei — ne aflam in fata absentei unei identitati colective viabile, cultura reflec-
tand faza terminala in care intra civilizatia respectiva.

Rasturnand sensul soteriologiei crestine, nihilismul european ofera prin
absolutizarea extinctiei o pseudo-eshatologie cu valoare pseudo-religioasa: nihilismul
este destinul, moartea are un sens in acest context pesimist pentru cd, pentru om —
homo religiosus ,,moartea este o transcendere a conditiei umane, o trecere intr-o
lume de dincolo.”*? Aceastd obsesie a decadentei si mortii genereazd intreaga
literatura , pseudo-apocaliptici” care insoteste ,crizele” recente si contemporane. in
viziunea dialecticii sacrului, Mircea Eliade vedea in ,teologia mortii lui Dumnezeu”
triumful desacralizarii, al ,,camuflarii sacrului in profan”, moment in care incepe pro-
cesul ,redescoperirii sacrului”. Dupa momentul acestui ,deicid”, omul este obligat
s3 traiasca exclusiv in istorie®, rAimanand Tn esenta acelasi homo religiosus ,omul
areligios respinge transcendenta, accepta relativitatea realitatii si chiar se indoieste
uneori de sensul existentei. Omul modern areligios isi asuma o noua stare existential3,
recunoscandu-se doar ca subiect si agent al istoriei si refuzand orice chemare la tran-
scendentd” 4,

Mircea Eliade considera ca ,noutatea lumii moderne se traduce prin reva-
lorizarea la nivel profan a vechilor valori sacre”**. insd goleste valoarea de conti-
nutul ei metafizic, o reduce la o forma fara fond, un eidos care se transforma intr-un
eidolon care nu poate tine locul formei originare — morfe, plina de semnificatie si
fiinta.

Redescoperirea sacrului este opusul nihilismului care are valente terapeu-
tice la nivel de societate si cultura. Sacrul este nu numai ,sens”, ci si ,fiinta”. O
realitate imbracata in sacru are un plus de fiintare fata de ceea ce se reveleaza in
mod profan. Eliade afirma ca, in ciuda mortii lui Dumnezeu, pe masura ce omul
modern redescopera valoarea sacramentala a fiintei, dezvaluie un mod de a exista
care il apara de nihilismul istoricist fara a-l expulza din istorie. Astfel, i se deschide
0 noua perspectiva datorita lui homo religiosus, fiindca sacrul e saturat de fiinta.
De altfel, o societate areligioasd, spunea Eliade, nu existd incd, nu poate exista. Dacd
s-ar realiza, ar pieri dupd cateva generatii de neurastenie sau printr-o sinucidere co-
lectivd. De fapt, ,dacd Dumnezeu nu exista, totul e cenusa.”*®

2Mircea ELIADE, Traité d’histoire des religions, p.94.

13 Mircea EuADE, Nostalgia originilor. Istorie si semnificatie in religie, Humanitas, 2013, p.82.

14 Mircea EUADE, Sacrul si profanul, Humanitas, Bucuresti 1995, p.176.

15 Mircea ELIADE, Mythes, réves et mystéres, Editions Gallimard, Paris, 1997, p. 130.

16 Mircea Eliade et la Redécouverte du Sacré, documentar de Paul Barba-Negra, France Régions 3,
Cluny Télé Films, 1987.
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