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ABSTRACT. The Pedagogy of the Interval - Toward a Model of Divine Pedagogy
(educating for freedom - interval as divine pedagogy). This study is an attempt
to substantiate human pedagogy on the model of divine pedagogy - the pedagogy
of “the interval”, whose symbolic image might be “the empty space” existing
between the Creator and Adam in Michelangelo's fresco Creation of Adam. It is the
antinomic structural space par excellence, the space of freedom and lack of freedom,
of order and disorder, that make the flowering of the human creativity possible,
according to the logic of a harmonious life seen as a whole. Freedom includes, as a
spiral of the opposites, the aspiration for freedom (the good, truth, beauty, justice,
etc.) and the run away from freedom (disharmony, disorder, injustice, malice, etc.).
Without the acceptance of this dramatic antinomic dynamics of pathos - passion,
joy - suffering, death - life, there can be no evolution, no progress, no real foundation
for a viable human pedagogy.
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RADU-IOAN MURESAN

O, Adame! (...) Nu te-am fdcut nici ceresc, nici pdmdntean, nici
muritor, nici nemuritor, pentru ca singur sd te infdtisezi in forma pe care
tu insuti o preferi, ca si cum prin voia ta ai fi propriu-ti sculptor si
pldasmuitor de cinste. (...) Omului, Tatdl i-a dat la nagtere seminte ce
produc de toate si germeni ai vietii de toate felurile; astfel, pe oricare
dintre ele le va ingriji, acelea sd se dezvolte si sa poarte in sine rodul lor.

Piccolo della Mirandolla, Despre demnitatea omului

Intalnirea cu o imagine

Acest studiu este rodul unei reflectii pe tema cunoscutei imagini ce reprezinta

Crearea lui Adam din fresca faimoasa a lui Michelangelo Buonarotti. Plecind de la

premisa ca orice operd de arta poate ridica o serie de intrebari cu privire la detaliile

ce

o compun, la semnificatiile acestora in contextul cadrului sdu tematic, m-am intrebat

care ar putea fi semnificatia ,,spatiului gol” situat intre degetul aratator al mainii lui

Dumnezeu, intins fard rezerva cétre creatura sa, si degetul ardtitor al mainii lui

Adam, a cdrui falangd, desi indreptata citre Creatorul sau este, totusi, lasatd putin in

jos. Ce poate insemna acest lucru in situatia in care relatia' de comuniune instaurata

intre Creator si uman (Adam?), vizibild cu multd usurinta prin intinderea bratelor

1
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Plecind de la o intuitie pe care Isac Newton a avut-o cu privire la ,numele” lui Dumnezeu, spunind
cd acesta este doar un cuvant relativ (vox relativa), Vito Mancuso dezvoltad aceastd idee in modul
urmator: ,,In privinta numelui lui Dumnezeu, eroarea cea mai comuni e aceea de a asocia acest
termen cu o fiinta personald, reducand orice credinta sau cercetare la aceastd entitate. Denominatiunea
»Dumnezeu” nu se referi la un nume propriu de persoana, asa cum este numele nostru, nu denumeste
nici un lucru concret, precum ,,pamant” sau ,,fier” si nu este nici un concept abstract precum ,,frumusete”
sau ,adevar”. Este un cuvant relativ, ce exprima o relatie, un raport de seniorie, de domnie, daca e vazuta
de sus, sau de dependent, daca e vazuta de jos. La fel cum spunem presedinte sau rege, specificind
imediat al cui presedinte sau rege este, la fel trebuie si-1 gindim pe ,,dumnezeu”, specificand al cui
dumnezeu sau domn este. Regele sau presedintele nu pot fi ceea ce sunt doar daci autoritatea lor se
exercita asupra cuiva. La fel, entitatea pe care o numim ,Dumnezeu”, nu ar fi ,dumnezeul” sau ,,domnul”
cuiva in absenta lumii si a fiintelor umane daca nu ar avea cu cine si se relationeze devenind, astfel,
Domnul. In acest sens, crearea lumii coincide cu nasterea lui Dumnezeu, adici cu trecerea de la Absolut,
ca Unul in afara relatiilor, la Dumnezeu ca Domn al lumii. In MANCUSO Vito, Dio e il suo destino,
(trad. n.), Garzanti, Milano, 2017, pp. 21-22.

» A

In limba ebraici numele ,,Adam” inseamni ,,uman”, excluzand ideea de persoans adulti de sex masculin,
Cénd se vorbeste de Adam nu se vorbeste de barbat, ci de uman, cel niscut din pulbere, din humus

(humanum), creat de Dumnezeu dupi chipul si asemanarea Sa.
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lor, sfarseste, totusi, prin neatingerea acestora, creandu-se un ,,spatiu gol”, vizibil pe
fundalul azuriu (cosmic) al frescei. In studiul de fati voi incerca sa ofer un posibil
raspuns, plecand de la teza potrivit cdreia spatiul gol dintre Creator si Adam este
spatiul-interval, spatiul simbolic al libertitii umane. Pentru a intelege profunda
semnificatie a libertatii umane vom incerca s intelegem, mai intai, care este principiul
acesteia. Vom ramane focalizati, asadar, pe imaginea frescei Crearea lui Adam, pentru a
propune printr-un exercitiu de intuitie argumentata, substanta acestui ,,spatiu gol”, bine
stiind ca ,,nu exista imagine adevaratd a priori”” ci, doar ceea ce se naste din impresiile
sensibile ce se configureaza la nivelul gandirii sub forma unor imagini*.

In cdutarea unui principiu.
O posibila perspectiva cosmologica asupra libertatii

Azi, existd tot mai multe voci care vorbesc despre o crizd a umanitatii,
caracterizatd de o ruptura cu trecutul in ceea ce priveste modul de intelegere al
religiei”, al principiului acesteia. Intre numeroasele voci care se inscriu in coordonatele
acestui discurs, voi aminti doar pe cea a teologului si filosofului Vito Mancuso. In cartea
Il principio passione, Vito Mancuso sustine ideea ca Occidentul se afld intr-o criza de
civilizatie, deoarece principiul religio, acea realitate cu radicini in logos, in care toate
libertétile indivizilor sunt tinute laolaltd, intr-un tot ordonat, intr-un sistem operativ,
a cazut. Astazi religia nu mai este izvor de coeziune a celor mai inalte idealuri, prin
urmare nu mai existd nici civilizatie, nici sistem, nici organizare, ci doar o masd de
indivizi dezinteresati pentru a face Binele comun. Din punctul de vedere al traditiei,
continud Vito Mancuso, aceastd criza de autoritate® a pus in discutie insési ideea de

*  WITTGENSTEIN Ludvig, Tractatus Logico-Philosophicus, trad Mircea Flonta §i Mircea Dumitru,
Humanitas, Bucuresti, 2001, p. 158.

* Acestlucru il afirmd Immanuel Kant in Critica ratiunii pure: ,,Capacitatea (receptivitatea) de a primi
reprezentiri prin felul cum suntem afectati de obiecte se numeste sensibilitate”. In KANT Immanuel,
Critica ratiunii pure, trad. Nicolae Bagdasar si Elena Moisuc, Univers Enciclopedic Gold, Bucuresti
2009, p. 71.

5 Massimo Recalcati este o altd voce importantd care reflecteazd pe tema lacaniand a evapordrii
Htatalui”, (legii) a autoritétii sale simbolice si a multiplelor efecte psihopatologice pe care aceastd

evaporare a generat-o asupra vietii noastre individuale si colective. In MASSIMO Recalcati, L ‘uomo
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»principiu absolut”, care guverneaza lumea, iar a face rationamente asupra acestui
proces care a condus intreg Occidentul la falimentul ideii de principiu absolut, este
necesar si pozitiv, deoarece constituie o etapd esentiald in lunga miscare a umanitatii
inspre libertate®. Pentru depisirea crizei de identitate, care pune in pericol sanatatea
umanitétii contemporane, autorul propune elaborarea unei noi cosmologii cu efecte
concrete asupra doctrinei crestine a creatiei, o doctrind care ,,sa transmitd ideea cd
dragostea este rezultatul unei logici care guverneaza lumea, nu unul oarecare, ci cea
mai coerenta aplicatie a sa, deoarece logica lumii este orientata inspre o tot mai complexa
stare de agregare, iar dragostea este fructul cel mai frumos al unei asemenea tendinte’.
O atare concluzie ce sustine existenta unui principiu al Universului guvernat nu doar
de logicd, ci si de sentiment, este interesantd nu doar pentru ci concorda cu obiectul
preocupirilor mele recente pe tema raportului dihotomic simturi - ratiune, sensibil -
suprasensibil, tema cu o lunga cariera in istoria dezbaterilor filosofice, teologice si
stiintifice, si care a rimas inca nerezolvati cel putin din perspectiva interdisciplinara,
ci pentru ca o astfel de abordare, aceea de a pune impreuna logica si sentimentul, ca
principii ale Universului, rezolva implicit problema ontologicd a modului de simtire
al vietii, al emotiei vitale pe care noi o purtim inauntru, a dispozitiei de fond cu
privire la existenta si la practica de viata care rezulta. A situa logosul si sentimentul
in cadrul principiului Universului e o recunoastere constatatd in propria viatd, din
experienta care atestd cd aceastd lume este un proces continuu de agregare si
dezagregare, de entropie si negentropie, de logos si haos, ordine si dezordine intr-o
devenire continud.

senza inconscio, Figure della nuova clinica psicoanalitica, Raffaelo Cortina, Milano, 2010 si Contro il
sacrificio. Al di la del fantasma sacrificale, (trad. n.), Raffaelo Cortina Editore, 2017.

¢ MANCUSO Vito, Il principio passione, (trad. n.), Garzanti Libri, Milano, pp. 27, 32. Conceptul de
ylibertate” a stat la baza unei alte cirti a lui Vito Mancuso, intitulata Io e Dio (Eu si Dumnezeu). Miza
acestei carti este aceea de a apara ideea de , libertate”, pe care nu o vede decat in raport cu Dumnezeu.
Primele pagini ale acestei carti prezintd preocuparea autorului cu privire la starea sdnatatii umanitatii, a
pericolului pe care post-umanismul il poate aduce cu sine dacd nu se va intelege cu adevirat faptul
cd ,libertatea”, un concept decisiv ce sta in spatele pronumelui personal ,eu”, trebuie inteleasi in
raport cu Dumnezeu, fiind o expresie a dragostei Lui. In MANCUSO Vito, Io e Dio, (trad. n.)
Garzanti Libri, Milano, 2011, pp. 3-4.

7 MANCUSO Vito, Il principio passione, (trad. n.), op. cit., p. 35.
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Logosul-proiect

Cardinalul Carlo Maria Martini sustine cd intre multele semnificatii ale
cuvantului ,logos” exista una care iese in prim plan prin evidenta sa: ,logosul
lucrurilor, adica ratiunea ultima a existentei realitatii”®. Logosul genereaza logica iar
acest lucru poate fi intélnit atat la nivel etimologic (logica vine de la logos) cat si la
nivel filosofic, ca viziune a lumii, logosul-proiect; conceptul de logos interpreteaza logica
cu care se migcd natura sub stindardul optimismului, deoarece subliniaza faptul cé toate
lucrurile sunt bune si ordonate intre ele, fiind considerate cuvinte ce apartin unui
mare discurs; ,,logos” inseamna deopotriva ,,cuvant” si ,,discurs”; inseamna si «ratiune»,
ca facultate de judecare si ,calcul”, ,raport”, ,legatura™. Potrivit lui Vito Mancuso
stoicii vedeau in logos valenta cosmologica in formarea lumii si valenta providentiala
in guvernarea naturii si a istoriei; punctul culminant este atins de neplatonicul Plotin,
pentru care logosul «este principiu, e totul», iar despre divin considera cd lucreaza
conform naturii sale, esentei sale, esenta care vorbeste prin actiunile sale de frumusete si
dreptate; acest mod de a privi logosul si lumea are o enorma fascinatie pentru minte
si o putere linistitoare asupra psihicului’. Istoria filosofiei ne arata ci logosul stoicilor
si al lui Plotin a dat nastere unor filosofii precum cele ale lui Spinoza (,,prin realitate si
perfectiune inteleg acelasi lucru”), Leibniz (,,aceastd lume este cea mai perfecta dintre
toate lumile posibile”) si Hegel (,ceea ce e rational este real, si ceea ce este real
este rational”)"". Retinem pénd aici ca sensul cuvantului ,,logos” este cel de creator,
organizator, de ordine supremd a lucrurilor.

Haosul, adancul, apele, intunericul, toposuri ale libertatii

Cuvintele Bibliei ,,La inceput Dumnezeu a creat Dumnezeu cerul si pimantul”,
vorbesc despre acelasi statut, prin care intelegem intima dependentd a lumii fatd de
Dumnezeu (Logosul), deoarece toate sunt create de El. Ideea unui ,logos creator”
Insd prima pagina a Bibliei, dincolo de a fi interpretatd doar la lumina logosului-

8 Idem, p. 50.

®  MANCUSO Vito, I principio passione, (trad. n.), op. cit. p. 126.
10 Idem, pp. 50, 52.

' Ibidem, p. 52.
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creator, face o trimitere fiara echivoc la ideea unei realitati nedefinite si nelinistitoare,
cea a ,haosului”, evidentiata prin cuvintele: ,$i pamantul era netocmit si gol.
Intuneric era deasupra adancului si Duhul lui Dumnezeu Se purta pe deasupra
apelor” (Facere 1,2). Crearea lui Adam este un moment culminant in cadrul unui
proces de evolutie a creatiei inceput, dupa cum spune Scriptura, din adanc (abis) si
din apele primordiale, din netocmire si goliciune. Ce inseamna ,,paméntul netocmit
si gol”, ,adancul”, ,.intunericul”, adancul ,,apele primordiale? Oare nu este vorba de o
realitate simbolicd originard, imperfecta, indeterminabild, o stare primitiva neorganizata,
o materie informad prielnica nasterii libertétii? Potrivit lui Vito Mancuso, termenii
»hetocmit” (desert), ,gol” (in ebraicé tohu si bohu), intunericul (in ebraica hoshekh),
adancul (in ebraicd tehom), apele primordiale (tehom si mayim)”, introduc elementul
obscur, ,haosul”". Toate aceste elemente nu trebuie intelese ca realitati fizice precise,
ci ca trimiteri simbolice' pentru a caracteriza haosul inform originar ce exista (Fac. 1,2)
inainte ca Dumnezeu sd invoce logosul creator asupra luminii (Fac 1,3).

Haosul primordial, acea ,,materie informa” (amorphos hule) de care vorbeste
si Iustin Filosoful si Martirul, asupra careia Dumnezeu s-a aplecat pentru a o ,,plamadi

', cum spun Clement Alexandrinul si Grigorie de Nazianz, este insdsi

si ordona”
conditia existentei libertatii. Paméntul ,,netocmit” si ,,gol”, ,adancul”, ,intunericul”,
»apele” sugereaza in mod simbolic toposuri ale libertatii; libertatea putand fi inteleasa ca
element structural al principiului creatiei. Creatia este un continuu proces de
organizare si randuire a acestui haos din care s-a nascut lumea si care continud sa se

nascd (creatio continua) prin interventia Logosului care pune ordine in creatie.

12 Cuvéntul chdos e un substantiv neutru ce derivi din verbul chaino, care la rindul sau trimite la verbul
chdsco, ce inseamnd «mi deschid», «stau deschis», si la forma chdsma, cu referinta la gurd, «a casca»,
sau in sens tradus «strigit»“. MANCUSO Vito, Il principio passione, (trad. n.) op. cit., pp. 60, 67.
Dex-ul vorbeste de ,,Stare primitiva, de neorganizare, in care, dupd cum presupuneau cei vechi, s-ar
fi aflat materia inainte de aparitia universului cunoscut de om; (in unele conceptii teogonice) spatiu
nemarginit, cufundat in bezna si umplut de ,neguri”, in care s-ar fi gisit, intr-un amestec confuz,
elementele si materia inainte de organizarea lumii; stare de dezordine, primordiald a materiei”.
Dictionarul explicativ al limbii romdne, Editia a II-a, Univers enciclopedic, Bucuresti, 1996, p. 444.

13 Simbolic este si ,spatiul gol” din fresca Crearea lui Adam de Michelangelo.

4 MANCUSO Vito, I principio passione, (trad. n.), op. cit., p. 219.
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Prima pagina a Bibliei contine in mod inechivocabil o trimitere la realitatea
originara nedefinita, exprimata prin cuvintele ,Si pamantul era netocmit si gol.
Intuneric era deasupra adancului si Duhul lui Dumnezeu plutea deasupra apelor”
(Fac. 1,2). Prezenta apei' la originea creatiei imi sugereazd o analogie cu stadiul
prenatal al existentei copilului, respectiv cu lichidul amniotic in care acesta evolueaza.
In ambele cazuri putem vorbi de nevoia de ingrijire, de veghere. Prin nastere, copilul
se afla in conditia naturald a strigatului sdu ,,originar”'® (chdsma), sugerand nevoia'’
de ingrijire (chdsco) din partea mamei. Deja aceastd nevoie de ingrijire a copilului
este experimentatd de catre mama pe durata graviditatii sub forma asteptarii nasterii
fiului. Sensul principiului matern originar poate fi extins, analogic, si la nivelul
creatiei. Cuvintele ,,Spiritul lui Dumnezeu plutea deasupra apelor” (Fac 1,2) pot fi
intelese ca expresii ale asteptdrii nevoii de ingrijire a propriei creatii. Orice asteptare
adevdrata are o componentd a necunoscutului, se raporteaza constient principiului
de alteritate, care face posibild, la fel ca si in dragoste, o alta lume, pentru cé coincide cu
libertatea sa proprie'®. Din ambele cazuri putem extrage ideea libertitii ca principiu

Elementul ,,apa” din ansamblul acestei realititi originare nu se regiseste doar in cosmogonia vetero-
testamentara ebraic, ci §i in cosmogoniile antice ale altor popoare precum sumerienii, egiptenii,
babilonienii, asirienii, indienii (hindu), care pun in centru lor prezenta apei ca element primordial
indistinct, fara forma. Idem, pp. 45-46.

Putem vorbi despre inceputurile unui nou nascut ca despre inceputurile unei opere de arta, de aceea
vom cita din Martin Heidegger: ,,Origine inseamna aici acel ceva prin care si de la care pornind un
lucru este ceea ce este si este asa cum este. Numim ceea ce este ceva, in felul in care este esenta a sa.
Originea unui lucru este provenienta esentei sale”. HEIDEGGER Martin, Originea operei de artd,
Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 17.

7 RECALCATI Massimo, Le mani della madre. Desiderio, fantasmi ed eredita del materno, Feltrinelli,
Milano, 2019, pp. 24-36.

Reddm mai pe larg aceste idei, pe care psihanalistul Massimo Recalcati le dezvoltd in cartea sa,
evocind prin aceasta natura paradoxald a libertatii experiatd in maternitate si dragoste: ,,Asteptarea”
este forma de experienta radicala pe care o face o0 mamd, deoarece, in aceastd conditie nu e pentru
niciun moment stipand pe situatie. De altfel, orice asteptare adevarati are o componentd a
necunoscutului. (...) Asteptarea mamei nu este un simplu eveniment ce poate sa apard in lume, ci
acel ceva pe care cu toate ca il poartd cu sine, induntrul ei, in propriul pantece, in propriile viscere,
apare ca un principiu de alteritate care face posibil o altd lume. In maternitate, la fel ca in dragoste,
se face experienta imanentei si a transcendentei unite impreund, precum corpul copilului care std sa
se nascd; chiar daca este continut in corpul mamei pe durata graviditatii, copilul nu este din aceasta
lume. Este paradoxul maternitatii: pe durata gravidititii, fiul este in lume doar prin intermediul
corpului mamei, neavind incd, pentru aceastd lume, calitatea de subiect. Idem, pp. 25-26.
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modelator, organizator, relational. Dumnezeu creeaza lumea in mod liber, prin cuvant,
dar in timp ce o creeaza, se separd'’ de ea, pentru ci o priveste ca pe o alteritate ce isi
prezerva statutul esential al libertitii ei. Dumnezeu devine o prezenta-absentd
(relatie/pronie) in raport cu lumea creata, cu omul. La fel se intampla si in conditia
maternitatii si a indragostirii. Prin maternitate, (spune psihanalistul Massimo Recalcati),
mama face experienta unei proximitati absolut strdine, o imanenta si o transcendenta
absolute. A fi mame nu inseamna a cultiva ,,propriul” ce-i apartine, ci a se deschide
Altuia®, a mentine liber, constient, un spatiu, o distanta care sunt inviolabile. Este sensul
»spatiului gol”, al ,spatiului interval” din centrul frescei Crearea lui Adam, ,locul”
simbolic al libertatii vietii, al logosului -proiect - dragoste in vederea cunoasterii abisului,
a domesticirii haosului, locul devenirii, al ,obiectivirii” prezentei*® Dasein-ului
(raportul om-lume) in facticitatea sa*, a survenirii lui Dumnezeu in imanenta. Cuvantul
»libertate” poate fi considerat asadar cheia de lectura a argumenului nostru: Pedagogia
intervalului este modelul pedagogiei divine. Altfel spus, pedagogia libertatii este modelul
pedagogiei divine. Pedagogia intervalului constituie o incercare de ancorare a
principiului modelarii fiintei umane in pedagogia divina: a educa din iubire in vederea
libertatii responsabile. Principiul libertatii nu face referintd doar la o stare originara
a creatiei, ci indica si starea naturii umane, insotirea acesteia spre ideal - libertatea
vietii.

Plecind de la aceasta premisd cosmologica a nasterii libertatii, ne putem intreba:
cum se aplici ea in cazul umanului? Pentru a deveni o persoana, umanul trebuie si
parcurga, prin educatie, drumul catre libertate, potential incifrata in insusi punctul
sau de plecare. Cum poate deveni persoana umana o fiinta liberd, daca nu printr-o
permanenta educare (logosul - proiect) a inteligentei, a vointei si a sentimentelor sale?
Educatia inseamna a te pune pe cale, a stribate un drum, drumul propriei deveniri
din punct de vedere psihologic, rational si spiritual. Este un parcurs sinuos, un travaliu

»In aceastd perspectivi Big-Bang-ul se poate concepe ca o retragere a lui Dumnezeu dintr-o energie
primordiald a singularitatii cosmice. Dumnezeu se retrage si fiinta explodeazi ca un copil care, rimas
dintr-o data fara périnti, explodeaza intr-un plans disperat in cautare de ajutor. Din aceastd cauza
fiecare fragment de materie patruns de o tensiune nerascumpdratd, este in cdutarea unei unificiri
originare”. In MANCUSO Vito, Il principio Passione, (trad. n.), op. cit, p. 211.

2 RECALCATI Massimo, Le mani della madre, (trad. n.), op. cit. p. 27.

2! In mod paradoxal, marele gol al vietii pare a fi, uneori, insisi viata.

22 HEIDEGGER Martin, Fiintd si Timp, trad. Gabriel Liiceanu, Citalin Cioaba, Humanitas, Bucuresti,

2012, p. 245.
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pe care psihanalistul Massimo Recalcati il numeste ,,sacrificiu simbolic”, ce implicd
transformarea vietii biologice si intrarea intr-un spatiu-timp al devenirii propriei
vieti, a noii vieti libere. Pentru ca viata unui nou-niascut, situata in irational® (haosul
originar), sd devind rationald, guvernata de logosul - proiect, ordonator, trebuie sé treacé
prin experienta sacrificiului placerii. Cu timpul, noul nascut va trebui sa inlocuiasca
sanul mamei, la care a facut ,experienta unei limbi pe care Lacan o numeste lallangue
(o limba facuta din carne, afecte, emotii, lalatii, semne, sunete, gesturi, soapte, ceva
ce nu corespunde legilor limbajului”**), cu limbajul (logosul), iar acest lucru va implica
sacrificiul propriei placeri.

Modelarea persoanei pe parcursul vietii prin intermediul logosului relational
(eu-tu/noi/voi), conduce inevitabil la excelentd, inteleasd nu ca exemplaritate
competitiva®, ci ca modalitate de implinire a propriei persoane libere. Omul implinit
inseamna educarea propriei inteligente, propriei vointe, propriilor sentimente, dar
mai ales educarea spre libertatea care, in termeni traditionali, era numita spiritualitate. A

2 Trationalul, prostia sau nebunia (inteleasd nu in sens clinic, patologic) este acea entitate care se
distinge de ratiune. Pentru a intelege mai bine ce este nebunia, trebuie mai intai sa intelegem ce este
ratiunea. Ratiunea inseamnd o serie de reguli care ajutd la convietuirea unei familii, a unei societati
sau institutii cu cat mai putine conflicte. Ratiunea se intemeiaza pe principiul non contradictiei
conform céruia un lucru este acel lucru, nimic altceva. Dar, oare, e adevérat acest principiu? Daci
ludm in mAand un creion, acel creion este doar un creion pentru a scrie, sau poate avea si alte
intrebuintari? Dacé ne apardm de cineva care ne ataca, atunci creionul nu devine o armé de aparare
sau chiar de atac? Putem vorbi, asadar, de o polivalentd a lucrurilor si, implicit, a semnificatiilor acestora.
Polivalenta este cadrul in care functioneazi nebunia. In vise intalnim teatrul nebuniei intrucat regulile
stabilite de ratiune nu mai functioneazi: putem zbura (constanta imponderabilititii), suntem spectatori
si actori in acelasi timp, categoriile spatiului si ale timpului nu mai existd, etc. In limbajul indrigostitilor
expresii precum ,,ma innebuneste” ,,sunt orbit”, ,,mi-am pierdut capul” sunt tot atatea expresii ce exprima
prezenta nebuniei, pierderea controlului ratiunii. Nebunia std la baza genialitatii, inspiratiei si
creativitatii umane. Din acest punct de vedere Elogiul nebuniei sau discurs despre lauda prostiei a lui
Erasmus de Rotterdam poate fi vazut, pe de o parte, ca fruct al creativitatii umane, pe de alté parte,
ca opera ce prezintd doud moduri diferite de a vedea lucrurile acestei lumi: unul glorios, care te indreapta
spre deserticiunea (nebunia) acestei lumi, si celdlalt demn de dispret care, in realitate, are amprenta
adevaratei intelepciuni. Nu poti vorbi despre nebunie (prostie) umand dacé nu esti locuit de ea.

2 RECALCATI Massimo, Le mani della madre. (trad. n.), Feltrinelli, 2015, p. 46.

% O institutie, fie cd e vorba de familie, scoald sau biserica, care isi programeazi exemplaritatea (unor

modele exemplare) produce psihotici, spune psihanalistul Massimo Recalcati.
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spune spirit si libertate inseamna unul si acelasi lucru®, inseamna o lume in stare de
deschidere, de nevoie de organizare, o lume in care logosul are libertatea de a interveni
pentru a o modela, asa cum a modelat realitatea originar informa, indeterminata,
asupra careia s-a aplecat prin cuvant: ,,Si a zis Dumnezeu...”, (Fac. 1,3), sau prin
lucrarea mainilor Sale (Fac. 2, 7, 21), pentru a o pune in ordine, nu doar pe durata
celor sase zile”, ci in mod progresiv, evolutiv®, ca pe o ,creatie continua”*. Drumul
spre libertate este sugerat intr-un alt pasaj biblic, cel al istoriei poporului lui Israel.
Ce a insemnat pentru poporul lui Israel porunca Domnului trimisé faraonului prin
glasul lui Moise? ,,Lasa poporul meu sa plece ca sa-mi slujeascd in pustiu” (Exod
7,16). Ce poate sa insemne, mai precis, in acest context, cuvantul ,,pustiu” (tehum)?
El poate fi asociat cu cuvantul ,,raticire” si in acelasi “libertate”. Libertatea poporului
lui Israel incepe odaté cu rétéicirea sa prin pustiu. Am putea spune ca o prima etapi

%6 MANCUSO Vito, Dio e il suo destino, (trad. n.), Garzanti, Milano, 2017, pp. 90-91.
¥ Lumina (zi, noapte), taria (cerul), apele de sub cer (pdmant), verdeata, pomii roditori, luminatorii
(soarele, luna) stelele, vietitile din ape si deasupra apelor, omul dupé chipul Sau. Facerea (1, 3 - 31;
2, 1-25). Biblia sau Sfanta Scripturd, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
2015. Toate citatele ulterioare vor pastra variantele acestei editii.

% Aici se cuvine sd distingem cu atentie datul evolutie de evolutionism. Trebuie sa distingem, adica,
rezultatul cercetdrii stiintifice de interpretarea acesteia sub semnul unei conditionate filosofii a
naturii. (...) Evolutionismul este o filosofie a naturii care interpreteaza datul evolutiei pe baza a doud
cauze: intdmplarea si selectia naturald. (...). Atunci cand vorbeste de originea fenomenelor, stiinta
contemporand abandoneazd insa logica neodarwinistd de tip intdmplare + selectie naturala si
gandeste in perspectivad contrard, care s-ar putea denumi agregare naturald. Potrivit acesteia originea
vietii e explicata prin trimitere la un ambient acvatic numit ,,supé prebiotica” in care se structureazi
o0 agregare progresivd a atomilor (oxigen, hidrogen, carbon, azot, fosfor) din care ar fi iesit apoi
moleculele organice necesare vietii (proteine, acizi, nuclei, zaharuri, grasimi) pana la a ajunge,
printr-o situatie norocoasa din punct de vedere chimic, la o compozitie in stare si se miste si sa se
recompund de una singura. (...). Ortodoxia neodarwinista, in schimb, recunoaste doar intimplarea/
aleatorismul prin care apar mutatiile si secera selectiei naturale, in timp ce exclude orice directie de
sens, finalitate. (...) De aceea, in ceea ce priveste teoria evolutionistd, pentru filosofia naturii totul
este opera intdmplarii, a cazului. in MANCUSO Vito, II bisogno di pensare, (trad. n.), Garzanti,
Milano, 2017, pp. 87-89.

2 Ideea in credinta creatiei si in evolutie vizutd ca o ,creatie continud” este mentionatd de cétre
Magisteriul Bisericii Catolice prin glasul Papei Ioan Paul al II-lea: ,,Credinta in creatie si teoria
evolutiei nu sunt contradictorii; evolutia presupune creatie; creatia se pune in lumina evolutiei ca un
eveniment ce se perpetueazd in timp - ca o creatie continud - in care Dumnezeu devine vizibil ochilor
credinciosului in calitate de Creator al cerului si al piméantului”. MANCUSO Vito, Il principio

passione, (trad. n.), op. cit. p. 126.
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in drumul spre libertate este riticirea. Dar rétacirea in sine nu este o cale definitiva
spre libertatea umana, ci o adancire intr-un haos (adinc) necontrolabil. Rétacirea fara
lege sau, mai bine spus, fira Tablele Legii (in cazul poporului lui Israel), nu devine o
libertate responsabila, ci raimane haos pur. Legea este esentiald pentru libertate, dar
nu suficientd in sine. Fara dragoste ea devine legalism, culpabilizare, sententiere,
verdict, judecatd in conformitate cu legea. Insotitd de dragoste ea se schimbi din
lege — a - libertatii (legalism), in libertate — a — legii, punctul de suspendare a legii
realizdndu-se in momentul interpretérii acesteia in cheia dragostei®. Legea dragostei
lui Dumnezeu in omenire este prezentd si in pustiul ratacirii de azi. Acesta, precum
haosul primordial (adancul) sau pustia raticirii poporului lui Israel, are nevoie de o
deschidere spre cunoastere, ordonare, domesticire?'.

Ce mod de educatie se propune azi in rindul tinerilor? Azi se cultiva obsesia
performantei, a vedetismului, uitdnd cd o completd educatie include si dimensiunea
fundamentala a ratécirii, a falimentului, cum spune Massimo Recalcati, intrucat nu
exista educare la libertate responsabila in afara experientei falimentului. Sacrificiul
placerii nu poate fi inteles decat in logica educatiei inspre libertate responsabila,
trecAnd de fiecare dati, intr-un fel sau altul, prin experienta falimentului, a ratacirii,
precum cea a poporului lui Israel la jesirea din sclavia Egiptului, experienta
32

Lrisipirii”*, ca in parabola Fiului risipitor, parabola asupra careia vom reveni in

partea a doua a acestui studiu.

% Mesajul biblic incepand cu Adam si Eva, continudnd cu Cain si Abel, parabola Fiului risipitor
(exemplele biblice ar putea continua) este unul al dragostei, nu al legii, altfel spus, al suspendarii
legii, un fel de renegare a reperului Legii. Dumnezeu spune: ,,Din toti pomii din rai poti s& mananci.
Iar din pomul cunostintei binelui §i rdului sa nu ménénci, cici, in ziua in care vei ménca din el,
vei muri negresit (Fac. 1,16-17). Ce face Dumnezeu dupéd ce Adam si Eva manancéd din pomul
cunostintei binelui si raului, ii omoard? Nu! Ii imbraci in frunze de smochin, le oferd sansa
deschiderii spre relatie si implicit spre istorie. Nici Cain nu este omorat de Dumnezeu, conform legii
Talionului, dupi ce isi ucide fratele Cain, ci i se ofera sansa de a-si recladi viata: va avea un fiu, pe
care il va chema Enoh care inseamna a reincepe de la capit), va construi chiar si o cetate.

31 Scoala de azi se rezumd, in mare parte, doar la ,,instructia” elevilor si studentilor, neavind capacitatea

de ,,a educa”, iar acest lucru se face tindnd cont de diversitatea si specificitatea inteligentei fiecirui

copil, elev, student; mai precis, fird o adecvatd educatie a emotiilor si sentimentelor, inteligenta
umand nu se deschide. Dacd inima nu este cuceritd (sedusa), nici inteligenta umand nu poate fi
cucerita, spune Platon.

32 PLESU Andrei, Parabolele lui Isus. Adevdirul ca poveste, Humanitas, Bucuresti, 2012, pp. 259-270.
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Libertatea vietii

Viata si libertatea sunt teme ce au fost mereu in centrul preocuparilor umane
din toate timpurile. Filosofia, teologia, artele s-au intrebat ce este mai importantd
viata sau libertatea, primatul vietii asupra libertétii sau viceversa? Pentru noi un lucru
pare sigur: a trdi inseamna a lupta mereu pentru salvarea vietii si a libertatii, acestea
fiind realitdti ce constituie modul nostru de a fi. De aceea, ele trebuie tinute mereu
impreuna, pentru a putea vorbi despre libertatea celui in viata, sau despre viata celui
liber. Intreaga istorie a umanitatii poate fi gAndita ca o lupta pentru a tine unite aceste
doud principii: viata si libertate. Ea a depins mereu de pericolele ce amenintau viata
sau libertatea. Rezolvarea lor se poate face pas cu pas, prin discernamant, prin raportarea
lor la o realitate data (haos - caz). O actiune inteleaptd izvordste intotdeauna din
asocierea realitdtii cu ideea. Cind se insistd foarte mult pe realitate, netinAndu-se
cont de idee (principiu, norma), realitatea se autodistruge, iar procesul vietii nu mai
inainteazd. Cand se insista doar pe idee, se tradeaza realitatea. Istoria ne invata ce
inseamna in anumite circumstante punerea principiului inaintea realitatii. Conducétorii
revolutionarilor francezi de la 1789 au afirmat in unanimitate principiul ideii, necdutand
armonizarea acestuia cu realitatea. Libertate, Egalitate, Fraternitate au fost cuvinte
frumoase, mobilizatoare, strigate in multime, fira insd a se tine cont de implicatiile
morale reale pe care acestea le purtau cu sine. Poate fi oare asociata ideea de libertate
cu cea de egalitate, atita timp cét existd o contradictie antagonica® intre ele? Din
perspectiva libertatii, cetatenii sunt egali in drepturi. Ori egalitatea in drepturi suprima
tocmai principiul libertatii, deoarece libertatea nu se poate impartdsi in mod egal
decat prin anularea egalitatii. Natura libertatii este natura vietii umane, dar, pentru
a functiona, acestea trebuie inscrise in sfera unei intelepciuni care cantéreste, analizeaza,
gandeste, discerne. Se impune, cu alte cuvinte, afirmarea unui principiu sapiential
operativ, in mdsura sa combatd orice tip de dogmatism cu privire la libertate, egalitate
sau orice alt principiu. Iar acest lucru se intAmpld doar in masura in care se armonizeaza

u»

* Prin ,contradictie antagonica” se intelege continutul unui proces de dezvoltare care nu se rezolva
decit prin distrugerea elementului vechi in favoarea celui nou. https://www.qdictionar.com
(05.05.2019). De exemplu, o tendintd reformatoare, de orice tip, va avea mereu de combatut in raport

cu o tendintd conservatoare.
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studiul analitic al realitatii cu gradul de tensiune a ideii invocate. Acest rationament,
coroborat cu principiul educidrii intru* libertate a persoanei, ne indeamnd si ne
intrebam daca existd azi o armonizare a principiului privind ,,binele” persoanei cu
realitatea, in ceea ce priveste institutia scolii, familiei, bisericii, sau se perpetueaza, de
fapt, aceeasi manierd de promovare a unui principiu inadecvat realitatii?

Educarea intru libertate nu se reduce doar la stipularea unor principii morale,
comportamentale, sociale, ci inseamna cultivarea unei viziuni ontologice mature
asupra lumii si implicit a naturii umane, dar mai ales limurirea modului in
care Dumnezeu a fost gandit in Istorie. Teologul Vito Mancuso spune cd, dincolo
de constiinta pericolului catastrofelor ecologice, care planeaza asupra planetei,
de incapacitatea eticd de a fonda in constiinte primatul binelui si al justitiei, existd o
problema mult mai profunda, de natura teologica; demascarea tezelor care l-au redus
pe Dumnezeu la o divinitate jenanta, un Mare dictator, de care mintea trebuie sa se
elibereze. Este conditia indispensabild pentru a regdsi adevarul experientei spirituale
si a ne reintoarece pentru a vorbi cu fundamentat despre bine si justitie; asa vom
putea combate, cu o oarecare posibilitate de rezistenta, nihilismul insidios. Ideea lui
Vito Mancuso in cartea Dio e il suo Destino este ca Dumnezeu e iubire, nu o divinitate
a razbunarii, a pedepsei, a nimicirii celor pacétosi, divinitate pe care Vito Mancuso
o numeste ,,Deus”; o interpretare partiald a lui Dumnezeu condusd, in mod special,
catre perspectiva unei sistematice ,,vointe de putere” numiti ,,omnipotentd”>.

Intelegand cd Dumnezeu este Dumnezeul iubirii, al libertatii, vom intelege
si vom cultiva o viziune cosmologica matura, potrivit careia libertatea este principiu
fondator originar al creatiei. Pe structura logosului ordonator si al haosului primordial,
aflate intr-o logicd antinomica continua, poate fi inteles principiul libertatii, libertatea
fiind conditia voita a actiunii Creatorului (Logosului) in vederea modelarii haosului.
Stiinta mecanicii cuantice reitereaza aceeasi idee a existentei legilor contradictorii,
antagonice dar, totodatd, si a veridicitatii lor. In acest sens Niels Bohr spunea cé:
»existd doud tipuri de adevér: adeviruri simple, in care contradictiile sunt evident
absurde, si adevarurile profunde, recognoscibile din faptul cd opusul (contradictia)

* NOICA Constantin, Cuvdnt impreund despre rostirea romdneascd, Humanitas, Bucuresti, 2011,
pp. 31-40.

% MANCUSO Vito, Dio e il suo destino, (trad. n.), Garzanti, Milano, 2015, pp. 13, 19-20.

% Se ocupa de comportamentul atomilor si a particulelor subatomice
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este la rindul sdu un adevir profund”?. Tot aici se inscrie si ideea fizicianului Brian
Green, potrivit caruia teoria mecanicii cuantice (cea care explica structura materiei)
si teoria relativitétii (cea care explicd expansiunea universului) functioneaza perfect
fiecare in ambitusul ei, cu toate ca fizicienii nu reusesc si le concilieze, deoarece sunt
incompatibile intre ele*®.

Acceptand logica adevarurilor contradictorii dar, totodatd, adevarate, vom
putea intelege mai bine natura antinomica a fiintei umane. Erich From vorbeste
despre starea naturii umane (esenta sufletului) ca despre o ,,0 contradictie care isi are
radacinile in insesi conditiile existentei umane”*. Existd o ambiguitate de principiu
care ne locuieste si cireia trebuie sa invatdm a-i face fatd constientizind-o prin lucrarea
logosului ordonator si asumand-o la nivel corporal prin ratiune, sentiment, vointa si
spirit. Ficand acest lucru depdsim nivelul mintal al erorii logice, pe care ni-1 induce
contradictia. Poate cd natura umana, spune Vito Mancuso, isi giseste radacinile
antinomice in insési structura materiei acestei lumi, ceea ce face ca mintea umana sa
fie divizata intre aleatoriu si proiect (desen), libertate si necesitate, absurd si sens,
contingenta si teleologie, anarhie si monarhie, punct de vedere moral si punct de
vedere fizic, haos si logos®. De aceea in fata ratiunii pot fi tot atdtea motive pentru
sustinerea unei teze, pe cat pot fi in favoarea antitezei. Iar acest lucru nu a fost receptat
fard o oarecare preocupare (neintemeiatd, de altfel), concretizata prin evidentierea
lipsei punctelor ferme in incercarea de a defini persoana umana*'. Potrivit aceluiasi
Vito Mancuso e vorba de o preocupare neintemeiata, nefiind vorba de existenta a
doua cai dintre care una adevaratd, ci de o necesitate structurala. Aceasta din urma,

¥ MANCUSO Vito, Il bisogno di pensare, (trad. n.), Garzanti, Milano, 2017, p. 72.

¥ MANCUSO Vito, Il principio passione, (trad. n.), op. cit., p. 113.

* FROMM Erich, Sufletul omului, Trei, Bucuresti, 2017, p. 150.

4 MANCUSO Vito, I principio passione, (trad. n), op. cit., p. 113.

4 Tdeea de lipsa a punctelor ferme ii apartine lui Freud si a fost expusa personal intr-o conferinta tinutd
la Universitatea din Viena, in anul 1917 prin aceste cuvinte: ,,nu mai stim cine suntem cu adevarat
atita timp cit omul dupéd Copernic nu a mai ramas in centrul universului, asa cum dupé Darwin a
pierdut pozitia privilegiata intre toate fiintele vii, iar odatd cu psihanaliza nu a mai ramas nici macar
patron in propria casd. Ceea ce Freud numea Es este manifestarea antropologicé a chdos-ului (termen
grecesc care inseamna abis) din Theogonia Iui Hesiod, a abisului primordial tehom (termen ebraic
care inseamna ,,abis”) evocat de Biblie si a supei de quark consideratd de astrofizicieni inceputul
tuturor lucrurilor. In MANCUSO Vito, Il bisogno di pensare, (trad. n.), Garzanti, Milano, 2017,
p. 102.
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continud Vito Mancuso, poate fi polemica si dualistd sau armonioasa si duald. Tatd
pe larg cuvintele lui Vito Mancuso:

» (...) sunt doud modalitéti diferite de a intelege raportul dintre totalitatea fiintei
si lumea materiala, dintre transcendentd si imanentd: exista o modalitate polemica
si dualista si o modalitate armonioasa si duald. Modalitatea polemic-dualisté exalta
transcendenta descalificind imanenta, il iubeste pe Dumnezeu dispretuind lumea:
este vorba de un stil de a intelege religia, fatd de care sunt foarte distant. Modalitatea

armonioasd si duald afirma transcendenta dar fira a dispretui materia, afirma doar
P,

cd aceasta nu e totu
Revenind la principiul-haos ne putem intreba: de ce insistam atat de mult pe
aceastd idee intr-o lume pe care o considerim ,cea mai bund dintre lumile

#, 0 lume, potrivit traditiei crestine, ordonata si guvernatd de principiul

posibile”
Logos? Pentru a intelege fundamentele vietii umane e foarte important sd intelegem
fundamentele creatiei, conform Catehismului Bisericii Catolice (art. 282): ,,doctrina
creatiei este de o importanta capitald, ea vizeazd insesi fundamentele vietii umane si

*, aducand implicit o anumitd antropologie si o certd idee ontologica. Intr-

crestine”
o formulare foarte sinteticd, putem spune ci, din punct de vedere antropologic, se
poate vorbi despre om ca naturd creatd pentru libertate, iar din punct de vedere
ontologic, de ideea transcendentei. Antropologia si ontologia au sens doar in lumina
creatiei la baza careia stau logosul-proiect si principiul-haos, materia informa
neplamaddita (abisul). Ambele pot fi considerate elemente structurale, originare ale
ordinii lumii §i naturii umane®, ale conditiei vietii umane autentice. Statutul dual,
antinomic al vietii si libertitii poate fi inteles doar in lumina creatiei. In primele
unsprezece capitole, Cartea Facerii prezinta tocmai aceastd dialecticd originard a
logosului (Fac 1-2) si a haosului originar (Fac. 1-3), adicd viata (libertatea) vdzuta ca
o contradictie continud“. In continuare, vom face o prospectie in lumea metamorfozelor

2 MANCUSO Vito, Dio e il suo destino, (trad. n.), op. cit., p. 95.

4 LEIBNIZ Gottfried Wilhelm, Eseuri de Teodicee. Asupra bundtdtii lui Dumnezeu, a libertdtii omului
si a originii raului, Polirom, Tasi, 1997, p. 13.

44 Catechismo della Chiesa Cattolica, (trad. n.) Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 1992, p. 87.

4 ERASMUS din Rotterdam, Elogiul nebuniei sau discurs despre lauda prostiei, trad. de Robert Adam,
Antet, Imprimeria de Vest, Oradea, 1995.

 Primele doud capitole prezintd creatia ca fiind toatd lumina, deoarece totul este bun, in timp ce

urmétoarele noud capitole din Facere vorbesc despre negativul si uratul vietii (izgonirea din Rai,
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»intervalului”, pastrand, metodologic, raportarea de tip paradoxal, conform naturii
antinomice a libertatii. Altfel spus, vom péstra preocuparea pentru o expunere
alternativa a adevarurilor contradictorii, semnificante ale libertatii, conform
principiului lingvistic potrivit ciruia toate limbajele implicd un semnificant si un
semnificat.

Metamorfoze ale intervalului, semnificante ale libertatii

Libertatea ca antinomie

Dacd mintea umana in fata marilor intrebéri asupra existentei (de unde
venim, cine suntem, incotro ne indreptdm si, la nivel moral, de ce sa alegem mai
degraba binele decat raul) sesizeaza antinomia, la fel se intampla si in cazul libertatii.
Termenul ,libertate” inmagazineaza in sine nu doar ideea dorintei de eliberare a
fiintei umane ci, in egala masurd, ideea de suferintd, refuz, greutate, fuga de libertate.
Aceastd contradictie fundamentala o trdim adesea de-a lungul vietii. Pe de o parte,
traim libertatea ca o aspiratie a fiintei umane, o inaltare descatusatd de orice forma
de constrangere, obligatii, indatoriri. Pe de alta parte, libertatea nu mai poate fi definitd
ca o aspiratie a naturii umane, ea fiind trdita ca greutate, suferintd. Aceastd contradictie
apare de nesolutionat; nu permite posibilitatea unei sinteze. Libertatea include, ca intr-o
spirald a contrariilor, forta aspiratiei spre libertate si forta refuzului, fuga de libertate.
Vorbind despre singuratate, despre frica si deruta, despre sentimentul ,neputintei”
omului contemporan, o tema anticipatd de Kierkegaard (secolul al XIX-lea), Nietzsche
(nihilism) sau de Franz Fafka, Erich Fromm spune ca “oamenii nu pot indura la nesfarsit.
Nu pot continua sd ducd povara ,.eliberérii de”...; trebuie s incerce sa scape de libertate cu
totul, dacd nu pot progresa de la libertatea negativa la cea pozitiva. Marile cai sociale
de evadare in zilele noastre sunt supunerea fata de lider, asa cum s-a intdmplat in térile
fasciste, si conformismul compulsiv, predominant in democratia noastra”¥. E in natura

omicidiul lui Abel, unirea sexuald dintre ,fiilor lui Dumnezeu” si ,fiicele oamenilor”, potopul
universal, turnul lui Babel etc). In MANCUSO Vito, II principio Passione, (trad. n.), op. cit. p. 379.

4 FROMM Erich, Fuga de libertate, trad. de Cristina Jinga, Trei, Bucuresti, 2016, pp 143-144.
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fiintei umane sa aspire la libertate si, in acelasi timp, s o refuze, tocmai pentru ci
libertatea e suferintd, greutate, responsabilitate. Ne aflam in mijlocul unei contradictii
ce sugereaza o definitie de tip paradoxal: libertatea poarta cu sine condamnarea; suntem
condamnati la libertate, tanjind dupd libertate, in acelasi timp fugim de libertate. José
Ortega Y Gasset spune ca si atunci cand preferdm sa nu alegem, facem o alegere prin
refuzul de a nu alege; nu putem evita niciodata faptul de a nu ne asuma responsabilitatea
alegerilor sau a refuzurilor noastre, la fel cum nu putem spune ca in viata hotarasc
circumstantele*.

Libertatea ca logos-proiect

Azi, poate fi oare armonizatd viziunea etica, filosofica crestind, a principiului-
logos (bine, justitie) cu prezenta haosului identificat in plan existential, cu raul,
durerea, suferinta inocentilor? Poate fi mentinutd in ecuatia creatiei lumii ideea
existentei haosului originar (o conditie a libertétii creatiei), ca ceva intim naturii
creatiei, sau discursul despre haosul primordial trebuie citit doar in cheia pacatului
originar, a dezordinii pe care acesta a creat-o in lume si din care trebuie sd stim sd
extragem binele*’?

Natura umana este un loc al libertétii logosului in vederea edificérii persona-
litatii spirituale. Edificare inseamnd un continuu progres, o continua itineranta

spirituald, o tentativd permanentd de armonizare a lumii interioare cu cea din afara,

% ORTEGA Y GASSET José, Revolta maselor, trad. de Coman Lupu, Bucuresti, Hummanitas, 2007,
p- 83.

* Crestinismul prin Sf. Augustin (De civitate Dei, X1, 22) a formulat un raspuns, explicind natura
dialectica a conceptului de harmonia mundi, cu reverberatie in teoria cosmologica muzicala,
utilizdnd instrumentul titrei: ,Dumnezeu ar fi putut elimina rdul, dar atunci armonia lumii nu ar
mai fi urmat frumusetea sa. Precum coardele citharei (titerei), pe care muzicianul le acordeazi cu
sunete inalte si melodioase dar si cu sunete joase si grave”. In SEQUERI Pierangelo, La risonanza
del sublime. L’ideea spirituale della musica in Occidente, (trad. n.), Edizioni Studium, Roma,
2008, pp. 46. Cithara (titra) este un instrument cu coarde foarte popular in Grecia anticd, in
MOUTSOPOULOS E., Muzica in opera lui Platon, Bucuresti, Omonia, 2006, pp. 111-121. Aceeasi
idee a explicarii (justificdrii) existentei raului in lume e reiterata de Sf. Augustin, si impreuna cu el
Catehismul Bisericii Catolice: ,,Intr-adevir, Dumnezeu omnipotent, fiind in mod suprem bun nu ar
permite niciodatd ca un riu sa existe in lucrarea mainilor Sale, dacd nu ar fi fost suficient de puternic
si bun de a desena din riu un bine”. In Catechismo della Chiesa Cattolica, art. 311, (trad. n.), Libreria
Editrice Vaticana, 1992, p. 96.
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0 armonizare a contrariilor, a irationalului cu rationalul, a simturilor cu ratiunea, a
nebuniei cu intelepciunea. Vorbind despre conditia vietii umane, psihanalistul Erich

Fromm spune ci ,,Viata inseamna crestere structurata si prin propria sa naturd nu se
supune predictiei sau controlului strict. In tarAmul vietii ceilalti pot fi stimulati numai
prin fortele vietii, precum iubirea, stimularea, exemplul”. Tnvégénd ce-i libertatea
putem deveni personalitati spirituale, libere. Suntem in méasura in care suntem liberi.
Fiecare dintre noi este acea parte de energie (spirit) liberd in raport cu energia
materiei corporale care il face sa se miste, sa traiascd, sa gandeascd intr-un mod cu
totul particular, creativ. Fiecare fiinta umand este propria sa interioritate libera care nu
poate fi redusd doar la materie®'. Dacd am extrapola sintagma ,,crestere structurata”
a lui Erich From si am aplica-o creatiei, aceasta ar insemna lucrarea Logosului (,,5i a
zis Dumnezeu”) asupra unei realititi in curs de modelare: ,,Si pimantul era netocmit si
gol” (Fac. 1, 2). Hosul nu trebuie vazut ca fiind opus fiintei, nici mdcar ca stadiu
intermediar ce sté intre nimicul primordial si creatie, ci ca o caracteristica intrinsecé
a naturii create care e in mod structural haos+logos”*. (logos-+abis). Subliniem acest
lucru, deoarece acceptind ideea unei creatii aflate intr-un continuu proces de evolutie,
in care logosul si haosul sunt considerate componente ale principiului generativ dual
(antinomic) primordial din care a evoluat lumea, vom putea intelege taina naturii
antinomice a mintii i a libertatii omului.

Libertatea ca fortdi a aspiratiei pentru lucrurile prezente si viitoare

Studiile de antropologie teologica ne spun cd Dumnezeu a creat lumea in
mod liber; pe om l-a creat ,,0 fiintd personala si libers, (...) o fiinta care se autoposeds,
un subiect stdpéan pe sine, (...) irepetabil, capabil sa-si configureze existenta in mod
creativ’>. Toate aceste atribute nu sunt posibile decat din perspectiva principiului
libertétii, a dragostei sapientiale a lui Dumnezeu de a-i intipari omului in suflet dorul

% FROMM Erich, Sufletul omului, op. cit., p. 66.

51 MANCUSO Vito, Dio e il suo destino, (trad. n), Garzanti, Milano, 2017, pp. 25-26.

2. MANCUSO Vito, Il principio passione, (trad. n), op. cit., p. 380.

> LADARIA F. Louis, Antropologia teologicd, trad. din 1b. ital. de Pr. dr, Stefan Lupu, Sapientia, Iasi,
2019, p. 157.

>t Idem, p. 154.
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propriei impliniri, expresie a libertatii. Degetul mainii lui Dumnezeu, intins cu pasiune
catre Adam, sugereaza dorinta, forta erosului creator, puterea negraita a dorului® lui
Dumnezeu de a trezi (nu a impune) in Adam libertatea capabild sa rdspunda libertatii
Sale, de a descoperi glasul voluptdtii lucrurilor viitoare, cum spune Zarathustra lui
Nietzsche. Libertatea este un proces evolutiv care se desfasoard intr-un interval de
timp. In perimetrul sunetelor limbajului muzical, de exemplu, suma intervalelor ce
constituie o organizare sonoré (o formd muzicala*) ce se desfasoard in timp este o
constanti — unitatea intervalului. Prin unitate nu in‘gelegem uniformitate, ci ,,Unitatea

”58 Muzica

Multiplului”¥, altfel spus ,,unificarea multiplicitétii fenomenelor sonore
este un proces sonor temporal care se desfisoara intr-un spatiu-timp bine precizat.
Distanta dintre degetul miinii lui Dumnezeu si cel al lui Adam, din fresca lui
Michelangelo, poate fi cea a unei coloane sonore (organizare sonord), expresie a
libertatii-vietii lui Adam in Dumnezeu, simbolul prezentei nevazute a proniei ceresti

in creatie marturisit de gandirea crestina incepand cu Augustin®, continuiand cu Toma

> Nu putem sd nu amintim aici faimosul ,,imn” a lui Zarathustra, Despre marele dor: ,,O, suflete al

meu, te-am Invatat sd spui oricarui ,astazi” cum spui ,odata” sau ,odinioara” si peste orice Aici si
Dincolo i Acolo sa treci dansind. O, suflete al meu, te-am netezit de orice cuta si pulberea, paianjenii, si
clarobscurul ti le-am indepartat. O, suflete al meu, spalatu-te-am de orice searbiddi pudoare si te-am
convins sa ddntui gol in ochii soarelui. Cu uraganul care se numeste ,,spirit” suflat-am peste marea
ta infuriaté: toti norii i-am imprastiat, I-am sugrumat chiar pe sugrumatorul caruia toti ii zic ,,pacat”.
O suflete al meu, eu ti-am dat dreptul ca si spui Nu precum furtuna si sd spui Da precum cerul fira
nori; calm ca lumina stai acuma si cutreieri furtunile negatiei. O, suflete al meu, ti-am dat deplind
libertate in privinta celor create si a celor increate: cine cunoaste acum, ca tine, voluptatea atétor
lucruri viitoare?” In NIETZSCHE Friederich, Asa grdit-a Zarathustra, Humanitas, Bucuresti, 2012,
pp. 268-269.
% Potrivit Stilisticii muzicale ,forma muzicald inseamna modul de organizare a evenimentelor sonore,
care prin derularea lor in timp, se pliazi pe anumite tipare arhitectonice”. In TIMARU Valentin,
Stilisticd muzicald, vol. I, tom A, Media Musica, Cluj-Napoca, 2014, p.7.
57 Potrivit tabloului schematic al culturilor, a lui Constantin Noica, expresia ,,sublimarea Unului in
Multiplu”, poate fi reformulatd prin sublimarea ,,Unului Multiplu”. NOICA Constantin, Despre
demnitatea Europei, Bucuresti, Humanitas, 2012, p. 43.
% SOMBART Elisabeth, Ca sunetele sd devind muzicd, Spandugino, Bucuresti, 2014, pp. 33-34.
5 in De civitate Dei Sf. Augustin spune: ,,El care a dat trupului origine, frumusete, forma, o dezvoltare
fecundd, un aspect sanatos al membrelor; El care a dat sufletului irational memorie, sensibilitate,
instinct si sufletului rational spirit, inteligentd, vointa; El care nu a incetat de a furniza o armonie
tuturor partilor §i, intr-un anumit sens a déruit o pace, nu doar cerului si paméntului, ingerului si
omului, dar pana si membrelor mici si neinsemnate ale animalului, minusculele pene ale pasirii, a
florii cAmpului, coroanei de frunze a copacului. Ei bine nu se poate crede cd un asemenea Dumnezeu
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de Aquino® si Hegel®".

Libertatea ca asumare lucidd a infrangerii in luptd cu viata

Libertatea, marele dor al lui Dumnezeu sadit in om, nu are un statut definitiv,
ci trebuie mereu recastigatd. De aceea tema libertatii sugereazd, totodatd, vagul,
deruta, irationalul, inexpresivul, conditia antinomica a vietii. In lume nu existd doar
binele, ci si raul. Expresia degetului lui Adam, usor ldsat in jos, poate sugera nu doar
conditia omului care se autoposeda, stapan pe sine, irepetabil, capabil si-si configureze
existenta in mod creativ, ci si abandonul lucid in fata sortii jalnice, crude, amégitoare,
intunecate. Toate aceste adjective creioneaza portretul unei existente umane reale,
inlantuite, ce se poate transforma intr-un strigat de lupta, care poate marca inceputul
unui proces continuu, sau intr-o resemnare lucida, dramatica, fard sperantd, ca in
primul poem, intitulat O fortuna, din cantata scenica Carmina Burana a compozitorului
german Carl Orft: ,,O soartd, asemenea lunii, esti atat de schimbatoare la infatisare,
mereu cresti si descresti, intr-o viata jalnica®.

a putut si priveze de legile providentei Sale, regatele oamenilor, domeniile si serviciile lor”. In
MANCUSO Vito, Il Principio passione, (trad. n.), op. cit. p. 33.

»lotusi este necesar sa se spund ca toate se supun divinei providenge, nu numai in universalitatea
lor, ci si in singularitatea lor”. in TOMA din Aquino, Summa Theologica, I, Q. 22, Art,.2/5, trad. coord.
Alexander Baumgarten, Polirom, Iasi, 2009, p. 245.

60

61, Libertatea in esenta sa include in sine tocmai infinita necesitate de a ajunge la constiinta,-deoarece ea este

conform conceptului sau, stiintd despre sine, si prin acesta la realitate; libertatea isi este siesi scopul pe care
il infaptuieste e unicul scop al spiritului. Cétre acest scop final s-a tins necontenit in cursul istoriei
universale, lui i s-au adus toate jertfele de-a lungul timpurilor pe vastul altar pimantesc. (...) Acest scop
final este ceea ce Dumnezeu urmdreste in lume dar Dumnezeu fiind desdvérsirea, el nu se poate vrea decat
pe sine insusi, decat propria sa vointa.” In HEGEL Georg W. F., Prelegeri de Filosofie a Istoriei, trad. Petru
Draghici si Radu Stoichita, Editura Academiei R. S. Romania, Bucuresti, 1968, p. 22.
¢ Reddm intregul citat: ,,Este cAnd nepasitoare, cAnd plina de grija, in joacd, fatd de agerimea mintii:
sdracia, puterea, le topeste precum gheata. Soarta cruda si desarta, tu roatd nestatornica, situatie rea,
sdndtate amdgitoare §i pururea trecatoare, intunecatd si acoperita de valuri, te incordezi chiar si
impotriva mea; in joaca indur acum, cu spatele gol, ticilosia ta. Norocul mantuirii i al virtutii imi
este acum potrivnic, dorinta si neimplinirea vesnic se afla la stramtoare. Tn aceasti ori, fira intarziere,
instrunati coardele lautei! Céci prin lovitura soartei este doborat cel puternic, plangeti toti cu mine!”
In TIMARU Valentin, Stilisticd muzicaldg, vol. 2, tom A, op. cit., p. 429.
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Libertatea ca proces continuu

Expresia libertdtii omului decurge din expresia vietii sale, din natura
dorintelor si a tendintelor implinite sau neimplinite, care il obligd sa se confrunte cu
realitatea si cu sine insusi. Fira jocul dorintelor naturale sau a lipsei dorintelor nu se
poate vorbi de libertate. Incepem si devenim liberi abia atunci cand intelegem ca nu
suntem liberi. Cand vom accepta suma tuturor conditionarilor biografice, familiale,
sociale, culturale, lingvistice®, religioase, politice, etc., vom putea intelege ci libertatea
este asumarea tuturor acestora, nu negarea lor. Exista insd o majoritate care nu e
libera, dupé cum existd o minoritate care, datoritd constiintei de sine, a infinitei ei nevoi
de a ajunge la constiinta, cum spune Hegel, a angajamentului pentru un ideal, poate
ajunge la libertate. Calea libertatii este un proces de eliberare din inspre eliberarea
pentru; de la eliberarea dintr-o situatie la angajamentul pentru un ideal mai mare decat
noi ingine. Ca sé se poata cultiva dorinta de a trdi, trebuie sd existe libertatea de a crea
si de a construi, libertatea de a te minuna si de a te aventura. O astfel de libertate
necesitéd ca individul sé fie activ si responsabil, nu un sclav sau o rotita bine hréanita
din marea masinarie”®. Libertatea exista, dar trebuie cuceritd. Din punct de vedere
calitativ, calea libertatii nu inseamna alegerea unei singure directii. Este o cale a zig-
zagurilor, un labirint al alegerilor reusite si esuate cu care omul se confrunta zi de zi,
ceas de ceas. La nivel afectiv, aceasta stare a victoriilor si esecurilor partiale nu poate
fi receptata decat prin sentimentul unei libertati partial castigate, mereu in asteptarea
unor noi izbanzi, a unor noi confirmari care sa o implineasca si sid-i confere statutul
unei libertdti depline. Constientizarea stadiului de libertate inseamna un pas inainte
pe drumul castigarii libertatii depline. In sinuoasa itineranta spre libertate intra in
joc aspectele cele mai incomprehensibile ale fiintei umane expresii ale libertatii
umane, pe care le vom numi, impreuna cu Erich Fromm unicitate, individualitate®
(intelegdnd prin acestea potentialul senzorial, emotional, intelectual si spiritual) si
tainic (secret). Toate acestea isi dezviluie sensul odatd cu drumul parcurs, cu itineranta
luminoaséd sau adumbritd de incercérile caldtoriei, de intelegerea sau neintelegerea
unor situatii experiate in spatiul-timp al parcursului vietii.

¢ Limbajul se naste dintr-o experienta vitald unica pentru fiecare dintre noi; un lucru e vorbirea limbii
romaéne, altul e vorbirea limbii italiene, maghiare, germane, chineze, japoneze, ruse.

¢ FROMM Erich, Sufletul omului, op. cit., p. 60.

¢ FROMM Erich, Fuga de libertate, op. cit., p. 10.
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Libertatea persoanei ca unicitate, individualitate, taind (secret)

Constientizarea stadiului de libertate atins inseamnd un pas inainte pe
drumul castigarii libertatii depline. Pedagogia intervalului poate insemna, cum
spuneam mai sus, strategia unui detasari, a unei distante voite sau impuse. Pentru
Erich Fromm conceptele de unicitate si individualitate definesc nu doar conditia ideald
a structurii caracteriale umane, ci pun in lumina intelegerea semnificatiei ,libertatii
umane adevérate”*, depline. Omul de azi, spune acelasi Erich Fromm, despovirat de
constrangerile unei societdti preindividualiste, colectivizante, care ii oferea siguranta
si limita deopotriva, nu a céstigat sensul libertatii, acela de dezvoltare a sinelui sau
individual; desi i-a adus independenta si rationalitate, libertatea 1-a izolat si mai mult,
facaAndu-1in consecintd anxios si neputincios, fiind pus in situatia de a fugi de povara
libertétii, acceptand noi dependente si supuneri, sau de a inainta pana la realizarea
deplina a libertitii adevirate®. Dar au oare oamenii nevoie de libertate, in mésura in
care a trai inseamna exercitarea conditiei sine qua non a libertdtii, a faptului de a
decide sau nu ceea ce vom deveni in aceastd lume? Decizia pentru libertate sau fuga
de libertate, spune Ortega y Gasset, se afla mereu intr-o situatie limitd, deoarece chiar
si atunci cAnd suntem disperati si ne ldsdm in voia sortii, avind sentimentul amanarii
deciziei, luam hotdrarea de a nu hotdri. Prin urmare, este un mod gresit a spune cd
in viata hotardsc circumstantele, ele fiind dilemele mereu noi in fata carora caracterul
nostru, expresie a individualitatii sau a societdtii, va trebui sa decidd.®® Gabriel
Liiceanu spune cd majoritatea oamenilor nu au nevoie de libertate, ci mai mult ca
orice, au nevoie de protectie, iar pentru a avea de la cine sa invete libertatea, au nevoie
de cei ce lupta pentru libertate; pentru a nu aréta ca in comuna primitivé, specia a
avut nevoie de libertate pe care a exersat-o prin agentii — putini - ai libertatii®.

Educarea fiintei umane in vederea libertatii inseamna educarea in vederea
triumfului splendorii existentei unicitatii si individualitatii sale in raport cu autoritatea
protectoare, despotica, cu masele (majoritatea) care, azi, in numele unei ideologii
(corectitudinea politicd), reclaméd dreptul de aservire a majorititii la minoritate.

% Ibidem.
7 Ibidem.
% ORTEGA Y GASSET Jose, Revolta maselor, op. cit., p. 83.
¢ LIICEANU Gabriel, Au oare oamenii nevoie de libertate? in Continentele insomniei, Humanitas,

Bucuresti, 2017, pp. 80-81.
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Triumful individualitatii inseamna triumful omului ménat de propria dorinta in
vederea atingerii unui scop propriu. Este triumful omului in multimea pe care o
traverseazd, nu fard dificultati, stiind sd-si faca loc printre vecini fira a-i ciocni si sd
se ageze in fata lor fird a-i supara.” Libertatea si autoritatea nu pot fi gindite altfel decét
din perspectiva unicitatii si individualitatii fiinte umane, ca ,,un miracol irepetabil””!, sau

72, Masura splendorii fiintei umane este

»existentd in mister si pentru revelare
madsura unicitatii si individualititii ce include nu doar ,existenta in mister”, ci si
posedarea unui mister propriu, a unui ,,secret” unic al fiecirei fiinte umane, semn al
diferentei, tensiunii devenirii propriei vieti in raport cu sine si cu ceilalti; al distantei
si apropierii, enigma indescifrabild care rezista oricarui efort de interpretare exhaustiva,
rationala. Nu credem a fi gresit faptul de a pune la fundamentul persoanei umane
conceptele de unicitate, individualitate si secret, expresii incontestabile ale libertatii

construite, darul participarii la viata comunitétii”.

Libertatea persoanei ca relatie

A defini un termen (definitio terminorum) inseamna a pune limitd hotarelor
semnificatiilor sale, a pune margini orizonturilor de semnificatie ale termenului.
Care sunt limitele naturii umane, cata vreme Revelatia, cultura si stiinta vorbesc
despre unicitatea, irepetabilitatea, individualitatea, misterul persoanei, cata vreme
misterul omului este misterul lui Dumnezeu? Ethosul fiintei umane este Dumnezeu,
spunea Heraclit. Catd vreme omul e mister, cunostintele noastre despre el vor fi mereu
fragmentare, incomplete. Problema educatiei umane in vederea cultivarii libertatii
priveste, prin urmare, nu doar educarea emotiilor, sentimentelor, inteligentei emotive,
modului de a gindi cu propria minte’, ci toate acestea prin prisma misterului om, a
naturii sale transcendente. De multe ori, in cursul vietii se naste intrebarea, inci
nerezolvati, ce este omul? In Tractaus logicus-philosophicus, Wittgenstein vorbeste

70 CONSTANT Benjamin, Libertatea anticilor si libertatea modernilor, Baroque Books & Arts, Bucuresti,
2018, p. 22.

Formularea ii apartine lui Friederich Nietzsche, in introducere la cartea lui Schopenhauer Arta de a
fi fericit. in SCHOPENHAUER Arthur, Arta de a fi fericit, Cartex, Bucuresti, 2018, p. 11.

72 BLAGA Lucian, Trilogia culturii, Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 460.

73 BUBER Martin, Eu si Tu, Humanitas, Bucuresti, 1992.

74 LIICEANU Gabriel, Nebunia de a gandi cu mintea ta, Humanitas, Bucuresti, 2016.
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de enigma vietii, implicit de enigma omului cand spune: ,Dezlegarea enigmei vietii
in spatiu si timp std in afard de spatiu si timp”.”” Omul nu este insd doar o problemi
nerezolvata, o enigma, ci constituie in sensul cel mai riguros un mister, cum
spuneam, reflexie a misterului lui Dumnezeu. De aceea, cheia pedagogiei umane se
afla in relatia creaturii cu Creatorul. In calitate de creaturi ale lui Dumnezeu, suntem
fii ai Acestuia, intrucit conditia de creaturd nu poate fi decat cea a unui fiu nascut
dintr-un tata. In viatd putem evita conditia de parinte biologic, putem fi lipsiti de
frati, surori, prieteni dar nu putem evita conditia de a nu fi fii parintilor nostri.
Provenim dintr-o relatie in care doi este inaintea lui unu. Educarea persoanei include
ontologic ideea propriei libertati, intr-o relatie de tip Eu-Celdlalt in nazuinta pentru
libertate sau fuga de libertate. Astfel, ,,intervalul” este simultan locul nemijlocirii sau
ceea ce il face pe Adam sa fie in mod nemijlocit ceea ce este si, totodata, acel ceva
care il va face sd devind ceea ce este experiind binele si raul, adevarul si minciuna,
frumosul si uratul, sdnatatea si boala, implinirea si degradarea, bucuria si tristetea,
aprecierea si deprecierea, virtutea si pacatul, implinirea si falimentul, siguranta si
angoasa, ingrijorarea si anxietatea. Intervalul este locul intalnirii omului cu sinele
propriu, cu Dumnezeu (experienta misticd), este spatiu-timp al existentei umane ce
integreaza stadiul ontologic al esteticului, eticului si misticului in trdirea fenomenologica
a acestora; este registru al temporalité‘gii si a unei restaurari innoitoare in Hristos;
»loc” ce presupune relatia, dialogul, o raportare a unui Cineva catre un Celdlalt, a unui
Eu cdtre un Tu, a unei persoane catre o alta persoanad, sau a creaturii cdtre Creatorul
sau. Imaginea Crearii lui Adam sugereaza ideea unei continue actualizéri, innoiri a
creaturii, un act care se justifica prin forta miscarii sugeratd de intinderea viguroasa,
fard ragaz, a bratului Creatorului catre creatura Sa. Ce poate insemna aceastd continua
innoire a creaturii dacd nu o continud dorintd de ingrijire, modelare a fiintei umane,
in conditia libertatii autoimpuse de acelasi Creator si exprimata atat de sugestiv prin
degetul mainii lui Adam, a cérui falangd este simultan intinsa si retrasd in fata
Creatorului sdu.

7> WITTGENSTEIN Ludvig, Tractatus Logico-Philosophicus, trad. Mircea Flonta §i Mircea Dumitru,
Humanitas, Bucuresti, 2001, p. 158.
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Libertatea ca autoritate

Raportul libertate - autoritate este un raport antinomic ce scoate la lumina
chipurile unor permanente tensiuni situate intr-o dialecticd a tolerantei si intolerantei,
omeniei si fanatismului, individualitatii creative si automatismului majoritar, constiintei
si violentei, bundvointei si invidiei. Stefan Zweig vorbeste de tensiuni umane ce pot
fi stavilite doar prin puterea legii, a institutiilor, a disciplinei morale; libertatea implicéd
autoritate. Niciun popor, nicio epoca, nici o pedagogie, nicio religie, nici un om
rational nu este scutit de aceastd demarcare mereu necesara, mereu actuald: libertate-
autoritate. Fara autoritate libertatea ar fi un haos, precum fara libertate autoritatea
ar deveni tiranie”. Institutiile, legile, cumpatarea si disciplina morald sunt o parte a
libertatii, nu dusmanul ei, iar eliminarea acestora conduce la anularea libertitii, a
identitatii. Din perspectiva autoritatii familiei, a scolii, a religiei, prin educatie intram
in posesia unei identitati precis conturate, a unui unghi specific si irepetabil asupra
vietii, a unei viziuni interconfesionale, interetnice, interculturale, a unei bunavointe
totale sau partiale pentru intelegerea rolului institutiilor, legilor, a cumpatérii si
disciplinei morale, a prezentei celuilalt, a existentei unei diversitati culturale locale,
nationale sau transnationale. De aceea trebuie si acceptam ideea cd dobandirea unei
identitati culturale si religioase, actioneazd asupra calititii de om nu intr-un sens
restrictiv, ci in sensul accesului la universal al unei identitati bine definite. In termenii
lui Constantin Noica, suntem o inchidere care se deschide.

Educarea in vederea cultivarii libertatii unicitatii, individualitatii si secretului
persoanei impune cu necesitate autoevaluarea statutului factorului educational, simbol
al autoritatii. La inceputul acestui studiu sustineam ideea armonizarii principiului cu
realitatea concreta. Educatorul va constientiza miza profundé a misiunii sale: aceea
de custode sacru al unicitatii, al individualititii si al secretului fiintei umane. In
niciun caz educatorul nu poate fi profetul autoproclamat al tainei celui educat;
constient de inviolabilitatea libertatii persoanei, educatorul va face cale impreund cu
invitacelul in vederea descoperirii de sine si a sensului propriei libertati. Fiecare
educator/pedagog va tempera in propria persoana orice pornire invaziva, proclamata
chiar si in numele propriei autorititi. Avind constiinta misiunii, educatorul, spune

76, (...) tensiuni care exprimd in fond hotirarea profund lduntrica si strict personald specifici fiecirui
ins in parte: omenia sau politicul, Ethosul sau Logosul, personalitatea sau colectivitatea”. In ZWEIG
Stefan, Un strigdt impotriva mortii, (Castellio contra Calvin), Orion, Bucuresti, 1992, p. 13.

87



RADU-IOAN MURESAN

Massimo Recalcati, va recepta intuitiv in persoana pe care o educi, simultaneitatea
unei frumuseti strdlucitoare, admirative si totodatda amenintitoare; va trai o
experientd sub semnul antinomiei existentiale, admirativ §i contrariat in egald
masura de frumusetea tainica, inmuguritd a vietii persoanei educate, dar va fi cuprins
si de o oarecare ingrijorare la aparitia ideii pericolului stergerii diferentei simbolice
dintre generatii”’. O astfel de atitudine nu poate porni decat dintr-o autentica
raportare la inefabilul si inexorabilul acestui dat: libertatea cultivdrii secretului fiintei
umane. Exprimandu-se cu privire la mesajul Parabolei Fiului Risipitor, Massimo
Recalcati spune ca: ,, (...) darul cel mai mare pe care un pdrinte il poate oferi fiilor
sai este darul libertitii fiului””®. Intelegerea acestui lucru nagte in mod profund o
dragoste paternd, prompta a se livra dezinteresat, discretd, iertatoare, conditie sine
qua non a oricarei pedagogii a libertatii. Aceste caracteristici confirma dragostei statutul
de Lege, iar educatorului, cel de simbol al Legii, cel care va actiona discret, detasat,
péstrand - in mod dureros, dar necesar - distanta, lipsit fiind de pornirea intruziva,
invaziva, caracteristica statutului sdu patern, in vederea credrii spatiului libertatii,
spatiul unicitétii, individualitatii si secretului persoanei. Darul cultivérii unicitatii,
individualitatii si secretului se exercitd in spatiul-timp al libertatii relatiei educator-
educat, educat-educator. Orice educatie isi are principiul in acest dar, el fiind darul de
pret pe care un educator il poate oferi celui educat. Aceasta teza contrazice sofismul
libertdtii native a persoanei umane. Darul libertatii este un dar in masura in care
fiecare persoana il descopera, il constientizeaza, iar acest lucru nu se intamplad
preponderent de unul singur, ci prin relatia persoanei cu celdlalt. Acesta poate fi unul
dintre intelesurile expresiei degetului lui Dumnezeu indreptat fira rezerva catre
Adam: nevoia de relatie in libertate. Expresia degetului lui Adam sugereazd parca mai
mult dorinta de libertate decét cea de relatie, poate, astfel spus, o relatie intermitenta,
indecisd, arbitrard, libera.

Astazi, educatia propune un alt model de pedagogie a libertitii. Institutia
familiei (sau orice tipuri de institutii) exaltd, ca principiu prioritar educativ, dialogul,
empatia, devenitd hegemonicd in cadrul oricarui rationament psihopedagogic. Este
vorba aici de o schimbare epocald de paradigma survenita pe fondul apusului vocii

77 RECALCATI Massimo, Il segreto del figlio. Da Edipo al figlio ritrovato, Feltrinelli, Milano, 2017,
pp. 16-17.
78 Idem, p. 19.
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grave, a privirii severe a tatdlui — protector.”” Aceasta paradigma este una a dialogului,
a intelegerii reciproce, empatiei, in virtutea careia “Tatii nu mai reprezinta simbolul
Legii, ci, la fel ca si mamele, se ocupa si de corp, de timpul liber si de afectele
propriilor lor copii”®. Este un model pedagogic ce se inscrie perfect in ideologia
corectitudinii politice a lumii de azi. Paradigma vocii grave si cea a vocii empatice,
prietenesti, complice, nu corespund insd unui model educational corect. Vocea grava
si severd a tatalui protector a apus, iar cea a taticului cool, prieten al propriilor copii,
este neproductiva pe termen lung. Cazul primei paradigme absolutiza un model legalist,
principial, autoreferential, care excludea aproape orice noud survenire identitara a
fiului in raport cu modelul legii invariabile, traditionaliste. Acest lucru cere o
reconsiderare din temelii a modelului educational tata-fiu si a modelarii pedagogice ce
va tine cont de enigma fiului. Constiinta enigmei fiului va naste simultan obligativitatea
constientizarii nevoii unui interval al libertatii reciproce dintre tata si fiu si, implicit,
implementarea unui model educational ce va revela sensul legii nu ca lege a pedepsei,
ci a dragostei, principiu de la care nu se poate face niciun rabat. Figura tatalui-
educator iartd in numele unei legi a cdrui fundament nu este scris in niciun cod, ci
doar in insusi actul iertdrii, nobild expresie a libertatii Legii*". In numele acestei legi
educatorul poate oferi celui educat darul libertatii sale. Tatal/educatorul nu va cauta sa
obtind prin dialog sau empatie consimtamantul unei intelegeri reciproce (compromis)
in relatie cu fiul, ci va respecta cu demnitate si in spiritul libertétii enigma indicibila
a propriului sau fiu.

Concluzie

In cadrul acestui studiu, spatiul-interval dintre Creator si Adam este spatiul
simbolic al libertdtii umane. Aceasta este teza argumentatd in lumina pedagogiei
libertatii divine. Am incercat si patrund prin imaginatie in taina Creatiei, sd coroborez
reflectia privind imaginea Crearea lui Adam a lui Michelangelo cu textul biblic din
Cartea Facerii, acesta din urma fiind insotit de lupa hermeneutica a teologului Vito

7 RECALCATI Massimo, I segreto del figlio. op. cit. pp. 15-16.
8 Tbidem, p. 15.
8 Idem, p. 16.
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Mancuso. Consider ca viziunea cosmologica a acestuia rezoneazd atat cu lucrarea
logosului-ordonator, a logosului-proiect: ,,5i a zis Dumnezeu” (Fac.1,3), cat si cu cea
a ,,principiului-haos”, acesta din urma fiind considerat o realitate originard nedefinita,
neorganizata, fundamentata biblic prin cuvintele: ,,adanc” (abis), ,,gol”, ,intuneric”,
»desert” ,,ape primordiale” (Facere 1,2). Analiza raportului logos - haos m-a ajutat
sd inteleg faptul cé la originea Creatiei existd o logicd antinomica voita de Creator, ca
o conditie a posibilitatii libertdtii. Din aceasta logica cosmicd am dedus, in consecinta,
existenta unei logici antinomice cu privire la adevédrul despre viata si om, intelegand
ca modul de a gandi sensul vietii noastre, educatia noastra trebuie s fie ancorat in
realitate, intelegand prin aceasta raportul antinomic cu frumusetea, dar si cu asprimea
vietii si a lumii. Lumea aceasta nu este cea mai frumoasa dintre toate lumile posibile.
Adevirul vietii este antinomic si nu poate fi altfel - lucru verificat inclusiv in planul
marilor teorii stiintifice ale mecanicii cuantice si ale relativitatii. In planul gandirii
umane, acest lucru se traduce prin libertate versus necesitate, dezordine versus
ordine, frumos versus urét, bine versus rau. Toate acestea nu pot fi intelese decat
intr-o dinamica relationala antinomica, in care pasiunea, expresie a libertatii Iubirii
creatoare originare, poate fi simultan si bucurie, i suferinta. O atare logica ne poate
ajuta sa nu cadem prada falselor iluzii ale vietii. Pe baza acestei concluzii am propus
cateva posibile metamorfoze (semnificante) ale pedagogiei ,intervalului”, urmand o
desfasurare tematicd conforma aceluiasi principiu al antinomiei lucrurilor. Am
vorbit astfel despre libertate (interval) ca antinomie, ca logos-proiect, forta a aspiratiei
pentru lucrurile prezente si viitoare, asumare lucida a infrangerii in lupta cu viata,
proces continuu, unicitate, taind, relatie, autoritate. Pedagogia intervalului, modelul
pedagogiei divine, inseamna a educa in vederea libertatii, expresie a Iubirii Creatorului
pentru Creatia Sa.
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