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STUDIA PHILOSOPHICA

RASPUNSURI TOMISTE LA DOUA OPTIUNI MORALE
EXTREME: MARTIRIUL (EX CARITATE) SI
CONSERVAREA PROPRIEI VIETI

Cristian BALANEAN*

ABSTRACT. Thomistic Responses to Two Extreme Moral Options: Martyrdom
(ex caritate) and Preservation of One's Own Life. Starting from the supreme sacrifice
of Father Maximilian Kolbe, this article aims to justify, with additional arguments
from the moral theology of St. Thomas Aquinas, the decree of Pope John Paul II that
of canonizing him as a martyr ex caritate. Far from being just a simple issue of
terminological distinction, martyrdom of charity - totally opposed to the attitude of
preserving one's own life — constitutes a true martyrdom for Christ.
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Motto:

»Nimeni nu are o iubire mai mare decdt aceasta:
ca cineva sd-si dea viata pentru prietenii sdi”. (In 15,13)

Introducere

Daca Tertulian scria in urma cu peste o mie opt sute de ani, in Apologeticum-ul
sau, cd ,sdngele martirilor este samdnta crestinilor”', in epoca noastrd, axatd pe valorile
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individualismului si pe o etica preponderent utilitarista, acest adagiu a devenit aproape
ininteligibil. Opacitatea lui cognitiva si desubstantializarea sensului sau auctorial au fost
(co)determinate atit de secularizarea ampla si accentuatd din Europa Centrald si de
Vest, unde a avut loc o adevaratd expulzare a religiei crestine din spatiul public, dar,
mai ales, de absenta indelungati a actelor exemplare de martiriu® din aceasta zona a
lumii. Se mai vorbeste, uneori, pe ici si pe colo, despre actele de eroism civil ale unor
pompieri, medici sau politisti aflati in exercitiul functiunii (in special, din timpul
pandemiei de COVID-19) ori ale unor militari trimisi in diferitele teatre de operatii
- sau a celor din Rézboiul din Ucraina -, insa semnificatia martiriului crestin autentic
ramane, in continuare, foarte palid reflectata in mentalul colectiv occidental (infestat
de political correctness), refractar chiar si la receptarea veritabilelor acte de martiriu
ale unor crestini contemporani, victime ale regimurilor islamice radicale din Orientul
Mijlociu si Asia de Sud-Est.

Dupa cumplitele atentate teroriste de la New York, din 11 septembrie 2001,
in mass-media vestica a inceput o criticd vehementa — mai mult socio-politicd, totusi,
decit teologicd — a ceea ce unii fundamentalisti islamici considerau a fi acte de martiriu
(in special, suicide bombing)°®, in contrast total cu ,,regula de aur a moralei”, dominanta
in cultura europeand. Dintr-un interviu luat unuia dintre liderii Hamas (2008), se
intelege ca termenul de martir este folosit, in cultura musulmana, pentru a-i descrie
pe aceia care, ,,cu sarguintd si evlavie, renuntd la propria lor viatd de dragul comunitatii
si al religiei lor”. In aceastd acceptiune limitata, martiriul din Islam poate gési unele
puncte de legdtura (formald) cu martiriul crestin, fundamentat si el, in conceptia sfantului

tertullian-apology/1931/pb_LCL250.227.xml (20.09.2022). Scriitorul crestin atrdgea atentia paganilor ca

»persecutiile, luate ca metode de nimicire a crestinismului, sunt arme ineficiente, ..., cici ele, in loc

de a-i imputina pe crestini, le sporesc numirul”. C. VOICU, Patrologie (3 vol.), Editura Basilica a

Patriarhiei Roméne, Bucuresti 2009, vol. 1, 189.

In sens invers afirmatiei lui Tertulian, din punct de vedere spiritual, e posibil ca tocmai lipsa

»sdngelui martirilor” si fie responsabild de decrestinarea agresiva a lumii occidentale, deoarece

crestinismul nu a fost supus aici — cel putin nu la inceputul procesului de secularizare — unor

persecutii propriu-zise, ci unor atacuri puternice de factura ideologica.

*  Mai mult de 80 % dintre toate atentatele teroriste de tip suicide bombings de dupa 1968 au avut loc
dupa 11 septembrie 2001, iar grupdrile islamiste au fost responsabile pentru peste 90 % dintre toate
atacurile comise de grupurile religioase in perioada 1981-2008. Cf. R. HOUMANFAR, T. WARD,
“An Interdisciplinary Account of Martyrdom as a Religious Practice”, Revista Latinoamericana de
Psicologia, 1 (2012) 65-75, aici 66. <https://www.redalyc.org/pdf/805/80524017007.pdf> (23.09.2022).

* M. JUERGENSMEYER, “Martyrdom and Sacrifice in a Time of Terror”, Social Research 75 (2008)
417-434, aici 417.
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Toma de Aquino, pe virtutea tariei de caracter. Distinctia morala esentiala consta pentru
Doctor Angelicus in aceea ca ,,martiri inseamna martori ai lui [Christos]”, deoarece
»prin pétimirile lor trupesti marturisesc pentru adevar pana la moarte - insa nu
pentru orice adevar, ci pentru cel potrivit pietatii care ne-a devenit cunoscuta prin
Cristos”; totusi, ,,cineva este numit «a lui Christos» nu pentru ca doar are credinta in
Christos, ci §i pentru ci, prin Duhul lui Christos, face fapte virtuoase, potrivit cu
Romani 8,97°.

Din perspectiva jihadistilor islamici, ,,ei poarta [in realitate]un razboi cosmic
care delimiteazd clar binele de rau”, astfel incat ,tintele lor nu sunt persoanele
individuale, ci, mai degraba, un colectiv «fdird chip» stereotip (stereotyped faceless
collective), care include cetatenii de rdnd precum scolarii si gospodinele”. Practic,
din optica acestei hermeneutici islamice radicale’, se legitimeaza un ,,martiriu” ofensiv,
aproape instinctual, ce se poate solda cu pierderea vietii unor fiinte umane inocente, fapt
ce constituie ,,0 premiera in istoria umanitatii”, ,,un triumf al pulsionalului”®. Reflectiile
tomiste despre neinfricare (impaviditas) si indrdzneald (audacia) sunt deosebit de

sugestive si actuale in caracterizarea acestui tip de ,,martiriu”®.

*> TOMA DE AQUINO, Summa Theologiae, I1a-Ilae, q. 124, a. 5. Din acest unghi de vedere, in temeiul
Revelatiei naturale, un musulman poate deveni un martir in sens crestin, daca isi jertfeste viata din
iubire fata de aproape, mai ales ca legea morala naturald este universald. Pana la urma, ,,martirul i
déd mérturie lui Cristos, mort si inviat, cu care este unit prin iubire” (CBC, 2473), iar aceasta din urma
introduce diferenta specifica fundamentala fatd de martiriul practicat de unii teroristi islamici, care
recurg la sinuciderea religioasd prin explozii — practica absolut incompatibila cu sensul iubirii din
traditia crestina bimilenara.

¢ M. JUERGENSMEYER, “Martyrdom”, art. cit., 426.

in timpul Razboiului dintre Iran si Irak, ,guvernul islamic siit din Iran, constituit pe principiul

autoritdtii divine, a folosit pasaje specifice din Coran pentru a legitima si promova sinuciderea religioasd’.

R. HOUMANTFAR, T. WARD, “An Interdisciplinary”, art. cit., 67.

8 ADONIS in dialog cu H. ABDELOUAHED, Islamul si violenta, trad. Laura Sitaru, Humanitas,

Bucuresti 2016, 114; 113 Or, asa cum afirmd Freud in Civilizatia si neajunsurile ei, ,,civilizatia nu se

poate construi decét pe renuntarea la satisfactia pulsionald brutd”. Ibid., 110. Problema majora rezidd

in aceea ca, din cauza unor coduri morale diametral opuse, ,,teroristii isi vid adesea propriile actiuni
ca necesare in procesul de auto-eliberare sau in afirmarea lor politica”. A. KILANI, I. SUBERU, “Martyrs

or Terrorists: Suicide Bombing in Islamic Hermeneutics”, Ilorin Journal of Religious Studies, 1 (2015)

119-137, aici 120.

»Irebuie spus ci viciul indrdznelii i se opune tériei de caracter prin excesul indraznelii, iar neinfricarea

prin lipsa fricii”, in conditiile in care ,taria de caracter pune o medietate intre ambele afecte”. TOMA

DE AQUINO, Summa Theologiae, IIa-1lae, q. 126, a. 2, ad 3.
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Un grad diferit de intensitate al perceptiilor psiho-sociale ale martiriului il
intdlnim in Roménia, in comunititile catolice de rit bizantin si latin, unde cuvintele
papei Francisc, rostite la Dumnezeiasca Liturghie cu beatificarea celor 7 episcopi
greco-catolici martiri, desfasuratd pe Campia Libertdtii din Blaj, la 2 iunie 2019, sunt
incd vii: ,acesti pastori, martiri ai credintei, au recastigat si au lasat poporului roman o
pretioasd mostenire pe care o putem sintetiza in doud cuvinte: libertate si milostivire”".
Fara indoiald, aceastd maxima antologicd a papei Francisc, chiar dacd pleacd de la
cazul particular al celor sapte fericiti episcopi greco-catolici, ii cuprinde, in realitate,
pe toti martirii Bisericii lui Cristos, stiuti si anonimi, care, ,,cu mare curaj si cu tdrie
interioara, au preferat sd sufere o durd detentie si orice fel de torturd, decét sa-si renege
apartenenta la iubita lor Biserica”"". Ei L-au ales pe Cristos in detrimentul vietii lor
fizice, deoarece, chiar potrivit cuvintelor Lui: ,,cine vrea sdi-si salveze viata o va pierde;
cine, insd, isi va pierde viata pentru mine si pentru evanghelie o va salva” (Mt 8,35). Sau,
dupd reflectia profunda (inspiratd) a Monseniorului Ghika, ,,a-L alege pe Dumnezeu

si a alege ceea ce vine de la Dumnezeu e unica problema a vietii”'.

10 FRANCISC, Discursuri si omilii cu ocazia vizitei in Romdnia 31 mai - 2 iunie 2019, Editura Presa Bund,

Tasi 2019, 45. Cu privire la virtutea milostivirii celor sapte episcopi-martiri, papa Francisc a subliniat ca
»tenacitatea in a marturisi credinta in Cristos se imbina in fiinta lor cu o acceptare a martiriului fara
cuvinte de urd la adresa prigonitorilor, fatd de care au demonstrat o blandete extraordinard”. Ibid.,
46. Probabil, erau constienti si ei de un adevar moral deosebit de profund, constientizat si redat
posteritatii de Monseniorul Vladimir Ghika: ,daca fratele tau iti face un rdu pe nedrept, trebuie si te doari
pentru el mai mult decét pentru tine insuti, [deoarece] nedreptatea pe care ti-o face va fi intotdeauna
mai prejos de rdul pe care si-l face lui”. Cf. I. ROBU, ,,Cuvant inainte”, in: ***, Vladimir Ghika. Profesor
de sperantd, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, Bucuresti 2013, 15.

Ibid., 45. Prin procedurile sale canonice, Biserica a reusit sd i remarce si sd ii declare fericiti si pe:
Episcopul Szilard Bogdanffy (beatificat la 30 octombrie 2010 la Oradea), Monseniorul Vladimir
Ghika (beatificat la 31 august 2013 la Bucuresti) si episcopul Anton Durcovici (beatificat la 17 mai la Iasi),
care sunt doar vérfurile de aisberg ale martiriului romano-catolic din Romania comunisti. Ceilalti
martiri si-au primit deja rasplata gloriei ceresti chiar de la Dumnezeu si mijlocesc din Imparitia de Sus,
alaturi de corurile liturgice angelice, pentru Biserica peregrina de pe acest pimant.

V. GHIKA, Scrieri spirituale. Fragmente Postume, trad. Doina Cornea, Editura Ecou Transilvan, Cluj-
Napoca 2013, 499.
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Sf. Maximilian Kolbe - de la confessor la martyr ex caritate

Beatificarea si canonizarea parintelui Maximilian Kolbe au prilejuit o serie
de dezbateri teologice pe marginea actelor morale ce pot fi circumscrise conceptului
traditional de martiriu (martyrum), aflat, oarecum, in antiteza cu acela de mdrturisire
(confessio), ambele provenind din perioada persecutiilor romane din primele secole
ale Bisericii crestine. Dacé la origine martirul (uéptvg) desemna, in general un ,,martor”,
indiferent ci este vorba despre o mirturie pe plan istoric, juridic sau religios", in
terminologia neotestamentara, el face trimitere la crestinul pregatit sa fie un veritabil
urmas al Domnului, o mérturie vie a lui Cristos prin cuvant si fapta, capabil sd isi
verse propriul singe pentru afirmarea si apararea credintei sale. Intr-o altd ordine de
idei, ,un martir este unul care se identifica pe sine cu adevarul pentru care el trdieste
si care nu poate concepe posibilitatea de a trdi tradand adevarul”'*. Spre deosebire de
acesta, mdrturisitorul (confessor) era acela care, desi suferea si indura multe chinuri
si suferinte pentru curajul de a apara credinta crestind, totusi, ,,(incad) nu si-a pecetluit

mirturia cu moartea”">.

13 Cf. C. BADILITA, ,Reflectii despre martiriul crestin in antichitate”, in: C. BADILITA, E. CONTAC
(ed.), Si cerul s-a umplut de sfinti...Martiriul in antichitatea crestind si in secolul XX, Curtea veche,
Bucuresti 2012, 11-37.

" M. MURGIA, “Martyrdom for Charity”, Vincentiana Inglese 5 (2009) 409-434, aici 411.

https://cmglobal.org/en/files/2018/06/VT-2009-05-08-ENG-M.MURGIA.pdf (25.09.2022). Desi

persecutiile din Biserica primara ,,au fost sporadice si localizate, chiar si asa impactul lor asupra
imaginatiei crestine a fost enorm”, dand nagtere la ,,cea mai timpurie formd de literaturd populara
crestind cuprinzand povestiri despre moartea martirilor”. C. STEWARD, “Christian Spirituality during
the Roman Empire”, in: A. HOLDER (ed.), The Blackwell Companion to Christian Spirituality, Blackwell

Publishing, Oxford 2005, 73-89, aici 83. Martiriul primilor crestini a avut si consecinte devotionale,

deoarece a dat nastere unui cult nou, pe structura cdruia s-a edificat, ulterior, cultul sfintilor. Nu in

ultimul rand, martirii au inspirat chiar aparitia si dezvoltarea vietii ascetice, astfel ca ,martiriul si
ascetismul erau vazute ca forme ale aceluiasi eveniment: intalnirea umanului cu divinul”. E. SYNEK,

“Eastern Christian Hagiographical Traditions: Oriental Orthodox: Syriac Hagiography”, in: K. PARRY

(ed.), The Blackwell Companion to Eastern Christianity, Blackwell Publishing, Oxford 2007, 439-449,

aici 442.

Aceasta distinctie apare in scrisoarea despre martirii din Lyon (177) in Istoria bisericeascd (V, 2, 2-3)

a lui Eusebiu de Cezareea, desi primul scriitor, in ordine cronologic, la care este atestatd distinctia

pomenita a fost Ciprian al Cartaginei (Ep. 37). Cf. C. LANGA, ,Mirturisitori si martiri in Biserica

primelor trei secole”, in: C. BADILITA, E. CONTAC (ed.), Si cerul, op. cit., 39-62, aici 42-43.
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Aceasta diferentiere — de esentd ontologicd — a comportamentului religios
crestin s-a incetdtenit atat de puternic, de-a lungul veacurilor, in teologia morala a
Bisericii Catolice, incat nici papa Paul al VI-lea nu a putut face abstractie de ea, atunci
cand l-a beatificat pe Maximilian Kolbe, la 17 octombrie 1971, ca ,,mdrturisitor al
credintei” (confessor). In acest sens, Suveranul Pontif a insistat pe mdrturisirea explicitd
a credintei catolice de cétre parintele Kolbe in fata crudului comandant al lagarului
de la Auschwitz, Karl Fritzsch - ,,Sunt un preot catolic...” -, facutd in seara zilei de 29 julie
1941, cand a avut loc sinistra selectie a celor zece detinuti ce urmau sé fie condamnati
la moarte prin infometare in celulele din subsolul lagarului, din cauza evadarii unui
detinut. In mod preponderent, insi, decizia papei Paul al VI-lea de a prefera titlul de
marturisitor al credintei, in locul celui de martir, a avut in vedere, pe langa aspectul
pozitiv al profesiunii de credintd a parintelui Kolbe, aspectul negativ al absentei unor
motive (exterioare) manifeste de odium fidei, reflectate in ,ura fata de credintd” a
persecutorului's.

In contextul tematic al prezentului articol, este foarte important de amintit
cateva repere biografice ale ultimelor zile din viata stantului Maximilan Kolbe. Astfel,
printre cei zece prizonieri selectati de ofiterul nazist s-a aflat si un sergent polonez,
Francisc Gajowniczek, de 40 de ani, casatorit cu doi copii, pe care l-a cuprins groaza
ca nu isi va mai putea vedea copii'’. Impresionat de drama acelui tnar, parintele Kolbe

16 Aceeasi linie teologicd a fost imbritisatd si de papa Benedict al XVI-lea, care, in Mesajul adresat
Adundrii plenare a Congregatiei Cauzelor Sfintilor, la 24.04.2005, sublinia urmatoarele: ,,Este bineinteles
necesar si se giseascd dovezi de necontestat asupra disponibilitdtii pentru martiriu, pentru vérsarea
sangelui, ca si asupra acceptarii lui din partea victimei, dar este tot atit de necesar si apard, direct
sau indirect, insd intotdeauna intr-un mod moralmente sigur, acel odium fidei din partea persecutorului.
In lipsa acestui element, nu va fi un martiriu veritabil, conform doctrinei teologice si juridice din
totdeauna a Bisericii”. Cf. E. COSMOVICI, Planificarea ,lichiddrii” Bisericii Romdne Unite, Galaxia
Gutenberg, Targu Lapus 2020, 5.

Acest militar a trait 93 de ani. Aceste date biografice au fost extrase din: P. BULAI, Sf. Maximilan
Maria Kolbe. Fondatorul Armatei Maicii Domnului, Serafica, Roman 2008 si J.J. SMITH, Saint
Maximilian Kolbe — Knight of the Immaculata, TAN Books, Charlotte, North Carolina 20122.
Maximilan Kolbe a ajuns la lagirul de concentrare de la Auschwitz la 28 mai 1941 - unde, la 14 iunie
1940, Gestapo-ul a trimis primii 728 de polonezi -, dupi ce, in prealabil, la data de 17 februarie 1941,
fusese arestat de girzile SS de la minastirea Niepokalanov. In lagir, a fost repartizat in sectorul de
muncd fortatd pentru preoti — unde a fost obligat s tragd carele incarcate cu pietre pentru construirea
zidului din jurul crematoriului -, iar, apoi, in sectorul 14 al muncilor agricole. Caracterul epuizant al
muncilor din lagar aminteste de ,,mdrturisitorii mineri” din primele secole de prigoand anticrestina,
fortati sa lucreze in conditii de muncé bestiale. Cf. A.G.RICCIOTTI, The Age of Martyrs. Christianity
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a iesit din rand, si, scotandu-si boneta, s-a oprit in fata comandantului, spunandu-i:
»sunt un preot catolic polonez; sunt bdtran (47 de ani), vreau sd merg eu la moarte in
locul lui, pentru cd el are sotie si copii”. Dupd doud saptdmaéni petrecute in blocul
mortii - Blocul 11, unde in septembrie 1941 s-au efectuat primele ,teste” cu Zyklon
B, murind 850 de persoane -, din cei zece prizonieri au supravietuit doar patru,
printre care si parintele Kolbe. Infuriat de aceasti situatie, Fritzsch a dat porunci si
li se faca injectii cu acid carbolic (stricnind), astfel ca parintele Maximilian Kolbe s-a
stins din viatd in urma acestei injectii letale in celula 18, la 14 august 1941, fiind incinerat
in crematoriul lagdrului si risipindu-se, apoi, in vazduhul Oswiecim-ului.

Dat fiind exemplul uluitor de iubire fatd de seaménul sau, in omilia rostita
cu ocazia solemnitatii canonizarii din 10 octombrie 1982, papa Ioan Paul al II-lea l-a
decretat pe Maximilian Kolbe martir al caritdtii (martyr ex caritate), contrar sugestiei'®
Congregatiei Cauzei Sfintilor: ,asadar, in virtutea autoritatii mele apostolice am
decretat cd Maximilian Maria Kolbe - care dupi beatificarea sa era venerat ca un
mdrturisitor (confessor), sa fie de acum inainte venerat ca un martir!”".

from Diocletian (284) to Constantine (337), translated by A.Bull, TAN Books and Publishers,
Rockford, Illinois 19992, 82-83. Pana la mijlocul anului 1942, in asa-numita ,,fazd poloneza” (Polish
phase), ,prizonierii nu au fost incd ucisi sistematic, dar au murit din cauza foamei, a hartuirilor si a
conditiilor de muncd; mai mult, au fost bétuti, spAnzurati si impuscati de ofiterii SS”. S. STEINBACHER,
Auschwitz. A History, translated by S. Whiteside, Penguin Books, London 2005, 30.

Generalizarea distinctiei mdrturisitor-martir este subliniatd si intr-un dictionar teologic celebru din
acea perioadd - D. ATTWATER (ed.), A Catholic Dictionary, TAN Books and Publishers, Rockford,
linois 1956, 114 —, unde termenul de madrturisitor (confessor) era definit in antiteza cu acela de martir
(“...who was not the martyr”). In prezent, insa, The Cambridge Dictionary of Christianity explici
desuetudinea definirii antitetice a binomului mdrturisitor-martir, intre termenii ciruia existd o
relatie de tip cauzi-efect: ,,in Biserica primard, o persoana care a suferit pentru credinta crestina fird
s& moard; prin urmare, nu un martir’. D. PATTE (ed.), The Cambridge Dictionary of Christianity,
Cambridge University Press, Cambridge 2010, 264. Tinand seama de o paleta larga de sfaturi venite
atdt de la laicat, cat si din spatiul ecleziastic, sf. Ioan Paul al II-lea a avertizat: ,,Biserica trebuie, in
acelasi timp, sé fie atentd, deslusind semnul sfinteniei date de Dumnezeu slujitorului siu pamantesc,
sd nu-i scape deplina elocventd si semnificatia lui definitivd”. Omilia din 10 octombrie 1982, Piata
San Pietro, Roma: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/homilies/1982/documents/hf_jp-
ii_hom_19821010_canonizzazione-kolbe.html (27.09.2022).

Idem. Pentru a sublinia importanta caritatii in marturia autenticd a credintei crestine, Papa Ioan
Paul al II-lea se intreba (retoric): ,,Oare nu constituie aceasti moarte, acceptatd spontan, din dragoste
pentru om, o implinire deosebitd a cuvintelor lui Cristos, ..., 0 mérturie deosebit de autentici a
Bisericii in lumea contemporana?”. Idem.
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In luarea acestei decizii, cu o incdrcatura teologica deosebitd, Sfantul Papa a
plecat de la versetul ioaneic din In 15, 13: ,nimeni nu are o iubire mai mare decat
aceasta: ca cineva sd-si dea viata pentru prietenii sdi”. Pentru el, in moartea eroica a
parintelui Kolbe ,se intrezdrea marturia datd lui Cristos: marturia data in Cristos
demnitatii omului, sfinteniei vietii sale si fortei méantuitoare a mortii in care se aratd
puterea iubirii”*. Prin urmare, dupd cum a remarcat cu justete parintele Ioan-Irineu
Farcas, papa Ioan Paul al II-lea a insistat pentru o largire a conceptul de martir, pe o
»dilatare” a sensului sdu, de la intelesul clasic de ,martir al credintei” la cel de

2 sau ,,martir din iubire” (ex caritate). In aceasti

mdrturisitor al iubirii lui Cristos”
directie, viziunea Sfantului Papa se inscrie in conceptia mai generoasa despre martiriu
proclamatd de Conciliul Vatican II in Constitutia Lumen gentium: ,,de aceea, martiriul,
prin care ucenicul devine asemenea cu Invitatorul, care primeste in mod liber moartea
pentru mantuirea lumii, si se ridica la conformitatea cu El prin varsarea sangelui, este
pretuit de Bisericd drept darul cel mai ales si suprema dovadd a iubirii” (LG, 42). Cu
alte cuvinte, iubirea a fost reconstientizatd de Magisteriu drept o componentd
subiectiva esentiald a martiriului, o dimensiune interioara constitutiva, fard de care
suportarea cu stoicism a oricdror cruzimi nu mai are semnificatia urmdrii autentice
a lui Cristos — imitationis Christi. Sfantul Papa Ioan Paul al II-lea a inteles pe deplin
aceasta laturd agapicd a imitatiunii Méantuitorului - ,,dacd mi-as da trupul sd fie ars,
dar n-as avea iubire, nu mi-ar folosi la nimic” (1Cor 13,3) -, astfel incat a considerat
ci ea este suficienta si pentru a revela, per se, un act martiric, atunci cand se ofera
propria viatd din dragoste imensa fatd de semeni, intocmai gestului stralucitor al
parintelui Maximilian Kolbe din intunericul de la Auschwitz. ,,Multe lucruri, chiar
si in noul secol, vor fi necesare pentru drumul istoric al Bisericii; dar daca va lipsi
iubirea (agape), totul va fi in zadar”** a concluzionat marele papa polonez, la cumpéna
dintre milenii, in Scrisoarea apostolicd Novo millennio ineunte (42).

2 Idem.

21 Cf. 1-L FARCAS, »Doud ideologii ale mortii, nazismul si comunismul; doud morti spre viata: Maximilian
Kolbe si Jerzy Popietuszko”, in: C. BADILITA, E. CONTAC (ed.), Si cerul, op. cit., 447-474, aici 470.

Un caz recent de sacrificiu suprem ex caritate, destul de mediatizat in Statele Unite, care aratd ca
iubirea crestind nu a disparut de tot din lumea noastra, este cel al ofiterului american Michael
Anthony Monsoor (25 ani) din cadrul Navy SEAL. La 29 septembrie 2006, in timpul unei misiuni
din Ar Ramadi, Irak, in timp ce echipa sa SEAL lucra impreund cu o unitate a Armatei Irakiene la
construirea unui post de supraveghere anti-sniper, un insurgent a aruncat spre locul unde se afla el

22
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Nu incape nicio indoiala cé aceasta conceptie ,,dilatata” asupra martiriului a
sfantului Ioan Paul al II-lea s-a intemeiat, la randul sdu, pe o intelegere mai ampla a
conceptului de odium fidei, legat si el, in mod intrinsec, de semnificatia martiriului
crestin. Bundoard, in chiar omilia din ziua canonizarii lui Maximilian Kolbe, Sfantul
Papa a lasat sd se intrezdreasca ideea ca regimul nazist, in totalitatea lui, prin caracterul
sdu profund antiuman, poate fi asociat, fara probleme, cu acea odium fidei inerenta
martiriului: ,moartea lui Maximilian Kolbe a devenit un semn de biruinta, [o] biruinta
asupra intregului sistem (s.n.) de dispret si de ura impotriva omului si impotriva a tot
ceea ce este sfant in om”. In acest fel, semnificatia clasica a conceptului de odium fidei
a capatat noi proportii semantice, incluzind, pe langa actele umane manifeste ce
ilustreazd ura fata de credinta crestina, si elementele de ordin ideologic propagate la
nivel macropolitic si institutional, in mod organizat si sistematic. De altfel, chiar si
Postulatorul Cauzei lui Maximilian Kolbe, plecdnd de la ostilitatea vadita exprimata
de comandantul Fritzsch si subordonatii lui fatd de detinutii-preoti si calugari —
ajungandu-se de multe ori la batai ingrozitoare, pentru simplu fapt cd un detinut era
gdsit rugandu-se -, a sustinut in procesul canonic eclezial cd aceasta nu era, in realitate,
decat o expresie particulard a ideologiei naziste oficiale, o versiune contemporana a
odium fidei. ,In afara unei dispozitii mai indepdrtate indreptate impotriva credintei,
care se regaseste in doctrina hitleristd, cu ideologia ei hipnotizant anti-crestind, se
afla — spunea Postulatorul - o dispozitie proximd in hotararea comuna de a chinui si

extermina preotii din lagirele de concentrare”®.

o grenada cu fragmentare, care a cazut pe pieptul lui Monsoor, iar, apoi, s-a rostogolit pe jos. Desi
avea o posibilitate reala de scipare, Monsoor s-a aruncat cu corpul sdu peste grenada activata pentru
a-i feri pe cei doi camarazi ai sii de explozia iminentd. Dupa treizeci de minute, tdndrul ofiter
american a incetat din viatd, insd camarazii séi si aliatii irakieni au rdmas toti in viatd. Impresionat
de acest caz contemporan, George Weigel, autorul celebrei biografii a papei Ioan Paul al II-lea —
Wittness to Hope: The Biography of Pope John Paul II (2004) -, 1-a considerat pe Michael Monsoor
un nou martyr of charity, un Maximilian Kolbe contemporan. Cf. G. WEIGEL, “Navy SEAL ‘martyr
of charity’?”, https://denvercatholic.org/navy-seal-martyr-charity/ (27.09.2022).

3 Z.J. KIJAS, “The Process of Beatification and Canonization of Maximilian Maria Kolbe”, Studia
Elbaskie 21 (2020) 201-2014, aici 209. http://studiaelblaskie.pl/assets/Artykuly/CB-11-A17-Kijas-
Rew-1.pdf (27.09.2022).
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Argumente tomiste in sprijinul conceptului de martyr ex caritate

Decizia de canonizare a sfantului Maximilian Kolbe ca martir al caritdtii,
chiar dacd s-a impus prin autoritatea charismaticd a Sfantului Papa in plan canonic,
dar, mai ales, in planul psiho-social al comunitatii crestine internationale (si nu numai),
nu astins incd, pe deplin, dezbaterea de teologie morala din jurul subiectului martiriului.
La nivel magisterial, chiar papa Francisc, prin Scrisoarea apostolicd emisd ca Motu
Proprio Majorem Hac Dilectionem (2017), si-a adus aportul la clarificarea acestui
subiect, mergand pe linia deschisd de Ioan Paul al II-lea si instituind o categorie sui
generis in cadrul procedurilor canonice de beatificare si canonizare a celor care ,,isi
oferd viata in mod liber si voluntar” si care, totodata, manifestd ,,0 acceptare eroicd
propter caritatem a unei morti certe si in termen scurt” (art. 2 a)**. Chiar daci, la
prima vedere, pare ca aceasta noua categorie canonica este total distinctd, sub aspect
conceptual, fatd de martiriu, aceastd diferentiere este, in realitate, una strict procedurala,
fard a afecta continutul traditional al martiriului crestin.

Catehismul Bisericii Catolice (2473), asa cum am mai ardtate mai sus, defineste
martiriul ca ,marturie supremad data adevdrului credintei, ... 0 marturie care merge
pana la moarte. Martirul ii dd marturie lui Cristos, mort si inviat, cu care este unit
prin iubire. DA marturie adevérului credintei si invataturii crestine [si] indurad moartea
printr-un act de tdrie”. In aceasti formulare magisteriald, este, de fapt, sintetizatd
conceptia tomista despre martiriu, dezvoltata pe larg de Doctor Angelicus in Summa
Theologiae, 11a-11ae, Q. 124, cu stranse conexiuni conceptuale in Q. 123 (Despre tdria
de caracter) si Q. 139 (Despre darul tdriei de caracter).

In primul rand, martiriul este un act al virtutii, astfel incit ,tine de ratiunea
martiriului ca cineva sd stea ferm in adevar si in dreptate, in ciuda amenintarii

persecutorilor”®

. Aceasta stabilitate atitudinald si comportamentala presupune, deci,
un efort repetat al persoanei spre atingerea valorilor morale superioare, o reald
obisnuinta cu practicarea acestora, in special cu cele patru virtuti cardinale — tdria de
caracter, prudenta, dreptatea si cumpdtarea —, datorita centralitatii lor: ,toate celelalte

virtuti, dintre care unele sunt mai principale decat altele, se reduc la cele patru

2 Cf. Maiorem Hac Dilectionem, https://www.vatican.va/content/francesco/en/apost_letters/
documents/papa-francesco-lettera-ap_20170711_maiorem-hac-dilectionem.html (28.09.2022).
% TOMA DE AQUINO, Summa Theologiae, 11a-1lae, q. 124, a. 1.
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mentionate anterior”?, Intr-o altd ordine de idei, martiriul implica atat o perseverenti
de ordin subiectiv in cultivarea adevarurilor morale revelate si a dreptitii care deriva
din acestea, cat si un exercitiu constant al actiunii in vederea binelui, ,.fiindca prin
exercitiu actelor prin care [virtutile] se dobandesc sunt eliminate chiar si dispozitiile
contrare””. Pana la urmd, ca orice alta virtute, martiriul se fundamenteazi pe un lung
sir de habitus-uri precedente, ,, care s-au consolidat atat de mult, incat virtuosul este
inclinat sd actioneze bine in mod spontan, ba mai mult, cu ddruire”*, de maniera in
care a procedat sfantul Maximilian Kolbe. Din acest motiv, in procedurile de beatificare
si canonizare, inclusiv in Majorem Hac Dilectionem, este necesara dovedirea exercitiului
virtutilor crestine si a reputatiei sfinteniei.

In al doilea rand, martiriul este un act al tdriei de caracter, de care ,tine si-1
intdreasca pe om in binele virtutii impotriva primejdiilor, mai ales impotriva primejdiilor
mortii, si cel mai mult impotriva mortii care este in rdzboi”*. Daci scopul ei este
tocmai ,,binele, in care se intareste cel ce are tdria de caracter”, privita ca mijloc, prin
ea ,,...cineva nu cedeazd in fata necazurilor care il opresc [tocmai] de la acel bine”*.
Si astfel, ,,martiriul se raporteazi la credinta ca la scopul in care se intdreste; iar la taria

de caracter, ca la dispozitia care o provoacad”!

, asimilabild, in termeni psihologici,
unui impuls interior irepresibil.

La modul general, deoarece orice virtute presupune o anumitéd perseverentd”,
aceasta, ,,pentru ca numeste continuitatea faptei bune pana la sfarsit, poate fi imprejurarea
oricdrei virtuti, fiind considerata o parte a tariei de caracter””. Tot o parte a tariei de

caracter o constituie si rdbdarea, care ,suportd primejdiile mortii fard o intristare

% Ibid., Ia-Ilae, q. 61, a. 2, ad 3.

¥ Idem, q. 65,a.3,ad 2.

% B. MONDIN, Sistermul filosofic al lui Toma d’Aquino. Pentru o lecturd actuald a filozofiei tomiste,
trad. M. Muresan, S. Muresan, Galaxia Gutenberg, Targul-Lapus 2006, 291. Cf. CBC, 1803-1804.
Fermitatea in adevir si dreptate implici si ,a rdbda cum se cuvine patimile pricinuite pe nedrept”.
TOMA DE AQUINO, Summa Theologiae, I1a-1lae, q. 124, a. 1, ad 3.

Ibid., a 2. De aceasta tarie de caracter a dat dovada tAnarul Monsoor in razboiul din Irak.

30 Tbid.,a2,ad 1.

3L Idem.
32

29

Perseverentd, ,,pentru cd nu renunta datoritd duratei indelungi” si statornicie, ,pentru ca nu renunté
datorita oricdror altor oprelisti”. Ibid., Q. 128, a. 1, ad 6.
33 Idem., ad 5.
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peste masura”*, indiferent de greutatea situatiilor cirora martirul trebuie si le faca fata.
Sfantul Maximilan Kolbe a suportat cu multé rabdare cele doud saptimani de chinuri
cumplite din Blocul mortii, fard intristare, deoarece era profund ancorat in jubirea lui
Cristos, de al carui sprijin haric era deplin convins. Mai mult, a incercat sa le insufle,
cu multa dragoste, si celorlalti noua colegi de suferintd acceptarea senind a mortii, in
speranta luminoasa a yveacului ce va sd vind”. Din acest motiv, Eugene Ionesco, in
opera Maximilian Kolbe (1988), despre care a aflat de la duhovnicul si colegul sau
din Academia Francezd, calugarul dominican Ambroise-Marie Carré, pare sé fi fost
impresionat mai mult ,,nu atat de gestul parintelui Maximilian de a-si da viata in locul
unui detinut cu familie si copii, cat de acela de a-i ajuta pe ceilalti noud condamnati
sd accepte moarte”™.

Analiza teologica tomistd a virtutii tariei de caracter exceptionale a martirilor
nu poate evita problema raportului dintre har si libertate, deoarece martiriul este un
act merituos prin excelentd si orice act de acest gen implica libertatea vointei. Ca ,,dar
gratuit pe care Dumnezeu ni-1 da pentru a ne face partasi de viata sa trinitara si apti
sd actiondm din iubire fata de el” (CBC Compendiu, 423), harul poate fi impartit in
mod potrivit in har lucrdtor — ,,ajutorul divin prin care suntem miscati spre a voi si a face
binele”* - si har conlucrdtor, ce necesita participarea obligatorie a vointei. In scopul
infaptuirii binelui, a oricaror acte virtuoase, Dumnezeu ,,ne ajuta intdrindu-ne vointa
in interior ca sa poatd ajunge la act si daruindu-ne in exterior capacitatea de a actiona
(harul conlucrdtor)”, dar niciodatd ,nu ne indreptateste fard noi, in sensul ca, prin

3 Idem., ad 4. ,Deoarece ribdarea ajuta tériei de caracter in actul sau principal - si anume acela de a
suporta — este pretuitd la martiri, totodats, si rabdarea”. Ibid., Q. 124, a. 2, ad 3. Virtutea tariei de
caracter mai face ,,ca ratiunea si nu fie absorbitd de durerile trupesti”, de cele mai multe ori ,,prin
harul supraabundent al lui Dumnezeu, care ridicd mai puternic sufletul spre cele divine”. Ibid., Q,
123,a. 8.

% L-1. FARCAS, ,,Doua ideologii, art. cit., 472.

* TOMA DE AQUINO, Summa Theologiae, Ia-Ilae, q. 111, a. 2. ,Natura umani, pentru a face sau a
voi orice bine, are nevoie de ajutorul lui Dumnezeu, ca de primul motor”. Ibid., Q. 109, a. 2. In acest
sens, »fatd de Dumnezeu, omul, in sine, nu poate merita nimic” (CBCC, 425) sau, in limbajul sfantului
Toma, ,,nimeni nu poate merita primul har pentru sine”. TOMA DE AQUINO, Summa Theologiae, Ta-
ITae, g. 114, a. 5. Potrivit lui Edith Stein, ,harul este o chemare sau o bitaie in usi a lui Dumnezeu, iar
persoana chemati trebuie sa raspunda sau si deschidd”. E. STEIN, Fiinta finitd si fiinta eternd, trad. P.-G.
Sandu, Editura Carmelitand, Bucuresti 2011, 487. Tine de erezia pelagiani ci cineva poate dobandi/merita
viata eterna prin ceva creat”. Cf. TOMA DE AQUINO, De virtutibus, 2, a. 1, ad. 12.
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miscarea liberului-arbitru, consimtim la dreptatea divind”¥’. Oricum, ca un aspect de
antropologie crestina fundamentald, Doctor Angelicus a subliniat in prima parte a
Summei Theologiae ca ,,miscand cauzele voluntare, [Dumnezeu] nu face ca actiunile
lor sd nu fie voluntare, ci mai degraba le face sd fie asa: caci Dumnezeu opereazd in
fiecare potrivit cu ceea ce ii este propriu aceluia”®®. Numai in virtutea acestei libertati
constitutive a sufletului uman, el insusi imago Dei prin excelenta, este posibild viata
morald, nemaiintilnita nicdieri in lumea materiala.

Dacé ,meritul este ceea ce da dreptul la rdsplatd pentru o actiune bund”
(CBCC, 426) prin aceea ca rasplata cea mare a martirilor se afld in ceruri este ilustrata
cel mai bine ideea sfAntului Toma ci ,,obiectul meritului este ceea ce se refera la
sfarsitul miscarii liberului-arbitru®® indrumat de Dumnezeu, dar nu si ceea ce se
referd la principiul acestei miscari, [adicd] la perseverenta <vietii aflate> pe cale, ...

740

spre bine pana la final”*, care are nevoie de asistenta continud a Spiritului Sfant. In

cazul martiriului, de cele mai multe ori, virtutea tiriei de caracter face ,ca ratiunea
sd nu fie absorbitd de durerile trupesti, [tocmai]prin harul supraabundent al lui

Dumnezeu, care ridicd mai puternic sufletul spre cele divine”*'.

% Idem; ad 2. Sf. Augustin spunea ca ,,Dumnezeu lucreazd ca noi si vrem, iar cind vrem, conlucreazd

cu noi ca si ajungem la desdvdrsire”, ceea ce este valabil, cu prisosintd, in cazul martiriului. Idem.
Conform CBCC, ,harul previne, pregateste si trezeste raspunsul liber al omului” (425), fird a anihila,
insd, niciodatd, libertatea vointei, sens in care, in consonantd cu teologia morald tomista, este
limpede ca harul nu exclude meritul - cu exceptia harului initial, ,.cel care se afld la originea
convertirii si indreptétirii” (CBCC, 427) si al perseverentei finale. Cf. P.-M. MARGELIDON, Y.
FLOUCAT (ed.), Dictionnaire de philosophie et de théologie thomistes, Parole et Silence, Millau 2011,
278. Fard a nega contributia umand la mantuire, ,,principalul focus al invatiturilor tomiste mature
despre merit este pus asupra lui Dumnezeu”. Cf. ]. WAWRYKOW, “On the Purpose of Merit in the
Theology of Thomas Aquinas”, Medieval Philosophy and Theology 2 (1992) 97-116.

¥ TOMA DE AQUINO, Summa Theologiae Ia, q. 83, a. 1, ad. 3.

¥ Desi vointa nu coopereazd cu Dumnezeu in acest act al miscdrii, ci este simplu migcaté de El, totusi,

Toma de Aquino ,,sustine ci acest act de vointd raméne inca liber”. E. STUMP, Aquinas, Routledge,

London and New York 2003, 389. Mai mult, pentru Doctor Angelicus, ,insasi suportarea de bunavoie

amortii” este meritorie, precum si ,timpul in care patimeste suferintele”, daci ,,dupa ce a primit rani

de moarte pentru Christos, [ajunge] si traiascd indelungat”. TOMA DE AQUINO, Summa Theologiae,

[Ta-Ilae, q. 124, a. 4, ad 4.

4 Ibid., Ta-Ilae, Q. 114, a. 9.

41bid., I1a-Ilae, Q. 123, a. 8.
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Poate ca martirii devin cei mai constienti de caracterul secundar al aportului
libertatii lor personale la suportarea supliciilor si, implicit, de prioritatea ontologica
a harului divin in savarsirea actele lor merituoase exceptionale, adica de ceea ce
doctrina catehetica actuald de inspiratie tomistd a Bisericii Catolice sustine in felul
urmator: ,meritele faptelor bune trebuie si fie atribuite inainte de toate harului lui
Dumnezeu si apoi vointei libere a omului” (CBCC, 426). In cazul lor, ,,Duhul Sfant
le introduce in minte o oarecare incredere, care exclude teama contraré, si in acest
sens taria de caracter este consideratd un dar al Duhului Sfant”, avand in vedere cd
»acea tarie de caracter care este o virtute desavarseste sufetul in suportarea oriciror
pericole, dar nu oferd increderea in a invinge toate pericolele, ci acest lucru tine de ...
darul Duhului Sfant”*.

In teoretizarea teologicd a martiriului ficutd de sfantul Toma de Aquino
acum aproape opt sute de ani se concluzioneazd ci ,,martiriul, dintre toate faptele
virtuoase, dovedeste cel mai mult desdvdrsirea dragostei”* , dupa cum zice Apostolul
Paul in Col 3,4 - ,dragostea este legatura desdvarsirii” —, iar aceasta perfectionem
caritatis se regaseste deplin in gestul sacrificial exemplar al parintelui Kolbe. Martiriul
lui da expresie, de asemenea, si unui alt considerent moral tomist, respectiv ,,cineva
iubeste un lucruy, [cu atat mai mult] cu cat, pentru acesta, dispretuieste ceea ce iubeste

mai mult si alege sd patimeascd ceea ce este mai urat”™*

. Din aceastd perspectiva,
»martiriul manifesta ambele virtuti”, dintre care dragostea il porunceste, iar taria de
caracter il provoaca®.

Nu in ultimul rand, in consonanta perfecta cu ideile tomiste din Summa
Theologiae, sfantul Maximilian Kolbe poate fi considerat, fira rezerve, un ,martir
al lui Christos”, pentru ca ,,de adevarul credintei nu tine doar increderea inimii, ci

si mérturisirea exterioara, ..., care se face prin faptele prin care cineva aratd ca are

2 Iphid, Q. 139, a. 1; ad. 2.
# Ibid., Q 124, a. 3. Ca un principiu general, sfintul Augustin a atras atentia asupra importantei
primordiale a motivului, adica a resortului interior al martiriului: ,,nu pedeapsa mortii este cea care
face martirul, ci cauza pentru care a fost omorat” (,,martyres non facit poen, sed question”). Cf. M.
MURGIA, “Martyrdom”, art. cit., 413.

“ TOMA DE AQUINO, Summa Theologiae, 11a-Ilae, q. 124, a. 3.

% Ibid.,a. 2, ad 2.
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credinta™*

, intre care cele facute din caritate ocupé un loc cu totul privilegiat. De altfel,
pornind dela Gal 5,6 - »pentru cd in Cristos Isus nici circumcizia, nici necircumcizia nu
au nicio putere, ci doar credinta care lucreazd prin iubire” —, sfantul Toma a inteles
cé ,fara caritate, credinta nu produce actul meritoriu, ci, odata cu sosirea in plus a

caritatii, actul credintei devine meritoriu™.

Legitimitatea conservdrii propriei vieti si cazul extrem al apdririi ei

Fiind creat de Dumnezeu cu un statut ontologic special in marele lant al
fiintei si destinat de la inceput comuniunii vesnice cu Creatorul siu, omul este dator
sd pretuiasca acest mare dar prin iubirea propriei persoane. Dintr-un astfel de unghi
de vedere, ,,dorindu-si propriile perfectiuni, [omul] il doreste pe insusi Dumnezeu,
in masura in care perfectiunile tuturor lucrurilor sunt anumite asemanari cu fiinta
divind”*. Nu este vorba aici, nicidecum, de acea iubire egoistd, care este contrarad
Binelui suprem, ci despre recunoasterea valorii ontologice a naturii umane universale,
despre aceea iubire indreptata spre propria persoand si care constituie un caz particular
al celei mai sintetice definitii morale aristotelico-tomiste: a iubi pe cineva inseamnd,
in esentd, a-i vrea binele®. Altfel spus, actul iubirii are intotdeauna un dublu scop,
tiind indreptat ,,spre binele pe care cineva il vrea cuiva si spre cel caruia ii vrea binele”,
»aducand binele spre acela ca si spre sine”; rezulté de aici ca ,,in situatia in care cineva
se iubeste pe sine, isi vrea binele propriu”50, dependent, insa, in ordinea naturala a
creatiei, de Binele suprem: mdntuirea sufletului. Chiar si in cazul martirilor din caritate,
iubirea de sine inteleasa in aceastd cheie hermeneutica nu dispare, deoarece binele
pe care ei si-1 doresc il reprezinta salvarea vietii altor semeni, iar viata lor fizica este
oferitd pentru a atinge acest bine superior si, in acelasi timp, méntuitor pentru

4 Ibid., a. 5. Sf. Toma afirmai cu claritate ci ,,si celelalte virtuti pot fi cauza martiriului”, motiv pentru

care decizia Papei Ioan Paul al II-lea de a-1 declara pe Maximilan Kolbe martir in caritate, iar nu
mdrturisitor (confessor), este justificatd, o data in plus.
47 Ibid., Ta-Ilae, q. 2, a. 9, ad 2. Sf. Augustin spunea in acest sens: ,,sa nu cauti nici un alt mijloc de a
merge in sus; straduieste-te [sd ajungi acolo] prin iubire, esti rapit [si dus intr-acolo] prin iubire, ajungi
[acolo] prin iubire. FERICITUL AUGUSTIN, Predici despre martiri, trad. A. MEIROSU, Doxologia, Iasi
40.
4 Ibid., Ia, q. 6, a.1.
¥ Cf. Ibid., Ia, q. 20,a. 1,ad 3.
% Idem.
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propriul lor suflet nemuritor®'. Mai mult, asa cum a remarcat sfantul Toma, ,,iubirea
prin care cineva se iubeste pe sine este forma si rddécina prieteniei (amicitia), cici aveam
prietenie fatd de altii prin faptul ci o manifestam fata de ei precum fata de noi insine”*.
Invers, cu cat iubirea si respectul nostru fatid de propria persoand este mai scizuta,
cu atit iubirea noastra fatd de semeni nu poate fi mai presus de acest nivel, mai ales
ca insusi Cristos ne-a poruncit s ne iubim aproapele ca pe noi insine (Mt 22,39).
Avand in vedere aceste aspecte si, mai ales, implicarea variabilei exterioare
a harului divin in infaptuirea actelor martirice, devine limpede cd regula firescului
antropologic o constituie conservarea vietii, in timp ce martiriul tine de exceptionalismul
moral. Chiar Aquinatul reliefeazd foarte explicit acest lucru, spunind cé ,,dintre toate
celelalte bunuri ale vietii de acum, omul isi iubeste cel mai mult propria viata si,
dimpotrivd, urdste cel mai mult insdsi moartea, si indeosebi pe cea insotitd de durerile
chinurilor trupesti”, respectiv ca ,existd unele cazuri in care indurarea martiriului nu
este necesard mdntuirii: ca de exemplu se citeste despre atatia sfinti martiri care, din
ravna credintei si din dragoste friteascd, s-au dat de bundvoie martiriului, insa acele

porunci trebuie intelese potrivit pregitirii sufletului”

, variabild de la persoana la
persoana.

In anumite conditii, sfAintul Toma considerd ci este legitima si apdrarea
propriei vieti prin suprimarea altei vieti, dar numai si numai in scop pur defensiv. In
acest sens, plecind de la premisa céd ,,nimic nu impiedica un act si aiba doua efecte,
dintre care doar unul sd fie cu intentie, iar altul fara intentie, se ajunge la concluzia
cé ,,din actul cuiva care se apéri pe sine pot sa rezulte doua efecte: unul, conservarea
vietii si altul, uciderea atacatorului”*, dintre care doar primul este dorit si urmérit de
cel ce se apard, in timp ce al doilea depinde de actiunea/inactiunea agresorului. Ceea
ce conteazd cu adevarat in legitimarea morald a unei astfel de conduite umane rezida

in necesitatea de a péstra o anumita proportionalitate intre apérare si atac, de natura

31, Céci vérsarea sangelui pentru Christos are puterea botezului”. Ibid., Ila-Ilae, q. 124, a. 1.

32 Ibid., q. 25, a. 4.
> Ibid., q. 124, a. 3 si ad 1. Sf. Augustin, in Despre invdtdtura crestind, 1, 23, ,stabileste patru lucruri
care trebuie jubite din caritate, intre care unul este si propriul trup”. Ibid., q. 25, a. 5, sc. Prin teoria
lui Karl Rahner despre crestinul anonim, orice persoand umand care se supune, din fire, legii morale
naturale este dispensatd de martiriu. Cf. HU. VAN BALTHASAR, Cordula sau marea incercare,
trad. I. Milea, Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus 2021, 73.

* Ibid., q. 64,a.7.
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sa reflecte caracterul eminamente defensiv al ripostei. Pana la urma, potrivit sfantului
Toma, ,,omul este mai mult obligat sé se ingrijeascd de viata sa decat de viata altuia”,

astfel cd, ,,daca respinge violenta cu moderatie, este o apérare legitima”>

. Nu exista
insa o obligatie morald, in sens propriu, ca cineva sd-si apere viata prin uciderea
agresorului®, raménand intacta posibilitatea/disponibilitatea pentru a suferi o
nedreptate, de obicei ex caritate.

Martiriul constituie o desavarsire a legaturii iubirii, o perfectiune consecutiva
unei vieti spirituale intense, situAndu-se mult deasupra puterilor comune ale facultatilor

»57 A v
, 1nsa

naturale. Virtutile ,.exista in noi de la natura ca aptitudini si in stare initiald
culminarea lor (consummatio earum) depinde foarte mult de perseverenta si eforturile
noastre, de frecventa cit mai mare a actelor morale virtuoase in vietile noastre.
Numai virtutile teologale ne sunt infuzate — fard a afecta caracterul specific voluntar
al actelor morale —, iar deprinderile ce izvordsc din ele pot ,intampina dificultati in
a opera din cauza unor dispozitii contrare, rimase de pe urma actelor precedente”.
Pe langa aceste elemente interioare, prin recursul la autoritatea scrierilor pauline,
sfantul Toma mai aratd cd existd si o diversitate inter-individuald determinati de
actiunea speciald diferentiata a ,darurilor gratuite ale harului, care nu sunt comune
tuturor si nici nu sunt egale toate in unul si acelasi <om>”; totusi, ,,virtutile toate sunt
mai abundente intr-un om decét in altul din cauza unei mai mari abundente a...

caritdtii, in care se unesc toate virtutile infuzate”.

Concluzie

Specificul naturii umane hylemorfice, inzestratd cu capacitati morale
(complementum activae potentiae) foarte diferite ca intensitate in plan interuman,
precum si suveranitatea divina absoluta a Creatorului in distribuirea harurilor necesare
pentru desavarsirea virtutilor fac din martiriu un comportament uman exceptional,

> Idem. Aceste reflectii tomiste despre legitima apérare au fost preluate ca atare de Biserica Catolicd in

Catheism (2264), dar si in codurile penale ale majoritatii statelor lumii.

% K.-H. PESCHKE, Etica crestind. Morala crestind in lumina Conciliului Vatican II, (3 vol.), trad. 1.
Mitrofan, Galaxia Gutenberg, Targul-Lapus 2011, 2/II, 197.

7 Ibid., Ta-lae, q. 63, a 1.

# Ibid., q. 65, a. 3, ad 2.

¥ Ibid., q. 66,a.2,ad 1.
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supererogatoriu, cu consecinta legitimdrii morale (comune) a principiului conservdrii
propriei vieti. Mai mult decat atat, in anumite imprejurdri predeterminate moral de
Magisteriu (si chiar juridic), devine legitima inclusiv apdrarea propriei vieti cu pretul
suprimarii altei vieti, fara a periclita prin aceasta securitatea soteriologica a celui care
se apara. Si totusi, dispozitia noastra creaturald de baza, menirea noastra naturald
este aceea de ,,a deveni noi insine instrumente ale harului, pentru a revérsa caritatea
lui Dumnezeu si pentru a tese legdturile caritati”, cum spunea papa Benedict al XVI-lea
in Caritas in veritate (5). Iar aceasta, cu atdit mai mult cu cét insusi Isus Cristos ne-a
asigurat despre potentialul nostru innascut universal: ,,Fiti desdvdrsiti precum Tatdl
vostru ceresc este desdvarsit!”.
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