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DOCTRINA MARIANA A LUI NICOLAE CABASILA
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ABSTRACT. Nicolae Cabasila’s Marian doctrine. Nicolae Cabasila is an authentic
example of humanist and theologian who, despite the fact he lived during XIVth
century and he was contemporary with Symeon the New Theologian, he
fascinates us even to this day with the “profundity of his mysticism” that could be
considered “forever abreast with the time”, being inspired by the grace of Holy
Spirit. If the IVth century can be theologically considered the “Christological
cycle”, as O. Clement puts it, by the “Trinitarian theology”, XIVth century has a
corresponding importance by the palamite theology which, in V. Lossky’s thought,
represents a real and unique “pneumatological cycle”’. In this context of
theological, but also cultural, philosophical and literary revival and florescence,
Nicolae Cabasila will come to light. Although he was a Greek oriental theologian,
he will be rediscovered also by the East as early as the Council of Trent. The
article will bring forward a few guiding lines about the author’s life and works
followed by detailing his position in the context of Byzantine Hesychasm. The
final part will deal with Cabasila’s Mariology synthetically, a subject that shows a
great theological richness and profundity. For that matter, a popular Eastern
researcher of his work stated: “No one in the Byzantine Empire or anywhere else,
at least in that era, has spoken more highly about the God-bearer as Cabasila”.

Key words: Humanism, Hesychasm, Palamism, synergy, Mariology

REZUMAT. Doctrina mariand a lui Nicolae Cabasila. Nicolae Cabasila este un autentic
model de umanist si teolog, care desi a trdit in sec. al XIV-lea, contemporan fiind cu
Simeon Noul Teolog, ne fascineaza si astazi prin ,,profunzimea misticii sale” ce poate fi
considerata o ,capodopera mereu actuald” fiind insuflata de catre harul Spiritului
Sfant. Daca secolul al IV-lea poate fi considerat din punct de vedere teologic ca

* Episcopia Romana Unitd cu Roma, Greco-Catolicd de Oradea, doctor in teologie, protop de Spania,
responsabil national pentru preotii si credinciosii romani din aceasta tara; basilebuda@yahoo.fr.
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fiind ,ciclul cristologic” precum subliniaza O. Clement, prin fundamentarea
teologiei trinitare”, secolul al XIV-lea, are o importanta analoga prin teologia
palamitica care n gandirea lui V. Lossky, reprezinta un adevarat si propriu ,ciclu
pneumatologic”®. Tn acest context de renastere si inflorire teologici dar si
cultural3, filosofica si literarad va iesi la lumina si Nicolae Cabasila, care desi este
un teolog oriental grec, va fi redescoperit si de occident 1inca din timpul
conciliului din Trento. Articolul va prezenta cateva repere despre viata si opera
autorului urmate de aprofundarea pozitiei sale in conextul isihasmului bizantin.
Partea finala va trata Tn mod sintetic mariologia lui Cabasila, care este de o mare
bogatie si profunzime teologica. De altfel, un cunoscut cercetator apusean al
operei sale afirma: ,Nimeni la Bizant, si nici altundeva, cel putin in acea epoca, nu
s-a exprimat mai bine despre Nascatoarea de Dumnezeu precum Cabasila”.

Cuvinte cheie: umanism, isihasm, palamism, sinergie, mariologie

1. Date biografice

Nicolae Cabasila s-a nascut intr-o familie nobila, la Tesalonic intre ani 1319
si 1323. Despre tatal sau nu stim aproape nimic insa putem deduce ca a fost
preocupat de formarea intelectuald a lui Nicolae®, iar mama sa, precum atesta
cronicarul Gheorghe Frantzes a fost o femeie pioasa care, spre sfarsitul vietii sale,
s-a retras Tn manastirea Sfintei Teodora. Unchiul sau Nil Cabasila cunoscuta figura
a lumii intelectuale si teologice a timpului, i-a transmis dragostea fata de literatura
si filozofie, dar mai ales sensibilitatea sa pentru ,viata duhovniceasca si teologie”.
Fiind pasionat de studiu, dupa Tesalonic patria sa, pasii sai se vor indrepta spre
capitala imperiului, Constantinopol, unde isi va dedica toate energiile retoricii,
teologiei, astronomiei dar mai ales dreptului®.

Ca si la cei mai multi din contemporani sai, pregatirea sa intelectuala era
de caracter enciclopedic. Dintr-o scrisoare din tinerete Cabasila accentueaza
folosul educatiei armonice afirmand chiar, ca si sfantul este incomplet daca pe
langa virtute nu poseda stiinta din cat mai variate domenii, ca sa poata face
lucratoare orice inclinare bund care s-ar ivi in el’. Cabasila nu a fost preot sau

2¢f. 0. CLEMENT, Byzance et le christianisme, Presses universitaires de France, Paris 1964, 2.

3Ch Y. SpITERIS, Cabasilas: teologo e mistico bizantino. Nicola Cabasilas Chamaetas e la sua sintesi
teologica, Lipa, Roma 1996, 11.

4 Cf. M. HELENE CoNGOURDEAU, Nicolas Cabasilas: Portrait d’un hésychaste, in Contacts, XXXXIle année,
n. 152, 275.

CE V. TAFRALI, Thessalonique an XIV-e siécle, s.e., Paris 1913, 154.
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calugar, ci a ramas ,cu viata curata si ferita de primejdiile trairii in lume prin
familie”, precum afirma istoricul loan Cantacuzino, iar din datele de care
dispunem, dar si din scrierile sale reiese si ne transpare in mod vizibil ,,formarea sa
juridica”. De aceea ca si jurist, el nu ,,a fost un om de cabinet”, ci un om politic cu
credinta puternica, care in fata multor conflicte politice si religioase ale epocii a
fost un ,,reconciliator”, fiind prieten apropiat al imparatului loan Cantacuzino.

in 1345, Cabasila este mediator intre patria sa, Tesalonic si fiul lui loan
Cantacuzino, pentru a negocia alianta si sprijinul orasului sdu fata de partidul
Cantacuzinilor.

Mai tarziu, in anul 1347, el va insoti pe Grigorie Palamas la Tesalonic
pentru instalarea sa ca si arhiepiscop, misiune esuata din cauza opozitiei zelotior,
insd nu il va parasi pe prietenul sau ci il va conduce la Muntele Athos, unde vor
sprijini pe Arhimandritul Nifon acuzat de mesalianism de catre cilugérii sarbi®.

Desi a fost prieten apropiat cu Palamas, deci si simpatizant al isihasmului
el nu va participa la disputele teologice ,palamite sau antipalamite” cu Barlaam
(cunoscut monah calabrez), ci va pastra ,un mare echilibru teologic”, nefiind un
progresist sau moderat, ci o personalitate cu o verticalitate superioara, ne-tributar
nici unei miscari ,religioase sau politice”. Chiar daca unchiul sau Nil Cabasila a fost
un polemist redutabil, sau faptul ca prietenul sau cel mai apropiat, Dimitrie
Kydoneu a devenit catolic, acest fapt nu I-a determinat sa aiba o pozitie anti-latina
ci dimpotriva. Din scrierile sale reiese, ca era un bine-cunoscator al operelor Sf.
Augustin si Sf. Toma de Aquino traduse de fnsusi prietenul Kydoneu. Dupa
abdicarea lui loan Cantacuzino pe la sfarsitul anului 1354, Cabasila se va retrage
din viata politica si isi va dedica energiile cautarii frumusetii lui Dumnezeu, prin
studiu, munca si rugaciune in slujirea aproapelui si a Bisericii. Nu se stie cu
exactitate anul mortii sale, foarte probabil cd acest eveniment a survenit in jurul
anului 1397-1398, la putin timp dupd moartea prietenului siu Dimitrie Kydoneu’.
Cabasila a fost canonizat de patriarhul ecumenic de Constantinopol la 20 iunie
1983, la doi ani dup& canonizarea lui Simeon al Tesalonicului®.

2. Scrieri

Amintesc aici doar doud, de fapt cele mai reprezentative ,capodopere”
ale creatiei sale teologice: Comentariu la Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie, care

® Cf. Ibidem, 276.

7 Cf. T. BODOGAE, Trédisdturi umaniste in spiritualitatea bizantind: Nicolae Cabasila, in Studii Teologice,
seria ll-a anul XXXIV, n. 5-6, p. 321.

8¢ HARISSIADIS, La reconnaissance des saints dans I’Eglise orthodoxe, in A.M. TRIACCA, A. PIsTOIA (ed),
Saints et sainteté dans la liturgie (BELS 40), Roma 1987, 127.
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este o opera mistagogica in sens strict, adica prezintd un tratat de initiere la
liturghia Sf. loan Gura de Aur (53 de capitole). Cartea sa cuprinde ca si oricare gen
literar al mistagogiilor liturgice istoria si teoria. Adica contemplarea misterelor
divine este strans legata de istoria mantuirii care prin ,reprezentarea simbolica”,
devin in mod sacramental prezente in sfanta Liturghie®. Viata in Hristos, a doua sa
carte foarte cunoscuta a fost tradusa in mai multe limbi autorul reusind sa
prezinte o frumoasa si armonica sinteza a vietii teologale si mistice de o mare
bogatie spirituald si teologica, ceea ce face din aceasta lucrare o adevarata
capodopera3 a literaturii crestine™.

Dupa o interesantd si frumoasa introducere sintetica din cartea intai,
Cabasila divide opera sa in doua parti: cartile II-V arata aportul Sfintelor Taine la
Viata Tn Hristos, iar catiile VI-VII, contributia ,,omului in opera de mantuire” ™.
Tema fundamentala a cartii Viata in Hristos, este indumnezeirea, sfintirea omului,
ce se realizeaza prin sinergia dintre Dumnezeu si om, si care isi gaseste expresia
estetica prin realitatea simbolica a vietii liturgice si sacramentale; aceste elemente
poarta omul pentru a intra si descoperi profunzimea dimensiunii teologice si
mistice a vietii crestine. Originalitatea lui Cabasila consistd, in faptul c3, aceasta
»experienta esteticd” este traita in ,dimensiunea misticii sacramentale”, punand
in evidenta importanta raportului dintre ,sfintenie si sacramente”.

Viata liturgica este pentru teologul nostru dialogul de iubire ,,descendent”
al Tatalui, ce se comunica in mod inefabil in Fiul ce manifesta familiaritatea
divina prin Spiritul Sfant. Umanul este , elevat” in mod progresiv si ascendent” in
acest dialog de iubire, in masura in care el se lasa purtat si innoit de misterele
divine care sunt semne vizibile, reale si palpabile ale prezentei lui Dumnezeu in
Biserica.

3. Convergente si divergente intre Grigorie Palama si Nicolae Cabasila
Cabasila a trait Tntr-un context teologic complex, spiritualitatea si
teologia fiind dominata de isihasm motiv pentru care multi cercetatori si-au pus

intrebarea: unde se situeaza gandirea teologica a lui Nicolae Cabasila. A fost
acesta un isihast palamit sau un anti-isihast? Putem afirma cu certitudine faptul

9Cf.R. BORNERT, Les commentaires de la divine liturgie du Vlle au XVe siécle, Institut frangais d’etudes
Byzantines, Paris 1966, 219.

10 ¢f. v. SeiTeris, Nicola Cabasilas Chamaetos, in C. CONTICELLO-V. CONTICELLO (a cura di), La théologie
Byzantine et sa Tradition (Xille-XIXe), vol. II, Brepols Publishers, Turnhout, Belgium 2002, 316.

Moer T BoDOGAE, «Studiu introductiv», la NicoLAE CABASILAS, Despre viata in Hristos, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 2001, 11-12.

2 ¢f.R. BORNERT, Les commentaires de la divine liturgie du Vlle au XVe siécle, 217.
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ca atat isihasmul cat si palamismul au provocat o anumita reactie din partea lui
Cabasila. Patrologul grec B. Pseftongas sustine ca, desi Cabasila cunostea foarte
bine termenii polemicii isihaste si anti-isihaste, totusi, el nu a fost parte activa in
luptele isihaste, ci a pastrat o anumita independenta si originalitate in gandirea
sa teologics fatd de toate miscérile teologice ale acelei epoci®. Cert este faptul
ca Nicolae Cabasila a avut o relatie apropiata cu personalitati ale vremii care
erau exponenti ai palamismului, precum Grigorie Palama, Nichifor Gregoras sau
loan Cantacuzino, dar Tn acelasi timp a stiut sa pastreze si o stransa prietenie cu
anti-palamiti, precum Dimitrie Cydones, filo latin care a tradus pe Toma de
Aquino. Acest motiv a determinat pe unii cercetatori sa il considere un anti-
palamit. Chiar daca nu a participat in mod direct la dezbaterile isihaste, am
putea considera opusculul siu, Tmpotriva rdtdcirilor lui Gregoras™ un fapt
singular. Cabasila lasa sa se intrevada in scrierile sale si o anumita sintonie dar si
o distanta fata de doctrina isihasta, nascuta probabil si din prietenia profunda
care il unea cu Palama®.

Atat in Triadele si Omiliile lui Palama, cat si in Viata in Hristos a lui Cabasila
exista un punct important de convergenta intre cei doi teologi si anume:
centralitatea misterului intruparii lui Dumnezeu, a unirii lui Hristos cu umanitatea,
in virtutea caruia omul este divinizat. Natura umana se uneste Th mod intim cu
Hristos prin Sfintele Taine, prin care omul participa la misterele operei mantuirii
realizate prin rascumpararea, suferinta si invierea lui Hristos, care implica
cooperarea omului cu harul divin®®.

O alta tema in care existda o buna sintonie dar si diferente conceptuale,
intre cei doi autori, este precedenta si importanta rugaciunii pentru viata
spirituald, cautarea linistii interioare, amintirea continua a numelui lui Isus prin
invocarea acestuia, rolul central al inimii strans unitd de meditatie si memoria

By, SpITERIS, Cabasilas: tedlogo e mistico bizantino, 21.

1 Cf. A. GArzva, «Un opuscule inedit de Nicolas Cabasilas», in Byzantion 24 (1954) 524-532. Din
aceasta scrisoare polemicd, redactata in tinerete cca. 1335 impotriva lui Gregoras putem deduce
faptul ca teologul nostru nu a fost un anti-palamit.

3¢t A NociLu, “Introducere” la Commento alla divina liturgia, Messaggero, Padova 1984, 10-11.

M. H. CoNGOURDEAU, «Nicolas Cabasila et le palamisme», in Gregorio Palamas e oltre, Studi e
documenti sulle controversie teologiche del XIV secolo Bizantino, (a cura di), A. RiGo, Ed. Leo S.
Olschki Editore, Firenze 2004, 200. Conform lui B. Bobrinskoy, de asemenea si soteriologia
precum si antropologia cabasiliand sunt identice cu cele ale lui Palamas: ,Unité du composé
humain, corps, ame et esprit; divinisation de I'homme, corps y compris, comme le but supréme
de I"’économie du salut et des sacrements; doctrine de la synergie ou coopération de 'homme
avec Dieu dans le salut; union intime avec le Christ par la grace du Saint-Esprit; dimension
ecclésiale et eucharistique de toute la théologie.” B. BoBRINSKOY, «Onction chrismale et vie en
Christ chez Nicoals Cabasilas», 7.
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misterelor lui Hristos, ce se actualizeaza prin sacramente. Cabasila nu vorbeste
despre o formula sau o metoda speciala, ci despre o cultura a atentiei si memoriei
continue a lui Hristos cu toata fiinta noastra.

Cabasila insista ca pe Dumnezeu trebuie sa il invocam mereu ca si obiect
primordial al fiintei noastre: cu limba, cu mintea, cu gandul, cu inima, cu toate
facultatile omului, pentru a se imprima in inima persoanei imaginea lui Hristos,
scopul existentei noastre. Pentru Palama drumul perfectiunii si iIndumnezeirii este
unul ascetic si auster, centrat pe viata de rugaciune, de renuntare si de
mortificare. In schimb, pentru Cabasila, acest itinerar sau urcus spre Dumnezeu
este reprezentat prin ethosul liturgic, prin care omul nu trebuie in mod necesar sa
devind un martir al credintei, ci o fiinta capabild sa constientizezeca prin
participarea la viata liturgica a Bisericii si prin Sfintele Taine, omul participa la
sfintenia ontologicd a lui Dumnezeu®. Palama in Triade, prezintd isihasmul ca o
vocatie speciala, rezervata unei mici elite, adica monabhilor, a celor care traiesc
retrasi din lume.

Cabasila Tnsa prezinta un isihasm accesibil tuturor si practicabil de catre
oamenii de toate varstele si conditiile sociale’®. Tn acest sens, Cabasila prezints
o altd cale universala care ne conduce la sfintenie si unirea cu Dumnezeu:
ifmpartasirea din si prin tainele lui Hristos prin intermediul liturgiei si a meditarii
misterelor lui Hristos prezente tainic in Biserica. Solicitarea liberului arbitru si a
cooperarii umane ramane un punct comun dintre palamiti si Cabasila, doar ca
pentru acesta din urma, comuniunea cu Dumnezeu, dialogul dintre divin si
uman, asceza crestind este centratd pe liturgie. Diferenta dintre abordarea
teologicd a lui Cabasila si cea a curentelor monahale palamite se explica Tn
parte prin formarea umanista din tineretea sa, iar pe de alta parte prin
cunoasterea —prin intermediul unei editii grecesti a lui Dimitrie Cydones
(prietenul siu)- operei Sfantului Toma de Aquino®™ la care face anumite
referinte, sau la operele Sfantului Augustin, Confessions sau De beata vita, care
se regasesc in opera Viata in Hristos; nu este strain nici de teoria rascumpararii
a Sfantului Anselm, Cabasila pastreaza doctrina autentica bizantina fara sa
devina un filo-latin sau anti-latin. De fapt, Cabasila a dorit s& combine intr-un
sistem teologic original cele doua tendinte intelectuale ale timpului: isihasmul
bizantin si umanismul occidental.

7M. H. CoNGOURDEAU, «Nicola Cabasilas e il suo tempo», in Nicola Cabasilas e la divina liturgia. Atti
del XIV Convegno ecumenico internazionale di spiritualita ortodossa sezione bizantina, AA.Vv. Ed.
Qiqgajon, Magnano 2007, 43.

18 IpEm, «Nicolas Cabasilas et le palamisme», 201.

¥t A Nociu, “Introducere” la Commento della divina liturgia, 12.

10



DOCTRINA MARIANA A LUI NICOLAE CABASILA

Din acest motiv el armonizeaza in opera sa elemente ale gandirii
aristotelice si stoice cu concepte ale Sfintilor Parinti si demonstreaza in acelasi
timp a fi un autentic umanist, hranit de cultura si deschis fata de traditia Bisericii
latine, Tns3 faré a o asimila in argumentirile conceptuale si teologice®. Cabasila se
deosebeste de Palama si prin deschiderea sa fatd de lumea si cultura profana pe
care intr-o anumita masura isihastii o desconsiderau. Pentru Cabasila, sfintenia
»,NU poate sa nu tina cont de cultura profand” deoarece pentru el ,sfintenia se
situeaza intr-un echilibru armonios intre stiinta si credintd”*".

Cu toata admiratia pentru Tnvatatura lui Grigorie Palama, trebuie sa
recunoastem ca sistemul teologico-mistic al lui Nicolae Cabasila creste si se
dezvoltd pe un teren cu totul diferit. Cabasila, in scrierile sale, nu face nici o
mentiune referitoare la terminologia palamismului, nu trateaza despre ,,doctrina
luminii necreate” si nici despre distinctia teologica , dintre esenta lui Dumnezeu si
lucrarile sale”. De asemenea, nu vorbeste despre fenomene mistice si nici nu face
referinte tehnice la ,rugdciunea purd”. Pentru Cabasila ,ceea ce este important,
nu este faptul ca Dumnezeu se comunica prin esenta Sa, sau prin energiile
necreate ci faptul ca El se comunicd omului in Hristos si prin intermediul
sacramentelor”??. Totusi, Cabasila considerd c3 perfecta contemplatie nu exist3 in
aceastd lume ci apartine vietii viitoare®.

in scrierile sale de misticd sacramentald, Cabasila proclamd principiul
suprematiei absolute a lui Dumnezeu asupra lumii, dar afirma si necesitatea
implicarii umane. Doctrina lui Nicolae Cabasila, precum cea a isihasmului, sustine
ca omul poate fi partas vietii dumnezeiesti, insa drumul pentru a ajunge la acest
nivel arata ceea ce isihastii neglijau: valorizarea mistica a creatiei si asceza
centratd pe sacramente.

Isihasmul cere o vocatie speciald, dar pentru Cabasila exista o cale
deschisa tuturor pentru a ajunge la unirea cu Dumnezeu. Aceastd cale este
obligatorie atat pentru asceti, cat si pentru simplii credinciosi, si priveste
participarea la misterele lui Hristos prin intermediul liturgiei si a meditarii vietii
Fiului lui Dumnezeu. Liturgia Bisericii, meditarea continua asupra vietii lui Hristos
si participarea responsabila a crestinului Tn lume sunt trasaturile principale ale
ascezei lui Nicolae Cabasila. In consecintd, putem afirma c& el nu a fost un discipol
a lui Grigorie Palama, adica nu a fost un palamit, dar nici un antipalamit, ci un
isihast in sensul amplu al cuvantului si un umanist crestin de o mare autenticitate
si profunzime.

2 M. H. CoNGOURDEAU, «Nicolas Cabasilas et le palamisme», 201-202.
2 IpEm, «Nicola Cabasilas e il suo tempo», 43.

2y, SPITERIS, Cabasilas: tedlogo e mistico bizantino, 22.

Z M. H. CoNGOURDEAU, «Nicolas Cabasilas et le palamisme», 201.
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n acest autor exceptional descoperim un mare echilibru teologic si uman
care reflecta deopotriva o mare sensibilitate si o anumita fragilitate, insotita si de
o forta interioara si fidelitate fata de el insusi, fata de prietenii sai si implicit fata
de Hristos. Cabasila arata respect si consideratie fata de tatdl sau, pe care il
venera cu adevarat, fata de prietenii sai, evitand astfel disputele inutile si arata o
profunda prietenie indiferent de situatii sau de orientarile lor religioase si politice.
Autorul bizantin va reusi sa fie prieten atat cu Palama, exponent al palamismului,
cat si cu Dimitrie Cydones un umanist filo-latin. Ca si ministru a fost apropiat si
fata de imparatul loan al V-lea simpatizant al teologiei latine si favorabil dialogul
intre Biserici, dar va sluji si pe imparatul loan al Vl-lea si va evita mereu rupturile
sau polemicile specifice vietii politice. De asemenea, va evita extremele in
gandirea teologica si va cauta mereu sa fie un punct de echilibru si un mediator
care a incercat sa reconcilieze cultura umanista cu isihasmul, teologia si mistica cu
viata concreta. A stiut sa fie apropiat atat de monahi, de isihasti, pe care i-a si
aparat atunci cand a fost nevoie, dar a promovat in acelasi timp si chemarea
universal3 la sfintenie a tuturor credinciosilor®.

4. invatitura mariologicd a lui Nicolae Cabasila

Mariologia lui Cabasila este de o mare bogatie si profunditate teologica. De
altfel un cunoscut cercetator apusean al operei sale afirma: ,,Nimeni la Bizant, si nici
altundeva, cel putin in acea epoca, nu s-a exprimat mai bine despre Nascatoarea de
Dumnezeu precum Cabasila”?. Putem s& ne formdm o ,idee despre mariologia
cabasiliana doar dacd o situdm aldturi de hristocentrismul sdu. In cele trei Omilii
mariane, Cabasila traseaza un adevarat tratat de mariologie, inserandu-l n
contextul general al istoriei mantuirii”?®. Omiliile mariane sunt considerate opere
complementare ale Vietii in Hristos. Doctrina mariologica a lui Cabasila este
articulata n special in jurul misterului intruparii lui Hristos, inseparabil unit de opera
mantuirii realizata de catre El. Hristologia s-a nascut din mariologie, iar Cabasila

2 IDEm, «Nicola Cabasila e il suo tempo», 44-45.

5 Cf. M. JUGIE, Homélies sur la Nativité, I’Annonciation et la Dormition de la sainte Vierge, in PO, 21, (1925),
458. Despre mariologia lui Cabasila: Cf. Ipem, La doctrine mariale de Nicola Cabasilas,in Echos d’Orient,
18 (1919), 75-388; E. ToNIioLo, La mariologia di Nicolas Cabasilas (dizertatie), Vicenza 1955; N. NELLAS,
«Essai sur la Mére de Dieu et 'humanisme théocentrique», in Messager Ortodoxe, 51 (1970) 4-14; C.
VANA, «I discorsi di Nicola Cabasilas,Riflessi popolari bizantini», in Lateranum, 2 (1964) 114-127; C. N.
TsIRPANLIS, «The Mariology of Nicholas Cabasilas», in MarSt, 30 (1979) 88-107; G. LiMouRs, «Les homélies
de N. Cabasila (XIV s.), Monument liturgique et théologique», in A. M. TRIACCA — A. M. ALLCHIN (ed.), La
Mere de Jésus — Christ et la communion des Saints dans la liturgie, Roma 1986, 149-170.

' SpiTeRIs, Cabasilas: teologo e mistico bizantino, 45.
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prezinta in toate Omiliile sale o viziune grandioasa despre Maica Domnului unita de
Fiul S3u, Isus Hristos. Intruparea Fiului lui Dumnezeu este punctul de intalnire dintre
Cer si Pamant, dintre Creator si creatura, dintre inefabil si creat, de aceea Maria a
fost ,,aleasa” din vesnicie de catre Dumnezeu, pentru a realiza, impreuna cu Hristos,
vointa divina de mantuire a omului deformat de pacat si indepartat de fericirea
originard®’. Asadar, ,intreaga creatie tinde citre Maria, priveste la ea ca la scopul
sdu, pentru ci prin ea se implineste planul lui Dumnezeu”?® de incoronare a
intregului univers si restaurare a noii creatii. in Omilia despre Adormirea Maicii
Domnului, Cabasila scrie despre Fecioara ca:

Leste (scopul sau pdrga intregii creatii) [...] cerul, pdmdantul, soarele si toate cele
cdte sunt, toate au venit la viatd prin Fecioara Preafericitd, in acelasi chip cum
roada este cea care a fdcut sd rdsard pomul [...] Preafericita este pdrga intregii
zidiri si aceasta este menirea sa de a fi in lume [...] De unde vine aceastd innoire?
Cine a preschimbat aceastd lume? Fdrd indoiald cd, dacd cerul a primit noi
locuitori, innoiti in fire, Fecioara este cea care i-a adus de pe pdmdnt acolo; [...] nu
doar cd Ea a izgonit pe cele vechi si le-a ardtat tuturor cum sd redobdndeascd
plindtatea vietii, ci chiar cerul primeste prin Ea un trup mai bun, curat de toatd
intunecarea si intindciunea, la fel luna, pdméntul si stelele.””

Dumnezeu l-a creat pe om proiectand inca de la inceput, independent de
pacat, Intruparea Cuvantului sdu precum si faptul ca Fiul S§u s& “provind din
fecioars”, iar fecioara din omenire®. Prin urmare, ab initio, mai inainte de
veciTatal avea un unic si principal ,scop creandu-l pe om: de a putea forma o
mama n care sa se poata intrupa Fiul sau. Deci, omul exista prin Fecioara, iar
aceasta pentru Hristos”*'. Fecioara, de fapt, este vazuta ca ,prototipul ideal al
umanitatii, in care s-a realizat pe deplin idealul divin privind divinizarea omului”*?.
Cabasila considera ca pentru ca Maria sa fie Mama lui Hristos ea a fost in mod
,special aleas3 si creat3 pentru acest scop”>’ adica a fost cu totul neprihanita si
sfanta. lata ce spune Cabasila:

,Ea este cea care a fost pdrga noastrd, cea care ne-a ardtat calea care duce la
Dumnezeu. Singura din aceastd lume, astfel cum nimeni din ceilalti oameni, nici

%7 Cf. Ibidem, 46.

2 1bidem.

2 NicoLAE CABASILA, Trei Omilii, Ed. Icos, Bucuresti 1999, 71-72.
0cty. SpPITERIS, Cabasilas: teologo e mistico bizantino, 47.

3L Cf. Ibidem.

32 Cf. Ibidem, 48.

3 Ibidem.
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vreuna din celelalte creaturi oricare vor fi fost ele n-a putut fi ardtatd, ci Ea
. o oA . A .. . 34
singurd in fata lui Dumnezeu I-a implinit vointa.”

Acesta este unul din aspectele cele mai interesante ale mariologiei lui
Cabasila. Asupra acestui aspect s-a vorbit mult si cunoastem faptul ca
interpretarea teologiei ortodoxe si a teologiei catolice nu coincid pe deplin in
aceastd privinta. Punctul cel mai important al polemicii este daca Cabasila a
vorbit Tn scrierile sale despre dogma catolica a Neprihanitei Zamisliri. Pentru el
Maria a fost conceputa fara de pacat de aceea si subliniaza acest fapt astfel:

,De aceea Ea a fost singura pe care Dumnezeu a numit-o Preafericitd, intre toti
cei cdrora le-a vorbit odinioard in multe feluri si in multe chipuri. Cdci n-a fost
nimeni care sd fie atdt de slobod de pdcat pentru a putea fi zdrobit de
réscumpdrare.”

De asemenea putem afirma ca, in ciuda diferentelor celor doua traditii
ambele o considera pe Nascitoarea de Dumnezeu ,Preasfantd” si ,Imaculatad”,
adica fara de prihané36. Sunt, deci, de acord asupra aceluiasi adevar, insa
interpretarea acestui fapt este privita din perspective diferite. Cu alte cuvinte,
Maria este vazuta ca modelul divin al sfinteniei, doar ca in teologia rasariteana
lipseste principalul element care priveste conceptul de vinovatie care se transmite
in mod ereditar, concept care std la baza doctrinei catolice asupra pacatului
stramosesc®’. Cabasila precum si alti Parinti ai Bisericii defineste pe Maica
Domnului ,,Preasfanta” inca din momentul nasterii sale:

LA fost mai sfantd decdt jertfele, mai vrednicd de Dumnezeu decdt altarele; i-a
intrecut atdt de mult pe Prooroci, drepti si preoti in sfintenie, precum cea care sfinteste
Ti intrece in sfintenie pe cei sfintiti. Cdci nimeni nu e mai sfént decdt Preafericita, dar

3% NicoLae CABASILA, Trei Omilii, 81.

3 Ibidem, 78. Un alt citat a lui Cabasila care exprimad acest adevar este: ,Fecioara n-a intrat in viata
Tnaintea tuturor oamenilor si totusi a primit o naturd nestiutoare de orice rautate”. N. CABASILA, La
Madre di Dio. Tre Omelie mariane, Bresseo di Teolo 1997, 72-73. Acest citat este neidentificat in
traducerea romaneasca, Ed. Icos, din 1977.

36 Cf. Cf. V. SpITERIS, Cabasilas: teologo e mistico bizantino, 48-49.

37 Cf. Ibidem, 49. Pentru unii Parinti greci, pdcatul strdmosesc este conceput ca o boald cdpdtata de
Adam si transmisa in mod ereditar descendentilor, care fi inclind spre a pacatui. Individul, insa, nu
e vinovat de pacatul stramosesc, el este responsabil doar de pacatele sale personale. Omul nu e
partas ,vinei” lui Adam, ci doar il ,imita”. Pentru Cabasila, , pacatul” consta in faptul ca omul nu a
vrut sd puna in act acea ,fortd” pe care Dumnezeu a dat-o firii sale ca sa reziste impotriva raului,
astfel cd frumusetea firii sale s-a ascuns in interiorul sau si s-a indepartat progresivde Dumnezeu.
Fecioara a fost prima care s-a folosit de aceasta forta.
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Ea, care a fost singura si cea dintdi despdrtitd de pdcat, odatd pentru totdeauna, Ea s-
a ardtat sfantd, sfantd intru sfintenie in modul cel mai desdvarsit. 8

Teologia catolica considera fundamental aspectul, ,negativ al acestui
adevar”, adica faptul ca Fecioara ,a fost conceputd fara pata pacatului
stramosesc”, in schimb Cabasila se apropie mai mult de aspectul pozitiv al acestui
concept, adica ,din primul moment al existentei, Maria a fost plina de Spiritul
Sfant care a sfintit-o si a transfigurat-0”>°. Desigur, in acord cu teologia cabasilian3
a sinergiei privind rolul colaborarii umane, Nascatoarea de Dumnezeu nu a fost
»un receptor pasiv al harului, ci iIn mod personal a colaborat pe deplin si a
contribuit la cresterea acestui dar divin”*°.

n acest sens, in Omilia despre Nasterea Fecioarei Maria, autorul vorbeste
despre rolul si lucrarea lui Dumnezeu Tn a o plasmui pe Nascatoarea de
Dumnezeu, iar in Omilia la Sldvita Adormire a Preasfintei Maici a lui Dumnezeu,
Cabasila subliniaza importanta sinergiei, ,adicd a colaborarii Nascatoarei de
Dumnezeu cu lucrarea divina de sfintire si a cresterii in sfintenia sa”*'. Conform lui
Cabasila, doar Sfanta Fecioara a fost fiinta umana care a folosit si a colaborat pe
deplin cu harul lui Dumnezeu, si acest fapt este fructul credintei Mariei. Aceasta
credinta are doua dimensiuni: ,,una divina si alta umana, adica ea crede nu numai
in ceea ce Dumnezeu i vesteste si poate realiza, ci in acelasi timp Maria crede si in
faptul ci ea trebuie s3 i ddruiascd ajutorul si colaborarea sa singulard si unicd”*.

Cabasila nu afirma ca Maria a primit mai multe haruri decat ceilalti oameni, ci ca

38 NicoLaE CABASILA, Trei Omilii, 81.

39 Cf. Y. SpiTeris, Cabasilas: teologo e mistico bizantino, 50. Cabasila revela pe deplin spiritul Oriental
in fata misterului caruia ,ii place sa preamareasca, sa cante sa venereze taina, mai degraba decat
sa o explice. Numai constranse de unele erezii, conciliile au vorbit de mister, definind dogmele.
Privitor la Maica Domnului, dupa Conciliul din Efes Parintii n-au mai considerat necesar sa
formuleze alte dogme pentru a limpezi continutul proclamarii maternitatii divine a Mariei. Tot
ceea ce Biserica crede Tn legatura cu Maria a enuntat in limbajul poetic si simbolic al doxologiei
liturgice [...]. Poezia devine vehicolul unui mesaj teologic si spiritual al carui aprofundare poate fi
situata la diverse nivele [...] Prin urmare, a pune accentul pe absenta pacatului in momentul
conceperii i se pare unui ortodox un fel de a forta usile misterului si, in orice caz, un fel de a tine
mai putin seama de sfintenia Mariei, de faptul cd ea este initiatoarea reformei spirituale. Plina de
har poate avea drept sinonime plina de Spiritul Sfant, plind de iubire, plind de tot ceea ce
impiedica pdcatul sa triumfe, trdind, totusi, in conditia fiintei create si intr-o lume amenintata de
pacat. Maria reprezinta culmea sfinteniei sau, mai bine spus, posibilitatea unei fiinte create in care
pacatul nu s-a putut niciodata infaptui.” M. TENACE, Crestinismul bizantin, Istorie, teologie, traditii
monastice, Ed. Cartier istoric, Chisinau 2005, 139.

Octy. SpITERIS, Cabasilas: teologo e mistico bizantino, 50.

2E M. TonioLo, «Consonanza profonda tra Oriente e Occidente», in Lateranum, 62 (1996), 536.
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meritul ei absolut exceptional consta in faptul ca a colaborat pe deplin cu harul,
de aceea este prima persoana care este pe deplin si integral realizata. Cabasila
descrie astfel aceasta realitate:

,Dumnezeu nu o pregdtise in chip deosebit pentru aceastd intelepciune, iar
ddruindu-i tot atdt cdt si altora, El nu o socotise vrednicd de un ajutor mai
mare; doar folosindu-se de sine Tnsusi si de cdi obisnuite, ddruite tuturor
pentru urcusul spre virtuti, Ea a dobdndit aceastd biruintd nemaipomenita si
mai presus de fire.”*

Meritul Mariei rezultd din ,da”-ul sau, plin de credintd, ascultare si

umilinta care a schimbat istoria omenirii:

,latd roaba Domnului. Fie mie dupd cuvdntul tdu! Acestea au fost cuvintele sale si
implinirea lor din urmd: Si Cuvdntul trup S-a fdcut si S-a sdldsluit intre noi (loan
1,14). Dénd raspunsul lui Dumnezeu, Ea primi Duhul Sfant, [...] si Cuvdntul Tatdlui
lud trup prin cuvdntul unei Maici, Fécétorul prin glasul unei fépturi.”**

Maria conlucreazd in mod liber cu harul si isi daruieste pe deplin

asentimentul sdu total in comuniune de iubire cu vointa lui Dumnezeu. ,Da”-ul
Preacuratei nu este unul pasiv, ci unul dinamic in care se aratd puterea si
posibilitatea conlucrarii umane cu Dumnezeu, care in Fecioara atinge perfectiunea
absoluta. Fara fiat-ul sau, Intruparea si opera rascumpararii nu s-ar fi realizat si
omenirea ar fi ramas fara speranta, fara pace si fara armonia re-creatad si
restabilita de catre Hristos cu Dumnezeu:

,Astfel intruparea Cuvéntului a fost lucrarea nu doar a Tatdlui si a Puterii Sale si a
Duhului —Unul binevoind, Celdlalt facdndu-Si sdlas si Cel de-al treilea umbrind— ci
in aceeasi mdsurd a fost lucrarea vointei si credintei Fecioarei. Cdci de n-ar fi fost
cu putintd, fard Cele Trei Persoane sd se implineascd aceastd iconomie, cu atdt
mai mult aceastd dumnezeiascd lucrare n-ar fi putut avea loc fdrd
consimtdmantul si credinta Preacuratei.”

Precum Tatal i-a daruit din vesnicie Fiului sau firea dumnezeiasca, la fel si

Fecioara i-a oferit Cuvantului Dumnezeiesc intrupat firea omeneasca, nu doar din
punct de vedere biologic, ci unita cu toata bogatia sa umana: minte, intelect,

“ Nicotae CABASILA, Trei Omilii, 37.
* Ibidem, 66.
5 Nicotae CABASILA, Trei Omilii, 58.
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vointa si inima. Maria devine Mama perfecta in trup si inima, iar ,,Dumnezeu astfel
poate s3 devina ceea ce nu este si s3 aiba ceea ce nu are”*.

Fecioara 1i daruieste asadar Creatorului corpul, inima si intreaga sa
fiinta. Avand sufletul plin de toate virtutile, a atras asupra sa privirea lui
Dumnezeu si a facut sa straluceasca frumusetea firii sale omenesti. Astfel
Maria a atras catre sine pe Dumnezeu care, indepartat prin pacatul omului,
acum devine Om prin Fecioara, iar umanitatea o Tnaltd spre cer. Ea distruge in
sine zidul despartitor si prin virtutea Sa a fost indeajuns ca sa opreasca pacatul
si moartea tuturor oamenilor, din toate generatiile si epocile. Pentru a face sa
se nasca noul Adam, Dumnezeu cere consimtamantul si colaborarea Fecioarei,
astfel ca in taina intruparii lui Hristos conlucreaza nu doar Persoanele Sfintei
Treimi, ci si Maria.

Intruparea Mantuitorului este si opera Mariei, nu doar proiectul singular a
lui Dumnezeu. Misiunea la care este chemata Fecioara este mai presus lucrarii
ingerilor. Oferind un salas lui Dumnezeu, ea trebuia sa Thalte pamantul la ceruri.
»Fecioara a dat lui Dumnezeu care nu are salas, posibilitatea de a avea unul, i-a
dat Celui Nemarginit posibilitatea sa se margineasca, Celui care nu are un loc, i-a
oferit un loc, devenind astfel cu adevarat ,locul” lui Dumnezeu [...]. Ea , a devenit
locul minunat al ipostazei Mantuitorului insusi, al Aceluia pe Care cerurile nu-l pot
cuprinde, a devenit astfel Platitera, mai cuprinzatoare decat cerurile””. Pentru
Cabasila, ,dreptatea” este planul maret al lui Dumnezeu de indumnezeire a
intregii creatii si de a o recrea in frumusetea ei originara, iar aceasta opera de
indreptare si rascumparare este lucrarea Fiului. Preasfanta Sa Mama 1i este atat
de unita, Incat daca se poate afirma despre Hristos ca El este dreptatea noastra,
Mama Sa poate fi considerat si ea dreptatea si mijlocitoarea oamenilor®.

Roadele si consecintele salvifice ale dreptatii divine devin posibile doar in
momentul Bunei Vestiri; prin ,,da”-ul Mariei se restaureaza firea omului in mod
integral si totalitar. ,,Primul dintre aceste roade este insasi realizarea intruparii,
care a readus printre oameni dreptatea lui Dumnezeu”*, este expresia deplinei
libertati si iubiri dintre Creatura si Spiritul Sfant. Prin urmare, ,,in Maria straluceste
o sfintenie la care orice fiinta este chemata: sfintenie de credinta, sfintenia celui
ce stie ca nimic nu poate opri miscarea care-i conduce pe oameni spre moarte,
spre pacat, in afara iubirii nebune (dupa o expresie draga lui Cabasila). Iubire
nebuna a lui Dumnezeu, [...] primitd in Fiat-ul nebun al Mariei, care rezolva

®Ct Y. SpPITERIS, Cabasilas: teologo e mistico bizantino, 53. Cf. NicoLAE CABASILA, Trei Omilii, 48.
4Ty, SPITERIS, Cabasilas: teologo e mistico bizantino, 54.

*8 Cf. Ibidem.

* Ibidem, 54.
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tragedia libertatii, prin intalnirea a doua libertati, a doua iubiri, care inaugureaza
noua creatie””’.

Conform teologului bizantin, Fecioara este unita in mod inseparabil cu
Hristos, ea devine prototipul si inceputul noii omeniri; de fapt, ,,omenirea exista
pentru Hristos si pentru Mama Sa”>*. Drumul autenticei credinte si Imitatio Christi
atinge in Fecioara Maria maxima si perfecta realizare. ,,Maria participa pe deplin si
ca nimeni altul la p&timirile lui Hristos.”>?> Cabasila prezintd in mod sugestiv

aceasta realitate dramatica:

,Ea a fost pdrtasd cu Fiul Ei la rusine si batjocurd atunci cénd L-au umilit cei
pentru care El se smerise. Ea I-a imbdrbdtat in incercarea sa pe losif, cel care
pdruse cd a fdcut-o sd zdmisleascd [...], luptdnd aldturi de Fiul sdu pentru
mdntuirea mea; cand El sdvdrsea minunile pentru a indrepta firea noastrd, Ea 1i
era aldturi; cdnd El a fost ucis si urdt de cdtre cei ce s-au folosit de binefacerile
Sale, Ea lua parte la suferintd si urd. Si cand ii ceruse Fiului ei, la nunta din Cana,
sd inceapd aceste binefaceri, din preaplinul iubirii ei de oameni, El i-a rdspuns:
ceasul Meu n-a sosit incd [...]. lar cénd trebuia ca Mdntuitorul sa sufere pentru noi
groaznice pdtimiri si chiar moartea, cdt a indurat Fecioara! [...]. Nu cred cd poate
fi o durere mai mare.”

Maica Domnului Tmpartaseste cu Hristos patima, suferinta si moartea
sa, devenind astfel intru totul aseman&toare Lui in patima si invierea sa. in
acest mod Maria a Tmpartdsit plindtatea Sa de viata. Pentru aceasta, traditia
biblica si intreaga traditie rasariteana, careia 1i apartine si Cabasila, afirma ca
Maria, ,Preacurata”, din cauza sfinteniei sale, a avut si un trup spiritualizat,
asemenea aceluia despre care vorbeste teologia paulina a nvierii. Fecioara a
fost intru totul locuita de Spiritul Sfant, avand de aceea in ea viata
nemuritoare>:

,Trebuia ca acest suflet preasfdnt sa fie dezlegat de acest preasfdnt trup. Ea a
fost dezlegatd de el si s-a unit cu cel al Fiului ei, lumina a doua a Luminii celei
dintdi. lar trupul, rdmas pentru un scurt rdstimp pe pdmdnt plecd si el, cdci
trebuia ca si el sd treacd prin toate cele prin care trecuse Mdéntuitorul si sa
strdluceascd in fata mortilor si a viilor [...]. Ea a cunoscut asadar, pentru putin

M. TENACE, Crestinismul bizantin, Istorie, teologie, traditii monastice, 149.
>LY. Spiterts, Cabasila: teologo e mistico bizantino, 56.

>2 Ibidem, 57.

>3 NicoLAE CABASILA, Trei Omilii, 86.

LY. SpITERIS, Cabasilas: teologo e mistico bizantino, 56.
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timp mormdntul; iar cerul mosteni acest pdmdnt nou, acest trup duhovnicesc,

aceastd comoard a vietii noastre, mai vrednicd de cinstire decdt Tngerii, mai
2 v a . .. »55

sféntd decét toti Arhanghelii.”

Prin urmare, Maria reprezinta cerul in suflet si in trup, reprezinta intreaga
umanitate care a fost asumata de catre ea prin Hristos, si pe care a condus-o la
destinul fericirii vesnice.

Din acest articol sintetic asupra lui Nicolae Cabasila ne putem da seama de
profunzimea sintezei sale asupra bogatiei teologice a mariologice rasaritene care,
vazuta n originalitatea si Tn mistica sa liturgica, exprima ethos-ul crestinului
bizantin chemat sa cunoasca si sa valorifice traiasca liturgia in existenta cotidiana,
iar mistica Tn cunoasterea si practica tainelor dumnezeiesti, in care se descopara
dogma. Tn contextul isihasmului bizantin si al polemicii anti-latine, putem afirma
ca Nicoale Cabasila reusesete sa aiba o verticalitate superioara particularismelor;
el nu este ,progresist”, nici ,moderat”, nefiind tributar nici unei miscari politice si
religioase; el ramane un ,laic-umanist”, creand o teologie de o larga respiratie
spirituala si mistagogica, care rdmane pana astazi de mare actualitate.

55 . ipee
NIcOLAE CABASILA, Trei Omilii, 86.
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