STUDIA UNIVERSITATIS

BABES-BOLYAI

LIS O
L f

I NE VAT e T = o
N o GALATRAGLEES: @ T
| ASIO \\n_l - DR I0GY AZT BE:
g T A, Fs o aEin .- l""\ FTVAST i oy oy
rYRE VLGB 01T
A ?\\-"‘_:@f’m ’\L’ 0 Korossg 41t
| TeRBAN,, S &
H'Lygx- ;

i

T L
S
e

I': ” i‘:__:.i-. v

it

THEOLOGIA REFORMATA
TRANSYLVANICA

1/2021



Studia

Universitatis Babeg-Bolyai

Theologia Reformata Transylvanica

66/1

January — June 2021
Issue DOI:10.24193/subbtref.66.1



Studia

Universitatis Babeg-Bolyai
Theologia Reformata Transylvanica

Editorial board:

EDITOR-IN-CHIEEF:
Associate prof. Dr. Olga LUKACS, Babes-Bolyai University Cluj-Napoca

EXECUTIVE EDITOR:
Associate prof. Dr. Sarolta PUSOK, Babes-Bolyai University Cluj-Napoca

REFEREES:

Professor Dr. Klaus FITSCHEN, University of Leipzig, Germany

Professor Dr. Giabor HEZSER, University of Bielefeld, Germany

Professor Dr. Béla BARATH, Reformed Theological University, Debrecen, Hungary
Professor Dr. Séndor FAZAKAS, Reformed Theological University, Debrecen, Hungary
Professor Dr. Kéroly FEKETE, Reformed Theological University, Debrecen, Hungary
Associate prof. Dr. Gabriella RACSOK, Reformed Theological Academy of Sdrospatak, Hungary
Associate prof. Dr. Séra BODO, Reformed Theological University, Debrecen, Hungary
Associate prof. Dr. El6d HODOSSY-TAKACS, Reformed Theological University, Debrecen,
Hungary

Associate prof. Dr. Ibolya BALLA, Pdpa Reformed Theological Seminary, Hungary
Professor Dr. Peter KONYA, University of Predov, Slovakia

Associate prof. Dr. Attila LEVAL, Selye Janos University, Komarno, Slovakia
Associate prof. Dr. Alfréd SOMOGY], Selye Jdnos University, Komarno, Slovakia
Acad. prof. Dr. Gabor SIPOS, Babes-Bolyai University Cluj-Napoca, Romania
Professor Dr. Sdndor-Béla VISKY, Protestant Theological Institute, Cluj-Napoca, Romania
Professor Dr. Dezs6 BUZOGANY, Babes-Bolyai University Cluj-Napoca, Romania
Professor Dr. Laszl6 HOLLO, Babes-Bolyai University Cluj-Napoca, Romania
Professor Dr. Jénos MOLNAR, Babes-Bolyai University Cluj-Napoca, Romania
Associate prof. Dr. Lehel LESZALI, Babes-Bolyai University Cluj-Napoca, Romania
Lecturer Dr. Mdria KUN, Babes-Bolyai University Cluj-Napoca, Romania

Lecturer Dr. Gabriella GORBAI, Babes-Bolyai University Cluj-Napoca, Romania
Lecturer Dr. Istvan PETER, Babes-Bolyai University Cluj-Napoca, Romania

EDITORIAL ASSISTANT:
Assistant professor Dr. Andrés Lészl6 RAD, Babes-Bolyai University Cluj-Napoca

The staff wishes to thank
M. Istvin SZASZ-KOPECZY for the proofreading of this issue.



LXV.EVFOLYAM (2021) ANUL / YEAR LXVL (2021)

STUDIA
UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI

THEOLOGIA REFORMATA TRANSYLVANICA
66/1

Content / Tartalomjegyzék / Sumar

Biblical Studies — Bibliai tanulmdnyok — Studii Biblice

NEMETH Aron: Changes in the Face Colour in the Old Testament: Philological and Anthropo-
logical Observations ¢ Az arcszin elvdltozdsinak filoldgiai és antropoldgiai kérdései
az Oszovetséghen & Schimbarea la Fati in Testamentul Vechi: observatii filologice si
antropologice 7

MATHE FARKAS Zoltdn: Walter Brueggemann’s Trial Metaphor Model — In the Light of
Some Critiques ¢ Walter Brueggemann permetafora-modellje, néhdny kritika fényében +
Modelul de permetafori al lui Walter Brueggemann in prisma unor critici 31

LESZAL Lehel: The Disciples’ Ministry of Exorcism, Resurrection of the Dead, and Suffering #
A ranitvdnyok ordigiizési, halottfeltamaszidsi szolgdlara és szenvedése ¢ Serviciul de exor-
cizare si reinvierea mortilor: misiunea si suferinga apostolilor 53

Systematic Theology — Rendszeres teolégia — Teologie sistematica

DESJARDINS Gabriel A.: The Spectrum of Inerrancy: An Exploration of David S. Dockery’s
Typological Contributions to the Inerrancy Debate in Evangelicalism & A tévedpetetlenség
értelmezési spektruma: David S. Dockery tipoldgiaalkotd hozzdjdruldsa az evangéliumi
keresztyén kozosség tévedhetetlenségi vitdidhoz ¢ Spectrul infailibilititii: explorarea con-
tribugiei tipologiei lui David S. Dockery la dezbaterea evanghelici asupra notiunii infai-
libilititii 69



TODOR Csaba: The Imago Dei as an Interpretation of the Analogy of Being ¢ Az ember isten-

képiisége, mint létanaldgia & Imago Dei ca o posibili interpretare a analogiei existengei 97

Church History — Egyhdztorténelem — Istoria Bisericii

LANYI Gébor: Zwingli’s Role in the Reformation of Berne ® Zwingli szerepe a berni refor-

mdcidban ® Rolul lui Zwingli in reforma orasului Berna 113

SIMUT Ciprian: The Social Gospel Movement. An Overview ¢ A Tdrsadalmi Evangélium

(Social Gospel) mozgalom ditekintése ® O perspectivi de ansamblu asupra miscirii

Evangbeliei Sociale (Social Gospel) 131

SOMOGY!I Alfréd: T Take It as If They Were Here...” A Side-Note on a Cancelled Episcopal
Visitation # ,, Ugy veszem, hogy itt jdrtak...” Egy elmarads piispoki litogatds margdjdra +
“Consider ci ati fost prezenti...” O noti marginald la o viziti episcopali anulati 153

Church Music — Egyhdzzene — Muzici Bisericeasca

KoVACs Kirisztidn: Christ lag in Todesbanden (Christ Lay in the Bonds of Death)
A Chorale’s Journey from the Middle Ages through Martin Luther to Johann Sebastian
Bach * Christ lag in Todesbanden Egy kordl vitja a kozépkortdl Luther Mdrtonon dt Jo-
hann Sebastian Bachig ¢ Christ lag in Todesbanden (Hristos Isus zicea in trupe-

le puternice ale mortii) Parcursul unei corale din Evul Mediu, prin Martin Luther pind
la Johann Sebastian Bach 163

Pastoral Theology — Pasztorilteolégia — Teologie Pastorala

SIBA Baldzs: The Hopeful Past and the Chosen Inheritance ¢ A reményteljes miilt és a vdlaszrorr

orokség ¢ Trecutul cu sperantd si mostenirea aleasd. 189

FERENCZI Andrea: God's Image Revisited # Ujmgondo/t istenkép & Imaginea lui Dumnezeu
reginditii 201
KOVACS Szabolcs: Spirituality at the Horizon of Religious Phenomenology and Pastoral

Psychology ® Spiritualitds a valldsfenomenoldgia és pasztordlpszicholdgia horizontjdn +
Spiritualitate la orizontul fenomenologiei religiei si al psihologiei pastorale 217

TARKANVYI Istvdn Actila: The Contemporary Reception of Lajos Csiky’s Voluminous Works ¢

Csiky Lajos hosszabb terjedelmii mitveinek korabeli fogadiatdsa ¢ Receptia contempo-
rand a creatiilor vaste ale lui Lajos Csiky 231



Book Reviews — Kényvismertet6k — Recenzii de carte
VISKY S. Béla: Fazakas Sdndor: A Reformatio Vitae jegyében. Tanulmdnyok a reformdtori

teoldgiatorténet, egyhdztan és politikai etika targykorében, Egyetemi Mihely kiadd,
Bolyai T4drsasdg, Kolozsvér, 2020, ISBN: 978-606-8886-54-1., 232 oldal 251

UTMUTATO SZERZOINKNEK ¢ INSTRUCTIONS FOR AUTHORS 265 /269






Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 66/1 (2021)

DOI: 10.24193/subbtref.66.1.01
Published Online: 2021-06-20
Published Print: 2021-06-30

NEMETH Aron':

Az arcszin elvéltozdsdnak filoldgiai és antropolégiai
kérdései az Oszovetségben

Abstract. Changes in the Face Colour in the Old Testament:
Philological and Anthropological Observations.

One of the most obvious somatic signs of emotional reactions is a change in
complexion (mainly paleness or redness), which can also be found in the Hebrew
texts of the Old Testament. Their exact translation and interpretation, however,
are debated. We start with the analysis of Nah. 2:11, in which the meaning and
etymology of the term 7X2 (11bP) are unclear, and the interpretations are
controversial. In my view, the question of meaning can be answered not by an
etymological approach but rather by the closer examination of the structure of the
text and the identification of the conceptual metonyms and metaphors in it. The
philological question relates to the possible translation of these physiological
phenomena, and the anthropological question concerns the possible cultural
differences in the conceptualization of certain emotions (particularly fear and
shame). The topic of the change in facial colour concerns other biblical and extra-
biblical texts. Some passages from the books of Isaiah, Jeremiah, and Daniel are
important, while from the ANE context the Ugaritic Baal myth and the Vassal

Treaties of Esarhaddon seem to be relevant.

Keywords: Old Testament anthropology, emotions, face colour/complexion,

conceptual metonyms/metaphors

! Egyetemi docens, Debreceni Reformétus Hittudomdnyi Egyetem, Email: nemeth.aron@drhe.hu
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Bibliai Tanulmdnyok — Biblical studies

1. Bevezetés

Jelen tanulmdny az 6szévetségi antropoldgia teriiletén tjabban felélénkiilt kutatd-
sok vonaldba illeszkedik, ezen beliil is az 6sz6vetségi érzelemkutatds egy bizonyos részleté-
vel foglalkozik. A legtijabb kutatédsok eddigi eredményeit és médszereit alapul véve az arc-
szin elvdltozdsdnak jelenségét vizsgdljuk, ahol j szempontok bevondsdval kivinjuk pon-
tositani az ide vonatkozé ,antropoldgiai nyelvtant” és azonositani az alkalmazott koncep-
tudlis metonimidkat és metafordkat.

Az arc az emberi test sajdtos, személyre jellemzd részleteit tartalmazza szabad szem-
mel is érzékelhetd mddon, tovdbbd fontos szerepet jétszik a kommunikdcidban is, ezért nagy
jelentdséggel bir az 6szovetségi antropoldgia szimdra. A Facebook nemzetkozi sikere pedig
azt igazolja, hogy ma sem lényegtelen, hogy kihez milyen arc tartozik. Sajnos az kori kdzel-
keleti ikonogréfiai vizsgdlatok arra a negativ eredményre jutottak, hogy az arckifejezések és
a mimika tekintetében az 6kori dbrdzoldsok meglehetésen sematikusak, sztereotip vagy ide-
alizalt kivitelezéstiek.” Az emberdbrdzoldsokon az érzelmi kommunikacié inkdbb a gesztu-
sokon, nem pedig az arckifejezésen keresztiil érzékelhetd. A mimika, illetve az arc lithaté
érzelmi reakcidi ezért alapvet8en szdvegeken keresztiil vizsgalhatdak.”

Az érzelmi reakcidk egyik nyilvdnvalé szomatikus jele az arcszin elvaltozdsa (elsd-
sorban az elsdpadds vagy elpirulds), amely bibliai szovegekben is megjelenik, az értelme-

zések terén azonban eltérnek a kutatéi dlldspontok.

2 Az bkori kozel-keleti miivészetben a mimika gyakorlatilag nincs jelen; a régészeti leletek alapjdn
gy tlinik, hogy a hellenizmus el8tt nem is torekedtek arra, hogy érzelmeket jelenitsenek meg
arcon — ldsd: ZWICKEL, Wolfgang (2012): The Iconography of Emotions in the Ancient Near
East and in Ancient Egypt, In: Egger-Wenzel, Renate — Cotley, Jeremy (szerk.): Emotions from
Ben Sira to Paul (DCLY 2011). Berlin, De Gruyter. 1-25. 1-2; SCHROER, Silvia (2017):
Kulturelle Rollen — keine Gefiihle! Eine Response zu Izak Cornelius, In: Kipfer, Sara (szerk.):
Visualizing Emotions in the Ancient Near East (OBO 285). Fribourg — Géttingen, Academic
Press — Vandenhoeck & Ruprecht. 149-155. 149; STAUBLI, Thomas (*2018): Tkonographische
Quellen als Grundlagenmaterial fiir die Rekonstruktion anthropologischer Themen der Siidlevante,
In: Oorschot, J. van — Wagner, Andreas (szerk.): Anthropologie(n) des Alten Testaments (VW GTh
42). Leipzig, Evangelische Verlagsanstalt. 241-264. 253.

Az érzelmek és arckifejezések 6sszeftiggésérdl Paul A. Kruger irt 6sszefoglal6 cikket, melyben a
vonatkozé héber kifejezéseket, idiémakat vizsgdlja; 14sd: KRUGER, Paul A. (2005): The Face
and Emotions in the Hebrew Bible, In: Old Testament Essays. 18, 3. 651-663.
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NEMETH Aron: Az arcszin elvdltozdsinak filolégiai és antropoldgiai kérdései ...

2. Crux interpretum: Nah 2,11b és J6el 2,6b

Téménk szempontjabdl jelentds hely a Ndh 2,11, melynek értelmezése megosztja a
kutatékat. A forditds nem problémamentes, ahogyan ezt a legtobb kommentdr és szakcikk
megdllapitja ennél a versnél. A kontextus alapjén nyilvdnvald, hogy itt a félelem érzésére
adott kiilonboz6 testi reakcidk sorakoznak fel, dgymint a sziv megolvaddsa, a térd remegése,
a derék reszketése és az arc valamilyen elvaltozdsa. Ez utébbi mozzanat a leginkdbb kérdéses,
mert nem vildgos, hogy pontosan mi torténik az arccal a Néh 2,11bp szerint. Az egyik
nehézséget a MINY f6név értelmezése okozza, ami csak itt és a J6el 2,6-ban fordul el§ egy
szinte teljesen azonos nyelvtani konstrukciéban;* a msik filoldgiai kérdés pedig, hogy ez a
névsz6 a 2P *Osszegyljteni’ igével egytitt mire utal. A kontextus alapjan majdnem teljes az
egyetértés abban, hogy az arc vagy arcszin elvaltozdsdrdl van itt sz6, amit a félelem vale ki,
de nincs egyetértés abban, hogy elfeketedést, elvorosddést vagy elsdpaddst jelent a kifejezés;
vagyis az értelmezések akdr szoges ellentétei is lehetnek egymdsnak.’

4 A két szoveg megegyezik abban, hogy a 1789 f8név egyformdn a félelem kontextusdban jelenik
meg, és egyformdn a y2p *Osszegydjteni’ igével és a 212 *arc’ fénévvel dll egyiitt. Ebbdl egyér-
telmden kovetkezik, hogy a két helyen egyformdan kell forditanunk a kifejezést. A legtobb bibli-
aforditdssal ellentétben a Schlachter Bibel (1951, 2000) forditdsa nem egészen kovetkezetes, vala-
mint Kecskeméthy Istvan és Kdroli Gdspdr sem harmonizdlta ennek a két versnek a forditdst.

> Az értelmezési lehetdségek ellentmonddsossdgdra tobben felhivjdk a figyelmet, ldsd pl. BARTON,
John (2001): Joel and Obadiah. A Commentary (The Old Testament Library). Louisville —
London — Leiden, Westminster John Knox Press. 68; ALLEN, Leslie C. (1976): The Books of Joel,
Obadiah, Jonah and Micah (New International Commentary on the Old Testament). Gand
Rapids, Eerdmans. 65; BAKER, David W. (2000): Joel, Obadiah, Malachi (The NIV Application
Commentary). Grand Rapids, Zondervan. 73; Milo$ Bi¢ a Jéel 2,6 kapcsdn megjegyzi a kettds-
séget, mely szerint az elvordsddés és az elsdpadds egyardnt lehetséges forditds, de a félelem kon-
textusa miatt haldlos sdpadtsdgként értelmezi a kifejezést — ldsd: BIC, Milos (1960): Das Buch
Joel. Berlin, Evangelische Verlagsanstalt. 54. Rudolph végiil eldontetleniil hagyja a kérdést Jéel-
kommentdrjaban: ,aller Gesichter verfarbs”, ldsd RUDOLPH, Wilhelm (1971): Joel, Amos, Obadja,
Jona (KAT 13,2). Giitersloh, Giitersloher Verlagshaus. 52. Hasonléan Raymond Bryan: ,every
Jace contorts in dread’, l4sd: BRYAN, Raymond (1992): Joel, In: McComiskey, Thomas E. (szerk.):
The Minor Prophets: An Exegetical and Expository Commentar. Volume 1: Hosea, Joel, and Amos.
Grand Rapids, Baker Books. 239-313. 273.
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2.1. ARD lehetséges etimoldgidi és értelmezései

A 17X f6név kapcesdn a szétdrirodalom etimoldgiai és jelentéstani bizonytalan-
sagokrdl drulkodik, a vonatkozé két igehelyet dltaldban mint crux kezelik, David Clines
szétdra pedig nem kevesebb mint hét jelentést sorol fel az 6kori forditdsok, a vonatkozé
filol6giai szakirodalom és a kommentdrirodalom alapjdn: sdpadtsdg, sotétség, pirossdg,
izzds, f6z8edény (feketesége), rénc, vildgossdg.®

Az etimoldgiai fejtegetések tobb irdnybdl kozelitenek. Sokan a(z #lef nélkiil irt)
"72 'féz8edény’”’ mellékformdjaként értelmezik a szét, feltételezve ezzel egyiitt egy
hipotetikus 72 (vo. arab fira = f8zni, forralni’) gyokot.® Ebbél kévetkeznek azok a for-
ditdsok, melyek az arc elfeketedésérdl vagy besziirkiilésérdl szélnak, gondolva a fazék
kormossdgara. A fézéssel jar6 hé elvondsinak vagy osszegytjtésének analdgidja eredmé-
nyezi az arc elsdpaddsdrol vagy elvordsodésérdl/izzdsarol szolé értelmezéseket. Mdsok a
X8, gyokbdl (igei alapjelentése: *dicsérni, tisztelni, disziteni’) prébaljak levezetni a név-
sz6t, és arra az értelmezésre jutnak, hogy az ,arc elvesziti dics6ségét”, azaz fényét, egész-
séges szinét. A 713, gyokbdl (igei alapjelentése: *6sszetdrni’) valé levezetés az arc rianco-
soddsat feltételezi a szévegben.” Ismét mdsok a ® hangzé levédlasztdséval egyiptomi, arab

vagy ugariti etimoldgidt feltételeznek." Egy margindlis megolddsi javaslat jelenik meg

¢ CLINES, David (2011): The Dictionary of Classical Hebrew. Volume VI. Sheffield, Sheffield
Phoenix Press. 647, 921.

7 A M2 dsszesen 3-szor (4Moéz 11,8; Bir 6,19; 1S4m 2,14) jelenik meg az Oszévetségben,
lényegileg azonos kontextusban, ami a siités-f6zés; ldsd: CLINES (2011), 921.

8 CLINES (2011), 921; GESENIUS, Wilhelm (2013): Hebriisches und Aramdisches Handwérter-
buch iiber das Alte Testament. 18. Auflage. Berlin — Heidelberg, Springer-Verlag. 1035-1036;
BRYAN (1992), 275; FABRY, Heinz-Josef (2006): Nahum (HThKAT). Feiburg — Basel — Wien,
Herder. 163. Roland Gradwohl szerint nyelvtorténetileg az Zlefes forma a kordbbi; l4sd:
GRADWOHL, Roland (1963): Die Farben im Alten Testament. Eine terminologische Studie
(BZAW 83). Berlin, De Gruyter. 25.

9 Lasd: CLINES (2011), 921.

Manfred Gorg egyiptomi etimoldgidt sejt: 77 + p3 = ’edény’ + 'nével8’; 1dsd: GORG, Manfred

(1978): Eine formelhafte Metapher bei Joel und Nahum, In: Biblische Notizen. 6. 12-14.

Richard D. Patterson az ugariti és az arab alapjdn felveti, hogy a » kotészé mellett az 77X

szerepel; l4sd: PATTERSON, Richard D. (2003): Nabhum, Habakkuk, Zephaniah: An Exegetical

Commentary. Dallas, Biblical Studies Press. 71.
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Duane L. Christensen egy tanulmdnyaban, aki a 7X8/09X2 ’gally, 4g’ fénévre utal, és
az isteni {télet kifejezésének tartja a tlizre valé gally osszegytjeésée."

Az Skori forditdsok, valamint a jelentdsebb angol, német és magyar bibliaforditd-
sok szintjén a fenti megolddsok kovetkezé megoszldsdt taldljuk:

¢ ,Minden arc (korom)fekete lesz”: A Septuaginta és a Vulgata a 73782 kapcsdn a
f6z8edény feketeségére és kormossigdra utal: mpookavpe x0tpag; nigredo ollae. A
Targum szerint: ,,... minden arc megfeketiil, mint a kondér.”"* A masora parva is jelzi,
hogy az ‘lef irva van, de nem olvasandd, azaz a masszoréta hagyomdny valdszintileg az
6kori forditdsokkal azonos médon érti a sz6t."? A blackness forditést taldljuk még a King
James Biblidban (1611/1769), a Jewish Publication Society (1917) bibliakiaddsdban, és a
Kéldi-Neovulgita (1997) is , fekete fazék”-ként fordit.

e ,Minden arc elvesziti dicsGségét/fényét (= elsdpad)”: Mdr Ibn Ezra és Kalvin
irdsmagyardzataiban is megjelenik ez az értelmezés, a bibliaforditdsok azonban nem ko-
vették, illetve nem deriil ki, hogy az elsipadist ilyen etimolégia mentén képzelik-e el. A
szakirodalomban van képviseléje ennek az ttnak is."

 ,Minden arc elvonja forrésdgdt/szinét (= elsipad)”: A bibliaforditdsok egy jelen-
t8s része ide sorolhatd, lasd pl.: The New American Bible (2011), New International
Version (1984, 2011), New Jerusalem Bible (1985), New King James Version (1982),
New Revised Standard Version (1989), Complete Jewish Bible (1998), Luther Bibel
(1545, 2017), Schlachter Version (2000), Ziircher Bibel (2008), Kiroli Biblia (1908),
Szent Istvan Tdrsulat Biblidja (2001), Protestdns (revidedlt) 4j forditdsa Biblia (1990,
2014), Kecskeméthy-féle Biblia (2009), English Standard Version (2016)."

"' DUANE, L. Christensen (1988): The Book of Nahum. The Question of Authorship within
the Canonical Process, In: Journal of the Evangelical Theological Society. 31, 1. 51-58. 56-57.

12 A magyar forditdshoz ldsd: PENTEK Déniel (2018): Nahum konyvének targuma, In: Okor. 17,
1. 32-39. 34.

'3 A két sz6 azonositdsa Barton szerint nem tdbb, mint sejtés; 1dsd: BARTON (2001), 68, masként:
BRENNER, Athalya (1982): Colour Terms in the Old Testament (JSOT Supplement Series 21).
Sheffield, JSOT Press. 163.

4 HALDAR, Alfred (1947): Studies in the Book of Nahum. Uppsala, A.-B. Lundequistska. 59-60;
Assis, Elie (2013): The Book of Joel. A Prophet between Calamity and Hope. New York —
London — New Delhi — Sydney, Bloomsbury. 133.

15 A kutaték koziil emellett érvel tobbek kozote SMITH, Ralph L. (1984): Mica—Malachi (WBC 32).
Waco, Word Books; KIPFER, Sara (2016): Angst, Furcht und Schrecken. Eine kognitiv-linguistische
Untersuchung einer Emotion in biblischen Hebriisch, In: Journal of Northwest Semitic Languages.
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Bibliai Tanulmdnyok — Biblical studies

e ,Minden arc 6sszegytjti a forrésigot (= ég, kivorosodik)”: Ardnydban kevesebb
forditdst ismeriink, ami ezt az értelmezést tdimogatja — ldsd pl.: Einheitsiibersetzung
(1980), Herder’s Bibel (2005), Elberfelder Bibel (2006). Jelentésnek mondhaté viszont
azoknak a kutatéknak a tdbora, akik emellett érvelnek.'

¢ ,Minden arc (hamu)sziirke lesz”: A ’sziirkeség’ (greyness) forditdsi javaslat J. J.
Gliickedl szdrmazik,'” a forditdsok koziil 6t ldtszik kdvetni a Jewish Publication Society
Ujabb forditdsa (1985).

e ,Minden arc rdncos lesz”: a szakirodalomban megjelenik,'® a vizsgdlt bibliafor-
ditdsokban nem taldltunk ra példat.

Eddig segitenek el benniinket jelenlegi ismeretek, ezért mindent dsszevetve is igaz
marad John Barton nyers megfogalmazdsa: ,Az igazsig az, hogy nem tudjuk, mit jelent
a parir”," illetve Tremper Longman I1I lemondé szavai: ,E kifejezés nehézsége miatt

nem lehetséges végleges megolddst taldlni.”*

42, 1. 15-79. 38; JANOWSKI, Bernd (2019): Anthropologie des Alten Testaments. Grundfragen —
Kontexte— Themenfelder. Tiibingen, Mohr Siebeck. 170; JOHNSTON, Gordon H. (2001): Nahum’s
Rethorical Allusions to Neo-Assyria Treary Cruses, In: Bibliotheca Sacra. 158, 415-436. 432;
PERLITT, Lothar (2004): Die Propheten Nahum, Habakuk, Zephanja (ATD 25,1). Gottingen,
Vandenhoeck & Ruprecht. 18, 23; KRUGER (2005), 654.

16 HAUPT, Paul (1907): The Book of Nahum Author, In: Journal of Biblical Literature. 26, 1. 1-53.
43; ALLEN (1976), 65; WOLFF, Hans Walter (1969): Dodekapropheton 2: Joel und Amos (BK14/2).
Neukirchen-Vluyn, Neukirchener Verlag. 43-45, 54; MEIER, Walter A. (1959): The Book of
Nabum. [h.n.], Concordia (reprint: [h.n.], Baker Book, 1980.). 274; ELLIGER, Karl (®1982): Das
Buch der zwilf Kleinen Propheten. II: Die Propheten Nahum, Habakuk, Zephanja, Haggai, Sacharja,
Maleachi (ATD 25). Géttingen, Vandenhoeck & Ruprecht. 12; WEISER, Artur: Die Propheten:
Hosea, joel, Amos, Obadja, Jona, Micha (ATD 24). Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 111;
SPRONK, Klaas (1997): Nahum (HCOT). Kampen, Kok. 103; BAKER (2006), 73.

7 GLUCK, J. J. (1969): Parfir—pa’riir. A Case of Biblical Paronomasia, In: van Zyl, A. Hermanus
(szerk.): Biblical Essays. Proceedings of the 12" Meeting of die Ou-Testamentiese Werkgemeenskap
in Suid-Afrika. Potcheftroom, Pro Rege-Pers. 21-26. 22.

'8 EHRLICH, Arnold B. (1912): Randglossen zur Hebriischen Bibel. Textkritisches, sprachliches und
sachliches. Funfter Band: Ezechiel und die kleinen Propheten. Leipzig, J. C. Hinrichs’sche Buch-
handlung. 218.

1 The truth is that we do not know what pa’riir means”, BARTON (2001), 68.

»Because of the difficulty of this expression, no final solution is possible”, LONGMAN III, Tremper

(1992): Nahum, In: McComiskey, Thomas E. (szetk.): The Minor Prophets: An Exegetical and

Expository Commentar. Volume 2: Obadiah, Jonah, Micah, Nahum, and Habakkuk. Grand Rapids,

Baker Books. 765-829. 807.
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2.2. A félelem konceptualizdloddsa a Nih 2,11-ben

Az etimologizalds zsdkutcdja helyett egy mésik irdnybdl is megkozelithetjiik a kér-
dést, mégpedig a szoveg strukttrdja és a félelem konceprualizdléddsa feldl.

Az értelmezések eddig nem igazdn tértek ki a Ndh 2,11 bels6 szerkezetére, mik-
rostruktdrdjdra, holott az egész konyvben nyilvidnvalé nyomai ldtszanak a koltdi eszko-
z6k tudatos és gazdag haszndlatdnak.”!

A Nih 2,11 metonimidk formdjiban beszél a félelemr6l, azaz nem a félelem érzé-
sét nevesiti, hanem annak fiziolégiai hatdsait sorolja, ezzel helyettesitve magdt az érzel-
met.”” Az érzelem kivéltdja a hdborts pusztitds, amit egy hdromtagi paronomadzia fejez
ki a vers legelején (792131 mp12m3 P32), majd négy testi reakcidban érhetjitk tetten a
félelem érzését. A négyes felsorolds tobbféle strukturilis szabdlyossdgot is mutat, amelyek
a 11bp értelmezéséhez is kozelebb visznek.

A megolvadt sziv és a térdremegés kiasztikus mintdt mutat, melyben a testré-
szek/szervek és a hozzdjuk kotddd esemény tiikrds elrendezésti. Ugyanilyen kiazmus fi-
gyelhetd meg a kovetkezd két testi reakcidban is, ahol hdrom elem titkr6z8dik.* Az elsé
testi reakcidnak, a sziv megolvaddsinak hatterében egy fogalmi metaforit is feltételezhetiink,
mely szerint a FELELEM FORROSAG/TUZ.>* Az elébb vézolt kiazmusok mentén

2 A konyv koltdi és retorikai jellegzetességeinek és strukeurdlis szabdlyszertiségének kérdésével
leginkdbb a szinkrén megkozelitések foglalkoznak, amelyek abban nem eléggé meggydz6ek,
hogy emiatt a kényvet egységes koltdi mualkotdsnak kellene tekinteniink, de arra szdmos j6
példdt hoznak, hogy milyen irodalmi tudatossdg figyelhetd meg a konyv egyes részleteiben.
Az irodalmi egységesség mellett érvel példdul kommentdrjdban SPRONK (1997), 3-6, vele
szemben l4sd pl. FABRY (2006), 86.

KIPFER (2016), 34. Fogalmi metonimia: AZ ERZELEMRE ADOTT FIZIOLOGIAI
REAKCIO/HATAS HELYETTESITI AZ ERZELMET; ldsd uo., valamint KOVECSES Zoltan
(1990): Emotion Concepts. New York — Berlin — Heidelberg et al., Springer, 73-74.

Az is megfigyelhetd, hogy a struktdra kozepén 4llé két testrész egyardnt dudlisban szerepel.
Hasonl6an vélekedik a belsé szerkezetrdl JOHNSTON, Gordon H. (1992): A Rethorical Analysis
of the Book of Nahum (PhD Diss.). Dallas, Theological Seminary. 122. Hozzdteszi, hogy

amiként a vers elején dll6 paronomadzia a méssalhangzdk szdmdnak szintjén névekedést mutat

2]

[N

23

és egyfajta crescendot val6sit meg, Ggy a szimptémdk felsoroldsdban is megfigyelhetd ilyen
novekedési séma; ldsd i. m., 121-122.

24 \WOLFF, Hans Walter (°1994): Az Oszb'vetse:g antropoldgidia (Pépai Teolégiai Kényvek). (Eredeti
cime: Athropologie des Alten Testaments). Budapest, Harmat — PRTA, 2001. 68; KIPFER (2016),
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feltételezhetjiik e fogalmi metafora esetében is a szimmetrikus elrendezést. Eszerint a sziv
megolvaddsa és a 11bB kérdéses székapcsolata egyarént a FELELEM FORROSAG/TUZ
metafordnak feleltethetd meg. A 93IRD 1%2P eszerint azt fejezi ki, hogy az arc dsszegytjti
a hée, felheviil, felforrésodik, izzik.

Nah 2,11
@] Pusz, puszmlds éspusztitds | ;pyam mpiam g
bai | és megolvadt sziv R 2
baz | és térdremegés 0212 P Azonos fogalmi metafora:
: Ti A FELELEM
X = 0 - . o
bas | és reszketés az egész derékban g 22 FORROSAG/TUZ

bB | és mindenkinek az arca... [?] IIND ¥R o) 197

49-50. A oon tobbek kozote a viasz olvaddsdra vagy a manna napon valé szétmélldsdra vonat-
kozik (2Méz 16,21; Zsolt 22,15; 68,3; 97,5; Mik 1,4). A FORROSAG/TUZ konceptuali-
z4cié mds érzelmek kapcsdn is megjelenik. Mivel a harag/diih érzésének megtapasztaldsa kor-
reldl a testhémérséklet megndvekedésének tapasztalatdval, ez az érzelem igen gyakran el8hivja
a HARAG FORROSAG/TUZ fogalmi metafordt; ldsd: KOVECSES Zoltdn (2004): Metaphor
and Emotion. Language, Culture, and Body in Human Feeling (Studies in Emotion and Social
Interaction. Second Series). Maison des Sciences de 'lHomme — Cambridge University Press,
Cambridge. 21; KOVECSES Zoltdn (*2010): Metaphor. A Practical Introduction. Oxford, Oxford
University Press. 81. Erre szdmos példét ismeriink az Oszovetségbél is, a leggyakoribb a A% 7170
formula, ami az orr felforrésoddsdval utal a harag felizzdsdra. Példdk a magyar nyelvbdl: ,,Hajh,
de biineink miatt gyult harag kebledben...” (Kolcsey); ,,vki haragra lobban”; ,forr benne a dith”.
A héség érzetét az 6rom is kivélthatja, amint ezt asszir szovegek (Kr. e. 7. sz.) is tanusigdk,
amikor az 6rdmtél izzd arcrdl beszélnek; ldsd: THAVAPALAN, Shiyanthi — STENGER, Jens —
SNOW, Carol (2016): Color and Meaning in Ancient Mesopotamia, In: Zeitschrift fiir Assyriologie.
106, 2. 198-214. 201.
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Mivel az arc felheviilése, felforrésoddsa az arcszin vonatkozdsdban inkdbb a kipi-
ruldsra, elvorosodésre enged asszocidlni, sziikséges feliilvizsgalni azt az elterjedt elképze-
1ést és gyakori forditdsi javaslatot, mely szerint itt az arc elsdpaddsdrdl beszél a szoveg. Az
alapvetd élettani ismeretek és a mindennapos tapasztalatok alapjdn a forditdsok és értel-
mezések tobbsége emellett dont, hiszen a félelemre adott szokvényos fiziol6giai reakcié
szerint a termel8dé stresszhormon az arc vérereit 6sszehtizdédasra készteti, és a vértarta-
lékot az izmok szdmdra aktivizalja. Mivel az elsdpadds a testhémérséklet csdkkenésével
jar egyiitt, ebben az értelmezésben a FELELEM HIDEGként konceptualizalédik, ami
viszont nehezen egyeztethetd dssze a sziv megolvaddsdval.” A HIDEG mint forrdstarto-
mdny az eurépai gondolkoddsban igen elterjedt, és szimos fogalmi metonimia és meta-
fora visszatiikrézi a félelemmel kapcsolatban,? 4m a bibliai héberben ez a konceptualizdcié
nem igazolhaté. Tremper Longman III nem megy utina a részleteknek, de helyesen
dllapitja meg a probléma gydkerét Ndhum-kommentdrjiban, amikor az érzelemértelme-
zések kulturdlis kiilonbségeire utal.”’

A forditdsok nemcsak a funkciondlis ekvivalencia elve mentén beszélnek elsdpa-
ddsrél vagy ezzel parhuzamosan a sziv megdermedésérél, érvényesitve a FELELEM
HIDEG fogalmi metaforat, hanem filoldgiai inditékok is megjelennek emellett. Itt kell
szét ejteniink a 72 *Osszegylijteni, begydjteni” alapjelentésii igérdl. A jelen kontextus-
ban, 8sszefiiggésben a MR névszdval, gyakori az a vélekedés, mely szerint ha a 718D
a forrésdgot, héséget jelenti, akkor a y2p ennek elvondsira, elvesztésére vonatkozik,

vagyis az arc bevonja a pirossdgdt, forrésdgdt, azaz elsdpad.”® Ez ismét csak a FELELEM

¥ V5. a protestdns (revidedlt) 4j forditdst Biblidval: ,Megdermed a sziv”.

26 KOVECSES (1990), 70-73 szerint a félelem konceptudlis metonimidi pl. BLOOD LEAVES
FACE, DROP IN THE BODY TEMPERATURE. A FELELEM HIDEGKként torténé
konceptualizdléddsdra utalnak a kovetkezd magyar nyelvii példék: ,,megfagy a vér az ereiben”;
» Tet6tdl talpig futott rajtam a hideg borzaddly” (Jékai Mér); ,hideg rémiilet futott rajta végig”s
»a hideg borzongis végig futott (sic!) a hdtdn” — l4sd: BANCZEROWSKI, Janusz (2005): A féle-
lem tartomdnyéba tartozé negativ érzelmek konceptualizdciéjardl, In: Magyar Nyelvér. 129, 2.
202-208. 203-204.

27 LONGMAN III (1992), 807.

28 A problémdhoz ldsd: RUDOLPH (1971), 52; BERGMANN, Claudia D. (2008): Childbirth as a
Metaphor for Crisis. Evidence from the Ancient Near East, the Hebrew Bible, and 1QH XI 1-18
(BZAW 382). Berlin, Walter de Gruyter. 113, 125; BARTON (2001), 67-68. Emendécids
javaslat: '3 ‘mint a (nydri) héség’, v23 *mint az iszap/ingovany’, ldsd: WOLFF (1969), 44;
BRYAN (1992), 275.
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HIDEGként torténd konceptualizdldsihoz visz kozel, amely véleményiink szerint nem
a szoveg intencidja. Megfigyelésiink szerint a 727 ige ilyen haszndlata nem igazolhatd,”
ezt a jelentést jéval inkdbb a rokon értelmi nOX igéhez tdrsithatjuk. A Nah 2,11 jéeli
parhuzamdnak a kontextusiban éppen igy jelenik meg az 1oX ige. A J6el 2,10 ezzel az
igével juttatja kifejezésre, hogy az égitestek begytjtik, bevonjdk, azaz elvesztik fényiiket
(v6.: Jer 16,5). A fény 6sszegytijtése (731 NOX) tehdt az elsotétedés (17R) szinonim parhu-
zama. A J6el 2,6 azonban a 71789 mellett nem az nOX igét haszndlja, igy 71782 v2p kife-
jezés nem a héség/forrdsdg elvondsdt jelenti, hanem ellenkezéleg, annak koncentricidja
torténik az arcon, azaz arcszinben kifejezve nem val6szint, hogy elsipaddsrél, hanem

inkdbb izz6 kipiruldsrél van sz6.%°

2.3. A Ndih 2,11/Joel 2,6 félelemértelmezésének parhuzamai

Ezt a képzetet tovabbi bibliai és Biblidn kiviili példdkkal tudjuk aldtdmasztani.
Kozeli észovetségi parhuzamnak tekinthetd az Ezs 13,7-8.>" A forditds tekintetében a
passzus nem mutat kiilonosebb nehézségeket; metonimidk, hasonlatok és metafordk
mentén sz6l a szoveg a félelemrél. A kéz elgyengiilése talin a FELELEM TEHER érzelem-
koncepciét feltételezi, a sziv elolvaddsa (Ezs 13,7b) mellett pedig az arc lingba boruldsa
(:0739 0°277 *39 "arcuk ldngba borul/lingok arca az arcuk’, 14sd Ezs 13,8bp) jelenik meg,
amely a FELELEM FORROSAG/TUZ képzetet képviseli. Az arccal kapcsolatban itt

» Ugyanigy EHRLICH (1912), 218; BAKER (2006), 73.

3 BAKER (2006), 73. Mdsként: AsSIS (2013), 132—133. Bariczerowski megjegyzi ide vonatkozé
tanulmdnydban, hogy ,az érzelmek konceptualizdciéjindl a SZIN ¢és 2 HOMERSEKLET
domének feltételezik egymdst, mivel az ember fizioldgidjdban a magas hdmérséklet dltaldban a
bér kivorosodését okozza, viszont a hémérséklet csokkenésével az emberi szervezet funkcio-
ndldsa lelassul, és ennek kovetkeztében a bdr sipadttd valik”, ugyanakkor ,e szabdlytdl eltérés
is lehetséges [...] példdul: [...] »Egész testét eléntotte a forrésdg. Rémiiletes hdség tore ki benne«
(Méricz Zsigmond) [...] »arcdrdl sugdrezt az eltérést azzal magyardzza, hogy ,a FELELEM
tartomdnyihoz tartozé PANIK VESz6 rettegés héje zavarta a tudatomar«”. Bariczerowski ZELYES
SZUBSZTANCIAnak is felfoghat6”, illetve ,a TUZ mint elemi erd az érzelmek PUSZTITO
EROként torténd konceptualizaldsit is lehetévé teszi, példdul begyullad”, l4sd: BANCZEROWSKI
(2005), 204.

31 ALLEN (1976), 65; BRYAN (1992), 275; SPRONK (1997), 103; KIPFER (2016), 38.

32 KIPFER (2016), 62.
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egydltalin nem kérdéses, hogy a félelem a forrésig és a tlz képzetéhez tarsul, igy nem
jon széba a félelem miatti elsipadds. Wildberger itt éppen ebben ldtja a problémit, és
meg is jegyzi, hogy a félelemtdl az ember elsdpadni szokott, a ldingba borulé arc ellenben
kipirosoddst feltételez.”

A Biblidn kiviili pdrhuzamok koziil az ugariti Badl-mitoszt érdemes megemliteni,
amelynek egyik jelenetében Anat megldt két kozeledd kovetet, mely utdn félelemreak-
cidk sordt olvashatjuk. A félelem terminusa nem jelenik meg, de a testi reakciok meto-
nimidkként utalnak a pdnikszert félelemre: inognak a ldbak, megtorik a hdt, izzad az
arc, reszket a hdtgerinc és a farizom. A félelemtdl izzadé arc a FELELEM FORRO-
SAG/TUZ konceptualiziciét feltételezi. (KTU; 1.3.111, 32-35).%

Az ugariti szovegek mellett az asszir dokumentumokra tekinthetiink még ki. Rég-
6ta és sokak dltal megfigyelt tény, hogy az itélet megfogalmazdsa az 6szdvetségi profé-
tidkndl sok hasonlésdgot mutat az ékori Kozel-Kelet dtokmonddsaival, kiilonosen is a
szerz8dések dtok-passzusaival. Az Gjasszir szerz8dések képanyaga ilyen szempontbél egé-
szen kozel dll a fogsdg elStti préféték itéletmonddsihoz, igy tobben is kimutattdk
Asgurahiddina kirdly vazallusszerz8dései és a Ndhum kényve kézotti pirhuzamokat.”
Kaoziiliik Johnston foglalkozik a bérszin elvdltozdsdnak ritka motivumaval, és dsszefliggésbe
hozza Ngh 2,11-et és az asszir szerzédésszoveg (VTE) 585-587. sorait.*® A szdveg ezen
a helyen a test, a bér elfeketedésérdl sz6l (szerzédésszegés esetén), és a szurokhoz, illetve
nyersolajhoz hasonlitja a bérelvaltozist. Az elfeketedés — kiilondsen a Septuaginta, a Vulgata
és a Targum olvasatdban — a 71X 72p kifejezés kapcsdn is felmeriil, mely szerint az arc

a f8z8edény feketeségét veszi 4t.”

» WILDBERGER, Hans (1978): Jesaja. 2. Teilband: Jesaja 13-27 (BK.AT 10). Neukirchen-
Vluyn, Neukirchener Verlag. 516; a Ndh 2,11 kapcsdn ugyanigy: EHRLICH (1912), 218.

3 SPRONK (1997), 103; KIPFER (2016), 35-36; SMITH, Mark S. — PITARD, Wayne T. (szerk.)
(2009): The Ugaritic Baal Cycle Volume II. Introduction with Text, Translation and Commentary
of KTU/CAT 1.3-1.4 (VISuppl 114), Leiden — Boston, Brill. 238, 240-241. Utébbi nem
foglal egyértelmiien 4lldst a 217K jelentését illetden, de pdrhuzamot von Anat félelem-reakcidjdval.

3 Ldsd pl.: CATHCART, Kevin J. (1973): Treaty-Curses and the Book of Nahum, In: 7he Catholic
Biblical Quarterly. 35, 2. 179-187.

3% JOHNSTON (2001), 432.

¥ BRENNER (1982), 163 is a fekete szin kapcsdn tdrgyalja a 11789 f8nevet.
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Fontos kiilénbség azonban, hogy az Gjasszir sz6veg nem az arcszinrdl, hanem 4l-
taldban a bér, illetve test szinérdl szol, tovdbbd a sz6veg nem a félelem szimptémdjaként
utal a bérszin elvdltozdsira, hanem az dtokmondds a szerz8désszegd haldldt tematizalja.”®
A bér elfeketedése lehet stlyos égési sériilés, nagy feliiletl véraldfutds vagy nagy meny-

nyiségli alvadt vér, gydgyithatatlan bérbetegség,” é

letveszélyes kiszdradds. Az Gjasszir
szerz8désszoveg dtokmonddsa inkdbb a Jéb 30,30 és JSir 4,7-8 verseivel dllithaté pdr-
huzamba, ahol nem az arc, hanem szintén a bér, illetve test elfeketedésérdl (NOY) van
sz0, illetve a kritikus kiszdrad4s tiineteirdl. Akinek fekete bért kivinnak, annak a halalt
kivanjak. Ezt az esetet tehdt nem érzelmi reakciéként kell értentink. A Nh 2,11 és Joel
2,6 versekben olvashaté érzelmi reakcidk viszont nem a haldlrél szélnak, hanem a kont-
rollvesztést hangsilyozzék.

A TRD yap és 17/237 00n metonimidk a félelmet forrésigként, tlizként
konceptualizdljdk. Az utébbi, 22/23% odn kifejezés tovdbbi eléforduldsi helyeit végig-
nézve az is vildgossa vélik,* hogy ez a konceptualizicié erésen kotédik a harc, a hdbort
szituiciéjdhoz.”! A hibordhoz szervesen kapcsolédik a tiiz, a forrésdg érzete:** ha valaki-
nek a harc hevét8l megolvad a szive, vagy ha ez a forrdsdg megsiiti az arcdt, akkor az

illeté nem képes bdtran szembenézni az ellenséggel.

3 V6. JOHNSTON (2001), 432.

% THAVAPALAN (2019), 159-160.

4 T4sd 5Méz 1,28; 20,8; Jézs 2,11; 5,1; 7,5; 2S4m 17,10; Ezs 13,7;19,1; Ez 21,12; Zsolt 22,15,
vo.: J6zs 14,8.

41 V.: BAKER (2006), 73; BERGMANN (2008), 113,120. A FELELEM FORROSAG képzetének,
illetve a sziv megolvaddsdnak a hdbortval valé sszefliggése a most vizsgdlt Ndh 2,11 (vo. Ndh 2,4—
6) és Joel 2,6 (vo. Jéel 2,3.5) mellett nyilvanvalé pl. az SMéz 1,28; 20,8; Jozs 2,11; 5,15 7,5; Fazs
13,7;19,1; Ez 21,12 igehelyeknél is. A hdborts kontextus legkevésbé a Zsolt 22,15-ben egyértelmd,
ahol az ellenséget dllatmetafordk jelenitik meg; mivel azonban a kontextusban megjelenik a kard
f8név is (Zsolt 22,21), a zsoltdr megengedi ezt az asszocidcidt.

2 A Ngh 2,3-ban a hdbord kériilményei kdzétt explicit médon is megjelenik a tliz: ,elétte tliz
(WX) emészt, utdna ldng (72777) perzsel” (vo. Jéel 2,5: W 232 ).
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3. Az arc elsipaddsa

Mindez véleményiink szerint nem jelenti, hogy az észovetségi kor embere ne is-
merte volna a félelemtdl valé elsdpaddst, hiszen anatémiai és élettani tekintetben az 6kor
embere nem kiilonbézik lényegesen a maitél. Ugyanakkor szimolnunk kell a félelem
érzésének a miénktdl esetlegesen eltérd értelmezésével, az érzelmek hatdsinak és formdi-
nak differencigltabb l4tdsival. Erdemes ezért kiilon is megvizsgdlni, hogy az elsdpadds

fizioldgiai jelenségét milyen kontextusban emliti az Oszovetség.

3.1. Sdpadds és szégyen

Megfigyelhetd, hogy az elsdpaddst az Oszovetség jellemzéen nem a félelemhez
kapcsolja, hanem joval inkdbb a szégyen érzéséhez. Erre a jelenségre mutat egyéreelma
példdt az Ezs 29,22b:

Ezs 29,22b
ba | Mostantél nem szégyeniil meg Jakob, 2Py Wiar npy-NY
bB | és mostantdl az arca nem sdpad el. 2 112 TRY XD

A szinonim parallelizmus igéi a W12 *szégyenkezni’ és a M, “elsdpadni’ igék pdr-
huzamban dllnak, ami a szégyen sajdtos konceptualizdléddsit mutatja. A szégyen héber
terminusait a magyar forditdsok sokszor a pironkodis, elpirulds metonimidival/kifejezé-
seivel adjdk vissza,”® utalva arra az 4ltaldnos fogalmi metafordra, mely szerint a SZEGYEN
FORROSAG/TUZ,* valamint arra a mindennapos tapasztalatra, mely szerint az ember

# Lasd pl. Kdroli Biblia (1908): Jéb 6,20; 19,3; Zsolt 69,20; Szent Istvdn Térsulat Biblija
(2001): Zsolt, 34,6; 40,15; Ezs 1,29; 54,4; Protestdns Uj forditdst (revidedlt) Biblia (2014):
Zsolt 34,6; 35,4.26; Ezs 46,8; Jer 8,12.

“4 Az angol és magyar nyelv is ismeri ezt a konceptualizdciét: ,this a burning shame”; ,, majd kisiil
a szeme”; ,hdt nem siil ki a szeme?”; a szlengben: aki nagy szégyenbe kertil, az ,leég”, maga a

szégyen pedig ,,égés”.
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szégyenében elpirul. Ezzel szemben a héber szoveg az arc elfehéredésérdl beszél, azaz in-
kibb HIDEGként konceptualizélja a SZEGYENt.*

Ehhez kozel 4ll6 megfogalmazést talilunk az Ezs 19,9-ben, melynek azonban
az utolsé szava szovegkritikailag problematikus. A korai forditdsok itt fénevet olvasnak
(Mn = ’fehér vdszon’), a qumrdni Ezsaids-tekercsek (1QIsa* és 4Qlsa”) azonban qal
perfektumi, azaz igei formdt mutatnak: 17177 "elsépadtak’.*® Az igei forma mellett sz6l az
elébb emlitett Ezs 29,22 parhuzama: mindkét helyen a szégyen (¥/13) dltal kivaltott re-
akciérél van sz6, melyet elsdpaddsként értelmezhetiink. A szégyen tehdt valamilyen for-
méban kitil az arcra (vo.: Jer 51,51; Ez 7,18), ami arcszinben kifejezve sdpaddsként ér-
zékelhetd.

Ugyanilyen sdpaddsrol beszél késdbb a Bdvd Mecid 58b:12, ahol a felebardt nyil-
vénos megszégyenitése, azaz arcdnak elfehéritése (vo. Pirké Avét 3:11), felér a vérontds-
sal, hiszen az arcot elhagyja a pirossdga, és sdpadtsdg (X7) 1ép a helyébe.

Fzsaids konyvén kiviil egy tovabbi helyen meriil még fel a sdpadds és a szégyen
osszekapcsoldddsa, de az értelmezés ebben az esetben sem mentes a nyelvi nehézségekt6l.
A Zof 2,1-ben a 70D gyok nif al participiuma szerepel, melynek jelentése rendkiviil vi-
tatott, etimoldgidja bizonytalan.”” Az egyik lehetdség a 702 igét ’szégyenkezni’ értelemben
forditani.®® Amennyiben az ige a 793 ’eziist’ f6név denominativuma, a kifejezésben az

eziist szine utal arra a sdpadtsdgra, amit a szégyenérzet okozhat.”’

Az ardmi M0 “fehér’ melléknév (Dén 7,9) a héber 129, “fehér’ melléknév ekvivalense, l4sd:
BRENNER (1982), 133.

% BRENNER (1982), 133; BEUKEN, Willem A. M. (2007): Jesaja 13-27 (HThK.AT). Freiburg — Basel
— Wien, Herder. 175; BALOGH Csaba (2011): The Stele of YHWH in Egypt: The Prophecies of Isaiah
18-20 concerning Egypt and Kush (Oudtestamentische Studién 60). Leiden, Brill. 216-217.

47 GESENIUS (2013), 562.

* CLINES, David (1998): The Dictionary of Classical Hebrew. Volume IV. Sheffield, Sheffield
Academic Press. 445.

# A késébbi (misnai) héber nyelvben ez a jelentés ldtszik rogziilni; ldsd: BRENNER (1982), 167,
183. A bibliai héber gydk esetében CLINES (1998), 448 egy N9, fénevet feltételez a hdttérben
(vo. Hés 9,6).
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3.2. Sdpadds és félelem?

A sédpadtsig és a félelem sszefliggését néhdny tovdbbi igehely kapesdn vizsgdlhat-
juk. Elséként a Jer 30,5-6 szakaszdt kell szemiigyre venni ebbdl a szempontbdl. Az 5. vers
a 11770 ‘remegés’ és a 70D ‘rettegés’ szavakkal tematizdlja a félelmet, majd a kovetkezd

vers a félelemre adott fizioldgiai reakcidkat irja le, egyebek mellett az arcszin elvaltozdsit.

Jer 30,5-6*
5act | Mert igy sz6l az Ur -ﬁ-p ‘-‘ -3
5af | remegés hangjdt hallottuk, NYRY ; :f 1 ip
5b | rettegés (van) és nincs békesség. [...] [...]:0f%W XY 102
b+ n}iér’t [] véltozik el minden arc (zoldes) i o793 190m [...] ¥iTh
shrgdva? ¢ L Q74979 19904

Sara Kipfer agy vélekedik, hogy a félelem kapcsdn nagy valdszintiséggel egyediil
itt jelenik meg az arc elsdpaddsa mint a félelem ldthatd jele.”® Ez az 4llitds arra alapozhato,
hogy a Jer 30,6-ban szerepld 11272 kifejezés mint a P7% gyok szdrmazékszava a z6ld,
illetve zoldessdrga szinekkel fiigg ssze, igy jelentheti az arc sdpadtsigdt is.”!

Az értelmezési nehézséget az okozza, hogy a 1197’ f6név csak itt fordul el8 az arcra
vonatkoztatva.”? Osszesen hat el6forduldsabdl (SMéz 28,22; 1Kir 8,37; 2Krén 6,28; Jer
30,6; Am 4,9; Hag 2,17) 6tsz6r valamilyen gabonabetegséget jelol (talin gabonarozsda),
és mindig egytitt 4ll a 7197V *tsz6g’ f8névvel. Ez alapjdn tehdt egy teljesen egyedi kon-
textusrdl beszéliink a Jer 30-ban. A kutaték tobbnyire elfogadjak, hogy a gabonabetegségre

50 KIPFER (2016), 38.

3! Lasd: PREUSS, Julius (1923): Biblisch-talmudische Medizin. Beitriige zur Geschichte der Heilleunde
und der Kultur iiberhaupt. Dritte unverinderte Auflage. Berlin, Verlag von S. Karger. 188,
valamint BRENNER (1982), 183, aki a misnai héberben igazolja vissza ezt a jelentést — i. m.,
113. DIECKMANN-VON BUNAU, Detlef (2008): Farben (AT), In: Bauks, Michaela — Koenen,
Klaus (szerk.): Das wissenschaftliche Bibellexikon im Internet (WiBiLex). Alttestamentlicher Teil.
https://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/18137/ (utolsé megtekintés ddtuma: 2021. mdr-
cius 22.).

52 A P77 igei formdja ezzel szemben mindig egyiite 4l az arc emlitésével, és az arcul kopés deho-
nesztal6 aktusdt fejezi ki; ldsd: 4Méz 12,145 5Méz 15,9.
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haszndlt kifejezés itt dtvitt értelemben az arc sipadtsdgdra utal.”® Preuss megjegyzi, hogy
valéjaban nehezen eldonthetd, hogy egy betegség novényre vagy emberre vonatkozik-e.*
A 5Méz 28,22 felsoroldsiban példdul a 14z kiilonb6z8 formdival taldlkozunk, ami alapjdn
nem kizdrhato, hogy a 1272 és a 1197V is humdn megbetegedések, esetleg olyanok, ame-
lyek a testhémérséklet emelkedésével jarnak.

A 6. versben a félelem leirdsa a sziil§ asszony képével egésziil ki. Ez a metafora —
elsésorban a sziilési fdjdalmak okozta remegés miatt — 6sszefonddott a félelem érzésével,
amit tobb bibliai szoveg is képvisel.”> A fentebb mdr idézett Ezs 13,7-ben sz6 szerint
megtaldljuk a sziil§ asszonynak ugyanezt a hasonlatdt (771°3), ott azonban az arc lin-
goldsaval parosult a kép.’® Elettani szempontbél a felheviilés, kipirulds a sziilési fijdal-
makkal, a vajiddssal jobban Gsszefligg, a sdpadtsdg inkdbb a sziilést kévetSen (a vérvesz-
teség miatt) mutatkozik.”’

A Jer 30,6 esetében tehdt, a kontextusa alapjdn, meglehetdsén kérdéses, hogy pon-
tosan milyen reakciét valt ki az arcon a félelem. Amennyiben etimolégiai alapon mégis
elfogadjuk, hogy a 1177 az arc sdrgdszolddé véldsat, elsipaddsdt jelenti, akkor is néhdny
szempontot ki kell emelni. Az egyik, hogy mivel a sdpadds a testhémérséklet csskkené-
sével jar, felmeriil a Jer 30,6-ndl a FELELEM HIDEGként t6rténd konceptualizalédésa,
akdrcsak az eurépai gondolkoddsban dltaldban. A 1iP72 leggyakoribb kontextusa azonban
ezt nem timasztja al4, joval inkibb a FELELEM BETEGSEG konceptualiziciét valé-
szindsithetjiik ezen a helyen.”®

>3 FISCHER, Georg (2005): Jeremia 26-52 (HThKAT). Freiburg — Basel — Wien, Herder, 125;
ALLEN, Leslie C. (2008): Jeremiah. A Commentary (The Old Testament Library). Louisville —
London, Westminster John Knox Press. 330; SCHMIDT, Werner H. (2013): Das Buch Jeremia.
Kapitel 21-52 (ATD 21). Géttingen, Vandenhoeck & Ruprecht. 110; BECKING, Bob (2004):
Between Fear and Freedom. Essays on the Interpretation of Jeremiah 30-31 (Oudtestamentische
Studién 51). Leiden—Boston, Brill. 23.74.138.

>4 PREUSS (1923), 182.

55 Pl. Fzs 21,3—4; Jer 6,24; 48,41; 49,24; 50,43; Mik 4,8—10; Zsolt 48,7 — ldsd: FABRY (2006),
177; KIPFER (2016), 37, 52-53, 63. Egyetértve BERGMANN (2008), 113 4llitdsdval, a Ndh
2,11 szintén implikdlja a sziil§ nd metafordjit, masként BAKER (2006), 73.

%6 V§. FABRY (2006), 177.

7 BAKER (2006), 73.

% A 7 egyszerre lehet a termékenység és a betegség szine is; ldsd: DIECKMANN-VON BUNAU
(2008), https://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/18137/. PREUSS (1923), 188-189 szerint
a P a bdr sdpadtsiga, az arc sdpadtsiga (17P7) és a vérszegénység betegségének héber elnevezése,
ahogyan a Talmud is az egészséges, piros arc ellentétének targja.
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Egy misik megillapitdsunk az lehet, hogy ez a félelem miatti sdpadtsig nem
ugyanaz, mint a szégyen kapcsdn tapasztalt sdpadtsdg. A héber nyelv kiilonbozé kifeje-
zéseket haszndl.

Végiil megillapithaté, hogy ahol a FELELEM FORROSAG/TUZ konceptulis
metafordt taldltuk, ott az egyértelmden militdris kontextusban jelent meg. A Jer 30,6-
ban a hdbora kontextusa teljesen hidnyzik; itt a fogsdg, az idegen f6ld, idegen uralkodé
problematikdja, a diaszpéralét nyomorusdga dll a kozéppontban.

Az elsdrguldst, elsdpaddst mds dkori szdvegek is Osszefiiggésbe hozzdk a félelem-
mel. A ,Hadd hédoljak a bélcsesség urdnak” kezdett babiloni kéltemény (tn. babiloni
Jéb, Kr. e. 12. sz.) 1. tdbldjdnak toredezett utols sorai (Id. kiilonosen a 110-114. soro-
kat) a panaszkodé ember érzelmeinek fizikai tiineteit sorolja, melyben az arcszin és bér-
szin elvaltozdsairdl is sz6 esik. Az arc elsotétedése nyugtalansdgnak, haragnak, esetleg a
félelemnek tudhaté be,”” mikdzben az ellenfél arca ragyog (vo. I1. tébla 117. sor). A sirds
és a konny égeti az arcot (110. sor). A félelem kapcsin egyértelmiien megjelenik a
bér/his elsirguldsa (/w/ariqu), illetve elsdpaddsa (112. sor), ugyanakkor a toredezett
114. sor a félelemtdl valé belsd zaklatottsdgot tlizhdz, forrésighoz hasonlitja.®” A babi-
loni széveg ugyan nem az archoz koti a sdpadis jelenségét, a bér ilyen elviltozdsit azon-
ban egyértelmtien félelemreakciéként azonositja. Ez a sdpadds nem ugyanaz a szindrnya-

lat, mint ami a szégyen kapcsdn megjelent.!

59 Az Gn. Babiloni teodicea beszél az arcnak a panasz, a depresszié, a kétségbeesés miatti elvaltozdsdrdl
(1asd 30. sor), amit elsdtétedésként ir le; 14sd: LANDSBERGER, Benno (1936): Die Babylonische
Theodizee, In: Zeitschrift fiir Assyriologie. 43. 32-76. 47; OSHIMA, Takayoshi (2014): Babylonian
Poems of Righteous Sufferers: Ludiul Bél Némeqi and the Babylonian Theodicy (Orientalische
Religionen in der Antike 14). Tiibingen, Mohr Siebeck, 151.

8 \WISEMAN, Donald J. (1980): A New Text of the Babylonian Poem of the Righteous Sufferer,
In: Anatolian Studies. 30. 101-107. 106-107; HOROWITZ, Wayne — LAMBERT, Wilfred G.
(2002): A New Exemplar of Ludlul Bél Némeqi Tablet I from Birmingham, In: /RAQ. 64.
237-245. 244-245; KIPFER (2016), 36; OSHIMA (2014), 85.

61 Az izrdeli és mezopotdmiai dsszehasonlitd vizsgilatban segitségiil lehet Shiyanthi Thavapalan
disszertdcidja, amely The Meaning of Color in Ancient Mesopotamia cimmel jelent meg 2019-
ben (Brill). O szovegpélddk alapjén a sipadtsigot is jelentd sdrgaszold arcszint (arqu) a félelem-
mel, illetve haraggal hozza sszefiiggésbe; ldsd: THAVAPALAN, Shiyanthi (2019): The Meaning
of Color in Ancient Mesopotamia (Culture and History of the Ancient Near East 104). Leiden,
Brill. 77-79; hasonl6éan: STRECK, Michael P. (1999): Die Bildersprache der akkadischen Epik
(AOAT 264). Miinster, Ugarit-Verlag. 71, 91, 178, 196, 200. A fekete arc, fekete ajak, az
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4. Az arc(szin) egyéb megvaltozdsa

Végiil roviden emlitést kell tenniink azokrdl a szévegekrél, melyek az arc érzelmi
alapon torténd elvaltozdsinak tényét kozlik, de nem térnek ki arra, hogy ez az érzelmi
reakcié pontosan hogyan jelentkezik. Egyardnt széba jon az elpirulds és elsdpadds, vagy
az arc valamilyen eltorzuldsa.

Ide sorolhatunk t6bb passzust Déniel kényvébdl. A Ddn 5-ben olvasunk
Bélsaccar kirdly lakomdjdrél, amikor ,egy emberi kéz ujjai tlintek fel, és irni kezdtek a
kirdlyi palota festett faldra” (Ddn 5,5). A kiraly félelemreakci6it a kovetkezd versek em-
litik, ahol a félelem érzésének egyik nyilvdnvalé hatdsa az arc(szin) elvéltozdsa (Ddn
5,6.9.10). Az ardmi szbveg a 1’ "arc(szin)’ f6név mellett a 71¥ "elvéltozni’ igét haszndlja,
ami nem teszi egyértelmivé, hogy elsdpaddsra vagy elvorosddésre kell gondolni. Tobb
modern bibliaforditds elsipaddsként konkretizdlja a jelenséget,” egyes forditdsok meg-
maradnak a neutrdlis megfogalmazdsndl. Ugyanezt a nyelvi konstelldciot taldljuk Déniel
félelemreakcidjaként a Ddn 7,28-ban, valamint héber megfelelgjét a Ddn 10,8-ban (717
arc/szin/’; 797 ’elfordulni, elviltozni’).®® Nebukadneccar arcinak elvaltozdsa (7%
"7i2IX) szintén a MY igével jelenik meg a Ddn 3,19-ben, a reakcié itt azonban a harag
érzéséhez térsul. A forditdsok dltaldban itt nem az arcszin elvaltozdsit értik,* hanem az

arc eltorzuldsdt, az arckifejezés megvéltozdsit.

elsotétedés szintén jelenthet félelemet: THAVAPALAN (2019), 116; STRECK (1999), 71-72,
196, 200. A boszorkdnysdg elleni vardzslatok egy ninivei szveg, mely a biibdjjal elvardzsolt em-
berek diagnézisdval kezd8dik, ahol a szimptémdk kozott az arcszin is fontos szerepet jétszik:
,If a man eats and drinks, but it (the food) does not ‘approach’ his flesh, he is sometimes pale,
sometimes flushed (and) sometimes his face grows darker and darker, he becomes gloomy, is
depressed.” ABUSCH, Tzvi — SCHWEMER, Daniel (2011): Texts of Group Two Prescriptions
to Be Used for Bewitched Persons (Summa Amélu Kasip), In: Abusch, Tzvi — Schwemer,
Daniel (szerk.): Corpus of Mesopotamian Anti-witcheraft Rituals. Volume One (Ancient Magic
and Divination 8/1). Leiden, Brill. 65-114. 91-92.

62 Pl. Einheitsiibersetzung (1980), New Jeusalem Bible (1985), New American Standard Bible
(197711995), Ziircher Bibel (2008), New American Bible (2010), New International Version
(2011). A Jewish Publication Society (1985) az arc els6tétedését forditja itt.

% KIPFER (2016), 38.

¢4 Kivéve pl. Kdroli Biblia (1908).
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A bibliaforditdsok dontd tobbsége az arcszin elvéltozdsdt érti a J6b 16,16a megfogal-
r6sodésére,” de a jelentés itt is inkdbb a hémérsékletre utal, azaz porkolést, stitést, piritdst
jelol az igei forma.®® Az elvordsodés csak kozvetve tekinthetd érzelmi reakciénak, hiszen a
szomorusag elsddlegesen a sirdst véltja ki, majd ennek kovetkezeében pirul ki az arc.

A Szivetség konyvén beliil, a 2Méz 21,24-25-ben olvashaté télié-formula tartal-
mazza a 717120 fénevet, ami a rokon nyelvek alapjdn a(z arc)bdr befestésével, szinezésével
osszefliggd kifejezés, az 6szdvetségi kontextusok alapjdn az iités sordn keletkezd vérald-
futdst érthetjiik alatta, azaz a kékes foltokat a béron, illetéleg az arcon.”” Az arcszin ilyen
elvéltozdsa azonban nagyban kiilonbozik a fentebb tirgyaltaktdl, hiszen nem érzelmi re-
akciordl, konceptudlis metafordrdl vagy metonimidrdl van sz6, hanem egy fizikai sérii-
1ésr8l. A 3Mébz 13-14 pedig bdrbetegség kapesdn emliti a bér és nyilvdnvaléan az arc
szinének elvaltozdsait (v6. 4Méz 12,10). A tetovilast, azaz a bér szinének mdédositasat
tiltja a moézesi torvény (3Méz 19,28).

Az arcszin elvéltozdsinak vizsgdlatdndl kiilon nehézséget jelent, hogy a normilis-
nak vagy esztétikusnak szdmit6 arcszin, illetve bérszin is kultirdhoz kotott. Ugy tlinik,
hogy a szép és egészséges arc szine az *J0X piros/vords, vordsesbarna’ (1dsd 1Sdm 16,12;
17,42), illetve a i) n¥ "fehér és piros’ (JSir 4,7; Enekek 5,10). Az Enekek éneke néi
szépségidedlja kapcsin a fekete (MFY; WY bér-, illetve hajszin jelenik meg (Enekek
1,5.6; 5,11), egyéb hasonlatok azonban a fehér szinre utalnak inkdbb (Enekek 6,10, 7,5).

5. Osszegzés

A magyar nyelv, és mellette més eurdpai nyelvek a félelemhez jellemz8en a sipa-
dst és ,lefagyast”, szégyenhez pedig az elpiruldst és a ,leégést” kotik. Eppen ezt dllapitja
meg Arisztotelész is a Nikomakhoszi etikdban (IV 9 1128°10-15): , Elpirulnak ugyanis,
akik szégyenkeznek, akik pedig haldlra rémiilnek, elsdpadnak.”® Az Oszévetség ugyan

 Protestdns (revidedlt) 6j forditdsa Biblia (2014): ’arcom a sirdstél kivordsodott’.

% A kérdéshez bévebben lisd BRENNER (1982), 131-132, valamint GESENIUS (*#2013), 368.

7 GESENIUS (182013), 317.

% BREWER, John S. (1836): Nicomachean Ethics of Aristotle, with English Notes. Oxford, Henry
Slatter. 160.
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kevés lehetéséget ad az érzelmek altal kivaltott arcszinvéltozdsok vizsgdlatdra, és a bibliai
héber nyelv nyilvin nem is reprezentdlja a maga teljességében az dkori izraelitdk beszéle
nyelvét és gondolkoddsit, az elemzett szovegek mégis arra engednek kovetkeztetni, hogy
a mienktd] részben eltérd érzelemértelmezések jellemzik az Oszovetséget. A viszonylag
kevés relevans szoveg alapjdn, melyekben olykor ritka kifejezések vagy sajdtos jelentésdr-

nyalatok is megjelennek, a kovetkezd dsszegz8 megdllapitdsokat tehetjiik:

e A héborts kontextusban megjelend FELELEM mint FORROSAG/TUZ
konceptualizdlédik a Ndh 2,11 és Jéel 2,6 versekben. A sdpadds, ledermedés szimptémai,
valamint a FELELEM HIDEG konceptualizdcié ezekben az esetekben nem tinik adek-
vétnak.

o A sdpadtsdg M tipust formdja nem a félelemhez, hanem a szégyenhez kotddik.

® A 7P tipust elsdpadds lehet a félelem kifejezdje, mely azonban nem héborus
szitudciéhoz kotddik. Am ebben az esetben sem HIDEGként konceptualizilédik a féle-
lem, hanem jéval inkdbb BETEGSEGként.

A bibliaforditds szintjén alapvetden helyes eljdrds az, ha a figurativ jelentési kife-
jezésnek az ekvivalense is figurativ; a metaforikus kifejezést sz6 szerinti megolddssal he-
lyettesiteni problémds minden olyan esetben, ahol példdul eltérd az érzelmek
konceptualizdcidja. Az exegézis szintjén viszont fontos adalékot jelent a félelemhez vagy
a szégyenhez tdrsitott fogalmi metafordk (kulturalis) sajitossigainak feltdrdsa az dszévet-

ségi gondolkoddsban.
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Bevezetés: A per-metafora és annak jelentSsége

A cim dltal jelzett médszertani és hermeneutikai modellt az amerikai Walter
Brueggemann 7heology of the Old Testament. Testimony, Dispute, Advocacy cim(i nagy-
jelent8ségli mivében taldljuk. Ez a munka el8szor 1997-ben létott napvildgot, mdsodik
kiaddsa pedig 2005-ben tortént, mindkettd az Fortress Press kiadvanyaként.> Magyarul
Tunyogi Lehel forditdséban jelent meg 2012-ben, az Exit Kiad6 gondozdséban.*

A Brueggemann Oszovetség-teolégidjardl sz6l6 ismertetések és kritikdk szdmos
idvozl8 vagy elutasit6 észrevételt tesznek a miiben foglaltakrdl. Jelen irds a forrdsaiként
felhaszndle kritikdk koziil f6ként azokat emliti (éspedig a teljesség igénye nélkiil), ame-
lyek a per-metafordra vagy annak valamely mozzanatdra kozvetleniil vagy kozvetetten
vonatkoznak. Megdllapithatd, hogy a legtobb szerz6 a torvényszéki eljirds metafordjit a
nagymérv(i mii rendszerezd kereteként értékeli, mésok viszont raéreznek arra, hogy ez a
minta tulajdonképpen hermeneutikai modellként is szolgdl. Az aldbbiakban el8szor a
per-metafora bemutatdsa torténik, majd azt kdvetSen a kritikdk ismertetésére és vélemé-
nyezésére kertil sor.

Elmondhaté, hogy a Szentirds dllitdsaival valé taldlkozdsunkkor tulajdonképpen
dontési helyzetbe keriilink: tandsdgtétel hangzik el Istenrdl — ezt el lehet fogadni, vagy
el lehet utasitani. Ezt a helyzetet Brueggemann a per metafordjival modellezi: valamely

? Az adatokat 1d. a kdvetkezdben: BRUEGGEMANN, Walter (2005): Theology of the Old Testament.
Testimony, Dispute, Advocacy, with CD-ROM. Minneapolis, Fortress Press.

* BRUEGGEMANN, Walter (1997): Az Oszovetség teoldgidja. Tantisdgtétel, vita, partfogds (Eredeti
cim: Theology of the Old Testament. Testimony, Dispute, Advocacy, with CD-ROM). Ford.
Tunyogi Lehel. Kolozsvér, Exit Kiadd, 2012 [ezutdn erre vonatkozik az i. m.]. (A m{ Erdélyben
megjelent recenzidi: Mdthé-Farkas Zoltdn: Brueggemann, Walter: Theology of the Old Testament —
Testimony, Dispute, Advocacy. Fortress Press, Minneapolis — 2005 (CD-Rom Edition). In:
Reformdtus Szemle. 2007/1. 227-233. Angolul is megjelent: Simon Jdnos: Brueggemann, Walter:
Theology of the Old Testament — Testimony, Dispute, Advocacy. Fortress Press, Minneapolis,
2005. In: Reformdtus Szemle. 2010/1. 115-117. Ld. még Tunyogi Lehel: Brueggemannt olvasva, il-
letve egy Brueggemann-olvasat. In: Brueggemann: Az Oszivetség teoldgidja xiii—xx. A konyv magyar
kiaddsdt kévetden pedig ismét Id. Tunyogi Lehel: Brueggemannt olvasva, illetve egy Brueggemann-
olvasat. In: Reformutus Szemle. 2013/3. 320-327. Ez irds még megtaldlhaté németiil és magyarul
itt: Balogh Csaba (szerk.) (2014): Testimony, Dispute, Advocacy. Encountering the Theology of Walter
Brueggemann. Tanisdgtétel, vita, pdrtfogds. Taldlkozdsok Walter Brueggemann teoldgidjdval.
Bockencentrum Uitgevers, Zoetermeer — Exit Kiad6, Kolozsvar. 129-136. 137-143.).

32



MATHE-FARKAS Zoltdn: Walter Brueggemann permetafora-modellje, néhdny . ..

tigyben a birésignak nincsenek targyi bizonyitékai, ennélfogva nincs hozzférése a va-
16s eseményhez, ilyenkor pedig csak a tantivallomdsra épithet, amelyet ,,valésdgos le-
irdsnak” kell tekintenie. Az illetd eseményt azonban a tandsdgelbeszélések kiilonbozs-
képpen, gyakran egymdsnak ellentmondéan ldttatjdk.

Mindamellett, a tandsigtevé személyére-szerepére tekintve, egyfel6l nem szabad
feledniink, hogy a tantnak lehetdségében 4ll megvélasztania az dltala megtapasztalt va-
16sdg bemutatdsinak mikéntjét. Megfogalmazdsa mogote meghtizédhat — esetleg jogdszi
utmutatdsnak, javaslatnak engedve — valamiféle szdmitds, célzatossdg, de ugyanennyire
lehet az elbeszélés médja alkalmi attitid, mindenféle szindékoltsdg nélkiil. De beszélhet
a tanu éppen mdsként is, mds szavakat és képeket haszndlva a valésignak mds drnyala-
tokkal val6 dbrdzoldsdra. Mésfeldl szdmolni kell azzal, hogy a tandsig nyilvdnos bemu-
tatdsa egy olyan valdsdgnak, amely addig nem létezett a tdrgyaléteremben. Ez a valésdg
teljes mértékben a tanusdgtételtd] fligg — irja Brueggemann. Végiil pedig a birésignak el
kell dontenie, hogy mely tantsdgtételt tekinti igaznak, vagyis melyik valésdgviltozatot
fogadja el. Az itélethozatal a tantsdgtételt valésdgga teszi, ennek értelmében hirdettetik
felmentettnek vagy blinésnek a vddlott; Brueggemannt idézve: ,,a birdsdg széhasznélata-
ban az itélet a tdrvényes valésignak a megéllapitdsa”.’

Teoldgiai vonatkozdsban ez a dontés azt jelenti, hogy a tandsdg reveldciévd valik:
a Biblia igaz voltdt dllitva, az egyhdzi kozosség olyan megbizhaté kozlésként fogadja el az
emberi vallomdst, mint ami Isten valédi személyét, igaz mivoltdt tdrja fel. Brueggemann
sz6l arrél, hogy a tandsdgtétel kategéridjdt illetéen Karl Barthra és Paul Ricoeurre té-
maszkodik.” Elmondja, hogy Barth szdmdra a valsdg mélyen a beszédben megalapozott —
valakinek meg kell kiizdenie a Biblia erételjes retorikdjdval, azon kiviil ,,Barth »valésiga«
ismeretlen és hozzéférhetetlen”.® A retorika eme jelentSségét felmutatd-leképezd modell
gyokereit Ricoeurnél taldljuk, aki a perhelyzet osszefliggésében értelmezi a bibliai tant-
sagtételt, az Ezsaidsnal olvashatékat idézve: ,(...) Ti vagytok a taniim — igy sz6l az Ur—, hogy
én Isten vagyok...” (1asd ott az Ezs 43,8—13-at; vo. 44,6-8).°

> Uo., 163.

6 BRUEGGEMANN: i. m., 162-164 (kiemelések a szerz6t8l), 179.

7 Uo., 2.

8 Uo., 39.

RICOEUR, Paul (1972): A tantsdg hermeneutikdja (Eredeti cim: L’herméneutique du témoignage).
Ford. Szabé Istvén. In: Fabiny Tibor (szerk.): Tkonoldgia és miiértelmezés 3. kotet: A hermeneutika
elmélete. Szeged, JATEPress, 1998. 185-208. 193 (de lasd idevonatkozéan a tanulmény egészér).
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Brueggemann a per metafordjét médszertani modellként haszndlja Oszovetség-
teoldgidja szdmdra, noha a konyv alcime kozvetleniil csak az elsé hdrom részt jelzi: 7a-
niisdgtétel, vita, pdrtfogds. Az alaptaniisdgban Jahve pozitiv tetteir6l hangzik a bizonysdg-
tétel, viszont felsejlenek fesziiltségek is (ldsd az Ex 34,6-7 kérdését). Az ellentaniisdg a
torvényszéki targyaldsok azon mozzanatdt idézi, amikor a birdsdg a tantdsdg hitelességé-
nek ellenérzése érdekében keresztkérdéseket tesz fel a tantinak. Izrael ilyenkor igy kérdez:
meddig, miért, hol van Jahve hisége, veliink van-e az Ur? Az alaptantisdg hitvalldsa el-
lenére a gyakorlati élettapasztalatban Izrael nem taldlkozik nagy tettekkel, hanem Jahve
rejeettségével, kétéreelmiségével, negativ megnyilvdnuldsaival kell szembenéznie. Kérer-
len taniisdg akkor toreénik, amikor valamelyik tand nem veszi figyelembe azt, hogy ,,csak
a kérdésekre kell felelni”, és a kelleténél tobbet beszél — teheti ezt feltiinésvagybdl, de j6
szandékbdl is: olyan részleteket tir fel, amikre a birésig figyelme nem terjedt ki. Izrael
felctinésvagybol is sz6l — 6romée leli a bizonysdgtételben, de segiteni is akar, mert olyan
kapcsolatokat vesz észre Jahvét illetden, amelyekrél addig nem esett szé az alap- és ellen-
tantsdgban. A tdrgyalds negyedik részében a megtestesiilt taniisdg vizsgélata torténik — az
is olyként, amiképpen Izrael bizonysdgtételében korvonalazddik.'* A szerzd jelzi, hogy a
tantsdgtétel ez utdbbi viltozata némileg eltivolodik attdl, amelyet eddig a per-metafora
osszefliggésében ldttunk, mivel itt olyan gyakorlatokrdl van szd, ,melyek konkrér megtes-
tesiilést adnak a tandsigtételnek”.!" A kozvetités 6t médjdt ismeri fel e gyakorlatokban,
melyek a Téra, a kirdly, a préféta, a kultusz és a bolesesség; a kozvetitést pedig egészében
(Wesley Kort nyomdn) ,.intézményes diskurzusnak” nevezi.'? Ez intézményesiilt diskur-
zus mogott azonban az a performativ beszéd 4ll, amely generativ hatdssal van a tdrsadalmi
valésigra.’’ Osszefoglalva, mindezt igy vizolhatjuk fel: elhangzik a tandsagtétel, azt a
birésdg dontése torvényesitett valdsdggd teszi, ez a valdsdg pedig a kozvetitések gyakor-
latdban 6lt testet.

Azonban a francia nyelvfilozéfus gondolatai a mii tovébbi részeiben is felismerhetéek.
Ricoeurnek a szoveg referencialitdsira vonatkozd megldtdsai ismertetésében azt olvassuk

Brueggemannal, hogy nem lehetséges ,,a szoveg mogotti valdsig” [vo. a jel ,mogotti”, az altala
28 gy g g MOog ag ) g

104 szdvegnek ebben a vonatkozdsban valé jelentdségérél [d. BRUEGGEMANN: i. m., 696k. 912k.

1 Uo., 690 (kiemelés a szerz6tél).

12 Uo., 846. (Az utalds forrdsa: Wesley Kort (1992): Bound to Differ: The Dynamics of Theological
Discourses. University Park: Pennsylvania State University Press. 19.).

13 Uo., 845-849. 871.
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jelzett referens] feltdrdsa. Egyfeldl azért, mert a ,,szovegbeli vilig” (példdul a sziriaiak Eli-
zeus altali megvakitdsa — 2Kir 6,18, vagy Nabukadneccar éllattd véldsa — Ddn 4,30) va-
16sdg a szerepl8k szdmdra, viszont nem az a szévegen kiviili viligban. Midsfeldl pedig
Ricoeur ,a szdveg eldtti viligrél” beszél, amelyet a szoveg hoz létre, mert a szdveg szdn-
déka nem a leirds, hanem a valdsdg alkotdsa, ez pedig nincs Osszefliggésben a ,valé
[/kiils6, azaz a nyelven kiviili] vildg” 4ltali lehet8ségekkel; ez a valésig (amely a teoldgiai
reflexié alapjévé valik) ellendll a sz6veg mogotti vildg dltali ellendrizhetdségnek. Ennél-
fogva, a szoveg vildga akkor képes eredetien Gjat mondani, Gj lehetdségeket felmutatni,
ha nem kapcsolédik ,,a szoveg mogotti vilighoz”.'* , Elképzelhetd, hogy a mindennapi
valdsdgra vonatkozo referencidnak meg kell szlinnie, hogy egy mésik tipusd, a realitds
egyéb dimenzidit magdba foglal6 referencia felszabadulhasson” — irja igy a francia filo-
z6fus Az él6 metafora ciml mivében.'s Egy mésik irisdban Ricoeur a nyelvnek - a tudo-
mény 4ltal magdnak kisajdtitott objektivizmusigénye miatt - mdsodrendtinek tekintett,
de tulajdonképpen eredendébb utaldsi funkci6jira mutat rd. Ilyenkor a nyelv felfiggeszti
a leird szerepet, megsemmisiti az objektivnak vélt igazsigfogalmat, és ,amikor a nyelv a
leginkdbb 4tlép a fikcidba (...), akkor mondja ki leginkdbb az igazsdgot, mert ugy irja
tijra a jol ismert valésigot, hogy az ennek a cselekményszovésnek immdr Gjszer(i szerke-
zeteként is teljesen magdcdl értetddd”.'¢ Majd igy folytatja: ,,a koltdi funkeié olyan igaz-
sdgfogalmat testesit meg, amely nem foglya a megfeleltetési, valamint az igazoldsi és c4-
folati igazsdg-meghatdrozdsoknak”.!” Itt az igazsdg annak a szabad 1étét jelenti, ami meg-
mutatja magdt. ,Ami megmutatja magdt, az minden esetben egy megcélzote vildg, egy
olyan vildg, amelyben lakozhatom és amelybe minden lehet6ségemet kivetithetem. A
megnyilvanuldsnak (manifesztdcié) ebben az értelmében: a nyelv koltdi funkciéja hor-
dozza a kinyilatkoztatdst”.'® Mindezek értelmében megallapithaté tehdt, hogy a koltdi

14 Uo., 85-87 (kiemelések a szerzétdl).

15 RICOEUR, Paul (1975a): Az él6 metafora (Eredeti cim: La métaphore vive). Ford. Foldes Gyorgyi.
Budapest, Osiris, 2006. 217; vo. uo. 325k.

!¢ RICOEUR, Paul (1981): A kinyilatkoztatds eszméjének hermeneutikai megalapozdsa (Eredeti
cim: Toward a Hermeneutics of the Idea of Revelation). Ford. Bogardi Szab6 Istvdn. In: Herme-
neutikai fizetek. 6. Budapest, Hermeneutikai Kutatékdzpont, 1995. 11-50. 36.

17 U.o., 37.

18 Uo., 37. V6. ué (1975b): Bibliai hermeneutika (Eredeti cim: Biblical Hermeneutics). Ford.
Mirtonfty Marcell. In: Hermeneutikai Fiizetek. 6. Budapest, Hermeneutikai Kutatékézpont,
1995.51-146. 94-100. Tovdbbi megfogalmazdsai szerint: ,sajdt struktirdjénak koszonhetden,
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nyelvezet nem a teolégiai gondolat ,ruhdja”, a literdlis jelentés ,diszitése” értelmében,
hanem jelentésalkotd-alakité struktirdja révén magdnak a teoldgiai tizenetnek a megal-
kotéja. Mert a tantsdgtétel szovege mogott a tant ,eredetleges teoldgiai adat’-éreéki
(ontoldgiai jellegli) tapasztalata 4ll,'” amelyrdl § nem véletleniil nyilatkozik tgy, amikép-
pen teszi! Vagyis: amiképpen igaz, hogy a gondolatot csak a nyelv kdzegében lehet ki-
gondolni, igy megkockdztathatjuk azt a megfogalmazist, hogy a nyelv (ti. a tantskodds
szovegéé) teremti-alakitja a teoldgidt. Brueggemann ennek megfeleléen (Ricoeur imént
ismertetett gondolataira emlékeztetve) a retorikai képzelderd valdsdgalakitdsarol sz6l. Az
dltala retorikai tdmorséggel-denzitdssal rendelkez6ként jellemzett széveg alatt szabad a
koltdi beszédmaodot érteniink, amely a ,nagy fajsilytt” vagy ,,tomér” retorika eszkoze.
Ezt a nyelvezetet az ,adott” vildggal szdmolé pozitivista tudomdnyossdg felszimolni
igyekszik — jelzi a szerz8.2° Ez a retorika azonban ,jellegzetesen nagy szabadsigot vesz a
»higgadt valésigtol«”, elutasitja az azt fenntart6 értelmezés érveit, amikor ,észreveszi és
tandsitja azt, amit a vildg lehetetlennek itél”. A realitds alternativ képeinek megfogalma-
zésdval a valdsdgnak olyan ellenvaltozatdt teremti meg, amely ,dezabszolutizdlja” az
yadott” valdsdgot, ,[...] és arra hivja a szdveg hallgatdit, hogy Gjrajellemezzék azt, ami
valsdgként adott vagy annak vett.”?!

A permetafora-modellrdl tehdt elmondhatd, hogy egyrészt az szdvetségi szoveg-
anyagok tdrgyaldsdt strukturdlja, mésrészt viszont olyan hermeneutikai modellként szolgal,

amely a referencialitdst a val6sdgnak a retorika 4ltal t6rténd kdrvonalazdsdra alapozza.

az irodalmi m{ csak azzal a feltétellel jir valamiféle vildg kiterjesztésével, ha ezzel pirhuzamosan
a leir$ diskurzus referencidja felfliggesztddik”, vagy ,a koltészetre, azaz a koltemény létrehozdsdra
jellemz8 nyelvi stratégia a referencidt feltartéztatd, st végsd esetben a valésdgot megsziintetd jelentés
megalkotdsdban 4ll”, és: ,,a mondat sz szerinti értelmezésének megfeleltethetd referenciamegsziintetés
[sic!] segitségével kibontakoztat egy 4j referencidlis hatémez8t is”; 1dsd RICOEUR: Az élé metafora
325, 327, 338. A Bibliai hermeneutikaban a metafordrdl szélva irja, hogy az felfiggeszti a koz-
nyelv referencidlis funkcidjdt, ez a felfiiggesziés pedig ,,[...] a nyelv egy mdsik referencidlis tarto-
mdnydba, s magdnak a valésdgnak egy mésik dimenzidjiba enged belépést.” A metafora az a be-
szédstratégia, ,[...] amelynek segitségével a nyelv megvilik megszokott leiré funkciéjatdl és rend-
hagyé funkciét 6lt: a valdsdg Gjjdirdsanak szolgélatdba szegddik.” Lasd ud: Bibliai hermeneutika.
96, 99. (részletesen lisd uo., 94—100).

9 V. BRUEGGEMANN: i.m. 694.

20 U.o., 32, v6. uo., 336k.

2 U.o., 98, vo. uo., 97k; Id. a préférdkra vonatkozdan ugyanerrél uo., 757-759.
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2. A per-metafordra vonatkozdé néhdny kritika

2.1. A per-metafora mint médszertani modell

A tSrvényszéki targyalds metafordja kivaléan alkalmas arra, hogy Brueggemann
dltal az Oszovetségben korvonalazott szovegeket a tartalmi sajdtossdgaik alapjdn mint

perben elhangzé tantsdgokat és azoknak egymdshoz valé viszonydt ldttassa.

Brevard Springs Childs

Childsnak a Brueggemann megkézelitéséhez valé viszonyuldsa torténik kozvetle-
niil, de kordbbi irdsa alapjdn egy kozvetett értékelést is korvonalazhatunk. Brueggemann
Oszovetség-teolégidjardl irott kritikdjaban a per-metafora strukturdlis alkalmazdsdra fi-
gyel, éspedig az dszovetségi tantsdgoknak a szerzd dltali csoportositisdra, a nekik tulaj-

donitott jelent8ségre.?

John S. Bergsma Brueggemann Oszovetség-teolégidjénak az egyhdzban valé hasz-
nossigdra kérdez rd.> [risa elején ismerteti ezt a mivet, a torvényszéket e teoldgiai alko-
tés £ metafordjanak és rendszerezd elvének nevezi. Igy az Oszovetség kiilonbozd szovegei a
ytantik padjdra vannak szolitva” azért, hogy Jahvérdl tantskodjanak — olvassuk e szerzd 4ltali
bemutatdst.>* Elhangzik az is, hogy az alap- és az ellentantisig korvonalazdsa Brueggemann
teoldgiai érvelésében az Isten-tan megfogalmazdsival fiigg Ossze.? Az Gszovetségi szovegeknek

ez a Brueggemann dltali megkozelitése megfelel a pluralizmus kontextusdnak, felismeri

22 L4sd: Walter Brueggemann’s Theology of the Old Testament: Testimony, Dispute, Advocacy.
A Review by Brevard S. Childs and a Response, In: BRUEGGEMANN, Walter: The Book That
Breathes New Life. Scriptural Authority and Biblical Theology. Minneapolis, Fortress Press,
2011.171-179. 171k.

23 BERGSMA, John S. (2000): Useful for the Church? A Critique of Walter Brueggemann’s Theology
of the Old Testament. In: Calvin Theological Journal. 35. 105-135. (E szerzd behatéan foglal-
kozott Brueggemann teoldgidjdval — az itt felhaszndlt irdsa az arra tekintd doktori értekezésén
alapul; ldsd BERGSMA: Normativity in Walter Brueggemann’s Theology of the Old Testament.
Forrds: https://www.academia.edu/5286191/Normativity_in_Walter_Brueggemanns_Theology_
of_the_Old_Testament (utolsé megtekintés ddtuma: 2020. junius 25.)).

2 Uo., 107-112.

% Uo., 110. 118.
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a hangok pluralitdsdt a szovegben — dllapitja meg Bergsma. A pluralizmusra valé odate-
kintés tehdt nemcsak a kaotikus kortdrs értelmezési kontextust irja le, hanem az §szovet-

ségi tanudsdg polivokdlis természetét is — olvassuk a tovdbbiakban.?¢

Paul D. Hanson a per-metafora struktiraszervezd szerepére tekintve azt kérdezi,
hogy vajon haszndlhat6-e az mint {8 metafora? Brueggemann minek alapjin dént arrél,
hogy valamely szdveg alap-, ellen- vagy kéretlen tantsdgot fogalmaz meg — valéban errél
van sz0, vagy a vélasztott modell miatt van ez a széttagolds? Noha fontos a per-metafora
a Biblidban, Hanson szerint nem oly kozponti, hogy Jahve és a nép kapcsolatdt mara-
déktalanul kifejezze.?” Eszreveheté e szerzd érvelésében az ontolégiai, rendszeres teoldgiai
megkozelités abban, hogy az ellentantsigban Jahve negativként értett magatartdsit a nép
blinosségének kontextusdban ldttatja (Gv. Ezs 59,1-2), majd irdsinak egy tovabbi egysé-
gében Istennek az Oszévetségben megismerhetd karakterérdl szdl, vitatkozva Brueggemann
megkozelitésével.?® Végiil megdllapitja azt, hogy Isten konfliktusos portréi nem egysze-
rlen csak egymds mellé vannak helyezve, hanem egy kézpontosité mordlis célszertiség
felé irdnyulnak.

Megfontoldst érdemel Hanson észrevétele arrdl, hogy a perhelyzet értelmezd £6-
metaforaként valé alkalmazdsdval a ,kozpont”-szer(l dszovetség-teoldgiai elrendezés ve-
szélye fenyeget.?? Viszont maga Brueggemann is jelzi azt, hogy 6 nem akar mintegy végs4
526 lenni — azaz nem tekinti elméletét megfellebbezhetetlennek.0 Altaliban érthetd ez
gy is, hogy a tudomdny sohasem mondhatja ki a végs4 szot, mert akkor 6nmagdnak
mondana ellent. Az Isten-megjelenitésekre vonatkozéan elmondhaté, hogy a rendszeres
teoldgiai ldtds, Isten ontoldgiai valdsdginak érzékelése a ,bennlevék” sajdtja, azaz a hi-
vké. Brueggemann induktivnak nevezheté megkézelitése azonban nem innen indul,
hanem a Jahvénak az ember (pozitiv vagy negativ) helyzeti ,cséldtdsainak”(?) sokfélesé-

gében kiilonféleképpen megtapasztalt magatartdsarél sz6l6 tanusdgoktdl. Egyértelm,

26 Uo., 116k.

27 HANSON, D. Paul (1999): A New Challenge to Biblical Theology, In: Journal of the American
Academy of Religion. 67, 2. 447-459. 452-454.

28 Uo., 454-458.

» Uo., 453. 459.

30 BRUEGGEMANN: i. m., 914.
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hogy az ontolégiai valdsdgeal vald taldlkozas, a hitre jutds®! 4tir mindent a ,,deduktiv”, a
gy g g8

,rendszeres”, hitvalldsos ldtdsra.??

Jorg Jeremias elismeréen szdl a Brueggemann dltal vélasztott eljdrdsrdl, amely az
Oszovetségi szovegeket tandkként és ellentantikként hagyja versengeni egy térvényszéki
eljardsban. A haszna ennek az, hogy eziltal a szovegekben tobb jelentés és tobb fesziiltség
tarul fel, ily médon pedig wj perspektivik vélnak lehetévé az Oszovetség-kutatdsban.
Mindamellett megjegyzi azt is, hogy egy ilyen megkozelitéssel a szovegek torténeti
dimenziéja nem kap hangot.

2.2. A per-metafora mint a referencialitdsra vonatkozd hermeneutikai modell

»~Hermeneutikai modell” alatt értem azt az dtfogé ldtdst biztosité tudomdnyos
mintdt-metafordt, amely képes az informdcidkat olyan 6sszefiiggésrendszerbe allitani,
midltal azok értelmezhetkké vélnak — ilyen tudomdnyos mintaként tekinthetjiik a tor-
vényszéki eljards metafordjdt is.

A per-metafora kérdéseket vet fel a referencialitdst illetden. A probléma szemlél-
tetéséill idézhetd Brueggemann, amikor a kovetkezdket irja: az Ex 15,21-ben ,[...]
Mirjdm és a tobbi asszony ezt énekelte: lovat lovasdval tengerbe vetett. Teoldgiai artiku-
l4cidként ez a lirai megdllapitds eléggé vildgos. De mit jelenthet torténetileg? Azt jelenti
ez a megdllapitds, hogy az izraelita asszonyok ldttdk Jahvét a vizben, amint az egyiptomi
katondkat leloki lovaikrél? Ha nem ezt, akkor mit?”** Kérdés az, hogy a birdsdg 4ltal
megdllapitott igazsig mennyire megfeleld a valésagnak? Miképpen értelmezhetd ennek

31 V6. BRUEGGEMANN: i. m., 873.

32 Uo., 158k/5. jegyzet.

33 JEREMIAS, Jorg (2015): Theologie des Alten Testaments. Géttingen, Vandenhoeck & Ruprecht.
9/22. jegyzet.

34 BRUEGGEMANN: i. m., 59. — Ez a kérdésfeltevés Gvatossdgra int Aaronnak arra a megillapitd-
sdra vonatkozdan, mely szerint példdul az Isten sereg (Zsolt 84,2) azért nem metafora, mert a
val6s, nem pedig figurativ cselekedetekre vonatkozik; AARON, David H. (2001): Biblical
Ambiguities: Metaphor, Semantics and Divine Imagery. Leiden, Brill. 57-59. Viszont inkdbb a
kontextus egészének arrdl a figurativ jellegérdl van sz6, amelyrdl Alter beszél a 254m 22 vizs-
galatdban: az Isten csatdrozdsra val6 aldszalldsit leird ,cselekmény” tulajdonképpen az 6 fenn-
tarté erejének metafordja, nem pedig valamely esemény beszdmoldja; ALTER, Robert (2011):
A Biblia versmiivészete (Eredeti cim: The Art of Biblical Poetry). Ford. M4thé-Farkas Zoltdn.
Kolozsvér, Exit Kiadé, 2013. 55.
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fényében valamely bibliai széveg hitelessége, megbizhatésdga? Sziiksége van-e a teolégi-
dnak ilyenféle megalapozdsra? Tény az, hogy a Tanakhot kanonikusként elfogadé zsid6
és keresztyén vallds 1étezik - és nem azért, mert szent irdsaiknak minden szava torténeti-
leg és tudomdnyosan hitelesitve lenne. (Mds vallisok meglétének-fennmaraddsdnak sem
ilyen alapja van.) Azért léteznek - eltekintve a hitvalldsos, pneumatolégiai érvekesl -,
mert a tandsigok kanonikusként elfogadott szévege valdsdgteremedvé és -alakitévd véle
a szdmukra. Brueggemann tulajdonképpen a Szentirds referencialitdsdnak mai korban
vald elfogadhatdsdgdt akarja eldsegiteni.”® Javaslata értelmében — a leellendrizhetSen nyi-
latkozé tudomdnyos szovegekkel és a koznapi beszéddel sszevetve — nem lehet jogos
kifogdsolhat6sdga a Biblia szdvege hitelességének, mivel az is a valdsdgot kozli, alakitja
mindazok szdmdra, akik e szdveg intertextualitdsiban élnek.* Hitelessége nem attél
fugg, hogy sz6 szerint megfelel-e a sz6veg mogdtt empirikusan leellendrizhetd valdsdg-
nak vagy sem, hanem a tantsdgtétel 4ltal felmutatott valésdg maga valik hitelessé.

Breward S. Childs

A per-metafora hermeneutikai modelljére vonatkozéan Childsnak kdzvetett kriti-
kdirél szélhatunk. El8szor azért, mert az 6 bibliai teoldgidja’” megel6zte Brueggemann mii-
vének megjelenését. Lindbecknek a valldsrdl valé kulturalis-nyelvi megkozelitése®® ismer-
tetésében Childs kézponti vondsként emeli ki az ,,intratextualitds” hangsulyozisat. Az errél
irottak Brueggemann gondolataira emlékeztetnek. Az intratextudlis teoldgia szerint - ol-
vassuk Childs bemutatdsdban - a szoveg jelentése nem fiigg a kiilsé referencidlis leellen-

Srizhetdségtdl, hanem a Szentirds jelentése csakis a szvegbelsd vonatkozdsokban értendd.

35 Jzrael szdmdra Jahve eskiije mondja el az igazat a valésdgrél — ma is ez az egyetlen lehetéség:
teljes bizonyossdg a tantsdgok alapjén — irja Brueggemann; ldsd i. m., 226k.

36 Noha Brueggemann jelzi azt is, hogy az Oszovetség valésiglétdsa problematikus mind a rea-
lisztikus torténelem, mind némely teolégiai irdny szamdra; ué: Az Oszivetség teoldgidja. 97k.
Ricoeur elméletének viszont kivalé szemléltetéséiil szolgdl a sldger, a rekldm, az ideolégiai be-
széd hatéereje az emberek bizonyos csoportjainak gondolkoddsdra; vo. MATHE-FARKAS Zoltdn
(2009): Kisérlet a prédikdcionak nyitott miiként valé megalkotdsdra, In: Reformdrus Szemle.
102, 1. 37-84. 40k, 50. Lehet-e azt mondani, hogy az emlitettek befolydsol6 hatdsdt a bizo-
nyos foku verifikdlhatdsdg segiti (ti. az, hogy ,idelenn valékrdl” szélnak)?

37 CHILDS, Brevard Springs (1993): Biblical Theology of the Old and New Testaments. Theological
Reflection on the Christian Bible. Minneapolis, Fortress Press.

3% Ldsd: LINDBECK, George A. (1984): A Nature of Doctrine: Religion and Theology in Postliberal
Age. Philadelphia, The Westminster Press. 32—40.
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A szent szbveg vildga képes Gjrairni a realitdst, magdba vonja a vildgot, és a hivé kozossé-
geknek onmagukat értelmezd dtmutatdjéva valik; olyan kulturalis vagy nyelvi keretet te-
remt meg, amely élet- és gondolatalakité funkciéval bir. A szdveg megteremti a maga vi-
ldgat, amelybe belevonddik az olvas6.* Childs elutasitja ezt a javaslatot, mivel szerinte ez
esetben akdr fiktiv vildgrél is beszélhetiink, ami viszont nem felel meg a Biblia egyhdzban
val6 funkcidjinak. Szerinte ugyanis arrdl van szé, hogy Isten igéje hatol be a vildgba és
dtalakitja azt. Karl Barthra hivatkozva irja, hogy a Biblia Istenrdl mint a szévegen kiviili
realitdsrél tantiskodik, és ez utébbival, tudniillik Jézus Krisztussal szembesiil az olvasé.*
Az emlitettekre vonatkozdan egyrészt azt kell megjegyezni, hogy Brueggemann
megkozelitése ezen a ponton rokonsigot mutat a Lindbeck dltal irottakkal:*' & gy fo-
galmaz, hogy a szoveg retorikai eljirésa az egyetlen és eleven médon t6rténé kozvetitése
Jahvénak.* Mdsrészt pedig, ha igaz, hogy a szovegek irdnyitjak a realitdsrol valé felfoga-
sunkat, akkor a ,szévegalkotta” értelmezd metanarrativa hatdrozza meg, hogy mit neve-
ziink fikciénak vagy valésdgnak.” Tovdbbd: a bibliai sz6veg viligéba valé bevondédissal
és az ontoldgiai valdsdg megtapasztaldséval mdr nem a ,fikcié” vildgdban marad az ol-
vas6, hanem az igy megtaldlt ,Referens” ,kihatdsdt” érzékeli az addigi realitdsra; vagy:
»ami van« (valésdg), abbdl szdrmazik, ami »mondva van« (tanusdgtétel). A tantsdgtétel
irdnyitja a valdsdgot, és dontést tesz egy bizonyos fajta valésigrél, amely egyardnt lehet-

séges és kikeriilhetetlen.”*

3 V3. LINDBECK, i. m., 81, 117. Az utalt m{ szerz8je arrdl is szdl, hogy valamely szépirodalmi
miivet az intratextualitisa mentén értelmeziink, azaz sz6vegkiilsd referensekre valé hivatkozds
nélkiil. Az olvasék pedig e mivek 4ltal adott lencséken 4t ldtjak a vildgot. Ennek mentén pedig
megfogalmazddik az is, hogy az intratextudlis teoldgia a bibliai keretben irja Gjra a valdsdgot.
Lisd uo., 116-118.

40 CHILDS: i. m., 21k. - V6. BRUEGGEMANN: i. m., 120k.

LA szdvegek intratextudlis vizsgdlatdra tett javaslatdban egyetért Lindbeckkel; 1dsd uo., 120.

4 Uo., 696. A Biblia pedig a ,kozdsség 4ltal létrehozott alkotds, és a forrds, amely fejleszti és
tdpldlja a kozosséget.” Tovabbd a valldsos valésdgot a kozosségi gyakorlat hozza létre, vagyis
Jahvée a kozosségi gyakorlat kozvetiti Izraelben — teszi hozzd a szerz8, ugyancsak Lindbeck
nyomén. Uo., 697k.

# A kiilosnb6z6 metanarrativik mindegyike olyan hermeneutikai kort teremt a benne élék szd-
mdra, amely meghatdroz vilignézetet, de tudomdnyos kutatdsi eszkdzoket, modszereket is. Ek-
képpen az illetd metanarrativa az 6t elfogaddk szdmdra intertextualitdst hoz létre, amely révén
a benne és vele él6k értik az odavonatkoz6 kifejezéseket, képes beszédet, utaldsokat-célzdsokat.

4 BRUEGGEMANN: i. m., 905.
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Childs Brueggemann 6szdvetség-teoldgiai miivérdl sz6l6 irdsiban a hermeneuti-
kai modellnek ismét egy kozvetett kritikdjdr taldljuk. Ebben véleményt fogalmaz a per-
metafora referencidlis vonatkozdsardl is, azzal vidolva az amerikai kutatét, hogy amikor
6 az ellentantsdg szovegeit 6nallé hangként kezeli, akkor semmibe veszi azoknak a ka-
nonban rogziilt értelmezését.” Childsnak adott vdlaszdban Brueggemann elmondja,
hogy & torekedett a szovegeket Gnmaguk feltételei szerint olvasni — az ellentantsdg pedig
ekként mint egy ,keresztteolégidnak” tekinthetd, amelyben az egyhazi kozosségek az Is-
ten 4ltali elhagyatottsdg tapasztalatdt fogalmazzdk meg. Ezt a hivd egyhdz dleal megéle
val6sigot pedig komolyan kell venni, nem cenzirizhaté az semmiféle dtfogébb szemlé-
lettel.* Tehdt: a szovegeknek az 5nmaguk feltételei szerint val6 olvasisa szimol a retorika

jelent8ségével a valdsdgrol vald kozlést illetSen.

James Barr alapos kritikdjiban egyenesen inkvizicids tdrvényszéknek tekinti azt a
birésdgot, amelynek e/ kell fogadnia a tantségtételt, és az evidencidk figyelembe vétele
nélkiil hoz itéletet, ezért kifogdsolja a per-metafordt, amely mentén Brueggemann elte-
kint a torténeti kérdésekedl.”” Kimeritden taglalja, nehezményezi és csipds kritikdval ér-
tékeli a szerzd torténetkritikdrél megfogalmazott véleményeit; és Gsszehasonlitva 6t
Childsszal, utébbit a térténetiségvonalhoz kozeldllébbnak mindsiti.** A retorika kérdés-
korée térgyalva elismeri, hogy ez részben a szdvegekre valé jobb odafigyelésre indit — az
ismert f6 6szovetség-teoldgiai miivek kozott pedig Brueggemann a legnagyobb mérték-
ben teszi ezt. Viszont emlékezteti a szerzdt az It’s only rhetoric szdlas pejorativ értelmére
is.# Ugy ldtja, hogy Brueggemann elhanyagolja a kdnon kérdéskorét.® Felréja az ameri-
kai kutaténak azt, hogy nem mutat fel masok dltal alkalmazhaté médszert.*!

Barr észrevételeivel szemben a kévetkez8k fogalmazhatok meg:

A per-metafora olyan helyzetet korvonalaz, amikor nincsenek térgyi bizonyité-
kok. Kétségteleniil evidencidnak tekintheté minden tudomdnyos eredmény, kozottiik a

¥ A Review by Brevard S. Childs and a Response, 172-174.

46 Uo., 177.

47 BARR, James (1999): Brueggemann, In: ug: The Concepr of Biblical Tehology. An Old Testament
Perspective. London, SCM Press. 541-562. 548k. (kiemelés a szerzdtdl).

8 Uo., 545, 553-562.

4 Uo., 544, 547.

30 Uo., 550k.

3! Uo., 557k.
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torténetiek is, de egy mialkotds esetében a jelentést elsésorban a széveg poétikdja (ti. a
tantvallomds mikéntje) teremti-alakitja, nem a szdvegkiilsé vonatkozdsok. Péld4ul egy
film tizenetét nem a werkfilm alapjin tudjuk kérvonalazni, hanem az alkotds megfor-
méltsiga alapjin. Mindaz, ami ,evidencia”, amit tudunk a keletkezés idején meglévé
kognitiv kdrnyezetrdl segit, s6t ellendriz abban, hogy mit ldthassunk meg és mit nem a
vizsgdlt miiben, azaz megvéd a félreértelmezéstdl, de a szoveg jelentését a szoveg alkotja
meg. A per-metafora annak felismeréséhez-elfogaddsdhoz akar elvezetni, hogy a tandsa-
gok alapjdn ismerjitk meg Istent. Mert Istenrdl nincsenek olyan evidencidink, amelyek
az empirikus igazoldst segitenék eld. A torténeti adatok 6nmaguktdl nem képesek Isten
valésdgdnak evidencidi lenni — ilyenekként csakis az Isten-hivé metanarrativa kontextu-
sdban szolgdlnak, azon kiviil mds hermeneutikdk szerint értelmezédnek.? Ki kell mon-
danunk tehdt, hogy egyediil az Istenrdl sz616 és elfogadott, azaz igaznak itélt tandsdgté-
telre — a kanonizdlt szévegre vagyunk utalva.’® Ezért fontos a jelentésalkotds mikéntjére
figyelniink.

Brueggemann nem szdl a kdnonrél — észrevételezi Barr. Ez igaz, viszont a per-
metafora modellje nyitott erre a kérdésre. Ennek nyomdn vizolhatjuk a kovetkez8ket: A
perben elhangzik a tantsdgtétel, amelyet a bird itélete elutasithat vagy elfogadhat. Ta-
nusdgtétel a bibliai széveg, amely a szerzdje (a tantl) megfogalmazdsa szerint alakult ugy,
ahogyan alakult. A birénak pedig tekinthetd a mindenkori, tandsdgtételt hallgaté kozos-
ség, egyén. Az & tanusdgot elfogadé itélete teszi valdsiggd, az igazsdg mértékévé — ki-

nonnd — a szoveget, amely igy a kozosség/egyén életének irdnyitdjava lesz.

32 Vb.: Boia, aki szerint ,,... valéjdban a »tények« maguk is torténészi alkotdsok, amelyeket sokkal
tdgabb torténeti kozegbdl vont el a torténész és dllitott ugyancsak maga alkotta magyardzé
vézlatba. [Gj bekezdés] Meg kell érteniink, hogy nincsen objektiv torténelem, s nemesak hogy
nincsen, de nem is lehet.” BOIA, Lucian (1997): Torténelem és mitosz a romdn kiztudatban
(Eredeti cim: Istorie si mit in constiinta romaneasci). Ford. Andrés Jdnos. Kriterion, Bukarest
— Kolozsvar, 1999. 6 (kiemelés a szerzétdl). Ha a bibliai térténelemszemléletre tekintiink, ak-
kor egyetérthetiink Hodossy-Takdcs Eléddel, aki A birdk kinyvére vonatkozdan ezt irja: ,,[...]
a bibliai elbeszél§ kreativ {r6, nem pedig egyszer(i adatrdgzit8. A szerzd még tévedéseivel egyiitt
sem hamisitja meg a multat, hanem értelmezhetdvé teszi azt. A bibliai szovegek nem egysze-
rlien egymds mellé mdsolt térténetek, hanem tudatos kompozicidk, amelyekben mindig tetten
érhetdk teoldgiai szempontok is.” Ld. HODOSSY-TAKACS, El8d (2016): A rilélés kora. A birdk
kinyve magyardzata igebirdetési vazlatokkal. Budapest, Kélvin Kiadé. 27.

3 V3. idevonatkozéan BRUEGGEMANN: i. m., 907-914.
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A médszert illetden pedig elmondhatd, hogy Brueggemann dszovetség-teoldgiai
modellje a szovegvizsgdlat olyan irdnydra igazit, amely szévegkdzpontd, de oly médon,
hogy a szoveg megalkotottsigdt a szerzd szandékdnak altalunk elérhetd legkozvetlenebb
kifejezéseként értékeli, és ennek tudomadsulvételével értelmezi a rendelkezésre 4ll6 sz6-

veganyagot.

John S. Bergsma nem szdl kifejezetten a per-metafora jelentSségérél a referencialitds
értelmezésére vonatkozdan, de kitér a retorikdnak a Brueggemann érvelésében elfoglalt
fontos helyére, tudniillik arra, hogy a retorikdnak szerepe van Jahve realitdsinak megal-
kotdsdban** (lisd a tand beszédmddja milyenségének lényeges voltat!). ,A szavak konst-
rudljdk a val6sdgot. Azok alkotjdk, alakitjdk, mintdzzdk és értelmezik az életet, a humi-
numot és még Istent is” — fogalmaz a kritikus. Bergsma ezutdn kovetkezetlenséggel vé-
dolja Brueggemannt, mivel 8 Jahvérdl gy szdl, mint akinek az idegen istenekkel szem-
ben ,szubsztancidja” van.’> Tovdbbd megdllapitja azt is, hogy amennyiben a retorika és
a retorika gyakorlata hozza létre Jahvét, akkor az 6 vildgban Iéte is ettdl fiigg — ez pedig
hatalmas felelésséget 16 az egyhdzi kozosségekre. Egyébként pedig, ez a megkozelités a
viligegyetem Teremtdjét Izrael retorikai gyakorlatdnak teremtményévé teszi.* Bergsma
igy azt is problematikusnak ldtja, hogy amennyiben az elhangzott tandsdgot némelyek nem
tekintik igaznak, annyiban nincs ontoldgia, tehdt Jahve nem létezik — a tanusdgot elfo-
gadd kozosségen kiviil. Ha pedig pluralizmusrdl beszéliink, akkor nincs semmiféle olyan
normativ kritérium, amely alapjdn igazat lehetne adni a tantsignak.s” A kritikus szerint
a torténeti és ontoldgiai megkozelitések haszna az, hogy ezek elérhetSek-elfogadhatéak
a teljes emberiség szdimdra, ennélfogva a parbeszéd alapjit képezik a kiilonféle értelmezd
kozosségek kozote.s® Osszefoglalisiban végiil azt allapitja meg Brueggemannrél, hogy
megkisérelte dekonstrudlni az egyhdz és az akadémia autoritdsdt, de nem dllitott fel az

Oszévetségen alapulé normativ teolégiai 4llitdsokat tdimogaté strukedrat.*

% BERGSMA: i. m., 109.

%5 Uo., 119/51. jegyzet; ldsd BRUEGGEMANN: i. m., 188.
6 BERGSMA: i. m., 117-120. 134.

7 Uo., 127k.

38 Uo., 129.

% Uo., 135.
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Mindezekkel szemben elmondhatd, hogy amennyiben az Ige egyhdzdnak tekint-
jik magunkat, szabad nekiink arra figyelni, hogy mire képes a nyelv és miként alakitja
az a valdsdgrél val6 gondolkoddsunkat. Brueggemann az egyhdz alapjaira tekint — min-
den a tanuskoddstdl indul, és ide vezethetSk vissza az intézményes, a testet oltott tand-
sagok is. Ugy vélem, hogy Brueggemannak igaza van a tantskodds feleldsségének hang-
sulyozdsiban, amit aldtdmasztanak a Szentirdsban olvashaték is: az ember Isten képmadsa-
hasonlatossiga a teremtett vildgban, Izraelnek, az egyhdznak tandskodnia kell a viligban
(14sd Gen 1,26; Ezs 43,10; Mt 28,19, v6. Mt 5,14-16). A torténetkritika és az ontolégia
haszndrdl el kell mondani azt, hogy nem ezek eredményei fognak hitre vezetni, hanem
a tanusdgtételt az egyén és kozosség szdmadra valdsdggd tevd Szentlélek. Istent csakis az
Ige tanusdgtétele alapjin ismerhetjitk meg. A Szentirds retorikdjdra val6 odafigyelés segit
megérteni a ,tanit”, segit megérteni azt, amit 6 elmond a maga Isten-élményérél. Az
amerikai kutaté a tulajdonképpenire mutat ra akkor, amikor rddébbent arra, hogy min-
den ott kezdddik: halljuk a tantsdgtételt — ha azt elfogadjuk, akkor taldlkozunk az ,,on-
toldgiai valésiggal”, Istennel, 6 pedig autoritdst ad minden kijelentésnek. Ha Brueggemann
dllitdlag nem is mutat fel olyan strukeirdt, aminek feladata a teolégiai megallapitdsok
normativitdsdt biztositani, a per-metafora dltal mégis ez torténik: az egyhdz és a vildg
egyediil csak a kijelentés alapjdn ismerheti meg Istent.

Paul D. Hanson az amerikai kutaté Oszovetség-teolégidjardl irva tigy fogalmaz,
hogy Brueggemann amikor az dllitja, hogy Isten csakis a szovegben van,® akkor egy
olyan retorikai megkozelitést vallal fel, amely elutasitja a szovegek torténeti kontextusdra
valé odafigyelést, valamint tagadja az isteni realitdsnak a bibliai szovegben valé testet
oltésein kiviili aspektusait, és nehezményezi a szerzének a torténetkritikai és ontolégiai
megkozelitésekhez valé viszonyuldsit.®! A torténetkritika fontossdganak hangsulyozdsit
kovetden viszont azt is megéllapitja, hogy a bibliai teoldgia elsédleges alapja Izrael hit-
valldsos tanusdgtétele, a torténeti kutatds eredményei pedig csak segitenek e tantsdgtétel
viligosabb, mélyebb, pontosabb megértésében.? Hanson el6bbi véleményével szemben
elmondhaté, hogy az isteni realitdsnak a bibliai szovegen kiviili aspektusai nem tartoznak

a valésig empirikusan leellendrizhetd oldaldhoz. A tantsagtétel szovege az egyetlen
g emp g g gy

8 V. BRUEGGEMANN: i. m., 39.
61 HANSON, D. Paul: i. m. (Id. 27. jegyzetet!) 67, 2. 447-459. 448k.
62 Uo., 452.
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»kézzelfoghaté” aspektus — csak az litja meg Istent, aki hitelt ad a tantsdgnak és bevo-
nédik az 4ltala megmuratott valdsdgba. A kritikus utébbi megfogalmazdsdval viszont

messzemenden egyet lehet érteni.

Jon D. Levenson Brueggemann posztmodernitdsdt vizsgdlva sz6l az észovetségi
tanusdgtételnek 4ltala bemutarott jelent8ségérsl. Noha, az Oszovetség-teolégus arrdl ér-
tekezik, hogy a Héber Biblia metanarrativdjdnak egy posztmodern pluralista hermeneu-
tikai kontextusba kell belemennie,®* mégis olyasvalamirdl van sz, ami a kapitalista pi-
achoz hasonlit: ebben a rivélis értelmezések konfliktusban és versenyben vannak mind-
addig, amig egyikdjiik gydztes lesz; Brueggemann szerint ez pedig az Oszbvetség
metanarrativdja lesz — 4llitja Levenson. Viszont a valédi pluralizmusban nincs oly alap-
vetd igazsdg, amelyhez képest egyik vagy mdsik vélemény igaznak bizonyulhatna: minek
alapjin lehetne donteni, hogy melyik értelmezés nyeri meg a konfliktust? — kérdez to-
vébb a kritikdt megfogalmazé szerz6. Ugy ldtja, hogy egyrészt nem minden interpretécié
kap helyet Brueggemann ,hermeneutikai asztalindl”, mdsrészt pedig a meghatdrozé nor-
métdl valé elforduldssal annak megdllapitdsa nyitott folyamatdra valé fékuszalds toreénik a
vizsglt dszovetség-teoldgiai miben. Ez az eljards viszont megkérddjelezi Brueggemann va-
16di posztmodernitisdt.®* El kell ismerni Levenson észrevételeinek helytillésigdt a valédi
pluralista értelmezési helyzetre vonatkozéan. Az § nyomdn ismerhetjiik fel Brueggemann
elfogultsdgdt, amellyel & a bibliai tantsdgtétel gyézelmében hisz. Noha a per-metafora
ldtszolag csak a sz6 erejére bizza az itélethozatalt, a kanonizdciét, a Jahvérdl val6 tantsdg
érvényesiilésének feltételezése arrdl szdl, hogy Brueggemann igenis ontolégiai talajon
dllva szdmol a helyes ,itélethozatal” lehet8ségével — ezdltal pedig 6 is tulajdonképpen
ugyanazon az oldalon 4ll, mint kritikusai: ,bent levéként” keresi az dszdvetség teoldgid-

janak kortdrs vizsgdlata médjit.

Patricia A. Sharbaugh értekezésében (2008) megvizsgdlja azt, hogy Walter
Brueggemann Oszdvetség-teolégidja miként taldlkozik Jiirgen Moltmann és Jon Sobrino
keresztteolégidjival. Tdrgyaldsit Brueggemann miivének vizsgdlatdval kezdi. Ennek so-

rdn & is a torvényszék képét a konyv anyagdt rendezd metafordnak tekinti. A tandsdgokrol

6 V5. BRUEGGEMANN: i. m., 859k.
4 LEVENSON, Jon D. (2000): Is Brueggemann Really a Pluralise?, In: Harvard Theological
Review. 93, 3. 265-294. 267-269.
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sz6lva megjegyzi, hogy noha négyféle tanisdgtétel van megkiilonboztetve, ezek nem kii-
lonithetdek el, és nincsenek is szigordan elkiilonitve a tdrgyalds sordn.®

A szerz8 megéllapitja, hogy a Brueggemann teolégiai miive elleni kritikdk meg-
egyeznek abban, hogy & elutasitja a ,,sz6veg mogotti” kérdéseket (amelyek kozé tartozik
a torténeti vonatkozdsok vizsgdlata is). Sharbaugh kijelenti, hogy az erds kritikdkat az
amerikai kutaté eredeti megkozelitése véltja ki — a kritikdk a retorikdra f6kuszdlé méd-
szertana miatt keletkeztek. Megfogalmazza azt is, hogy a retorikdra t6rténd fékuszilds a
szoveget dllitja a figyelem kdzpontjdba, ez azonban nem jelenti a szoveg mogotti valdsdg
elutasitdsit, hanem Brueggemann arra emlékeztet, hogy a szoveg mogotti valésig nem
ismerhetd meg teljesen, ami pedig megismerhetd, az csak a retorika révén lehetséges.®

Az értekezés szerzdje jol érzékeli, hogy a torvényszék-metafordnak az oka a reto-
rika, amely a realitdshoz vezet. Az igazsdg keresése a tantik bizonysdgtételei, a versengd
valsdg-verzidk révén torténik — a valésdg a tanusdg elfogaddsdtdl vagy elutasitdsitdl
fiigg. Brueggemann véleményére hivatkozik, aki szerint az Oszovetség Istenrél sz616 4l-
litdsai nem a pozitivista értelemben vett térténelmen vagy ontoldgidn alapulnak, hanem
a teoldgiai dllitdsok retorikailag fejezédnek ki.” Sharbaugh jelzi, hogy a per-metafora
nem alkalmas Brueggemann teolégiai elképzeléseinek maradéktalan leképezésére, mivel
egy torvényszéki targyaldson dltaldban elfogadott az, hogy némely tandsdgtétel lehet
helytelen, félrevezetd, hamis; az igazsighoz pedig csakis ezen verzidk kiszlirésével lehet
eljutni. Brueggemann viszont elfogadja mindenik tandsdg igaz voltdt, ennélfogva szd-
mira azok dialektikus dsszekapcsoléddsiban valik nyilvdnvaléva Izrael Istene.®

Sharbaugh utdbbi észrevételének fényében ismét szitkséges a per-metafora ,,szoveg-
bels8” és ,szovegkiilsd” alkalmazisinak a megkiilonboztetése. A targyalt Oszovetség-teol6-

65 SHARBAUGH, Patricia A.: Uncovering the Roots of the Crucified God: How Walter Brueggemann'’s
Old Testament Theology Challenges and Contributes to Jiirgen Moltmann’s and Jon Sobrino’s
Interpretations of the Cross. Doctoral dissertation, Duquesne University, 1009. Forris:
https://dsc.duq.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=21948&context=etd (utolsé megtekintés dd-
tuma: 2020. janius 19.).

%6 Ldsd a Brueggemann médszertandnak erésségei é gyengeségei [Strengths and Weaknesses of Brueggemann'’s
Methodology] c. alfejezet egészét uo., 37-43. Sharbaugh BRUEGGEMANN: i. m., 80-102 oldala-
kon olvashatdkra utal.

7 Uo., 24k.

% V. BRUEGGEMANN: i. m., 11k.
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gia médszertani modelljeként valéban sajdtos a tantsigok értékelésének hidnya, azok dia-
lektikus fenntartdsdnak szdndéka — ily médon kérvonalazhatd az alaptantisdg, az ellentand-
sdg és a kéretlen tandsdg. Viszont a referencialitds modelljeként mégiscsak az érvényes, amire
Levenson mint Brueggemann elégtelen pluralizmusira-posztmodernitdsira hivja fel a fi-
gyelmet, tudniillik hogy van egy egyetlen igaz tantsdgtétel, amelyik a gySztes lesz a sokféle
hang kozott.® Ilyenként pedig a valds targyalasi helyzet leképezése a per-metafora.

Eep Talstra

Az Istenrdl val6 szovegek jelentéségének modellezéséhez Eep Talstra nem a per
metafordjit litja megfelelének, hanem a szinhdzét. A perhelyzetben a valaki (jelen esetben:
Isten) felett val6 itélkezés mozzanatdt korvonalazza, ezért igy fogalmaz: ,,A szovegek nem
torvényszéket alkotnak, hanem inkdbb szinhdzhoz lehetne hasonlitani azokat, ahol kiilén-
bozé szinészek sszedolgoznak”™. ™ Ervelését illetéen azonban megjegyzendd, hogy a per-
metafora nem a szovegek tartalmara-szerepl8ire vonatkozo fiktiv jogi eseményt jelenit meg
(amelynek célja Jahve személyének és magatartisanak, vagy az Izraelének megitélése-érté-
kelése lenne), hanem a — kanonizdcidként érthetd — valésdgmegillapitds dramatizdldsdul
szolgdlé metafora. Brueggemann hermenecutikai javaslata azt érzékelteti, hogy a megra-
pasztalt valdsdgrol valo beszéd retorikdja donti el a kanonizdldst — ebben meriil ki a modell
»jogi mozzanata”, nem pedig a szereplékrél valé dontésben. Tovabbd az is felhozhatd, hogy
a szinhdzban el6adott drdma , kanonizdcidja” mindig individudlis (azaz fiigg az egyes nézdk
kognitiv struktdrdjatél és kognitiv kornyezetétdl), viszont a bibliai tandsdgtételé elsésorban
kozdsségi jellegti. It — a ,legelsd” tantisigesetet kovetden — az egyéni kanonizdcié (tudniillik
a hitre jutds)”! mindig a maga intertextualitdsit alakité-megéld kozosség valésdgmegallapitdsa
utdn kovetkezik, ami a kozosség dltal elfogadott-kanonizalt metanarrativiba valé bevoné-

dast jelenti.

89 T4sd fennebb az 59. jegyzetet.

70 TALSTRA, Eep (2014): ,Azt kapod, amit litsz.” Egy irodalmi hés szenvedélye? (Eredeti cim:
“What You See is What You Get.” The Passion of a Literary Character?), In: Balogh Csaba
(szerk.): Testimony, Dispute, Advocacy. Encountering the Theology of Walter Brueggemann. Taniisdg-
tétel, vita, pdrtfogds. Taldlkozdsok Walter Brueggemann teoldgididval. Kolozsvar/ Zoetermeer,
Boekencentrum Uitgevers — Exit Kiad4. 89-100. 97.

7L A hit nem mds, mint hajlandésdg eme kijelentés viligdban val6 1étezésre, és e kijelentés beszé-
dének megbizhaté tantsdgként vald elfogaddsa; BRUEGGEMANN: i. m., 873.
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Talstra hidnyolja Brueggemann vildgosabb értékelését a tanuskodds teoldgidja és
az intézmények teoldgidja kozotti interakei6érdl.”? A holland kutaté arra is rékérdez, hogy
elég-e Istent csupdn a beszéd alapjdn keresni - tényleg csak a beszédben van & jelen?”

Az elsé kifogdsra vonatkozdan el kell ismerniink — mint fennebb is sz6 esett errél —,
hogy a megtestesiilt tandsdgtétel kiilonbozik attél, amelyik a per-metafora dsszefiig-
gésében ldthat6.™ A tdrgyalds sordn viszont kideriil, hogy Brueggemann alapvetd foly-
tonossdgot lit a tandskodds és az intézmény kozott, amint azt a kovetkezd megdllapitdsai
is igazoljak: ,A drdmai, birésigi targyaldtermi elhelyezése Izraelnek azzal a felismeréssel
folytatédik, hogy »ami van« (valdsdg) val6jdban abbdl szdrmazik, »ami mondva van« (za-
niisdgtétel). A tantsdgtétel irdnyitja a valdsdgot, és dontést tesz egy bizonyos fajta valé-
sagrél, amely egyardnt lehetséges és kikeriilhetetlen.””* Az igy megalapozott valésdg ko-
vetkezményeként tekinthet8k a gyakorlatok, amelyek , konkrét megtestesiilést adnak a ta-
nusdgtételnek”.”® De tgy is fogalmaz a szerzd, hogy ,A tantsigtétel metafordja nem csak
verbdlis, hanem megtestesiilt, mint egy életforma.””

A tantsgtétel Istenrdl val6 referencialitdsdt illetden pedig elmondhaté: Brueggemann
Barthrdl szélva irja, hogy a svéjci teolégus ,ismeretelméleti felforditdsa” éppen abban
allt, hogy az ,objektiv tudomdnyossigl” torténeti kutatdssal szemben a Biblia teol6giai
értelmezését dllitotta elétérbe, azzal a megdllapitdssal, hogy a realitds a beszédben gyokerezik.
[gy Isten realitdsa is ,nem valahol médshol, hanem csak magéban a sz6vegben, a szoveg-
gel, a »szoveg alatt« adatik”.”® Nincs a Biblidtdl fiiggetlen Isten-bizonyitékunk - csak az
Egyhdz, amely ugyancsak a tantsdgtéeel dleal lett és lesz. ,,[...] minddssze a megnyilatkozdssal

72 TALSTRA: i. m., 90k. 100.

3 Uo. 94-96, 100.

74 BRUEGGEMANN: i. m., 689.

5 Uo., 905.

6 Uo., 690 (kiemelés a szerzétél).

77 Uo., 863.

8 Uo., 35-41. Brueggemann késdbb megjegyzi azt is, hogy Barth sem mentes az ontoldgiai
szemlélettdl, amikor rendszeres teoldgiai 6sszefliggésben (Jézus, Biblia, proklamécid) l4ttatja a
tandsdgként értelmezett sz6t; ldsd uvo.,: 872/2. jegyz. V6. Childsnak hasonlé észrevételével
Barthrél; CHILDS: i. m., 22. Az igéret igéir8l sz6lva Brueggemann azt is hozzdteszi, hogy Izrael
minden evildgi életmegnyilvdnuldsa Isten eme szavaitdl fiigg, viszont a tandsdgon kiviil nincs
rdjuk bizonyiték, Izrael csak ezen igék dltal meghatdrozott torténeteket mondhat el. Késébb
pedig elmondja, hogy Izrael legtobbszor gy vélasztott, hogy az eskiit tekintette valésdgnak,
nem a kértilményt; ldsd ué: i. m., 218, 227.
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rendelkeziink — tandsigtételként értendd megnyilatkozdssal —, és eme megnyilatkozds
elégséges, miként az Izrael kozossége szdmdra volt” - irja a szerz8.”” Nem azon kell tehdt
csodédlkoznunk, hogy Izrael miképpen bizhatott egy ilyen gyenge eréforrdsban, hanem
inkdbb azon, hogy ez a kijelentés szimunkra ma miért tlnik ennyire megbizhatatlan-
nak.** Az 1Kor 15,17-re (Ha pedig Krisztus nem tdmadt fel, semmit sem ér a ti hitetek...)
hivatkozva, rdmutat arra, hogy Palnak a feltdmaddsrél sz616 prédikdcidja sem a torténeti
vagy tudomdnyosan elfogadottnak tekintett, objektiv tényeken, hanem a bizonysigtevék
tantsdgdn és a hagyomdnyon alapszik (1Kor 15,3-8).8! Ami pedig az ontoldgiai kérdés-
feltevést illeti, a per-metafora kontextusiban két arra vonatkozé mozzanatot taldlunk.
Egyik az, amikor Brueggemann a tantsdgtétel mogotti eredetleges teolégiai adatrdl szél.
A masik mozzanatrél az elfogadott szovegek dltal megalapozott metanarrativiba val6 be-
vonéddsndl olvasunk: az ember a tantsigtételtdl elérkezik oda, hogy megtapasztalja az
ontolégiai Iényeg valédi vildgdt. Talstra imént idézett kérdésével ezért szembedllithatjuk
Brueggemann kérdését: ha nem csak a szdvegben van jelen Isten, akkor hol? Vilasza:
o] az Oszbvetség teolégidjdnak Istene mint olyan, ennek a szévegnek a retorikai val-
lalkozdsdban, vele és az alatt él, és sehol mdshol, és nem mdsképpen”, tovibbd ,,[...] bdrmi,
ami az ontoldgidra nézve kijelenthetd Izrel beszédének a hatdskorében, csak a tantsdg-
tételi kifejezésben és azon keresztiil 4llithatd.”? Figyelmeztet arra, hogy ha Jahvét elvé-
lasztjuk a szovegtdl, a tantsdgedl, akkor & ,egy 4ltaldnos ontoldgia felé van vonva, vagy
orokélett filozofia felé van forditva, amely felold minden jelent8set és minden érdekeset
eme szoveg Istenével kapcsolatosan.”® Isten tehdt a retorika dltal adatik nekiink, és igy
létezik a szdmunkra. A beszéden kiviil nincs olyan objektiv adott vildg, amely dltal em-
pirikusan leellendrizhetd lenne az a realitds, amirdl Izrael bizonysdgot tesz. De megglla-
pithaté az is, hogy Isten létének empirikus igazoldsa, evidencidja maga az Egyhdz, amely
— bibliai képpel élve — Krisztus teste, ekként pedig Istent mutatja meg a vildgnak.

" Uo., 876; lasd errdl mive elején is a 93-95. oldalakon.

80 BRUEGGEMANN: i. m., 872.

81 Uo. 862/20. jegyz.

82 Uo. 95. 862/21. jegyz. Az iltalam kiemelt megfogalmazasrél elhihetd, hogy zavaré annak, aki
»mér bevonddott” a szdveg vildgdba, aki mdr megtapasztalta az ontoldgiai valdsdgot. Maga
Brueggemann is jelzi, hogy ,figyelmesebb” és ,kériiltekintébb” médon is fogalmazhatott volna
a torténeti és az ontoldgiai kérdéseket illet8en; uo. 907.

8 Uo. 913.
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Osszefoglalés

A jelen tanulmdnyban ismertetett kritikdk csak hanyaddt képezik azoknak, ame-
lyek Brueggemann Oszovetség-teoldgidjira vonatkoznak. Az amerikai kutaté miive sz4-
mos ponton, tobb szempontbdl is kritizdlhatd. Itt azonban csak a per-metafora modellre
figyeltem, mivel annak a referencialitdsra valé vonatkozdsa emlékeztet arra, hogy hitiink
alapja az Istenrdl sz016 tantsdgtétel. Olyan tudomédnyos megkozelitésre tett javaslat kor-
vonalazhaté tehdt ebbdl a modellbél, amely elsésorban a szovegek jelentésalkotdsinak
mikéntjére figyel. Ebben az esetben pedig nem szabad tartézkodnunk az irodalomtudo-
médny modszereitdl — amennyiben nem akarjuk veszni hagyni a szvegben kozdltek
egy részét... Mert gyakran vita kérdésévé vélnak olyan szovegrészletek, amelyek a
masszorétaknak ugyan nem voltak felt(indek, de az emendicié-javaslatok nyomdn el-
vesznek olyan jelentések, amelyeket a szoveg poétikdja (a tanti megfogalmazdsa) hoz
létre. Jelen irdsban a per metafordjdra vonatkozé kritikdk érveire figyelve térekedtem
felmutatni Brueggemann megkozelitésének-javaslatdnak helyénvalésdgit.
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LESZAI Lehel' :

A tanitvinyok 6rdogiizési, halottfeltdmasztdsi
szolgalata és szenvedése

Abstract. The Disciples’ Ministry of Exorcism,
Resurrection of the Dead, and Suffering.

Service meant exorcism besides preaching and healing. According to Mk 3:15,
Jesus calls his disciples so that they would be with him, preach the gospel, and
exorcise demons. The authority of the disciples over unclean spirits (Mk 6:7) refers
to their sharing in Jesus’s mission (Mk 1:22.23.27). Exorcism promoted the ex-
pending of God’s kingdom and the weakening of Satan’s power. In Mk 6:7, Jesus
mentions exorcism as a concrete task for his disciples, what was fulfilled by them
(6:7). We can learn from Mt 9:8 and 10:1 that the disciples were entrusted with
power to cast out demons. Lk 9:1 mentions the same command. According to the
report of Luke, the seventy(-two) disciples cast out demons too, although they did
not receive explicit command for this in 10:9.

Matthew is the only one who mentions that Jesus ordered his disciples to raise
the dead (Mt 10:8). Thus, this belonged to the ministry too. The synoptic gospels
do not mention anywhere that the disciples would carry out this command. But
several reports mention that Jesus raised people from the dead. He answered the
question that John the Baptist transmitted by his disciples by saying that the dead
are raised up (Mt 11:5), so he truly carried this out as well. Some congregations of
the early church had some difficulties with this command. The book of Acts re-
ports in two cases that the disciples used this exceptional gift (Acts 9:36ff and
20:71f). In order that the possession of this important power would not cause them
any harm, when using this gift, the disciples were to ask nothing in return.

! Egyetemi docens, Babes-Bolyai Tudomanyegyetem, Reformitus Tandrképzd és Zenemiivészeti
Kar, Email: lehel.leszai@ubbcluj.ro
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Service is connected with suffering because mission supposes both. Jesus came
to serve and suffer among the people, which is why he prepares his disciples for
the future suffering. The disciples do share in Jesus’s mission, in his power and his
authority, but in his destiny too. Following includes breaking with the family and
profession, giving up the possessions, homelessness, self-denial, bearing the cross,
persecution, and suffering. Mark’s congregation was persecuted. Therefore, it was
a consolation for them that Jesus had suffered earlier and finished victoriously the
battle against death. Jesus did not conceal the reality from his disciples and warned
them that they had to flee too, they might be whipped and some of them might
be executed because all of these form part of the mission. To follow him did not

mean to study the Torah under his direction but to identify with his suffering.

Keywords: disciple, exorcism, resurrection, suffering

A tanitvdnyok feladatai k6z¢ tartozott elvdlaszthatatlanul az igehirdetés és a gyé-
gyitds mellett az 6rddglizés is, melyre szintén Jézustdl kaptak felhatalmazdst.” Jézus és az
8segyhdz a kortdrsaikkal hasonléan gondolkodott a démonokrdl. A kiilonbség ott taldl-
haté, hogy amig a poginyok és zsidok az 6rdoglizést magidval és egyéb mdgikus eszko-
zokkel tartottdk megvaldsithaténak, Jézus szdmdra ez csupdn parancsszavédval téreént (Mt
8,106). Az 6rdogok kitizése és a gydgyitdsai id6nként az igehirdetésének kiséréelemei vol-
tak (Mk 1,39). Jézus az Istentdl kapott erével hatalmasabbnak bizonyult a démonoknal,
azért azoknak engedelmeskedniiik kellett. A démoni er8k feletti uralma annak a jele volt,
hogy Isten orszdga elkozelitett az & személyében (Mt 12,22-28).> A Mk 3,15-ben a Jé-
zussal valé egyiittlét és az igehirdetés mellett az exorcizmust emliti az evangélista, mint

a tanitvdnyok kivalasztdsdnak egyik f6 okdt. A szovegvaridns, mely a ,betegségek gydgyitdsdt”

2 LANE, William L. (1974): The Gospel According to Mark. The New International Commentary
on the New Testament. Grand Rapids, Michigan, William B. Eerdmans Publishing Company.
340-341; HENGEL, Martin (1981): The Charismatic Leader and His Followers. Edinburgh,
T. & T. Clark. 73.

3 BIETENHARD, H.: €kBdAAw, In: BROWN, Collin (szerk.) Dictionary of New Testament Theology,
Vol. 1. Transl. with additions and revisions from 7heologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament.
Regency, Zondervan Publishing House, Grand Rapids, Michigan. 453-454.
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is tartalmazza, implicite nem ismeri el, hogy Mark evangéliumdban a gyégyitds és az
ordoglizés gyakorlatilag rokon értelm.* Ez a felhatalmazds a tisztdtalan lelkek felett (Mk
6,7) igazolja a tanitvdnyoknak Jézus kiildetésében valé részesiilését (vo. 1,22.23.27).

1. Ordogoket tizni

Az 5rddglizés az Isten orszdgdnak terjesztését® és az 6rddg hatalmdnak megtorését
szolgdlta.” Jézus a tanitvdnyok kikiildése alkalmdval a Mk 6,7-ben csupdn az 6rdoglizést
emliti meg konkrét feladatként. Néhdny verssel késébb, a 6,13-ban ismét megjelenik az
exorcizmus, de immdr tgy, mint végrehajtott parancs. Ez arra utal, hogy Mdrk milyen
fontossdgot tulajdonitott a misszié eme feladatdnak.® Itt meg kell emliteniink a Mk
9,38-40-ben feljegyzett eseményt, melyben Jdnos aggédva meséli mesterének, hogy ldt-
tak valakit, aki Jézus nevében 6rdogoket (izott, de nem kovette 8ket. Jézus megvédi az
ismeretlen démon(iz8t, és megtiltja tanitvdnyainak az ilyenek akaddlyozdsit.” Ezzel elis-
meri, hogy hatalmdval olyanok is élnek, akik nem tartoznak a tanitvdnyi koréhez. A
tdrgyalt torténet arra enged kdvetkeztetni, hogy a tanitvinyok egy zdrt csoportot alkottak
(38. v.). Ez pedig azt jelentheti J. Gnilka szerint, hogy itt egy késébbi gyiilekezeti kérdés
megyvitatdsrdl esik szd. Jéllehet Jézus az exorcizmus gyakorldsakor és a gydgyitdskor so-
hasem hivott segitségiil egy nevet, az Apostolok Cselekedeteirdl irt konyvben (ApCsel
3,6; 9,34; 16,18), de a rabbinikus irodalomban is arrdl szerziink tudomadst, hogy a ta-

nitvdnyok Jézus nevének segitségiil hivdsdval hajtanak végre csoddkat.'

* WILLIAMSON, Lamar (1983): Mark. Interpretation Series. Louisville: John Knox Press. 81.

5 ERNST, Josef (1981): Das Evangelium nach Markus. Regensburger Neues Testament. Regens-
burg, Friedrich Pustet Verlag. 175.

® NINEHAM, Dennis Eric (*1968): The Gospel of St. Mark. The Pelican Gospel Commentaries.
London, Adam & Charles Black. 169.

7 FREYNE, Sedn (1968): The Twelve: Disciples and Apostles — A Study in the Theology of the First
Three Gospels. London and Sidney, Sheed and Ward. 143-145.

8 GUELICH, Robert A. (1989): Mark 1-8:26. Word Biblical Commentary 34A. Dallas, Texas,
Word Books. 321.

® DOKA Zoltan (1996): Mirk evangéliuma. Budapest: Ordass Lajos Barati Kor. 203—204.

10 GNILKA, Joachim (#1994): Das Evangelium nach Markus. 2. Teilband, Mk 8, 27-16,20. Evan-
gelisch-Katolischer Kommentar zum Neuen Testament I1I/2. Solothurn und Diisseldorf: Ben-
ziger Verlag, Neukirchen-Vluyn, Neukirchener Verlag. 59-60.
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A Mité evangéliumdban csak két l6kus emliti, hogy a tanitvdnyoknak €ovoia
adatott."" Az els6 Mt 10,1, ahol a tanitvdnyok hatalmat kapnak a tisztdtalan lelkek ki-
lizésére, ami a parhuzamos helyeken is olvashaté.'” A mdsodik Mt 9,8, de ennek sehol
sincs parhuzamos 16kusa. A mdsodik igehely egyucttal titkrozi Mdté teoldgiai felfogdsat,
melynek értelmében a blinok bocsdnatdnak hatalma embereknek is adatott. Ez az utalds
a legnagyobb valdsziniség szerint a tanitvidnyok kozosségér jelenti, ahogyan azt két par-
huzamos textus, Mt 16,19 és 18,18 (szintén csak Mdténdl eléfordulé igeversek), is érzé-
kelteti.” Mt 10,8-ban Jézus megismétli az exorcizmusra adott parancsdt.'

Lk 9,1-ben az el8bb tirgyalt 16kusok parhuzamos helyeként szintén arrdl szerziink
tudomdst, hogy Jézus hatalommal ruhdzza fel tanitvdnyait minden 6rddg ellen.”” Ebben
az evangéliumban is meg van kiildnboztetve az 6rd6gi megszéllottsig és a betegség (Lk
4,40.41; l4sd elébb Mk 1,32-34; 6,13)."® Fontos megemliteni, hogy a hetven(két) tanit-
vénnyal kapcsolatosan fel van jegyezve, hogy amikor visszatértek kikiildetésiikb8l, rom-
mel szimoltak be Jézusnak a neve dltal sikeresen végrehajtott 6rdoguzéseikrdl (Lk 10,17).
A ,te nevedre” emlitése emlékeztet a 9,49 szohaszndlatdra. A 10,9-ben a gydgyitds mellett
nincs emlités az exorcizmusrdl, mégis a visszatértek beszdmol6jabdl vildgos, hogy erre is

hatalmat nyertek a tizenkét apostolhoz hasonléan.” Az 4ltaluk elmondottakbdl kideriil,

' Luz, Ulrich (1990): Das Evangelium nach Matthius. 2. Teilband, Mt 8—17. Evangelisch-Ka-
tolischer Kommentar zum Neuen Testament 1/2. Ziirich und Braunschweig: Benziger Verlag,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag. 93.

12 RIENECKER, Fritz (1983): Das Evangelium des Matthiius, Wuppertaler Studienbibel. Wupper-
tal, R. Brockhaus Verlag; Giessen, Brunnen Verlag. 129-130.

13 MATTHEY, Jacques (1980): The Great Commission According to Matthew, In: International
Review of Mission. 69, 273 (January). 167.

14 MORRIS, Leon (1992): The Gospel According to Matthew. Pillar New Testament Commentary.
Grand Rapids, Michigan, William B. Eerdemans Publishing Company; Leicester, England,
Inter-Varsity Press. 237.

!5 KILGALLEN, John J. (1988): A Brief Commentary on the Gospel of Luke. New York/Mahwah,
Paulist Press. 106.

' HENDRIKSEN, William (1979): The Gospel of Luke. New Testament Commentary. Edinburgh,
Mackays of Chatham Ltd (reprint: Edinburgh, The Banner of Truth Trust, 1984). 472.

17 NOLLAND, John (1993): Luke 9:21—18:34. Word Biblical Commentary 35B. Dallas, Texas,
Word Books. 562.
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hogy sikeresek voltak misszidjukban: feltehet8en az igehirdetésben és a gy6gyitds terén is,

mégis az 6rdoglizés terén tapasztalt eredmények lepték meg 8ket a legjobban.'®

2. Halottakat feltimasztani

A szolgilatra valé kikiildés egyik parancsa a halottak feltdimasztdsa, és ezt csupdn
Mité emliti meg" (Mt 10,8). Ez az utasitds nem fordul el Mdrk és Lukdcs evangéliu-
méban, és a szinoptikus evangéliumokban a tanitvanyokrdl sincs feljegyezve, hogy ha-
lottakat tdmasztottak volna fel.*® Maga Jézus viszont tdmasztott fel halottakat (Mk 5,22—
43; v6. Mt 9,18-26; Lk 8,41-56; Lk 7,11-16; ldsd még Jn 11,11-44), ezért a tanitva-
nyainak is adott hatalmat erre. A Keresztel§ Jdnos tanitvinyainak kérdésére tobbek ko-
zott azt valaszolja Jézus, hogy ,halottak tdmadnak fel” (Mt 11,5),” amely szintén azt
igazolja, hogy végzett ilyen tevékenységet. Az degyhdz bizonyos gyiilekezeteinek nehéz-
ségei voltak ezzel a paranccsal,”® ezért néhdny forditdsbdl ki is hagytdk, mint példdul a
szir Pesittdbol. E szoveg mell6zése arra utal, hogy az degyhdz értelmezésében csak a Jézus
kordra korldtozédott a parancs érvényessége. Mivel nem tudta végrehajtani az utasitast,
ezért kételkedett hitelességében, és prébélta kihagyni egyes forditdsokbdl. Ennek ellenére
a szoveg fennmaradt a hagyomdnyban, és eléfordul a jelentdsebb negyedik szdzadi
majuszkuldkban. Bizonyos kéziratokban nem szerepel, vagy ahol megtaldlhaté, ott mds-

mds helyen fordul el ez az utasitds.” Egyesek szimdra ma is nehézséget okoz ez a parancs,

'8 PROHLE Kdroly (*1991): Lukdcs evangéliuma. Budapest, Evangélikus Egyetemes Sajtéosztdly.
174; HENDRIKSEN (1979), 580.

19 WEAVER, Dorothy Jean (1990): Matthew’s Missionary Discourse. A Literary Critical Analysis,
In: Journal for the Study of New Testament, Supplement Series. 38. 85. Sheffield, UK: JSOT Press.

20 PLUMMER, Alfred (1910): An Exegetical Commentary on the Gospel According to S. Matthew.
London, Elliot Stock. 149.

2! SCHWEIZER, Eduard (1976): The Good News according to Matthew. Transl. by David E.
Green. London, SPCK. 238-239; WIEFEL, Wolfgang (1998): Das Evangelium nach Matthius.
Theologischer Handkom-mentar zum Neuen Testament. Leipzig, Evangelische Verlagsanstalt.
193.

22 Luz (1990), 94.

2 FILSON, Floyd Vivian (21971): A Commentary on the Gospel according to St. Matthew. London,
Adam & Charles Black. 129.
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mert ma sem tudjik végrehajtani. Ennek a tdbornak a tagjai lelki értelemben prébéljik
magyardzni ezt az utasitdst, azt sugallvin, hogy Jézus itt a blineikben halottak és a lelki
hatdsra érzéketlenek feltdmasztdsdra utal.”* Ennek ellenére nem kell, és nem is keriilhet-
jik el a parancs szavainak elsddleges értelmét, amennyiben elfogadjuk azt a tényt, hogy
Jézusnak volt hatalma feltdmasztani a halottakat, amit az evangélium vildgosan 4llit.”
Mindenképpen bétrabb hitet feltételez azt elismerni, hogy Jézus nem hagyta ki a halot-
tak feltdmasztdsdnak parancsdt sem a tanitvdnyoknak adott utasitdsai koziil. Az Aposto-
lok Cselekedeteirdl irt konyvben két alkalommal is olvashaté olyan tudésitis, mely tar-
talmaz a tanitvanyok 4ltal a késébbiek sordn végrehajtott halottak feltdmasztdsdrdl sz6l6
beszdmolét (ApCsel 9,36kk; 20,7kk).”® Annak érdekében, hogy a tanitvinyoknak ado-
ményozott rendkiviili hatalom birtokldsa ne legyen kéros hatdssal rdjuk, Jézus azt paran-

csolja nekik hatdrozottan, hogy ,ingyen” gyakoroljék ezt az ajdndékot.”

3. Szenvedni

A tanitvdnyok kiildetése a szolgdlat mellett szenvedést is jelentett. Miutdn meg-
vizsgaltuk Jézusnak az 6rdoglizésre és halottak feltimasztdsira adott parancsit, nem ke-
riilhetjiik ki azt a figyelmeztetését sem, mellyel felkésziti tanitvanyait™® a rdjuk véré szen-
vedésekre. A ,mert az Embernek fia sem azért jott, hogy neki szolgaljanak, hanem hogy
& szolgdljon, és életét adja véltsigul” (Mk 10,45) mondatdval megadja a naggya valds

jézusi paradigmdjdt, amelyet sajit életével igazol. Ebben az igeversben mér jelen is van a

24 Margaret Davies is erre a veszélyes altaldnositisra hivja fel a figyelmet: DAVIES, Margaret
(1993): Matthew (Readings: A New Biblical Commentary). Sheffield: JSOT Press. 80.

25 WILKINSON, John (1974): The Mission Charge to the Twelve and Modern Medical Missions,
In: Scottish Journal of Theology. 27, 3. 315.

26 FRANCE, R. T. (1985): The Gospel according to Matthew. Tyndale New Testament Commen-
taries. London, Inter-Varsity Press (reprint: Leicester, Inter-Varsity Press; Grand Rapids, Michi-
gan, William B. Eerdmans Publishing Company, 1992). 179.

27 RIDDERBOS, Herman N. (1987): Matthew. Transl. by Ray Togtman. Grand Rapids, Michi-
gan, Zondervan Publishing House. 198.

28 EDWARDS, Richard A. (1985): Uncertain Faith: Matthew’s Portrait of the Disciples, In: Segovia,
Fernando F. (szerk.): Discipleship in the New Testament. Philadelphia, Fortress Press. 55.
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kapcsolépont a szenvedés kérdése felé. A krisztoldgiai kijelentés — bonyolult parainétikus
és szotériologikus vonatkozdsa ellenére is — egységes, amennyiben a szolgilat folytatédik
a haldlra adatésban. Ezt a logiont nem lehet az Ezs 53,10-12 nélkiil helyesen érteni (a
korabeli zsidésdg mégsem idézte és magyardzta ezt a lokust).”” A szinoptikus evangéliumok
bizonysdgtétele egyértelmivé teszi, hogy Jézus ttja és sorsa meghatdrozza a tanitvanyok
Utjdt és sorsdt is. A tanitvanysdg azt jelenti, hogy kévetni kell Jézust, osztozvan sorsdban
és kiildetésében, amely magdba foglalja a kereszt felvételét és hordozdsdt, az Snmegtaga-
dést,” a csaldddal és foglalkozdssal valé szakitdst, a vagyon feladdsit és a szenvedést.”!
J. Blinzler szerint Jézus kovetése egyrészt ,radikalis lemondds majdnem mindarrél, ami-
r8l 4ltaldban gy gondoljuk, hogy az élet értelmét jelenti”,”” mint példdul a foglalkozds,
rokonok, tulajdon, hdzassig (Mt 19,11-12), mdsrészt pedig felkésziilés a mester sorsi-
ban val6 osztozdsra, ami szenvedést, hajléktalansigot, tildozést és haldlt is jelenthet.
Mirk egy olyan kozosségnek irta az evangéliumot, mely feltehetSleg rettenetes tildozést szen-
vedett a romai hatésdgok részérél. Ennek a gyiilekezetnek vigasztaldst és bétoritdst jelen-
tett az, amikor azt olvasta, hogy Jézusnak is része volt szenvedésben ¢és haldlban, de mindezt
legy6zte a feltdmaddsa alkalmadval, amely a tanitvanyok végsé reményének szilard alapjdt
képezte.”

A Miété evangéliuma 10. fejezete alapjdn igy szemléltethetd (taldin nem minden
egyes parhuzamban teljesen egyértelmt médon) a tanitvdnyoknak a Jézus szenvedései-

ben val4 részvétele:

29 GNILKA (1994), 103—104; HERCZEG Pél (1997): Az Ujszivetség teoldgidjanak vizlata. Buda-
pest, Kédroli Gdspar Reformdtus Egyetem Hittudomdnyi Kara. 46.

30 KINGSBURY, Jack Dean (21988): Matthew as Story. Philadelphia: Fortress Press. 139-140.

1 BOLYKI Jdnos (1991): Péter személye és szerepe az egyhdzban, In: Theologiai Szemle. 4j folyam:
XXXIV, 4 (jul.—aug.). 200.

32 BLINZLER, Josef (1971): Jesus and his Disciples, In: Schultz, Hans J. (szerk.): Jesus in his Time.
London: SPCK. 84-95. 88-90.

33 KM, Kyoung-Jin (1998): Stewardship and Almsgiving in Luke’s Theology, In: Journal for the
Study of the New Testament, Supplement Series 155. 62, 76-77. Sheffield, Sheffield Academic

Press.
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Jézus

ok &yel mob Ty kepaAlv kilvy) — nincs
hova fejét lehajtania (Mt 8,20)

péaier yip Hpddng (mreiv 10 medlov —
mert Herddes (halalra) fogja kerestetni a
gyermeket (2,13)

dedye elg Alyuntor — menekiilj
Egyiptomba (2,13)

0 kol Tepadovg wbtov — aki el is arulta 6t
(10,4)

€lg T0 . . . pooTiyoout —hogy . . .
megkorbacsoljak (20,19)

€lg T0 . . . oToupiouL — hogy . . .
keresztre feszitsék (20,19)

amokTerotoLy autov — megdlik dket
(17,23)

A tanitvanyok

ui mpoey elg 060V — se tarisznyat az utra
(10,10)

“Otor 8¢ diadkwowy Uuic — ha pedig
ilddznek titeket (10,23)

pedyete eig T etépor —menekiiljetek a
masikba (varosba) (10,23)

TeprdbooLaLY Yip udic — mert atadnak
titeket (10,17)

Topodwoel b aderdds aderpor — akkor
majd testvér a testvérét . . . adja halalra
(10,21)

paoTLywoouaLy upfc — megkorbacsolnak (10,17)

Oc 00 rapPdrel tov oteupdy witob — aki
nem veszi fel keresztjét (10,38)

BavetwdoovoLr adtols — megbletik Sket
(10,21)

A rtanitvényokat is iildozni fogjdk, ahogy Jézussal tették, nekik is menekiilniiik

kell, megostorozzak Sket, egyeseket megfeszitenek, kivégeznek, de mindezzel osztoznak
Jézusnak az Istentdl kaportt kiildetésében.’* A ndzireti rabbi kdvetése nem a Téra tanul-
ményozdsit jelentette a feliigyelete alatt, hanem azonosuldst a szenvedésével.”” Mdté
evangéliuma bemutatja, hogy az Atya akaratinak val6 engedelmesség tild6zéshez, szen-

vedéshez és haldlhoz vezet.*

3% BROWN, Schuyler (1978): The Mission to Israel in Matthew’s Central Section (Mt 9, 35-11, 1),
In: Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der dlteren Kirche. 69, 1-2.
78.

33 BOSCH, David Jacobus (1980): Witness to the World: The Christian Mission in Theological Per-
spective. London, Marshall, Morgan & Scott. 72.

36 Luz, Ulrich (1995): The Theology of the Gospel of Matthew. Cambridge: University Press. 159.
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3.1. Bdrdnyokként a farkasok kozott

Jézus Ggy tekintett a szenvedésre, mint a misszi6 részére. Mdr a Mk 13,9—13-ban
taldlhaté szakasz parainézise tartalmazza a szenvedésrdl sz616 jovendolést Mdrk gyiileke-
zete szdmdra.”” A tanitvdnyok iildozésének témdja végig megtaldlhaté a Mdté evangéliu-
méban. Megkezdédik mdr a Hegyi Beszédben (Mt 5,10-11), majd folytatédik a 13,21
és 20,22-23-ben, de kiilondsen hdrom periképdban jelenik meg stiritett formdban (a
10. és 24. fejezetekben, illetve a 23,29-36-ban).”® A Mt 10,16-25 beszdmoldja szerint
Jézus Ggy kiildte ki tanitvdnyait, mint ,juhokar a farkasok koz¢”, és figyelmeztette Sket,
hogy legyenek felkésziilve a letartéztatdsra és az tild6zésre, az druldsra és a hamis vddakra.
Mindez a Jézus dltal hirdetett tanitvdnysag jellegét képezi, amelyre elhivja az apostolokat.
A tanitvdnyok iilddzése a Jézushoz valé tartozdsukbél szdrmazik.”” A tanitvdnyok Jézus-
t6] kapott missziéja (1600 éy® amooTéArw Lpog — Mt 10,16) emlékeztet Mézes kiilde-
tésére (2Mo6z 3,12). Az ott elhangzé szdveg szerkezete a LXX-ban ugyantigy emeli ki a
névmdsokat® (£yw) o€ €€amooTéLAW — ez az T 23 héber szoveg forditdsa), mint Mt
10,16 textusa. A Mt 10,16-ban taldlhaté mondds a Q-forrdsbél szarmazik.*! A Q-ban a

szoveg elején szerepel a logion (lisd Lk 10,3-at), mig Mdténal a periképa végére keriil.

37 BARTON, Stephen C. (1994): Discipleship and Family Ties in Mark and Matthew. Cambridge:
University Press. 107.

38 BAUER, David R. (1988): The Structure of Matthew’s Gospel, In: Journal for the Study of the
New Testament, Supplement Series. 31. 59. Sheffield: Sheffield Academic Press.

39 BARTH, Gerhard (1963): Matthew’s Understanding of the Law, In: Bornkamm, Giinther —
Barth, Gerhard — Held, Heinz Joachim (szerk.): Tradition and Interpretation in Matthew.
Transl. by Percy Scott. London, SCM Press Ltd. 101; DAVIES (1993), 83.

40 MOROSCO, Robert E. (1984): Matthew’s Formation of a Commissioning Type-Scene Out of
the Story of Jesus’ Commissioning the Twelve [Matt 9:35-11:1; Ex 3:1-4:17], In: Journal of
Biblical Literature 103 (D 1984). 550-551.

A Q-forrds léte meglehetésen vitatott az Gjszovetséges bibliakutaték kozote. Egyesek ebben

latjdk néhdny kérdés megolddsit a szinoptikus evangéliumokat illetéen, mig mdsok ki-
hangsilyozzak, hogy csupdn egy elméletrdl van sz6. Vincent Taylor igy értékeli a fontossdgat:
1. A Jézus tanitdsdnak legfigyelemreméltdbb forrdsa, jéllehet mds forrdsok is megdrizték Jézus
monddsait. 2. Betekintést engednek Jézus bels6 jellemébe. Utaldsokat tartalmaz Jézus gydgyitd
munkdssdgdra és fel nem jegyzett jeruzsilemi ldtogatdsokra. 3. Az Ur vidéken zajlé mindennapi
élet irdnti érdeklddését mutatja be. TAYLOR, Vincent (2009): The Gospels. Eugene, Oregon,
Wipf and Stock Publishers. 20-27 [reprint].
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Ez arra utalhat, hogy a felhatalmazé kiildetés eredetileg mindenképpen ide tartozote.**
A logion képanyaga a valldsos polarizdciéra utal. Jéllehet Mdténdl a ,,juhok” dltaldban az
elveszetteket jelentik (Mt 9,36; 10,6; 15,24; 18,12), néhdny lékusban (10,16; 26,31;

lisd még 25,32-33) mégis a tanitvinyokra utalnak.”
Lk 10,3-ban Jézus a hetven(két) tanitvanyt kiildi ki birdnyokként* a farkasok

kozé. Azért is tinhet furcsdnak ez a megjegyzés, mert Lukdcs nem sokkal ezutdn azt irja,
hogy a tanitvinyok oréommel tértek vissza és szdmoltak be a sikereikrdl (Lk 10,17).
Mindez arra utalhat, hogy Lukdcs a késébbi pogdnymissziéra gondolt e mondds kapcsan,
melynek kibontakozdsdt az Apostolok Cselekedeteiben jegyezte le. Szamos ott megors-
kitett esemény igazolja ezt a feltételezést (ldsd ApCsel 13,50; 14,5-6; 14,19; 16,19-24;
17,55 17,13; 20,35 21,30-31; 21,33; 22,22; 23,105 23,12-15.21; 23,23-24; 25,7).©

A farkasok a Szentirdsban olyan kontextusokban szerepelnek, amelyek éles meg-
vildgitdsban szemléltetik a kapzsisdgot, a pusztitdst és a pusztuldst (1Méz 49,27; [LXX-ban:
Péld 28,15]; Jer 5,6; Ez 22,27; Zof 3,3; Mt 7,15; Jn 10,125 ApCsel 20,29). A termé-
szetben a bardnyok és farkasok kozotti harmoénia olyannyira elképzelhetetlen, hogy az az
eszkatoldgikus idének van tulajdonitva, amikor Isten lehet6vé teszi az eddig lehetetlent
(Ezs 11,6; 65,25).% Nemcsak a héber iratokban taldlkozunk a farkas és a barény ellen-
téttel, hanem az antik gorog irodalomban is kézmonddsszer(i ez a szembendllds. A gorog

irodalomban ez az ellentét tartés vagy bizonytalan konfliktushelyzet lefrdst szolgdlja.”’

42 HAHN, Ferdinand (1965): Mission in the New Testament. Transl. by Frank Clarke. London,
SCM Press Ltd. 44—45.

43 HAGNER, Donald A. (1993): Matthew 1—13. Word Biblical Commentary 33A. Dallas, Texas,
Word Books. 277.

# Mt 10,16-ban ,,juhok” szerepelnek, Lk 10,3-ban pedig ,bérdnyok”. Az &pr az Ujszovetségben hapax
legomenon: BOCK, Darrell L. (1996): Luke. Vol 2. 9:51-24:53. Baker Exegetical Commentary
on the New Testament 3B. Grand Rapids, Michigan, Baker. 996.

4> LANE, Thomas J. (1996): Luke and the Gentile Mission: Gospel Anticipates Acts. European
University Studies, Series 23: Theology. 571. Frankfurt am Main, Berlin, Bern, New York, Paris,
Wien, Peter Lang. 89-90.

% BOVON, Frangois (1996): Das Evangelium nach Lukas. 2. Teilband, Lk 9, 51-14, 35. Evange-
lisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament III/2. Ziirich, Diisseldorf, Benziger
Verlag; Neukirchen-Vluyn, Neukirchener Verlagsgesellschaft. 50-51.

47 HERODOTOS (1921): Books I1I and IV. Transl. by A. D. Godley, vol. II, Loeb Classical Library.
Cambridge, Massachusetts, Harvard University Press. 4, 149.
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Jézus nem azért kiildi ki tanitvdnyait bdrdnyokként, hogy keressenek farkasokat, akik
felfaljdk Sket, viszont az Gtjuk sordn fel kell legyenek késziilve ilyen , farkasokkal” valé
taldlkozdsra is.”® Amikor a juhok a farkasokkal egyiitt vannak emlitve, akkor 4ltaliban
szembendlldsra, fenyegetettségre és veszélyre torténik utalds. Megdobbentd, hogy ez a
metafora, amelyet a zsidék és pogdnyok kozotti ellentétre lehetett volna felhaszndlni, itc
a zsidok kozotti fesziileséget hivatote kifejezni. Jézus azért haszndla ezt a képet, hogy
figyelmeztesse tanitvanyait a missziés munka fenndllé veszélyeire.” A fenyegetd vesze-
delem mellett arrdl is beszél Jézus, hogy minden pillanatban veliik lesz az Atya Lelke, aki
tdmogatni és segiteni fogja 6ket (Mt 10,19-20). Ez vigasztalja és erdsitse Sket az eldttitk
4ll6 és rdjuk viré nehéz idékben.”

Jézus egyenesen Ggy emliti a szenvedést, mint a tanitvdnysdg dlddsdt, amiére haldc
lehet adni, mivel az {ild6zés azt bizonyitja, hogy a tanitvdnyok a préfétdk orokosei (Mt
5,11-12; vo. Lk 6,22-23). Arra is utasitja tanitvdnyait, hogy az tild6zés elszenvedésekor
imddkozzanak azokért, akik életiikre tornek (Mt 5,44; v6. Lk 6,27-28). Az iild6zés j6
alkalom lesz arra, hogy tantsdgot tegyenek a benniik él§ reménységrdl (Lk 21,12-13).
A legfijdalmasabb taldn mégiscsak az lesz, mikor a vér szerinti rokonaik fogjék eldrulni
Sket (Mt 10,21), és a gyilkosaik azt fogjik gondolni, hogy Istennek tetsz8 szolgilatot
hajtanak végre kivégzésiikkel (ldsd Jn 16,2). Ilyen messzire el lehet tavolodni Krisztustél.
A tanitvdnysdg Gtja viszont a kereszt atja. Jézus azt mondta ezzel kapcsolatosan, hogy:
»ha valaki énutdnam akar jonni, tagadja meg magit, vegye fel a keresztjét, és kovessen
engem” (Mk 8,34; vo. Lk 14,27). Mérknal kapcsolédik Gssze el@szor a kereszthordozés
az dnmegtagaddssal.”’ M4té evangéliumdban ez a mondat dgy médosul, hogy aki nem a

keresztjét hordozva koveti Jézust, nem mélt6 hozzd (Mt 10,38). Csak az a személy veszi

48 VAAGE, Leif E. (1994): Galilean Upstarss. Jesus’ First Followers according to Q. Valley Forge,
PA, Trinity Press International. 17-24; ERNST, Josef (°1993): Das Evangelium nach Lukas,
Regensburger Neues Testament. Regensburg: Friedrich Pustet Verlag. 252.

4 EvaNS, C. F. (1990): Saint Luke. TPI New Testament Commentaries. London, SCM Press;
Philadelphia, Trinity Press International. 447; CATCHPOLE, David (1993): The Quest for Q.
Edinburgh, T & T Clark. 180-181; WIEFEL (1998), 196.

30 ZUMSTEIN, Jean (1977): La Condition du Croyant dans | ’Emngile selon Matthieu. Orbis Biblicus et
Orientalis 16. Fribourg: Editions Universitaires/Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht. 448-449;
ERNST, Josef (1989): Matthiius. Ein Theologisches Portrait. Diisseldorf: Patmos. 121.

31 SCHWEIZER, Eduard (1960): Lordship and Discipleship. London, SCM Press Ltd. 17.
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fel a keresztjét, akinek elitéltként a kivégzése helyére kell cipelnie azt. A kereszt ott van
elsé pillanattdl kezdve minden keresztyén szdmdra az életében, csak fel kell vennie azt.
Nem kell valahol tdvol keresni ezt a keresztet, és nem kell készakarva a szenvedés elé
menni, mert Isten mindenki szdmdra kirendeli azt a szenvedést, amelyet el tud hor-
dozni.”” A Jézust kivetd tanitvdnynak le kell mondania sajét akaratdrdl, és sziikség esetén
fel kell késziilnie, hogy akdr életér is feldldozza mesteréére.”

A szinoptikus keretet elhagyva megemlithetd Pl apostol figyelmeztetése, aki azt
irta, hogy Isten orszdgéba sok nyomoruasigon 4t kell bemenniiik a keresztyéneknek (Ap-
Csel 14,22), és akik Jézussal egyiitt szenvednek, azok vele egyiitt fognak megdicséiilni
(Rém 8,17).>* Ezen kiviil Péter beszél az igazsigtalan szenvedésrél és a szenvedésre vald
elhivésrél (1Pt 2,19-21), a szenvedésben megtapasztalt boldogsdgrél (3,14) és az Isten
akarata szerint szenvedésrdl (4,1.12-19). Jakab sz6l a profétdk szenvedéseirdl, melyek
példa gyandnt szolgdlhatnak a tanitvanyoknak (Jak 5,10—11). Mindezek a 16kusok szo-
ros kapcsolatban dllnak a szinoptikus evangéliumokban megjelend szenvedésrél sz616

kijelentésekkel.

4. Kovetkeztetés

A tanitvdnyok kiildetésének médjdt vizsgilva részben hasonlésdgokat fedezhe-
tiink fel az 6szovetségi profétdk Isten 4leali kiildetésével. Istennel valé taldlkozdsuk (Ezs
6,1-13) és megbizatdsuk gyakran vdratlan esemény volt (1Sdm 3,1-14), mely ellen egye-
sek koziiliik tiltakoztak (Jer 1,6), és/vagy kibtavét kerestek (2Méz 3,11; 4,1.10.13). A
paros kikiildetés felidézi az dszovetségi tanti torvényt (4Moz 35,30; 5SM6z17,6; 19,15).

Az igehirdetés és gydgyitds mellett a szolgdlat magédba foglalta az 6rddglizést is. Az
exorcizmus el8segitette az Isten orszdgdnak terjedését és a sitdn hatalmdnak meggyengi-
tését. Az orvos Lukdcs is kiilonbséget tesz az 6rdogi megszéllottsdg és a betegség kozott

(Lk 4,40.41, lasd el6bb Mk 1,32-34; 6,13).

52 BONHOEFFER, Dietrich (°1988): The Cost of Discipleship. London, SCM Press Ltd. 78-81.

53 LOHFINK, Gerhard (1984): Jesus and Community. Transl. by John P. Galvin. Philadelphia,
Fortress Press. 33; KINGSBURY, Jack Dean (1989): Conflict in Mark: Jesus, Authorities, Disci-
ples. Minneapolis, Fortress Press. 106.

> DUNN, James D. G. (1992): Jesus’ Call to Discipleship. Cambridge, University Press. 116-117.
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Egyediil Mdté emliti meg, hogy Jézus parancsot adott tanitvdnyainak a halottak
feltdimasztdsira (Mt 10,8), tehdt ez is a szolgdlathoz tartozott. A szinoptikus evangéliumok
sehol sem szdmolnak be arrél, hogy a tanitvidnyok végrehajtottdk volna ezt a parancsot.
Amennyiben hissziik, hogy Jézus tdmasztott fel halottakat (Mk 5,22-43; v6. Mt 9,18-26;
Lk 8,41-56; Lk 7,11-16; ldsd még Jn 11,11-44), nincs miért kételkedniink abban, hogy
a tanitvdnyainak is megparancsolta ezt, és fel is hatalmazta 8ket erre a szolgdlatra.

A szolgélat egyiitt jar a szenvedéssel, mert a kiildetés mindkettdt feltéeelezi. A ko-
vetés magiba foglalja a csaldddal és mesterséggel val6 szakitdst, a vagyonrdl valé lemon-
ddst, a hajléktalansdgot, az 5nmegtagadast, a kereszthordozdst, az tild6zést és a szenve-
dést. Jézus nem hallgatta el tanitvdnyai el8l a valésdgot, és figyelmeztette ket arra, hogy
majd nekik is menekiilniiik kell, megostorozzik dket, sét egyeseket koziiliik ki is végez-
nek, mert mindez része a kiildetésnek.

Mt 10,16-25-ben Jézus tgy bocsétja el a tizenkettSt, mint bardnyokat a farkasok
kozé, mint dldozatokat a biztos haldlba. A térgyalt metafora nem a zsidok és a pogdnyok
kozotti ellentétet jellemzi elsésorban, hanem a zsidok egymds kozti megkiilonbdzését. A
leselkedd veszélyek mellett Jézus arra is utal, hogy minden pillanatban veliik lesz az Atya
Lelke dltal (Mt 10,19-20).
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The present article explores the typological contributions to the inerrancy debate
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spectrum of positions in the inerrancy debate. Dockery’s frameworks provide a
helpful lens for understanding the complexity of inerrancy. Some positions are more
conservative and deductivist, and other positions are more liberal and inductivist.
These distinctions often create a barrier, a presuppositional divide, which is difficult
to cross in a debate context. Dockery’s variations provide a means of at least un-
derstanding the divide and the positions that differ from one’s own. To that aim,
I present Dockery’s variations as a vital component for all attempts at dialogue in

the inerrancy debate.

Keywords: evangelicalism, biblical inerrancy, David S. Dockery, biblical author-

ity, hermeneutics

' He is a graduate student who has recently completed an MA in theological Studies at Con-

cordia University in Montréal, Canada. Contact e-mail: gabe.desjardins@outlook.com.

69



Systematic Theology — Rendszeres teoldgia

Biblical inerrancy is a theological topic rife with differing and seemingly irrecon-
cilable stances. Part of the issue arises with a given theologian’s commitment to induc-
tivism or deductivism — i.e. whether to formulate one’s hermeneutic based on what
Scripture says about itself and its authority (deductivism) or based on the phenomena
of Scripture and the conclusions of scholarship (inductivism). Notwithstanding, there
are many positions in between the deductivist and inductivist frameworks, and thus my
goal here is to demonstrate the complexity of inerrancy and encourage its adherents and
critics to adequately define and explain inerrancy and its variations. I illustrate this com-
plexity by first discussing two typologies of inerrantists and then exploring the categories
proposed by David S. Dockery (the Chancellor of Trinity International University) in
two of his works: a brief article entitled Biblical Inerrancy: Pro or Con?, where Dockery
describes four groups concerning the inerrancy debate, and an article entitled Variations
on Inerrancy, where he describes nine different positions, illustrating a spectrum of con-
victions related to biblical authority (see Figure 2, page 2).

The nine positions described by Dockery are: (1) mechanical dictation, (2) abso-
lute inerrancy, (3) critical inerrancy, (4) limited inerrancy, (5) qualified inerrancy, (6)
nuanced inerrancy, (7) functional inerrancy, (8) inerrancy is irrelevant, and (9) biblical
authority. The nine positions connect with Dockery’s four groups — fundamentalists,
evangelicals, moderates, and liberals. As we will see, fundamentalists and evangelicals
are deductivists, virtually rejecting discoveries by researchers and critical scholars, and
moderates and liberals are inductivists, accepting of new data and willing to adapt their
theology as a result. Position 1 is a fundamentalist position, positions 2 and 3 are evan-
gelical, positions 4—6 are moderate, and positions 8 and 9 are liberal. The dividing line
between deductivism and inductivism complicates dialogue in the inerrancy debate.
Communication failures occur from all sides, and their presuppositional commitments
make it challenging to conduct meaningful dialogue. And thus my argument is that the
complexity illustrated in Dockery’s typological contributions should be used when en-

gaging the inerrancy debate, no matter one’s hermeneutical stance.
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P1- P2- ioPa4- P6- P8-
Mechanical Absolute »  Limited Nuanced Inerrancy is
Dictation Inerrancy v Inerrancy Inerrancy Irrelevant
Deductivism . Inductivism
Gr. 1 - Fundamentalists Gr. 2 - Evangelicals H Gr. 3 - Moderates Gr. 4 - Liberals
P.3- : P5 P7- P.9-
Critical . Qualified Functional Biblical
Inerrancy Inerrancy Inerrancy Authority

Figure 1. The spectrum of inerrancy

Typologies of Inerrancy

There are several typologies of inerrancy outside of Dockery’s groups and posi-
tions. In the 18" century, J. Paterson Smyth presented a typology through four roles
associated with inerrancy, which for him surrounded the disquieting of Christian minds.
Smyth’s four roles are the (1) disquieted thinker, (2) the secularist, (3) the biblical
scholar, and (4) the orthodox controversialist.” The disquieted thinker is a believer dis-
turbed by the secularist (critics of religion) and the biblical scholar.” His or her disturb-
ance is made worse by the orthodox controversialist, a staunch inerrantist enforcing the
importance of biblical inerrancy.* According to Smyth, some orthodox controversialists
describe the disquieted thinker’s doubts as attacks from Satan to be warded off through
prayer. Other orthodox controversialists “pleasantly slip out of the difficulties™ of Scrip-
ture when faced with troublesome passages. Some ignore problematic passages and

spend little time investigating the problematic elements of Scripture. To them, ques-

2 SMYTH, ]. Paterson (1892): How God Inspired the Bible: Thoughts for the Present Disquiet.
London, Sampson Low, Marston & Co. Ltd. 5-7.

> SMYTH 1892, 8.

 Op. cit. 11-13.

> Op. cit. 13.
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tioning any part of the Bible, including its claims regarding science and history, is tan-
tamount to questioning the entirety of Christianity. According to Smyth, this final form
is “the chief cause of disquiet, and the chief cause of the discredit of the Bible”.® Disqui-
eted thinkers who may have otherwise passed through periods of doubting give up the
faith entirely due to the orthodox controversialist’s unabashed certainty. These roles
provide a glimpse of the early debates and typologies surrounding inerrancy when it was
first defined and defended. However, inerrancy positions have since become far more
nuanced and complicated, making Smyth’s roles somewhat outdated.

A more nuanced typology is given by Mark A. Noll, who discusses the relation-
ship between evangelicals and critical scholarship in Between Faith and Criticism: Evan-
gelicals, Scholarship and the Bible in America. He distinguishes between fundamentalists
and evangelicals, with evangelicals being more open to critical scholarship than funda-
mentalists, who tend to be anti-intellectual.” Noll acknowledges that despite shared the-
ological commitments, there are many variations of evangelicals, especially with how
they view critical scholarship and its conclusions. He describes two such variations: crit-
ical anti-criticism and believing criticism. Critical anti-critics maintain inerrancy and a
high view of biblical authority. For them, critical scholarship should be studied to de-
fend the Bible. Some critical anti-critics avoid secular critical scholarship almost entirely,
focussing strictly on scholarship by like-minded believers.® This perspective is highly
deductive compared to the second major division, which Noll calls believing critics.
These Christian scholars approach critical scholarship inductively. For them, data in
history, archaeology, textual studies, and science can overturn accepted, traditional con-
clusions about the Bible. According to Noll, believing critics are not necessarily anti-
inerrantists; some maintain inerrancy while accepting scholarly findings and adapting
their theologies accordingly.” However, I should note that there are several variations of
critical anti-critics and believing critics, some of which I demonstrate through Dockery’s

typological contributions.

¢ Op. cit. 14.

7 NOLL, Mark A. (1986): Between Faith and Criticism: Evangelicals, Scholarship, and the Bible
in America. Vancouver, Regent College Publishing. 154.

8 NOLL 1986, 156-158.

? Op. cit. 158.
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David S. Dockery and Variations on Inerrancy

In the 1970s, debates surrounding inerrancy intensified in the Southern Baptist
Convention (SBC) and throughout evangelicalism in general. In 1978, many evangeli-
cal leaders drafted the influential Chicago Statement on Biblical Inerrancy (hereafter
CSBI), thereby galvanizing inerrantists. Despite the CSBI and efforts of inerrantist evan-
gelicals, there were many diverging forms of inerrancy and many positions within the
debate, and the SBC did not take an official stance regarding the debate until 1979,
during the Houston Convention, where the controversy over inerrancy came to a seem-
ing conclusion. During and after this controversy, Dockery proposed nine variations
and four different groups related to the debate, representing the nuance and complexity
that developed throughout evangelicalism during the 20" century."

The four groups described in Dockery’s Biblical Inerrancy: Pro or Con?'! are fun-
damentalists, evangelicals, moderates, and liberals. After briefly describing each of these
groups, I turn to Dockery’s article Variations on Inerrancy, written for the magazine SBC
Today in May 1986." I reference examples of each position, some of which are provided
by Dockery and others of which are taken from my own research; however, I go more
in depth than does Dockery since he only mentions the names of examples without
describing how or why they exemplify the given position. I should also note that, like
all typologies, Dockery’s groups and positions are not without problems. Limited iner-
rancy, qualified inerrancy, nuanced inerrancy, and functional inerrancy are quite simi-

lar, and at times it is difficult to understand the distinctions described by Dockery. Ad-

19 For more on the controversy of inerrancy in the SBC, see DOCKERY, David S. (2005): The
Crisis of Scripture in Southern Baptist Life: Reflections on the Past, Looking to the Future.
In: The Southern Baptist Journal of Theology. 9, 1. 36-53.

"' DOCKERY, David S. — WISE, Phillip D. (1988): Biblical Inerrancy: Pro or Con? In: The The-

ological Educator. 37. 15-44. Note that this article is split into two halves, one half written by

Dockery and the other half written by Philip D. Wise. In my article, I only refer to the half

written by Dockery.

This article was compiled into a collection known as Southern Baptist Convention Controversy

Collection, 19801995, which is currently held by the Southern Baptist Historical Library and

Archives in Nashville, Tennessee. The library was kind enough to send me a digital version of

the article.
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ditionally, the two anti-inerrantist positions proffered by Dockery exemplify the limita-
tions of his variations since there are many forms of anti-inerrancy held by sincere evan-
gelicals. Unfortunately, Dockery’s Variations on Inerrancy is also relatively short, and
thus his definitions are brief; yet Dockery’s variations help problematize the inerrancy
debate, and, fortunately, the examples provide a certain level of distinction where it is

difficult to distinguish certain positions from others.

Group 1: Fundamentalists

Dockery begins with the far-right position — fundamentalists. By fundamental-
ism, Dockery is referencing the historical fundamentalist movement that developed in
the late 19" and early 20™ century in American Protestantism. This form of Protestant-
ism is a defensive, militant, and reactionary form of evangelicalism that opposes liberal
theology, communism, and left-wing evangelicalism. Fundamentalists typically adhere
to the fundamentals of Christian theology, or what they perceive as the crucial doctrines
in the Christian faith. Though there are variations on what fundamentalists consider
the fundamentals of Christianity, Dockery provides the following: “1) the inerrancy of
Scripture, 2) the deity of Christ, 3) the substitutionary atonement of Christ, 4) Christ’s
bodily resurrection, and 5) Christ’s literal, imminent (now often viewed as premillen-
nial) second coming”."> Dockery also notes that many fundamentalists exhibit “charac-
teristics of legalism, separatism and fighting spirits”."*

According to Dockery, the fundamentalist conception of Scripture de-empha-
sizes the role of the human authors. He says that their theology borders on mechanical
dictation, a theory of inspiration where the writers acted merely as tools for God to write
his word. For fundamentalists then, “Each sentence is dictated by God’s Holy Spirit.”"
Moreover, fundamentalists “affirm the full and absolute inerrancy of Scripture which
stresses not only the truthfulness of scripture but its precise accuracy as well”.'® Dockery

then notes several characteristics of fundamentalist hermeneutics. According to him,

13 DOCKERY — WISE 1988, 17.
14 Ibid.

5 Op. cit. 18.

16 Tbid.
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fundamentalists reject historical-critical methods and superimpose philosophical frame-
works on Scripture, thereby reading the whole Bible “as a set of propositional state-
ments”."” To assuage supposed problem passages, fundamentalists employ harmoniza-
tions and appeal to the original autographs by relegating problem passages to copyist
and textual deficiencies. Finally, fundamentalists stress “the overall unity of scripture”

while virtually ignoring “the variety and development within the Bible”."®

Group 2: Evangelicals

Dockery defines evangelicals'" as distinct from fundamentalists. He locates evan-
gelicalism as a recent movement in European and American Protestantism, shaped by
Billy Graham, Carl Henry, Harold Ockenga, J. I. Packer, and John Stott.”” Though
separate from fundamentalism, evangelicalism is itself a form of conservative Protestant-
ism, influenced by the Puritans and the two Great Awakenings in America. Dockery
states that “contemporary evangelicalism believes in the inerrant word of God, the deity
of Christ and the necessity of faith in the person and atoning work of Christ for the
salvation of men and women”.”! While fundamentalist beliefs are similar, evangelicalism
differentiates itself by breaking from the fundamentalist traits of “separatism, legalism,
social unconcern and anti-intellectualism”.**

Evangelical doctrines of Scripture are also distinct from fundamentalism. Evan-

gelicals argue “that revelation is both personal and propositional”.” They also realize

17" Ibid.

13 Ibid.

“Evangelicals” in this context does not refer to evangelicalism in general as described in typo-
logical frameworks, such as that of the Bebbington Quadrilateral, but rather to a specific group
within evangelicalism that has its own unique conceptions of biblical authority, inspiration,
and inerrancy as defined by Dockery. For more on the Bebbington quadrilateral, see
BEBBINGTON, D. W. (1989): Evangelicalism in Modern Britain: A History from the 1730s to
the 1980s. Abingdon, Routledge.

20 DOCKERY — WISE 1988, 18.

2 Op. cit. 19.

2 Ibid.

2 Ibid.
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that there are distinctive forms and genres in Scripture, noting passages that are not
propositional. According to Dockery, “This recognition of literary diversity brings a
healthy realization of the human aspect in Scripture, thus balancing the divine~human
authorship of the Bible.”** For evangelicals, inspiration is typically defined as concursive,
meaning that both human and divine authorship played a role in the Bible’s composi-
tion. Their theologies of Scripture are also distinct from fundamentalism since evangel-
icals typically reject mechanical dictation. Dockery says that for evangelicals “meaning
is at the sentence level and beyond” rather than at the word-for-word level of many
fundamentalists.”> What is most important for evangelicals is that Scripture is inerrant
in all its claims. Like fundamentalists, they employ harmonizations to defend the Bible’s
inerrancy; but, unlike fundamentalists, their use of harmonizations is not “at the expense
of running roughshod over the context and forcing the Bible to say what it does not
say”.”® Evangelicals are also willing to use historical-critical methods so long as they are

“employed with care and faith-oriented presuppositions”.?’
ploy P pp

Group 3: Moderates

The third group, moderates, is found within various theological strands and tra-
ditions, including “neo-evangelicalism, neo-orthodoxy, and neo-liberalism as well as the
new aesthetic and narrative theologies”.”® Dockery notes that moderates may or may not
adhere to biblical inerrancy, and they follow theologians such as Karl Barth and Emil
Brunner. Their theologies of Scripture, however, lean more towards infallibility than
towards inerrancy. If inerrancy is adhered to at all, it is usually applied strictly towards
doctrine and not matters of history or science. Moderates share a dynamic view of in-
spiration, placing equal importance on the roles of the divine and human authors, not

shying away from the role of each authors’ distinctive personalities. Moderates accept

** Ibid.
» Ibid.
% Tbid.
¥ Ibid.
2 Op. cit. 20.
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the biblical studies concepts of redactors and interpretive communities concerning the
Bible’s composition. What is central for most moderates is Scripture’s function — the
salvation of humanity.” Dockery concludes that “Scripture is thus understood as a func-
tional and living instrument serving God for the proclamation of the salvation message

to its readers.”

Group 4: Liberals

Dockery describes the fourth group, liberals, as distinct from the classical under-
standing of liberalism.”" Instead, the focus of liberalism is on “existentialism, process
thought, and some liberation and feminist theologies”.”* Dockery also notes the seeming
impossibility of characterizing “a view of scripture among these diverse theologies”.””
However, in contrast to fundamentalists who emphasize the divine aspect of Scripture,
liberals de-emphasize the Bible’s divinity and emphasize its humanity. Liberals describe
inspiration as an act of the Holy Spirit, who raised the human authors’ imaginations
and spirits so that they might “express themselves creatively”.* Dockery concludes that
liberals read the Bible subjectively and dismiss objective approaches and readings of

Scripture.”

» Op. cit. 20-21.
¥ Op. cit. 21.

31 According to the Encyclopedia of Politics, classical liberalism refers to a specific “political and
economic school of thought”. This school of thought was based on the assumed rationality
and individuality of human beings and the creation of a social contract with the government
and other members of society. This unwritten contract includes the unassailable and natural
rights of every person for “life, liberty, and the right to own property”. PURDY, Elizabeth
(2005): “Liberalism” in the Left. In: CARLISLE, Rodney P. (ed.): Encyclopedia of Politics. Thou-
sand Oaks, SAGE Reference, Volume 1. 278-281.

32 DOCKERY — WISE 1988, 21.

3 Ibid.

3 Tbid.

% Ibid.
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Group Dynamics

It would be helpful to briefly discuss how these groups relate to each other and
differentiate between themselves. In defining these four groups, Dockery’s primary con-
cern is to explore the various sides of the inerrancy debate within the SBC. According
to him, the SBC is comprised mostly of evangelicals and moderates and has very few
fundamentalists and liberals. He further clarifies that conservative positions are found
within the fundamentalist and evangelical groups, while more progressive positions are
located within the moderates and liberals.* Moreover, Dockery claims that SBC funda-
mentalists are not as “separatistic as the rest of American fundamentalism”, and SBC
liberals are not as “radical as most of American liberalism”.?” These extremes complicate
matters since positions on different sides tend to caricature and label their opponents
according to the most extreme forms — in this case, liberalism and fundamentalism.
According to Dockery, this misrepresentation occurs in all groups — fundamentalists,
evangelicals, moderates, and liberals alike.?®

With an understanding of various typologies surrounding the inerrancy debate,
we now turn to Dockery’s Variations on Inerrancy to explore and discuss the different
positions found within these groups. As noted for Dockery’s groups, these positions do
not and cannot fully represent the various positions in the debate, but they at least pro-
vide a way forward. In the end, what matters most is specificity. It is best to provide
specific examples of an interlocutor’s positions rather than to lump one’s opponents into
one generic strawman. To counter generalizations and misrepresentations, Dockery pro-

vides examples of key figures in each position.

Position 1: Mechanical Dictation

The first position is mechanical dictation. As mentioned earlier, mechanical dic-
tation posits that God, as the actual author of Scripture, used the human authors merely
as tools to convey his words. This position downplays human involvement in Scripture’s

3 Tbid.
¥ Ibid.
3% Op. cit. 22.
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composition, virtually ignoring the role of human personalities, writing styles, and his-
torical contexts. Nonetheless, Dockery notes that for him the strength of this position
is that it “gives proper credit to God as the author of the Bible”.”

Scholars commonly use mechanical dictation to describe and critique inerrantists,
yet very few evangelical scholars believe in mechanical inspiration. According to some
inerrantists, such as J. I. Packer, mechanical dictation is entirely a strawman construc-
tion that has no basis in evangelicalism at all. He claims that “It is safe to say that no
Protestant theologian, from the Reformation till now, has ever held [mechanical dicta-
tion theory]; and certainly modern Evangelicals do not hold it.”* Packer adds that when
theologians employ the term “dictation”, it is usually figurative. He also claims that
dictation describes the result of Scripture and not the “method or psychology of God’s
guidance of [the human authors] ...”*" Regardless, Dockery provides at least one exam-
ple of mechanical dictation, that of John R. Rice and his short text entitled Our God-
Breathed Book—The Bible.**

Rice’s views surprisingly correspond with mechanical dictation. He begins with
firm statements regarding the authority of the Bible, claiming that God’s word is “more
accurate than any scientific book in the world” and that “It is the only absolutely reliable
book ever written...”® According to Rice, the nature of God’s inspiration is the reason
for the Bible’s absolute perfection. For Rice, inspiration was total. God used writers to
record his exact words. Rice provides several biblical passages to illustrate mechanical
dictation, such as 2 Timothy 3:16, Luke 1:69-70, 2 Samuel 23:2, and Matthew 4:4.

For example, Matthew 4:4 records Jesus’s response to Satan’s temptations in the wilderness,

3 DOCKERY, David S. (1986): Variations on Inerrancy. SBC Today. The Southern Baptist His-
torical Library and Archives, Box 2, Folder 10, The Southern Baptist Convention Contro-
versy Collection AR 812, 10.

“ PACKER, J. L. (1970): Fundamentalism’ and the Word of God: Some Evangelical Principles.
Grand Rapids: WM. B. Eerdmans Publishing Co. 79. Additionally, while not denying that
some evangelicals believe in mechanical dictation, Dockery notes that mechanical dictation
has often been mistakenly used as the primary definition of inerrantist theories of inspiration.
See DOCKERY — WISE 1988, 22.

! PACKER 1986, 79.

42 RICE, John R. (1958): Our God Breathed Book—The Bible. Murfreesboro, Sword of the Lord
Publishers.

“ RICE 1958, 3.
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where Jesus tells Satan that Scripture comes from the mouth of God.* Rice then down-
plays the human authors’ role even further by arguing that even their distinctive styles
were the result of God’s inspiration; it was God who inspired them to use their particular
writing styles.” For Rice, inspiration is absolute, right down to the exact spelling of the
biblical texts. Ultimately, according to Rice, the role of the human authors “was to be
simply the guided instruments in writing down exactly what God said to write”./
Indeed, mechanical dictation is a rare position for inerrantists, yet Rice’s example
shows that it is a position taken by some, despite Packer’s claim to the contrary. None-
theless, Rice wrote Our God-Breathed Book in 1958, so there are possibly even fewer
mechanical dictation adherents today. However, this strict fundamentalist position should

nonetheless be explained and demonstrated as a marginal view in the inerrancy debate.

Position 2: Absolute Inerrancy

According to Dockery, position two affirms the Bible’s truthfulness in all its
claims, including those made concerning science and history. However, he notes that
absolute inerrantists differentiate themselves from adherents of mechanical dictation by
adopting a verbal-plenary theory of inspiration. This alternate theory attests to God’s
authorship of the Bible while accommodating the Bible’s human authors. Regardless,

Dockery claims that absolute inerrantists at times fail “to take seriously the human aspect of

“ Op. cit. 5-6.

# Op.cit. 11. A few pages later, Rice uses 2 Corinthians 10:10, which makes a comment regarding
Paul’s weak bodily presence and speaking abilities, to claim that God is responsible for Paul’s
effective use of language in Paul’s epistles, since Paul was apparently not a great speaker in per-
son. Rice claims that: “Surely the difference was in divine inspiration, and in [Paul’s] letters the
words were God’s words, the style was God’s style.” See Rice, 18. It is also worth noting the
stark contrast between Rice’s position and what would later be written down in the CSBI, which
did not deny the influence of each author’s personalities. See The Chicago Statement on Biblical
Inerrancy (CSBI). http://www.danielakin.com/wp-content/uploads/old/Resource_545/Book
%202,%20Sec%2023.pdf (last accessed: 19 December 2019), Article VIII.

Rice quotes from Matthew 5:17-18, arguing that God inspired every part of Scripture, even
the exact spelling. See RICE 1958, 13.

¥ Op. cit. 15.

46
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Scripture and its historical contexts in [their] attempt[s] to harmonize the apparent dif-
ferences within the biblical text”.*®

Dockery provides Harold Lindsell’s 7he Battle for the Bible as an example of this
position. For Lindsell, inerrancy is “the most important theological topic of this age”.*’
Lindsell encourages evangelicals to make a firm stand regarding biblical inerrancy by
convincing their churches and institutions to take rigid positions in the debate. He states
that inerrancy concerns the foundational document of Christianity, and as such it de-
serves serious attention.”

According to Lindsell, inspiration involves an “inward work of the Holy Spirit in
the hearts and minds” of the human authors.”' Further, the result of inspiration is that
the Bible is inerrant in its original autographs. Lindsell notes that biblical authors may
have erred in life, but they could not err in writing Scripture. He argues that biblical
authors “were preserved from making factual, historical, scientific, or other errors”.””
For Lindsell, Scripture is true in all its claims. Even though Scripture is not primarily a
textbook for science and history, it does not err when it makes claims concerning such
matters. Inspiration, for Lindsell, affected every word chosen by the human authors.
Nevertheless, Lindsell affirms both the divine and human aspects of Scripture, arguing
that the human authors “retained their own styles of writing and the Holy Spirit, operat-
ing within this human context, superintended the writing of the Word of God that the

end product was God’s”.”?

Moreover, Lindsell argues that inspiration and inerrancy must
be total, covering the entire Bible; otherwise, none of Scripture is inspired and inerrant.”*

Another example of absolute inerrancy is Packer in Fundamentalism’ and the Word
of God: Some Evangelical Principles. According to Packer, God’s act of inspiration as de-
scribed in 2 Timothy 3:16 makes him the actual author of Scripture. Still, Packer notes that

inspiration did not “involve any obliterating or overriding of [the author’s] personality”.”

4 DOCKERY 1986, 10.

# LINDSELL, Harold (1976): The Battle for the Bible. Grand Rapids, The Zondervan Corpora-
tion. 14.

0 LINDSELL 1976, 15.

1 Op. cit. 30.

52 Op. cit. 31.

53 Ibid.

> Op. cit. 32.

> PACKER 1986, 78.
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Instead, God used the human authors’ personalities and styles to convey his word in the way
he desired it to be written.”® For Packer, inspiration did not involve any altered states of
mind or trances; God inspired the human authors through his providential orchestration.””

I should further note that position two closely resembles the CSBI, which affirms
absolute inerrancy for all of Scripture’s claims. The CSBI also accommodates the human
authors. Moreover, both Lindsell and Packer signed and supported the CSBI, along
with hundreds of other influential evangelical leaders. In its opening statement, the doc-
ument affirms that the Bible is “of infallible divine authority in all matters upon which
it touches...”® The Bible, according to the CSBI, is inerrant not only in its teaching
and in matters of salvation but also in matters concerning “God’s acts in creation... the
events of world history... and its own literary origins under God”.”” Nonetheless, the
CSBI affirms that inspiration did not override the personalities of the human authors;
according to the CSBI, God “utilized the distinctive personalities and literary styles of

the writers whom He had chosen and prepared”.®’

Position 3: Critical Inerrancy

Position three is similar to absolute inerrancy, yet with its own distinctions. Like
absolute inerrancy, this position views the Bible as true in all its claims; however, it
recognizes that there are distinctive claims intended by the biblical authors. Historical
texts are not scientific texts, and theological treatises are not scientific or historical. Ac-
cording to Dockery, critical inerrantists do not “seek to harmonize every detail of Scrip-
ture”, resulting from their recognition that each author had “different purposes”.®' Crit-

ical inerrantists also use and accept critical methodologies, such as form criticism and

%6 This position is also found in Article VIII of the CSBI. See CSBI, Article VIIL.

57 PACKER 1986, 78; this view of inspiration is also found in Article VII of the CSBI, which denies
“that inspiration can be reduced to human insight, or to heightened states of consciousness of
any kind”. Instead, Article VII presents inerrancy as “largely a mystery...” See CSBI, Article VII.

% Op. cit. 2.

> Ibid.

8 QOp. cit. Article VIIL

' DOCKERY 1986, 10.

82



DESJARDINS, Gabriel A: The Spectrum of Inerrancy:...

redaction criticism, but they nevertheless defend the Bible by regarding scientific claims
as phenomenological. They also argue that the Bible’s historical claims are “faithful rep-
resentations of the way events described took place, although the accuracy is understood
in general and not precise terms”.*

Dockery lists Roger Nicole, J. Ramsey Michaels, D. A. Carson, and John Wood-
bridge as critical inerrantists. In the preface of the edited volume Do Historical Matters
Matter to Faith? A Critical Appraisal of Modern and Postmodern Approaches to Scripture,
Woodbridge asserts the trustworthiness of biblical narratives, claiming that they “corre-
spond to what happened in real time and in real places”.®> Woodbridge is critical of
theological proposals like those presented by Kenton Sparks in God’s Word in Human
Words. Sparks believes that inerrancy is an incorrect approach towards Scripture and
that evangelicals should embrace the fact that Scripture contains errors and should not
allow this fact to hinder their faith. For Woodbridge, positions like Sparks’s should be
opposed. According to him, Sparks’s view of accommodation is false since, for Sparks,
God accommodated his message to the faulty worldviews of biblical authors. Wood-
bridge argues that this form of accommodation is counter to Christian history, and
Woodbridge lists Augustine as an example of an allegedly biblical form of accommoda-
tion.** In this alternate and supposedly biblical form, God accommodated himself to
believers’ “weaknesses”, particularly concerning their mistaken understandings of the
Bible. Woodbridge claims that “Scripture is written in the language of appearance—the
way we see things to be.”®

D. A. Carson is another prominent critical inerrantist. He is a biblical scholar of
the New Testament, whereas John Woodbridge is an evangelical scholar of church history.
As such, Carson is no stranger to critical methodologies. If an inerrantist engages in bibli-
cal studies while maintaining their convictions, critical inerrancy allows this type of com-

bination. This combination is why the position is called c7itical inerrancy; adherents believe

2 Tbid.

6 WOODBRIDGE, John D. (2012): Preface. In: HOFFMEIER, James K. — MAGARY, Dennis R.
(eds.): Do Historical Matters Matter to Faith? A Critical Appraisal of Modern and Postmodern
Approaches to Scripture. Wheaton, Crossway. 13.

¢ WOODBRIDGE 2012, 13-16.

& QOp. cit. 16.
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in a variation of inerrancy that allows critical methodologies to a certain extent. In Car-
son’s case, he uses form, source, tradition, and even redaction criticism.®® The critical in-
errantist adopts methods so long as they do not challenge biblical inerrancy.

In Biblical Inerrancy: Pro or Con?, Dockery provides his own definition of inerrancy.
Dockery affirms both the human and divine aspects of the Bible and its inspiration. He
also insists that God’s inspiration did no override the human authors™ personalities and
styles.”” He then argues that Christians should study the Bible as a literary document; for
him, to deny this is to “treat the Bible as less than human, less than historical and less than
literature”.®® He further argues that critical methodologies are limited and should be ap-
proached and practised “from the viewpoint of faith in the trustworthiness of the biblical
text...”® Thus, according to Dockery: “Inerrancy means when all the facts are known,
the Bible (in its autographs) properly interpreted in light of which culture and communi-
cation means had developed by the time of its composition will be shown to be completely
true (and therefore not false) in all that it affirms, to the degree of precision intended by
the author, in all matters relating to God and his creation.””

This definition goes beyond the ethereal notion of original autographs by arguing
that inerrancy will only be proven in the fuzure. In other words, inerrancy cannot pres-
ently be established, yet, according to Dockery, Christians should believe it as a state-
ment of faith regarding the inspiration and authority of Scripture. Though critical schol-
arship cannot argue against an affirmation like this, Dockery’s definition of inerrancy
creates an opportunity for conservative evangelical scholars to honestly approach critical
scholarship while maintaining faith in the inerrancy of the Bible. Thus, compared to
adherents of mechanical dictation and absolute inerrantists, critical inerrantists are at

least willing to study critical scholarship.

6 For an example of Carson’s work in biblical studies, see his commentary on the Gospel of John.

CARSON, D. A. (1991): The Gospel According to John. Grand Rapids, Eerdmans Publishing
Company.

¢ DOCKERY, David S. — WISE, Phillip D. 1988, 23.

8 QOp. cit. 24.

® Tbid.

7% Op. cit. 25.
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Position 4: Limited Inerrancy

According to Dockery, limited inerrancy”' portrays the Bible as inerrant only in
matters of faith, salvation, ethics, and “matters which can be empirically validated”.”> In
terms of inspiration, limited inerrantists do not believe that God “raised the writers to
an intellectual level above that of their contemporaries”.” In other words, God did not
inhibit the writers from making errors related to science and history. What matters most
for limited inerrantists is the inerrancy of salvation, faith, and ethics.”

Dockery offers the example of I. Howard Marshall and his text Biblical Inspira-
tion. Marshall describes the Bible as a book filled with “apparent contradictions between
what is said in different parts”.”” Marshall also notes that the four Gospels portray Jesus
differently. He further states that differences among Leviticus, Proverbs, and Philippians
cause some people to conclude that these texts are “documents from three rather differ-
ent 1'eligions”.76 According to Howard, a responsible believer weighs such problems; the
interpreter “must face up to [the problems] honestly”.”” Howard is seemingly comfort-
able with problematic passages and still able to view the Bible as divinely inspired.”
What is vital for Howard is that God be represented as a personal God who deals directly
with human beings.”” Referring to 2 Timothy 3:15, Howard argues that the “stated
purpose of the Scriptures is to provide the instruction that leads to salvation through
faith in Christ Jesus”.%

7t According to Stephen T. Davis, advocates of “full inerrancy” (which is close to Dockery’s

position two, absolute inerrancy) use the term “limited inerrancy” in a pejorative sense so as
to denigrate those who reject the complete inerrancy of Scripture. See DAVIS, Stephen T. (1977):
The Debate about the Bible: Inerrancy versus Infallibility. Philadelphia: The Westminster Press.
29.

7> DOCKERY 1986, 10.

73 Ibid.

74 Tbid.

75 MARSHALL, 1. Howard (1982): Biblical Inspiration. London, Hodder & Stoughton Limited
(reprint: Vancouver, Regent College Publishing, 2004). 16.

76 MARSHALL 1982, 16.

77 Op. cit. 17.

78 Op. cit. 13.

7 Op. cit. 33.

8 Op. cit. 53.
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In The Battle for the Bible, Lindsell adamantly opposes limited inerrancy, arguing
that as a term it is “meaningless”.®' He claims that denying complete inerrancy portrays
the Bible as just another book filled with truthful and fallible information. He further
argues that limited inerrancy forces readers to determine which parts are correct and
which are false, and such a process judges God’s Word with an outside source. For
Lindsell, this cannot happen; nothing outside of God himself can judge the Bible.**
Lindsell also claims that conceding inerrancy leads to other concessions and does not

stop until the believer has reached full-blown “heresy”.*

Position 5: Qualified Inerrancy

According to Dockery, qualified inerrancy is similar to limited inerrancy. He dis-
tinguishes between the two positions in their “philosophical starting points”.* Dockery
notes that limited inerrantists view inerrancy through an empirical framework, while qual-
ified inerrantists view inerrancy as a faith commitment. Qualified inerrantists do not deny
errors within the Bible, at least when Scripture is studied inductively; but for them the
Bible’s veracity is maintained through a presupposition of faith. Dockery notes that this
position is difficult to articulate “since it is a tension-filled [position]”.* Dockery also
notes that qualified inerrantists seek to balance their commitment to both the human and
divine aspects of Scripture. Perhaps this balance is what Dockery sees as creating tension.

Dockery provides Donald Bloesch as an example of qualified inerrancy, which,
like limited inerrancy, focusses on the purpose of divine inspiration — to lead humanity
to salvation in Christ and “to equip the people of God to bear witness to their faith...”%
He further argues that Scripture does not give “exact knowledge of mathematics or biology
or any other science”, and neither does it accord with contemporary history standards.”” For

81 LINDSELL 1977, 203.

82 Tbid.

8 Op. cit. 204.

8 DOCKERY 1986, 10.

8 TIbid.

8 BLOESCH, Donald G. (1980): The Sword of the Spirit: The Meaning of Inspiration. In:
Themelios. 5, 3. 14.

% BLOESCH 1980, 14.
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Bloesch, the Bible’s inerrancy pertains strictly to the Holy Spirit’s teachings, along with
matters of faith and salvation.*® But these truths require “spiritual discernment” to truly
comprehend them.* And the believer must search out the Bible’s truths, requiring di-
vine illumination; the Bible’s truths are not evident in and of themselves but only when
seen through the lens of faith.” Bloesch notes that biblical interpretation is “a work of
faith...”®! For him, Christians must not examine the Bible based on external sources.
He states that the Bible is not persuasive because of its “logical force or rational coher-
ence”, a statement that distinguishes Bloesch from limited inerrantists who often argue
— according to Dockery — for the Bible’s limited inerrancy not as a statement of faith

but as a statement of fact.”?

Position 6: Nuanced Inerrancy

Nuanced inerrancy, according to Dockery, applies inerrancy differently depending
on the given biblical text, which is where the term nuanced inerrancy derives its meaning.
For example, nuanced inerrantists apply mechanical dictation to certain parts of Scripture,
such as the Ten Commandments (Exodus 20:2-17; Deuteronomy 5:6-17). In other
cases, such as historical and epistolary literature, verbal inspiration® is applied. Further, in
cases such as poetry, proverbs, and stories, a dynamic form of inspiration is more relevant,
where the human authors are free to express themselves. In any case, for nuanced iner-
rantists, “one position of inspiration (and its corollary inerrancy viewpoint) is not adequate
to deal with the various types of literature represented in the Bible”.”* However, Dockery
notes that this position can be problematic due to the difficulty of determining which

form of inspiration and inerrancy to apply to given biblical texts.”

8 Op. cit. 15.

% Ibid.

% Op. cit. 16.

o1 Op. cit. 15.

Op. cit. 16.

According to Lindsell, verbal inspiration means that “inspiration extends to the words... as
well as to the thoughts” of the human authors. See LINDSELL 1977, 33.

* DOCKERY 1986, 10.

> Ibid.

92
93

87



Systematic Theology — Rendszeres teoldgia

Dockery offers the example of Clark Pinnock, who adheres to “spirit hermeneu-
tics”, which discerns not just what “God said to people long ago in the scriptures, but
what the Spirit is saying to the churches now.””® The Holy Spirit’s communication with
present-day believers is dynamic and changes throughout history.”” Pinnock discredits
interpretation based on rational propositionalism, where interpreters examine the text
in “cut-and-dried” terms while relying on prooftexts related to biblical inspiration; this
reliance on prooftexts and forms of interpretation arises out of fear of falling into “un-
controlled subjectivity”.”® For Pinnock, the prooftexts for inspiration cannot deal with
every form, genre, and style of Scripture.”” A better alternative is examining how Jesus
and the Apostles interpreted Scripture and learning from their example.'” Jesus did not
consider every text binding, and neither did the Apostles.'”" The Bible’s truth for Pin-
nock is “balanced and nuanced”.'” Taking this approach towards Scripture makes be-
lievers attentive to God’s dynamic and unique message for the present-day church.

Moreover, the Bible is a “record of a developing historical revelation” and is thus
conducive to dynamic interpretations.'” This approach enables Pinnock to contextual-
ize specific problem texts such as those that support slavery or denigrate women. Since
Scripture is dynamic, and the Holy Spirit communicates anew to the church, Christians

can relegate problematic passages to an ancient culture and era.'™

% PINNOCK, Clark H. (2009): The Work of the Spirit in the Interpretation of Holy Scripture from
the Perspective of a Charismatic Biblical Theologian. Journal of Pentecostal Theology. 18, 2. 158.

7 PINNOCK 2009, 162.

% Op. cit. 158.

% Pinnock notes that 2 Timothy 3:15-16 “says nothing about inerrancy”. Instead, it focusses on “the
practical benefits which the scriptures offer”. Likewise, 2 Peter 1:20-21 presents prophecies as dic-
tated by God, yet it says nothing concerning the non-prophetic passages of the Bible. Moreover,
Pinnock argues that other prooftexts, such as John 10:35 and Matthew 5:17, are similarly ambig-
uous when compared to our supposedly firm doctrines of Scripture. For example, though Jesus
says that nothing will be removed from the law until everything is fulfilled, Jesus himself disregards
certain laws from the Hebrew Bible, creating a tension with the intended meaning of Matthew
5:17. See op. cit. 159.

19 Op. cit. 158-159.

11 Op. cit. 160.

192 Op. cit. 161.

19 Op. cit. 165.

194 Op. cit. 167. Pinnock notes, however, that this hermeneutic does not mean that Christians
adapt the Bible to their culture; instead, Pinnock advocates Christians to read contemporary
context and reality in the light of the Bible. See op. cit. 170.
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Position 7: Functional Inerrancy

Functional inerrancy exemplifies one difficulty with Dockery’s variations. According
to Dockery, functional inerrantists are primarily concerned with Scripture’s function —
that of leading believers to salvation and helping them grow in godliness. For functional
inerrantists, Scripture’s inerrancy relates to its purpose. Dockery then notes that functional
inerrancy generally “refuses to relate inerrancy to matters of factuality”.'” This viewpoint
is comparable to both limited inerrancy and qualified inerrancy. Yet, whereas Dockery
distinguishes between limited inerrancy and qualified inerrancy, he does not provide an
exact distinguishing factor for functional inerrantists. Nevertheless, functional inerrancy
appears to be characterized by its view that function need not include matters of ethics
and morality. For functional inerrantists, Scripture’s function is purely salvific.

Dockery provides G. C. Berkouwer, Jack Rogers, and Donald McKim as func-
tional inerrantists. Beginning with Berkouwer, faith in Scripture is “connected with the
testimony of the Holy Spirit”.'* For Berkouwer, faith and Scripture’s message are intrin-
sically connected.'”” Berkouwer discusses pneumatic exegesis, where the interpreter has
direct access to the Holy Spirit speaking through the text, which distinguishes their inter-
pretation from those of critical scholars.'”® Berkouwer notes that “The message of salvation
comes... in meaningful human language.””” God has chosen the human language as the
vessel of his salvific work through the Bible. Berkouwer also notes that God composed
Scripture in the same way that any book is composed, and thus the same hermeneutical
principles applied to all texts are just as applicable to the Bible."" In this sense, biblical
scholars’ work is of great value; however, according to Berkouwer, historical-critical methods
are limited to the meaning intended by the human authors and not the meaning intended
by God. Understanding God’s intended meaning requires something more than herme-

neutical methods.'"! God’s intended meaning for Berkouwer relates strictly to salvation.''*

195 DOCKERY 1986, 10.

1% BERKOUWER, G. C. (1975): Holy Scripture. Grand Rapids, William B. Eerdmans Publishing
Company. 105.

107 BERKOUWER 1975, 106.

195 Op, cit. 111.

19 Op. cit. 112.

10 Thid.

1 Op. cit. 113.

2 Op. cit. 125.
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Berkouwer then discusses the work of Herman Bavinck, who argued that we should not
expect the Bible to have scientific exactitude, and the same is true of biblical historiog-
raphy, which at times is symbolic and not literal.'"? Ultimately, Berkouwer sees Scripture’s

truthfulness as related to its purpose “for teaching, for reproof, for correction...”'

In The Authority and Interpretation of the Bible, Jack Rogers and Donald McKim
provide another example of functional inerrancy. They argue that Charles Hodge’s depic-
tion of inspiration and biblical authority is antithetical to John Calvin and historic Re-
formed theology. According to them, Calvin relegated Scripture’s veracity to its salvific
function. God accommodated himself to the cultural and historical contexts of the human
authors, and what mattered was the proper communication of the Gospel and not the
correct conveyance of historical and scientific minutiae.'""” Rogers and McKim argue that
the church’s historical position has been that “The function, or purpose, of the Bible was
to bring people into a saving relationship with God through Jesus Christ.”""® This func-
tion was then distorted by Princeton theology and its conception of biblical authority,
beginning with Francis Turretin and his foundational systematic theology textbook,
which was later adopted and used in Princeton Theological Seminary. According to Rog-
ers and McKim, Charles Hodge and his successors further developed this form of biblical

authority that has since spread throughout much of evangelicalism.""”

Position 8: Inerrancy is Irrelevant

Position eight is essentially an anti-inerrancy position. Dockery calls this position
“inerrancy is irrelevant”. For adherents of this position, the inerrancy debate distracts from

“serious biblical research”.""® They also see inerrancy as causing disunity, where proponents

'3 Berkouwer notes that this interpretation must be shielded from arbitrariness and relativeness
through what he calls a “levelling view”, where interpreters judge Scripture through Scripture
itself or interpret one passage based on other passages. See op. cit. 126-127.

14 Op. cit. 140.

15 ROGERS, Jack — MCKIM, Donald (1999): The Authority and Interpretation of the Bible. Eu-
gene, Wipf and Stock Publishers. xvii.

116 ROGERS — MCKIM 1999, xxii.

17 Op. cit. xvii—xxiii.

"8 DOCKERY 1986, 11.
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of various positions argue about minor details. According to Dockery, the problem with
this position is its failure to recognize biblical authority’s foundational importance.'”

Dockery provides David A. Hubbard as an example. Hubbard contributes to an
edited volume entitled Biblical Authority, which was edited by Jack Rogers. Hubbard’s
article is called 7The Current Tensions: Is There a Way Out? In a separate piece, Hubbard
discusses his motivation and purpose in contributing to Rogers’s edited volume, which
was to encourage evangelicals to unite over their “orthodox heritage”.'*” As a former
faculty member of Fuller Theological Seminary, Hubbard was present during the iner-
rancy tensions at that institution during the 1960s and 70s, when several faculty mem-
bers, such as Harold Lindsell, were vying to create strict doctrinal expectations related
to inerrancy. As such, Hubbard has experienced first hand the disunity that inerrancy
can cause. For Hubbard, evangelicalism and inerrancy are not “synonymous”."*' It is far
more essential to determine how to interpret Scripture than it is to determine what
Scripture is.'*

Peter Enns has also demonstrated this position in his recent works, notably in his
contribution to Five Views on Biblical Inerrancy. His chapter is entitled Inerrancy, How-
ever Defined, Does Not Describe What the Bible Does.'” Enns’s views have changed
throughout his career, but currently his views appear more like position eight of Dock-
ery’s variations.'** In his contribution to Five Views on Biblical Inerrancy, Enns argues
125

that inerrancy cannot “capture the Bible’s varied character and complex dynamics”.

Still, Christians must grapple with the phenomena of Scripture and accommodate their

119 Tbid.

120 HUBBARD, David A. (1993): Evangelicals and Biblical Scholarship, 1945-1992: An Anecdo-
tal Commentary. Bulletin for Biblical Research. 3. 9.

2 HUBBARD 1993, 9. This contrasts with the position of Lindsell, who firmly believes that in-
errancy is a core component of evangelicalism itself. See LINDSELL 1977, 138—140.

122 HUBBARD 1993, 10.

123 ENNS, Peter (2013): Inerrancy, However Defined, Does Not Describe What the Bible Does. In:
Gundry, Stanley N. (ed.): Five Views on Biblical Inerrancy. Grand Rapids, Zondervan. 83-116.
124 His text Inspiration and Incarnation was published in 2005. At the time, Enns’s views resem-

bled those of limited inerrancy and possibly functional inerrancy; however, his views have
since changed and appear closer to position eight, inerrancy is irrelevant.
125 ENNS 2013, 83.
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theology accordingly.'”® For Enns, inerrancy is a theory, and Christians should be free
to test this theory to see if it corresponds with the data and phenomena of Scripture.
Theories should then be amended or discarded altogether. Ultimately, Enns would ra-

ther see inerrancy “scrapped” as a theory of what the Bible is and does.'”’

Position 9: Biblical Authority

Like position eight, position nine is an anti-inerrantist position that goes a step
further by rejecting biblical revelation. Nevertheless, adherents of position nine still be-
lieve that readers can encounter God through the Bible. Though proponents affirm the
presence of errors in the Bible, they do not think that error inhibits Scripture’s principal
function of leading people to God and salvation. Likewise, the presence of errors does
not inhibit the Bible’s authority as a sacred text. According to Dockery, “an existential
or encounter view of truth” is central to this position as a means of God communicating
with humanity. For Dockery, the main problem with position nine is its focus on the
humanity of Scripture at the expense of its divinity.'**

Dockery lists Biblical Authority or Biblical Tyranny? Scripture and the Christian
Pilgrimage by William Countryman as an example of position nine.'” As Countryman
outlines, the Bible is an authority for many Christians, yet many disagree about what

130

kind of authority it is."””® Countryman, nonetheless, states that the Bible is authoritative

and God’s word. For him, it is central to Christianity, yet Christians should explore the

131

Bible in relation to its function.”! According to Countryman, “the greatest enemy of a

> 132

true reading of Scripture is simply a false estimate of what the Bible really is”.'** Coun-

tryman accepts the Bible’s errors in terms of history, science, and even “contradictions

126 Op. cit. 84.

127 Ibid.

122 DOCKERY 1986, 11.

12 COUNTRYMAN, William (1982): Biblical Authority or Biblical Tyranny? Scripture and the
Christian Pilgrimage. Philadelphia, Fortress Press.

130 COUNTRYMAN 1982, ix.

BLOp. cit. x.

132 Op. cit.123.
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in matters of belief and morality”.'*® Since humanity is “bound by time and space”,*

the Bible’s fallibility is an inevitable part of God’s communication.

The Spectrum of Inerrancy

As we have seen, there are many variations of inerrancy, ranging from conserva-
tive to progressive. Dockery’s groups and positions work together. Each group functions
relative to its presuppositional commitments. While most Christians certainly believe in
the Bible’s truthfulness, they disagree in defining inerrancy and biblical authority. Some
Christians are open to critical methodologies and to re-evaluating their conception of
Scripture, relegating inerrancy to specific aspects of the Bible, such as salvation, ethics,
morality, or particular genres. The variations exist on a spectrum (See Table 2 — The
Spectrum of Inerrancy, page 21), with some evangelicals taking a deductive approach to
Scripture and others taking an inductive approach.

At one end of the spectrum is mechanical dictation, a fundamentalist position
that takes a defensive stance towards biblical scholarship. As noted earlier, mechanical
dictation is a rare position within evangelicalism, and it is the only position connected
with the fundamentalist group. This position is perhaps the most hard-line inerrantist
stance in the inerrancy debate.

Absolute inerrancy and critical inerrancy are evangelical positions. Though not
as hard-line as the fundamentalist group, the evangelical group is nonetheless a con-
servative form of Protestantism that maintains a high view of biblical authority. Two
primary differences between fundamentalists and evangelicals (as understood by Dock-
ery) are that evangelicals are neither separatist nor anti-intellectual. Evangelicals engage
biblical scholarship, whereas fundamentalists typically reject it. Absolute inerrancy and
critical inerrancy are quite similar; however, critical inerrantists are more open to biblical
scholarship than absolute inerrantists. Regardless, both absolute and critical inerrantists

approach the Bible deductively.

133 Ibid.
34 Tbid. Countryman is perfectly comfortable with describing the worldview portrayed in the
Bible as “quite wrong”, stating that it is completely normal for us to admit the fallibility of

the Bible. See op. cit. 3.
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Next, limited inerrancy, nuanced inerrancy, qualified inerrancy, and functional
inerrancy are moderate positions. Moderates are more varied than the other three posi-
tions, containing four variations. Moderates relegate inerrancy to specific texts or themes
in the Bible. For example, limited inerrantists relegate inerrancy to matters of faith,
salvation, ethics, and things that can be empirically validated. Qualified inerrantists are
similar but maintain that inerrancy is a faith commitment not dependent on rational
propositionalism. Nuanced inerrantists believe that only specific texts in the Bible are
inerrant. Moreover, functional inerrantists relegate the Bible’s inerrancy entirely to sal-
vation. While moderate positions can be somewhat challenging to distinguish, they re-
veal the complexity of inerrancy in evangelical Christianity. Compared to fundamental-
ist and evangelical positions, moderates typically approach the Bible inductively and are
therefore easier for critical scholars to engage in dialogue.

Finally, position eight (inerrancy is irrelevant) and position nine (biblical author-
ity) are liberal positions advocating a progressive understanding of Scripture. For Dock-
ery, liberals are the far-left counterpart to fundamentalists, which he describes as far-
right. Whereas fundamentalists focus on the divine aspects of Scripture to the detriment
of its human elements, liberals do the opposite by concentrating on the humanity of
Scripture and virtually ignoring its divinity. Liberals also favour subjective rather than
objective readings of Scripture.

Position eight rejects inerrancy, seeing it as irrelevant and a cause for disunity among
evangelicals. Adherents of position eight believe that evangelicals should abandon iner-
rancy as a hermeneutic. Perhaps more strikingly, position nine rejects divine inspiration,
taking an opposite view compared to mechanical dictation. For adherents of position nine,
Christians encounter God through Scripture, yet for them God did not inspire Scripture.

Nonetheless, they uphold the Bible as authoritative for the Christian faith.

Concluding Thoughts

Dockery’s variations of inerrancy are brief but immensely helpful. He illustrates
the complexity of inerrancy and anti-inerrancy. Inerrantists and anti-inerrantists fall on
a spectrum of those who adhere to conservative positions on one side and those who

adhere to liberal positions on the other side. Nonetheless, Dockery’s descriptions are
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not without problems. As briefly mentioned, it can be difficult to distinguish between
the various nuances among proponents, especially with limited inerrancy, qualified in-
errancy, nuanced inerrancy, and, to a certain extent, functional inerrancy. Additionally,
Dockery’s variations only scratch the surface in terms of the inerrancy debate and its
many positions. Yet, despite these issues, Dockery provides an invaluable source for
demonstrating the complexity of inerrancy, which hopefully provides a way forward for
critics by illuminating the importance of adequately understanding and representing the

many positions in the debate.
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Abstract. The Imago Dei as an Interpretation of the Analogy of Being.

Regular theological examination of human nature seems to be the exploding
germ of a longer reflection and analysis. My expectations of this study, and
hopefully also of the following ones, is that the crisis and uncertainty into which
our churches have drifted can (and should) be the subject of theological inquiry.
If we keep our study in the right trajectory, then, hopefully, a new light will be
shed on the practical aspects of our church life as well.

We need to show the world that the God we believe in has remained an active
and immanent force in human lives and that there is a reason for a pure, diverse,
and substantial unity of the world and existence. This monotheism, however,
must be polar, in which the Father, the Son, and the Holy Spirit have their place
as elements of analogy in the interaction of which the beauty and efficiency of
service can be renewed and given a new meaning.

This analysis implies a simultaneous two-way approach. On the one hand, it
should be a God-centred approach that simultaneously embraces the realities of the
horizontal world, and, on the other hand, in the vertical-horizontal pattern, it leaves
room for a contemporary interpretation of the concept of analogia entis. 1 am aware
that there has been an attempt to do this in the twentieth century. The reference to
the dialogue between Karl Barth and Urs von Balthasar could serve as a good
example of a fruitful conversation for the benefit of our spiritual and institutional
lives. Together with Barth, the other “dialectical” theologian hoped and opened
their dialogue in the hope of a “true rebirth of Protestantism”. The dialogues of the
last century therefore must be the driving force behind the dialogues of today.

Keywords: ecclesiology, relational theology, individuality, contextuality, God’s

immanence- transcendence

' Oraadé tandr, Protestdns Teolégiai Intézet Unitdrius Kar, Email: todorcsaba@gmail.com
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1. Bevezetés

Ebben a tanulmdnyban az ember természetével foglalkozom. Az ember természeté-
vel valé foglalkozdst egy kdzvetlen és egy kozvetett ok tette szitkségessé. Az ember termé-
szetével valé kozvetlen foglalkozdsra az elmult id8szak jarvanytigyi helyzete vezetett. A koz-
vetett motivaci6 pedig az egyhdzi kozéletiinkben dltaldban és teoldgiai-szertartdsi életiink-
ben sajitsigosan gydkerezik. Ugy gondoltam, hogy e két jelenség kapcsdn a sokunkban
felmeriilt kérdések nemcsak levelezdlistdk témdi. A sokunk alatt értem az egyhdz vildgi és
egyhazi képviseldit, akik itt-ott hangot adtak kiilonbozé véleményiiknek. A vélemény el-
monddsdn tdl azonban rendkiviil fontosnak tlinik egy dtfogébb elemzés Gtnak inditdsa.
Ezért az ember természetével valé rendszeres teoldgiai vizsgalédds tgy tlinik, hogy egy
hosszabb mérlegelésnek, elemzésnek a kirobbanté csirdja lehet. Azt remélem tehdt ettdl a
tanulmdnytdl, és remélhetdleg a folytatdstdl is, hogy a vélsdg és elbizonytalanodds, amibe
az egyhdzunk sodrdédott, teoldgiai vizsgdlodds targya (is) lehet, és az is kell legyen. Ha a
vizsgdlédds megfeleld médszerrel zajlik, akkor remélhetSleg egyhdzi életiink jelenlegi vo-
natkozdsainak gyakorlati oldalai is Gj megvildgitisba keriilnek.

Az emberrel valé foglalkozést kivalté kézvetlen okok olyanforman fogalmazédtak
meg bennem, hogy az elmult idészakban a COVID-19 virus terjedése miatt sziiletett
szabdlyozdsok egy sajdtos, elszigetel6dd viszonyuldst teremtettek egyéni és kozosségi éle-
tiinkben. Ennek a sajdtos helyzetnek az egyik jellemvondsa az egyhdzi életiink kozdsségi
jellegének a visszaszoruldsa. A kozosségi jelleg, az egyhdz irdnti érdekl8dés nemcsak a
jarvdny ideje alatt jelentkezett, hanem mdr ezt jéval megel8z8en. Vagyis éppen az egyhdz
kiildetésének, szerepének és az emberrel valé foglalkozdsinak a nagyon lényeges dtalaku-
ldsdt kell minél hamarabb vizsgdl6dds targydva tenni.

Mit tud nydjtani ebben a helyzetben az egyhdz? Miképpen tekintiink az emberre,
aki elidegenedett az egyhdztdl, s nem vesz részt koztigyekben? Hogyan tud kapcsolatba
keriilni a hivekkel a lelkész, hogyan értelmezhetd az ember ebben az elszigeteltségben?
Mi vezetett ide? Mdsrészt a kozelmultban az dgynevezett liturgiai bizottsdg ((jra) meg-
alakuldsa és célja egy olyan régi témdt tlizott napirendre, mint a szertartdsi életiink meg-
reformdldsa. Ennek az id&szer(i kérdésnek a hitterét nem kivanom részletezni, az eléz-
ményekrél itt nem kivdnok szdélni. Az egyhdz szertartdsi, kozosségi életének elemzéséthez
és értelmezéséhez sziikségesnek tartom a teolégiai vizsgaldddst. Olyan vizsgaléddst, ami

az ember természetének és viszonydnak alapvetd létszerkezetét célozza meg. Vagyis azt
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kellene megvizsgilni, hogy a mostani elszigeteltségben mit tud adni az egyhdz a hivek-
nek, illetve mit adhatnak a hivek az egyhdznak. Ez a két probléma 6sszefiigg, és gyokere
az ember viszonydnak természetében rejlik.

A felvetett problémadra adandé vdlaszunk nem lehet azonos a kommunista elszi-
geteltségben adott vélasszal.

E szertedgazé probléma felvizoldsnak tehdt kiindulépontja az ember. Az emberi
vizsgdlédds szemszogébdl nézve alapdllds az, hogy az egyhdz oldaldrdél megfogalmazott kér-
déseknek van teoldgiai létjogosultsdguk. Azért vagyunk egyhdz, hogy barmiféle meggjuldst
teolgiai megalapozdsra épitve és egyhdzias szellemben gondoljunk végig, tervezziink meg.
Ertem ezen azt, hogy az elmlt id8szakban elkezdett egyhdztdrsadalmi kontextusunk ku-
tatdsit célzé tanulmanyokhoz felsorakozni igen sziikséges és fontos, valamint egyhdzi éle-

tiink meggjuldsinak teoldgiai kereteit és irdnydt megfogalmazni rendkiviil id8szerti.

2. Szabadsig mint teremtett természet

Az ember természetével val6 foglalkozdsban Anselm teologia entis, vagy létanaldgia
fogalmdnak az értelmezésére és alkalmazdsira teszek kisérletet.> Teoldgiai vizsgaldddsunk
egyik nagyon fontos pontja az ember. Az emberrdl tgy beszéltek az elmult id8szakban
megjelent tanulmdnyokban, mint aki a fejlédés képességével és lehetdségével felruhdzote
teremtmény, aki alkotd egyén és alkotd kozosségi lény egyazon személyben.’ A valldsos
ember benne él a vildgban tgy, hogy kozben formadlja, alakitja és jobbd kivénja tenni azt.
A vildg visszahat 14, és segiti emberré valdsiban. A vildg az emberré vélds kontextusa és
lehetdsége. A szabadsdg az embert alkotd egyik alapvetd fogalom. Amikor a szabadsdgrol
beszélek, akkor az nemcsak az ember egyik tulajdonsiga, hanem létének egyik alapeleme.
Az ember nem rabszolgdja, nem alattval6ja, hanem szabadon él6 1étezdje a vildgnak.
Egyhdzi széhasznalattal élve az ember gyermeke és 6rokose a vilagnak.* A viligban az
ember soha nem vélhat eszkdzz¢, hanem mindig és kizdrélag csak cél marad. Az emberi
szabadsdg nemcsak fliggetlenség, hanem magasabb értelemben vett elkotelezettség is: a

szabadsdg mint lételem a valamire és valamiért val6 szabadsdg.

2 PRZYWARA, Erich (1932): Analogia Entis: Metaphysik. Munich, Verlag Josef Kosel.
> ERDO Jdnos (1972): Az ember és a vildg szolgdlatdban, In: Keresztény Magvetd. 78, 4. 189.
4 1.m., 190.
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A Klasszikus liberalizmusban a szabadsdg és a feleldsség egyiitt alkotjak az embert.
A szabadség és feleldsség dltal alkotott ember viszonyul, kapcsolatban 4ll a mésik ember-
térssal — a felebardttal —, a vildggal. Ez a meghatdrozds az ember valdsigdra mutat, egzisz-
tencidlis helyzetére vonatkozik, de nem teljes az embernek Istenhez valé viszonya nélkiil.
Az ember nem elszigetelt egyén, nem csak és kizdrélag nmagdban létez$, hanem a terem-
tett vildg mds létezdivel egyiitt értelmezhetd. Az egzisztencialistdk szerint nemesak benne
vagyunk a teremtett viligban, hanem a létezdk sajdtos tulajdonsdgaival rendelkeziink. Az
ember a létezése dltal meghatdrozott Iény, akinek van lényege, természete, és ezeknek meg-
feleléen van tevékenysége és viselkedése.” Ezt nevezhetjiik az ember fizikai létadottsdgdnak
az egzisztencidlis dimenzidban. Az ember mint teremtett lény a maga szellemi és testi
adottsdga dltal is kapcsolddik a létezéshez és a teremtd Istenhez. A kettd egységét vallva
sziikséges még arra is figyelniink, hogy az emberi természet lényeges alkotéeleme az
értelem, amely Isten lényegének egy része az emberben, s igy az értelem dltal biztositja
Isten az ember felemelkedését.® Mdsrészt az egyén 6nmaga irdnti felel@ssége azt kivdnja,
hogy taldlja meg 6nmagdt, dolgozzék 6nmaga megvaldsitdsdn, fejlessze mds képességeit,
hogy ,6nmaga” legyen, ,ember” a sz6 igaz értelmében. Ha az el6z6 egy klasszikus libe-
ralis meghatdrozis volt, akkor az utébbi a szabad individuumnak egy klasszikus megha-
tdrozdsa, vagyis az ember 6nmaga megvaldsitdsa dltal vélik 1étezd valdsiggd, egyéniséggé.
A felebaratére val6 felel8ssége azt jelenti, hogy mdsik emberrel és a mdsik emberért (is) kell
élnie. A mdsikkal és a mdsikhoz valé viszonyt a tisztelet és a szeretet alkotja. A szeretet
alkotta viszony alapja a szolgdlatnak, a mdsikat szolgdl6 életnek. Képesek vagyunk-e on-
magunk ,elvesztésére”, képletesen szolva feldldozdsdra a mdsikért, akit 5nmagunk elé he-
lyeziink? Augustinus szerint ,,csak az sziiletik 0jjd a szeretetben, aki valamiképpen »bele-
hal« abba”.” A szeretet ezzel a kreativitdssal Gjjaépiti az egyéniséget, amit a modern vildg
darabokra tort. Igy lesz a szeretet energiaforrds, amelybdl az élet tdplalkozik, hogy jobb
legyen. A vildg irdnti felel6ssége azt jelenti, hogy a vildgot kell szolgdlnia, s tevékenyen

részt kell vennie egy tokéletesebb vildg kialakitdsaban. A felelds szabadsdggal biré ember

> REezI Elek (1992): Hiszek az emberben, In: Keresztény Magveté 98, 1. 7.

¢ I.m,8.

7 “[O]nly he who is somehow ‘dies’ into it is born again in love”, In: AUGUSTINE (1997): The
Confessions [Hippdi Szent Agoston: Vallomdsok). Forditotta: Boulding Maria. O.S.B. New York,
Vintage Books. 210.
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donti el, hogy meddig és milyen eredménnyel fog elébbre jutni a fejlédés folyamatdban.®
A szolgdlé szeretet egy dontés eredménye, egy véllalds, ami a szabadakaratban gyokerezik,
és azdltal valésul meg. A szolgdld szeretet annyiban gyokerezik a szabad déntésben, ameny-
nyiben hitem van az emberben, aki szimomra nem csupdn Isten egyik teremtménye a sok

koziil, hanem az O gyermeke.’

3. Az istenképiiség mint analégia

Nem tartom elégségesnek az emberrel val6 foglalkozdst csak az ember természetébdl
kiindulva elvégezni. A fenti megéllapitdsok az emberrdl tovibbgondolandék. Az emberrel
val6 foglalkozdst az Istenrdl valé felfogdsunk polaritdsdba kell helyezniink. Ennek egyik
lehetdsége az istenképtiségben gydkerezik. Az ember mint istenképtiség Rezi Elek felfogisa
szerint kettds jelentéssel bir. Az egyik felfogds szerint ez a kifejezés 1ényegében abban 4ll,
hogy az ember Isten képvisel§je a tobbi teremtménnyel szemben. Arra hivatott, hogy ér-
vényt szerezzen az isteni akaratnak. A mdsik felfogas szerint az istenképuség istenkozelséget
jelent. Tartalmdban ez szinte atya-gyermeki viszonynak is nevezhetd, Isten és az ember
kozotti analdgia. E viszony megélésére széles lehetdségeket nyitott Isten, és kiilonds képes-
ségekkel dldotta meg az embert. Ezért 1étiink célja az Istennel valé viszony fenntartdsa. Az
értelmezések sordn az Atya-gyermek viszony hatdsdra az istenképuség és az istengyermekség
fogalmai is szinonimdkkd véltak. Az istenképuség értelmezésében viszont fontos lépésnek

tartom az Atya-gyermek viszonyt analégiaként értelmezni.

4. Létazonossig

A huszadik szdzadban a katolikus—protestdns parbeszédben djra elgjott az analé-
gia fogalmdnak az értelmezése, mint analogia entis.”® Mi tette a vizsgdl6ddst iddszer(ivé?
Ugy tlinik, hogy a 20. szdzad elején az egyhdz megdjuldsdnak a problémdja. Tehdt mi

volt az analogia entis-szel, a lét analégidjdval, ami miatt ez a teoldgia szimdra annyira

8 ERDO (1972), 191.

% REzI (1992), 11.

1% DAvIS, Oliver (1988): Von Balthasar and the Dialogue with Karl Barth, In: New Blackfriars.
70, 923. 48—49.
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vitatott kérdéssé vale?" Az ,analdégia” a gorogok dltal alkalmazott fogalom, amelyet ere-
detileg a matematika tudomdnydban haszndltak, majd olyan filozéfusok vettek 4t, mint
Platdn és Arisztotelész a nem numerikus ardnyok értelmezésére, annak elmagyardzdsira,
hogy ugyanaz a sz6 miként utalhat olyan dolgokra, amelyek nem azonosak, de nem is
teljesen egymdstdl eltéréek, vagyis amelyek analdg kapesolatban dllnak egymdssal. A
mindennapi nyelv szempontjdbdl az ilyen haszndlat nem ellentmonddsos. Sét hordozza
a nyelv tanuldsdnak mddjdt, példdul nyelvet tanulé gyerek esetében. A gyerekek megta-
nuljék, hogyan lehet ugyanazt a szét haszndlni kiilonbozd értelemben, de viszonymo-
dokban is (példdul ,zenés-tdnc” tapasztalatként). Ez a viszonyméd mds osszeftiggésben
az el6bbivel analdég értelmet nyer, mint példdul a ,szellében tdncolé” virdgok és fak ldt-
vénya. A zenére tdncolds tehdt anal6g viszonyban van a szellében tincolé virdgokkal. Az
analogia entis ilyen nyelvi értelmezése lehetdséget ad az Atya-gyermek viszonyt értel-
mezni az istenfitisdgban, illetve a TeremtS-teremtmény viszonyt az analdgia entis fogal-
méban, ami viszont mdr nem (csak) szinonimakonstrukcié. Egyiltalin nem egyértelmi
ugyanis, hogy a teremtd fogalma (csak) szinonimdja volna a teremtett vildgnak, mint
ahogy az istenfitisdg sem egyértelmiien és egyszerlien (csak) analdg az istenfogalommal,
anndl is inkdbb, mert ezen a ponton mindenféle filozéfiai tévir igen kecsegtetSen be-
robbanhat a szekularizmus csdbité tédvlataibdl. A német idealizmustdl kezdve a kiilon-
boz4 utilitarista elméleteket nemcsak tudatositani kell ezen a ponton, hanem tudatosan
keriilend8k a teoldgiai vizsgdléddsban. Még tovabb lépve, az ilyen analg nyelvhaszndlat
nemcsak egyszer(i helyzetekre vonatkozik, hanem felhaszndlhat6 komplex 6sszefiiggések
értelmezésére is, példdul amikor a tuddsok a természeti vildg tapasztalatait felhasznéljak
a sz€l és a hulldimok 6sszefliggésének a megértéséhez, vagy amikor hipotéziseket dllitanak
fel arrél, hogy a fény és a hang miként mozog és reagdl hullimként.

A teolégusok szimdra az anal6gia haszndlata a bibliai tantsdgtétel része volt, mivel
Jézusnak az evangéliumokban Istenrdl sz616 felfogdsa az ,Atya” és a ,,Fit” kapcsolatdra

tdmaszkodott.” A fogalom a teoldgia szdmdra akkor valt kihivdssd, amikor az analégia

"' PRZYWARA, Erich (2002): His Theology and His World. Notre Dame, University of Notre
Dame Press. Lisd tovabb4: DAVIS (1988), 55-60.
2. OAKES T., Edward (1951): The Theology of Karl Barth: Exposition and Interpretation, In:

Erich Praywara and the Analogy of Being. San Francisco, Ignatius Press: 15-44.
13 DAVIS (1988), 49.
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fogalmdt a lét fogalmdra alkalmaztdk.” Az analogia entis fogalmaval Platénnal egyiitt
Arisztotelész megprébilja dthidalni a lét és a nemlét kozotti szakadékot. A szakadék 4t-
hidal4sdra a lét fokozatossdgat javasoltdk, akdr a valdsdg és a ldtszat (Platénndl), akdr az
aktus és a potencialitds kozott (Arisztotelésznél) akartak kiilonbséget tenni. Késdbb,
Plotinus hatdsdra, ez vezetett a lét Nagy Lancdnak tjplatonista doktrindjihoz, amiben a
lét kiilonbozd fokozatai az atomtdl az egyik legalacsonyabb étezd formdig terjednek.”
Ez a tanitds nemcsak az kori vildgban volt elterjedt, de a keresztény tanitds szdmdra is
kiilonos kihivast jelentett. Mig a keresztény teoldgia egy olyan Istenrdl beszélt, aki az
Oszévetségben a nevében kinyilatkoztatta magdt, a ,Vagyok, aki vagyok”-ban, ezdltal
hallgatélagosan felveti a 1ét egészének a kérdését. Vagyis a creatio ex nihiloban a teremtett
rend nem mint isteni kisugdrzds értend — amiben nincs jelen a lét nagy linca, amelyben
kiilonb6z6 fokozatok vannak az atomtdl a legalacsonyabb létez8ig —, hanem a teremtett

vildg Isten teremtd szava dltal létrehozott 1étezd.

5. Lét és 1étezés

A teremtett vildgban az ember adottsdgai attribtitumok is egyben, de nem olyanok,
mint amit 6nmaga természetébdl szarmaztathat. Az ember adottsdgai, lételemei nem indi-
viduumabél szirmazé attribitumai, hanem Istentdl. Es ez a lényeg. Ez az a pont, ahol a
hagyomdnyos 20. szdzadi antropoldgia ontoldgiai értelmezésben folytatédhat, vagyis az
embert nem csupdn emberi természetében ldtjuk és értelmezzitk. Az ember természete és
tulajdonsdgai az istenképliségben megragadhat6 analogia entis attribtitumai. Az attributu-
mok analdgidja — mint istenképtiségiink jdrulékai — nem az emberi akaratnak a termékei.
Ezen a ponton ldtom a 20. szézadi szabadelvii teologizélds zdtonyra futdsat, amikor az em-
beri természetet teljes mértékben a teremtettségi szabadakarata attribtitumaiként értel-
mezte, vagyis amit az ember 6nmagdbdl, 6nmaga szdmdra alkotott meg.”” Ugyanez a prob-

léma a keresztény metafizika szdmdra egyre élesebbé valta 11. és a 12. szézadban Arisztotelész

4 0akes T. (1951), 50.

5 OAKES T., Edward (1944): Pattern of Redemption: The Theology of Hans Urs von Balthasar.
New York, Continuum. 75.

16 MASCALL, Eric Lionel (1966): Existence and Analogy. London, Libra. 92-121.

17 ZEITZ, James (1988): Przywara and von Balthasar on Analogy, In: The Thomist. 52, 3. 482.
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szovegeinek Ujrafelfedezésével és leforditdsival. Aquinéi Tamds munkdjdnak nagy eredmé-
nye volt, hogy sszeegyeztette a szubsztancia és attribitumok fogalmde, de ,a lényeg és a
lét valédi killonbségtételével”.”® Aquinéinak az volt a célja, hogy megmutassa, hogy az
egyes egyénekben létezd cselekedet képessége hogyan kiilonbozik az egyén lényegétdl. Az
egyén léeében van a cselekvés képessége, mint attribitum, de az egyén 1étének a cselekvés-
képessége nem az egyéntdl szdrmazik, hanem Istentdl. Bar ez igaz a teremtett lényekre,
Isten esetében ez nem igy van, mert Isten lényege és képessége ugyanaz. Ez viszont azt
jelenti, hogy egyediil Istenben, mds lényekkel ellentétben, nincs kiilonbség a létezése és
lényege, esszencidja és egzisztencidja kozott.Az istenfiisig mint analégia attribitumait
értelmezve vissza kell térniink Arisztotelészhez.

Az attribitum analégidja Arisztotelésznél kiilonbozd dolgokat egyetlen kozds do-
loghoz kapcsol. Ez a hermeneutikdban az ,els6 dolog”. A kozépkori skolasztikiban ez az
»elsé dolog” egy ontoldgiai ,.elsé dologra” vélt dt. Ebben a keretben kiilonb6z8 dolgok és
létfiiggdségek kapesolddnak egymdshoz. Jiingel felfogdsa szerint a hermeneutikai elsé do-
log ontoldgiai eredetként jelenik meg, amely bizonyos kériilmények kozott az ,ontikus
okozéként is felfoghaté.” Ez az ontoldgiai elmozdulds az attribtitumok analdgidjinak
hasznélatdban kiilonos szerepet kap, aminek teoldgiai jelentdségét Aquindi Tamdsndl, de
Kantndl is megtaldljuk.

Aquindi szdmdra a Teremtd Isten mindig a legfelsébb lényeg és az elsd ok a te-
remtésben. Az analdgia fogalma Aquindi szdmdra eszkozeként mertiil fel, nevezetesen an-
nak a problémdnak a megvilaszoldsira, hogy az emberi nyelv hogyan képes beszélni Is-
tenrdl, aki valéjdban egészen mds, mint a vildg. Aquindi szdmdra — hasonléan Kanthoz
és Arisztotelészhez — az analdgia a kozéputat jelenti az egyhangusdg és az egyértelmiiség
kozott. Aquindi megldtdsa szerint nem lehet egyszertien emberi nyelvet hasznilni egyér-
telmden, amikor a teremtésrdl és a Teremt6rdl egyardnt beszéliink. Ha valaki egyértel-
miien nevezi meg Istent, akkor nem sikeriil megfeleléen megkiilonbéztetni Isten [ényé-

8l a teremtett lényt. Mivel azonban Isten hatdsait valéban a teremtett lény ismeri meg,

'8 BLUMENTHAL, Henry (2003): Plotinus. A Guide to Greek Thought. Cambridge, Massachusetts:
The Belknap Press of Harvard University Press. 171-181.

1 JEDIN, Huber (1981): The Church in the Industrial Age. IX, In Aubert, Roger: The History of
the Church. Burns & QOates. 420—480.

% JONGEL, Eberhard (1983): God as the Mystery of the World (Ford. L. Darrell, Guder). Edin-
burgh, T&T Clark. 288.
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Isten megragaddsa nem érhet véget az ember dltali teljes megértésben. Aquinéi szdmira,
Kanthoz hasonléan, az ardnyossdg analdgidjanak elve kindlkozott a probléma feloldds-
nak nyilvdnval6 megolddsaként.” Ilyen értelemben Aquindi és Kant kozos problémdja
tehdt Arisztotelészre vezethetd vissza. Vagyis Aquinéi problémdja hasonlé ahhoz, ami
Kant analégiahaszndlatdban is el6fordul. Arisztotelészre épitve, mindkét gondolkodé
osszekeveri az ardnyossdg és az attribucié analégidjic. Aquindi és Kant szdmdra is az aré-
nyossdg anal6gidja alapveté mindenben, ami Istennel kapcsolatos. Az attribtciék analé-
gidjara akkor kertil sor, amikor két kiilonbozé dolog kapcsolédik egy elsé dologhoz”, ha-
sonlé értelemben. Az Istenrdl val6 beszédhez lehetséges hozzdrendelés analégidjira Aquindi
Arisztotelész ,egészség” példdjdt haszndlja. Az ,egészség” kifejezés ardnyos egy ontoldgiai
elsé dologgal (mégpedig Istennel). Aquindi szdmdra Isten valik a lét tokéletességévé és
okavd — Isten az ontoldgiai és hermeneutikai ,,elsé dolog” —, mivel Isten a hasonlé (nagyobb
kiilonbségen beliili) tokéletességli teremtett lényben okozza 6nmagit. Ezen a ponton
valésul meg az attribiicié analégidja, ami ,magdba vonta” az ardnyossdg analdgidjit.”> Az
analdgia elvét Aquindi, Kant, s6t a klasszikus teoldgiai hagyomdny nagy része azért vetette
fel, hogy megoldja az Istenrdl valé beszélhetdség és a gondolkodhatdsdg problémdjit.
Hogyan utalhat az emberi beszéd Istenre anélkiil, hogy antropomorfizilnd vagy humani-

z4lnd Istent, aki isteni, és miért feltételezziik, hogy létezik ezen a vildgon?

6. Analdgia az istengyermekségben

A fentiek értelmében vizsgdljuk meg az ember istenképmadsi (istengyermeki) meg-
hatdrozdsdnak tovébbi lehetdséget.”* Az istenképmdssdg szamunkra olyan teoldgiai szim-
bélum, amely a legtomérebben fejezi ki a) az emberi dllapotot, b) az emberi élet céljdc
és ¢) az ember interperszondlis viszonyrendszerének alapvondsait. Az istenképmadssdg el6-
szor is emberi 4llapot, de nem csak és kizdrolag egzisztencidlis dllapot. Az istenképmadsi
megjelolés teoldgiailag egyet jelent azzal, hogy az embert nem lehet Istennel valé kap-

csolatdbdl kiragadva igazdn megérteni. Mivel minden ember Isten képmdsaként nyert

21 MASCALL (1966), 51.

22PRZYWARA, P. Erich (1935): Polarity: A German Catholic’s Interpretation of Religion (ford. Alan
Coates Bouquet). Oxford, England, Oxford University Press).

2 CZIRE (2004), 256.
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Isten szeretetébdl és dlddsa nyomdn létet e f6ldon, ezért mindannyian ugyanabban a ko-
z0s conditio humaneban osztozunk.

Az Isten kozelsége és transzcendencidja kozotti kapesolat megértését, megélését és
kifejezését az ember csak és kizdrélag a teremtett létre valé gondolkoddsban soha nem
oldotta meg.

Ujra ismétlem, itt litom a 20. szdzadi szabadelvii teologizalds zdtonyra futdsét. Pla-
tontdl és Arisztotelésztdl Descartes-ig, Kantig és Hegelig egyik vagy mdsik végletet hangsi-
lyoztdk, de barmelyik véglet is gydzott, az eredmény Isten osszeomldsa volt a vildgban, az
egzisztencidban, amelyben az ember gondolkodott. A megolddson gondolkodva, Przywara
gy véli, hogy fenntarthaté az Isten kiilonbsége a vildgtdl, mikdzben az embert tgy helyezi
el, hogy szdmdra Isten 4lljon a végsé célként.* Egyezik tehdt a felfogdsunkkal ez a nézet,
amely szerint az emberi egzisztencidba helyezett Isten mint cél fenntarthatja azt az egyenstlyt
és ritmust, amelyre az egyénnek és az egyhdznak sziiksége van a tokéletesedésében, a cél felé
vezetd tton. A tokéletesedésnek tehdt kozege a teremtett vildg, de célja az Isten. Ez a gondolat
tulajdonképpen dgostoni gydkerd, nevezetesen hogy ,a félelemnek és a szeretetnek egytitt
kell mennie”.» Ez egy polaritds, egy viszony, amelyben a 21. szdzadi teoldgiai antropolégia
jra értelmet nyerhet. Ezt nevezi Kenan Osborne reldciéteolégidnak, amely Duns Scotus
gondolkoddsdn alapszik.** Az dgostoni felfogdsban a félelem megfelel Isten kiilséségének, mig
a szeretet megfelel Isten belséségének. A félelemre is és a szeretetre is szitkség van, mivel szél-
s6ségeikkel kisérik és tartjdk egyenstilyban az embert. Mivel barmelyik pélus megtagaddsa
megsziintetné az Isten és a teremtmény kozotti kiilonbséget, a félelmet és a szeretetet egyiitt
kell tartani megfeleld fesziiltségben. Ebben a fesziiltségben Isten transzcendencidja és imma-
nencidja nem oldédik fel egymdsban, hanem egymashoz van kétve.

Az Istennel val6 kapcsolat nem zdrja ki az egyediség (eredetiség) megvaldsuldsat.
Az egyediség tdmoren azt fejezi ki, hogy az emberséget mindenki mds médon és eltérd’
mértékben valésitja meg, azaz az istenképiiséget mindenki személyisége és Gnmegval6si-
tdsa kontextusdban hordozza, és ezdltal megismételhetetleniil egyedi. A teremtéstorténet
akkor vilik a legviligosabbd és legrészletesebbé, amikor az ember istenképmds voltdnak

a céljarol beszél, azaz, hogy mi a szerepe az embernek? Isten teremtd és nem teremtett,

24 PRZYWARA (1932), 27-30.

» SHERRY, Patrick (*2002): Spirit and Beauty. London, SCM. 167.

26 \WOLTER, Allan (1986): Duns Scotus on the Will and Morality. Washington, D.C., The Catholic
University of America Press. 9-29.
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és igy felette dll a teremtett vildgnak, egészen kiilonbozik attél. Ugy is mondhatjuk, hogy
Isten az emberi attribtitumok feletti valésdg. Az ember az Istentdl kapott képességek,
lelki tehetségek dltal meghivast kapott arra, hogy Istennek cselekvé munkatdrsa legyen a
teremtd fejlédés kibontakoztatdsdban, mind 6nmagdban, mind kéz6sségében, mind pe-
dig a teremtett vildg egészében. E fejlédés irdnydt a tokéletesedés jeldli ki, mely az emberi
élet célirdnydt is meghatdrozza. Az ember tokéletesedése pedig nem egyéb, mint istenké-
puségének realizdldsa. Vagyis az emberi egzisztencidba helyezett immanens Isten, a te-
remtménynek végsd célként felfogott analdgidja.

Az ember kozosségi lény is, tdrsas 1étezé. Minden teremtmény ugyanazon az Isten-
nel valé kapcsolattartdson beliil 1étezik, mert Istenen kiviil minden mds ugyanigy kapja
Istentd] a lényét. A probléma az, hogy bér az ember sajit lényére és létezésére reflekedlva
ismerheti ezt a mintdt, de annak teljes mértékben valé megértése és aélése csak intencio-
ként kozelitheté meg, ily médon kozeledhetiink feléje. Ennek a felfogdsnak folytatdsaként
foghaté fel Czire Szabolcs értelmezése az egység dtélésére vonatkozdan, amit a tanulmdny
kés6bbi részében térgyalok. Przywara ezt a tényt az emberi tudat tanulmdnyozdsdval bizo-
nyitja, rdimutatva, hogy a filozéfiai hagyomdny képtelen volt felfedezni az emberi tudat és
Isten kozotti kapcesolat valédi természetét. Ez a kudarc — dllitja Przywara — beteljestiletlentil
hagyta a vallsfilozéfidkat, mert nem tudta elérni a kittzote célt.

A kérdés ezen a ponton az, hogy vajon a protestdns egyhdz torténete feltdrja-e az
emberi (kozosségi) 1ét valddi mintdjde és Istennel valé kapcsolatdt, az analdgia entis min-
tdjat? Az egyhdz kiildetése az, hogy ezt a mintdt megmutassa a vildgnak.

A probléma gyokeréhez érkeztiink: vajon az onkéntes alapra helyezett protestdns
egyhdztagsdg, a nem tidvdsségszerzd szertartdsok a vildgot sajdt feltételeinek megfeleléen
be tudjdk-e vonni, meg tudjik-e szélitani? Az emberi lény igazsigdt demonstrdlva Isten-
nel kapcsolatban, aki felé tart, tud-e tandsdgtevd és hitvallé kozosség lenni a szabadelvia
protestdns egyhdz a posztmodern tdrsadalomban?

Az egyhdz jelenkori vélsdga, intézményrendszerének elavultsiga, a szolgalé lelké-
szek motivdciohidnya — véleményem szerint — teoldgiai-ekklézioldgiai kérdés is, nemcsak
intézményi vagy adminisztrativ, netdn fegyelmezési probléma. Ez nem azt jelenti, hogy
az egyhdznak alapszinten nem adminisztrativ intézményként kell miikddnie, és a teolé-
giai elemzésekkel dsszekapcsolva kell meghatdroznia hivatdsita 21. szdzadban. Az egyhdznak
ilyetén kell segitenie a teremtett vilignak felfedeznie sajdt igazi lényét, amivel elmozdit-
hatja az emberiséget a kétségbeeséstdl és a félelemtd] az Istennel és egymdssal val6 béke

felé a szeretet és béke pélusainak egyenstlyban tartdsdval.

107



Rendszeres teoldgia — Systematic Theology

7. Létazonossig és egyhdzi kontextus

Mi tehdt pontosan az analogia entis a mai egyhdzi kontextusunkban? Przywara a
fogalmat Aquinéi Tamds metafizikdjinak Gjrafogalmazdsaként mutatja be. Aquindi I¢é-
nyeg és létezés megkiilonboztetését haszndlja arra, hogy leirja, hogyan létezik minden
ember Istentdl elkiiloniilten és Istennel kapcsolatban. Ebben az 6sszefiiggésben tehdt
nem lehet csak interperszondlis viszonyrendszerrdl beszélni, azaz nem kizdrdlag az ember
(személy) viseli magdn Isten képmdsit. Istennek mint célnak a kozvetlen dtélése a teol6-
gidnak dltaldban, az embernek pedig sajitosan célja. Czire Szabolcs szerint ennek a cél-
nak mint egységnek a megvaldsithaté deélése az egyideju’kétirdnytisdgaban jelolhetd meg
mint az ember egymdst feltételezd kettds alapmagatartdsa.”’

Az egyidejl kétirdnydsignak van egy felemelkedd irdnya, vagyis a Soktél az Egy
felé tartds, ami a bélcsesség utja. A sokféle forma és jelenség forrdsa azonban az Egy Isten,
mint egyetlen valésdg. Ez az erkolesi magatartds forrdsa.

A misik 1t a szeretet Gtja: aki felismerte, hogy az Egy a Sokban nyilvanul meg,
vélik lathatévd, érzékelhetdvé, az szeretettel, egytittérzéssel, gondoskoddssal fordul min-
den lénytdrs, teremtménytdrs felé.

A szeretet, a jésdg — mint kordbban ldttuk — tulajdonképpen mdr a létbe hivds, a
formaba szélitds dinamikdjaban benne foglaltatik: Isten végtelen szeretetébdl nyilvdnul
meg a vildgban, teremtése a legteljesebb 6ndtadé aktus. Czire felfogisiban ugyanaz a
polaritis fogalmazédik meg, mint Agostonnal. Ot a szeretet félelem, itt pedig a szeretet
polaritdsa koriil taldljuk a jésdgot, illetve mindazokat a pozitiv emberi életelemeket, amik
az egzisztencidlis jolétnek egy szabadelvii értelmezését teszik lehet6vé. A lényeg tehdt az
emberi létezés kapcsolatisdgdban van, hangstlyozva, hogy ez nemcsak horizontdlis, hanem
vertikdlis és transzcendens kapcsolat. A horizontdlis kapcsolatisighoz tartozik természe-
tesen az embernek mint individuumnak a kapcsolata mds emberhez mint individuumhoz,
de ide tartozik a kozdsségek kapcsolata kozosségekkel, mint amilyen az egyhdzak parbe-
széde a 20. szézad okumenikus mozgalmdban elindult.”

Nem tartom ugyanis elégségesnek az ember 6ndtaddsit onmagdban tekinteni, és
onmaga lehetéségében individuumi lényegként értelmezni. Az istennel valé kapcsolat-

ban kiteljesedd dtaddsban valésul meg az analogia entis a teremtd és Teremtmény kozott.

27 CZIRE (2004), 258.
2 DAVIS (1988), 48.
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8. Létazonossig mint az individuum transzcendencidja

A teremtett [ény lényege mint ,lényeg a létezésen tdl”-ban hatdrozhaté meg. Ez a
mondat egyszeriien azt jelenti, hogy a teremtmény mint teremtmény eredendéen rokon-
sigban 4ll Istennel, és tantskodik arrdl, bdr Isten teljesen megkiilonbozteti téle. Erre
gondol Przywara, amikor az Istennel ,analégidban” 1étez6 emberrdl beszél. Az ember
szerinte hasonld a lényeghez és a lét egységéhez, de még ebben a hasonldsdgban is [énye-
gében nem hasonlit Istenre, mert Istenben a lényeg és a lét egysége az identitds, mig a
teremtményben a lényeg és a [ét egysége egyfajta fesziiltség. Mivel a lényeg és a 1ét viszo-
nya a ,lét” lényege, ezért Isten és a teremtmény hasonlé és eltérd ,lényekben” vannak,
vagyis analégok egymdssal: és ezt értjiik analogia entisnek: a 1ét analdgidjénak. Przywara
szdmdra tehdt a teremtmény Istenrdl tantskodik az Isten felé irdnyulé nyugtalan moz-
gdsdban, amely lényének talaja és célja. Ebben a mozgdsban a teremtmény minden pil-
lanatban teljesen Istentdl fiigg, Isten teljesen megkiilonbozteti magit tSle. Ahogy
Przywara gondolatai mentén fogalmazhatunk, Isten, mint a tiszta ,,van”, annyira befelé
teremti a teremtést, hogy a teremtés dtmeneti. A ,van ,,csak téle és benne van — és mégis
a mésik oldalon —, megkiilonboztetve a teremtéstdl, f6lotte, mint a tiszta ,Van”, aki
szimdra semmilyen médon nem lehetséges semmilyen szakadds, valds, vagy fesziiltség.
Nem az Isten dll fesziiltségben az emberrel, hanem az ember Istenhez val6 viszonyuldsd-
ban, istendtélésében van a fesziiltség létjogosultsiga.

Ez a konstrukcié bonyolultnak téinhet, de lényege egyszeri: a teremtmény végsd
egysége nem dnmagdban van, hanem abban, ami dnmagdndl magasabb. A helyes isten-
felfogis nem fogja lehtizni Istent egy alkotdssd, és nem fogja elvalasztani Istent a teremtéstél,
ahogyan ez mind a modern valldsi filozéfia, vagy egyes esetekben a protestdns teoldgia
esetében megtdrtént az istenfogalom antropomorfizéldsival.

Istenhez fuz6dé viszonyunk evildgian valésdgos voltdnak kifejezési eszkozeként,
azaz a megjelenithetdség érdekében antropomorfizal$ nyelvezetet valasztottunk. Mig Iz-
rdel sohasem engedte meg Isten képekben valé megjelenitését, ezt lehetévé tette a nyelvi
képek szintjén. Ilyen értelemben beszél a Biblia Isten nevérél, arcardl, karjirdl, hangjs-
r6l, haragjérél. Ez csak azért, hogy a szabadelvi, kdzvetlen istenélményben valdsdgosan
tapasztalhassam meg Isten karjdt, arcdnak fényességét, igy, mintha ember dllna mellet-
tem.” Az Isten megtapasztaldsinak fogalmai az Istennel valé viszonyt kell kifejezzék. Az

2 CZIRE (2004), 259.
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Isten megtapasztaldsa egy lehetdség minden ember szimadra, a vele val6 viszony megélése
pedig kiteljesedés. Ez a megtapasztalds a teremtmény istenképliségben nyer kifejez8dést.
Minden teremtmény lénye az immanens dmde teljesen transzcendens Isten kinyilatkoz-
tatdsa, aki dlland6 kapcsolatban dll a teremtménnyel.

Valéjéban az analdgia megmutatja szdmunkra, hogy a teremtmény azzal az Isten-
nel van kapcsolatban, aki teljesen mds. Megerdsit abban, hogy az Isten és a teremtmény
kozotti hasonldsdg egyre nagyobb kiilonbségen beliil létezik. Ebben a szeretet-félelem
polaritdsban jelentkezik a mar emlitett fesziiltség, amit Przywara , békés fesziiltség”-nek
nevez, mivel az ember minden pillanatban megmarad nyugtalanul, de szorosan hozzi-
tartozik az Istenhez, aki viszont teljesen mds, mint 8. Ez a békés fesziiltség Isten ajaindéka
a vildg szdmdra, amiben megsziiletik, és folyamatosan megujul a hit. Ilyetén a hit, mint
Isten ajdndéka mds értelmezést és lehetdséget nyer.

A hit a félelem és szeretet polaritdsiban megsziiletett ajindéka istennek, ami dltal az
ember, mint teremtmény nemcsak a hit tdrgyavé vilik, hanem analogia entis-e Istennek,
részt vesz Istenben, aki viszont egészen mds. A kérdés az, hogy ennek az ajindéknak az
draddsdra a protestdns szabadelvli egyhdz milyen mértékben tud vallalkozni? Véleményem
szerint véllalkoznia kell. Ezen a ponton az analogia entis egyaltalin nem az ,analégidrél”
vagy a ,létezésrdl” sz6l; mds széval nem technikai skolasztikus megkiilonbéztetésekrdl vagy
metafizikdrdl sz6l. Az analogia entis az egyhdzrdl (is) szél. Vagyis akkor, amikor teoldgiai
értelemben az ember természetével foglalkozunk, akkor az egyhdz természetével is kell fog-
lalkozni. Az elsd vildghdbora alatt és utdn elvesztett tirsadalmunk kiilénféle szélait kell
osszefognia a teoldgidnak, és ezek tudatdban kell megfogalmazzuk most is az analogia entis
megujult koncepcidjat. Ez biztosithatja egyhdzunk szdmdra azokat a filozéfiai és teoldgiai
alapokat, amikkel a vildgot bekapcsolhatjuk az evangélium igazsigdba.

9. Osszefoglalds

Az egyhdz el6tt 4ll6 jelenkori kihivdsokra adhaté egyik lehetséges vélasz az ember
természetével valé foglalkozds. Ezt a vizsgdloddst egy dtfog filozdfiai-teoldgiai rendszer
kidolgozdséban litom megvaldsulni, amely 6tvozi a skolasztikus metafizika alapjait a
modern gondolkodds tudoményos és pszicholégiai elemeivel. Ugy vélem, hogy egy ilyen
rendszer megadhatja szimunkra mint protestdns keresztény egyhdz azt a teoldgiai alapot,
amelyre sziikségiink van, hogy a félelem helyett 6nbizalommal vélaszolhassunk az el6ttiink
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4ll6 szellemi, teoldgiai és kulturdlis kihivdsokra. Egy ilyen rendszer felszabaditand egyh4-
zunkat a jelenlegi belterjességbe valé siippedtségtdl, mivel szinte csak és kizdrdlag sajdc
hagyomdnyainkra tdmaszkodva viszonyulunk a koriilottiink levd vildghoz.

Azt kell megmutatnunk a vildgnak, hogy az altalunk hitt Isten aktiv er§ maradt
benne, és van létjogosultsdga egy letisztult, sokszinli monoteizmusnak. Ennek a mono-
teizmusnak ugyanakkor poldrisnak kell lennie, amelyben helye van az Atyanak, a Fianak
és a Szentléleknek, mint olyan analégiaclemeknek, amelyek kélesonhatdséban megujul-
hat és 4j értelmet nyerhet a szolgdlat szépsége és hatékonysiga.

Ez az elemzés egy egyidejli kétirdnyusdgot jelent, Istenkdzpontd megkozelitést,
amely egyidejlileg dtfogja a horizontdlis vildg realitdsait, és a fiigg6leges-vizszintes minta
modelltdrsdval teszi lehetdvé az analogia entis fogalmdnak mai értelmezését. Tisztdban va-
gyok azzal, hogy a huszadik szdzadban volt mdr erre prébalkozds, s6t gytimoles6zd parbe-
szédnek mondhaté példdul a Barth és Urs von Balthasar kozotti parbeszéd. Barth-tal
egylitt a tobbi ,dialektikus” teoldgus ettdl a parbeszédtdl ,,a protestantizmus valddi 4jjé-
sziiletését” remélte és nyitotta meg. A mult szdzad pdrbeszédei a mostani pdrbeszédek moz-
gatérugdi kell, hogy legyenek.

A protestansok kozotti parbeszédekeSl ma sem tilzds remélni azt, hogy kozotriink
azok az alapvetd teoldgiai elvek és megldtdsok, amelyek a reformdciét 6sztondzeék Gjjdszii-
lethetnek.

Mik ezek az alapvet§ felismerések? Ugyanazt a transzcendens Istent keressiik, mint
reformdtor elédeink, hogy kijavithassuk hurrdoptimista humanizmusunk hibdit. A jelenkor
teoldgiai polaritdsdban kell helyredllitsuk Isten transzcendencidjdnak és immanencidjinak
egyensulydt.

Rendkiviil fontos hangsilyozni, hogy Isten teljesen mds, mint a vildg, sét sokszor el-
lentétes a vildggal. Amikor ezt mondjuk, nem szabad figyelmen kiviil hagyni, hogy Isten im-
manens, hogy benniink van, hogy egyenstilyban ugyan, de masként van benne a teremtésben,
mint az ember. Ez az egyik pélus. A mdsik, hogy amikor Isten immanencidjit hangsu-
lyozzuk, akkor nem szabad megfeledkezniink arrdl, hogy Isten annyira azonos a vildggal,
hogy meghaladja azt. Az a pdlus azért fontos, mert ennek a viligot meghaladé istenfo-
galomnak a hidnya a humanizmus zsdkutcdjiba vezette a teolégidt, és ott hagyva azt, az
embert is magdba zdrva hagyta. A teremtést Gjra ossze kell kapcsolnunk Istennel, ellen-
kezd esetben olyan transzcendencidhoz jutunk, amely felboritja az immanenciit. Mds
széval Istennek a vildgban és a vildggal valé részvételében, illetve Isten vildgot meghaladé6

szeretetének és az ember félelmének polarizdltsigdban jelenik meg Gjra az analogia entis.
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A 1ét kontextusiban a teremtmény lényege csak a cél felé tartdsban jelenik meg,
mivel a teremtmény létezését minden pillanatban megkapja Istentdl. Ez azt jelenti, hogy
a létezés (teremtettség) és a lét egysége a teremtményben soha nem teljes, mert a teremt-
mény lényege csak ,a létezésén feliil vagy afelett valésul meg” — jelezve, hogy a lénye
nem szakithaté el Istentdl, mert a teremtmény léte Istenben végzddik, aki mindig na-
gyobb ndla, és akitdl kapja a 1écét.

Az analogia entis alkalmas megkozelitésnek ldtszik, amely 6sszefoghatja azt a fe-
sziiltséget, amelynek mindig fenn kell dllnia Isten transzcendencidja (Isten felettiink) és
Isten immanencidja (Isten benniink) kézott.
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Abstract.

The goal of this paper is to discuss Zwingli’s role in the Reformation of Bern.
Firstly, the earliest period of Berne’s reformation is discussed, including the priority
of Luther’s influence on the city. Then those channels are discussed by which
Zwingli practised a leading role in the city’s evangelical movement; namely his writ-
ings relating to Berne and his extended correspondence. By Zwingli’s correspond-
ence, those persons are introduced who nourished close relationship with the Zurich
reformer, especially Berchtold Haller. Finally, Zwingli’s role at the Disputation of

Berne and in the consolidation of the Bernese Reformation is examined.

Keywords: Protestant Reformation, Ulrich Zwingli, Reformation of Bern, Refor-
mation of Zurich, Berchtold Haller, Johannes Oecolampadius

1. Introduction

Only one sculpture collection of the Berne Minster survived the iconoclasm of
the reformation: the scene of the Last Judgment over the main portal. The late Gothic
sculpture, made by Erhart Kiing between 1490 and 1505, shows the chosen and blessed
on their way to the Gates of Heaven to the right of the enthroned Christ, while to the
left the damned face the Jaws of Hell and eternal torment. One figure among the wicked

represents the Mayor of Zurich.?

! Egyetemi docens, Kdroli Gaspar Reformdtus Egyetem, Hittudomdnyi Kar, lanyi.gabor@kre.hu
2 SCHUTT, Christian — POLLMANN, Bernhard (eds.) (1987): Chronik der Schweiz. Dortmund —
Ziirich, Chronik — Ex Libris. 233.
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This representation symbolizes well that permanent rivalry, which has character-
ized the relationship of the two most influential cities of the Swiss Confederation even
until the present. Even so, in the 1520s, Zurich had a determinative effect on Berne,
which forged these rivalrous cities into a peculiar alliance. There was one goal and one
person at the centre of this alliance: the renewal of the church and Ulrich Zwingli.

The goal of my paper is to present Zwingli’s role in the Reformation of Berne.
Firstly, the earliest period of Berne’s reformation will be discussed, including the priority
of Luther’s influence on the city. Then those channels will be discussed by which
Zwingli practised a leading role in the city’s evangelical movement; namely his writings
relating to Berne and his extended correspondence. By Zwingli’s correspondence, those
persons will be introduced who nourished close relationship with the Zurich reformer,
especially Berchtold Haller. Finally, Zwingli’s role at the Disputation of Berne and in

the consolidation of the Bernese Reformation will be examined.

2. Luther or Zwingli?

At the beginning of the 1520s, nobody could have predicted that the renewal of
the Bernese church would be achieved before the end of the decade, especially not under
the direction of Ulrich Zwingli. The priority of Luther, whose first writing appeared in
the city before December 1518, is unquestionable. The Wittenberg reformer was the
first whose evangelical thoughts influenced those people who were dissatisfied with the
deplorable state of the church. These people could be found mostly among the lay in-
tellectuals of the city, having connections with educational institutions, guilds, or even
the City Council. They were strongly influenced by Humanism, as for example Hein-
rich Wolflin (Lupulus), the leader of the local Latin school between 1494 and 1498. He
was a distinguished scholar; later he was designated by Bullinger as the most educated
man of the Swiss Confederation.” This acknowledgement and his Greek lessons at-
tracted many students to Bern, among them the twelve-year-old son of the “Amtmann”

of Toggenburg, Ulrich Zwingli.

> GUGGISBERG, Kurt (1958): Bernische Kirchengesichte. Bern, Paul Haupt. 49.
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Although the Zwingli biographies of the 19" century might have overestimated
Wolflin’s influence on Zwingli, who spent barely two years in the Bernese Latin School
before he left for Vienna in 1498, the fact that Wolflin was the first who introduced
Zwingli into the fundamentals of Humanism is undeniable.* Later the teacher learnt
from his former pupil, because when Wolflin died in 1534, he died as the follower of
the evangelical movement. But there were other Bernese Humanists who did not simply
remain Humanist critics of the church but became responsible contributors of the evan-
gelical movement, such as the leaders of the Latin school: Lienhard Mader, Valerius
Anshelm (the chronicler of Bern), Michael (Rubellus) Rottli (who educated Oswald
Myconius, Vadian, and Berchtold Haller in his former school in Rottweil), and partic-
ularly Melchior Wolmar, who could count not only Nikolaus Zurkinden (the later sec-
retary of Bern) but also Calvin and Béza among his disciples.” The man who excelled in
Bernese Humanism in both fame and influence was Nikolaus Manuel Deutsch, who is
often called the lay reformer of Bern. He embodied the ideal of the Renaissance man,
as he was a poet, a painter, a stage director, and a statesman in one person.

The first apparent conflict between the Bernese evangelicals and the followers of
the old religion is connected to Luther as well. During a festive meal, which was held at
the Cistercian nunnery at Fraubrunnen in July 1522, and no doubt emboldened by the
wine, several of the Bernese clergymen got into an argument over the evangelical teach-
ings.® During the spontaneous discussion about the Lord’s Supper and the priesthood of
all believers, Sebastian Meyer, the evangelical preacher of the Bernese Franciscans, got into
a debate about Luther with his table companion, Oswald von Limpach. Limpach asserted
that the heresies of Luther are ten times more serious than those of Jan Hus, and it would
be appropriate to burn him as well. Meyer responded that it is not right to burn those
who err in theological questions as heretics. Finally, by his provoking questions, Limpach
persuaded Meyer to criticize the Magistrate of Berne because they had burnt those

Dominican monks who took part in the Jetzer affair. After Meyer’s critique on the Bernese

* LAVATER, Hans Rudolf (1980): Zwingli und Bern, 450 Jahre Berner Reformation Beitriige zur
Geschichte der Berner Reformation und zu Niklaus Manuel. Bern. Historisches Verein des Kan-
tons Bern. 61.

> GUGGISBERG 1958, 50.

¢ GORDON, Bruce (2002): The Swiss Reformation. Manchester, Manchester University Press. 101.

115



Church History — Egyhdztirténelem

Magistrate had transpired, it almost ruined the spread of the Reformation in Berne before
it had even really taken shape. The “Gnidige Herren” of Berne was not used to being
upbraided by clerics, and Meyer was coerced into giving an abject apology for his espousal
of the freedom of conscience, and indirectly for Luther.”

Even though Luther’s importance in Berne is unquestionable, his role should not
be exaggerated for Zwingli’s influence was present even in this early phase of the Bernese
Reformation.

On the one hand, it is difficult to find references to Zwingli’s role in Berne in the
first half of the 1520s. Until 1526, his name appears rarely in Bernese archives, which,
however, does not mean that he was unknown or ignored in Berne. On the contrary,
the adjective “lutherisch” is more common, but Luther’s role should not be taken as that
important because, apart from a few examples, the term “lutherisch” could not always
be connected to the person of the Wittenberg reformer; thus, this term was usually used
in this period as a reference to all the efforts for the renewal of the church.

On the other hand, Zwingli’s influence on Berne was greater than we could de-
duce it from the frequency his name appears in the city archives. That is well exemplified
by the first mandate, Viti et Modesti (15 June 1523), with which the Bernese Govern-
ment wanted to settle the case of the Reformation. However, the original name of this
mandate is Reformationsmandat — it did not mean that it gave free way to the evangelical
renewal of the Bernese church. This mandate obliged the city clergy to preach “only the
Gospel” and to break with all “unbiblical” doctrines of “Luther and other doctors”.

The fact that primarily Zwingli was meant by the term “other doctors” is revealed
from the commentation of the mandate by Valerius Anshelm, the city’s chronicler: “the
teachings of Luther, Zwingli, and their adherents must be refuted by this Mandate”.”
Possibly, the “Gnidige Herren” of Berne refrained from the mention of Zwingli by
name because of diplomatic reasons. They did not intend to anger Zurich, which, be-
cause of the disputation of 1523, had already embraced the Reformation. Bern, famous

for her political and diplomatic abilities, urged to maintain a friendly relationship with

7 GUGGISBERG 1958, 69.

8 LOCHER, Gottfried (1982): Zwingli und die Schweizerische Reformation. Gottingen, Van den
Hoeck & Ruprecht. 48.

? LAVATER 1980, 66 [transl. by the author].
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all of her confederates, equally with the reformed Zurich and the Catholic inner states.
In regard to these diplomatic reasons, Zwingli’s name was not mentioned — nevertheless,
he was not loved among the Bernese ruling class.

Because of his critique of the Swiss mercenary practice, Zwingli was not popular
among those who made benefit from this business and who were found in the highest level
of the Bernese government. On 16 May 1522, Zwingli published a tract entitled Eine
gottliche Vermahnung an die Eidgenossen von Schwyz, in which he appealed to his compat-
riots in Schwyz to abolish the mercenary practice." Two months later, on 8 July 1522,
Berchtold Haller reported to Zwingli that his tract’s reception was bad in Berne as well."

However, Zwingli’s patriotic zeal against the mercenary business earned him not
only foes but also friends in Berne. Many of the Bernese supporters of the Reformation
shared not only Zwingli’s religious but his political views as well — for example, Valerius
Anshelm and Franz Kolb, who once had to leave the city in 1512 because he had been

preaching against the mercenary practice.

3. The Channels of Zwingli’s Influence: Books and Letters

The main channels by which Zwingli could influence the accomplishment of the
Reformation in Berne were his writings. Among these effective writings, not only his
widespread theological treatises should be mentioned but his correspondence with the
influential persons of Bernese clergy and laypeople. These letters give an insight into
which writings were known among the Bernese. The correspondence reveals that, with
a few exceptions, almost all of his early works could be read in Berne before the middle
of 1523. In some cases, his writings became known in Berne in an astonishingly short
time. On average, they became available for Bernese readers within a month, but in
particular cases even within one week after publishing.'? Zwingli’s Commentary on Jere-
miah was known and expected in Berne even before it was published in Zurich.

However, the biggest distributors of the Reformation’s literature were two booksellers,
namely Hans Ipocras and Hans Kymo; in some cases, Zwingli personally arranged the

19 GABLER, Ulrich (1986): Huldrych Zwingli. Philadelphia, Fortress Press. 63.
' LAVATER 1980, 66.
12 LAVATER 1980, 69.
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supply of his writings for the Bernese, as it is revealed by a response of Berchtold Haller,
in which the Bernese clergyman expresses his thanks to the Zurich reformer."” The con-
temporary reformist literature of Berne by Nikolaus Manuel, Sebastian Meyer, and Jo-
hannes Landtspergers shows similarities to Zwingli’s works and also confirms that all of
the most important writings of the Zurich reformer were known and used in Berne in
a short time after their publishing.

Two of these works are particularly connected to Berne since they were dedicated
to the Bernese. The first of them is Zwingli’s Von gotlicher und menschlicher grechtigkeir
(30 July 1523), whose preface contains greetings to prominent Bernese, such as
Zwingli’s “associates in the gospel of Christ”, namely Sebastian Meyer and Berchtold
Haller. The greetings also mention Zwingli’s former teacher Heinrich Woélflin (Lupu-
lus), Valerian Anshelm, the chronicler of the city as well as the city doctor, and, finally,
a Bernese relative of Zwingli, Lienhard Tremp. The treatise itself is dedicated to Niklaus
von Wattenwyl, the Dean of the Berne Minster.'*

Zwingli may have addressed this work to the Bernese because of the anxiety in
the city-state’s leading circles as to whether the Reformation would cause anarchy or
diminish their power. This suspicion was exacerbated on account of the opponents of
the Reformation, who blurred the distinction between the drastic social endeavours of
the radical reformers and the moderate reformers in order to defame the latter, who did
not aim for an extensive social change but only urged the purification and renewal of
the church. These charges affected the “Gnidige Herren” of the aristocratic republic of
Berne, who protected their power jealously. As the gracious lords’ propitiation for the
cause of the Reformation was essential, Zwingli’s goal was to clear these charges and
calm the worried potentates down: “In this [work] you will see that the gospel of Christ
is not over against the magistrate and that it does not cause dissension for the sake of
temporal goods.”"”> Moreover, it does not serve to diminish their power, quite the contrary:
“Rather, it [the gospel of Christ] strengthens the magistrate, teaches it what is right, and

maintains it in harmony with the people.”"

3 Op. cit. 70.

14 ZwWINGLI, Huldrych (1984): Divine and Human Righteousness, In: Pipkin, H. W. — Furcha,
E. ]J. (eds.): Huldrych Zwingli’s Writings. Allison Park. 3.

15 ZWINGLI 1523, 4.

16 Tbid.
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The second work, which can be easily connected to Berne, is Subsidium sive
coronis de eucharistia (1525), a treatise about the Eucharist, which is dedicated to the
May family, one of the most important patrician families of Berne. They were Zwingli’s
friends and had already joined the Reformation’s cause. This dedication, in which
Zwingli renders homage to the family for their religious decision, served to spread the
evangelical movement as well. It indicated to every reader within and without the Swiss
Confederacy that the Reformation had supporters in the highest level of the mighty city-
state of Berne."”

For the sake of the Reformation’s breakthrough, Zwingli not only provided the
Bernese with his writings but he arranged the publishing of reformist literature of
Bernese origin as well. For example, the first of these writings was Sebastian Meyer’s
satire of a pastoral letter by the Bishop of Constance, a reformist treatise composed in
Berne, which was printed in Augsburg in 1522 with Zwingli’s support.'® Thus, the first
printing press in Berne was established only in 1537; even the ten “Schlussreden” (the-
ses) of the Disputation of Berne was printed in Zurich. At the Magistrate of Berne,
Berchtold Haller arranged for the ten theses to be printed out in Zurich in order to give
Zwingli the opportunity to revise and improve them."

The magistrate of Berne recognized the significance of the reformist literature for
the encouragement of the city’s Reformation as well. But as they abstained from rash
changes and aimed to maintain the status quo as long as possible, this realization resulted
in a kind of censorship. Their first Glaubensmandat, the Viti et Modesti of 1523, contains
this censorship only implicitly, but the second (1524) and third (1525) particularized
it, and finally the fourth (May 1526) commanded that books criticizing the “old Chris-
tian Faith” cannot be imported, sold, and read in Berne.” In the same month, the fourth
Glaubensmandat was released, the adversaries of the Reformation even organized a burning
of the evangelical books on Kreuzgasse. Moreover, Peter Kunz, one of Zwingli’s contacts

in the city, wrote to Zwingli that the Bernese feared the daily house searches for evangelical

17 KOHLER, Walther (1928): Zwingli und Bern. Tiibingen, J. C. B. Mohr. 17.

'8 LAVATER 1980, 71.

' LAVATER, Hans Rudolf (1994): “Du sollst den Biirentanz Anfiibren!”, Berchtold Haller. Bern,
Synodalrat der Evangelisch-reformierten Kirche des Kantons Bern. 35.

20 TAVATER 1980, 72.
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books, which were burned if found. This letter also reveals that the reformers made all
efforts to hide these books, especially those which could testify any contact with Zurich
and Zwingli.”!

4. Zwingli’s Contacts in Berne

For the sake of the Reformation’s accomplishment in Berne, Zwingli stayed in
permanent contact with the most significant members of the evangelical party of Berne.
Between December 1521 and September 1531, 114 letters were written between
Zwingli and Bernese individuals: 88 to Zwingli and 26 from Zwingli. The frequency of
this correspondence within this decade is not balanced. 18 letters came from the period
between 1521 and 1525, and 96 letters were written from 1526 until Zwingli’s death.
1529 marks the year when the most letters were written, when, after the Disputation of
Berne, Zwingli bore the brunt of the reformed church’s establishment in Berne.

Zwingli exchanged letters with 27 Bernese individuals. In most cases, he com-
municated with Berchtold Haller, to whom he wrote 16 letters, chiefly in 1527/28,
during the preparation phase of the disputation and the consolidation of the Refor-
mation in Berne.

Berchtold Haller held the office of People’s Priest (Leutpriester) in Berne from
1520 until his death in 1536. Haller was not a native Bernese, but he was born the son
of a farmer in Aldingen, Swabia. He attended the Latin School of Michael Réttli (Ru-
bellus) in Rotweil, where his schoolmate was Melchior Wolmar, who later became Cal-
vin’s and Béza’s Greek teacher. Later, in the Latin School of Pforzheim, he made friends
with Philip Melanchton and became acquainted with Simon Grynaeus. In 1510, he
began his studies at the University of Cologne, from which he graduated two years later
as Baccalaureatus Theologiae. He did not continue his studies, however, but became the
assistant of his former teacher, Michael Réttli, who had been chosen for the leader of
the Latin School in Berne. Seven years later, in 1520, he arrived in Berne, receiving the
position of the Leutpriester, whose main assignment was to preach in the Minster. Not

much else is known about how the evangelical teachings won Haller’s heart, but he must

2 Op. cit. 73.
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have been influenced by Luther’s writings and by his former principal, Thomas Witten-
bach. Although a group of sympathizers gathered around him as he started to preach in
the evangelical sense, he still had to bear the burden of the Reformation’s case mostly
by himself. Many times his opponents tried to persuade the magistrate to banish him
from the city, and even to deliver him to the law-court of the Bishop of Lausanne. In-
deed, the Small Council would have agreed, but their intention was always prevented
by the resistance of the Large Council. The case was not the same with his close com-
rades, however; in 1524, both of Haller’s close associates, Valerius Anshelm and Sebas-
tian Meyer, were banished from Berne. Haller was then left alone in the darkest phase
of the struggle for the Bernese Reformation, when the strengthened Catholic opposition
could prevent all reformist attempts. Haller was the only evangelical preacher in the city
up until the changes of 1527, when he got help in the person of Franz Kolb.*

Apart from Haller, the other proponents of the Bernese Reformation with whom
Zwingli had the second most frequent correspondence were Dean Wattenwyl, who re-
ceived 6 letters from Zwingli, and Lienhard Tremp, who sent 6 letters to his Zurich
relative. The other mentionable individuals, who represented themselves in the corre-
spondence with additional letters, are Franz Kolb, Hans Albrecht, and Caspar Megan-
der, who all wrote 5 letters to Zwingli.

Interestingly, one of the most important promoters of the Bernese Reformation,
Niklaus Manuel, did not belong to Zwingli’s correspondence. His name is even missing
from those lists as well, which Zwingli attached to the end of 18 of his letters.”” Zwingli
and Niklaus Manuel first met only in 1528 at the Disputation of Berne, when the issue
of the Bernese Reformation was almost decided. Later, they kept in contact only in the
case of official matters, for example when Manuel came to Zurich to study the Chorgericht
(marriage court) system before its introduction in Berne. There might have been political
reasons in the background of this reticence. Manuel embraced the Bernese policy, which
aimed to satisfy everyone’s expectation and tried to maintain a good relationship both

with the cities appealing to the Reformation and the Catholic cantons.?* Manuel, who

22 BAUTZ, Friedrich Wilhelm (ed.) (1990): Biographisch-bibliographisches Kirchenlexikon 2,
Hamm.

2 LAVATER 1980, 74.

2 Op. cit. 80.
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had Berne’s interests as his primary concern, might have considered Zwingli’s persistent
efforts to spread the Reformation in the entire Swiss Confederation with suspicion.
Zwingli and Manuel disagreed about the mercenary practice as well. Unlike Zwingli, Ma-
nuel, who also benefited from the mercenary business, was seeking such a church renewal
that would not bring about profound political changes in the life of the Swiss Confedera-
tion.

Generally, the content of Zwingli’s correspondence covers many topics from eve-
ryday matters to highly important questions. For example, the letter in which Haller asks
Zwingli to lead the decisive disputation of 1528 contains a paragraph about the marital
matters of an ordinary church member as well.” In general, the letters from Berne report
on the status of the Reformation in the city, and Zwingli also encourages, advises, and
exhorts them to continue their work with “steadfastness” until the breakthrough. He
wrote not only about practical questions but about theological ones as well. Before 1526,
he usually explained ambiguous biblical texts; after 1527, however, his correspondence
often centres on the Eucharist controversy and the Anabaptists. In his last letters, he fo-

cused on the preparation of the 1528 Disputation and the 1532 Synod of Berne.?

5. Zwingli’s Role in the Disputation of Berne, 1528

Zwingli became the influential reformer of Berne because the local clergy lacked
a strong personality that could lead the evangelical forces to victory in the city. However,
Berchtold Haller’s steadfast service should not be neglected for the People’s Priest of
Berne did not share in the characteristics of the great reformers. He was a kind, devout
man but without the theological acumen or personality to carry a reform movement
forward.” Even more, he was criticized by the Catholics for his educational deficiencies,
by the reformers for his moderate leadership abilities, and by both party for his being
overweight. Haller was aware of his moderate abilities, and, according to his modest

personality, he was not ashamed to ask for Zwingli’s help.

25 LAVATER 1994, 38.
26 LAVATER 1980, 74.
27 GORDON 2002, 105.
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Indeed, Haller was looking for personal contact with Zwingli as early as 1520,
and he permanently needed Zwingli’s theological, political, and even emotional sup-
port. For example, when his opponents publicly marked him as “heretic and a fat liar”,
Haller intended to leave his office and go to Basel to study biblical languages, supple-
menting his deficiencies in this field. Finally, he stayed in Berne, but only because of
Zwingli’s encouragement.” Zwingli exhorted Haller primarily to patience and endur-
ance in the most different ways: “In the meantime, do what you ask of me yourself so
that your somewhat defiant bears [Bernese] hear the teaching of Christ and thereby
gradually become tame. / ... / You therefore have to stroke such wild animals very gently
and show yourself yielding for a while when they growl until they have been overcome
and tamed by our patience and unflagging, heartfelt perseverance.””

Because of the manner in which they corresponded, it is difficult to get a picture
of the real nature of the two reformers’ relationship. But one thing is certain, Zwingli
did not undervalue Haller; rather, he characterized him as a faithful and reliable man.*
Later, Haller was able to bear the brunt of the consolidation of the Reformed Church
in Berne, even when Zwingli could not be of any help to him.

In the light of this close relationship between Haller and Zwingli, it is not sur-
prising that when in November 1527 the Magistrate of Berne set the date of 8 January
1528 for a religious disputation, Haller asked the Zurich reformer to lead the evangelical
party in it: “You should lead the bear dance!”' The process, which opened the way for
this favourable turn, began with the reassembly of the Bernese Magistrate in April 1527,
when the guilds and merchant families who were the primary supporters of the evangel-
ical movement gained the majority in the Large Council and deposed the most signifi-

cant opponents of the church renewal from the Small Council.*®

2 BAUTZ 1990.

» “Mach Du unterdessen das selber, was Du von mir verlangst, damit Deine etwas trotzigen
Biren [Berner] die Lehre Christi héren und dadurch nach und nach zahm werden. /.../ Man
muss deswegen solche wilden Tiere recht sanft streicheln und sich bei ihrem Knurren eine
Weile nachgiebig zeigen, bis sie durch unsere Geduld und die unentwegte, von Herzen kom-
mende Ausdauer tiberwunden und zahm gemacht worden sind.” LAVATER 1980, 67.

30 LAVATER 1994, 34.

3 Op. cit. 37.

32 BAUTZ 1990.
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In preparation for the disputation, Kolb and Haller made ten propositions, five of
which were composed directly against the theses of the Disputation of Baden, where the
evangelical party, led by Oecolampadius and Haller, suffered overwhelming defeat by Jo-
hannes Eck’s theological expertise and flexibility.”” This indicates Zwingli’s influence as
well because three of the propositions were taken from his Sixty-Seven Articles of 1523.%
However, Haller and Kolb took other five propositions from Johannes Comander’s llan-
zer Thesen (1526), but even their content originated from Zwingli.” The last two theses
went back to a 1524 debate in Basel. In Irena Backus’ opinion, the third thesis was an
“original invention” of Haller and Kolb and not an adaptation of any of the Ilanz theses.*

Haller received the permission of the Magistrate of Berne for the ten theses to be
printed by Froschauer of Zurich, which provided both the possibility and freedom to
Zwingli to determine the theses for discussion: “I am enclosing our theses. /... / T ask you
to take a close look at the theses and their titles. Change, improve, add, delete as you
wish.”” In order to persuade Zwingli to come to Berne, Haller argued with his properly
recognized insufficiency: “Dearest Ulrich, you know that I am not enough in this fight. I
lack talent and understanding both in Scripture and in the disputation.”® He also reminds
Zwingli of the importance of this Disputation: “Here all righteous Christians hope that
you will not fail to come! You know what’s at stake this time in Berne.””

Haller’s reminder was unnecessary; Zwingli knew exactly what was at stake. He had
been waiting for a long time when the mightiest city-state of the Swiss Confederation came
closer to the final decision. In July 1523, half a year after the success of the Disputation of
Zurich, the Dean Niklaus von Wattenwyl of Berne came up with the idea of a confederate
disputation where all of the confederate members could discuss on the Reformation and
hopefully decide in favour of it. In his response to Wattenwyl (31 July 1523), Zwingli em-
phasized the unavoidability of Berne for the further spread of the Swiss Reformation: “First

3 BACKUS, Irena (1993): The Disputations of Baden, 1526 and Berne, 1528, Neutralizing the
Early Church. Princeton, Princeton Theological Seminary. 61.

3 GORDON 2002, 106.

3 LOCHER 1982, 49.

3% BACKUS 1993, 80.

% LAVATER 1994, 38.

3% Op. cit. 36.

% Ibid.
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of all, your bears [the Bernese] will have to be persuaded to take action.”® These words
assume that Zwingli, as early as 1523, had a strategy for the spreading of the Reformation
in the entire Swiss Confederation, in which Berne had a crucial role. He was well aware that
the complete reformation of the Swiss is not possible without the support of the Confeder-
ation’s most powerful city-state. However, Zwingli’s vision of a Swiss Confederation, which
became a unitary Protestant state under the protectorate of Zurich and Berne, appeared in
print only in August 1531, in the form of the Was Ziirich und Bern not ze betrachten sye in
dem fiinfortischen Handel, as his correspondence with Wattenwyl confirms; it was already at
hand at the beginning of Zwingli’s activity, in 1523.*' In the light of this strategy, Zwingli
devoted special attention to Berne and tried to support the breakthrough of the Reformation
with every possible device. Later, his assumption was proved to be right by the many cities,
such as Basel, Solothurn, Geneva, and Lausanne, which joined the evangelical party through
local disputations soon after the crucial Bernese decision.

After these preconceptions, the Disputation of Berne was meant to be an overall
Confederation disputation. In addition to all clerics of the city-state, all four bishops
were invited whose episcopates had rights over Bernese territory as well as the delegates
of every confederate members, including the mandated territories, and even the dele-
gates of significant South German cities, such as Strasbourg, Miihlhausen, Lindau,
Augsburg, Ulm, and Nuremberg. The bishops and the eight Catholic members of the
Confederation did not represent themselves. They and the Catholic cantons considered
the Disputation of Baden to be an overall Confederate synod, which had already dis-
patched any further religious debate.”? This absenteeism, according to the conditions of
the Disputation, meant the bishops lost ecclesiastical authority over Bernese subjects
and territories. Emperor Charles V, who had forbidden the disputation, was humbly

informed that his letter carrying the ban arrived too late.”

4 LAVATER 1980, 68.

1 POTTER, G. R. (1975): Zwinglian Synods in Eastern Switzerland, 1529-1531, In: Journal of
Ecclesiastical History. 26, 261.

42 LOCHER 1982, 49.

# STECK, Rudolf — TOBLER, Gustav (eds.) (1923): Aktensammlung zur Geschichte der Berner-
Reformation 1521-1532. Bern, K. J. Wyss Erben. Nr. 1453, p. 584.
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Eventually, 250 theologians took part on the three-week-long Disputation (6-26
January), including leading reformers, such as Ambrosius Blarer, Johannes Oecolampadius,
Vadianus, Martin Bucer, and Wolfgang Capito.** The representation of Zurich was over-
whelming: Zwingli appeared together with 69 clergy- and councilmen, including the Mayor
of Zurich.® The representation of the Catholics was not significant. Although Zwingli,
through the mediation of Wilhelm von Zell, asked Johannes Eck to attend the Disputation,
the chief character of the Baden Disputation declined the invitation.*

Kahler represents Zwingli as the main protagonist of the Disputation, and he even
states that this event made Zwingli the reformer of Berne.?” Others, such as Lavater, Locher,
and mostly Guggisberg, emphasize Zwingli’s relatively restrained behaviour during the dis-
cussions. They acknowledge that Zwingli played a leading role during the disputation, but
so did others — for example, Bucer and Oecolampadius with Haller, who repaired their de-
feat in Baden. Zwingli was not even the foremost participant in the discussions, not even in
the case of the first theses, whose famous first sentence — “The holy Christian Church, whose
one head is Christ, is born out of the word of God, remains in the same, and does not hear
the voice of a stranger” — was verbally dependent on him. Neither can one say that he grad-
ually came to control the disputation. As Guggisberg concludes: “The Berne disputation
and the Bernese Reformation cannot be ascribed to the effect of a single personality.”*®

All this evidence indicates that the importance of Zwingli’s role in the breakthrough
of the Reformation in Berne was not due to his performance during the Disputation. In-
stead, it is much more due to his six-year-long effort by which he supported the Refor-
mation’s local promoters, especially Haller, and prepared and improved the material for the
Disputation. Even Luther referred to Zwingli satirically, as the “Choir leader of the Bern
disputation, the triumphator and glorious emperor.”* Nonetheless, the disputation was not
Zwingli’s own achievement alone, and it “Became a powerful demonstration of the Upper

German wing of the Reformation movement and a climax of Zwinglianism.””

4 GORDON 2002, 106.

4 TAVATER 1980, 85.

4 TOCHER 1982, 49.

47 KOHLER 1928, 20.

4 (GUGGISBERG 1958, 103.
4 KOHLER 1928, 21.

5% LOCHER 1982, 48.

126



LANYI Gdbor: Zwingli’s Role in the Reformation of Berne

6. Zwingli’s Role in the Consolidation of the Reformation in Berne

Zwingli’s role in Berne did not end when the Magistrate of Berne issued the Refor-
mation Mandate on 7 February 1528. Haller did not conceal the fact that he would rely
on Zwingli’s further help.”" Zwingli was ready for further assistance. As a recently discov-
ered manuscript proves, before his departure from Berne (between 27 and 31 January),
Zwingli gave even the decisive advice for the Reformation Mandate, and thus the plan for
the organization of the Bernese church.”® Both the Magistrate of Berne and the city clergy
considered primarily the example of Zurich and followed Zwingli’s suggestions in the field
of secularization, education, synods, and even the mercenary practice.”

After the example of the Zurich Prophezey, a theological seminary was established
in Berne in order to provide evangelical pastors for the city-state’s congregations. Even
the teachers arrived from Zurich, in the persons of Kaspar Megander (Grossmann), Se-
bastian Hofmeister, and Johannes Rellikan (Miiller).*

The institution of Synods, which was assigned both to control the pastors’ teaching
and life and to provide counsel in controversial theological questions, was also imported
from Zurich. The fact that the first Berne Synod (7-10 September 1530) shows strong
structural similarities to the first Zurich Synod (21 April 1528) indicates Zwingli’s influ-
ence also in this matter. Haller’s Dekanenordnung, which was written for the Berne
Synod, not only shows similarity in form and content with Zwingli’s proposition for the
Zurich Synod but is even literally the same in certain places. The influence of Zurich on
the rules of procedure of the more significant second Berne Synod is also verifiable.

A further proof for Zwingli’s not only theoretical but practical influence is that
the Bernese ecclesiastical judicature was also organized similarly to the Zurich “Chor-
gericht”. Niklaus Manuel personally travelled to Zurich in order to study the ecclesias-

tical law system thereof.”

1 LAVATER 1980, 86.
2 LOCHER 1982, 257.
>3 LAVATER 1980, 86.
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By the common case of the establishment of the Reformation, Zurich and Berne
developed a close relationship, as never before. This brotherly bond was crowned by a
political act as well: on 25 June 1523, the mighty city-state of Berne joined the Christliches
Burgrecht, the alliance of the evangelical cities.”® After a while, the differences in men-
tality and in political intentions that alienated the two cities from each other before
came to the fore again. The possible cause for the decay of the relationship is that “A
sober, down-to-earth ‘realpolitik’ [Berne] braced itself against a far-reaching ‘idealpoli-
tik’ [Zurich].”” Berne was not willing to submit her own goals to the cause of Refor-
mation and to Zwingli’s vision of a Swiss Confederation united by the evangelical faith.
The mighty city-state supported Zwingli’s “ideapolitik” as far as it was appropriate to
her own interest. For instance, Berne hesitated to get involved in a serious war against
the Catholic cantons, and it was always apt to arrive at a quick compromise with them
in order to provide a secure heartland for her territorial aspirations in the West.”® More-
over, the increasing jealousy accelerated the relationship’s decay as well. As Vadian con-
cluded, “Each part feared the other would become too powerful.””” This estrangement
of the two cities and Berne’s restraint behaviour towards the Catholic cantons may have
even led directly to the military defeat of Zurich in the Second Kappel War and indi-
rectly to Zwingli’s death in the battle.

7. Concluding Remarks

In the examination of Zwingli’s role in the breakthrough of the Reformation in
Berne, it is likely that Kéhler’s opinion that Zwingli is the reformer of Berne is an exag-
geration. Guggisberg’s judgement might be closer to reality, namely that the Refor-
mation of Berne is not ascribable to only one charismatic person, but to a group.*

This group consisted primarily of lay intellectuals, Humanists, guild members,
and teachers. Indeed, Zwingli’s theological writings and letters provided support for

them, setting forth theological arguments, advice, political perspectives, and encouragement

%6 KOHLER 1928, 22.
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for their further fight. The fact that the local clergy was lacking a born leader who could
have organized the evangelical forces of the city strengthened Zwingli’s role all the more
and made him the most influential person in the Bernese Reformation, though it re-
mained the movement of local promoters.

Even Johannes Eck recognized the special character of the Bernese Reformation
when he asserted: “Otherwise, when it comes to matters of faith, one likes to orientate
oneself to the scholars and clergy, in Bern to the aristocrats.”®' But it was not only the
“aristocrats” who were won to the cause of the Reformation. The “lay reformer of
Berne”, Niklaus Manuel, literally brought the Reformation onto the streets when he
directed his famous “Fassnachtspiele” (carnival plays), by which the evangelical thought
could find its way to the lower levels of society as well. In his monography on the Bernese
Church History, Guggisberg describes Manuel’s role using a picture: “The early morn-
ing needs a fire. It was Manuel who sparked it in Bern.”®” Lavater, considering the cor-
porate character of the Reformation in Berne, completes this picture in a very appropri-
ate way when he concludes: for the Reformation of Berne, “Zwingli supplied the fuel,

Manuel lit the fire, Haller entertained it — and the Bernese people warmed it up.”*
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Abstract.

The Social Gospel movement developed in a time of intense urbanization and indus-
trialization. The social context, generated by economic and political mishandlings, gen-
erated social pressure, poverty, and abuse, mainly on the poor and working classes. The
Social Gospel movement tried to address the issues by applying Christian principles to
social structures, as a result of political and economic changes. The promoters of the
movement aligned their view of the ideal society with the eschatological perspective of
premillennialism. They argued that a society that eliminates social evil is the Kingdom of
God fulfilled. The movement managed to draw attention to social injustice, and it even
managed to offer several productive means of alleviating the social evils it fought against.
Despite its positive effects, the movement was criticized for failing to address issues such
as race and gender. In this paper, the aim is to offer an introductory description of the
Social Gospel movement, as it was described in various critical writings.

Keywords: Social Gospel, race, gender, social evil, Kingdom of God

1. Introduction

Western culture, especially the United States, managed to assess itself considering
various evils that had developed within it. The evils reached both higher and lower clas-
ses. Evils such as injustice led to abuse, which affected mainly the working classes. Greed
and injustice, therefore, led to alcoholism, abandonment, gambling, violence of all sorts,
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abuse, and poverty. Heavy and rapid urbanization, as well as industrialization, generated
social tensions within various layers of society. The pressure mounted as large waves of
immigrants reached the US, in the context of a country that was still dealing with the
outcome of the Civil War, racial and gender issues. The churches either retreated to
their inner lives or tried various outreach programmes that would address such evils and
created a favourable context for the Kingdom of God. It was this context that generated
the Social Gospel movement. It was an attempt to address social evils, from a theological
and practical perspective. The movement was never centralized, with a structured lead-
ership. This allowed for the movement to morph into various outreach programmes,
but it also weakened it and led to its demise in the aftermath of World War I. At the
height of its influence, the Social Gospel movement argued in favour of implementing
Christian principles into social life in order to do away with evils such as injustice and
abuse. The hope was to eliminate poverty and create a society in which all would thrive
and prosper. Yet, the movement was limited by the culture in which it developed. Despite
the positive impact of several of its projects, it also accounts for failures, especially in mat-
ters of gender and race. Such movements are to be studied thoroughly since they contain
various elements that can offer at least some guidance to solving contemporary issues.
The paper is conceived as an introduction to the Social Gospel movement,
highlighting its basic elements, the theology that it was built upon but also the contri-
butions and the critiques it received. The paper also aims at presenting the legacy of the
movement as well as the possible perspectives it offers for the current social context. It
does not aim at analysing the writings of its leaders, yet it does touch on some of their

influences on issues such as race and gender.

2. The Basics of the Social Gospel Movement

The Social Gospel movement grew out of the strife of practical social and economic
issues as well as the need to define the essence and influence of the theological and practical
concept of the Kingdom of God. The debate also probed whether the movement was liberal
in its theology, and if so, to what extent it reached into the problematic realm of liberalism,
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from the perspective of conservative theology. On the same note, the issue of how “so-
cial/socialist” the movement was, seemed to be just as important.> The movement was
criticized by both sides of the economic spectrum, liberal and conservative. The move-
ment ended up somewhere in the middle. The foundational principle of the Social Gospel
movement was to apply Christian principles to social issues. It began as a reaction to what
was considered the abuse of industrialization on the working class, beginning at the end
of the 19" century and still having an influence in various groups not only in the United
States but also throughout the world. The peak of the movement was before World War
I, influencing various civil rights movements. The Social Gospel was also a civil rights
movement, but it managed to apply a specific religious/theological message to such issues.
Besides the social aspects, the religious ones were dealing with issues of sincere piety and
the preparation for the coming of God’s Kingdom. The eschatological element was based
not in personal® piety alone but in the active involvement in social progress. Despite the
mainly Protestant element that made up the movement, it was sufficienty diverse to in-
clude not only a Catholic element* but various sympathizers, with varied backgrounds,
ranging from pastors to businessmen and journalists.

The 19" century presented itself with various challenges in the urban areas, which
sprang from the aftermath of the Civil War, the heavy immigration, especially from Eu-
rope, and a certain type of industrialization that affected the working class, but mainly in
the northern part of the United States. The preoccupation of preaching, for example, was
to enact the Kingdom on earth and to improve man’s condition.” The main issues that
were faced by the working class and the poor were alcoholism, a rise in crimes, racial ten-
sion, insufficient and ineffective education, deficient housing, and a lack of healthcare. It
appears that some of the social ills were generated by the concentration of wealth among
the industrialist capitalists, thus generating social unrest, which began a series of strikes in
the late 19® century. The Christian response to the tensions appealed to the conflict between

2 YEAGER, D. M. (1990): Focus on the Social Gospel: An Introduction. In: The Journal of
Religious Ethics. 18, 1. 3-5.
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capital and labour forces. The terms “Christian socialism” or “social Christianity”® were
used before what came to be known as “Social Gospel”. Some argued that socialist de-
mocracy, for example, would have a context-defined solution, based on cooperative and
public ownership.” The defining elements of the movement were the same, meaning that
the principles of the Social Gospel had longer historical roots.*

The context in which the Social Gospel movement emerged is one of religious
pessimism, especially in the Protestant camp, which came via the Puritan tradition.
Since this tradition had Calvinist roots, it enforced a strong difference between the
church and the world. It led to a retreat within the limits of the church environment
because the vision was of an exemplary society, which, because of sin, could not be built.
Christ would return when society had reached a critically low point in immorality and
sinfulness. The Great Awakenings did little to move the greater mass of the Protestant
population, even though it promoted a theology of conversion for both soul and society.
On the same note, the impact of the Great Awakenings was different from the North
to the South.” The awakenings took place mostly on the frontiers of the colonies. Nev-
ertheless, the abolition of slavery, education reforms, as well as temperance movements,
were inspired by the awakenings, but in the North. In the South, the effect moved to-
wards individualism, which refers to personal experience, with the side effect of separa-
tism. The influence of theology is important in this context because the premillennialist
view emphasized the imminent return of Christ, which prompted the believers not to
be involved in social evils." The effect mutated into what was later called fundamental-
ism, which argued that Christian truth is found in propositional statements about Scrip-
ture. During the Civil War, all sides chose to justify their actions by using the Bible.
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The problems amounted to its use in a populist fashion. However, as vocal as they might
have been, the sides proved their inability to engage and solve the practical issues of society.
There was no unifying force among the various sects and religious cults. The industrializa-
tion crisis generated the need for a communal response to the new social challenges. It is
important to note that the initiative came from secular groups."

The social context is important for understanding the movement since the 19*-cen-
tury United States were going through important economic and social changes, prompted
by the heavy industrialization of the country. It led to rapid urbanization, but without im-
plementing sanitary and healthcare systems that could provide help to the great number of
new citizens. A similar situation took place, for example, during the English Industrial Rev-
olution, when cities were filled with town folk and former peasants, farmers, who found
themselves in a new context that was not merely as safe, sanitary, and protective as their rural
environments. They were pushed into the new urbanization by the industrialization process,
but the accommodations and the housing created the context for sickness, poverty, and
death, especially among the young and the children.”> They were sent to work in factories
from an early age, and the conditions were anything but safe. The abuse was described, and
measures were taken, gradually, to elaborate a plan that would safeguard workers and their
families.” It was then that the Anglican Church failed to address the issue of the new citizens
in its entirety, but it was not a complete failure since the later known Methodist movement
reacted to the issues presented by the new social, economic, and even religious conditions.
Methodism™ rose from the social disasters that plagued the English working class. Abortion,
alcoholism, family abandonment, violence, rape, poor health, and other such issues
prompted John Wesley to get involved in the work of alerting society about them and try to
solve at least parts of them. The legacy of the movement saw a drop in child labour activities

throughout the world.”
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There are several recognizable achievements of the Social Gospel movement. The
first is that it brought the concept and the need of social justice to light by making it a
constitutive part of the identity of Christian faith, rather than a secondary element of it.
The churches became conscious of the negative elements of their historical development.
The discipline of Christian social ethics was developed and implemented in various
forms.” The movement also helped the individual Christian understand his or her social
identity, which meant that a Christian is part of society and he or she has an impact
within it. As an individual and as church, Christians acknowledged the reciprocal sharing
in the social impact, since society and church exchange values as well as various negative
principles. This means that the church and society cannot be completely separated. The
church will operate within society, and society will have an impact on the church.”

The movement managed to have several deficiencies as well. Among these, the
anthropomorphic element is perhaps the most visible. The movement’s theology re-
duced the purpose of God to human purposes. The grandeur of God’s personhood was
oriented in accordance with human issues. It followed that the theological issue of sin
was reduced in importance, transforming the perspectives on human abilities from prac-
tical to utopian and overly optimistic. The movement’s proponents believed that hu-
manity could overcome sin and conflict in ways that would lift humanity beyond its
status. Social structures, bureaucratic systems, and governmental leadership were con-
sidered as the facilitators of genuine social change, which would usher in the Kingdom
of God. These perspectives were deemed as naive. From the perspective of conservative
theology, the movement concept of God as identical with the world is the most prob-
lematic theological issue. This concept is related to the reduction of spiritual life to eth-
ical life. The problem of reducing spirituality to the ethics is that it denies the complexity
of the human spirit and the transcendental nature of God. By changing these theological
precepts, the movement considered history as a linear universal human progress. The
leaders of the movement considered humanity able to reach its full potential on its own.™
The American context apparently suffered from the same issue, and it led to poverty
and abuse. However, the times were different, and this time the public took notice of

16 SHINN, Roger L. (1988): Christian Social Ethics in North America. In: Ecumenical Review.
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the injustice. The American society tried to address the social issues in various ways, one
of which was Reform Darwinism."” The promoters of this movement argued that the
poor would not be able to handle direct charity. They tried to solve the issue by heavy
investments in hospitals, libraries, universities, and other ways that would facilitate ac-
cess to knowledge, healthcare, and a better future.”

The Social Gospel movement, on the other hand, was inspired by the Progressive
movement and Christian postmillennialism. In this sense, the leaders did not promote
the destruction of industrialization but argued in favour of matching its force with pos-
itive social programmes. The purpose was to aid society and create the new social context
for all to prosper. The fundamental issues of what most Social Gospel proponents de-
sired were: equality in Christian brotherhood, based on a democratic polity; churches
to accept people from all classes and not to be divided by status or wealth; support for
education; liberty, equal rights, public order, political purity, and general progress.> So-
cial Darwinism seems to have thrived because the 19"-century industrialized society
considered itself a reflection of the “tooth-and-claw” version of Darwin’s theory of nat-
ural selection. However, at an economic level, it seems that many in the business community
did not share the tenets of Darwinism but rather those of classical economics or Chris-
tian morality. This issue is important because it highlights some of the common mis-
conceptions regarding how society interpreted several key writings, in contradistinction
to what those writings argued.?> Darwin’s theory of the survival of the fittest is one of
them. The interpretation of his writings was much more widespread than what he wrote.
It was the case of Malthus’s interpretation of Darwin’s writings that led to a series of
measures that impacted the American society and to which the churches and the Social
Gospel movement responded. The point was not to allow society to succumb to its own

lusts and evils. The misinterpretation of Darwin’s laws of natural selection occurred
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because Social Darwinists selected the unnecessary concepts, rather than the essential
ones.” The Social Gospel movement managed to argue that social evils can be alleviated,
if not solved.

3. Theological Elements

The theological backbone of the Protestant lethargy before the Social Gospel
movement was anchored in the Puritan doctrine of providence, coupled with Enlight-
enment philosophy and a class division specific to the Victorian age. The issue refers to
the idea that God oversees all creation, but each individual believer must work for the
glory of God, as seen manifest in their deeds. This issue was eventually turned into a
principle of working for one’s own self-interest, pursued to the point that as long as an
individual does not break God’s rules, no reproach was to be given. Therefore, various
companies and political structures were allowed and accepted, especially in the context
of accelerated industrialization. The result was a systematic exploitation of the working
class and the poor. This was coupled with the concept of Social Darwinism and the
famous “survival of the fittest”. These were all imbued into the social, economic, and
political construct of democratic capitalism. The crisis was deepened by the new waves
of immigrants from Catholic and Jewish European nations. The new migrants had come
from famine and hardships, prompting the Protestant population to retreat from the
inner cities. The Catholic Church picked up the task of dealing and caring for the mi-
grants,” who added to the pressure of social unrest.>

The initial separation between denominations turned into social projects of co-
operation. The argument was that there was an obvious need for missions in the cities.”
The idea of ecumenism, in the sense of denominational collaboration became more

prevalent. Various congregations turned to evangelization, but it was combined with
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charity, offering social services, coupled with educational programmes and recreational
events. The context evolved to the point where sociology, together with other new social
sciences, was turned into the scientific arm of the movement.”

In terms of its theology, the Social Gospel movement reflected the political, social,
religious, and economic views that were trending in the US at the end of the 19* century.
The movement rejected premillennialism, arguing in favour of postmillennialism. This ar-
gument was favoured because it relied on social harmony and social peace. For the second
coming of Christ to occur, the people, the society at large was supposed to defeat social evil.
The accent fell on the concept of a victorious humanity. The eschatological perspective
fuelled an optimistic and progressive attitude towards morals and politics. The Social Gos-
pel movement developed within Protestantism and tended to act beyond it, without exiting
its structures. Therefore, Protestantism may have had a slow reaction to the ails of indus-
trialization, but the Social Gospel tackled the issue. The movement became critical of sev-
eral tenets of Protestantism, such as revivalism and eschatological views.” It did not reject
in bulk any of the fundamentals, instead it managed to explore “new theologies”, which
kept the centrality of Jesus Christ. An important element was the shift from the doctrine
of the elect to that of the baptized. The issue resulted in a better understanding of equality
and liberty. The American society, through the efforts of the Social Gospel movement,
took aim at abolition and racism, although not all proponents agreed on such issues. The
outreach of the movement influenced the similar issues of Europe.*

Churches were at the heart of the social issues since the poor and the working
class voiced their troubles also in the ecclesiastical system. The clergy saw the change
from the agrarian society to the industrial one, but not a qualitative change in the lives
of the workers. The issue was that there were fewer privileged compared to the masses
of the destitute. The low quality of life pushed many into what could be described as
sinful and destructive practices. In this context, the Social Gospel movement supported
labour rights and government regulations on corporations. The church regained its role
as a defender of the poor and the destitute.’ This move gave the church a legitimate role
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in society, while its evangelists put into action a plan for the reformation of education,
healthcare, and sanitation. These efforts gained an eschatological side because the move-
ment considered bringing the Kingdom of God into this world as a legitimate and effi-
cient way to counteract and repair the injustices done by the industrial capitalism.*
The Social Gospel movement seems to have three theological pillars. The first is
the immanence of God, which presents Him as being active in creation, nature, and his-
tory. The God, who is at work, is to be joined by the Christians, with the purpose of
creating relationships in accordance with God’s love and devotion to His creation. The
second pillar is the brotherhood of man and the fatherhood of God. This entails that
God’s divine care cannot be separated from His involvement and care for His creation.
The creation includes the element of salvation, which entails a different kind of relation-
ship within the church, but also outside of it. The church, through its members, creates
new types of relationships with society at large,”> and thus the church becomes a factor of
social change. In this sense, the sacred and the secular overlap, but are not mingled. There
is no more a sacred space, separated from the secular, which would lead to the separation
of church and state, in its later forms. Instead, the sacred overlaps with the secular, and
thus the interest of the church becomes the interest of society, and the issues of society
become of interest for the church. The latter does not cancel society as a construct, but it
actively engages what it deems to be its evils, taking the side of the oppressed. They would
usually amount to the working class and the destitute as well as those individuals who are
at the periphery of social morality. In this sense, the church does not abandon either its
own or the destitute who do not belong to it. The third pillar is the Kingdom of God,
which can be brought into the world once society has resolved and healed its wounds.
However, society cannot be healed through itself because it is the one creating the evils.
The solution comes from the involvement of God, through the church, which acts re-
sponsibly and in full accordance with the precepts and principles of the divine order.*
From a conservative theological perspective, the main issue with the Social Gospel move-

ment was its adherence to liberal theology. They considered God to be part of the social
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process or that He was within it. The concept allowed for a critique of society,” especially
at the economic and political level. It was their philosophical idealism that prompted the
critique since, God being a part of the social structures, society cannot remain decadent
or unjust. The change would come from within.*

Although the Social Gospel movement influenced the Western culture of Europe,
then, in time, reaching North and South America and taking on various shapes, it was pre-
dominantly a US phenomenon. The movement placed great faith in the concept and role
of the “nation”, thus pushing for an agenda of social justice. As idealistic as it might have
been, it was also pragmatic in its approach to social evils and injustice. The movement aimed
at solving social problems, such as housing, education, and healthcare for the poor.” The
concept was developed in England, but its peak development was in the USA. Yet again, it
was the church that got involved, through the efforts of various clergymen. The movement
also reached and got involved in the political realm of government policy. The Social Gospel
promoters argued for abolition and passing a law of temperance, on vices such as alcohol
consumption and gambling. These requests became legal through the 18" Amendment. A
series of collaborations were set up, among others with the Women’s Temperance Union,
which saw women become highly involved in the process of social change. The involvement
of women, together with the outreach they provided, began a process of recognizing the
value that women add to society at a much larger scale. As times passed, the feminist move-
ment became much more prevalent, and it even gave an impetus for women’s right to vote.*
An important achievement was the determination of Northern teachers and theologians to
move back to the South with the intent purpose of educating free slaves. Some of these
teachers were abolitionists and former members of churches in the southern regions. Rein-
tegrating southerners into American society was met with resistance, mainly because their
efforts included the message of repentance. The social divide still lingers, but efforts were
made to limit the racial and social divide. The efforts were delivered through missionary

societies, yet the message was partly reduced to the industrial growth.”
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The concept of the Social Gospel was not limited to the Protestant spectrum of
the American religious environment. The Catholic Church became interested in the
movement later.* Until that time, it focused on efforts to build hospitals, schools, and
various institutions, which were engaged in social actions.

After the 1880s, at the encouragement of several leading clergymen,® the Church got
involved in economic issues such as the living wage. A plethora of important names,
such as James Cardinal Gibbons, Archbishop John Ireland, Henry Edward Cardinal
Manning of England, and Pope Leo XIII, argued in favour of labour associations and
the promoting of government policies that would regulate business. The Rerum No-
varum, of 1891, was a document that supported such ideas. It is important to note that
at this stage the Catholic Church did not favour socialism but private property.* Their
efforts created another issue, namely that of the cultural integration of immigrants from
Europe’s Catholic nations. The issue turned into a condemnation of Americanism and
the concept of religious freedom, by Pope Leo XIII, in 1899. This did not stop the
Church to establish the National Catholic Welfare Council headed by John A. Ryan.®

In the first decade of the 20™ century, the Social Gospel movement’s creed (the
Social Creed of the Churches) was adopted in 1908 by the Federal Council of Churches.
The main principles of the creed argued for the abolition of child labour, ensuring a
living wage, and improved conditions for women. Because the movement understood
the racial divide, in 1909, the National Association for the Advancement of Colored
People (NAACP) was set up,“ together with the Urban League. The First World War
focused the attention of the organizations on peace and race. Throughout the war and
in its aftermath, organized labour unions began to delineate themselves from their reli-
gious roots, renouncing the specifically Christian ideals. The war also diminished the
optimism-in-the-fate ability of the human race to advance equality and harmony; thus,
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the movement lost its force. The movement’s force waned also because it was not for-
merly organized, retaining a multifaceted, multinational, and multidenominational
stance. The leaders of the movement were not always in a sustained dialogue, which
made efforts ever harder to sustain. The term “Social Gospel” became broad enough to
engulf characters who may not agree with being put in this category. The term does
refer to a particular historical period, but it also places great emphasis on themes that
were not new to Christianity. These themes were presented in precise context, in a pre-
cisely delineated historical frame. One of its main tenets was to take a new look at what
evil® is and how it affects society at large. Therefore, it argued in favour of extending
spirituality and engagement beyond personal piety, into society at large. It aimed at
combating systemic evil, but with biblical principles, oftentimes implemented through

the politically passed laws.*

4. Contributions and Criticism of the Social Gospel Movement

The effects of the Social Gospel movement were seen especially in what the New
Deal represented and most of the civil rights movements throughout the 20" century.
After World War I and through the Great Depression, the Social Gospel began to face
increasing criticism. It appears the movement was unable to generate long-term solu-
tions for the problems it addressed. The movement became diffused in its later years,
creating an issue for several groups that did not share the theological background. World
War I and the Depression, fascism were also an elements that generated negative criti-
cism for the movement. Criticism did not come only from the social and political realms
but also from the theological realm because of the liberal theological influence of the
movement.” Fundamentalism was the most powerful counterattack on the Social Gos-
pel. Neo-orthodoxy and Christian realism also coalesced as voices against the funda-
mentals of Social Gospel. The lack of emphasis on personal sin and the optimism re-
garding the Kingdom of God, together with issues of divine judgement and suffering,
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labelled the movement as adherent to liberal theology. However, liberal theology and
progressivism were not acceptable to the conservative middle class, which moved to-
wards fundamentalism. The theological dynamics placed the movement within the
bounds of social Christianity, which was neither conservative nor radical, but rather a
mix of both currents. This placement favoured a reorientation of the movement towards
the classical heritage of Christo-centrism and evangelicalism. In this context, the herit-
age of the Social Gospel movement translated into several modern issues such as gender
and race, with their many facets and issues.*

The impact of the Social Gospel created an influence which can be characterized
by presentism. It works by reading present debates back into history, thus creating a
tendency of dividing Christianity in the US by conservative/evangelical and liberal/Social
Gospel groups. One of the results was the blame unjustly thrown on the Social Gospel
movement,” by which it was responsible for the post-World War II decline of mainline
denominations. Although it was considered that they lay at the origin of the movement,
the validation of liberal theology’s precepts and doctrines led to their discreditation.”
Allowing naive rationalism, triumphalism, promoting the Jesus of history instead of the
Christ of faith, naturalizing the Kingdom of God, and emphasizing personal experience
over the authority of the church led to the inevitable loss of mainline denominations.”
The first criticism led to the second one, which argued that Social Gospel contributed to
the downplay of fundamentalism by creating an environment for progressivism. The
Social Gospel movement was not a secular movement, even if some of its proponents were
official socialists. Its connections to the evangelical background were not enough to ward
off the criticism that claimed it renounced historical Christianity. Ethical culture and
moral idealism were rather elements promoted by secular liberals, who even went against
several of the Social Gospel’s initiatives.” The movement was engaged in missionary work,
which could have easily resulted in social action because of the precepts the movement
promoted at a pastoral level. Care for one’s neighbour translated in defence against any
oppressor and injustice. The Bible and the Kingdom of God were as real in preparing the
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soul as they were in healing social evils. Society was the environment in which all Chris-
tians lived, wherefore it followed that it must be healed.s:

The Social Gospel grew out of a controversial situation, which was characterized by
an evolving lack of influence within American Protestantism, marked by lack of theological
consensus. Protestantism was losing ground before the Social Gospel movement appeared.
It could be that the movement appeared because of the church’s lack of influence.”* The
fundamentalist-modernist debate contributed to the new theological evolutions, the Social
Gospel being such an evolutionary step. The issue with the context in which the movement
appeared was the complexity of the theological debates. The very complexity, which had its
positive aspects, shades the points of connection between the context in general and its abil-
ity to spawn new movements. The idea of a Christian nation and the restoration of the New
Testament-like church was not abandoned. The 19™ century proved that such endeavours
were still valid actions, but the Civil War managed to bring to the fore new powers that were
already shaping economics and politics. The new cultural and religious pluralism managed
to lessen the influence of conservative theology. In the end, the Social Gospel movement
was not in the extremes of the theological currents, but it swayed towards both.” If not for
any other reason, the faithfulness that the movement showed towards eschatological expec-
tations sheds light on the foundation of all its theoretical and practical developments.

One of the main issues with churches is the lack of social engagement. Within Prot-
estantism, the lack of engagement with social issues is easily observable in everyday life. It is
not the church, as the body of Christ, but individuals who chose to be engaged are the ones
who change the context, but their reach and impact are limited. The churches tend to ex-
ternalize their outreach and would rather pay for specialized services, including missions, but
also social assistance, while most members remain focused on church attendance and small
group meetings. From a political standpoint, the churches are engaged through their repre-
sentatives in the structures organized and recognized by the government or through Chris-
tians who are also politicians. While the Social Gospel movement was developing, the erro-
neous perceptions about the movement were turned by churches into arguments for not

getting involved in social contexts.*
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Another element of criticisms was about segregation and the lack of interest in
dealing with the issue for all African Americans. Justice equality was an issue, and the
country was still divided on the matter of race. As mentioned, the movement managed
to be taken up also in the African American community, but their influence was not
highly influential in the mainstream movement. This criticism went together with
gender issues, mainly because the movement was headed by mostly white males from
the middle classes, who naturally reflected the biases of their context. The background
aided the criticism that they were merely idealist bourgeois, whose reforms were super-
ficial and revisionary instead of being structural and radical. Their outreach was limited
by their inner convictions. This led to a reduced influence in society, a reason for which
change did not occur. The movement’s context and its foundations also created the
premise for the movement’s demise as soon as the context changed. In other words, the
movement would not survive the context it was born into.”

The years the movement was most active were between 1880 and 1920, a time
which overlapped with the massive influx of migrants from Europe and the already
mentioned heavy industrialization. Criticism aimed at some of the main issues presented
in the theology of the movement. Because of the influence of liberal and progressive
currents, it was argued that the movement presented sin as less important than presented
in the Gospels. This meant that man was not as evil as presented in the Bible, whereas
God was not so cruel and bent upon punishing sin and the sinners. Criticism also argued
that the moment transformed the Gospel from the good news to cultural restoration.
If social restoration takes place, it means the Gospel is fulfilled. The accent falls from
personal salvation to social salvation. The movement was criticized in the decades fol-
lowing World War I for endorsing Victorian values, which included ignoring race issues,
anti-feminism, and its issues with violence and coercion. Reducing the human being to

one’s emotional element is part of what liberal theology was charged of doing.*
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5. Perspectives of Social Development

The past remains a source of deep meaning for issues raging in contemporary times.
However, the past becomes irrelevant if it is not critically assessed for the present context.
The contemporary mind struggles with essentially the same problems as in the past. The
context is different; therefore, decisions and consequences seem to be similar as in the past.
In this context, issues of racism, classism, and sexism seem to linger despite great efforts to
reduce and eliminate them in contemporary society. The Social Gospel promoters under-
stood in part that these realities needed adjustment. The full force of their engagement was
limited by their times understanding of such issues. When the concepts of the Social Gospel
became popularized, they were picked up by black leaders. The white leaders did not con-
sider that the ideas of the blacks were of equal value to theirs. The idea of the Kingdom,
even if all-encompassing, was depicted in line with a white moral vision of what a commu-
nity is.” On the issue of gender and the rights of women to vote, the views were in line with
their times. Yet, some of them changed their perspective after the first decade of the 20®
century. The times were changing, culture and traditions were reimagined, classes were re-
forming, and the gender gap was narrowing.* Even if the change was not complete, the mere
fact that the Social Gospel leaders and promoters changed their personal views is a point
worth mentioning since it lies at the centre of future social developments.

The movement can be best assessed when one looks past the most well-known lead-
ers. The movement’s development meant that more than just the most quoted writers had
an impact. Despite the Protestant roots, the impact of the movement transcended onto
Catholic ground. Even within Protestantism, the extent of collaborations is astounding,
ranging from Congregational to Presbyterian, Anglican, and Methodist.* There is an im-
portant element of ecumenicity, understood in terms of collaborations, rather than a re-
nouncement of theological and denominational identity. The collaboration between women
activists and the leaders of the movement, such as the example of Rauschenbusch and Vida
Dutton Scudder, points the argument towards the theological and social flexibility it was

gaining. It may be said that the Social Gospel was too close to socialist circles, understood as
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communism; however, there were several denials of such claim. Arguing in favour of social
justice, equality, and a cooperative commonwealth, as in the case of Scudder, does not make
a movement necessarily prone to becoming communist. In this context, the feminist take
on social change was that women were better suited for the cooperative leadership that was
needed to bring about the social change. Such arguments paved the way for a greater pres-
ence and influence of women in the public sphere. The ministry of women, as Scudder
argues, is to be more present in the redemptive acts of God since they are created in the
image of God. On this note, the Social Gospel theology was important also because of the
value provided by its promoters to spiritual practices. Any practice that separated the believer
from society was irrelevant.” The social Christian was to be part of the society he lived in,
empowered by a mysticism and social passion. The latter two elements were to be taken
together since one without the other was just as irrelevant as the practices that took the
believer out from the midst of fellow men. The Christian life promoted by the Social Gospel
leaders was a result of spirituality and activism. The church, therefore, has a mission in soci-

ety, but the truest question is whether the church is able to understand its role within it.®

6. Conclusions

The Social Gospel movement developed in a time of social and economic exploi-
tation and injustice. This does not do justice to the rather complicated strings that led to
the development of the movement. The leaders of the movement witnessed the injustice,
evaluated the impact, and tried to devise solutions for the problems. The aim of the move-
ment was to solve the social evils generated by injustice and greed, manifested mainly in
poverty, alcoholism, lack of sanitary measures and healthcare. These issues were consid-
ered social evils, and the movement aimed at solving them by redefining the impact of the
church in society. In order to do this, the gospellers promoted a premillennialist eschatol-
ogy because it argued in favour of the imminent return of Christ. Such a view also
prompted a different perspective on social development. They argued that if society solved
the social issues, the Kingdom of God would be fulfilled. Also, the social evils would be

2 HINSON-HASTY 2009, 71.
6 HAIGHT, Roger (1988): The Mission of the Church in the Theology of the Social Gospel. In:
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rooted out by the involvement of the government, which was seen as able to enforce mo-
rality and justice. This is the reason why social gospellers got into politics and managed to
pass various laws that were in tune with their belief system. They tried to force temperance
in the use of alcohol and gambling. Their perspective of society did not solve all evils since
their cultural context limited their view. In this sense, issues related to gender and race
remained unsolved. At that point in history, the gospellers managed to cross the divide in
the issues, but never managed to deliver a solution. From this perspective, the movement
was contextually limited and therefore left the definitive solutions for the generations to
come. The two world wars limited the outreach of the Social Gospel, yet its tenets were
filtered, criticized, some abandoned, while others were picked up and developed.

The paper deals with a general presentation of the movement, highlighting the
main aspects of the Social Gospel movement, as they were presented in various critical
and descriptive writings. It aimed at presenting the fundamental elements that consti-
tuted the Social Gospel movement, together with its theological perspectives. The paper
also presented various critiques, contributions as well as the legacy of the Social Gospel
movement. However, the paper did not aim at analysing the main writings of the move-
ment since it only aimed at an introductory type of presentation.

The current context in Western civilization urges a reassessment of various historical,
social, political, economic, and religious movements because the modern Western social de-
velopment seems to revolve around the same issues that the Social Gospel movement ad-
dressed since its inception. Looking back at how our predecessors struggled with the issues
may offer a better understanding of what possible solutions our generation can implement,
provided a proper analysis of the context is done. The Social Gospel brings forth the constant
need to tend for the weak, the destitute, the poor, the rejected, but only once the cause of
their situation has been defined correctly. Some decisions will aim at alleviating the imme-
diate dire situations of these groups of people, while other decisions would aim at the cause
of these social issues. For the ecclesiastical context, the churches would have to rethink, if
necessary, their stand in the matter of social outreach since the issues stem from within the
society they are part of, and the members of the churches are not separated from the society
where these evils take root and develop. Once such a stand is defined, the churches can

become or remain elements of positive social change.
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Abstract. “I Take It as If They Were Here...”
A Side-Note on a Cancelled Episcopal Visitation

The study examines a letter which has extraordinary importance for the Reformed
community in Czechoslovakia. It was written on behalf of President Toma$ Garrique
Masaryk to the bishops of the Reformed Church in 1922. At that point in history, the
Hungarian Reformed people, who came under the new rule of an entirely new state,
Czechoslovakia, were able to form their new ecclesiastical dioceses. However, an inde-
pendent Reformed Church of Czechoslovakia had not yet been proclaimed since they
were not able to convene a synod. The leaders of the church tried to make use of all
kinds of political connections to serve the need of the church. Therefore, they initiate
a meeting with President Masaryk, who was having a holiday in Kistapolcsdny
(Topoltianky) during the autumn of 1922. All preparations made seemed to be orga-
nized well and go smoothly, even the lobby executed in the political arena indicated
that the much-expected meeting would take place. However, the audience was can-
celled by the office of the head of the state during the very last meeting. This study
investigates the preparations of the meeting, tries to assess on the basis of historical
sources its assumed significance, and offers a reflection about the possible reasons why
the hearing had been cancelled.
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1. Bevezetés: az omindzus levél el6zményei

1922-ben, négy évvel az impériumvéleds és két évvel a trianoni békediktdtum utdn,
a Csehszlovakidhoz csatolt felvidéki reformdtussig még mindig nem tudta létrehozni 6n-
allo, orszdgos egyhdzdt. Az egyhdzkeriiletek mar megalakultak, és a hivatalban 1év6 rang-
id8s piispok — Paloczi Czinke Istvdn rimaszombati lelkész — a konvent elndkeként képvi-
selte a reformdtus egyhdzat az llami hivatalok felé, igy a koztdrsasdgi elnok prégai iroddja-
val is kapcsolatban dllt. A reformdtus egyhdz vezetdi kicsit jobban biztak Tomas Garrigue
Masaryk csehszlovak dllamf8ben, mint a pozsonyi minisztériumi hivatalnokokban. Ennek
két oka lehetett. Az egyik protokolldris: ezek az egyhdzvezet6k még nem szoktak hozzd a
koztdrsasdg kozigazgatisahoz, és a régi, monarchiai rend szerint a koztdrsasigi elnokhoz
kototék a csdszdri jogkoroket, f8leg azokat, amelyek az egyhdz legfelsébb feltigyeleti jogdt
érintették. A mdsik pedig egy ,személyes” ok lehetett. Balogh Elemér, a Dundninneni
egyhdzkeriilet piispoke jol beszélt angolul, és amikor Masaryk elnok amerikai feleségével
egylitt 1921-ben Pozsonyban jdrt, az elndki diszebédre meghivtdk a reformdtus pilispokdt
is, st az elnok felesége mellé tiltették, hogy legyen valaki, aki az amerikai szdrmazdsa el-
nokfeleséggel el tud beszélgetni. ..

Nem nevezhetnénk élénknek az egyhdzvezetés és az elnoki iroda levelezését, de azért

volt némi elézménye a tanulmdnyunk tdrgydt képezé omindzus levélnek.

1.1. A piispoki hivatal és az elniki iroda levelezése

Az egyhdz mér 1920-ban segitséget kért az dllamfétdl. Péléczi Czinke Istvdn Ma-
saryk elnok kdzbenjdrdsit kérte” a lelkészozvegyek és -drvak segélyezésében és a lelkészek
és taniték dllamsegélye tigyében, mivel a reformdtus egyhdz 1919-re és 1920-ra egyetlen
fillér dllamsegélyt (kongrudt) sem kapott a csehszlovak dllamtdl. A piispok azzal érvelt,
hogy a reformdtusok a koéztdrsasdg egyenjogt polgdrai, nekik is jar az, ami minden mds
felekezetet megillet. Egy héttel kés6bb meg is jott a vélasz® Pragabdl, hogy az elndki iroda
tovébbitotta a kérelmet Pozsonyba, az illetékes minisztériumhoz.

2 Pé4léczi Czinke Istvdn 1920. december 6-i siirgdnye Tomd$ Garrigue Masaryk 4llamf8nek.
Dundninneni Egyhdzkeriilet Levéltdra 175/1920; Dundntili Reformdtus Egyhdzkeriilet Levéledra,
Pépa (a tovdbbiakban: DREL) 1.2. fond.

3 Az elngki iroda 1920. december 13-dn kelt német nyelvii levele (ikt. sz.: C.R. 17.886/20).
DREL 1.2. fond.
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Egy személyes pragai litogatds is kildtdsban volt 1921 janudrjanak elsd felében, de ez
elmaradt, mivel ekkorra még nem alakult meg a Dundninneni és a Kérpdtaljai egyhdz-
keriilet.*

Majd a zsinattartds kérdésében is az elnoki iroddval 4llt levelezésben a konventi elnok.
Mar 1921-ben tervezte a reformdtus egyhdz a zsinatot, de ez nem jott 6ssze. Ugyanez volt
a helyzet 1922-ben is, amikor is Pdléczi Czinke Istvdn piispok és Lukdcsi Géza f8gondnok
a konvent lelkészi és vildgi elndkeiként igy fogalmaztak a felterjesztésében: ,mivel a zsinat
engedélyezés mélyen tisztelt EInok drnak, mint a koztdrsasdg fejének hatdskorébe tartozik,
ezért fordulunk mély tisztelettel Elnok trhoz, kegyeskedjék ezen tervezett zsinatunkra,
melyet Lévin 1922. oktéber 8-dn kezd6d6leg akarunk megtartani, mely zsinatunkon egye-
temes egyhdzunkat 40, felerészben lelkészi, felerészben vildgi tag fogja képviselni — enge-
délyt adni”.’ A vélasz a pozsonyi iskolaiigyi minisztériumtdl érkezett,® s ebben a csehszlo-
vak dllamhatalom az 1790. évi XXVI. torvénycikkre hivatkozva kérte felterjeszteni a zsinat
résztvevSinek pontos névsordt. A zsinat 1922-ben is elmaradt.

Kozben az egyhdz — az elszenvedett sérelmei miatt — megfogalmazta a maga me-
morandumait, amelyeket ugyancsak az elnoki iroddhoz is felterjesztett. Az ezekre kapott
vélasz egybecsengett az eddigickkel. Az elndki iroda minden esetben jelezte, hogy a zsi-
nattartdsrol, a nyelvhaszndlatrol, a reformdtus egyhdzzal szembeni sérelmekrdl, a lelkészi
fizetések rendezésérdl, valamint az iskolai kovetelésekrdl sz616 memorandumok az elnsk
ur elé terjesztettek és ,,az 6 megbizdsdbél az abban foglalt panaszok és kivdnsdgok meg-
fontolds és tovabbi intézkedés céljdbél a kozoktatdsi minisztériumhoz utaltattak dt. A
zsinat egybehivdsdrdl alkotmdnyszertileg a kormdny fog donteni.” Az eddigi levelezés
r6vid dttekintésébdl is ldtszik, hogy az egyhdzvezetés a prigai elnoki iroddhoz fordult, az

elnoki iroda viszont minden beadvanyt a pozsonyi minisztériumba tett 4t.

Ez a torténelmi Dundntili egyhdzkeriilet Csehszlovdkidhoz csatolt részén jote létre. 1921. ja-
nudr 27-én mondta ki a keriileti kdzgy(ilés az egyhdzkeriilet megalakuldsdt és a tisztviselk
megvélasztdsa, hivatalba [épése és Balogh Elemér piispok beiktatdsa 1921. junius 22-én tortént.
A konvent elndkségének 1922. mdjus 17-én kelt levele a csehszlovdk koztdrsasdgi elnokhoz.
DREL 1.2. fond.

¢ A Népmdvelési és Iskolaligyi Minisztérium 1922. szeptember 29-én kelt, 97510/22 ikt. sz.

levele P4léczi Cinke Istvdnnak. DREL 1.2. fond.

7 Az elngki iroda 1922. szeptember 8-dn kelt, Z.D.4923/22 ikt. sz. levele a Konvent Elnoksé-
gének. DREL 1.2. fond.
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[gy érkeziink el az 1923. évhez, amikor is, végre, junius 17-én Lévén megnyilt a
reformdtus egyhdz alkotmdnyozd zsinata, és megalakult a Szlovenszkéi és Kérpdtaljai Egye-
temes Reformdtus Egyhdz.® A zsinaton elfogadott torvénytdrat azonban a ius supremae
inspectionis elve alapjdn ugyancsak jovd kellett hagyatni az dllammal. Az egyhdzvezetés ter-
mészetesen a pragai elndki iroddba terjesztette be a térvényeket és értetlenkedve fogadta a
pozsonyi minisztériumtdl kapott vélaszt, hogy szlovék nyelven és 17 példdnyban terjessze be
az egyhdz torvénytdrdt a minisztériumba. Elindult egy hosszadalmas folyamat a torvények
dllami jévdhagydsa tigyében, amelynek voltak olyan érdekességei is, amikor az egyhdz azzal
érvelt, hogy a zsinat magyar térvényeket fogadott el, igy nem 4ll médjaban szlovék fordi-
tést beterjeszteni, mert nem azt fogadta el a zsinat. A minisztérium fordittassa le maginak
szlovakra a magyarul beterjesztett torvényeket, de az egyhdz azt kéri, hogy a térvénytr elfo-
gaddsa esetén a reformdtus egyhdz torvényei magyarul és németiil jelenjenek meg a koz-
16nyben, mivel a magyar véltozat lesz az egyhdzban a hivatalos. Ezek utin nem meglepé,
hogy a reformdtus egyhdz torvénytdrdt 1938-ig, Csehszlovdkia megszlinéséig, nem fogadta
el a csehszlovdk dllam. Az 1923. évi lévai zsinat utdn azonban elindult egy intenziv egyez-
tetés, térgyalds és hdttérlobby a torvények dllami elfogadtatdséért. Ebbe az igyekezetbe il-
leszkedik bele a tanulmédnyunk tdrgydt képezd levél is.

2. Talalkozni kell az elnokkel

Egy évvel a zsinat utdn, 1924 nyardn mdr vildgos volt az egyhdzvezetésnek, hogy
nem lesz konnyti feladat a t6rvények dllami jévéhagydsa. Az dllamhatalom csak a szébeli
térgyaldsokon fogalmazta meg a fenntartésait, irdsba soha nem adta azt, hogy a torvénytdrral
az a baja, hogy az erdsen kotddik a térténelmi Magyarorszdg reformdtus egyhdzahoz. Az
egyhdzkeriiletek és egyhdzmegyék torténelmi magyar megnevezésének megtartdsdt sérel-
mezték leginkdbb. Paléczi Czinke Istvdn plispok minden lehetdséget megragadott arra,
hogy valahogy mégis elérje az egyhdzi torvények dllami elfogaddsic.

J6 alkalom kindlkozott erre 1924 szeptemberében. Az egyhdzvezet6k megneszel-

ték, hogy Masaryk elndk augusztusban és szeptemberben néhdny hetet a szlovidkiai

8 A zsinattal kapcsolatos részleteket lisd: LEVAL Attila — SIMON Attila —- SOMOGYT Alfréd
— SZARKA Liszl6 — TOMOSKOZI Ferenc (2019): Az elsé hiisz év. A Szlovikiai Reformdtus
Keresztyén Egyhdz 1918—1938 kozitt. Komdrno, Selye ]. Egyetem.
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Kistapolcsdnyban fog tolteni. Elsésorban nyaraldsrél, pihenésrél szolt az elndki program.
Itt jegyezzitk meg, hogy tovdbbra is élt a konvent és az elnoki iroda kozotti levelezés. Az
egyhdzvezetés példdul 1923-ban tdviratban készontotte az elndkot 73. sziiletésnapjdn,’
amire magyar nyelvli koszon8levél"® érkezett Prégabdl. Majd méjusban részvétet nyilva-
nitott'" az egyhdzvezetés Masaryk elnoknek felesége haldla miatt, amit ugyancsak egy
magyar nyelv{i vélaszlevélben'? kdszon meg a pragai elndki iroda. A lévai zsinat is tdv-
iratban koszontdtte az elnokot,' amit 8 ugyancsak megkdszont. Az egyhdzvezetés tehdt
okkal feltételezhette azt, hogy Masaryk elnoknél megériésre és tdmogatdsra taldlnak a
reformdtusok az egyhdzi térvények dllami elfogadtatisdt illetéen. Péléczi Czinke Istvdn
plispok megprébalta hit elintézni, hogy a Kistapolcsdnyban pihend dllamf8 fogadja a
reformdtus egyhdz vezetdit. A terv az volt, hogy Balogh Elemér, a Dunninnei egyhdzke-
ritlet, Paléczi Czinke Istvdn, a Szlovenszkéi Tiszdninneni egyhdzkeriilet és Bertok Béla,
a Kérpdraljai egyhdzkeriilet piispoke teszi majd tiszteletét a Kistapolcsdnyban pihend
koztérsasdgi elnoknél. Persze, az egyhdzban is elment a hire annak, hogy a piispokok
taldlkozni fognak az dllamf8vel, és tobb lelkész is intenziv levelezésbe kezdett, hogy a
sérelmeit vagy a fiiggdben 1év tigyeit vigyék a plispokok az elndk elé. Elsésorban az
elmaradt dllamsegélyekrdl és a meg nem adott csehszlovék allampolgdrsdgi tigyekrdl volt
sz0. Ezekben a kérdésekben dltaldban Balogh Elemér piispok személyesen is eljart, hiszen
pozsonyi lelkipdsztorként ,csak dtsétdlt” a Széplak utcai lelkészi hivatalbél a kozelben
1év8 minisztériumba. Balogh piispok fel is vetette Péléczinak, hogy akdr az érintett lel-

készek is eljohetnének veliik egytitt Kistapolesdnyba, hiszen a piispokok tgyis szeretnének

? Pdléczi Czinke Istvdn az 1923. 4prilis 25-i losonci konventi iilés elnéki beszdmoléjaban emliti
a téviratot. Az elndki beszdmold szdvege, kézirat. DREL 1.2. fond.

19 Az elnéki iroda 1923. mércius 27-i kelt, 409/23 ike. sz. valaszlevél a sziiletésnapi kdszontésre.
DREL 1.2. fond.

1" Péléczi Cinke Istvan 1923. majus 14-i, 71/1923 ik. sz. tdvirata Masaryk elnsknek. DREL 1.2. fond.

'2 Az elndki iroda 1923. junius 21-én kelt, 2890/756/23 ikt. sz. vilaszlevele a részvéenyilvdni-
tasra. DREL fond 1.2.

3 A tévirat szévege: , Koztdrsasigi Elnok Ur! A szlovenszkéi és ruszinszkéi ref. egyhdzunk zsinata
mai napon tandcskozdsdt megkezdvén, Elnok Urat, mint az dllam fejét, mély tisztelettel iid-
vozli, biztositvan Elnok Urat arrél, hogy teljes erejével az dllam és az egyhdz azonos erkolesi
czéljidnak megvaldsitésit munkadlja, s erre Elnok Urnak joindulatt tdmogatdsat kéri, s egytttal
Elnok Urnak az 4llam és egyhdz javdra irdnyulé miikodésére Isten dlddsat kivénja. Paléczi
Czinke Istvdn piispok, Lukdcsi Géza f6gondnok”. DREL 1.2. fond.
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beszélni az elndkkel a lelkészek 4llampolgarsiganak kérdésérdl.' A taldlkozét szervezd Pals-
czi Czinke Istvan nem fogadta kit6r6 6rommel plispoktdrsa javaslatdt. A piispoki hivatalok
kozotti intenziv levelezésben megtaldljuk Paléczi Czinke vilaszdt, miszerint az egyhdzi kiil-
dottség osszetételét a konvent hatdrozta meg, és annak kibdvitését ,,sem célszertinek, sem
sziitkségesnek nem ldtndm”." Jelzi tovabbd piispdktdrsinak, hogy a taldlkozé id6pontjdrdl 6t
fogjak értesiteni, és a ddtumot siirgényben fogja tudatni Balogh piispokkel.

Az elngki taldlkozét Paléczi Czinke kezdeményezte, de a tényleges szervezést mér
nem & és nem a piispoki hivatal intézte. Erre egy kiils6 segité embert, a pragai politikai
intézkedésekben jirtasabb embert kértek fel. O volt Tomory Janos, az Orszdgos Keresz-

tényszocialista P4rt'®

prégai parlamenti frakcijdnak a titkdra. Amint az egyhdzvezet8k
dontottek a talalkozdrdl, azonnal kérték Tomory segitségét. A piispoki titkdr, a konvent
Iy segitseg pusp

utdni napon az aldbbi levelet kiildte a frakcidtitkdr trnak:

»Az Egyetemes Konvent f. hé 26-4n'” Kassdn tartott rendkiviili iilésében hozott
hatdrozata folytdn a szovenszkéi és ruszinszkdi magyar reformtus egyhdz piispokei: Pé-
16¢czi-Czinke Istvdn egyetemes konventi elndk vezetésével, Balogh Elemér pozsonyi és
Berték Béla munkicsi piispokok kiilddetségileg tisztelegni dhajrandnak a Koztdrsasdgi
Elngk tirndl, miutdn jelenleg Slovensko teriiletén, Kistapolcsinyban tartézkodik.

Tisztelettel azirdnt keresem meg Nagysdgodat, Fétisztelettt Konventi Elnok dr ne-
vében, kegyeskedjék az Elnoki Iroddndl megtudni: 1./ Meddig tartézkodik az Elnok
Ur Kistapolcsényban? 2./ Fogadhatnd-e ott a piispoki kart? 3./ Kériilbeliil mikor te-
hetné a kiildoteség tiszteletér? — Ha esetleg kiilon bejelentés sziikséges, hovd kiildend8?

' Lasd példdul Balogh Elemér 1924. augusztus 30-dn kelt levelét Sebestyén Ferenc garamloki
lelkipdsztornak, amelyben konkrétan leitja, hogy a megbeszélésen téma lesz a honossdg kérdése
is, és ezért 8 Ggy gondolja, hogy a konventi tagokon kiviil az érintettek is eljohetnének
Kistapolcsanyba. DREL 1.2. fond. Es Balogh Elemér piispok 1924. augusztus 30-dn kel
364/1924 ikt. sz. levele Pél6czi Czinke Istvdn piispoknek, melyben jelzi, hogy jonak tartand,
hogy Té6th Zsigmond nagymadi lelkész is eljohetne az elnoki audiencidra. Mint irja: ,,a magam
részérél csak az tigy javdra szolgaldnak, s a felel8sség megosztdsit el8segitének tartom, ha lel-
késztarsak a maguk koltségére hozzdnk csatlakoznak”. DREL 1.2. fond.

15 Pdléczi Czinke Istvdn 1924. szeptember 1-én kel levele Balogh Elemérnek. DREL 1.2. fond.

161920-ban alakult magyar politikai part volt Csehszlovakidban, amelyik elsésorban a katoliku-

sokat kivinta megszdlitani. 1932-t8l ennek a partnak volt az elndke a mdrtirhaldle halt felvidéki
magyar politikus: Esterhdzy Jdnos.

17°1924. augusztus 26-4n volt a konvent kassai iilése.
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Sziveskedjék ezekrdl siirgSsen, amennyiben sziikséges, tdvirati Gton értesi-
» 18

tenl .

Tomory segitségét nem most vette igénybe eldszor a reformdtus egyhdz. Amikor a
lévai torvények dllami jovahagydsardl volt sz0, és az egyhdzvezetés a torvénytdrat beterjesztette
Prigiba, az elnoki iroddhoz, sokdig semmi vilasz nem érkezett. Ekkor Tomory Jdnos segit-
ségét kérték, hogy nézne mdr utdna, mi van az egyhiz torvénytiraval. Trisos vélasz azonban
nem érkezett téle. A siirgdsen tetd ald hozandé elnéki taldlkozé kapesdn a levél utdn harom
nappal P4léczi Czinke Istvén piispok telefonon is megkereste Tomoryt. Igy tudta meg, hogy
Storvényeink Prégabol »feliilvizsgdlat céljdbol« jalius kozepén visszakiildettek Pozsonyba, a
minisztériumba”."” Balogh Elemér piispoknek cimzett levelében arra kéri piispokedrsdt, hogy
a minisztériumban személyesen siirgesse meg a torvények dtnézését és Pragéba vald vissza-
kiildését. Az elnoki taldlkozdval kapesolatban pedig arrdl tdjékoztatja Baloghot, hogy ,,a Koz-
térsasdgi Elndk ur iroddjabdl — a Tomori®® Gtjdn — azt az értesitést nyertem a tervbe vett
kistapolcsdnyi audiencidra nézve, hogy effeldl az Elndk tr személyesen fog donteni, s az ér-
tesités egyenesen ide jon. Ha az Elnok ar hajlandd lesz Kistapolcsinyban fogadni, ahol szept-
ember 15-ig marad, tdviratilag tudatni fogom Fétisztelet(iségedet a fogadds napjdrél”.”!

A levelekbdl és a szervezkedés, a késziil6dés intenzitdsibol jol érezhetd, hogy a piispo-
kok — féleg Paléczi Czinke — sokat remélt ettdl az elndki taldlkoz6tél.

A szeptember 1-i utolsé levélvéltds utdn maradt a varakozds. Az egyhdzvezetSk tudtdk,
hogy Masaryk elndk szeptember 15-ig lesz Kistapolcsdnyban, van tehdt két hét arra, hogy
késziiljenek, megkapjak az idépontot, és utazzanak. Ha a puispokok személyes hozzddlldsdt
elemezziik, akkor Berték Béla kdrpataljai piispok volt a legkevésbé érintett ebben a kérdés-
ben. Kirpétalja autoném igazgatdsu teriilet volt Csehszlovékidn beliil, tehdt az egyhazi tigye-
ket is els6 fokon a karpdtaljai kormanyzdsdggal kellett intézni. Balogh Elemér dundninneni
plispdk bejdratos volt a pozsonyi minisztériumba, okkal feltételezhetjiik tehdt, hogy jocskdn
volt tapasztalata az dllamappardtus embereivel. Az elnéki taldlkozé el6késziileteiben mégis

'8 A Szlovenszkoéi Tiszéninneni Reformdtus Egyhdzkeriilet Piispoki Hivataldnak 1924. augusztus
27-én kelt, 143.E.K. ikt. sz. levele Tomory Jdnos frakciétitkdrnak. DREL 1.2. fond.

1 Pédléczi Czinke Istvdn piispsk 1924. augusztus 30-én kelt, 144.E. ike. sz. levele Balogh Elemér
piispoknek. DREL 1.2. fond.

20 A levélben igy, hibds {risméddal szerepel a név.

?! Pdléczi Czinke Istvdn plispok 1924. augusztus 30-én kelt, 144.E. ikt. sz. levele Balogh Elemér
piispoknek. DREL 1.2. fond.

159



Egyhdztorténelem— Church History

naivitdsnak tdnik a részérdl, hogy szorgalmazza a hdrom piispokbél dll6 egyhdzi kiildottség
kib&vitését azokkal a lelkészekkel, akiknek dllampolgarsdgi sérelmeik vannak. A protokoll
szempontjabdl nem tlinik életszertinek, hogy egy nagy létszdmu egyhdzi kiildoteséget fo-
gadna a koztdrsasdgi elndk. Péléczi Czinke Istvdn szlovenszkéi tiszdninneni plispok maga-
tartdsiban pedig er6sen érezhetd az, ami — minden bizonnyal miatta — az egyhdz dllispontja
is volt, hogy a koztdrsasdgi elnoknek csdszdri kompetencidkat tulajdonitott, legaldbbis egy-
hézi tigyekben. Pdléczi Czinke® ekkor mar 69 éves volt, 46 évnyi lelkészi szolgdlattal a hita
mogott. Tehde 8 agy szocializalédott a magyar reformdtus egyhdzban, hogy 40 éven 4t a
valéban nagy dolgok Bécsben, a csdszdri udvarban déltek el. Ha belegondolunk, az 1855-6s
sziiletésti Paléczi Czinke mdr élt a protestdns pdtens kiaddsakor és visszavondsakor. Gyer-
mekként megélte a kiegyezést és ifju segédlelkészként a Magyarorszdgi Reformdtus Egyhdz
1881-es megalakuldsdt. Okkal feltételezhetjiik, hogy & vart legtobbet ettdl az elnéki talalko-

z6t4l...

3. Az omindzus levél: az elnoki iroda valaszol

1924 szeptemberének elsé napjaiban a plispokok tehdt ,,ugrdsra készen” vdrtdk az
elnski iroda jelzését a taldlkozé id8pontjardl. Igéretiik volt arra, hogy az elnok maga
dont a taldlkozordl, és bizakodtak az audiencia megvalésuldsdban.

Meg is jott a valasz, de nem az elnoki iroddbdl, hanem a pozsonyi Teljhatalma
Minisztérium Elnokségétdl. A cimzett nem Paléczi Cinke Istvdn, konventi piispok-el-
nék volt, hanem Balogh Elemér piispok. A szlovak nyelvii levelet teljes terjedelmében

kozl6m, magyar forditdsban:

»Balogh Elemér reformdtus piispdk tirnak Pozsonyba.

A Tomory magyar ker. szocialista klubtitkdr ar 4ltal 1924. évi augusztus hé 28-
4n intézett telefon-kérdésre, a Czinke Istvdn, Balogh Elemér, Berték Béla ref. piis-
pok urak 4ltal az Elnok Grndl teendd hivatalos ldtogatdst illetSleg, a Koztdrsasigi
Elnok dr iroddjdnak kivdnsdga folytdn kézoljitk Onnel, hogy az Elnék urat ez az
ajanlat megorvendeztette és koszoni azt Ondknek, azonban ezt olybd veszi mintha

22 P4léczi Czinke Istvén életrajzét ldsd: LEVAT Attila (2019): Mozzanatok egy piispoki életiitbol:
Paléczi Czinke Istvan, In: A “recepta religick " évszdzadai Erdélyben. Egyhdztorténeti tanulmdnyok.
Kolozsvér, Kolozsvdri Protestins Teoldgiai Intézet.
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a ldtogatdst tényleg megejtették volna és nem szeretné, ha az urak még a
Tapolcsdnyba valé kiilon utazdssal terhelnék magukat.

A miniszter nevében: Dr. Halka”?

Hogy az elmaradt audiencia hire hogyan jutott el Pdléczi Czinke piispokhéz, azt
nem tudjuk. Az azonban biztos, hogy szeptember 12-i keltezéssel a minisztériumi levél
forditdsit megkiildte mind Balogh Elemérnek, mind Berték Bélinak. S csak annyit f6-
zott hozzd, hogy ,A Teljhatalmi Minisztérium fenti leiratdt tudomdsulvétel céljabdl,

forditdsban mellékelten”.?

4. A Talalkozé elmaraddsanak feltételezhetd okai:

kovetkeztetések levondsa

Ha a nem mindennapi vélaszlevél mogé néziink és keressiik az okokat, akkor ugy kell
feltenniink a kérdést, hogy miért nem vallalta a taldlkozét az elnék, illetve az elnoki iroda?
Az egyhdzvezetdk ugyanis — kezdeményezdként — nyitottak és készek voltak az audiencidra.
Ha az elndk személyébdl indulunk ki, nem taldlunk nyomds okot a taldlkozé lemonddsdra.
Az egyhdzvezetSk kell§ tisztelettel és bizalommal voltak mindig a koztdrsasdgi elnok irdnt.
Bér éppen 1924 szeptemberében a pozsonyi minisztérium egyhdzi fegyelmi eljdrdst kezde-
ményezett a Dundninneni piispoki hivatalnal egy konkrét esetben. A pozbai reformdtus lel-
kész — Bihary Kdlmdn — dllitdlag 1922-ben egy presbiteri gytilésen megsértette az elndkot. A
minisztérium szerint annak kapcsdn, hogy az iskoldba ki kell fliggeszteni az 4llamfd képét,
azt mondta a lelkész, hogy ,.elég sajnos, hogy erre a biidos tétra kell nézni”. Az eset azonban
a tervezett taldlkozé utdn robbant ki. Kivizsgdledk, és bebizonyosodott, hogy a minisztérium
dllitdsa nem megalapozott. A fegyelmi {igybdl — ami megér egy kiilon tanulmdnyt — kideriil,

# A Teljhatalmt Miniszeérium Elnokségének 1924. szeptember 10-én kelt, 9994. Ikt. sz. levele
Balogh Elemér piispsknek. DREL 1.2. fond. A levél eredeti, szlovék nyelvii szovege: ,,Pdn Elemér
Balogh, ref. biskup v Bratislave. Na telefonicky dotaz, u¢eny dria 28-ho aug. 1924 p. tajomnikom
Tomorym z Mad. Krest. soc. klubu straniva oficidlnej navstevy pana prezidenta panmi Stefanom
Czinke, Elemérom Baloghom a Vojtechom Bertékom ref. biskupmi na Ziadost kanceldrie pana
prezidenta Republiky Sdeluje s Vdm, Ze bol pdn president touto nabidkou poteeny a dakuje
Vdm za fiu; povazuje vsak tym ndvstevu za skutocne vykonant a reddd by, aby sa panovia este
zvl4st cestou do Topolcianok odtazovali. Za ministra: Dr. Halka”.

2 Piléczi Czinke Istvan 1924. szeptember 12-én kelt, 155.E.K. ikt. sz levele Balogh Elemér és
Berték Béla piispokoknek. DREL 1.2. fond.
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hogy egy gyiilekezeti tagnak a lelkész elleni bossztjdrdl volt sz6 csupan. Ha az elnoki iroda
szempontjabdl vizsgdljuk a kérdést, az mdr valésziniibb, hogy az iroda nem akart egyhdzi
tigyekkel foglalkozni, hiszen ez nem tartozott a hatdskorébe. Okkal feltételezték, hogy a piis-
pokok egyhdzi sérelmeikkel érkeznének az dllamf6héz, akinek mondania, vagy legalabb igér-
nie kellene valamit az audiencia sordn. Az elnéki iroda szdmdra tehdt terhesnek tlinhetett fel
a talilkozé. Fontos részlet szimunkra, hogy az audiencidt finoman elutasité levél a teljha-
talmd minisztériumbdl érkezett. A végrehajté hatalom gy gondolhatta, hogy ha az dllamfé
bérmilyen részletkérdésben is igéretet tesz a puispokoknek, az befolydsolhatja az dllam és a
reformdtus egyhdz kapcsolatdt. Az egyhdzvezetSk hivatkozhatnak rd. Emlitettiik, hogy az
egyhdz torvénytdra éppen az dllami elfogadds procedirdjaban volt. Szimos lelkész allampol-
gdrsdga, dllamsegélye, a reformdtus iskoldk allami el8irdsokhoz valé igazitisa folyamatban
volt. Az 4llam tehdt er8s kényszerrel és nyomdssal birt a reformatus egyhdzra nézve. Es ez a
nyomésgyakorlds egyetlen célt szolgdlt: kikényszeriteni a 98%-ban magyar reformdtus egyhdz
lojalitdsdt a Csehszlovik Koztdrsasdg irdnt. Es ezt a poziciét gyengithette volna, ha a tovab-
biakban az egyhdz vezetdi egy esetleges dllamf6i igéretre tudnak hivatkozni. Okkal feltételez-
hetjiik tehdt, hogy a Teljhatalmii Minisztérium javasolta az elndki iroddnak, hogy ne keriiljon
sor a reformdtus piispokok és a koztarsasagi elnok taldlkozdjdra. Egyébként ilyen taldlkozéra —
hogy a hdrom reformdtus egyhdzkeriilet piispoke tdrgyalhatott volna a csehszlovak koztdrsa-
sagi elnokkel — Csehszlovakia 20 éves fenndllsa alatt (1918-1938) soha nem kertilt sor.
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Abstract. Christ lag in Todesbanden (Christ Lay in the Bonds of Death).
A Choral€’s Journey from the Middle Ages through
Martin Luther to Johann Sebastian Bach.

One of the focal points of Martin Luther’s work as a reformer can still be
discovered in his compositions. He wrote several lyrics in which he formulated
essential dogmatic insights. These include the Easter song Christ lag in Todesbanden
[Christ Lay in the Bonds of Death] based on the mediaeval Gregorian chant Victimae
paschali laudes and its later version Christ ist erstanden, in which not only the joy
over Easter and the resurrection of Christ can be found, but it also gives a picture
of the reformer’s theological insights into the death of death and sin. After nearly
two hundred years, Johann Sebastian Bach processes all seven verses of Luther’s
song in his cantata of the same title (BWYV 4), shortly after the death of his first wife.
The Lutheran hymn of the resurrection will thus become a personal creed, an ars
poetica, but at the same time we can find an exciting musical representation

of Luther’s theological view of death in Bach’s composition.

Keywords: Martin Luther, Johann Sebastian Bach, Protestant choir, death,

resurrection
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Minden bizonnyal a virdgvasdrnaptdl hasvétig terjedd egyhazi idészak rejti ma-
gdban az egyik leggazdagabb és legizgalmasabb egyhdzzenei és liturgiai anyagot, amely
mdra tobb évszdzadok énekeit, énekelt imadsdgait, motettdkkd, kantdtdkkd, passickkd
kompondlt zenei alkotésait jelenti. A révid, egy hétnél alig hosszabb idészak nem csak a
zenei és liturgiai tételek sokszin(isége és ellentétes karakterei miatt tlinik figyelemre mél-
ténak, hanem a mogottitk meghtzédoé teoldgiai felismerések, dogmatikai toposzok 4ltal
is. Luther Mdrton husvéti éneke, mely maga is tobb évszdzadnyi el6zménnyel bir, hosszt
évszdzadokon 4t jelképezte a reformdrori énekkoltészet teoldgiai fogantatdsde, liturgiai
meghatdrozottsdgdt, hitbeli erejét a személyes spiritualitdsra nézve, és nem utolsé sorban
esztétikai értékét. A reformdtor hétversszakos Christ lag in Todesbanden (Jézus, Megval-
tonk sirba szall)* kezdeti himnusza 1524-ben jelent meg az erfurti Enchiridionban.’
A husvéti himnusz keletkezésének hdtterében teoldgiailag jelentds impulzusok dllnak,
ahogyan himnoldégiailag is fontos el6zményekkel kell szimolni; igy jelen tanulmdny Lu-
ther teoldgidjan keresztiil kivanja megvildgitani ennek a kordlnak az Gtjdt egy kozépkori

akklamdciotdl kezdve egészen Bach kantdtdjdig.

1. Luther éneke és dogmatikai hittere

Luther haléllal és feltdmaddssal kapcsolatos teol6gidjat, s ezzel egyiitt a nagypéntek
és htsvét kozotti szoros dsszefiiggést igen érzékletesen fejezi ki a Christ lag in Todesbanden-
ben. Mivel a reformacié kordban nem keletkezett szimottevd és jelentds nagypénteki ének,
ezért Krisztus haldldnak teolégiai duktusit, s magdt a kereszt teoldgidjit egyéb énekeibe
integralta Luther.* Azonban a halal és feltimadas fesziiltségének a megszélaltatdsa nem csu-
pén a nagypénteki és hdsvéti kériigmdra koncentralédott, hanem egy sajdtos lelkigondozéi

2

Evangélikus énckeskinyv, 215. Online elérhetd: https://enekeskonyv.lutheran.hu/enek215.htm

(utolsé megtekintés ddtuma: 2021. 4prilis 13.).

> BECKER, Hansjakob (2001): Christ ist erstanden, In: Becker, Hansjakob — Ansgar, Franz —
Henkys, Jirgen — Kurzke, Hermann — Reich, Christa — Stock, Alex (szerk.): Geistliches
Wunderborn, GrofSe deutsche Kirchenlieder. Miinchen, C. H. Beck. 29-41, 40.

* Ld. tbbek kozott DAHLGRUN, Corinna (2017): Chorile der Reformation, In: Dahlgriin, Corinna

(szerk.): Tradition und Innovation in der Spiritualitit Martin Luthers. Linz, Arbeitsgemeinschaft

Theologie der Spiritualitit, hteps://theologie-der-spiritualitact.de/publikationen/studien-zur-

theologie-der-spiritualitaet-ab-2017/tradition-und-innovation-in-der-spiritualitaet-martin-

luthers/ (utolsé megtekintés ddtuma: 2021. dprilis 13.). 59.
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aspektus mentén is kdrvonalazédott, amely természetesen dtitta az egész megigazuldstan
dogmatikdjdnak és etikdjinak lutheri értelmezését.

»2Mindannyiunkat kikér a haldl, de egyikiink sem a mdsik helyett hal meg, hanem
onmagdért. Ordibdlhatunk ugyan egymds fiilébe, de mindenkinek 6nmagdért kell helyt-

° — mondja ezeket az id8kozben klasszikussd vélt sorokat Luther

dllnia a haldl idején”
1522. madrcius 9-én, Invocavit vasirnapjin Wittenbergben. Azonban Luther szdimdra
minden ilyen s ehhez hasonlé drimai megfogalmazds ellenére mégsem a haldl lesz a f6
téma, hanem sokkal inkdbb a haldl haldla, mint ahogyan nem az élet mualandésdga, ha-
nem az eljévendé 6rok élet feldli bizonyossdg.® Igy Luther hal4lképérdl csak a feltdmadds
realitdsdt figyelembe véve lehet beszélni, azaz a husvéti kériigmaban (legyen akdr az egy
hasvéti himnusz Gjrakéleése) valik teljessé.

Ugyanakkor nem lehet azt sem figyelmen kiviil hagyni, hogy Luther halalrél alko-
tott elképzeléseit nagymértékben meghatdroztdk a kozépkori teoldgia feldl érkezd impul-
zusok, s azon beliil is a késd kozépkori apokaliptika s az utolsé itélettd] valé kiilonlegesen
nagy félelem.” Maga a reformdtor is gyakran engedi magdt elragadtatni, s kordnak politikai,
tarsadalmi, természeti torténéseiben és eseményeiben az utols6 napok jeleit véli felfedezni.
Az 1521. december 8-4n, advent mdsodik vasdrnapjdn a Lk 21,25-33 alapjdn az iddk je-
leirdl tartott prédikacidjiban egészen kozelinek ldtja az itélet napjit, olyan jeleknek ko-
szonhetéen, mint a blin é hazugsig példitlan jelenléte az évszdzadban, tistokosok feltii-
nése, ismeretlen betegség (szifilisz) megjelenése.® Luther szdmdra nem volt kizért, hogy a
végitélet, azaz a ,globdlis haldl” egészen kozel jar ahhoz a korhoz, amelyben élt, ahogyan

egészen konkrétan feljegyezték ezt az elképzelését az asztali beszélgetésekben: ,ugy sejtem,

> LUTHER Mdrton (2015d): Prédikicié Wittenberg népének Invocavit vasdrnapjdra, In: Csepregi
Zoltdn — Fabiny Tibor — Ittzés Gdbor — Reuss Andris (szerk.): Luther vdlogatort mitvei 6 (Prédikd-
cidk). Budapest, Luther Kiadé. 215-219, 215, forditotta: Szebik Zséfia

¢ EBELING, Gerhard (1987): Des Todes Tod. Luthers Theologie der Konfrontation mit dem Tode,
In: Zeirschrift fiir Theologie und Kirche. 84. 162-194, 179.

7" BARTH, Hans-Martin (2009): Die Theologie Martin Luthers, Eine kritische Wiirdigung, Giitersloh,
Giitersloher Verlagshaus. 491.

8 LUTHER Mdrton (2015b): Prédikécié advent 2. vasdrnapjdn az iddk jeleirél, In: Csepregi Zoltdn —
Fabiny Tibor — Ittzés Gédbor — Reuss Andrés (szerk.): Luther vilogatort Miivei 6 (Prédikdcidk).
Budapest, Luther Kiad4. 184-204, kiilondsen: 186, 187, 192; vo.: Barth: Die Theologie Martin
Luthers, 492.
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hogy az itéletnap mdr nincs messze”.” Mindennek ugyanakkor létezett a reformétor gon-
dolkoddséban egy jol korvonalazhaté teoldgiai eléfeltétele is, amelyet Jézus Krisztus evan-
géliumanak elhomdlyositdsdban és 8sszezavardsdban vélt felfedezni.'’ Ez a fajta kozmikus
haldlszemlélet nyilvinvaléan sokat vesztett erejébdl a reformdtor haldldt kovetd iddszak-
ban, s a mai interpretdcié szdmdra is inkdbb egyfajta kortorténeti meghatdrozottsdgként
lehet rd tekinteni, mintsem egy alkalmazott apokaliptikdra.

Sokkal id8tallobb viszont a reformdtor haldlértelmezése a személyes tapasztalatok
és a lelkigondozds terén. Ebben az 6sszefiiggésben nem az lesz a f6 kérdés, hogy miként
realizdlédik az Isten haragja és itélete a kozmikus megsemmisiilésben, hanem az, hogy
miként lesz a haldl a mindennapi tapasztalatok révén a keresztyén ember életének szerves
részévé. Ennek a teoldgiai felismerésnek ismét létezik egy himnoldgiai lenyomata a
Mitten wir im Leben (Eletiinknek rendiben kiriilvesz a haldl) kezdetli Luther-énekben,
amely a Media vita latin himnusz Gjrakoltése. A haldl tehdt — ennek az éneknek a bi-
zonysdga szerint is — olyan elvdlaszthatatlan része az ember életének, amellyel dllandéan
szdmolnia kell, s amelyet éppen ezért nem csak az Istennel valé kapcsolat fliggvényeként
a blin és biintetés sszefiiggésrendszerében lehet tematizdlni, hanem éppen az Isten ir-
galmdban val6 erdteljes bizalom mentén, amely hatdrt szab a haldltdl val6 félelemnek a
kegyes ember szdmdra. Luther szimdra a haldl semmiképpen sem csupdn a fizikai véget
jelenti, ezzel mind annak hatalma, mind pedig félelmetes szellemi ereje figyelmen kiviil
maradna. De nem is csak mint az élet utols6 eseménye jelenik meg nla a halal, hanem
olyan tényez8ként, amely mdr most ebben az életben megérinti az embert.!" Luther a
latin himnusz tovdbbgondoldsakor két perspektivat flizott egybe: az élet és a haldl rend-
jét, azaz a f6ldi és a transzcendens perspektivdt. Az emberi élet sebezhetdsége és mulan-
désdga szdmitanak a halil rendje ismertet6jegyeinek. Am a haldl rendjével valé konfron-
tdci6 sordn nem szabad eltekinteni mindattdl, ami kifejezésre juttatja az életnek a rendjét.

Mindezt olyan tapasztatok tdmaszthatjak ald, amelyek sordn az élet sebezhetdsége ellenére

? LUTHER Mirton (2014): [téletnap, In: Csepregi Zoltin — Fabiny Tibor — Ittzés Gabor — Reuss
Andriés (szerk.): Luther vdlogatott miivei 8, Asztali beszélgetések. Budapest, Luther Kiadé. 620,
forditotta: Mdrton Ldszlé.

10 BARTH (2009), 492.

"' BEIRER, Friedrich (1993): Hoffnung und Vollendung (Handbuch Systematischer Theologie,
Band 15, Herausgegeben von Carl Heinz Ratschow). Giitersloh, Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn. 60.
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figyelemre mélt6 lelki-szellemi erét mutatnak emberek, akik képesek a testi korldtozott-
sdgukat, illetve fogyatékossdgukat feldolgozni.'> A haldl ebben az dsszefiiggésben olyan el-
lenféllé lesz, amelyet az ember — nyilvan Luther intencidjit figyelembe véve — Krisztusban
bizva, de mégis sajdt lelki ellendllé képességének (reziliencia) a segitségével igyekszik le-
gy6zni. ,Ne féljiink a haldltdl annyira mdd felett, mert megragadtuk az élet igéjét és az

1 — olvashatd az Asztali beszélgetésekben.

Urat magdt, aki mivégettiink erdt vett a haldlon”
A krisztolégiai meghatdrozottsdg tehdt eleve adott, ebben passziv az ember, viszont annak
foganatositdsiban az ember maga is aktiv szerepet jétszik. A haldl legy6zésének dogma-
tikai felismerését etikailag sziikséges alkalmaznia a keresztyén embernek.

A haldl ugyanakkor ambivalens médon hatdrozza meg az emberi életet. Egyrészt
aldhtizza az ember egyediildll6 felelsségét és méltdsdgat, megkimélve attdl, hogy csupan
az emberi nem egy tetszbleges példdnya legyen. De a haldl azt a megaldz6 és elrettentd
tapasztalatot is okozhatja, hogy az élettel nem 6sszeegyeztetheté médon dllandéan tbbet
vérjon az ember az élettdl, mint amit az a maga esend8ségében megadna, és hogy mads
akarjon lenni, legaldbbis mdsnak akarjon ldtszani, mint amit a legtobbszér illékonynak
mondott élet biztosit a szdmdra.'

Ennek az elgondoldsnak az alapjin beszél Luther a halallal szembeni védekezés
lehet8ségérdl s a keresztyén ember etikai kotelezettségérdl. Az 1525-ben Boroszléban
kitort pestisjdrvannyal kapcsolatban egykori tanitvdnydnak, Johannes Hess plébdnosnak
1527-ben irt Elmenckiilhetiink-e a haldl elél? cim( levelében Luther megkérddjelezi an-
nak a teoldgiai toposznak a realitdsdt, miszerint a haldl Isten biintetése lenne csupdn, s
ami el6l az ember nem tud elmenekiilni. J6zan megfontoltsiggal és gyakorlati érzékkel
a keresztyén ember testi épsége és a felebardt egészsége irdnti etikai kotelezettségét hang-
sulyozza a fatalizmussal és a haldlt Isten elkeriilhetetlen biintetéseként értelmezd felfo-
gdssal szemben. Akdr a mai pandémia idején is relevins lehet a reformdtor megldtésa,
miszerint: ,aki egészsége érdekében értelmét nem haszndlja, amivel felebardtja veszélyez-
tetése nélkiil élhetne, az elhanyagolja a sajdt testét, és vigydzzon, nehogy az Isten elitélje

6t, mint aki sajét magdnak gyilkosa. ... Rdaddsul az még borzasztébb, hogy valaki, aki a

12 KRUSE, Andreas (2017): Alter, In: Wegner, Gerhard (szerk.): Von Arbeir bis Zivilgesellschaft, Zur
Wirkungsgeschichte der Reformation. Leipzig, Evangelische Verlagsanstalt. 22-32, 25.

'3 LUTHER (2014): A haliltél nem kell tiilsdgosan félni. 507, forditotta: Mdrton Liszlé.

14 EBELING (1987), 167.
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sajdt testét elhanyagolja, és nem védekezik a pestis ellen, amennyire csak lehet, az sokakat
megmérgezhet és megfertézhet, akik kiilonben egészségesek maradhatndnak, ha sajdt
testét — amiért 8 felelds — gondoznd.”"

Mikozben Luther hangsilyozza, hogy a haldl a teremtmények koziil éppen az em-
berek szdmdra tiinik a legnegativabb tapasztalatnak abbdl a pszicholdgiai felimerésbdl ki-
indulva, miszerint ,,az ember nem haldlra sziiletett”,'¢ akézben a biin-haldl-6rdég kapcso-
latrendszerben egy pozitiv olvasat is megjelenik, amennyiben a haldlban a biin hatdrait és
annak végét ldtja az ember."” A haldl tehdt a keresztyén ember szdmdra akdr a teljes Isten-
tiszteletet is magdban foglalhatja,'® sét Luther egészen addig a pozitiv olvasatig is elmerész-
kedik az 51. zsoltdr magyardzatdban (s ezt a kdzépkori hallgatésdg feldl érdemes igazdn
hangstlyozni, de egyben etikai tizenete van a mai igehallgatok vitalitdsdra nézve is), hogy
»a haldl tidvos mindazoknak, akik Krisztusban hisznek, mivel nem cselekszik egyebet, mint
hogy mindazt megemészti s porrd teszi, ami Addmtdl sziiletett, hogy benniink egyediil
Krisztus lakozzék.”" Mindez azonban nem jelenti azt, hogy a keresztyén embernek nem
kellene komolyan vennie a halallal val6 szembenézést. A halal szemlélése, a meditatio mortis
félelmet és rettegést kelt az emberben, s ez hozza magdval azt a lelkigondozéi feladatot,
amelynek a haldlfélelemmel szembeni ellendlldst kell szolgdlnia.® A haldlra val6 késziilé-
désrdl irt sermdjdban éppen erre figyelmeztet, hogy a haldllal kapcsolatban le kell gyézni
minden félelmet annak tudatdban, ,hogy utdna tdgas tér és nagy 6rom vér rank”.*' A haldl

onmagdban vald, egyben elrettentést eredményezd szemlélése abban oldhaté fel, hogy

> LUTHER Mdrton (2011b): Elmenekiilhetiink-e a haldl el8l? In: Csepregi Zoltdn — Fabiny
Tibor — Ittzés Gdbor — Reuss Andrds (szerk.): Luther vdlogatort Miivei 5 (Bibliaforditds, vigasz-
talds, imddsdg). Budapest, Luther Kiad6. 531-551, 545, forditotta: Kovdcs Aron.

16 T UTHER, Martin (1930): Enarratio Psalmi XC, In: D. Martin Luthers Werke, Kritische Gesamtaus-
gabe, Band 40. Dritte Abteilung. Weimar, Hermann Bohlaus Nachfolger. 476-594, 513 (WA
40/3, 513).

17 BARTH (2009), 497.

18 1. m. 498.

! LUTHER Mdrton (2011a): A hét blinb4nati zsoltdr, In: Csepregi Zoltdn — Fabiny Tibor — Ittzés
Gédbor — Reuss Andris (szerk.): Luther vilogatort Miivei 5 (Bibliaforditds, vigaszralds, imddsdg).
Budapest, Luther Kiadé. 25-90, 56, forditotta: Schulek Tibor és Weltler Odon.

20 BEIRER (1993), 62.

2! LUTHER Mdrton (2015¢): Sermo a haldlra valé késziilddésrdl, In: Csepregi Zoltdn — Fabiny
Tibor — Ittzés Gdbor — Reuss Andrés (szerk.): Luther vdlogatott Miivei 6 (Prédikdciok). Buda-
pest, Luther Kiadé. 111-123, 112, forditotta: Friedrich Kdroly és Muntag Andor.
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azokra kell tekinteni, akik legy6zték a halalt, azaz mindenekel6tt Krisztusra és minden
szentjére, mert ,ezekben a képekben a haldl nem lesz t6bbé borzalom és rettegés. . ., inkabb
megvetett és megdlt, mar ebben az életben megdlt és legybzote.”* fgy az evangélium a
halal rettenetérdl a megfeszitett kegyelmére irdnyitja a figyelmet, ezért ,,a haldlt az életben,
a biint a kegyelemben, a poklot a mennyben kell szemlélned” — {rja Luther.” Ismét az
Asztali beszélgetésekben lehet taldlkozni a haldllal valé szembenézés azon aspektusdval,
amely eleve a haldlfélelmet nevezi meg 8 veszélyforrdsnak, magéval a halédllal szemben: ,A
haldlfélelem maga a haldl, semmi mds. Aki a haldlt6l valé félelmet kiveti a szivébdl, az nem
fzleli és nem szenvedi a haldlt.”® A keresztyén ember haldlhoz valé viszonya tehdt t5bb
oldalrdl realizalédik, amelyet a lutheri felismerések alapjdn a lelkigondozds segithet eljutni
arra a dogmatikai és etikai konkltzidéra, amely egyben a Christ lag in Todesbanden koral
szempontjdbdl lényeges — egy harmadik aspektus kiinduldpontja is lehet egyben; s ez nem
mds, mint az élet és haldl parharca. A hivé ember életében ezt tébbek kozott a keresztség
sidkramentuma jeleniti és erdsiti meg, amennyiben azt a blinnek valé naponkénti megha-
ldsnak és lelki értelemben vett feltdmaddsnak tekintjiik.”

A halilrdl valé gondolkodds harmadik jelentds megkozelitése tehdt a haldl dog-
matikai értelmezésében jelenik meg Luthernél, amely nyilvinvaléan Gjabb teolégiai to-
poszok mentén realizdlédik. Tobbek kozott a mdr emlitett blin-haldl-6rdoég kapcsolat-
rendszerben, hiszen gyakran nem csak és kizdrélag 6nmagdban beszél a halalrél Luther,
hanem legtobbszor egy 1élegzetvétellel a blinnel egyiitt emliti, tigy, mintha a haldl a blin
baj- és harcostirsa lenne.?”’” Igy Luther értelemzése szerint a haldl elsérenden nem egy
orvosi vagy bioldgiai probléma lesz, hanem teoldgiai, pontosabban hamartiol4giai, me-
lyet Pl apostol alapjdn a bin zsoldjaként értelmez (Rém 6,23). Ez alapjén a haldl nem
a testi egzisztencidnk szdmdra kihivds, hanem a lelkiismeretiink szdmdra a t6rvénnyel
valé konfrontdcidja révén teszi vildgossd azt, hogy az élet elveszthetd.”® A bin realitdsa

ebben az olvasatban is el-, illetve megkeriilhetetlen. A Christ lag in Todesbanden mésodik

2 I.m. 115-116.

2 Vo.: EBELING (1987), 170-171.

24 LUTHER (2015¢): Sermo a haldlra valé késziilédésrél. 115.
> LUTHER (2014): A haldlfélelem. 623.

¢ EBELING (1987), 177; vo.: BARTH (2009), 283.

7 BEIRER (1993), 61-62.

28 BARTH (2009), 496.

)

)

]
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és harmadik versszaka® expressis verbis ennek a dogmatikai toposznak a mentén tekint
Krisztus haldldra és feltdmaddsdra, azaz: a bin a teljes emberi egzisztencidt hatalmédba
keritette (2. vsz.),”” am Jézus Krisztus ,elintézte a blint”,’' s ezzel elvette a haldl hatal-
miét.”> Luther szdmdra ez egy lényeges teolégiai gondolat, hogy aki Jézus Krisztusban
hisz, az tudja: nem sziikséges mdr a haldlt t6bbé komolyan venni, mert médr csupdn egy
yhaldlocskdrél” (Todlein) van sz4.” Jéllehet mindez nem jelentheti a haldl elbagatellizd-
ldsdt, hiszen a haldl haldla és a blin haldla éppen Krisztus megvaltéi munkdjanak ered-
ménye: ,Istennek az az elhatdrozdsa, hogy Krisztus altal elvegye rélunk, amit az 6rdog
Addm révén rink terhelt. Rédnk terhelte a biint és a haldlt. Ezért hozta el Isten a haldl
halaldt és a btin blinét, a méreg mérgét, a fogsdg fogsdgit.” — irja Luther a Rémai levél-
el6addsdban.’® Ezen a ponton a haldl haldla a megigazuldstan 4ltal keriil megvildgitdsba, s a
Christ lag in Todesbanden negyedik versszakdban szemlélteti egészen képszertien Luther:

»llyen bajvivds nem volt még.
Kiizdote halal és élet,
Mignem a haldl erején

Az Elet gydztessé lett,

S az ige valéra vilt:

2 A hét versszakbdl — az eredeti mdsodik versszak kihagydsdval — csak hat keriilt be forditdsba a

Magyarorszdgon hasznélatos evangélikus énekeskonyvbe; a hivatkozdsok sordn viszont a lu-
theri német himnusz stréfdinak szdmozdsdt haszndlom.

Nem volt olyan emberfia,/Ki erdt vett a haldlon:/Blinért kellett meghalnia/Mindenkinek a
vildgon;/Rabjaivd igy lettiink,/Hatalma igy nétt felettiink,/De megtorte Isten Fial/Halleluja!

30

(Az eredeti lutheri mésodik versszak — Vietérisz Jézsef forditdsa).
31 A miforditdsok nem minden esetben adjak vissza az eredeti lutheri széveg dinamikdjdt. Ebben
az esetben: ,hat die Siind abgetan” = Minden biniink eltorlotte (V. J. forditdsa); Széttorve
mir a rabiga (Evangélikus énekeskonyv, 215).
32 Damit dem Tod genommen/All sein Recht und sein Gewalt = (sz6 szerint) elvette a haldl
jogdt és hatalmdt.
¥ LUTHER, Martin (1929): Crucigers Sommerpostille, In: D. Martin Luthers Werke, Kritische
Gesamtausgabe, Band 22. Weimar, Hermann Béhlaus Nachfolger, 13k. (WA 22,100,13k.).
3% LUTHER Mdrton (2020b): Rémai levél-el6adds — A scholionok, In: Csepregi Zoltdn — Fabiny
Tibor — Ittzés Gdbor — Reuss Andrés (szerk.): Luther vdlogatott Miivei 9 (A Rémai és a Galata-

levél magyardzata). Budapest, Luther Kiadé. 173-518, 327, forditotta: Krihling Edit.
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Krisztus haldla a halalt
Elnyelte, megcstfolta.
Halleluja!™>

Luther a megigazuldstan klasszikus modelljének figyelembe vételekor a régi egyhdz
zsarnokharcmotivuméhoz nydl vissza, amelyben a haldl és az 6rdog, a térvény és Isten
haragja lesznek azok a pusztité hatalmak, amelyek fenyegetik az embert, s mindezeket a
fenyegetéseket és kiizdelmeket maga Krisztus villalja magdra. Ahogyan egy husvéti prédi-
kéciéjaban adja Krisztus szdjdba a kovetkezd szavakat Luther: JEn magam leszek a méreg,
amely megfolytja a haldlt.”*® Ezen a ponton a lutheri himnusz eljut a nagypénteki megha-
tdrozottsdgtdl a husvéti bizonyossdgig.

Luther szdmdra az egyes emberek feltdmaddsa a lényeges az emberiség sorsdval vagy a
mindenség jovenddjével szemben. Rdaddsul a lélek halhatatlansigdnak elvetése alapjin az
egész ember feltdmaddsdrol beszél,”” amely magdban foglalja az ember lelkét és testét, amely
a feltdmadds sordn (j alakot kap.*® A feltdmadds zdloga Krisztus feltdmaddsa, s igy Krisztus
feltdmaddsdval kezdetét veszi az ember feltdmaddsa is.”” ,Isten nekem a szentségekben igére-
tét és kegyelmének biztos jelét adta, hogy Krisztus élete legydzte az én haldlomat az 6 halald-
val, engedelmessége eltorolte blineimet az 8 szenvedése dltal, szeretete megrontotta a poklo-
mat az 8 elhagyatottsdga dltal” — {rja Luther a haldlra valé késziilésrél sz616 serméjaban.
Hanggstlyos viszont ebben a folyamatban az ember ismételt passzivitdsa. Szerepe, feladata
kizérélag abban 4ll, hogy engedi Istent munkalkodni az ember sajit életében: ,a mi cselek-
vésiink abban dll, hogy megengedjiik, Isten munkailkodjon benniink, amiképpen ligjuk,
hogy a zeneszerszimon inkabb jitszanak, semmint az jdtszik.”*' A feltdmadds azonban nem
csupdn az eszkatoldgiai tévlatban realizdlédik, hanem, amint mér kordbban utalds tortént r4,

3 Evangélikus énekeskinyv 215,3.

36 LUTHER, Martin (1903): Predigt am ersten Osterfeiertag Nachmittags, In: D. Martin Luthers
Werke, Kritische Gesamtausgabe, Band 27. Weimar, Hermann Béhlaus Nachfolger. 116-120,
117. (WA 27,117,5), a szerzé forditasa.

37 BARTH (2009), 500.

3 BEIRER (1993), 71.

¥ Vo.: Heidelbergi Kdté 45. kérdés-felelet.

40 LUTHER (2015¢): Sermo a haldlra valé késziilédésrél, 120.

1 LUTHER Mdrton (2020a): Elsé Galata levél-kommentdr, In: Csepregi Zoltdn — Fabiny Tibor
— Ittzés Gdbor — Reuss Andrés (szerk.): Luther vdlogatotr Miivei 9 (A Rémai és a Galata-levél
magyardzata). Budapest, Luther Kiadé. 519-736, 639, forditotta: Dér Katalin.
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a keresztség révén is megtapasztalhatéva valik, amennyiben a keresztségben az dember haldldt
(mortificatio) és az Gjember feltdmadisdr latjuk.”> Es amennyiben a feltdmadds megkérdéje-
lez8dne barkiben is, akkor a reformdror szerint egyenesen az egész keresztyén hitet hazud-
tolnd meg, a keresztséggel és igehirdetéssel, valamint az egész Krisztuseseménnyel egyetem-
ben, egészen odaig, hogy kétségbe vonnd Isten isten voltdt.”® Luther szdmdra tehdt a halal és
feltdimadds dogmatikdja jol lathatéan Krisztus megvaltéi munkdja koré épiil fel, s mint leg-
tobb teoldgiai felismerésének, ennek is hangot adott énekeiben.

2. Luther énekei mint teoldgia és spiritualitds

Amikor Luther énekei keriilnek a teoldgiai vizsgalddds és kutatds fékuszéba, akkor
nem csupdn egy margindlis és els6ként kulturdlisan, legfeljebb liturgiailag értelmezhetd
jelenség értékelésérdl lehet sz6, hanem a reformétor teoldgiai felismeréseinek és gondolko-
désdnak taldn legszélesebb korben valé alkalmazdsdrdl. Bizonyos értelemben a lutheri éne-
kek a reformdcié alkalmazott teolégidjanak az eredményei. Hiszen éppen a gyiilekezeti
énekek szdmitottak annak a médiumnak, amelyek 4ltal a reformdcié tanitdsa szélesebb kor-
ben is konnyen és érthetéen terjedni tudott, s nagymértékben segitett abban, hogy a nép
a teoldgiai tartalmakat illetéen nagykoriva valjon. Jéllehet nem magin az éneklésen mint a
miivészet feldl realizdl6d6 cselekvésen volt a hangstly, hanem azon, hogy abban is Isten szava
sz6lalt meg érthetd nyelven.* Rdad4sul a lutheri spiritualitdsnak — amelynek szerves részét
képezték az énekek — létezik kezdettdl fogva egy hatdrozott ,evildgisiga”, amely segit a hitta-
pasztalatokat a mindennapokban megélni.”® Az éneklés és az énekek mindezen til a refor-
mdtor megldtisa szerint alapvetd lelkigondozdi és vigasztalé funkciét hordoztak magukban,

4 BARTH (2009), 503.

4 EBELING (1987), 180.

“ MOLLER, Christian (2005): Lutherische Spiritualitit — Reformatorische Wurzeln und geschichtli-
che Ausprigungen, In: Krech, Hans — Hahn, Udo (szerk.): Lutherische Spiritualitiit — lebendiger
Glaube im Alltag. Hannover, Lutherisches Kirchenamt. 15-28, 25.

# Uo. Mbller ezen a ponton Dietrich Bonhoeffert idézi, aki a tegeli bortonbsl 1941. jalius 21-én a
kovetkezéket irja: ,,Az utdbbi években egyre jobban megismertem és megértettem a keresztyénség
mélységesen evildgi voltdt. A keresztyén ember nem valami homo religiosus, hanem egyszertien em-
ber, mint ahogy Jézus — alkalmasint Keresztel8 Jénostdl eltéréen — ember volt. Nem a felvildgosul-
tak, a buzgélkoddk, a kényelmesek vagy az élvhajhdszok sekélyes, bandlis evildgisdgdra gondolok,
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azaz nem a szenvedés hangjdt szélaltatjdk meg, hanem képesek a keresztyén igehirdetés
pozitiv igéreteit akdr a haldl és feltimadds fesziiltsége mentén is hallhatév4 tenni. Igy a
zenének is azt a feladatot vindikdlja Luther, hogy a mdsik haldldt megtapasztalva, az itt
maradottak szdmdra a félelem és a szenvedés végét hirdesse.* Erdemes figyelembe venni —
akdr a mai himnoldgiai ttkeresés sordn is —, hogy Luther ezt a vigasztalé funkciét nem
korldtozza csupdn a temetési vagy a haldlra késziilést segit§ énekekre, hanem a liturgia és az
egyhdzi év valamennyi éneke koziil bétran merit, amikor vigasztalisrél van sz6. Igy idézi pl.
a haldlra késziilésrdl sz616 sermdjdban a ,Jer kérjiik Isten dldott Szentdelkét” kezdeti piin-
kosdi éneket.”

Az éneklésnek a pasztordlis, vigasztal funkciéjdn létezik egy doxoldgikus megha-
tdrozottsdga is, amely az egyetemes papsdg és élet-istentisztelet teolégiai meggydzédése
mentén nem csupdn a lelkészek, hanem a tanit6k és gyiilekezetek szdmdra is el6irja az
éneklést, hogy kifejezésre juttassdk Isten tetteit és dicsdségét az istentisztelet alkalméval.*®
Luther szerint az istentisztelet célja abban 4ll — a torgaui vartemplom felszentelésekor
mondott prédikdcidja alapjén —, hogy ,Isten igéjével foglalatoskodjunk, és hallgassuk
azt, és térjuk Isten elé minden kérésiinket, vagyis mondjunk egy hathatés imdt a menny
fel¢, sét hilaaddssal hirdessiik és dicsérjiik egyiitt Isten jésagac.”*

Mind Luther, mind pedig a reformdcié tbbi énekszovegszerzéje szdmdra tehdt
lényeges és elsédleges volt a gytilekezet dltal énekelt énekek teoldgiai tartalma, amely igy

egyszerre lett a hitvallds, a hitismeret és a személyes hittapasztalat médiumava, valamint

hanem arra a mély evildgisdgra, amely fegyelmezett, s haldlnak és a feltdmaddsnak sziintelen tuda-
taban van. Ugy gondolom, ebben az evildgisdgban élt Luther.” BONHOEFFER, Dietrich (1999):
Bortonlevelek. Budapest, Harmat Kiadé. 172.

4 SCHMITZ, Peter (2014): Luthers Theologie des Todes im Spiegel der Funeralkomposition des
17. Jahrhunderts, In: Werbeck, Walter (szerk.): Schiitz-Jahrbuch 2012. Kassel, Basel u. a.,
Birenreiter. 25-40, 31-32.

¥ LUTHER (2015¢): Sermo a halilra vals késziilodésrél, 123. (Reformitus énekeskdnyv 234): LEs
ha eljon haldlunk 6rdja, emlékeztessiik Istent parancsdn és igéretén kiviil erre az imddsdgra is,
és ne kételkedjiink, hogy meg is hallgatja.” (uo.).

4 DAHLGRUN (2017), 50.

# LUTHER Mdrton (2015a): A torgaui fejedelmi kastélyban felépitett, Isten igéjének hirdetésére
szentelt 4j hdz avatdbeszéde, In: Csepregi Zoltdn — Fabiny Tibor — Ittzés Gdbor — Reuss Andrds
(szerk.): Luther vdlogatott mitvei 6 (Prédikdciok). Budapest, Luther Kiadé. 465-484, 470, for-
ditotta: Belldk Erzsébet.
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az egyhdzi év és istentisztelet liturgidjdnak sajitos elemévé.”® Ennek a figyelembe vételé-
vel kozelitve a Christ lag in Todesbanden kordlhoz eleve adottd lesz annak teolégiai in-
tencidja. Azonban a Luther-ének keletkezése és zenetorténeti sajitossdga tjabb impulzu-

sokkal szolgilhat teoldgiai meghatdrozottsdgdnak mélységéhez.

3. A Luther-koral kozépkori gyokerei

A Christ lag in Todesbanden” éneknek mind a szévege, mind pedig a dallama Lu-
therre vezethetd vissza, jollehet a reformdtor mdr meglévé dallamforrdsokra tdimaszkodott.
Amikor elsé izben jelenik meg nyomtatdsban 1524-ben, a Der lobgesang Christ ist
erstanden, gebessert’' cimmel teszi kozzé Luther, s ezzel egyértelmisiti, hogy éneke a jél
ismert kézépkori dallamot (Krisztus feltdmadott — RE 185) veszi alapul. A népszerti hiisvéti
himnusz legkésébb a 12. szdzadban keletkezhetett, miutdn egy ekkor keletkezett kédexben
szerepel elsdként neumdkkal lejegyezve,’” ezdltal a legrégebbi német egyhdzi éneknek is
tekinthetd egyben.”® A ma ismert énekelt ének® énmagdban is tobb fizisban 4llt eld.
Els6dleges formdja minden bizonnyal az a gyiilekezet 4ltal énekelt refrén lehetett, amely a
hisvét éji (hajnali) istentisztelet liturgidjdban akkor hangzott el, amikor az iires sirban
taldlhat6 halotti leplek felmutatdsdra keriilt sor, és a kérus a ,,Surrexit enim, sicut dixit”
(Feltdmadt, ahogyan megmondta) sorokat énekelte. Erre a ,,Christ ist erstanden von der
Marter alle” volt a gyiilekezet énekes valasza, amelyet a Te Deum eléneklése kovetett.”

A feltételezések szerint Passauban szélalt meg el8szor ez a rovid sor, amely az ének 8sformdja

%0 Ld. ehhez: MICHEL, Stefan (2015): Gottes gesungenes Wort, Beobachtungen zum geistlichen
Lied in der Reformationszeit, In: Damber, Wilhelm — Gause, Ute — Karle, Isolde — Soding,
Thomas (szerk.): Gottes Wort in der Geschichte. Freiburg-Basel-Wien, Herder. 156-169, kiilo-
nosen: 162.

51 BECKER (2001), 41.

52 LIPPHARDT, Walther (1960): ,,Christ ist erstanden”, Zur Geschichte des Liedes, In: Jahrbuch
fiir Liturgik und Hymnologie. 5. 69-114, 96k.

53 MARTI, Andreas (2002): Die Melodie des ,Halleluja” in Christ ist erstanden, In: Jahrbuch fiir
Liturgik und Hymnologie. 41. 157-160, 157.

> A ma is énekelt (kumenikus) német véltozat szovegében egy jelentds eltérés mutatkozik. Az

ismétl8dé sor utolsé Hallelujdja és az éneket zaré Halleluja helyett Kyrieleis 4ll.

> BECKER (2001), 31.
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©*° és a hozzdkapcsolédé

lehetetett. A hasvéti ének évszdzadokon 4t csupdn négy sorbdl 4ll
Kyrieleisb6l; innen ered a német Osterleise elnevezés, amely azoknak az énekeknek volt a
gylijtéfogalma, amelyek refrénszertien a Kyrie eleison 6sszevont, illetve roviditett formdjéra
végzédtek. A rovid, négysoros Kyrieleis majd csak a 15. szdzadban béviil tovdbb a médsodik
str6fdval (a mai kottagrafika szerint az ének ismétl6d6 dallamsorainak mésodik szovegezé-
sér8l van sz6). A harmadik egységet képezd Halleluja-stréfa szintén a 15. szézadban kertil-
hetett az ének végére egy Tegernseebd| szdrmazé kézirat tandsdga szerint.”

A Christ ist erstanden ma ismert dallamvéltozata egyes feltételezések szerint éppen
Luther Mdrtonnak készonhetd,’® 4m ha ez a feltételezés nem is minden esetben 4llja meg
a helyét, egészen bizonyos, hogy Luther ebbdl a kozépkori himnuszdallambdl is meritett
sajt énekének megkompondldsakor, amint az a két ének kezddsordnak dallamdbdl is
vildgossd valik. Luther maga nagyon sokra tartotta a Christ ist erstanden-t. Prédikdciéiban
tobbszor emliti, egy izben pedig arra is utal, hogy mig minden dalt egy id8 utdn lénye-
gében megun az ember, addig a Christ ist erstanden-t évrdl évre énekelni kell.”” Az ere-
detileg katolikus husvéti ének népszeriisége a reformdaciét kovetden sem tort meg a Lu-
ther dltal megreformdlt gytilekezetek, illetve egyhdz korében, amit a protestins kompo-
nistak — tobbek kozétt Heinrich Schiitz, Heinrich Scheidemann Michael Praetorius,
Johann Pachelbel, majd Johann Sebastian Bach — feldolgozdsai és a lutherdnus énekes-
konyvekben valé megjelenései bizonyitanak leginkdbb.

A szdveg szempontjabél érdemes kiemelni azokat a teoldgiai toposzokat, amelyek a
késébbi Luther korédlban is megtaldlhaték. Az elsé izgalmasnak tting kapcsolat — nyilvdn-
valéan Krisztus feltdimaddsdnak tényszer(i, pontosabban hitvalldsszert kozlésén tdl — a
német Marter kifejezésben taldlhat6. Ezt a magyar véltozat kissé elnagyolva taldn egysze-
riien csak ugy forditja: ,kit a haldl elragadott”. Azonban az eredeti kifejezés sokkal drnyal-
tabb: kinszenvedés, kin, kinzis, fdjdalom, szenvedés, gyotrelem, haldl jelentéssel bir. Arra,
hogy innen milyen Gt vezetetett a Todesbanden (sz6 szerint: haldlnak koteléke) szbig nincs
pontos irodalmi utalds. Azonban teoldgiailag egészen egyértelmiinek tiinik, hogy itt tobbrél

van sz6 az emberi lét puszta bioldgiai végérdl, sokkal inkdbb egyfajta dinamikus folyamatot,

%6 Christ ist erstanden/von der Marter alle/Des solln wir alle froh sein;/Christ will unser Trost
sein./Kyrieleis.

7 BECKER (2001), 36.

8 MARTI (2002), 157.

® BECKER (2001), 36.

W
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mintsem egy statikus dllapotot ir le. Luther a kifejezést Biblia-forditisaban tobbek kozott
a 284m 22,6-ban, a Zsolt 18,6-ban (Des Totenreichs Bande) haszndlja, amit a legtijabb
magyar forditds sir/haldl koteleivel ad vissza. Azonban egészen érzékletessé valik az igehe-
lyek alapjdn a kifejezés mogdtt meghtizddé kiizdelem és nyugtalansdg.

A misik [ényeges kapcsolat a kdzépkori ének és a Luther-kordl kozott a mdsodik
stréfa kezdete, ahol ismét lényeges az eredeti német szoveget idézni: ,Wir er nicht
erstanden, so wir die Welt vergangen” — sz6 szerint: ,ha § nem tdmadt volna fel, a vildg
elmult volna”. Azaz, Krisztus haldldnak tagaddsa az egész vildg végét jelentette volna. Jél-
lehet ez Luther énekében ugyan nem jon el expressis verbis, de a haldlt és feltimaddst
illetéen taldlkozhattunk mdr ezzel az apokaliptikus képzettel. Csalokdnak tlinik viszont a
magyar forditds ,Ha & fel nem tdmad, nincs t6bbé blinbocsdnat” sora, amely viszont egye-
nesen hozzikapcsolhaté a Luther-kordl blinbocsdnatrdl és megigazuldsrél sz6l6 soraihoz.

Az éneknek azonban létezett még egy régebbi el6zménye mind a dallam, mind
pedig a szoveg szempontjabol. Az 1050 koriil elhunyt Burgundi Wipénak tulajdonitott
gregoridn szekvencia, a Victimae paschali laudes tekinthetd minden bizonnyal a Christ ist
erstanden el6zményének, de egyben a szoveg szempontjibdl kozvetleniil a Luther-ének

szdmdra is megkérdéjelezhetetlen impulzusokkal szolgdlt.

Ebben az esetben is figyelemre mélté a dallam hasonlésga:

Victimae paschali laudes D-C-D-F-G-F-E-D
Christ ist erstanden (transzpondlva) D-C-D-F-G-D
Christ lag in Todesbanden (transzpondlva) D-C-D-F-G-F-E-D

Ezért nem tlinik idegennek az a megkozelités, amely gyakorlatilag az 1Kor 15,3a-
ra hivatkozva (,Mert én elsdsorban azt adtam 4t nekeek, amit én magam is kaptam...”)
egyfajta zenei egzegézisnek nevezi azt a modszert, amely mentén a késébbi dallamok
idézik a kordbbi husvéti himnuszok Krisztus feltdmaddsac hitvalldsként megszdlaltatd

fanférszerd kezddsordt.®! A Victimae gregoridn himnusz szévegének azonban csak az elsé

© 1. m. 31-34.
' 1. m. 38.
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két stréfija koszon vissza Luther himnuszdban,* egészen pontosan a hdsvéti bardny (Lu-
ther kordl 5. vsz.) és a bajvivds (Luther 4. vsz.) teoldgiai toposzai. A 3-5. versszakok
egyfajta dialégust képeznek az egyhdz és Mdria ,Szentasszony” kdzote,” mig az utolsé
strofa elsd két sora egyfajta konkluzidként értelmezhetd, kihallhaté kézépkori antisze-
mitizmussal, valamint egy kétsornyi doxoldgikus Kyrieleisszel, amelyre leginkdbb a Lu-
ther-kordl 6. doxolégikus szava ,,rimel”.%*

Luther himnusza mikozben a reformécié legemblematikusabb hasvéti énekévé
lesz, val6jdban egy dogmatikai szintézis, amely éppen gy magdban foglalja Krisztus ha-
l4ldt, a blin realitdsdt, a haldlnak Krisztus keresztje dltali legy8zését, mint ahogyan meg-
sz6lal benne a keresztyén ember reménysége a feltdmaddst illetden. Az 1524-b6l szdr-
mazé cimben szerepld gebessert kifejezés nem csupdn a kozépkori himnusz dallamdnak
és szovegének Luther dltali tovdbbgondoldsit jelenti, hanem azt is, hogy egy huasvéti
oromkidledsbol hasvéti prédikdcié lett.” Kozel kétszdz év milva ezt a prédikdcioe
mondja el a zene nyelvén Johann Sebastian Bach.

4. Egy Bach-kantdta hdttere: személyes haldl- és hittapasztalat

Johann Sebastian Bach (1685-1750) mint az arnstadti Ujtemplom orgonistdja
1707-ben megpalydzta a mithlhauseni Baldzs-templom (Divi Blasii) orgonista dlldsdt. A
jelolt meghallgatdsira (t6bbek kozott a vérosi tandcs altal) 1707. dprilis 24-én, hasvée-
vasdrnap keriilt sor. Bach erre az alkalomra a BWV 4-es, Christ lag in Todesbanden cimi

2 A himnusz magyar forditdsit Babits Mihdly ford{tdsiban kézlom. 1) A hisvéti Bdrdnyt/min-

den hivek dicsérve dicsérve dldjék./ Juhait megvaltotta/s az drtatlan Krisztusért a blindst ke-

gyébe vette Atyja. 2) Az élet a haldllal/megyvitt csoda-csatdval/s holt élet-vezér/ma tr és él. In:

KoVACS Andrés Ferenc (szerk.): Vildg vildgossdga, Hetvenhét keresztény himnusz. Budapest, M-

éreék Kiadd, 2003. 81.

3) ,Mdria, Szentasszony,/mondd, mit l4ttdl Gradon?”/ ,Az él8 Krisztus kriptdjat/s a felkeltnek

ldttam gléridjac.” 4) ,Mdria, Szentasszony,/ mondd, mit latedl dradon?”/ ,Angyali tantkat,/

szemfeddt, takardkat.” 5) ,Mdria, Szentasszony,/ mondd, mit l4ttdl itadon?”/ , Feltdmadt re-

ményem, Krisztus:/Galiledba elétek indult.”

5) ,Inkdbb higyjiink az egyetlen igaz Mdridnak,/ mintsem a zsid6k hazug haddnak./ Tudjuk,

Krisztus feltimadott és diadalmas./Oh gyéztes kirdlyunk, légy irgalmas!”

6 (GANZHORN-BURKHARDT, Renate (1984): ,,Christ lag in Todesbanden”, Eine Ubersetzungs—
versuch, In: Pastoraltheologie. 73. 79-90, 80.
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kantdtdjdt nytjtotta be, s valészintileg mint egyetlen palydzd, megnyerte az 4lldst.® A
nevezett kantdta keletkezésének tovébbi részleteit jéllehet homdly fedi (eredeti kézirata
is csak az 1725-6s lipcsei el6adds révén maradt fent),” mégis jelentds helyet foglal el a
zeneszerzd életmiivében (kiilondsen a kantdtdk sordban), és tobb ponton rejteget maga-
ban teoldgiatorténetileg is izgalmas adalékokat, amelyek Luther azonos hisvéti himnu-
széval egytitt felfedik a reformdtor és a két évszdzaddal késSbb élt és alkotott lutherdnus
komponista felfogdsat életrdl és haldlrél, mindezt Krisztus feltimaddsdnak fényében.

Bach — talin ma egyik legtobbet jdtszott — kantdtdja a zeneszerzd életmivében
kiilonleges helyet foglal el. A korai keletkezés ellenére érett mestermiiként lehet rd tekin-
teni, amely épptigy magdban hordozza az arnstadti évek alatt megldtogatott Dietrich
Buxtehude kompoziciés technikdjinak jegyeit,” mint ahogyan t&bb ponton tetten ér-
hetd bdtyja, Johann Christoph Bach mesterének, Johann Pachelbelnek azonos cimi
kant4tdjénak a hatdsa is.”’

Viszont nem csupdn a kiforrott kompozicids technika teszi kiilonlegessé a kantd-
tét, f8ként nem teoldgiailag, hanem az az élethelyzet, amely minden valészintség szerint
a keletkezés hitterében 4llt, s ez nem mds, mint Bach tapasztalata a haldllal kapcsolatban.
Johann Sebastian Bach csupdn nyolc éves volt, amikor el8szor szembesiilt a halal tényé-
vel, édesapjinak, Ambrosius Bachnak szeretett ikertestvére Christoph Bach haldla révén.
Kilenc évesen vesziti el édesanyjdt, majd Ambrosius Bach mély gydszban ugyan, de a
csaldd koriili gondoskoddst is szem elStt tartva hat hénappal elsé felesége haldla utdn
Gjrandsiil, 4m az eskiivét kovetden két hénappal késébb maga is meghal.”® A kilencéves
Johann Sebastian bédtydhoz keriil Ohrdrufba, a haldl egészen mély és egy egész életen 4t
tarté tapasztalatdval a hita mogott. Ez a tapasztalat a késébbi élettit sordn Gjabb és Gjabb

toréseket, de legaldbbis kriziseket generdl Bach életében. A két hdzassigdbdl sziiletett

66 \WOLFF, Christoph (*22009): Johann Sebastian Bach, A tudés zeneszerzé (Eredeti cime: Johann
Sebastian Bach, The Learned Musician). Budapest, Park Konyvkiadé. 128-189.

7 KLEK, Konrad (2015): Dein ist allein die Ebre, Johann Sebastian Bachs geistliche Kantaten
erkliirt, Band 1. Leipzig, Evangelische Verlagsanstalt, 261.

% WOLFF (*22009), 125.

% DURR, Alfred (1982): Bach kantitdi (Eredeti cime: Die Kantaten von Johann Sebastian Bach).
Budapest, Zenemfikiadd. 236.

7® RUEGER, Christoph (1993): Johann Sebastian Bach, Wie im Himmel so auf Erden, Die Kunst
des Lebens im Gesit der Musik. Miinchen, Wilhelm Heyne Verlag. 39-40.
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hisz gyermek koziil tizenegy a sziiletéskor vagy nagyon kordn életét veszti,”" és Bachnak —
éppen gy, mint édesapjinak — szembe kellett néznie els6 feleségének hirtelen elveszité-
sével is. Maria Barbara Bach 1720-ban, harminchat esztendds kordban, tizenkét és félévnyi
hazassig utdn hunyt el hirtelen, mikézben Bach Lipét herceg gazddjdval Karlsbadban
tartézkodott. Mire hazatért az utazdsbdl, feleségét (julius 6-dn) mdr el is temették. Mind
Bach, mind pedig a csaldd gydsza mérhetetleniil mély volt,”> még akkor is, ha gyakorlati
okokbdl Bach is nem sokkal elsd felesége haldla utdn Gjrandsiilt. Mindemellett Bach
szdmdra a felesége haldldval vald belsd és egyben valldsos konfrontdcié is olyan hitbeli
fejlédést eredményezett, amely redlissd tette a zeneszerz8 szimdra a Media vitae teoldgiai
felismerését s annak foganatositdsat az egész hdtralévd életdt szdmdra, igy egyre inkdbb
valésdggd valt az élet és a haldl rendjének integricidja.”” A haldl ilyen értelmezése azt a
felismerést tiikrozi, hogy az nem csupdn egy eseményként jelenik meg az ember életében,
hanem az egész emberi életet meghatdrozé rendként (Ordnung), mint ahogyan az élet sem
pusztdn az események sorozatdban realizdlédik, hanem alapvetd principiumként értel-
mezhetd.”* Taldn alig lehet mds zeneszerzdre tgy tekinteni, mint Bachra, aki egyrészt az éle-
tet a maga praktikuma feldl ragadja meg, ugyanakkor a lutheri Media vitaet tudatosan és
minden szentimentalizmus és gorcsdsség nélkiil teszi meg élete és munkdssdga alapjéva.”

A bachi életmiiben kettés viszonyulds figyelhetéd meg a haldlhoz. Egyrészt megje-
lenik egyfajta vdgyakozds a haldl irdnt, amelyben a barokk kor embere szdmdra a hibo-
rakedl és jarvanyoktol valamint gonosz vildgtdl valé megszabadulds realizédlédott. Szdmos
kantdta oleli fel és fejezi ki zeneileg ezt az intim végyakozdst (tobbek kozott: Liebster
Gott, wann werd ich sterben — BWYV 8; Wer weifS, wie nahe mir mein Ende? — BWV 27;
Ich will den Kreuzstab gerne tragen — BWYV 56; Christus der ist mein Leben — BWV 95;
Ich steh mit einem FufS im Grabe — BWV 153 stb.).”® Albert Schweitzer szerint Bachnak

7! KRUSE, Andreas (*2014): Die Grenzginge des Johann Sebastian Bach, Psychologische Einblicke.
Berlin-Heidelberg, Springer-Verlag. 27.

72 WOLF (*2009), 248.

73 KRUSE, Andreas (2015): Resilienz bis ins hohe Alter — was wir von Johann Sebastian Bach lernen
kinnen, Fiir alle Interessierten. Wiesbaden, Springer. 12.

74 KRUSE (22014), 27-28.

7> RUEGER (1993), 40.

76 HASELBOCK, Lucia (2004): Bach Textlexikon, Ein Wirterbuch der religidsen Sprachbilder im
Vokahwerk von_Johann Sebastian Bach. Kassel-Bazel-London—New York—Priga, Birenreiter. 181.
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a legszemélyesebb hangvételd kantdtdiban szélal meg ez a haldlvdgy, amely tobb mint ihlet-
forrds egy zenész szimdra — egy olyan ember vallomdsa ez, aki megtapasztalta a haldlnak
és az arrdl sz616 bizonysdgtételnek az erejét, s ezt zenéjében szinte osztdnosen kinyilat-
koztatta.”” Schweitzer ezen a ponton Bach monogrifidjéban a bachi kegyesség és valla-
sossdg forrdsdnak nem csupdn a lutheri ortodoxidt tartja, hanem a misztikdt is.”® S valéban:
a teoldgiai Bach-kutatdsban elfogadott az a nézet, hogy Bach kegyességét a lutheri orto-
doxidn kiviil (aminek elsédlegességét tovdbbra is fent kell tartani) egyardnt meghatdrozta
a pietizmus, a misztika és a felvildgosodds eszmerendszere.”” Bach nyitottsdgot mutatott
mindazon ortodox és pietista irdnyzatok felé, amelyek a személyesen megélt hit kérdéseit
illeten tlintek relevansnak, s amelyek szimdra kdzponti elem volt a fides quae creditur
(az a hit, amit hisziink — a hit tdrgya) mellett a fides qua creditur (az a hit, amivel hisziink
—a megélt hit, bizalom). Azonban nem lehet figyelmen kiviil hagyni, hogy Bachra elsé-
sorban az a lutheri barokkmisztika volt hatdssal, amelyet egyfajta ige-misztikaként kell
jellemezni, s melynek kézéppontjdban a hit dltali megigazulds teoldgiai felismerése all.
Ennek a misztikdnak a nyomadt lehet ldtni Bachnak a lutheri misztika 4ltal inspirdlt ko-
rélok irdnti elkotelez8désében.*® Bach mint képzett és tanult lutherdnus keresztyén s mint
lutherdnus egyhdzzenész a Luther Mdrton és Paul Gerhardt dltal meghatdrozott lutherd-
nus kordl teoldgiai és zenei tradicidjdt sajétjdnak érezte, alkotdsaiban nyilvdnvalévd vale
az a felismerés, miszerint ahhoz, hogy emberek szivét igazdn elérje az evangélium, hangzé
igévé és testet oltott hanggd kell vélnia.*

Maisrészt Bach szimadra a haldl a lutheri értelemben vett ,haldl haldla”, blin haldla,
a halal felett gyézedelmeskedd Krisztus teoldgiai toposzit is jelenti, amely kiilonos erével
szdlal meg a hasvéti kantdtdiban (t6bbek kozdtt éppen a BWV 4-esben),®” vagy éppen a
h-moll mise E? resurrexit tételében.

Elsé feleslegének haldla és a felette érzett gydsz tobb ponton is tetten érhetd Bach
ebben az idészakban keletkezett alkotdsaiban. Nem sokkal Maria Barbara Bach haldla utdn

77 SCHWEITZER, Albert (1954): Johann Sebastian Bach. Leipzig, Breitkopf & Hirtel Musikverlag.
147.

78 Uo.

7% ZIMMERLING, Peter (2015): Evangelische Mystik. Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht. 88.

8 1. m. 92-93.

81 1. m. 95.

82 HASELBOCK (2004), 180.
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keletkezett a sz6l6 hegedire irt d-moll Partita (BWV 1004), amelynek zdré tételét
(Chaconne) a zenetudomany gyakran Tombeauként vagy Epitaphként emlegeti, azaz Maria
Barbara zenei siremlékeként.® S ha ennek a feltételezésnek az alapjén tekintiink az emlitett
tételre, akkor még vildgosabbd vilik, hogy lelkileg, szellemileg és valldsilag mennyire mé-
lyen érintette meg Bachot felesége haldla, s milyen intenziven fejezte ki ezt a folyamatot a
zenéjében.?* A d-moll Partita Chaconne-ja a 2021 janudrjaban elhunyt Helga Thoene he-
gedlim{ivésznd interpreticidja szerint szimbolikus szimkombindci6kat és koralsorokat rejt
magdban, amelyek koziil az els8 épp a Christ lag in Todesbanden Luther-éncek (a ,,Befiehl
du deine Wege” — ,Hagyjad az Uristenre te minden utadat”; ,Jesu meine Freude” — ,Jézus
vigassdigom”; ,In meines Herzens Grunde” — ,A szivem rejtett mélyén”; ,Vom Himmel
hoch da komm ich hier” — ,Mennybdl jovok most hozzdtok”; és a ,Nun lob, mein Seel,
den Herren” — ,En lelkem, 4ldva dldjad ” mellet).* Bach szdmdra a protestdns kordl nem
csupdn az egyhdz liturgidjdnak hangzé része volt, végképp nem kizdrdlag zenei textira,
hanem a személyes hittapasztalat forrdsa és az Istennel val6 kapcsolat értelmezése. A ha-
l4llal valé szdmos szembesiilés sordn igy valt hitvalldssd szdmdra a ,Was Gott tut, das ist
wohlgetan” (,Mind j6, amit Isten tészen”) és a ,,Wer nur den lieben Gott lisst walten” (,Ki
dolgdt mind az Urra hagyja”) teolégiai izenete.*® Kiilonosen az egyhdzi kantétdiban kon-
centrdlédott a lutheri kegyesség és teolégia,”” amely Bach valldsossdgit, igy az élet és halal

kettésségének az elfogaddsdt is nagymértékben meghatdrozta.

5. Bach kantdtdja mint hisvéti prédikacié

Johann Sebastian Bach az Orgelbiichlein BWV 625-6s és a BWV 718-as orgondra
irt feldolgozdsokon til a BWYV 4-es kantatdjaban dolgozza fel a Christ lag in Todesbanden
éneket. A kantdta sordn per omnes versus Luther huisvéti énekének valamennyi hét versszakat

megzenésiti, s egy hangszeres Sinfonia bevezetéssel ltja el a mivet. Az azonos cimi kantdtdja

8 KRUSE (32014), 94.

8 Uo.

5 1. m. 98-99. A zeneileg is izgalmasnak mondhaté produkcié meghallgathaté it
https://www.youtube.com/watch?v=aUpso6xEPeU (utolsé megtekintés: 2021. dprilis 6.).

8% RUEGER (1993), 40.

% V6.: ARNOLD, Jochen (2014): War Johann Sebastian Bach Lutheraner? In: Kerygma und
Dogma. 60. 3-37, 15.
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megirdsakor azonban nem csupdn egy megzenésitendé szévegkonyvként tekintete Lu-
ther koréljira, hanem egyardnt értelmezte azt teoldgiailag s egyben adaptdlta a zenei tex-
tardban és faktardban. A zenekari bevezetdvel egyiitt nyolctételes, rovidnek mondhaté
kantdta ért ige- és igehirdetés-hallgatds eredménye a szerzé részérél, éppugy, ahogyan
érthetd zenei prédikdcié lehet a hallgaték szimdra. Mindezt érzékeltetve a kovetkezdk-
ben tekintsiink a Luther-kordl haldl-biin és feltdmadds teoldgiai toposzainak bachi zenei

megjelenitéseire.

Haldl, haldl kitelékei

A régi tipusu kantdtdk hagyomdnydnak megfelel6en a kantdta rovid zenekari beve-
zetdvel (Sinfonia) indul, amelybe bele lehet hallani a Luther-kordl nagypénteki aspektusdt,
azaz a zene érzékletesen fejezi ki Krisztus aldmeriilésée a haldl kotelékeibe.*® Nem véletlen
az sem, hogy a hangszeres bevezet$ 14 titembdl 4ll, ami a Bach nevét alkoté betlik szdm-
értéknek felel meg, s jelentds helyet foglal el a bachi szimmisztikdban.*” A mésodik versus
szopran-alt duettje Albert Schweitzer értelmezése szerint dacos, akaratos,”” mindenképpen
a haldl kérlelhetetlenségét jelképezd ostinato continuo kisérettel, gyakori szekundstirléda-
sokkal egyértelmtien dbrdzolja a haldl hatalmdt. Kiilonosen érzékletesen fejezi ki a 41-42.
titem szopran mélyfekvése, mikozben az alt szélam ald ereszkedik, azt az édllapotot, amely-
ben a haldl foglyul ejti az embert’® (,Hielt uns in sein Rich gefangen”). A biciniumként is
értelmezhetd tételben Konrad Klek taldlé megldtdsa szerint a két sz6lam gy van egymds-
hoz ldncolva, mint az ember Krisztus nélkiil a haldlhoz.”” Bach ennél a tételnél ad libitcum
két fivés hangszert (cink, harsona) irt el a sz616 énekszélamokkal parhuzamosan, amely
a haldlra valé emlékezés blinbdnati karakterét jelenti.”” Bach kantdtdiban meghatdrozott
jelentésége van enncek a két hangszernek: a harsona az emberi létet hivatote kifejezni, a Fil

2,6-8 értelmében, melyet a zeneszerz szinte mindig csak a kdrusszélamok megerdsitésére

8 (GANZHORN-BURKHARDT (1984), 81.
8 KLEK (2015), 262.

% SCHWETZER (1954), 513.

L DURR (1982), 238.

92 KLEK (2015), 264.

% Uo.
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haszndl a motettaszerkesztésii tételekben, igy hangstilyozva azt a teoldgiai toposzt, misze-
rint Krisztus egy az emberek koziil. A nevezett tételnél Krisztusnak a halal hatalmanak valé
kiszolgdltatottsdgdt érzékelteti a harsona, mig a cink az emberi testet felevett Jézust szim-
bolizdlja. Ennek az elképzelésnek egyszertien az 4ll a hdtterében, hogy a cink korpusza leg-
tobbszor nem fémbél, hanem fibél vagy bérbdl késziile.” Konrad Klek tovibbd ramutat
arra is, hogy a tétel dsszesen 666 hangbdl 4ll, amely minden bizonnyal a Jel 13,18-ban
szerepld fenevadat jelképezi.”

Ugyancsak megfigyelhetd a harmadik versus megzenésitésében egy tudatos kom-
poziciés technika. Amikor a basszusszdlista a , Todgestalt” (sz6 szerint: halal alakja) sz6t
énekli, el6bb abbamarad a heged(ik dltal jdtszott virtu6z tizenhatod mozgds, majd az azt
felvalté akkordikus nyolcadliiktetés; tempdvaltozist irt eld a szerzé (adagio) — az eddig
lényegében a Luther-kordl dallamit egyenletes negyedekben és nyolcadokban énekls
szélista egy hdromnegyed hosszisdgu tartott hangot, majd ezt kdvetSen a , Tod” sz6 ,,0”
hangjdt melizmatikusan szélaltja meg. Benedikt Schubert szerint itt egy egészen tudatos
teoldgiai toposz zenei applikdldsarol lehet sz4. A korabeli himnoldgiai konyvek alapjan,
amelyek koziil néhdnyat maga Bach is ismerhetett, ennél a széndl a hatalmdt vesztett
haldl képe rajzolédik ki, amint a mennyei hatalmak a mélybe taszitjdk és semmiként
tlinik el, hiszen a haldl a hivék szdmdra mar t6bbé nem lesz haldl.”® Szintén a haldl ere-
jének a meggyengiilését fejezi ki a negyedik versus végén taldlhaté ,Spott” szé komple-
menter nyolcadmozgdsti megzenésitése, amely zenei karikattiraként egy gtinydal emlékéc
idézheti fel a hallgatéban.”

A haldl birodalmdnak érzékletes megjelenitését lehet hallani az 6t6dik versusban,
amikor a ,das hilt der Glaub dem Tod fiir” sorndl a basszusszdlista egészen hosszan,
kitartott nagy E hangon szélaltatja meg a ,Tod” szét. A kozépkori tradiciébél ereds,

barokk kor hagyomdnyos sz6lamkiosztdsa szerint Krisztus hangja (Vox Christi)”® mindig

9 PRAUTZSCH, Ludwig (2000): Bibel und Symbol in den Werken Bachs. Schwerin, Thomas-Mo-
rus-Bildungswerk. 115-116.

% KLEK (2015), 264.

% SCHUBERT, Benedikt (2017): ,Da bleibet nichts denn Tods Gestalt”, Die Arie ,,Jesus Christus,
Gottes Sohn” (BWV 4/4) im Spiegel zeitgenossischer hymnologischer Quellen, In: Archiv fiir
Musikwissenschaft. 74. 210-218, 214-217.

97 KLEK (2015), 265.

% Uo.
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basszushangfekvésen szélal meg, igy az 6szovetségi paskabdrany Krisztusra vonatkozta-
tdsa a zenei megforméldsndl is egyértelmiivé lesz. Eppugy a tétel nagynak mondhaté két
oktavnyi hangterjedelmére tekintve (nagy E — egyvonalas E) Krisztus pokolra szélldsdnak
és felemeltetésének az allegéridjdc is meg lehet figyelni.” S ahogyan a harmadik
versusban az adagio-szakasz a haldl végér fejezte ki, itt a haldl fojtogatdsit szemlélteti

Bach a hirtelen tizenhatodmozgissal a hegedtiszélamokban a , Wiirger” sz6ndl.'”

Feltdmadis

Nyilvdnvaléan Bach kantdtdja magin hordozza a feltdmadds feletti 6rom zenei
kifejezéseit, ami mdr a m szerkezetébdl is vildgossd vélik. A Luther-korél versszakai az
el6adédi appardtust tekintve szimmetrikusan helyezkednek el (1. kérus; 2. duett; 3. sz616;
4. kérus 5. sz616; 6. duett; 7. kérus), amelyeknek kozéppontjaban a negyedik versus
dbrdzolja az élet és haldl kiizdelmét, kifejezésre juttatva a huisvéti kériigma dinamikus
erejét. A motettaszerkesztésti continuokiséretes a capella tételben a koraldallam az alt
szdlamban hangzik el, mikézben a tobbi hirom szélam eldimitdcidval és kontraszubjek-
tummal érzékelteti a haldl elnyelését.'”" Albert Schweitzer egy gombolyaggal kiizd8 em-
ber Michelangelo 4ltal megfestett képét litja, hallja a tételben.' Erdekes parhuzamra
hivja fel Renate Ganzhorn-Burkhardt a figyelmet az elsé versusszal kapcsolatban, misze-
rint a szoprdn cantus firmus alatt megszélalé imitdcids szerkesztés a hdsvéti tizenet to-
vébbaddsdt hivatott kifejezni, akdr az 1Kor 15,3-ra (,Mert én elsésorban azt adtam 4t
nektek, amit én magam is kaptam...”), akdr a hdsvéti asszonyokra utalva, amint egy-
miésnak adjdk tovabb a feltdmadds evangéliumét.'” Az els§ versus végén a ,Halleluja”
szot Bach kiilon zenei anyaggal (a tétel elején kiirt allegrét alla breve tempdutasitdssal
felvéltva) komponalja meg, amelyben visszakoszon a kdzépkor ota ismert risus paschalis

hagyomdnya.'” Konrad Klek izgalmas sszefiiggést ldt a nyité versus — Bachndl amuagy

% Uo.

100 UO.

I DURR (1982), 237-238; GANZHORN-BURKHARDT (1984), 83.

192 SCHWEITZER (1954), 513.

195 GANZHORN-BURKHARDT: Christ lag in Todesbanden. 79-80.

1941.d. ehhez bévebben: JUNG Kdroly (2006): A ,htisvéti nevettség” (risus paschalis) kérdéséhez,
Tovabbi adatok a ritudlis nevetés proppi elméletéhez, In: H7d. 70. 3-16.
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is nagy jelentdséggel biré — szimmisztikdjaval kapcsolatban, ami mindenképpen a tétel
teolégiai meghatdrozottsdgdt erdsiti meg. A szélsé szélamok (els§ hegedd valamint
continuo) dsszesen 2-szer 118 hangbdl allnak, ami a husvét tinnepére el6irt 118. zsol-
térra utal, melynek 15kk. verseinek teolégiai tizenetét a lutheri ,ezen 6rvendezhetiink”
(,des wir sollen frohlich sein”) sorai foglalnak magukban.'” A hatodik versus pontozott
nyolcadritmusa Albert Schweitzer értelmezése szerint az tinnepélyességet fejezi ki, ame-
lyet — tobbek kozott — a dogmatikailag hangsulyos lutheri katekizmusénekeket tartal-
maz$ Clavieriibung III elején 1év8 Esz-dur prelidium {innepélyessége mellett emlit
meg.'% A francia ouverture stilus egyben egyfajta tdncos karaktert is kdlcséndz a tétel-
nek, amely a htsvéti 6rém dinamikus kifejezése.'””

Johann Sebastian Bach szdmadra a lutheri kordl olyan teoldgiai impulzusokat je-
lentett, amelyeket a zeneszerzé minden kétséget kizdréan megértett. A késdbbi lutheri
recepcidkat ismerve igyekezett ezeket az implikdcidkat a kantdtdban kifejezésre juttatni,
s igy egy korai, dm minden tekintetben remekmiinek mondhaté alkotdssal dllunk
szembe — Alfred Diirr szerint a barokk szovegmagyardzat mestermtive'® —, amely a hus-
véti evangélium ihletett és hiteles zenei dbrdzoldsdn tal bepillantdst enged a komponista
valldsi és hitbeli meggydz6désébe is. Bach istentiszteleti haszndlatra irt kantdtdi jéval tob-
bet jelentenek a zenem(i vagy a mualkotds kategéridjdndl, a lutheri igeértelmezést magu-
kénak tudva hangzé prédikdcidk,'” miként ez a kantdta is.

Az élet és haldl, feltimadds és 6rom, vég nélkiili reménység hangjai dradnak Lu-
ther énekébél, Bach kantdtdjabdl. De nem csupdn a mostani pandémia dltal meghatdro-
zott idészakban taldn nagyobb érintettséggel megkozelitett teoldgiai kifejezések teszik
aktudlissd ennek a széles himnoldgiai, teoldgia- és zenetdrténeti ivnek a megrajzoldsat.
Az egyhdzzenei, liturgiai ttkeresés és alternativak kozti fesziiltségektdl sem mentes vélo-
gatds sordn fontos szempont kell legyen: egy dallam, egy ének nem a kortdrsak tetszése
mentén nyeri el legitimitdsdt a liturgia szimdra, hanem az évszdzadokon 4t tart6 teoldgiai

meghatdrozottsdga alapjin. Miként a Christ lag in Todesbanden esetében is errél van szo.

105 KLEK (2015), 263.

106 SCHWEITZER (1954), 457.

107 GANZHORN-BURKHARDT (1984), 84.
198 DURR (1982), 239.

109 ZIMMERLING (2015), 96.
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A reményteljes mult és a valasztott 6rokség

Abstract. The Hopeful Past and the Chosen Inheritance.

Living in a given historical place and time, we inherit stories, and by filtering
them through our lives and experiences, we transform them into parts of our own
story. In this article, we examine the relatedness between our stories and the story
of the Kingdom of God. The metanarrative of the God~human relationship is a
continuously changing system with permanent perspectives, a tradition that offers
a system of rules to Christian communities and, on the other hand, interprets the
individual’s life and integrates it into the history of salvation. Christian life appears
in front of us as a study process, a search, but it is hope as well. We should not
forget about the eschatological dimension of Christian faith: the hope in God,
who saved us in the past and will hold us in the future.

Keywords: Christian spirituality, tradition

SAki hdldval dldozik, az dicséit engem, és aki figyel az vitra, annak muta-
tom meg Isten szabaditdsdt.” (Zsolt 50,23)

»Miiltunk meghatdrozd része jeleniinknek, életiinknek — épprigy ahogy a je-
lenhez valé viszonyuldsunk meghatdrozza jovénket.”

Bevezetés

Egy japdn turista egyszer Ausztrdlia végtelennek tling legeldit csodalta, és felttint
neki az, hogy azon a vidéken nem haszndlnak keritést a birkanydjak védelmére. Megkérdezte

' Egyetemi docens, Kdroli Gédspir Reformdtus Egyetem, Hittudomdnyi Kar, Email:
siba.balazs@reformatus.hu

2 TAPOLYAI Emé&ke (2019): Harménidban — Miiltunkkal, jeleniinkkel és jovénkkel. Budapest,
Harmat. 9.
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az egyik helyi farmert, hogy miért nincs sehol kerités? Nem félnek attél, hogy a birkik
elcsatangolnak? A farmer igy valaszolt: ,,Nincs sziikségiink keritésekre, mi kutakat dsunk,
igy a birkdk nem vdndorolnak el messzire.”

Ha a tradiciéra gondolunk, taldn a keretek, irott és iratlan szabdlyok, régrél 6rokéle
rutinok jutnak esziinkbe. A tradiciéval val foglalkozds azonban nem egyszertien ,,nosztal-
gidzds”, hanem a malt mérlegre tétele, a jelen kérdéseivel valé megkiizdés és a jové tervezése
egyszerre. A mult és jov6 kozott — akdr kevésbé tudatos médon — egy-egy torténet képezhet
hidat, mintegy vezérfonalat adva a jelen dontései szimdra. Oroklott és véalaszeott/ megtaldlt
torténeteink értelmezésével 4j, személyre szabott életperspektivék nyilhatnak meg elSt-
tiink.* Olyan, mdsok dltal megértett felismeréseket kaphatunk, melyek segithetnek jelen
megkiizdési helyzeteinkben, hogy merre lehetnek az el6dok zsikutcdi és merre lehetnek

azok az dsvények, amerre a jov6 Utjdt kitaposhatjuk, ha Isten arra indit benniinket.

A tradicié mint valasztas?

A tradici6 a hitek és cselekvési mintdk draddsdt jelenti, amit az egyik generdci6 a
kovetkezbre hagyomdnyoz.” A tradicié sz6 latinbél szdrmazik (tradere), ami az dtaddsra
utal. A tradicié amellett, hogy folyamatosan alakul vagy valtozik, mégis mindig marad
benne valami kapcsolat, ami a régmult id8khoz, elédeink elddeihez kdt. Olyasvalami,
amit az egyik ember a mdsik embernek ,stafétaként” adhat 4t. A tradicié kotSanyaga a
személyes kapcsolat, a kozos meggy6z8dés és az ismétld cselekvés. Az dradds lényegée
tekintve apdrdl fidra, sziil6rdl gyerekre, vezet6rél kovetdre torténik. Ha a személyes em-
beri kapcsolatokban szakad meg valami, akkor a tradicié elsorvad, kiiiresedik vagy teljesen
megsziinik. Ha viszont egyik személyrél a masik személyre dradédik a vildg- és életszem-
lélet és az ehhez kapcsolédé gyakorlatok, akkor johetnek-mehetnek politikai rendszerek,

szellemi irdnyzatok, a tradicid, ha dralakulva is, de életben marad. Bir a stafétadtaddshoz

> BOYD, Gregory A. (2004): Repenting of Religion. Grand Rapids: Baker. 46. A tanulmdnyban
fellelhetd idegen nyelvii idézetek forditdsait a szerzd végezte el.

* BORNHAUSER, T. (2000): Gozt fiir Erwachsene — ein Konzept kirchlicher Erwachsenenbildung
im Zeichen postmodernen Vielfalt. Stuttgart, Kohlhammer. 98.

> A kultira viszont egy adott tédrsadalmi csoport sajdtos jegyeit foglalja magdban egy adott id8-

szakban. A kultdra ehhez képest egy pillanatfelvétel, egy rovidebb id8szak helyzetképe.
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sikeres stafétadtvételre, tudatos dontésre is szitkség van, hogy 8seink hite immar a saji-
tunk is legyen, hiszen ,Istennek csak gyermekei vannak, és nincsenek unokdi.”
Kultirdnkban ldtszik azonban, hogy sok csaldd elvesztette mdr 8sei hitét és élet-
bolesességét.” A posztmodern forgataga utdn a metamodernbe lépve taldn eljott az id§
arra, hogy vilasztott 6rokségiink lehessen a keresztyén hit és életgyakorlat a csalddi éle-

tiink szintjén is.®

Az életiink és az id8

A tradicié az idébeni kontinuitdsban és a torténetben foghaté meg. A tradicidk
felvételének egyik fontos aspektusa az a vildgszemléleti koordindtarendszer, ahogyan az
id6hoz viszonyulunk: végesnek vagy végtelennek latjuk-e benne az életet, pozitivan vagy
negativan viszonyulunk-e a napok muldséhoz?

A hétkdznapokban tobbnyire nem az egész élet fel8l gondolkodunk, hanem le-
kotnek benniinket hosszabb vagy rovidebb tévi projektjeink. Természetesen a minden-
napi cselekvés mogott ott van egy idealizalt vagykép arrdl, hogy hova is akarunk eljutni
életlink folyamdn. Ha azonban megdllunk és tudatosan reflektdlunk életiinkre, akkor
felszinre keriilhet az az implicit axioma, amely mélystruktaraként ott huzédik meg min-

den cselekvésiink mogodee.” Az élettdrténetiink ugyanis egy olyan konstrukcid, amelyben

¢ SZABONE LASZLO Lilla (2020): Apdk ettek egrest, fiak foga vdsott el téle?! — Pasztoralpszicho-
légiai reflexié Orvos-Téth Noémi Orokolt sors cimt konyvére, In: Embertdrs. 2020/3. 251
260, 258.
7 A teoldgia torténetében létezik egyfajta tradicidtorés, de feltételezésem szerint ezt megelézhette
a csalddi tradici6k megszakaddsa. A csalddi mintdk szervezeti szintQl leképezddéséhez ldsd
(2013): MARTIN, James SJ: Jezsuita spiritualitds. Gyakorlati vitmutatds a hétkiznapi élethez.
Budapest, Ursus Libris. 11. A tradiciétoréshez ldsd: DAHLGRUN, Corinna (22018): Christliche
Spiritualitiit — Formen und Traditionen der Suche nach Gott. Betlin, De Gruyter. 61-63.
8 FREINACHT, Hanzi (2019): Nordic Ideology: A Metamodern Guide to Politics, Book Two
(Metamodern Guides 2).
Chomsky nyomdn Ritschl haszndlja ezt a terminust. Az egyhdz mint kozosség egy alapvetd
viszonyuldsi formdt, személetet alakit ki, mely aztdn meghatdrozza, hogy tagjai milyen médon
reagilnak kiilonb6z8 hatdsokra, illetve mit kozvetitenek a tdrsadalom szdmdra. Olyan alapel-
vekrél van tehdt sz6, melyek metakommunikativ szinten, vagy ha dgy tetszik, mélystrukedrai-
ban hatdrozzdk meg egy kzdsség és tagjainak életét. RITSCHL, Dietrich (1986): Die Erfahrung
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a torténetszerkesztés alapvetd szabdlyai érvényesiilnek. Van eleje, kozepe és vége, szélnia
kell valamirél, van benne elékészités, konfliktus, megoldds s esetenként katarzis. A tor-
ténet szovése szempontjabol megkiilonboztethetjitk a komédidt, amelynek nemcsak a
vége pozitiv, hanem az egész szerkesztés ebbe az irdnyba mutat. Ennek ellentéte a tragé-
dia, amely a sikertelenség, bukds forgatékényve. Eletiink forgatékonyvei az alapirdnyo-
kat tiikrozik, melyekre felftizhetjiik az események és magyardzataik ldncolatdt. Forgatd-
konyveink szempontjabdl nem mindegy, hogy hogyan viszonyulunk a multhoz, a jelen-
hez és a jov6hoz, sét a multhoz valé viszony meghatdrozza a j6v6 perspektivdit is és a

jelen pedig a multhoz val6 viszonyunkat:

»Az emberek tobbsége feltételezi, hogy emlékeink pontosan rogzitik azt, ami a
multban tortént, és hogy ezek 4llandésulnak. Csakhogy idével, sajndlatos médon,
valtoznak, ugyanis emlékeink nem a mult objektiv lenyomatai, mint egy eseményrél
készitett videofelvétel egy szellemi merevlemezen. Az emlékeket inkdbb rekonstrudl-
juk jelenbeli attitidok, meggyézddések és hozziférhetd informéciok segitségével.
A mult e rekontsruktiv természete miatt mai gondolkoddsunk és érzelmeink befo-
lydsoljék, hogyan emlékeziink a tegnapra. Még az a méd, ahogyan a multrdl kérdez-

nek benniinket, az is drdmai mddon befolydsolhatja visszaemlékezésiinket.”*

Filipp Zimbardo és szerzdtarsa az Iddparadoxon ciml konyviikben irnak arrdl,
hogy kutatdsaik sordn milyen kiilonbségek rajzolédtak ki a kultdrak, valldsok és egyének
id6hoz valé viszonya mintdzataiban. Zimbardoék modellje szerint a multhoz, a jelenhez
és a jovéhoz is tobbféleképpen viszonyulhatunk. A madltra tekinthetiink pozitivan, mint
eréforrds jelenik meg az emlékezés, de tekinthetiink negativan is, mint egy olyan idére,
amibdl szdrmazik minden bajunk a jelenben: ,A multhoz valé pozitiv hozz4dllds titkroz-
het pozitiv eseményeket, amelyeket emberek csakugyan dtéltek, vagy pozitiv bedllitott-
sdgot, amely lehetévé teszi, hogy az egyén nagyon nehéz helyzetekbdl is a lehetd legjob-

bat hozza ki. Pszicholégiai szempontbdl az, ami az egyének hite szerint a multban toreént,

der Wahrheit — Die Steuerung des Denkens und Handelns durch implizite Axiome, In:
Ritschl, D. (szerk.): Konzepte — Okumene, Medizin, Ethik — Gesammelte Aufsiitze. Miinchen,
Chr. Kaiser Verlag. 147-166.

' BOYD, John — ZIMBARDO, Philip (2012): Idéparadoxon — Hasznositsuk vijra a tegnapot, élvez-
glik a mdt, és legyiink virrd a holnapon! Budapest, HVG Kényvek. 116.
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er8sebben befolydsolja jelenbeli gondolataikat, érzelmeiket és viselkedésiiket, mint ami
csakugyan megtoreént.”"!

A jelenhez viszonyulhatunk hedonista médon, kihaszndlva minden lehetdséget a
magunk szdmdra, de lehetiink fatalistak is, akik a sors vagy a hatalmasok bébjaként te-
kintiink magunkra. A jov6hoz viszonyulhatunk gy, mint a megmérhetd és megtervez-
hetd id8re az életiinkben, de tekinthetiink tgy is, hogy tdltekintiink életiink horizont-
jén, és nagy tdvlatokban gondolkodunk a transzcendentdlis jévérél.'” Kultardnként, fe-
lekezetenként, de személyenként is véltozhatnak a preferencidk, sét életszakaszok szerint
is lehetnek kiilonbségek abban, hogy hogyan viszonyulunk az id6héz és az idé koordi-

nétarendszerében pedig hogyan sz&jiik életiink torténetée.”

A metanarrativik piaca

A tradiciék magunkra vételének mdsik fontos aspektusa a vildgszemléleti koordi-
ndtarendszer tartalmdt jelenti, ami leginkdbb egy metatdrténetben ragadhaté meg.

A metanarrativa olyan alapkérdésekre ad vilignézetileg koherens valaszt, mint pél-
ddul: ,Mi a végsé realitds? Milyen a koriilottem 1évé vilig? Mi az ember? Mi torténik a
haldl utin? Mi a tudds végsé forrdsa? Honnan tudom, hogy mi a jé és a rossz? Mi az etikus
cselekvés? Mi a célja az emberi torténelemnek? Milyen kapcsolatban 4ll a személyes orientd-
ciém a vildgképemmel?'* A vildgszemlélet és a metanarrativa kapcsolatdt Sire {gy {rja le: ,A
vildgszemlélet maga nem torténet vagy elSfeltevések dsszessége, de ilyen médon is kifejez-
het8. Ha arra gondolok, honnan jottem én és az egész emberi faj, vagy merre tart az életem
vagy maga az emberiség, mindez vildgszemléletem torténeteként fejezddik ki. Minden na-

gyobb vildgszemléletnek megvan a maga metanarrativdja, sajit mestertorténete.”"

1 BOYD — ZIMBARDO (2012), 95.

12 ZIMBARDO, Philip — SWORD, Rosemary (2019): Idéperspektiva-mddszer a gyakorlatban — En-
gedjiik el a miiltat, éljiik meg a jelent és teremtsiink boldog jovit! [eKonyv] HVG Konyvek.

13 Példdul amig egy serdiil8 dltaldban a jovére fokuszal, addig lehet, hogy egy idds sokkal tdbbet
mereng a multon.

14 SIRE, James W. (2009): The Universe Next Door — A Basic Worldview Catalog. Downers Grove,
Inter-Varsity Press. 22-23.

15 SIRE, James W. (2015): Naming the Elephant — Worldview as a Concept, 27 ed. Downers
Grove, IVP Academic. 145.
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Az életiink értelmezésében a vildgszemléletiink titkrozédik és akarva-akaratlan
egy-egy vezérgondolat vagy egy komplexebb metatorténet részeseinek tekintjitk magunkat.
Még akkor is, ha esetleg ugy tekintjiik, hogy nincs is metatorténet, és az életiink semmi-
16l nem szé, tulajdonképpen ez is egy gondolati ivre helyezi életiinket, ami a semmibél jon
és a semmibe tart. Attdl figgden, hogy egy véges torténet vagy egy végleten torténet részének
litjuk magunkat, megvaltoznak a prioritdsaink és az élet ,jatékszabdlyai” is szimunkra.'®

A keresztyénség azt dllitja, hogy van egy nagy torténet, ami valasztott 6rokségiinkké
valhat."”

A Szentirds és a keresztyénség szempontokat kindl szimunkra, hogy hogyan ol-
vassuk Isten munkdjdt az életiinkben. A kollektiv emlékezés, megemlékezés kereteket
biztosit arra, hogy életeseményeinket hogyan rakjuk ossze kerek torténetté. Az 6rokolt,
dwvett olvasdsi méd ugyanis rendszerezi élményeinket, hogy mit és hogyan ldssunk fontosnak
életiinkben. Ami kiviilrdl vdlaszedsnak tlinik, mihelyt belép valaki ebbe a térténetbe, arra
kap meghivést, hogy elfogadja, hogy Isten mar el6bb vélasztott minket: Szeressiik tehdt
(Istent), mert Isten elébb szeretett minket (1]n 4,19).'

Részévé vilni a nagy torténetnek

A keresztyénség eredetileg narrativ médon ragadja meg hitének lényegét, de vajon
tartalmilag mirél is sz4l ez a narrativa, torténetfolyam? Hiszen Isten megismerése nem-
csak kognitiv tud4s, hanem sokkal inkébb keresés (Hés 6,3; 10, 12; Ezs 58,2) és megté-
rés (Hoés 6,1; Jer 24,7). A Szentirds egyik f6 gondolati struktirdja az tidvtorténet leirdsa.
Izrael életében a szabaditds, a megszabadulds alapélmény volt, amely a keresztyénség szi-
midra a megvéltds eseményében teljesedik ki.'” Keresztyén szempontbél a torténelem ko-
zepe Jézus Krisztus f6ldi élete és értiink vallalt valtsdghaldla és feltdmaddsa. A keresztyén

metasztori alaptorténete magdnak Jézusnak a torténete, melynek egyik 6 jellemzdje,

16 SINEK, Simon (2020): Végtelen jdték. Budapest, HVG Kényvek.

7 BARTHOLOMEW, Craig G. — GOHEEN, Michael W. (2018): A nagy tirténet — Hogyan taldljuk
meg a kiildetésiinket a Biblia elbeszélésében? Budapest, Kélvin Kiado.

'8 WIKSTROM, Owe (2013): A kdpriztats sitétség— Szempontok a lelkivezetéshez. Budapest Luther
Kiadd, 204 .kk.

!9 WESTERMANN, Claus (1978): Theologie des Alten Testaments in Grundziigen. Gottingen,
Vandenhoeck und Ruprecht. 57.
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hogy ki lehet egésziteni sajt torténetiinkkel, hiszen Jézus tanitvinyaival maradt menny-
bemenetele utdn is, ahogy igérte: ,.én veletek vagyok a vildg végezetéig” (Mt 28,20). Az,
hogy mit jelent keresztyénnek lenni, leginkdbb Jézus torténeteiben domborodik ki, Ot

kell kévetniink, Lelkének segitségiil hivdsdval.

A megemlékezés, a kollektiv emlékezet
tehdt nemcsak egy régi torténetet rekonstrudl, hanem a jelen és a jov6 tapasztalatait is
szervezi: ,Feladatunk, hogy Jézus torténetét tovabbirjuk, azzal, hogy a sajit torténetiin-
ket is beleirjuk, azzal, hogy nagy és kis torténeteinket, tigyetlen, csetlé-botlé Krisztus-
kovetésiinket Jézus és Isten torténetének fényében, vele egyiite ldtjuk és éljiik.”*! Isten
ismerete nem mint fogalom vagy teoretikus elképzelés 6roklédott nemzedékrsl nemze-
dékre, hanem mint elmesélhetd tapasztalds. Tapasztaldsa a gyégyuldsnak, szabaduldsnak,
megbékélésnek, a gydgyitd, szabaditd és a békességet hozé Istennek. Isten tgy jelenik

meg, mint Aki népével vonul, a vele val6 kapcsolat dinamikus, folyamatosan alakul:

JIsten igéretei elérnek az egyes emberek személyes életszférdjaba, csalddjdba,
héztartdsdba. A legszemélyesebb sziikségekben van jelen, dgy mint gyermektelen-
ség, életveszély, hatalmassdgok dltal valé fenyegetettség, békétlenség a csalddon be-
lil. Ezek meghatdrozéak a torténet tovabbfolydsa szempontjdbél. Izrael Istenének

munkdja hozzdkapcsolédik az egyes emberek életéhez. Isten igéretei érvényesek az
»22

egyes emberek otthondra, munkavégzésére, nappalaira és éjszakdira egyardnt.

Isten nem fuggetleniti magit az emberi élet térténéseitdl, hanem valésigosan je-
len van népének szenvedéseiben is. Isten nem is akarja mésként megmutatni magit, ha-
nem csakis életiink zajldsdnak kellés kozepén.

Tehdt az az élettdrténet, amely bevonddik a keresztyén hit rendszerébe, hagyo-
mdnyozjéva és részévé vilik Izrael, Jézus Krisztus és az egyhdz torténetének. Ezdltal sok-
kal szélesebb horizonton nyer értelmet, mint ahogy azt az egyén 6nmagaban beldtni képes.

A metasztori kifejezés tulajdonképpen ki nem fejthetd fogalom, hiszen az dsszes torténetet

20 KLEIN, Stefanie (1994): Theologic und empirische Biographieforschung — Methodische Zuginge
zur Lebens- und Glaubensgeschichte und ihre Bedeutung fiir eine erfabrungsbezogene Theologie.
Stuttgart, Kohlhammer. 20.

2L ARENS, E. (1988): Wer kann die groflen Taten des Herrn erzihlen? — Erzihlstrukeur
christlichen Glauben in systematischer Perspektive, In: Zerfaf3, R. (szerk.): Erzihlter Glaube —
Erzihlende Kirche. Freiburg, Herder 13-27. 22.

22 WESTERMANN (1978), 57.
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Jézusrdl, illetve a keresztyénségrdl sohasem lathatjuk egyben. De a sok résztorténetbdl
mégis osszedllitunk egy dtfogd torténetet, mely egyrészt a sajdtunk, hiszen a sajdt tapasz-
talatainkon, életiinkdn sziirjitk meg a keresztyénség torténeteit, mdsrészt viszont a ko-
z0sség torténete is, mely nagyobb részt rajrunk kiviil 4ll. Hermeneutikai szempontbél
kettds dolog toreénik. Egyrészt életemet 4j perspektivabdl Istennel kapesolatban from
4t, mdsrészt ezzel életem bevonddik az Isten—ember kozos toérténetébe. Istennel kapeso-
latban életem eseményeit Gigy értelmezem, esetenként djraértelmezem, mint Isten blings
de megmentett gyermeke. A keresztyén hit tehdt az egyéni életet transzcendentdlja az

dleal, hogy a végsé feldl értelmezi, és egy értelmezési kozdsségbe integralja.”

A reményteljes milt és a hél4s jové

A keresztyén hivé tehdt egyszerre néz visszafelé, hogy hogyan is volt eddig megél-
hetd a Krisztussal valé kapcsolat, s egyszerre néz elére, hogy hogyan is éljen ezutdn. A
hala egyrészt megjelenhet gy is mint emlékezés a multra, ahogy Anselm Griin fogalmaz:
»A halatelt emlékezés gondoskodik arrdl, hogy életedbdl semmilyen értékes dolog ne
keriilje el figyelmedet, s mintegy kincsként érizz meg magadban mindent, ami j6.”** A
hala mdsrészt lehet a jovdre vald tekintés része is, hiszen biztos lehetek Isten gondviseld
szeretetében, ahogy a Heidelbergi Kété elsd kérdés-feleletében valljuk:

,Mi életedben és haldlodban egyetlen vigasztaldsod? Az, hogy testestdl-lelkesté]l —
akdr élek, akdr halok — nem az 6nmagamé, hanem az én hiiséges Uramnak és Meg-
véltémnak, Jézus Krisztusnak a tulajdona vagyok. O driga vérével minden biins-

mért maradéktalanul megfizetett, és az 6rdég hatalmabdl megszabaditott.

2 ASSMANN, Jan (1999): A kulturilis emlékezer — Irds, emlékezés és politikai identitds a korai
magaskultirdkban, Budapest, Atlantisz. 131.

2 GROUN, Anselm (2016): Gondolatok sziiletésnapra. Budapest, UJ Ember. 60. Lisd még: FE-
RENCZI Andrea (2020): A hdla szerepe lelki, mentdlis és fizikai egészségiinkben, In: Studia
Universitatis Babes—Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica. 65. 1. 243-265.
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Ugy megbriz, hogy mennyei Atydm akarata nélkiil egy hajszdl se hullhat le
fejemrél, s6t mindennek tidvésségemre kell szolgdlnia. Ezért Szentlelkével bizo-
nyossdgot ad 6rok életemrdl, és sziv szerint hajlanddvd és késszé tesz arra, hogy

sziinteleniil neki éljek.”?

A keresztyén hitben tehdt az emlékezés és a reménység két oldala ugyanannak a
torténetnek, amit Istennel kapcsolatban megéliink. Krisztus munkajéra és valtsdgara te-
kintve ,visszafele reménykediink”, és a reménységben a jévére nézve emlékeziink az O
fgéreteire.26 Isten cselekvésére ugyanis nemcsak emlékeziink, hanem hissziik, hogy O
ugyanaz, aki volt, és hissziik, hogy az is marad. Lehet, hogy életiink aktudlis szerepléi
véltoznak, de Isten, akivel parbeszédben dllunk, dllandé és véltozhatatlan marad. A male
reményre okot adé szemlélete és a transzcendentdlis j6v6 hélds biztonsdga kozott fesziil-
het az a gondolati iv, amire felfizhetjiik életiink torténetét: ,személyes élettdrténetem-
ben az emlékezés és a jov8 reménye egyenstilyban van, térténetem egyrészt a multban
gyokerezik, masrészt a jov6hoz van kotve. [...] Csak azok tartoznak igazdn dssze, akiknek
kozosek az emlékeik és a reménységiik.” >’

Ez a szemlélet nem arrdl szdl, hogy csak a szépre emlékezziink, hiszen Isten nem
torli el a multunkat. Ahogy Debra Hirsch fogalmaz: ,Isten megvaltd, nem eltorls. A
multunk valamilyen médon mindig veliink lesz, mindig része annak, akik vagyunk és
lettiink, életiink torténetének kibonthatatlanul része marad. A mult megvalthaté, de el

) »

nem torélhetd.””® Multbeli (akdr jogos) sebeink dédelgetése helyett tehdt lehet ,,dédel-

getett reménységiink” Istenben.

» ZACHARIAS Olevianus — CASPAR Ursinus (2003): Heidelbergi Kdté — A Reformitus Keresztyén
Egyhiz Hitvalldsa. Kolozsvér, Erdélyi Reformdtus Egyhdzkertilet. 22.

26 RITSCHL, Dietrich (1967): Memory and Hope. New York, Macmillan. 13.

¥ RITSCHL, Dietrich (1984): Zur Logik der Theologie — Kurze Darstellung der Zusammenhinge
theologischer Grundgedanken. Miinchen, Chr. Kaiser Verlag. 46.

28 HIRSCH, Debra (2015): Redeeming Sex — Naked Conversations about Sexuality and Spirituality.
Downers Grove, InterVarsity Press. 124.
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Befejezés

»,Nem tudjuk megvdltoztatni a multat, de anndl inkdbb a hozzd valé viszonyuli-
sunkat.”* Prébéljuk meg reményteljesen ldtni a multat, ahogy az elképzelt jovénkben is
lehetnek olyan vérva vart események, amiknek elére oriiliink és bearanyozzdk a felkészii-
1ési id8szakot: egy nyaralds, egy eskiivd stb.”” Ugyanigy a multban is kereshetiink és re-
ménység szerint taldlhatunk is olyan eseményeket, melyekre visszaemlékezve kaphatunk
erdt, biztatdst, 6réomot és hdldt, hogy a jelen élethelyzetben meg tudjunk kiizdeni életiink
kihivasaival. Keresztyénként nemcsak a sajét torténetiink lehet ilyen eréforrds, hanem
évezredek tradicidjdba, torténetébe dllunk bele, ahol elédeink torténetei is jelenthetnek
példdt és biztatdst, de a legfontosabb reménységiink lehet az a héla azért, hogy Krisztus
meghalt értiink, feltdmadott harmadnapon és veliink van Szentlelkével, mig Gjra el nem
jon dicséségesen az § orszégaban. Addig is erdt adhat az 6si ir dldds biztatdsa: ,,Amikor
pedig stlyosnak érzed a keresztedet és a csticsot meredeknek, ahova az Gt vezet, pontosan
akkor novekedjen meg benned a remény és a bizalom. Ilyenkor jussanak eszedbe azok
az évek, amikor melletted volt Isten kegyelme és 6rome, és volt igaz bardt, aki reményt
adott. A malt er8t ad arra, hogy kivdrjad a vihar elmultdt és a felh6k elvonulsat. Igy lesz

elég erd és idS, hogy a magad hegycsicsara feljuthass.”
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Abstract. God’s Image Revisited.

God said to Moses, “Tam who I am” (Exodus 3,14). Although Christian churches
seek to present the New Testaments’ image of God, the loving, caring, and merciful
God, yet the idea of a punitive, strict, and fearsome God lives stronger in many. Our
image of God not only determines the nature of our relationship with God, but it also
influences our personality, actions, self-concept, mindset, and social relations. It acts
within and through us. Although everyone has an image of God — regardless of
whether one is a believer or not —, how we experience God’s relation to us is manifold.
But why do we experience God’s relationship with us in so many ways? What circum-
stances shape and influence our image of God? It is not unusual that even believers of
the same congregation give accounts of diverse images of God. Why? These questions

are answered by calling upon psychological insights.

Keywords: image of God, images of mother and father, attachment, mental health

» U] szemmel nézni

a régi képre: ez a

mi alkotdsunk.”

(Fodor Akos: A teremtmény éncke)

A valldsossig pszicholdégiai megkozelitése

A pszicholégia hossz ideje foglalkozik a valldsossdg meghatdrozdsaval, ami annak

sokfélesége miatt nem egyszer(i feladat. Vets” lelki magatartdsként tekintett a valldsra,

' Egyetemi adjunktus, Kéroli Gdspdr Reformdtus Egyetem Pszicholdgiai Intézet, Email:
ferenczi.andrea@kre.hu
2 VETO Lajos (1966): Tapasztalati valldslélekran. Evangélikus Egyetemes Sajtéosztély.
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mely egyfajta hit 4ltali kapcsolédds Istenhez vagy mds transzcendens hatalomhoz. Szenes’
olvasatdban a valldslélektan magdban foglalja a valldsos magatartdson tl annak tapasz-
talatait és kifejezésformdit is. Meghatdrozdsa szerint a pszicholdgia eszkoztdrdval az em-
ber Istenhez valé viszonyuldsdt igyekszik megragadni, kitiintetett figyelemmel a valldsos
jelenségek emberi Osszefiiggéseire.

A valldsossdg emberi pszichére gyakorolt hatdsairdl a kiilonb6z8 elméletalkotdk
meglehetdsen eltérd véleményr alakitottak ki. Freud* példdul dllitotta, hogy a vallds csu-
pan téveszme, mely szerepet jatszik a neurdzis kialakuldsdban, és Istent egy olyan illazi-
6nak tekintette, akit a sajit védtelenségét érzékeld ember hoz létre egy félelmetes vildg-
ban. Ellis’ hasonléan gondolkodott: a valldsossdg és az érzelmi egészség kozott forditote
ardnyossagot feltételezett, és a hit helyett a humanista gondolkoddst ajinlotta mint vi-
lagnézetet. Ezzel szemben Frankl® gy ldtta a valldst, mint ami hozzésegithet az élet ér-
telmének megtaldldsahoz, amit elsédlegesnek tartott a mentdlis egészség szempontjdbél.
Maslow a legmagasabb rend sziikséglet, az 6nmegvaldsitds egyik formdjdnak tekintette
a transzcendensre alapvetd hangsulyt helyez8 életmédot. Erik Erikson pszichoszocidlis
fejlddéselméletében a vallds mdr identitdsforrds. Erikson a személyiségfejlédést nyolc sza-
kaszra osztotta, amelyek sordn egy-egy jellegzetes krizissel kell megbirkéznia az egyén-
nek, melyben a vallds is tdimaszként szolgdlhat. Gordon Allport” valldsi orientdciérdl be-
szélt, és kiilonbséget tett érett és éretlen valldsossdg kozott, bevezetve az intrinzik (belsd
és az extrinzik (kiils§) valldsossdg fogalmdt. Az érett, vagyis az intrinzik valldsossiggal
rendelkezdk belsd, motivicids er6ként tekintenek a valldsra, amely meghatdrozza élet-
formdjukat, kapcsolataikat, céljaikat, dontéseiket, hitiik dthatja és irdnyitja az életiiket.

Ezzel szemben az éretlen, vagyis az extrinzik valldsossdg csupdn eszkoz, melynek gyakorldsa

3 SZENES Mrta (2013): Odii és kelepce: Uj valldsi kizisségekbe megtért fiatalok életitelemzése az
identitdskeresés tiikrében. Budapest, Oriold és T4rsai Kft.

* FREUD, Sigmund (1959): Obsessive Actions and Religious Practices, In: The Standard Edition
of the Complete Psychological Works of Sigmund Freud, 9. kot. (1906-1908): Jensen’s Gradiva
and Other Works, Hogarth Press.

> ELLIS, Albert (2002): Overcoming Resistance. New York, Springer. Idézi: JAKABHAZI Béla-
Botond (2010): Valldsossdg, btintudat és lelki egészség kapcsolata az empirikus pszicholégiai
kutatdsok tiikrében, In: Keresztény Magvers. CXVI. 4. 396-412.

6 FRANKL, Viktor (2006): Ertelem és egzisztencia, Budapest, Jel.

7 ALLPORT, Gordon W. — ROSS, Michael J. (1967): Personal religious orientation and prejudice,
In: Journal of Personality and Social Psychology. 5. 4. 432—-443.
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kiilonbo6z6 pszicholdgiai szitkségletek kielégitésére szolgdl: az egyén biztonsdgot, vigaszt,
testi-lelki jéllétet keres dltala. Allport szerint az extrinzik motivaltsdgt személy hasznélja

a valldsdt, mig az intrinzik motivaltsdgt megéli azt.®

A valldsossdg és a mentiélis egészség kapcsolata

Az utdbbi id8ben egyre tobb figyelmet forditanak a hit, a vallds, valamint a spiri-
tualitds testi és lelki egészségre gyakorolt hatdsdnak vizsgalatdra. A valldsos emberek ko-
zott alacsonyabb a depresszid, a szorongds, a reménytelenség és az ellenséges bedllitodds,
ugyanakkor kooperativabbak, jellemz8bb rdjuk a problémamegoldé konfliktuskezelés.
Kevesebb kozottiik az alkohol- és droghaszndl, a dohdnyos és az ongyilkossdgot elko-
vetd, tovdbbd nagyobb foku élettel val6 elégedettségrdl, boldogsdgrdl, tobb pozitiv érze-
lemrél szdmolnak be.” A belsd, élményszintd valldsossdggal kapcsolatos kutatdsukban
Kass és munkatdrsai'® a valldsossdgot egészségmegbrz8 tényezdként azonositottak, és ki-
mutattdk, hogy a belsd valldsossdgot mérd skdldn magasabb pontszdmot elérék esetében
alacsonyabb volt a kiilonbézd betegségek eléforduldsi ardnya. Robu'' egyetemistdk ko-
zott végzett kutatdsdban arra mutatott rd, hogy az intrinzik médon motivélt és stabil
istenkapcsolatra épiil6 valldsossdg pozitiv osszeftiggésben 4ll a pszicholdgiai jolléttel, az
élettel val6 elégedettség pedig pozitivan korreldl az intrinzik valldsossdggal és a pozitiv
istenreprezentdcidval.

Kutatdsok igazoltdk, hogy a valldsossdg olyan kozvetitd tényezdkon keresztiil hat
a mentélis egészségre, mint a tdrsas tdimogatds, az értelmes élet lehetdsége, a mdsoknak

vald segitségnyjtds, a pszichoszocidlis eréforrdsok (6néreékelés, személyes hatékonysdg),

8 Uo.

? PIKO Bettina (2012): Fiatalok lelki egészsége és problémaviselkedése a rizikd- és protektiv elmélet,
a pozitiv pszicholdgia és a tdrsadalomlélekran tiikrében. Akadémiai dokrori értekezés, htp://real-
d.mtak.hu/566/7/dc_310_11_doktori_mu.pdf.

10 KASS, Jared D. — FRIEDMAN, Richard — LESEREMAN, Jane — ZUTTERMEISTER, Patricia C. —
BENSON, Herbert (1991): Health Outcomes and a New Index of Spiritual Experience, In:
Journal for the Scientific Study of Religion. 30. 2. 203-211.

" ROBU Magda (2013): Az istenreprezentdcid kognitiv szempontii vizsgdlata. Doktori értekezés,
Debreceni Egyetem,
https://dea.lib.unideb.hu/dea/bitstream/handle/2437/197809/Robu_Magda_disszertacio_t.pdf.
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a koherenciaérzés, valamint a valldsos coping.”” A valldsos megkiizdések olyan sajitos
erbforrdsok a hivé ember életében, melyek kiilonboz8 médokon jérulnak hozzd a prob-
lémamegolddshoz. A pozitiv valldsos megkiizdés esetében az ember hisz és bizik Isten
gondoskoddsdban, abban, hogy segit a nehézségek megolddsiban, és érzi a szeretetét. Ez
a megkiizdési forma tehdt hozzdjérul a fizikai jolléthez, a poszttraumds stressz tiineteinek

enyhitéséhez, valamint a fdjdalmas tapasztalatok pozitiv irdnyu 4dtértékeléséhez. "

Istenkép

A valldsos ember szdimdra — kiilénosen keresztény kultirkérben — alapvetSen fon-
tos az Istennel val6 személyes, érzelmi élményeket és tapasztalatokat is magdban foglalé
kapcsolat. Istennel valé kapcsolatunkat mindenekel&tt az hatdrozza meg, hogy milyen
képet alakitottunk ki réla. Istenképiink hatdssal van személyiségiinkre, cselekedeteinkre,
viselkedésiinkre, befolydsolja gondolkoddsunkat. Az istenkép jellege azért is alapvetd
kérdés, mert gyakran megtaldlhaté 6nismereti, kapcsolati és életvezetési nehézségek
hétterében.'

Az istenkép fogalmi tisztdzdsdra Ana-Maria Rizzuto" tett kisérletet mintegy tven
évvel ezel6tt. Elgondoldsa szerint az istenkép az Istenrdl alkotott, benniink él8 szubjektiv
kép, melyben féleg érzelmi komponensek domindlnak. Leginkdbb kora gyermekkori
személykozi tapasztalataink hatdrozzék meg, s az érzéseket, gondolatokat, cselekedeteket
a tudattalanbdl kiindulva ira’tnyl’tja.16 Az istenfogalom kognitiv jellegli tudds Istenrdl, a
teoldgiai és filozéfiai gondolkodds, illetve tanulds eredménye; nagyrészt tudatos, kevés
érzelmi elemet tartalmaz. Az istenfogalom és istenkép olykor ellentmonddsban is dllhat
egymadssal, példdul amikor valaki tudatosan azt gondolja Istenrél, hogy szeretd, irgalmas

és megbocsitd (istenfogalom), mégis fél az itélkezd, biintetd és bosszidllé Isten belsé

12 Uo.

'3 FERENCZ Emese (2017): Valldsos megkiizdés az élet alkonydn, In: Keresztény Szd,
hteps://epa.oszk.hu/00900/00939/00194/EPA00939_kereszteny_szo_2017_01_4.html.

14 BERI Liszl6 Rendté OCD (2016): A te arcodat keresem, In: Embertdrs. 2016. 2.

5 R1ZZUTTO, Ana-Matfa (1970): Critique of the Contemporary Literature in the Scientific Study
of Religion. Paper presented at the annual meeting of the Society for the Scientific Study of
Religion, New York, http://www.godimage.org/rizzuto.pdf.

16 BERI (2016).
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képétdl. Ez a kettd — a tudat dltal létrehozott istenfogalom és az érzelmek dltal vezérelt
istenkép — egytittesen alkotja az istenreprezentdcior. Istenreprezentdcidval — természetesen
egyéni kiilonbségeket mutatva — minden ember rendelkezik, fiiggetleniil attél, hogy val-
ldsos-e vagy sem, mely az ember élete sordn folyamatosan alakulhat, valtozhat, mindsé-

gileg eltérd istenreprezentdcidk johetnek létre.

Az istenképet befolydsold tényezdk

Vallaslélektani vizsgilatok arra engednek kovetkeztetni, hogy az istenkép mar éle-
tiink elsé évében megjelenik, melyre szociokulturdlis kornyezetiink is hatdst gyakorol."”
Az istenképet alakit6 tényezdk koziil az egyik legkorabbi a gyermek sziileivel val6 kap-
csolata, ami sziiletése elStt elkezdddik, s olyan tényezdk is hatdssal vannak rd, hogy a
magzatot vértdk-e vagy sem, dlddsként vagy teherként tekintettek érkezésére. A gyermek-
ben kialakulé ésbizalom vagy annak hidnya szintén befolydsolja késébbi, Istenrdl alko-
tott képét.'® De vajon melyik sziild van nagyobb hatdssal a gyermek istenképére?

Frielingsdorf szerint a gyermek szdmadra az ,.elsd istenszimbolum” képviseldje az
édesanya."” Ezt megerdsitve Robu szintén az anya—gyermek kapcsolatot tekinti az Isten-
nel valé kapcsolat smintdjdnak.”® Ha a gyermek 4télte édesanyja feltétel nélkiili szere-
tetét, mely 4ltal biztonsigos kotddés alakult ki kozottiik, akkor istenképe pozitiv lesz. Az
apakép és az istenkép kozotti kapcesolatrdl ugyancsak ez mondhaté el, 4m a kée sziild
(apakép és anyakép) koziil az hat er8sebben a gyermek istenképére, akit jobban idealizdlt.
Kovécs® kutatdsdban a férfiakndl és a n8knél is pozitiv kapcsolatot taldlt a szeretd sziils-

kép és a szeretd istenkép kozott. Ovoddsok istenképét vizsgdlva De Roos és munkatdrsai™

7 FRIELINGSDOREF, Karl (2019): Istenképek, ahogy beteggé tesznek — és abogy gydgyitanak. Buda-
pest, Szent Istvdn Térsulat.

¥ ROBU (2013).

!9 FRIELINGSDOREF, Karl (2007): Istenképek. Budapest, Szent Istvan Térsulat.

20 ROBU (2013).

2! KOVACS Réka Rozdlia (2012): A hdzastdrsi kapesolat, a pdrkapcsolati elégedettség narrativ pszicho-
ldgiai tartalomelemzéssel & pszichometriai eszkozokkel torténd vizsgdlara, tekintettel a csalddi életcik-
lusokra. Doktori (PhD) értekezés, Pécsi Tudomdnyegyetem Bolesészettudomanyi Kar.

22 DE ROOS, Simone A. — [EDEMA, Jurjen — MIEDEMA, Siebren (2001): Young Children’s De-
scriptions of God: Influences of Parents’ and Teachers’ God Concepts and Religious Denom-
ination of Schools, In: Journal of Beliefs and Values. 22. 1. 19-30.
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azt figyelték meg, hogy a sziil6k tetteiken keresztiil is befolydsoljik gyermekiik istenké-
pét. A szeret8” és ,gondoskodd” anyakép, ,anyaélmény” a ,szeretd Isten” fogalmdval
4llt kapcsolatban. Hasonléképpen a sziil8k fegyelmezési stilusa is hatdssal van a gyerme-
kekben kialakuld istenképre. Azok a gyermekek, akiknek a sziilei tekintélyelvii fegyel-
mezést (kiabdlds, fenyegetés, biintetés) alkalmaztak, kevésbé lattdk gondoskodénak Istent,
mint azok, akik a nevelés sordn ,szeretetorientdlt” médszereket haszndltak.” A gyermek
sziileivel valé kapcsolatinak tapasztalatai, a sziilék tettei, nevelési stilusa, gondoskodaisa,
valamint sajdt viszonyuk Istenhez mind szerepet jétszanak a gyermek istenképének ki-
alakuldsdban.

Az istenképet alakité tényezdk kozote a tdgabb kornyezet, vagyis a gyermeket ko-
riilvevd mas jelentds személyek istenképét is meg kell emliteni: a vallasi kozosségben szerzett
tapasztalatok hatdsdt, a kozosség képviseldi dltal — tudatos és tudattalan folyamatokon

keresztiil — kozvetitett istenképet, a tandrok, nevelék, lelkipdsztorok szerepét.”

Az istenkép és az inértékelés isszefiiggése

Egyes tanulmdnyok szerint az 6nértékelés is jelentds szerepet jdtszik istenképiink
formdléddsaban. Roberts™ vizsgdlatdban arra a kovetkeztetésre jutott, hogy azok a sze-
mélyek, akik 6nmagukat konnyen megbocsitonak, kegyesnek és egyenesnek tartjak,
gondoskodé istenképpel rendelkeznek, szemben gyanakvé és depressziés 6njellemzést
ad¢ tdrsaikkal, akik biintetének és szigoranak itélték Istent. Ezt Benson és Spilka® ku-
tatdsa is aldtdmasztja, akik azt taldltdk, hogy a magas onértékelés pozitiv, szeret isten-
képpel jirt egyiitt, mig az alacsony 6nértékelés negativ, kontrollalé vagy tdvoli istenkép-

pel dllt osszefuiggésben. A kutatok eredményeiket a kognitiv konzisztencia-elmélettel ma-

3 DICKIE, Jane R. — ESHLEMAN, Amy K. — MERASCO, Dawn M. — SHEPARD, Amy — VANDER
WILT, Michael —JOHNSON, Melissa (1997): Parent—Child Relationships and Children’s
Images of God, In: journal for the Scientific Study of Religion. 36. 1. 25-43.

24 BERI (2016).

» ROBERTS, Carl W. (1989): Imagining God: Who Is Created in Whose Image? In: Review of
Religious Research. 30. 4. 375-386.

26 BENSON, Peter — SPILKA, Bernard (1973): God Image as a Function of Self-Esteem and Locus
of Control, In: Journal for the Scientific Study of Religion. 12. 3. 297-310.
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gyardzték. Az elmélet szerint, amikor valaki a sajdt magdrol alkotott képpel ellentétes infor-
mici6t észlel, kognitiv disszonancidt ¢l 4t. Az ennek kovetkeztében fellépé diszkomfortérzés
csokkentésére olyan stratégidkat alkalmaz, mint példdul a szelektiv észlelés, a torzitds
vagy a tagadds. Ha tehdt valakinek alacsony az onbecsiilése, onmagdrdl azt gondolja,
hogy értékeelen vagy nem szerethetd, akkor az ezzel ellentétes, vagyis a szeretd és elfogadd
Istent nem, vagy nehezen tudja elfogadni, ezért olyan istenképet alakit ki, mely egybevdg
a meggy6z8désével. Vagyis onéreékelésiik fliggvényében ugyanazon tanitds, igemagyaré-
zat, bibliai passzus alapjin egyesek biintetének, médsok irgalmasnak ldthatjdk Istent. Eb-
bél kovetkezden az alacsony 6nértékeléssel rendelkezd személyek, akiknek a leginkdbb
sziikségiik lenne a tiirelmes, elfogadd, megbocsdté és szeretd Istenre, nagy valdszintiség-
gel kritikusnak, itélkezének, elutasiténak ldtjdk &t.

Buri és Mueller”” a kérdéskort az én-referencia fogalmaval tovabb 4rnyalja. Elgon-
doldsuk szerint az én maga egy értelmezési keret, mely a veliink tortént események feldol-
gozdsat segiti. Ebbdl arra kovetkeztethetiink, hogy az Istennel val6 kapcsolat értelmezése
is dtsztir6dhet az énen. Az én-referencia fogalmanak megalkot6i 213 f6t szdmldlé vizsga-
latukban arra jutottak, hogy az istenkép kialakuldsiban a sziil6képeknél nagyobb ma-
gyardzé erével bir az egyén énképe, illetve 6nértékelése. Egyes kutatisok abba az irdnyba

mutatnak, hogy az énkép kozvetit8ként jelenik meg a sziil6képek és az istenkép kozoee.*®

Istenhez vald kotodés

Az Istennel kapcsolatos reprezenticidk lényegében az egyén Istennel valé kapcsola-
tdnak reprezentdcioi, ezért az istenképet befolydsol6 tényez6k kozote a kotddési kapesolatok

kiemelt szerepet jétszanak.” Az Istennel val6 személyes, érzelmi élményeket is magdban

7 BURI, John R. — MUELLER, Rebecca A. (1993): Psychoanalytic Theory and Loving God Concepts:
Parent Referencing versus Self-Referencing, In: The Journal of Psychology. 127. 1. 17-27.

28 SAUSSY, Carroll (1991): God Images and Self-Esteem: Empowering Women in a Patriarchal So-
ciety. Louisville, Kentucky, Westminster/John Knox Press.

2 ZAHL, Bonnie Poon — GIBSON, Nicholas J. S. (2012): God Representations, Attachment to
God, and Satisfaction with Life: A Comparison of Doctrinal and Experiential Representations
of God in Christian Young Adults, In: The International Journal for the Psychology of Religion.
22.3.216-230.
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foglal6 szeretetkapesolat alapjan néhdny elméletalkotd azt a kérdést vetette fel, hogy vajon
Istent tekinthetjiik-e kot6dési személynek, s a vele val6 kapcsolatot kdtddésnek?™

A Biblidban szémos igehely utal Isten féltdn szeretd, gondoskodd, védelmezd, vi-
gasztalé tulajdonsigaira. ,Az Ur az én pasztorom” kezdet(i 23. zsoltdr tanulsiga szerint
a hivé ember tapasztalatdban Isten mér tobb ezer éve kotddési személyként van jelen.

A kotddéselmélet alapjainak 4ttekintéséhez Bowlby’' modelljéhez kell visszanyul-
nunk, melyben a kot8dés olyan veliink sziiletett motivacids rendszer, amely a csecsemd
és gondozdja kozotti tivolsdgot szabdlyozza, és a tilélést szolgdlja. Ezek a korai tapaszta-
latok belsé munkamodellé szervezédnek, mely az egyén késébbi kapcsolataira is rdvetiil:
példaul befolyésolja elvardsait és szerepet jtszik a sajat magdrél, illetve mdsokrdl alkotott
kép kialakitdsdban. A kot8dést mérhetévé téve Ainsworth® és munkatdrsai biztonsdgos
és bizonytalan, utébbin belil elkeriild és ambivalens kotédési stilust killonitettek el. A
tipoldgia a késébbiekben még a dezorganizdlt kotddéssel egésziilt ki. Az Istenhez val6
kot6dés jellege személyenként eltérd: lehet biztonsdgos, elkeriil$ vagy szorongé.”

Kirkpatrick® arra a felismerésre jutott, hogy akik biztonsdgosan kotddrek a szii-
leikhez, Istenhez is hasonléképpen kapcsolédnak. Ezt Granqvist és Hagekull® is alded-
masztotta, megallapitva, hogy a korai biztonsdgos kot6dés teremti meg a feltételét a ké-

s6bbi szocidlis tanuldsnak. A gyermek magdrdl és masokrdl kialakitott bels munkamodellje

% KIRKPATRICK, Lee A. — SHAVER, Phillip R. (1990): Attachment Theory and Religion:
Childhood Attachments, Religious Beliefs and Conversion, In: Journal for the Scientific Study
of Religion. 29. 3. 314-335.

3 BOWLBY, John (1982): Attachment and Loss, 1. kot.: Attachment. London, Hogarth,
https://www.abebe.org.br/files/John-Bowlby-Attachment-Second-Edition-Attachment-and-
Loss- Series-Vol-1-1983.pdf.

32 AINSWORTH, Mary D. Salter — BLEHAR, Mary C. — WATERS, Everett — WALL, Sally N. (2015):
Patterns of Attachment: A Psychological Study of the Strange Situation. Psychology Press.

3 LANG Andrds (2013): Az Istenhez valé kotddés és a valldsos megkiizdés szerepe az élettel valé
elégedettségben, In: Orvosi Hetilap. CLIV. 46. 1843—1847.

3% KIRKPATRICK, Lee A. — SHAVER, Phillip R. (1992): An Attachment-Theoretical Approach to
Romantic Love and Religious Belief, In: Personality and Social Psychology Bulletin. 18. 3. 266-275.

3 GRANQVIST, Pehr — HAGEKULL, Berit (1999): Religiousness and Perceived Childhood
Attachment: Profiling Socialized Correspondence and Emotional Compensation, In: journal

Sfor Scientific Study of Religion. 38. 2. 254-273.
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befolydst gyakorol arra, hogy milyen képet alakit ki Istenr8l.%® A sziil6khoz valé bizton-
sdgos kot8dés és a szeretd istenkép pozitiv dsszefliggését szdmos tanulmdny igazolta.”” A
bizonytalan kotddés a tévoli és kontrolldld istenképpel jért egyiitt, és negativ kapcsolat-
ban 4llt a szeretd istenképpel.”® Dickie és munkatdrsai® vizsgalata szerint bdr a sziil6khoz
valé kotddés befolydsolta, hogy a fiatal felndttek hogyan lacedk Istent, az anydval valé
kotbdés volt a legnagyobb hatdssal az Istenkép fejlédésére.

Kirkpatrick és Shaver*’ ezzel szemben azt taliltdk, hogy a felndtt valldsossdg bizo-
nyos jellemz4i, kiilonosen az Istenben valé hit és a vele valé személyes kapcsolat, bejo-
solhat6 a gyermekkori kotédés és a sziilék valldsossdgdnak osszeftiggése alapjdn. A biz-
tonsdgosan kotéddk valldsossiga pozitiv kapcsolatban dllt a sziileik valldsossigéval, mig
a bizonytalanul k6t8d§ valaszaddké fiiggetlen volt sziileik valldsossdgdtdl. Az apa valls-
sossdga nagyobb mértékben vetitette elére a valldsossdg mértékét mind a biztonsdgos,
mind a bizonytalanul két6d8k csoportjdban.

A kora gyermekkorban kialakult bels¢ munkamodellek és az Istennel val6 kap-
csolat Osszefliggéseit az dsszeillési, kompenzdcids és szocializdcids-osszeillési hipotézisekkel
magyardzzik. Az dsszeillési hipotézis ércelmében a felndtt olyan képet alakit ki Istenrdl,
amely megfelel kora gyermekkori tapasztalatainak hatdsdra kialakult bels¢ munkamo-
delljének. Az elmélet szerint a biztonsigosan kotddé gyermekek képesek felnSetként
bensdséges kapcsolatot 4télni Istennel, mig a bizonytalanul két6d8k felndetként is ha-
sonloképpen kotddnek Istenhez, valldsossdgukban félelmet és szorongdst élnek 4t (am-
bivalens) vagy egyaltalin nem keresik Isten kozelségét (elkertils). A kompenzdcids hipo-
tézis szerint azok szdmdra, akik gyermekkori kot6dési személyiikkel nem éltek dt bizton-

sdgos kapcsolatot, Isten helyettesité kotédési személlyé vélhat, és a vele valé kapcsolatban

3 REINERT, Duane F. — EDWARDS, Carla E.: Atzachment Theory and Concepts of God: Parent
Referencing versus Self-Referencing,
https://journals.sagepub.com/doi/full/10.1177/2158244014560547.

37 KIRKPATRICK, Lee A. (1998): God as Substitute Attachment Figure: A Longitudinal Study of
Adult Attachment Style and Religious Change in College Students, In: Personality and Social
Psychology Bulletin. 24. 961-973.; KIRKPATRICK — SHAVER (1992).

38 KIRKPATRICK — SHAVER (1992).

3 DICKIE, Jane R. — ESHLEMAN, Amy K. — MERASCO, Dawn M. — SHEPARD, Amy — WILT,
Michael Vander —-JOHNSON, Melissa (1997): Parent—Child Relationships and Children’s
Images of God, In: journal for the Scientific Study of Religion. 36. 1. 25-43.

40 KIRKPATRICK — SHAVER (1992).
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teljesen ] tapasztalatokat szerezhetnek, hiszen Isten mint tokéletes kotddési személy az
egyén valamennyi sziikségletét képes kielégiteni. Ennek nyomdn a valldsos megtérés és
Istenhez fordulds a meghatdrozé és a lelki egészség szempontjdbdl is ényeges , taldlkozi-
sok” egyike lehet. A szocializdcids-sszeillési hipotézis értelmében a kotddés egyik fontos
szerepe a valldsossdggal kapcsolatos sziil8i minta dtvételében rejlik. Nagyobb valdszint-
séggel kovetik sziileik valldsossdgdt azok, akik biztonsdgos kotddést alakitottak ki. A bi-
zonytalanul k6t6d6k inkdbb elpdrtolnak attdl a személytdl és attitlidjeitdl, akivel kap-
csolatban szorongdst vagy akdr kotédési traumdkat éltek 4t. Ha ilyen tapasztalatokra val-
ldsos sziilével kapcsolatban tesznek szert, konnyebben elfordulnak a szimukra hitelte-
lenné valt valldsossdgtdl. Viszont, ha nem valldsos sziil6vel valé viszonyban élik meg a
szorongdst vagy éri 6ket kotddési trauma, akkor konnyebben orientdlédnak a vallds
nyujtotta biztonsdg felé.*' Az Istenhez valé kétédés minéségében mutatkozé egyéni el-
térések Osszefiiggésben dllnak azzal, ahogyan a vizsgélatba bevont személyek Istent ldcedk:
a biztonsdgos kotddés pozitiv korreldciét mutatott a pozitiv istenképpel, a bizonytalanul
kot8d6k kevésbé lattdk pozitivnak Istent.”? Az ezzel kapcsolatos tanulmdnyok azonban
nem tesznek kiilonbséget az Istennel kapcsolatos reprezenticidk, az istenkép és az isten-

fogalom kozoee.

Az istenkép és a lelki egészség dsszefiiggése

Az istenkép, az istenfogalom és a mentdlis egészség Osszefliggéseit vizsgdlé tanul-
mdnyok arra mutatnak, hogy a pozitiv istenfogalom nagyobb pszicholdgiai jélléttel és

élettel valé elégedettséggel, pozitiv megkiizdési médokkal, nagyobb boldogsiggal, magasabb

# MCDONALD, Angie — BECK, Richard — ALLISON, Steve — NORSWORTHY, Larry (2005):
Attachment to God: Testing the Correspondence vs. Compensation Hypothesis, In: journal of
Psychology and Christianity. 24. 1,21-28.; URBAN Szabolcs (2018): A valldsossdg kotddéselméleti
megkozelitésének alapjai, In: TORGYIK Judit (szerk.): Nébdny tdrsadalomtudomanyi kutatds és in-
novdcid. Komdrom, International Research Institute. 228-238.

42 BRADSHAW, Matt — ELLISON, Christopher G. — MARCUM, Jack P. (2010): Attachment to
God, Images of God, and Psychological Distress in a Nationwide Sample of Presbyterians, In:
The International Journal for the Psychology of Religion. 20. 2. 130-147.

4 ZAHL — GIBSON (2012).
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onértékeléssel, valamint a depresszié alacsonyabb szintjével jdr egyiitt.* Robu® vizsgd-
lataiban a pozitiv tartalmu istenreprezenticiok kozepesen erds, pozitiv korreldciét mu-

40 hizastarsakkal készitett felmérésének ered-

tatnak az élettel val6 elégedettséggel. Kovacs
ménye egybecseng Benson és Spilka*” eredményeivel, miszerint a szereté istenkép pozitiv
kapcsolatban 4ll az 6nértékeléssel, valamint a tdrs értékelésével. Ezzel szemben a negativ
tartalmu istenreprezenticidk pszichés distresszel jarnak egyiitt,”® az ateizmus okai méo-

gott pedig akir torz istenképek is meghtizédhatnak.”

Torz istenképek

A fejlddési folyamatokhoz hasonléan az istenkép alakuldsiban is torténhetnek
olyan elakaddsok, illetve torzuldsok, melyek hamis istenképek kialakuldsihoz vezethet-
nek. Frielingsdorf" a torz istenképeket 6sszefoglaléan démoni jelzével illet. Feltdrdsukat
kiemelked@en fontosnak tartja, mert ahogy Rizzuto is hangsilyozza, ezek konfliktusban
dllhatnak a teoldgiai tanitds dltal kozvetitett képpel, s a belsd konfliktusokhoz hasonléan
megbetegitéek lehetnek.”!

A biintetd-bird istent egyszerre kell félni és szeretni. Az ebbél fakadé ellentmondis
szorongdst vagy akdr gytloletet is kelthet abban a személyben, akinek ugyan a tudata sze-
rint Isten szeretetteljes és elfogadd, tudattalanjic mégis a fenyegetettség gondolatai szovik
4t. Ez az istenkép egy olyan fels6bbrend(i hatalmat tiikroz, aki a koriilmények és az indi-
tékok figyelembe vétele nélkiil minden tévedést és hibat megbiintet. Nem ismer irgalmat,
a blingsok biintetést érdemelnek. Az Oszovetségben kinyilatkoztatott gyengéket és elnyo-
mottakat pdrtfogdsiba vevé Isten képétdl ez az elgondolds szembetiinden tdvol 4ll.

Frielingsdorf szerint ez az istenkép az apdval valé negativ gyermekkori tapasztalatok talajn

4 Uo.

4 ROBU (2013).

4 KovAcs (2012).

47 BENSON — SPILKA (1973).
4 ROBU (2013).

4 BERI (2016).

50 FRIELINGSDOREF (2019).
>! Uo.
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alakul ki, melyben a kapcsolatot félelem és bizalmatlansig jellemezte. Ennek kovetkezté-
ben a személyes feleldsség helyett inkdbb a szolgai engedelmesség, a behddolds és a hata-
lomtél valé fiiggdség er6sodik meg a gyermekben. Felnéttkori hatdsdt tekintve az alacsony
onértékelésti emberek hajlamosak lehetnek 6nmagukat biintetni, hogy ezzel elkeriiljék a
konyortelen isten reakcidjit. Lényegében onmaguk ellen forditjdk haragjukat, amit azért
éreznek, mert képtelenek gy élni, ahogyan szeretnének. Nem ritkdn aszketikus, 5nmeg-
tartéztatd, dnaldvetd gyakorlatokkal igyekeznek Isten jéindulatdt megnyerni.

A haldl-isten elképzelésében destruktiv tendencidk, rombolds, megsemmisiilés és
megsemmisités domindlnak. Frielingsdorf értelmezésében ez a torz istenkép a perinatalis
id8szakra nytlik vissza, s akdr a sziiletés el8tti tapasztalatokbél is taplilkozhat. Osszefliggés-
ben lehet azzal, hogy akartdk-e a gyermeket vagy sem, ahogy az anya virandéssdga alatti
negativ érzéseivel is. A sziiletés el6tti ambivalens tapasztalatok, melyek kora gyermekkorban
megerdsitést nyernek, tudattalan negativ érzésekhez és az élettel szembeni alapvetd bizal-
matlansighoz vezethetnek. Az érintett személyek gyakran érzik azt, hogy nincs joguk élni,
egzisztencidjukat kiilsndsebb ok nélkiil 4llandé veszély fenyegeti. Eletérzésiiket a remény-
telenség, a kétségbeesés, a fenyegetettség és olykor az er8sebben megnyilvanulé halalfélelem
uralja. Az internalizalt nemkivénatossdgbol és elutasitottsigbdl fakadé bizonytalansdgot leg-
tobbszor dnaldvetéssel oldjék fel, bezdrkdznak vagy meghizddnak a hdttérben. Kiutat kény-
szeres vagy perfekcionista megnyilvanuldsok dltal kereshetnek az érintettek. Ezen viselke-
désmintdik segitségével illuzérikus védelmet és biztonsdgot alakithatnak ki. Jellemzd lehet
még az ezzel az istenképpel rendelkez8kre a tdlzott kockdzatvillals, mely sordn az élet irdnti
végyat paradox mddon az élet veszélyeztetésével a haldlfélelemben élik meg.

A konyveld-isten torz elképzelés Istent kegyetlen biréként tiinteti fel, aki aprélékosan
feljegyzi az ember hibdit és vétkeit, hogy aztin valamennyiért szimon kérje. Hatterében az
»lsten mindent ldt és hall, és még legtitkosabb gondolatainkat is ismeri” vélekedés huzédik
meg. A konyveld isten képével él6 személy Istent félelmetesnek ldtja, aki mindent ellendr-
zése alatt kivdn tartani. Ennek a torz istenképnek a kovetkezménye, hogy az érintettek
kereszténységiiket végeldthatatlan szdm szabdly, tiltds és torvény rabsdgéban élik, melyek-
nek lehetetlen maradékealanul megfelelni, ami folytonos fenyegetettség és blintudat érzésée
kelti. A biirokrata Istennel szemben az embernek semmi esélye nincsen.

Frielingsdorf a trilkovetels-istenkép hitterében a jelenkori vildgképiinkbe tokéletesen
illeszkedd teljesitményorientdlt szemléletet és feltételekhez kotott jutalmazist azonositja.

Ha j6 vagy, ha teljesitesz, ha koveted a szabdlyokat és betartod a torvényeket, ha rendszeresen
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jérsz templomba és blinbdnatot tartasz, akkor értékellek, ellenkezd esetben elszomorodom
és megvonom a szeretetemet. Az ilyen istenképpel rendelkezd személy meggydz8dése, hogy
tettei és eredményei dontik el, mennyit ér, amit Istennel valé kapcsolatdra is kivetit. Ugy
hiszi, Isten nincs tekintettel a sziikségleteire, csak a teljesitménye szdmit. Az érintettek mar
gyermekkorukban is teljesitménytikkel ,fizettek” sziileik figyelméért és elismeréséért. Is-
tennel val6 kapcsolatukra az ambivalencia és a szorongds jellemzd, mert soha nem lehet
tudni, hogy valaki mikor teljesit eleget ahhoz, hogy szerethet6vé vdljon.

Altalénosségban elmondhaté, hogy amennyire megbetegité a negativ vagy torz

istenkép, ugyanannyira szimolhatunk az Istenrél alkotott pozitiv kép gyégyité hatdsdval.

Revidealt istenkép

Isten hdzdba senki nem érkezik ,kedvenc” istenképe nélkiil. Ez a szubjektiv kép,
ahogy ldttuk, magdn hordozza mindkér sziilg tulajdonsdgait, nevelési attittidjeit, viselkedé-
sét, istenképét, ahogy a sziiletés koriilményeivel, a személy onéreékelésével és énképével is
osszefiiggésben van. A neveltetés hatdsa mellett kulturdlis kiilonbségek, a kozosségi élet-
forma sajdtossdgai és gazdasdgi tényez8k is szerepet jdtszhatnak az istenkép forméléddsdban.
J6 hir azonban, hogy az egyén istenreprezenticidja élete végéig alakul, fejlédik és szimos
véltozdson mehet dt. Az egyes életkori krizisekben is el6keriilhetnek az istenkép és az Isten-
nel valé kapcsolat problémdi. Amikor nyilvdnvaléva vélik, hogy a személy nehézségeinek
hatterében valamely torz istenkép 4ll, a segité szakember kozremiikodésével — akdr terdpids
beavatkozds keretében — dtdolgozhatjuk az anya és az apa képét vagy a valldsi szocializdcid
sordn késdbb kialakult istenképet, és levélaszthatjuk azt az objektiv-evangéliumi istenképrél.

»Szeretlek benneteket — mondja az Ur” (Mal 1,2). Az Isten hasonlatossdgdra al-
kotott ember nem tartozik-e Teremt8jének azzal, hogy a réla formalt képet Gjra és Gjra
hozzdigazitsa a kijelentéshez — dnmagdére, lelki és testi egészségéére, felebardtaival valo

kapcsolatédért!?
A szerzd tanulmdnydt a Személyiség- és Egészségpszicholdgiai Kutatdsok kutatd-

csoport 20655B800 témaszdmii, a Kiroli Gdspdr Reformdtus Egyetem Bolcsészet- és Trirsa-

dalomtudomdnyi Kara dltal finanszirozott pdlydzat keretében készitette.
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Bevezetés

A spiritualitds szerencsés kifejezés, mert sszesiti mindazt a gyakorlatot, mely a keresz-
tyén kultirkozosségben eléfordul, szerencsétlen is ugyanakkor, mert dltalinos értelemben

olyan tartalommal telitédik, melynek vajmi kevés koze van a keresztyén életgyakorlathoz.
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Ilyenformén ide kapcsolédnak a spiritizmus kiilonféle aktusai, a médosult tudatallapo-
tot el8idéz8 szerek, drogok haszndlata, okkultista kultuszok, keleti meditdcids technikdk
stb. Hangstlyoznunk kell, hogy az aldbb trgyalt szempontokban a spiritualitdst a ke-
resztyén kultarkdrben ismert és gyakorolt kategéridkra vonatkoztatjuk.

Spiritualitds és/vagy valldsossdg? Kell-e kiilonbséget tenni a kettd kozott? Ltszo-
lag azonos tartalmu folyamatrél beszéliink, azonban a vizsgdlédds térgya meghatdrozza a
fogalmi distinkciét. A valldsossdg objektumjellege’ a szocioldgia vizsgdléddsi szempontjdt
titkrozi, melyben tdrsadalmi, politikai és torténelmi szempontok 6sszhatdsiban méri a
valldsossdg f6 jellemzdit, mint hit, valldsi ismeret, élmény és tapasztalat, valldsgyakorlat
és életmédbeli megvaldsitds.” A spiritualitds ezzel szemben a szubjektumot és annak ta-
pasztalati vildgat elemzi, mint onmeghatdrozds, életértelmezés, transzcendens kapesolatisdg
stb. David Perrin* megfogalmazasiban a keresztyén spiritualitds Istenre, mint minden
ontranszcendencidnak alapjdra és céljdra irdnyul. A spiritudlis tkeresés, Istenre mint a
végsd értelemre irdnyul, a személy életvitele Jézus életpélddja mentén halad, a spirituali-
tés lelke pedig Isten Szentlelkével telitddik. Spiritualitds onmagiban nem létezik. A spi-
ritualitds kozosségi fogalom. A spiritualitds eleve dsszekapesol egy €16 kozosséggel, ahol

a magam helyén érzem magam. A spiritualitds tehdt egy kapcsolati dimenzid.

1. Etimolé4gia

Jollehet sem az Oszévetség, sem az Ujszévetség nem haszndlja ezt a fogalmat,
egyezd jelentéstartalmu kifejezések mindkett6ben megtaldlhaték. A héber rual’ kifejezés
magdban hordozza a lélek mint Isten lelkének jelentését. Eléforduldsa Istennel kapcso-
latban sokkal nagyobb gyakorisigot mutat. fgy beszélhetiink Isten ruahjirdl, mely lebeg

2 n

a vizek felett és alkotdi szerepe van a teremtésben (1M6z 1,2), véltozdst el6idézd isteni

2 PAI1zs Abel (2006): Idészerti-e a spiritualitds? In: Embertdrs. IV., 2. 177.

> TOMKA Miklés (1996): Vall4s és valldsossdg, In: Kolosi Tamds — Andorka Rudolf — Vukovich
Gyorgy (szerk.): Tdrsadalmi Riport. Budapest, TARKI-Szdzadvég. 592-616.

* PERRIN, David B. (2007): Studying Christian Spirituality. New York — London, Routledge
Francis and Taylor Group. 26.

> A ruah kifejezés értelmezésében Hans Wolff sszefoglaldsdra témaszkodom. WOLFF, Hans
Walter (2001): Az Oszévetség antropolégidja. Budapest, Harmat Kiad6-PRTA. 53.kk.
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erd (2Méz 10,13; Ezs 31,3a; 1Méz 6,3). Mint Istentdl eredd proprium, a ruah része az
embernek is, mely életerdr ad neki: ,leheletet ad a rajta laké népnek és lelket a rajta ji-
réknak” (Ezs 42,5b), sét rendkiviili er6t kolcsdnoz, mely gyakorlati-fizikai, szellemi,
akarati és karizmatikus sikon ismerteti hatdsdt (Sdmson, Salamon, Otniél, Saul, Biledm).
A ruab a lelkidllapot kifejezésére is haszndlatos mint szorongd, kesertiséggel telt 1élek
(Job7,11), tdjdalommal telt lélek (1M6z 26,35), epekedd, vagyakozd 1élek (Fzs 26,9),
szenvedd lélek (Péld 18,14). Altaldnosan értelmezve tehdt a ruah Isten teremtd ereje, egy
dinamikus, életet megtarté és megujitd, a vildgban jelenlévd erd.

A Szentirds antropoldgiai vélaszait igen gyakran az Gjszovetségi pali megfogalma-
zésokra és struktirdra vezetjiik vissza. Ez kézenfekvd, hiszen felfedezhetd benne igen sok,
a gorog filozofidval azonos elem. A témdnk szempontjdbdl azonban a donté kérdés nem
az, hogy mibdl 4ll az ember (szdrx, psziiché, pneuma), hanem hogy mi szerint él2 Az ember
antropolégiai felépitésén tiltekintve nem csupdn a test és lélek Ssszetettségée szemléljiik,
hanem annak életvitelét, melyben a testisége és Isten Lelkének hatdsa, azaz lelkisége a meg-
hatdrozé, s ez lemérhetd a cselekedetekbdl.® Az ember mibenlétére vonatkozé kérdés
tehdt médosul: nem csupdn az a kérdés, hogy kicsoda az ember, hanem hogy milyen az
Isten el6tt dll6 ember? Ha ezt az embert kiils6 vagy belsé timadds éri, akkor megsériilhet
a lélek, kovetkezésképpen az ember megsziinik lelkinek lenni, tehdt testi-érzéki lesz, ami
dllandé harcot jelent az emberi egzisztencidn belil.

Az Ujszovetségben a pneuma a lélek és lelki jelentést székapcsolatokban fedezheté
fel. Pdlndl ugyanezt a célt szolgdlja a lelki ember kifejezés (1Kor 2,14; 3.3), mely Isten
Lelke dltali betoltést és annak vezetése alatt dllé emberi életet jelol. Pal szembedllitja a
lelki (életviteldi) és testi (vdgyakedl irdnyitott) embert. A kiilonbségtétel hangsilyos: mig
a lelki ember Isten akaratdt keresi, és Lelkének dolgait megérti, elfogadja, addig a nem
lelki ember (psychikos anthropos) természeti/testi kivdnsdgtdl irdnyitott (Gal 5,19-21).
Fontos kiemelni, hogy Pal nem a pneuma és a szarx ellentétes vetiiletét, hanem a kettd
irdnyitdsdbol fakadé kiilonbozd életvitelt hangsilyozza.” A latin spiritualitas (lelki) kife-
jezés elészor a skolasztikus Jeromos (Kr. u. 345-519k.) forditdsiban keriil be a teolégiai

¢ P4l apostol hasonlé médon kétféle emberrdl beszél: a szarx psziichikos, azaz érzéki emberrdl,
és a szarx pnetimatikos, azaz lelki emberrdl (1Kor 2,13-14).
7 V6. PERRIN (2007), 27.
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koztudatba, melynek tartalma megegyezést mutat a gordg pneumatikos kifejezéssel.® Ez
a pdli jelentéstartalom egységesnek bizonyul a kora kézépkorig, majd a 12. szdzad sz6-
haszndlata béviti a fogalom jelentéstartalmde: a gondolkodé és értelem nélkiili teremt-
mények megkiilonbéztetését jeloli. A jelentéstartalom béviilése a lelki életet, a befele
forduldst, imddsdgot, meditdcidt teszi hangstlyossd a testi vagyakkal szemben. El8z6 po-
zitiv, mdsodik negativ toltet(i jelentéssé valik. A spiritualitds ma is ismert jelentéstartalma
a francia nyelvhaszndlatban tiinik fel a 17. szdzadi kvietizmus’ (quieta: békés, nyugodt
dllapot)'® néven ismert katolikus szélséséges misztikus mozgalom korében. E szélséséges
tanitdst kovetden a spiritualitds negativ jelentéstartalmat kapott, melynek eredménye-
képpen kb. 200 évre kimarad a keresztyén gyakorlati sz6haszndlatb6l."" Eredeti jelentése
a 19. szdzadi francia katolikus kérokben kezd djra elterjedni, mely immdr a teljes jézusi
tanitdst kivdnja jellemezni, a testi, lelki és szellemi élet egyiitthat6jaként. A 20. szdzad
végére a teljes keresztyén életvitel gytijt6fogalmdra hasznélatos tudomdnyos terminussd
lesz, tehdt egyik felekezet valldsos gyakorlatdhoz sem kapcsolédik kizérélagosan, hanem
felillemelkedik rajta. A magyar széhaszndlatban a kifejezés csak az 1990-es évek utdn
vélik ismertté, addigi el6forduldsa csupan misztikus, transzcendentdld, szubjektiv valli-
sos élmény értelmében torténik. Mdra mér kibéviilt jelentéstartalommal bir, mar nem
csak az individudlis belsd lelki élet intenzitdsit jelenti, hanem egyhdzon is dtiveld, kozos-
ségi fogalommyd lett, és integrdlja a belsd és kiilsd tapasztalatok egészét.'” Ezzel a spiritu-
alitds dialektikus fogalomma lett a kiilonb6z8 valldsos felekezetek kozt, jelentdsen meg-
hatdrozza a modern 6kumenikus kapcsolattartést.

8 Az aldbbiakban Philip Sheldrake témor 8sszefoglaldsira tdmaszkodom. SHELDRAKE, Philip
(2008): A spiritualitds rovid torténete. Budapest, Kélvin Kiadé. 14.kk.

? Az Istennel valé egyesiilés ttja a teljes passzivitds, minden irdnti k6zombosség, befele figyelés,
nyugalom, érdektelenség az életérzések és valldsos kornyezettel szemben. Religion in der Ge-
schichte und Gegenwart III. Bd.5. J.C.B. Mohr Siebeck, S. 736. Stichwort: Quietismus.

1 KOZMA Zsolt (szerk.) (2005): Teoldgiai és idegen szavak, kifejezések szdtdra. Kolozsvdr, Refor-
métus Egyhdz Miszt6tfalusi Kis Miklés Sajtékozpont. Szécikk: kvietizmus.

' PERRIN (2007), 30.

12 Megéllapithatd, hogy bér az eurdpai népesség jelentds része felhagyott a tradiciondlis vallds-
gyakorlattal, az egyének szintjén viszonylag magas ardnyu hit mutathaté ki. Ebbél a szempont-
bél inkdbb beszélhetiink az eurdpai tirsadalmak templomelhagydsdrél, a valldsossdg individu-
alizdciéjarél, semmint a tdrsadalom szekularizdci6jdr6l” — PAIZS Abel (2006), 178.
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2. A keresztyén spiritudlis tapasztalat valldsfilozé6fiai
és valldsfenomenoldgiai megkozelitése

A valldsos tapasztalatok elemzése sokoldalt megkozelitést tesz lehetdvé, ezek alap-
jdn egységes tipologidt nem lehet kialakitani. Figyelmiink kozéppontjdban hangstlyos
szempont az evangéliumi megkozelités, mely a valldsos tapasztaldst (Gm. fiiggdség, tisz-
teletérzés, bizalom, a lét értelmének keresése, védettség érzése, félelem a vildg idegensé-
gétdl) az ember életének valtozdsiban, novekedésében méri. A valldstorténet ttvesztdjé-
ben a valldsos tapasztalatrdl irottak koronként véltottdk annak értelmezését és tartalmit.
Kant és kovetSi nyomdn a valldsos tapasztalat az emberi értelem aldvetettje. Schleiermacher
a ldtdsmodot és az érzést tartja a valldsos tapasztalat alapjdnak, nem a gondolkodist és
cselekedetet. A valldsi szubjektivizmustdl el kell hatdrolédni, azonban ez a megkozelités
irdnyitotta a modern valldskutatdst az etikai gyakorlat és a valldsos fogalmak kutatdsin
tdl a személyes bensdségesség megtapasztaldsa felé. Rudolf Otto vallsfilozéfidjaban el-
hatdrolédik a részben teoldgiai ortodoxia alkotta racionalitdstél. O a tapasztaldsnak az
isteni eszmét megismerd szerepérdl szél: ... dvnunk kell egy félreéreéstdl, amely hibds
egyoldaltsdghoz vezetne: nevezetesen attdl a véleménytdl, amely szerint a raciondlis pre-
dikdtumok kimeritik az istenség lényegét”."? Igy beszél a numindzusrél,'* mely a szent
fogalmdrt helyettesitd integrativ kifejezése annak, amit az ember a maga teremtményi
voltdban (teremtményérzet — mysterium fascinosum") és Isten elétt 4lldsdban (rettenet-,
félelem-, fenségérzet, aldzat, energikussdg = mysterium tremendum'®) megtapasztalhat.

Adolf von Harnack a hit tapasztalatardl beszél, mely az 4télt valldssal kapcsolatos.
»Az evangéliumokban nem taldlhaté kidolgozott valldstan, Ggy még kevésbé int arra,

hogy elséként egy mar megszerkesztett tanitdst tegyiink magunkévd és valljunk meg.”"”

'3 RUDOLF, Otto (2001): A szenz. Budapest, Osiris Kényvtdr. 12.

4 1. m., 18.

1> Jama teremtmény érzete, aki elmeriil a sajét jelentéktelenségében és elenyészik, ha szembe ta-

lalja magdt azzal, ami minden teremtmény f6lote 4ll.” — RUDOLF (2001), 19.

16 Azokrdl a tapasztalatokrdl van sz6, melyek az érzetek szintjén a legmélyebben gyokereznek, és
az isteni jelenvaldsdg megtapasztaldsdnak sajétos drnyalatait titkrozik.

17 HARNACK, Adolf von (2000): A kereszténység lényege. Budapest, Osiris Kiadd. 102.
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A valldsfenomenoldgia beszél az irraciondlis, tapasztalat el6tti felfogisrdl, mely ta-
pasztalds létezd valdsdgként értelmezett a szent és annak megtapasztalhatésdga kozote. Az
ember a maga érzelmi képességei dltal szerez tudomdst a teremtett vildgrél, és ugyancsak
egy velesziiletett érzelmi képességgel tapasztalja meg a vildg isteni tulajdonsdgait, Isten tit-
kdt."® Ezzel kimondjuk azt a szocioldgiai és valldspszicholdgiai ténymegallapitdst, miszerint
az ember eredend8en spiritudlis lény, egyszersmind képessége van a szentség megtapasztald-
sdra. Innen indul el tulajdonképpen minden teoldgiai gondolkodds. A tapasztalat mint
kozvetité kozeg a forrdsokhoz juttat el. Alexander de Hales és Bonaventura szigortian a
tapasztalds teolégidjat mivelték. Aquinéi Tamds és Duns Scotus mdr szakitanak ezzel, 6k
az értelem dltal felfoghatée, a raciondlis ismeretet helyezik elétérbe. De a tapasztalds dltal
megfogalmazott teoldgiai interpretdcié Gjra és Gjra visszatér az eurdpai pietizmusban, az
amerikai independentizmusban, metodizmusban és evangelikalizmusban. A tapasztalds
funkciéjat dvatosan kell kezelniink: nem vezethetiink le bel8le abszoltit fiiggési elvet,
ahogy Schleiermacher tette, és a tapasztalds egymaga nem tehetd a teolégiai megismerés
alapjavd. ,A tapasztalat nem forrds... a tapasztalat kozvetitd, amelyen keresztiil a teoldgia
tartalmdt egzisztencidlisan elnyerjiik.”"” Tovabbi pontositést igényel a tapasztalat teoldgiai
tartalma. A tapasztalat 5nmagdban még nem ad teljes magyardzatot a tapasztalds tdrgydra
nézve, mert az részleges. A teoldgia, mely a tapasztalds nyomdn sziiletik, hivatott a tapasz-
taldst interpretdlni, azaz magyardzattal megtdlteni és a tapasztal$ szdmdra integrativ egy-
ségként haszndlhatév4 tenni.”

A tapasztalat interpreticiéja sordn emlitést kell tenniink az antropocentrikus
(feuerbachi) tapasztalds-értelmezés tévedhetdségérdl. Ez kimondja, hogy az istentudat va-
l6jdban nem mds, mint az ember 6nmaga belsé vdgyainak és érzéseinek egy transzcen-
dens sikra torténd projektdldsa. Valéjaban azok a mi emberi természetiink megtapaszta-
ldsai, igy Isten illizidja csupdn a mi megtapasztaldsunk kategdridja. Megjegyzendd, hogy
Isten és ember taldlkozdsa nem értelmezhetd csupdn az ember tapasztalati vildgan keresz-

tiil, hanem mintegy kiviilrél, objektiv megkozelités alapjan. Igy mdr nem csak a tapasztalat

'8 VERGOTE, Antoine (2001): Valldslélektan. Budapest, Pdrbeszéd Alapitvany. 36.

! TILLICH, Paul (2000b): Rendszeres teoldgia. Budapest, Osiris Kiadd. 51.

% Az evangéliumok jézustapasztalatai nem egyformén pozitivak. Péter, Tamds, Jénos csalédnak
Jézus kereszthaldla ldttdn, mint ahol Isten elhagyta 8ket (Mt 27,46). Ezt a diszkrepancidt a
feltdmadds eseménye oldja fel. A tapasztalat két végletét a magyardzat nyomdn lehet integrélni.
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onmagdban a taldlkozdst jelz8 kapcsolat, hanem a kijelentés is.*' A valldsfenomenolégia
ezért lényeges kiilonbséget tesz a ,benniink levd Isten” és a ,rajrunk kiviil levd Isten”
hitképzetei kozt. A modern valldselméletek redukaljak Isten létét egy, az emberben mun-
kélkodé erd, a tulajdonképpeni hit erejének forrdsara, és nem tekintik Istent szubjektu-
mon kiviili realitdsnak. Isten eszerint egyszerre ,spiritualitds és univerzalitds™**.

A valldsfenomenoldgia a valldsos tapasztalaton alapulé spiritualitést dllitja vizsgd-
16désa kozéppontjdba. A tapasztalds az a kozponti, lényeges fogalom, mely dltaldnos po-
tencidja a transzcendens felé vigyakoz6 embernek,” azaz még a legkisebb nyomorultnak
is lehetdsége van Isten felé haladni a spiritualitds mezsgyéjén. Ez nem kivéltsdg, inkdbb
elhatdrozds és véllalds kérdése.

A kulturilis valldstudomdny a spiritualitisban a pragmatikus dimenziét tekinti
mérvadénak, a szocidlis aktivitds valldsi aspektusait Vizsgailval.24 Szédmunkra lényeges,
hogy itt a spiritualitds fogalmdt egy integrativ fogalomkorré szélesitsiik, mely mind az
Sskeresztyénség pneumalspiritus fogalmanak kegyességi praxisit, mind a modern kultdra

pragmatikus valldsos gyakorlatit egyardnt tartalmazza.

A valldsos élmény, mint dltaldban minden tapasztalat, az id$ fiiggvénye ald vetett.
Ezért az élmény fogalmdr az id§ és az emberi perceptivitds paraméterei kozé kell dllita-
nunk. Olyan jelenségrél van sz6, mely idével elhalvinyodik, sét el is tinik. Eme indivi-
dudlis percepci6 id8beni lefutdsa rovidnek, pontszerlinek mondhatd, intenzitdsi foka
véltozd, a lélekre meghatdrozé hatést gyakorol. Van kezdete és vége. Az élmény vildga az

a tulajdonképpeni spiritudlis dimenzid, melyben az élmények ismétédése lehetsvé valik.

21 A nap melegét kiilonbozden érzékeld két ember tapasztaldsa relativizdlja ugyan a nap sugdrzdsi
spektrumdt, mérésekkel igazolhatd azonban, hogy a sugdrzds ereje mégis ugyanaz (S.m.). Vo.:
MCGRATH, Alister (2002): Bevezetés a keresztény teoldgidba. Budapest, Osiris Kiad4. 191.

22 THEISSEN, Gerd (2008): Az dskeresztyénség élményvildga és magatartdsformdi. Budapest, Kélvin
Kiadé. 115.

23 HARNACK (2000), 102.

%4 THEISSEN (2008), 110.

223



Pasztorilteoldgia - Pastoral Theology

Az élmények sokasdga a szubjektum kognitiv orientdciéjit igényli. E kognitiv folyamat
a tapasztalat, mely Ssszekapesolja, feldolgozza az élménysorozatot, és a személyiség ré-
szévé teszi. Mig az élmény pontszer(i és milando, a tapasztalat, éppen a tudati tevékeny-
ség 4ltal, hosszan tarté és maradandé folyamat.” Az élmény pontszer(isége és a tapaszta-
lat szintetizdld jellege mindenekfelett individudlis jelleget hordoz, azaz a tapasztalatok
summdjdt csak a szubjektum elbeszélése nyomdn lehet interpretdlni.

Ebben a fizisban tehdt az egonak van hangsulyos szerepe, mely hordozza a racio-
ndlis felidézés, az élményre valé emlékezés képességét. Az ego valéjaban hiiséges marad-
hat ahhoz, ami valamikor a valldsos tapasztalds tdrgya volt — az emlékezet dltal. Teol6giai
terminussal élve ez nem mds, mint a hir keretrendszere: ,,... a reménylett dolgoknak
valdsdga és a nem ldtott dolgokrdl valé meggydzédés.” (Zsid 11,1).

Négy fézis kiilonithetd el a spiritudlis élmény kategéridban:*®

a. a megérintettség, mely egy belsd, mdr 1étezé hang rezonancidja arra, amit a je-
lenben megtapasztaltam.

b. a beolvadds, mely Isten jelenvalésdgdnak megtapasztaldsa, vele valé egyesiilés-,
felold6dds- és boldogsdgélmény.

c. szétsugdrzds — az élmény kidradé hatdsirdl van sz4, mely életerdvel tolt el, ins-
pirdl, és dtalakithatja a belsd értékrendet. Fesziiltsége lassan csokken.

d. megéhezés — az élmény lecsengése utdni belsd vagyakozds az Gjabb élmény utdn.
Ez korldtokba titkozik, mert 6nmagunk nem tudjuk el8idézni, mds forrdsbdl érkezik fe-

7 »

lénk.”” (,Nem azé, aki akarja, nem azé, aki fut, hanem a kdnyoriils Istené.” — Rém 9,16)

2.1. A spiritualitds és valldsossdg dttétes viszonya

A fenti tételeket 8sszefoglalva két kdvetkeztetés vonhatd le.

a. A spiritualitds, pragmatizmusandl és individudlis transzcendentdlé sajatossigdnal
fogva, kilépik a valldsossdg keretei koziil, és az dntranszcendentilds lehetdségével akar élni.

b. A spiritudlis/valldsos tapasztalat alapjt képezi a valldsossignak.

% 1. m., 103.

% Lasd osszefoglalé irdsit: SULE Ferenc (1997): Valldspatolégia. Szokolya, Gyurd Art-Press.
21.kk.

¥ V. CSIA Lajos (1994): Bibliai lélektan. Budapest, Szdzszorszép Kiadé és Nyomda Kft. 172.kk.
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Hogyan lesz a spiritudlis tapasztalatbél valldsossig? A szubjektum elbeszélése nyo-
mén leirhaté tapasztalat tartalma még nem tekinthetd 6nmagdban valldsos tapasztalatnak.
Ezért van jelentdsége a hagyomdnynak, adott valldsos gyakorlat keretében, hiszen tbb
spiritudlis élmény azonos narrativdja nagyobb hatdst fejt ki. Ez a gyakorlat tradiciét képez,
a tradicié a generdcidk ldncolatdban ¢l és ad helyet egy legitim valldsos gyakorlatnak.

A spiritudlis tapasztalat folyamatos érzékelést és interpretdldst kivan. Nem elég egy
felmend generdcié valldsos tapasztalatit és gyakorlati formdit dtvenni, mivel ez csupdn a
spiritudlis tapasztalat tradicionalis keretét jelenti. Sziikséges az érzékelés dltali tapasztalds,
mely egy objektiv kiilsé hatalom tudatos irdnyitdsit, akaratit feltételezi. Ennek szubjektiv
megtapasztaldsa eltérd intenzitdst mutat. Mig léteznek emberek, kik kevesebbet észlelnek
ebbdl az objektiv valdsighdl, vagy éppen nem hallanak iizenetet bel8le, addig masoknak
intenziv megélésben van résziik. Az érzékelés élményszertiségét nem elég befogadni, azt kog-
nitiv strukeurdl$ interpretdci6 ald kell vetni (,Azért aki nyelveken szél, imddkozzék, hogy
megmagyarizza.” — 1Kor 14,13). Mi lehet ennek az interpreticiénak végsé lényege? Osz-
szekapcsolni a személy [étbiztonsdg-keresését a megtapasztalt egyetemes akarattal. Ez nem
mds, mint az onigenlés, mely alapja a létbdrorsdgnak.®® Ez jelenti annak elfogaddsit, hogy
minden nem véletlenszerien, hanem egy felsébb akarat tandcsdra alakul. L. T. Johnson
valldslélektani kutatdsidban megéllapitja, hogy a spiritudlis élmény mint tapasztalat a valsdg
végs6 értelmére adott valasz, mely meghatdrozé hatdst gyakorol az egész személyiségre.”

2.2. A spiritualitds és valldsossdg kettds dialektikdja

A modern egzisztencialista filozéfia és a szellemtudomdnyok antropolégiai vizsgd-
lata eredményezi, hogy ma egyaltaldn spiritudlis/valldsos tapasztalatrél kell/lehet beszélni.
Kordbban ez természetes, magitdl értet8dd tapasztalati valésdg volt. A tudomdny egzakt
informécidigénye teszi fel az 6rok megvalaszolatlan kérdést: spiritualitds és vallds ugyanazt

jelentik? Mit jelent akkor a valldsossdg, a valldsos lelkiilet? A kérdések lényegi fontossagdt

8 Tillich az dnigenlés erejét az Istenbe vetett bizalomnak és az Istennel valé személyes taldlko-
zdsnak erejébdl meriti. Az 5nmagdban-léttel valé 6sszekapcsolédds élménye erdt ad a végesség
folé emelkedéshez, azaz a létbdtorsdgot teremti meg. Lasd: TILLICH, Paul (2000a): Létbdtorsdg.
Budapest, Teoldgiai Irodalmi Egyesiilet. 167.kk.

# JOHNSON, Luke Timothy (1998): Religious Experience in Early Christianity. Minneapolis,
Augsburg Fortress. 60.
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az ember egzisztencidlis kérdéskoréhez val6 tartozdsa hatdrozza meg. Tisztdzésra szorul a
fogalmak szemantikai tartalma, hogy téves hasznalatuk félreértéshez ne vezessen.
Megerésitésre szorul a fogalmi tisztdzds, miszerint a valldsossdg nem egyenld a
spiritualitdssal. A valldsossdg hangstlyosan a spiritudlis hagyomdnyok mentén halad, és
olyan struktirakat foglal magiba, mint hitvallds, ritusgyakorlat, szimbélumok és szove-
gek. Ezek az elemek kdrvonalazzdk egy valldsos tradicié gyakorlatdt, meghatdrozzdk és
szabdlyozzdk az adott kozosséghez valé tartozds feltételeit. A vallds mindig egy, az életre
vonatkoztatott normativ irdnyitottsigot képvisel. Ertelemszertien egyes bibliai szovegek
normativ irdnyt képviselnek a keresztyén életvitelt illetéen, melyek minden kovetd szd-
midra hangsulyosak (pl. a Tizparancsolat vagy a Hegyi Beszéd). A spiritualitds ezzel szem-
ben nem normativ, sokkal inkdbb egy plasztikus folyamat, mely direkt médon kapcso-
l6dik a mindennapi élet komplexitdsahoz. A spiritualitds valéjaban kapcsolati pontot
mutat a mindennapi élet misztikuma felé. Isten kinyilatkoztatdsa, jelenvalésiga nem szo-
rithaté csupdn az irott Ige kinyilatkoztatdsdra, a teremtés és a hagyomany liturgiélis, ri-
tusos keretei kozé, hanem Isten megtapasztalhat6 a hétkdznapok kis kinyilatkoztatésai-
ban is.” A keresztyén spiritualitds tehdt sokkal inkdbb a hétkdznapok intuitiv gyakorlata
dltal megélt élményvildghoz kapcsolddik,” mig a valldsossdg dnmagdban, eléirt hittételek
keretei kozt miikddik. A spiritualitds, csakdgy, mint a valldsossdg mikodési kontextusa:
a kozosség. A kozosség nélkiil sem valldsossdg, sem spiritualitds nem létezik. Fontos ki-
mondani: a spiritualitds és valldsossdg, j6llehet gyakorlati kivetiilésitkben kiilonbozéséget
mutatnak, mégsem beszélhetiink azokrél mint ellentétpdrrél. A ketté — jéllehet elmo-
s6d6 hatdrvonalakkal — kapcsolédik egymashoz, egy-egy sajdtos dimenziéra reflektalnak,

ilyen értelemben tehdt kiegészitik egymdst.

2.3. A spiritualitds élményvildga: ,,itt és most”

A spiritualitds ma nem egy elkiiloniilt, individudlis életgyakorlatot jelent. A kora
kozépkori aszkétdk, remeték, szerzetesmozgalmak ebben a torekvésben lehetdséget lat-

tak, hogy egyéni istenkeresésiikben fejlédjenck. Ma a spiritualitds kozismerten kapcsolati,

3 TACEY, David (2004): The Spirituality Revolution: The Emergence of contemporary Spirituality,
New York, Brunner-Routledge. 164.
31 PERRIN (2007), 44—46.
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kozosségi fogalom. A spiritualitds tehdt nem individualizdl, hanem egy kozosség lelki
gyakorlatdban hatdrozza meg az ember helyét és szerepét. A Szentirds szbvegei alapjin
végzett szubjektiv élményvildg pszicholdgiai jellegli vizsgdlata igen sok kritikdt von ma-
gaval (forrdsdeficit, naivitds, anakronizmus, redukcionizmus, trivialitds),’> 4m ez a méd-
szer alkalmas arra, hogy bizonyos magatartdsformék jelentéstartalmdbdl megdllapithas-
sunk a szerzd jellemére, érzésvildgdra vonatkozd dontd fontossdgu részleteket. Segitsé-
giinkre vannak és kapcsolatba hozhatdk olyan régi és Gjonnan megfogalmazott teéridk,
mint katarziselmélet és emécidelmélet, retorikai ismeret és kommunikdécidpszicholégia,
melyek amolyan féregjdratok™ az Skori ember irdsban kifejezett élményvildga és a mo-
dern ember valldsos tapasztalatai kozott. Ezt a kapcesolatot hivatott alitdmasztani az Gn.
evoliicidpszicholdgia, mely neurobioldgiai kutatdsokkal igazolja az emberi agy funkcidi-
nak, ezen beliil az észlelés és magatartdsformdk, kultardtdl figgetlen kontinuitdsit.** En-
nek alapjdn feltételezhetd, hogy a szentirdsi leirdsok, élménytapasztalatok nem egy bizo-
nyos kor és bizonyos kozosség specifikumai, hanem a ma embere szdmdra is hasonlé

moédon élhetd és megtapasztalhatd valdsigok.

2.4. A spiritualitds torténelmi kontextusa

A felgyorsult élettempd, a viltozé tdrsadalom az emberekben az életbdlcsesség
utdni kutakoddst serkentik, dm ez kordntsem bizonyul elégnek. Sziikséges a misztikus
tapasztalat, mely 4ltal emberrel, természettel és Istennel kapcsolatba keriilhetnek. A ke-
resztény spiritualitds torténelmi oroksége dltal ,lelki bolcsességet és a megkiilonboztetés
mivészetét™ kindlja.

A spiritualitds intra- és interperszondlis térténését lehetetlen kortél, kultdrdtdl és ids-
w6l fiiggetleniteni. A spiritualitds torténeti kontextusa meghatdrozé szempont. A valamikor

megélt és hagyomdny dltal rogzitett spiritudlis tapasztalatok ma csak gy értelmezhetdk,

32 THEISSEN (2008), 19.

3 Albert Einstein és Nathan Rose 1935-ben megfogalmazott quantumfizikai elmélete, mely kii-
16nboz4 teriileti és id8sikok csdszerli képzédmény dltali 8sszekapesoldddsdt jelenti: energiadt-
vitelre alkalmas.

34 THEISSEN (2008), 24-27.

35 SHELDRAKE (2008), 193.
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ha figyelembe vessziik az adott kor sajétossdgait, ill. annak hagyomdnyait. A spiritualitis
osszefonddik az adott kozosség torténelmi kordval és kultirdjdval. Ahogy a teoldgiai ér-
telmezés szerint Isten munkdja nem fiiggetlen a térténelemtdl, hanem annak kontextu-
sdban megy végbe, Ggy a spiritualitds is az adott térténelmi kontextusban értelmezett
jelenség.* A spiritualitds mindig az adott kor szociokulturilis kontextusdval 4ll dialekti-
kus viszonyban, 4m a spiritualitds értelmezése csak a torténelmi korra visszatekintve le-
hetséges: az istenkeresés egy realitdshoz kotédik, melyben a spiritualitds a kulturélis kon-
textuson keresztiil fejezi ki magdt, ugyanakkor el is tdvolodik, mert képtelen a spiritudlis
tapasztalatot (mely része az adott kultdrdnak) sajit kontextusdn keresztiil meghatdrozni.
A spiritudlis tapasztalat eltdvolodik a hagyomdnytdl, ezért a spiritualitdst mindig djra
kell értelmezni. A hagyomdny és spiritualitds tehdt paradox viszonyban 4llnak.”” Ez any-
nyit jelent, hogy a spiritudlis hagyomdnyok, a spiritudlis tapasztalat hangstlyosan az

adott kor kontextusiban szemlélhetd, abban nyer értelmet.

3. A spiritualitds aktualitdsa. Osszegzé gondolatok

A keresztyén ember spiritudlis gyakorlata transzformal és reformal. A spiritudlis
elemek folyamatosan médosulnak, és megvaltoztatjak az embert magdt. A spiritualitis a
teljes embert igényli, és a teljes élet utdni vdgyat testesiti meg.

Nincs 6nmagdban értelmezett spiritualitds. A spiritualitds kapcsolati fogalom,
mely a valldsos gyakorlat kontextuséban nyer értelmet, torténelmi kontextusa révén pe-
dig mindig Gjraértelmezi 6nmagdt. A spiritualitds torténelmi tand. Komolyan kell venni
tizenetét. Az a hit, melynek spiritudlis kifejezésmddja visszamaradt a multban, képtelen
megujulni és az igei tizenet bélcsességét a jelenkor szdimdra megdrizni. A megizetleniilt
s6 hasznavehetetlen. A spiritualitds dllandé kapcsolat a valdsdggal — kiilonben a spiritu-

alitds misztikumma fejl8dik, ezdltal értelemvesziést szenved el.

3 1. m., 16-17., v6. WAMANN, K. (2008): Spiritualitiy and Contextuality. In: Acta Theologica,
Supplementum. 8. Forris:
http://www.ajol.info/index.php/actat/article/viewFile/52314/40938 (utolsé megtekintés dd-
tuma: 2012.02.).

37 \WAIJMANN (2008), 8.
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A spiritualitds Snmeghaladdssal (6nelvesztéssel) jdr. Az onbizalom batorsigit fel-
véltja a végtelen TeremtSbe helyezett bizalom bétorsdga, mely csak a személyes taldlko-
zésban tapasztalhaté meg. A spiritualitds részeredménye az életesemények értelmezésé-
nek lehetdsége a transzcendencia ltal.

A spiritualitds gyakorlata dsszefiigést mutat a lelki egészség és boldogsdg szemé-
lyiségfejlédést befolydsold tényezdivel.® A spiritualitds kommunikdcids csatorndi a kap-
csolati kontextus pozitiv irdny fejlédésében jdtszanak jelentds szerepet: kapcsolati kon-
textust képeznek a személy és a kozosség, a személy és a transzcendens kozt. Ertelemsze-
rlien a spiritualitds gyakorlatdnak kutatdsa kihivist jelent ma az egészségpszicholégia,
pozitiv pszicholdgia, a terdpids irdnyzatok szdmdra. A tirsadalomtudomdnyok kutatds-
folyamata elérkezett az antropocentrikus vizsgiléddsok rendjén arra a pontra, mely sze-
rint érdemesnek és megkeriilhetetlen kutatdsi teriiletnek tartja az ember transzcendens
tapasztalatinak vizsgdlatdt és hatdsdt a lét értelmére, a kapcsolatok alakuldsdra és a sze-

mélyiségfejlédésre valé tekintettel.
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Abstract. The Contemporary Reception of
Lajos Csiky’s Voluminous Works.

Lajos Csiky (1852-1925) was a late 19" and early 20®-century professor of practical
theology at the Theological Academy of Debrecen. His works have not yet been re-
searched accordingly. In the first part of this short paper, we would like to present the
socio-theological context in which the renowned theologian spent his creative years,
focusing especially on the debate of the day between liberal and orthodox theology. In
the second part, we would like to reflect on the way his major theological works were
received by his contemporaries during a span of more than four decades of academic

activity.

Keywords: Lajos Csiky, 19®-century theological debates in Hungary, practical the-
ology, Ferenc Balogh, Imre Révész, Mér Ballagi

1. Bevezetés

Dolgozatom Csiky Lajos (1852-1925) debreceni gyakorlati teoldgiai tandr fon-
tosabb miiveinek a korabeli fogadtatdsdt szeretné ismertetni az Olvaséval. Dolgozatom

névaddjanak életmiive kevésbé ismert, annak ellenére, hogy Nagy Sdndor szerint ,,utina

' Doktorandusz, Debreceni Reformédtus Hittudomdnyi Egyetem, Email: tarkanyi.istvan@gmail.com
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egész kis konyvtdrt kitevd gyakorlati teolégiai munkak maradtak rednk”.2 Dolgozatom igy
a teoldgiatorténet egyes részeit, a dogmatika és gyakorlati teoldgia vizsgélt témdit érinti.
Azonban munkdm nem foglalkozik a teoldgiai gondolkoddsbél fakadé olyan kegyesség-
torténetben megjelené dogmatikai, etikai és egyhdztdrsadalmi kérdésekkel, mint a feltd-
madds, az inkarndcid, a vasdrnap megszentelése, italozds, helytelen szérakozds vagy a
bortonmisszié, a belmisszié és mds kérdések, amelyekrdl Csiky rengeteget irt.

Célom az, hogy e dolgozat 4ltal Csiky Lajos munkdssiga kozelebb keriiljon majd
az érdeklédd személyekhez, akdr az a kor s teoldgiai gondolkodds, amelyben Csiky Lajos
toltotte mindennapjait s végezte alkotéi munkdjdt. Csiky munkdssigérdl nagyon kevés
tanulmdny sziiletett. A téma bevezetésében Koncz Sindor révid utaldsaira és Kovécs Ab-
rahdm dttekintéseire timaszkodom. Csiky munkdssiga rendkiviili volt, mint az 0j orto-
doxia mdsodik generdcidjanak meghatdrozé alakja, azonban az utékor mégis kevésbé
emlékszik rd, mint budapesti kortdrsaira. Ezt az is bizonyitja, hogy munkdssdgarél még
nem késziilt dtfogé teoldgiai munka, csak egy-két résztanulmadny.

A XIX. szdzad mésodik felében a liberdlis és az (ij ortodoxia sszetlizésbe keriilt Ma-
gyarorszdgon. A liberalizmussal szemben lépett fel erdteljesen Debrecenben id. Révész
Imre és Balogh Ferenc,’ Csiky Lajos el3dei, s ezt a teoldgiai harcot vitte tovdbb dolgozatom
névadoja is. Csiky skdciai és svdjci peregrinusként szert tett egy olyan egyedi teoldgiai 13-
tdsmoddra, amelyet hazajéve kamatoztatni tudott. [rasaibdl viszont tisztan kideriil, hogy
nem kritikdtlanul vette 4t a kiilfoldi teolégusok gondolatait, hanem alkalmazta Sket a hazai
viszonyokra nézve. Mindezt csak vatosan tudom leirni, hiszen a doktori kutatdsomban
ezeket szeretném alaposan feltdrni. Teolégus didkként valogatott irdsait olvasva, Srven-
dezve ismertem fel, hogyan 6tvozi az értelemre timaszkodé Biblia-értelmezést a kegyességi
életet mélyen megéld hitvalldsos élettel, mert véleményem szerint helyes, biblikus antro-
polégidra alapoz. Ez az antropolégia pedig felismeri az ember eredendd biinésségét, és
Krisztus valtsighaldla nem legenda, hanem a hitnek szép megvalldsa szdimdra.

Dolgozatom felépitése a kovetkezd: Az els6 felében mdsodlagos szakirodalmak
alapjdn ismertetem azt a teoldgiatorténeti kort, amelybe Csiky Lajos belesziiletett. Ezt
kovetben pedig életével, kiilfldi tanulmdnyi ttjaival foglalkozom, azért, hogy egyfajta

NAGY Sandor (1940): A Debreceni Kollégium mint egységes intézmény az Egyetem kivdldsdig.
Debrecen, 253.

> KONCz Sdndor (1942): Hit és vallds: A magyar reformdtus valldstudomdnyi teoldgia kibontako-
zdsa és hanyatldsa. Debrecen, Csuka Nyomda. 192.
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teolégiatdrténeti kontextusba elhelyezhetd legyen a Debreceni Teol6giai Akadémia hires
tandra. A munka mésodik felét pedig azoknak a témdknak szdinom, amelyeket Csiky oktatott
a debreceni teoldgidn, és amelyekkel 6 maga a legtobbet foglalkozott. Euchetikdt,
homiletikdt, pasztordcids teoldgidt s liturgikdt tanitott. Ezekrdl a teolégiai munkakrél
alig késziilt részletes elemzés. Ebben a munkdban szeretném ismertetni, hogy ezek a m-

vek milyen korabeli fogadtatdsban részesiiltek.

2. A debreceni 4j ortodoxia Csiky el6tt

Eurépdban a XIX. szdzad teolédgiatorténete az ortodox—liberdlis vitdrdl szél, és
Magyarorszdg sem volt kivétel ez aldl,* pl. Kolozsviron is érdekes ,vélsdgkezelési
startégidk” bontakoztak ki a liberdlis teolégia nyoman.’ Tekintettel dolgozatom tém4-
jdra, pusztdn ismertetni szeretném roviden azokat a teolégusokat, szellemi nagyokat,
akik a fiatal Csiky Lajosra hatottak. Ugy vélem, hitbeli kiizdelmeik nélkiil érthetetlen
lenne Csiky megannyi teoldgiai gydngyszeme, értékes hitvallé meglétdsa.® A fent emlitett
szdzad *60-as éveiben megsziiletik az Gn. ,debreceni Gj ortodoxia”, amelynek elsd vezér-
egyénisége id. Révész Imre, a vdros egyik lelkipdsztora, illetve mellette 4ll Balogh Ferenc,
az egyhdztorténeti tanszék professzora, aki viszont tobb dogmatikai irdst publikdlt, mint
Téth Sdmuel, az illetékes tanszék vezetdje, ahogy erre Koncz Sindor is rdmutatott.’
A harmadik kimagaslé alak Menyhdrt Jdnos, a hermeneutika professzora, aki a ,deb-

receni ortodox hitvallds szévegezéje”.® A liberalizmus legjelentésebb képviseldje

* NIGG, Walter (1937): Geschichte der religidsen Liberalismus. Entstehung, Bliitezeit, Ausklang.
Ziirich, Niehans. LUKACS Olga (2014): A teoldgiai liberalizmus és hatdsa az erdélyi 19. szdzadi
reformdtus gondolkoddsra, in: Studia Universitatis Babes Bolyai Theologia Reformata
Transylvanica, Cluj-Napoca, 2014.1/2. 41-73.

> PUSOK Sarolta (2020): To Serve with Words, Letters and Deeds - The First Stage of the Refor-

métus Csaldd (Reformed Family) Magazine’s Publication (1929-1944)— In. Studia Univ. Babes-

Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, Nr.2. DOI: 10.24193/subbtref.65.2.06, 109.

Ennek a fejezetnek {8 forrdsanyaga: KOVACS Abrahdm (2011): Hitvédelem és egyhdziassdg.

A debreceni 1ij ortodoxia vitdja a liberdilis teoldgidval. Budapest, L'Harmattan.

7 KONCzZ (1942), 112.

8 KOvVACS (2011), 16.
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Ballagi Mér volt. Eleinte id. Révész Imre és Ballagi Mér egytitt harcoltak a liberaliz-
mus oldaldn,’ viszont mig az el6bbi csak mérsékelt liberdlisnak nevezhetd, addig
Ballagi sokkal hajlamosabb volt a politikai radikalizmusra, és ez a tényez8 kihatott
teoldgiai gondolkoddsdra is. !

A magyarorszdgi teoldgiai gondolkoddsra is hatottak a XVIII-XIX. szdzadi nyugat-
eurdpai teoldgiai irdnyzatok. Két hazai teolégusunk ezekben kereste a vélaszt a megtju-
ldsra, mert ,,mindketten mélyen meg voltak gy8z8dve, hogy a Biblia és a hitvalldsok betti-
jéhez tapadé ortodoxia tgy a teoldgiai tudomdnyt, mint 4ltaldban az egyhdz lelki életét
holtpontra juttatta”.!" Viszont a két kiilonboz6 lelkiiletti gondolkodé eltéré megoldasra
lelt. Ballagi vonzénak taldlta a bauri erésen liberdlis és a Strauss-féle radikalis teolégiai gon-
dolkoddst, mig Révész de Wette'? és Schweizer irsait olvasta.’ A legnagyobb hatdssal id.
Révész Imrére Hagenbach irodalmi munkdi voltak,'* és mikézben a megnevezett német
teolégus nagy kaliber(i enciklopédidjét's forditotta, a kdzvetitd teoldgia hive lett.

Ballagi szerint a liberalizmus és a protestantizmus jovéje egytitt jdr.'® A magyar-
orszagi liberdlis teoldgia elképzelései szerint az egyhdzi és az ideoldgiai liberalizmus ko-
zott nincs semmi kiilonbség. Az irdnyzat kovetSi a Magyar Protestans Egylet (1871)
keretein beliil fejtették ki nézeteiket. Noha Révész Imre is hajlott a liberalizmus felé,

nem volt szimdra meggy6z4 ez a teoldgiai irdnyzat.'?

Pl a protestdns iskolaiigy érdekében ldsd: SZATMARI Judit: A magyarorszdgi protestdns egyhdzak
az onkényuralom éveiben. htep://mek.niif.hu/02000/02082/html/szatmari.htm (utolsé megte-
kintés ddtuma 2021.03.16).

10 KovAcs Abrahim (2011), Ballagi Mor és a Skor Misszid: megtérés, dttérés vagy kitérés? Hitvéde-
lem é5 egybdziassdg. A debreceni 1j ortodoxia vitdja a liberdlis teolégidval. Budapest, L'Harmattan.
115.

"' REVESZ Imre, ifj. (1926): Révész Imre élete. Debrecen. 151.

12 BARTH, Karl (1972): Protestant Theology in the Nineteenth Century. Its Background and History.
London, SCM DPress. 482.

B 1. m., 569-576.

4 REVESZ, ifj. (1926), 151.

A theologiai tudomdnyok encyclopaedidja és methodologidia (Hagenbach 4. kiaddsd magnum

opusdnak forditdsa, Pest, 1857).

16 V§.: REVESZ, ifj. (1926), 150.s

7 V6.: i. m., 150.
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Az 1860-as évek sordn bekovetkezik szimos jelentds esemény Révész Imre életé-
ben, amelyeknek kdszonhetden eltdvolodik a liberalizmustdl az ortodoxia felé. Robert-
son prédikdcidinak a leforditdsa (1864—67)'® és Kdlvin életrajzdnak a megirdsa (1864)
eltdvolitottdk a tilzott rici6edl és a liberdlis teoldgidtdl.

,JOszerint egész kordval egyiitt osztozkodott abban a protestdns teoldgiai illzié-
ban, hogy a teolédgiai fogalmi tudds gyarapoddsa, tisztuldsa és mélyiilése mdr 5nmagdban
és csaknem automatikusan maga utdn vonja a hitéletet, legaldbbis a protestdns keresztyén
hitélet erébeli és értékgyarapoddsat, mélyiilését és tisztuldsdt is.”!* Tovibbd pedig a Skét
Szabad Egyhaz zsidémisszidi bizottsdga felkereste Révészt abbél a célbdl, vajon Debrecen
is szeretne-e kiildeni didkokat Skécidba, hiszen pesti didkok mdr tanultak ott. Ez a taldl-
kozis mély nyomot hagy Révészben, aki tdimogatta Balogh Ferenc debreceni szenior kiil-
foldi tanulmdnyi Gtjdt. Bar Révész szdmadra a skét reformdtus evangélikalizmus még is-
meretlen teriilet, mégis e hatdsoknak kdszonhetéen jobban megismerkedik az angolszdsz

pietizmussal, és a magyarorszdgi Uj ortodoxia egyik vezéralakja lesz.2

3. Balogh Ferenc, az els8 debreceni ,,skét”,
Csiky kozvetlen elédje

Balogh Ferenc a debreceni egyhdztorténeti tanszék tandra lett 1866-ban. Id. Ré-
vész Imrének ajanlottdk fel ezt az 4lldst, viszont 8 inkdbb a tehetséges hdrom idegen
nyelvet is beszéld Baloghot ajdnlotta maga helyett egy év tanitds utdn. Balogh Edin-
burghban volt, amikor vdratlanul érte a tanszéki meghivés hire. Az ifji Balogh napléjs-
bél kideriil, hogy a majd Csiky Lajost Edinburghba kikiildé tandrra hogyan hatott az
otthoni és a skét keresztyén hagyomdny és kegyesség. Feltételezhetd, hogy a
peregrindciéi sordn tisztézédott le benne sajdtos teoldgidja, amely igazdn csak idehaza
nyert véglegesebb formdt 1866 utdn. Elészor Pdrizsban tanult, ahol nemcsak a liberlis

teoldgidval, hanem a hitvall6 keresztyénséggel is megismerkedett, s ezt kovették a hossza

'8 ROBERTSON, William Frederick (1864—1869): Egyhdzi beszédek. Ford. id. Révész Imre, Pest,
Osterlamm K.

1 REVESZ, ifj. (1926), 153.

20 V6.0 i m., 151 kk.
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londoni és a skét févarosi tanulmdnyi atjai, ahol betekintést nyerhetett a sajétos viktori-
dnus angolszdsz protestantizmusba.

A skét kdlvinizmussal, amint mdr irtam, id. Révész Imre dltal ismerkedik meg,
mert 6 tette lehetévé tanulmdnyi Gtjdt a skot févarosba. A XIX. szdzad mésodik felében
az Egyesiilt Kirdlysdgban zajlé gyors iparosodds miatt munkdsok tomege telepedik le a
nagyvirosokba.?! Ez az 0j tdrsadalmi helyzet kivélé lehetdséget adott az evangélium ter-
jesztése szdmdra. Ekkor lendiilnek fel a madig is ismert KIE (Young Men’s Christian
Association), vasdrnapi iskolai mozgalom (Sunday School Movement), kékkereszt-moz-
galom (Blue Cross),?2 Udvhadsereg (Salvation Army), irodalmi tirsasigok, didkegyletek,
amelyek mind-mind bizonysdgot tettek példaértékii szolgélatuk dltal az dnfeldldozé ke-
resztyénségrol.? Ezek az élmények mély hatdst gyakoroltak a fiatal Baloghra, aki életében
elészor volt tandja a skét reformdtus csalddokban tartandé reggeli és esti dhitatoknak is.

Napldbejegyzéseibdl érz8dik,** hogy ekkor mennyire tavol 4llt az otthonrél hozott
lelkisége a skét evangéliumi mozgalomtdl. Skécidban viszont, a majdani 4j ortodoxia
alakja, még mestere, id. Révész Imre dltal kedvelt racionalista-kozvetitd teoldgia talajan 4ll.
Majd kés6bb pedig egyre inkabb tetten érhetd lesz ndla, hogy az evangélium alapjin 4ll6
teoldgia, azaz a hagyomdnyos teoldgia felé kezd tdjékozdédni inkdbb. Skécidban a Zsidé-
misszi6é Bizottsdg elndkének gyiilekezetébe jdr, a St. Luke’s templomba, ahol Alexander
Moody-Stuart igehirdetéseit hallgatja, aki 6ridsi hatdssal bir teolégiai gondolkoddsdra.

Balogh lelki életét teljesen dtformdlta a skdciai tanulmdnyi atja,? viszont, amint
mér emlitettem, mindez gy tortént, hogy nem feledkezett meg az itthon szerzett valldsos
tapasztalatair6l. Hatott rd mindvégig nagyanyja kegyessége, id. Révész Imre racionalitdsa,
valamilyen szinten a liberdlis teoldgia is, végiil pedig a skdt reformdtus kegyesség. Az ott

szerzett gyakorlati keresztyénség tapasztalataibdl egész életében merit lelki tdpldlékot.?

21

Mint kés8bb Magyarorszdgon is.

22 Alkoholistdkkal foglalkozé mentdmisszié.

# WALLS, Andrew F. (1993): Missions, In: Dictionary of Scottish Church History and Theology.
Edinburgh, T. & T. Clark, 567-594.

% BALOGH Ferenc (1865): Edinburghi Naplé. 52 (1865. tavaszel8. 20. hétfd), DE kézirattdr,
Ms. 28/3.

» Majdnem fél évet tsltote ott: 1865.03.01. és 1865.08.18 kozot.

% V5.: MOODY-STUART, A. (1872): Hungarian and Bohemian Bursaries, In: Free Church of

Scotland Missionary Records. 10(118): 93-95. 93.
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Itt mdr tisztdn ldtszik, hogy Balogh mennyire hdlds Edinburghban elt6lttt hénapja-
iért. Abban reménykedik, hogy az otthoni didkok minél nagyobb szdimban élnek a nemrég
megalapitott skét 6sztondijalap dltal felkindlt lehetdségekkel, és az ott szerzett tapasztalataikat
megprébaljik gyakorlatba iiltetni itthon. Nemsokdra meg is taldlja azt az embert, aki az ott-
honi 4j ortodoxia zdszl6jat tovabb viszi skét kdzvetitéssel. Csiky tiz évvel Balogh utdn keriil
a skdt f8vdrosba, és az ott szerzett tapasztalatait kamatoztatja itthon, viszont nem kritikdtla-

nul. De miel6tt erre kitérnék, hadd emlitsek egy pér sz6t dolgozatom névaddja életérdl.

4. Csiky Lajos élete

Csiky Lajos 1852. augusztus 5-én ldtta meg a napvildgot Kenderesen, egy székely
szdrmazdsi nemesi csalddban. Nagykéroson s Rickevén kezdi tanulmdnyait, és Buda-
pesten meg Kecskeméten jar gimndziumba. 1867-ben keriil Debrecenbe, és ott is szerez
teoldgiai diplomdt. Tanulmdnyai elvégzése utdn (1873) a Tisza csalddhoz keriil nevel§-
ként, de mindekozben segédlelkészként is szolgdl. 1875 és 1877 kozott Edinburghban
tanul a skét szabad egyhdz tdimogatdsdbol, Balogh Ferencnek kdszonhetSen. A kovetkezd
tanévet Bézelben t6lti,”” ahol megismerkedik a svdjci és németorszdgi egyhdzi élettel,
misszidi lelkiilettel és gyakorlati teolégiai szemlélettel.?® Peregrindcidja utdn hazatére, s a
Debreceni Teoldgiai Akadémia alkalmazottjaként dolgozott. 1878-79-ben gyakorlati se-
gédtandr volt, 1881-ben pedig angolt tanitott. Professzori tisztségét az 1881-82-es tanév
elején kezdte, illetve 1914-ig végezte,” és 1884-ben szentelték lelkésszé.

1885-86-ban a heti Debreceni Protestdns Lap térsszerkesztSje, 1887 és 1892 kozott
felel8s szerkesztbje, s 1893-ban egyik szerkesztdje. 1889 és 1921 kozote a Magyar Protes-
tdns Irodalmi Tidrsasdg vilasztmanyi tagja, s f8leg a Protestdns Szemlében publikdlja irdsait.®
Ebben az idében Debrecenben bortonlelkész (1891-1909), s megalapitja a debreceni

¥ Balogh Ferenccel folytatott levelezései megtaldlhaték a Tiszdncdli Reformdtus Egyhdzkeriilet

Nagykonyvtdrdnak kézirattdrdban. Ldsd: TTRE, R1516. 32.
2 CsIKY Lajos (1878): Csiki Lajos a Debreceni kollégium magdntandrnak hazatérése a Baseli
Egyetemrdl, In: Evangyéliomi Protestdns Lap.
2 BARCZA J6zsef (szerk.) (1988): A Debreceni Reformdtus Kollégium torténete. Budapest. 247.
3 ZOVANYI Jend (1977): Magyarorszdgi Protestins Egyhdztirténeti lexikon. Budapest, MRE Re-

formdtus Sajtdosztdlydnak Zsinati Iroddja. 128.
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rabsegélyzd egyletet. Munkdssdgdért a kirdly 1901. augusztus 4-én Ferenc Jézsef lovag-
rend keresztjével tiintette ki. 1914-t8l nyugalomba vonul. Elész6r Nagybdnydra kolts-

zik, utdna Mdtészalkdra, ahol 1925. februdr 3-dn visszaadja lelkét Teremtdjének.?!

5. Csiky Skécidban és Svéjcban tanul

Amint médr emlitettem, Balogh Ferenc volt az elsé magyar debreceni reformdtus
teolégus, akinek lehetdsége adédott Edinburghban tanulni. Ot kévette tiz évre ra Csiky
Lajos, aki 1875 6szét8l masfél évig tartézkodott a skét févdrosban, mentora kézbenjard-
sdval.®? Oridsi lehet8ség volt ez a magyarorszdgi reformétussig szamara, mert a Skécidbol
hazatérd teolégusok felvették itthon a harcot az uralkodé racionalizmussal és liberaliz-
mussal. Ebben nagy szerepe volt annak az 6sztondijnak, amely Balogh hathatds kézben-
jardséval indult Gtjdra.?

Skdciai tartézkoddsa alace Csiky gyakran beszdmolt az itthoniaknak {rdsban, ame-
lyek megjelentek az Evangyéliomi Protestdns Lapban.** A kint megtapasztalt angolszdsz
reformdtus teoldgia hazatérése utdn is 6ridsi hatdssal birt teoldgiai ldtdsdra. Bdzeli 6szton-
dija sem marad aldbb, amelyrdl igy ir: ,1877-et mondtam, mert mint béseli egyetemi
tanuld, ekkor fordultam ifjai lelkem egész meleg érdeklédésével a belmissié kérdései felé,
s kezdtem azokat tanulmédnyozni.”* Osszegezve, elmondhaté, hogy a svéjci és a skot
tapasztalatai jelentsen hatottak teolégidjéra. Skdcidban inkdbb elméleti tuddsban gya-
rapodott, viszont Svdjcban bevontdk a konkrét missziés munkdba.’* A német pietista és
az angolszdsz evangélikal hatds igy rajta keresztiil is kibontakozott Magyarorszigon, és

Csiky, mint olyan, kozvetité volt mindkettd kozott.

31 1. m., 127.

32 Csiky ekkor alig 23 éves; 1dsd: SZINNYEI Jézsef (1980—1981): Magyar irdk élete és munkdi. vols
14. Budapest, Magyar konyvkiaddk. II: 368-370.

¥ GAAL Séndor (szerk.) (2004): Két kdlvinista centrum egymdsra taldldsa: a skéciai sztondij

létrehozdsa, In: En Christo. Tanulmdnyok a 85 éves dr. Biitosi Jdnos tiszteletére. Debrecen, Fa-

bidn Nyomda. 177-186.

Balogh Ferenc szerkesztette.

3 CsIKY Lajos (1895): Néhdny sz6 a fentebbi czikre, In: Debreceni Protestdns Lap. 591-592.

3% 1. m., 592.
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Balogh Ferenchez hasonléan, hazatérése utdn Csiky 6sztdnzi a didkokat arra, hogy
éljenck a skéciai 6sztondij lehetdségeivel, amelyrdl igy vélekedik: ,....nem lehetne-e az
er8k tdmoritésével kieszkozolni azt, hogy ifjaink koziil sokan, vagy legaldbb — a hivatot-
tabbak koziil — tobben ki, vagy elrepiilhessenek a kiilfoldi tanintézetek magasabb légko-
rébe?” A vélaszt azonnal meg is kapjuk — a szerzg tolla ekképpen ir errél: ,Szélljanak ki,
a hdnyan csak tehetik, a kiilfold tudoményforrdsaihoz, tanuljanak ott tudomdnyt, életet,
hitet. Javdra lesz az egyhdzunknak. De, ha lehetne is, nem sziikség, hogy nagyon sokan
kimenjenek. Elég, ha a hivatottabbak mennek ki.”*” Tovibbd dolgozatom névadéja igy
vélekedik errél: ,sokkal tobbet ér az, ha sajit szemeinkkel ldtva tudunk valamit, mintha
ugyanannak ismeretére valamely kozvetett aton jutunk el.”*® A didkoknak meg kell is-
merkedniiik egy idegen kulttréval, egy mdsik nép szokdsaival, és nem utolsé sorban az ott
zajl6 egyhdzi élettel. Csak igy tudjak azt majd dtiiltetni — nem kritikdtlanul — a magyar
egyhdzi életbe.

Tandri évei alatt is merit kiilfoldi tanulmdnyaibdl, féleg a skdciai ttja alkalmdbdl
szerzett kegyességb6l, amelyrél igy ir: ,Eljen, virdgozzék, erejében, a lelkekre valé befo-
lydséban emelkedjék a skét egyhdz, a mi magyar reformdtus egyhdzunknak e szeretd édes
testvére! Sokunkat kot innen hozzdja a hila; sokan vagyunk egyhdzunk férfii koziil, kik
korében tanultuk meg, mi az igazi egyhdziassdg s hova képes emelni az emberi nemzetet
a Krisztus egyhdza irdnti égd szerelem.” Ezt t6bb mint hisz évvel peregrindcidja utdn
fogalmazza meg.** Kiilf6ldi tanulmdnyi dtjai utdn rovid idére debreceni segédtandr lett
a teolégidn, utdna pedig az Intézet tandra 1914-ig. Teoldgiai gondolkoddsa meghatirozé

volt generdcidk szdmdra. A kévetkez6kben vézlatosan szeretném ismertetni mveit.

¥ CsIKY Lajos (1886a): A kiilfoldre menetel, In: Debreceni Protestdns Lap. 135.

3 1. m., 135.

¥ CsIKY Lajos (1893): A skét szabad egyhdz fenndlldsinak 6tven éves jubileuma, In: Debreczeni
Protestdns Lap. 438.

0 Vé.: https://epa.oszk.hu/01500/01515/00011/pdf/EPA01515_mediarium_2012_1-2_075-
099.pdf (utolsé megtekintés ddtuma: 2021.03.15.).
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6. Hazai és kiilfoldi hatdsok Csiky teolégidjira

Csiky Lajos szdmottevd teoldgiai irodalmat hagyott az utékorra. A debreceni te-
olégidn imddsdgtant,* egyhdzszertartistant,® lelkipdsztorkoddstant® és egyhdzszénok-
lattant* tanitott. Ezen témak rovid feltdrdsdra, egyfajta sajitos Csiky-féle teolégiai gon-
dolkozds értelmezésére kiilon kitérek dolgozatom sordn, amely, mint emlitettem, még
tovabbi kutatdsokra vdr majd. Ugy gondolom, hogy Csiky Lajos életére és teoldgiai
szemléletére féleg a Skécidban toltdte idS gyakorolt 6ridsi hatdst, de a svdjci, bazeli evan-
géliumi koroket, valamint esetleges késébbi holland és német hatdsokat is érdemes lesz
majd kikutatnom. Azonban egy alapvetd bibliogréfidt készitve, tigy tinik, a skdciai hatds
a meghatdrozébb. Megannyi tanulmdnya és kdnyve az ott toleott id6bdl merit, ugyan-
akkor szdmos muve a skét teolégusok életét® vagy az ottani gyiilekezetek mindennapjait
ismerteti az otthoni kozonséggel.* Miveibdl kideriil, hogy olyan témdkkal foglalkozott,
amelyek addig alig vagy egydltaldn nem voltak 6n4llé térgyak a kdrpdt-medencei teold-
gidkon.*” Miiveiben féleg angolszdsz, német és holland teolégusokra tdmaszkodik, vi-
szont sosem vesz 4t téliik kritikdtlanul teoldgiai megldtdsokat.

Bér komoly alapkutatdsokat nem végezhettem, de eddigi kutatdsaimbdl tgy érzé-
kelem, hogy Csiky gyakorlati teoldgidjara két tényezd hathatott: Balogh Ferenc teoldgiai
ldtdsa, dogmatikai gondolkoddsa és példaadd kegyessége, valamint a kiilfoldon toledte ta-
nulmdnyi Gtjdn szerzett ismeretek és ismeretségek. Ez az élmény késébb, tandr kordban is
benne élt, és hasonlé hatdsokkal volt rd, mint mentora esetében. Eppen ezért lehetett az
otthoni 4j ortodoxia tovdbbvivdje Erdds Jozsef, Erdss Lajos és tovabbi Balogh Ferenc dis-

kok utdn.* A kdvetkezdkben a legfontosabb miveinek korabeli fogadtatdsdt ecsetelem.

1 CSIKY Lajos (1886b): Imddsdgtan. Debreczen.

2 CSIKY Lajos (1892): Egyhdzszertartdrstan. Debreczen.

# CSIKY Lajos (1908): Lelkipdsztorkoddstan. Budapest, Luther-T4rsasdg kiaddsa.

“ CSIKY Lajos (1914): Egyhdzszénoklattan. Nagybdnya, Ndndsy Istvain Nyomdsa.

% Blacki Stuart Jdnos élete.

6 CSIKY Lajos (1877): A skét szabad egyhdz ismertetése. Debreczen.

¥ Imd4dsdgtana mindmdig helyt4llo.

48 KOVACS Abrahdm (2019): A teol6giai oktatds és nevelés a Debreceni Reformdtus Kollégiumban
1850-1912, In: Barith Béla Levente — Fekete Kéroly (szerk.): Ordllévi tettelek: Miihelytanulmdnyok

a debreceni teoldgiai oktatds és reformdtus lelkészképzés 1850-2000 kizitti torténetéhez. Debrecen:
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7. Hosszabb terjedelm{i miiveinek és imddségos konyveinek
korabeli fogadtatdsa

Amint mdr emlitettem, Csiky Lajos 6ridsi terjedelm teoldgiai irodalmat hagyott
hdtra. A Debreceni Reformdtus Féiskola akadémiai, pontosabban teoldgiai kardn négy
tantdrgyat tanitott. Tandrként az volt a célja, hogy mindegyik tantdrgyhoz egy-egy na-
gyobb terjedelm( tankdnyvet irjon, és ezzel hozzdjéruljon a hazai gazdag teoldgiai szak-
irodalom bévitéséhez. A négy tankdnyv az imddsdgtannal, az egyhdzszertartdstannal,*
a lelkipdsztorkoddstannal®' és az egyhdzszénoklattannal® foglalkozott. Az alabbiakban
meg szeretném vizsgalni, hogy miképpen fogadtdk kortdrs teoldgus tdrsai ezeket az alko-
tisokat. Az alfejezet mésodik felében pedig kitérek négy kisebb terjedelmd, de hasonlé
témdji munkdjdnak korabeli kritikdjdra is.

A XIX. szézad mdsodik felében a magyar reformdtus szakirodalom nem ismert
euchetikdval, azaz imddsdgtannal foglalkozé anyanyelvli miveket: ,Magyar nyelven
imddsdgtannal foglalkozé munka Csiky Lajosén kiviil Gjabban egy sem jelent meg.”> Ez
is jol mutatja, hogy mennyire haladé gondolkoddst volt az Edinburghot és Bézelt is
megjért volt 6sztdndijas didk, Balogh Ferenc egyhdztorténész tanitvinya. Dolgozatom
névadédjdnak elsé nagyszabdsi munkdja egy olyan korban ldtott napvildgot, amelyben a
reformdtus teoldgus csakis idegen szakirodalom tanulmdnyozdsa sordn sajdtithatta el ezt

a mell8zott gyakorlati teolégiai tudomdnyt,™ annak ellenére, hogy a XVII. szdzadban

Debreceni Reformatus Hittudomdnyi Egyetem, Tiszdntdli Reformdtus Egyhdzkeriilet. 17-100.
Lasd még: https://epa.oszk.hu/01500/01515/00011/pdf/EPA01515_mediarium_2012_1-2_075-
099.pdf (utolsé megtekintés ddtuma: 2021.03.15.).
4 CsIKy (1886b).
0 CsIKY (1892).
1 CsIKY (1908).
2 CsIKY (1914).
3 INCZE Gébor (1931-32): A magyar reformdtus imddsdg a XVI. és XVIIL. szdzadban, In:
Theologiai Szemle. 38.
A fent emlitett tanulmdny a kovetkezd idegen nyelv(i munkdkat emliti: VORWERK, Dietrich
(1913): Gebet und Gebetserziehiung. Probleme und Praxis des Gebetslebens und ein Jahrgang
Konfirmandenunterricht auf psychologischer Grundlage iiber das Vaterunser, Bd. 1-2. Schwerin
in Mecklb; HEILER, Friedrich (1923): Das Gebet, eine religionsgeschichtliche und religionspsy-
chologische Untersuchung, 5. Auflage. Miinchen; HASTINGS, James (1915): The Christian Doctrine

54
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Medgyesi Pal* és Szildgyi Ténké Marton® foglalkoztak kozismert miveikben az imdd-

sdgtan kérdéseivel. Csiky Lajos merithetett volna akdr tdliik is, de nem tette ezt.

Csiky tisztdban volt azzal, hogy miive f8leg a teolégushallgaték korében hivatote

betolteni egyfajta (irt, ezért nemesak lelkészkollégdinak, hanem ,kiilondsen a hittanhall-

gatok haszndlatdra™ ajdnlja alkotdsdt. Fél évszdzad muledn is Ggy tekint vissza az utokor

Csikynek erre az alkotdsdra, mint ,taldn legértékesebb miivé”-re. Ezt maga a hires

Csikesz Sdndor®™ professzor irta le.%

55

56

57

58

59

of Prayer. Edinburgh. IV. P. Paterson; RUSSEL, D. (1920): The Power of Prayer. A selection of
Walker Trust Essays, with a study of the essays as a religious and theological document. London;
GIRGENSOHN, K. (1921): Zwélf Reden iiber die christliche Religion. Ein Versuch modernen Menschen
die alte Wahrheit zu verkiindigen, IV. Aufl. Miinchen, VI. Kap. Gebet; WILL, Robert (1925,
1930): Le culte, Etuded’ Histoire et de Philosophie religieuses Tom. I-II. Strasbourg; RIEMER,
Martin (1927): Schriftauslegung und Gebet. Giitersloh; HIRSCH, E. (1928): Der Sinndes Gebers, 11.
Aufl. Géttingen; RITTER, K. B. (1930): Das Gebet, Schwerin i. Mecklb; CARVER, Owen (1928):
Thou, When Thou Prayest; SEGOND, ]. (1911): La priére, Etude de psychologie religieuse. Paris.
A mult évszdzadbdl valdk, de megéllapitdsaik élessége és éreéke miatt méledn foglalhatnak he-
lyet a legtijabbak kozt: ROBERTSON, Frigyes Vilmos (1912), Egyhdzi beszédei (Ford. Czeglédy
Séndor.) 1. kot. 3. beszéd: Az imddsdg, Pdpa; MONRAD, D. G., iibs. von MICHELSEN (1897):
Aus der Welt des Gebetes, X1. Aufl. Gotha.

Vé.:  http://mek.oszk.hu/02200/02228/html/02/166.html (utolsé megtekintés ddtuma:
2021.05.01.).

Vé. https://mek.oszk.hu/01900/01911/html/index1552.html (utolsé megtekintés ddtuma:
2021.05.01.).

HORVATH Igndcz (8ssz.) (1887): Magyarorszdgi kinyvészer 1886-ban. Budapest, Hornydnszky
Viktor Nyomddja. XV.

,»Csikesz Sdndor (Dravafok, 1886. jan. 8. — Debrecen, 1940. febr. 18.): ref. lelkész, egyetemi tandr.
A teolégidt Bp.-en és Berlinben végezte: 1911-t8l lelkész Kiscsinyoszron. 1922-t8l kollégiumi,
majd 1923-t6l egy.-i tandr Debrecenben. Fétitkdra volt az Orsz. Reformdtus Lelkészegyesiiletnek s
szervezte 1934-ben Bp.-en az Orsz. Reformdtus Kidllitdst. 1925-ben alapitotta a Theoldgiai Szemle
c. tudomdnyos folyéiratot és szerk. haldldig, valamint 1928-t6l a Theoldgiai Tanulmanyok c. soro-
zatot. Szdmos cikke, el6addsa jelent meg folySiratokban. Ezek részben osszegytijtve is megjelentek
(Cs. S. Emlékkényvek I-V., Debrecen, 1940-1944). — Szi. Kodoldnyi Jdnos: Siillyedd vildg (Bp.,
1940).” http://mek.oszk.hu/00300/00355/html/ABC02469/02797.htm (utolsé megtekintés dd-
tuma: 2021.03.15.).

CSIKESZ Sdndor (1933-1934): A magyar reformdtus theologiai irodalom helyzetképe és leg-
kozelebbi teendbi, In: Theologiai Szemle. 211.
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A konyv egyetlen korabeli ismertetése is kiemeli, hogy a magyar teoldgiai szakiro-

dalomban a fiatal teoldgiai tandr miive Gttord jellegt.

»Nemcsak sajdtsigos, de valdban meglepd tény az, hogy bir az imddkozds a ma-
gdnos s a kozistenitiszteletnek is lényeges alkatrésze, még eddig az egyhdzi irodalom-
ban tudtunkkal nem jelent meg egy oly 6ndllé m{, mely nem magit az imddkozést,
de ennck segédeszkozét, az imddsdgot tette volna részletes s 6ndllé tanulmdny tér-
gyévd. Nem jelent meg még oly m{, mely az imddsdgra, mint az egyhdzi szénoklat-
nak egy kiilondllé dgdra terjesztette volna ki figyelmér.”®

Amint ldthatjuk, Csiky els6 nagy terjedelmli miivér méltattdk kortdrsai, mert
nemcsak hézagpdtlé volt, hanem feltind jelenség is.s!

Csiky Lajos mdsodik hosszabb terjedelm(i miive, amelyben egyhdzszertartdstandt

tirgyalja, 1896-ban jelent meg. Ekkor mdr hosszt évek 6ta tanitja a gyakorlati teolégidt.
A mi elméleti része a szerzé bevalldsa szerint ,,van Ossterzee utrechti tandr miive utin
késziilt”,? akitSl egyes részeket sz6 szerint dtvesz.® Bar munkdja dtdolgozds, mégis 1¢-
nyeges kiemelni azt, hogy a magyar teolégiai irodalomban 1870 6ta nem jelent meg
ilyen jellegli mi. A 26 évvel kordbban kinyomtatott munkat tanszéki elédje, Téth Mi-
haly irta és ez Egyhdzszertartdrstan cimmel jelent meg.
Ez a mive, hasonléan az el8z8héz, Gjitdst jelentett a ,rendkiviil szegény practica
theologiai irodalmunkban”.65 Az ismeretlen recenzens szerint, annak ellenére, hogy egy
holland tandr munkdjdra tdimaszkodik ,magyar vonatkozdsu tirgyakndl megtartja onal-
16sdgdt és sajdt tuddsdnak és tapasztalatainak kincseit tdrja elénk.” De nem mindenki
4llt igy az 4j munkdhoz.

Lévay Lajos ugyancsak a Sdrospataki Lapokban, kés6bb megjelentetett konyvis-
mertetésében bardti hangon birdlja Csiky Lajost azért, mert egyes részeket sz6 szerint

dwvett van Ossterzee munkdjabdl, de ugyanakkor beldtja, hogy hazai vonatkozdsban nehéz

N

O Protestdns Egyhdzi és Iskolai Lap. 29(1886), 8. 238-242.
1 QOp. cit, 6. 184.

62 Konyvismertetés (1892): Sdrospataki Lapok. 27. 612.

3 [szerz8 nélkiil] Kényvismertetés (1892): PEIL. 29. 428.
% 1. m., 428.

% Uo., 428.

% 1. m., 429.

I
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lenne egy ilyen jellegli miivet irni gy, hogy csakis magyar forrdsokbdl merit valaki.®”
Misok viszont ennyire sem kritikusak a mivel szemben: , Tdrgyaldsi mddja egyszer(i és
természetes; minden szertartisndl gondosan kiemeli a torténeti és hittani alapot, a miért
konyve nem szdraz, s6t bizonyos élénkséggel és szemléltetd erdvel bir. Irdlya egyszert,
bar néhol kissé terjengds.”®® Sdrospatakon is a nyelvezetét dicsérik: , Az anyag feldolgo-
zésa és szerkezet tekintetében mind a két mivecske j6l megéllja helyét; dm — a dolog
természete magyardzza — a tudomdnyos és szaknyelv harménidja miatt egyik sem konnyt
olvasmdny.”® Ezen birdlatok szerint Csiky miive elég pozitiv visszhangot véltott ki a
szakmai berkekben.

Magyar vonatkozdsban legkézelebb 1913-ban jelent meg ilyen jellegli szakiro-
dalmi m{,” viszont sokatmondé Csiky alkotdsérdl Csikesz Sindor 1934-ben megfogal-
mazott véleménye, aki szerint a liturgika terén Csiky ,m{ivének nincs kdvetsje.””" Csiky
Lajosnak a fentebb tdrgyalt alkotdsdrdl is hasonléan elmondhatd, hogy jitdst hozott a
kortdrs magyar protestantizmus szimdra. Noha egyes hangok nem 6riiltek annak, hogy
holland forrdsbdl meritette konyve elméleti részét, mégis beldtedk, hogy sziikség volt egy
ilyenfajta egyetemi jegyzet kiaddsira, mert tobb mint 20 éve senki sem irt hosszabb ter-
jedelmt munkit liturgikdbol magyarul.

Harmadik idevdgé munkdja 1908-ban jelent meg. Egy évvel azel6tt dr. Keller
Zoltdn adomdnyabdl a Luther-T4drsasdg pdlydzatot hirdetett ,,a hivek lelkipdsztori gond-
viselésérdl sz6l6 nagyobb munkdra.”” Csiky Lajos Lelkipdsztorkoddstan c. alkotdsdval
meg is nyerte azt. Egy ilyen pélydzatkiirds utdn mondanom sem kell, hogy ez a mi is,
mint az el6z6 kettd, ,régen érzett hidnyt igyekezett pétolni”.” Ez azért komoly elismerés

volt. Réz Ldszl6™ szerint a miinek egyetlen hidnya van: Csiky keveset foglalkozik benne

7 [szerzd nélkiil] Kényvismertetés (1897): PEIL. 38. 570.

8 1. m., 30. 475.

9 Sirospataki Lapok. 16(1897), 52. 897.

" Dundntili Protestdns Lap. 24(1913). 184.

7! CSIKESZ Sdndor (1933-34): A magyar reformdtus theolégiai irodalom helyzetképe és legks-
zelebbi teenddi, In: Theologiai Szemle. 5-6. 208.

72 PEIL. 29(1907). 459.

73 Sdrospataki Reformdtus Lapok. 15(1908). 151.

74 Reformdtus lelkész, Réz Diniel és Téth Erzsébet iparos sziil6k fia, sziiletett 1867. szept. 5-én

Sétoraljatjhelyen (Borsod-Abatj-Zemplén m.). Vé.:
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a lelkipdsztorkoddstan torténeti részével. Ugyanakkor az 6todik fejezetet (a lelkipdsztori
hivatal és a lelkipdsztorkodds sziikséges volta) teljes mértékben kiiktatnd a konyvbdl, s
chelyett inkdbb a protestdns lelkészi kozjog dlldsrol értekezett volna Csiky helyett.”s Vé-
giil pedig megjegyzi, hogy a konyv szerkezete nem a legszerencsésebb, mert Csiky tobbszor
is kénytelen elmondani, hogy mi a célja munkdjinak.” Egy mdsik, érdekes médon nem
reformdtus lelkészként szolgdlé kritikus, Gesztelyi Nagy Ldsz16,”” kihangsilyozza, hogy
Csiky ,szintén tdrgyalja a szocidlis és gazdasdgi kérdést, és azt mondja, hogy minden
lelkipdsztornak foglalkoznia kell ezekkel.””® Az idézett tanulmany témdja a lelkipdsztorok
feladatai az elsé vilighdbora utdn. Csiky Lelkipdsztorkoddstana ekkor mdr 10 éves, s egy
teljesen mds tdrsadalompolitikai kor sziilottje, de ennek ellenére még mindig forrasként
szolgdl kortdrsainak.

Utolsé szdmottevd miive 1914-ben sziiletett Egyhdzszdonoklattan cimmel. Csiky
ekkor mdr 35 éve teoldgia tandr, éppen ezért egyik kritikusa szerint ,érett gytimélcs le-
hetne... de nem az”.” Csiky ebben a miiben is a fent emlitett holland tandr, Oosterzee
munkdssdgdra timaszkodik, f8leg ami az alkotds elméleti részét illeti. A kényvismertetd
azt is megjegyzi, hogy Csiky helyteleniil haszndlja a #drgyi homiletika megnevezést, amit
Schweizertdl kolesondz, mert annak a magyar megfelel8je anyagi (materidlis) homiletika
lenne. A kritikus szerint az is nagy tévedése Csiky Lajosnak, hogy a beszéd alkotdrészeit
ugyanebben a fejezetben tdrgyalja, noha ezek mdr az alaki homiletikdhoz tartoznak. Ko-
vetkeztetésképpen a kritikus megjegyzi: ,,Szdval a mi rendszere, beosztdsa, terminolédgi-
dja a mellett, hogy helytelen, még konfuzus is. Mint tankdnyv tarthatatlan, mint anyag
és adathalmaz és mint olvasmdny haszonnal forgathat6 azok dltal, a kik az igehirdetés

»80

egyes kérdései irdnt kozelebbrdl érdeklédnek.

https://mek.oszk.hu/03600/03630/html/r/r21645.htm (utolsé megtekintés ddtuma:
2021.03.18.).

75 Sdrospataki Reformdtus Lapok. 15(1908). 151-152.

76 Uo., 165.

77 Kozgazddsz, politikus. Vé.: http://nevpont.hu/view/9214 (utolsé megtekintés ddtuma:

2021.03.15.).

78 Protestins Szemle. 1917. 400.

70 Sdrospataki Reformdtus Lapok. 24(1914). 204.

8 1. m., 204.
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Ravasz Liszl6 1915-ben megjelent munkdjaban®' ,méltatlanul bant el”®* Csiky
homiletikdjéval: ,Ebben az évben (1914) jelent meg Csiky Lajos Egyhdzszonoklattana is
a Tiszantali Egyhdzi Ertekezler kiaddsiban. Szerzé Oosterzeet forditotta le s az alaki
részben innen-onnan kipétolgatta. Nem mélységeket keres, hanem kuriézumokat gyfijt.
A végs$ elvi kérdésekben tdjékozatlan, torténeti ismeretei fogyatékosak, s inkdbb ipari,
mint tudomdnyos értéke nagy.”s> Par oldallal tovabb pedig ezt irja Ravasz: ,A kdtéma-
gyardzatrdl kell még egy pdr szét szélanunk, melyet bizonyos korok ndlunk 4ltaldnossa
prébélnak tenni, gyakorlatilag a konvent intézkedéseiben, elméletileg a Csiky Lajos
homiletikdjdban (amelyben sz6 szerint le van forditva mindaz, amit van Oosterzee i. m.
315-19. lapjain e kérdésrél elmond).”®* S ugyanebben a hangnemben ezt is megjegyzi
Csiky mtvérdl: ,,Csiky Lajos Egyhdzszonoklattana (Nagybdnya, 1914) elészaviban sze-
rényen megdllapitja, hogy »kell§ indokolds mellett s a szabad szovegviélasztds reformdtus
elvének foltétlen fenntartdsdval« 6 vetette oda legelészor »a tudomdnyos reformdtus
homiletikai irodalom tengervizének tiikrére az egyhdzi év és perikopdk ismeretének, el-
veink szerint val6 haszndlatdnak tandt«. Megdllapitjuk, hogy Schweizer Sindor ezt 66
évvel ezel6tt megcselekedte.”™

Csikesz Sdndor késdbbi gyakorlati teoldgiai professzor szerint, aki Csiky utéda
lett, Ravasz LdszI6 Ugy teszi mindezeket a megjegyzéseket, hogy 6 maga sem tud semmi
eredetit felmutatni terjedelmes opusdban:

»Homiletika terén Ravasz Liszlénak a Parochidlis Konyvtirban megjelent mtve
egyszerre elhomdlyositotta az ardnylag elég gazdag magyar reformdtus homiletikai tu-
domadnyos irodalmat. A régibb irodalombdl az egy évszdzaddal azel8tt megjelent Téth
Ferenc-féle homiletika tanulmdnyozdsa azért érdekes, hogy vildgosan lithassuk a for-
mélis homiletika egy helyben forgdsdt és tdl lassti fejlédését, melyet Ravasz miive sem
tud levetkezni, csak mélyebb filozofiai alapvetés, ragyogdbb stilus, szélesebb perspek-
tiva 4ltal feledtet. Idb. Mitrovics Gyula, Kovécs Albert homiletikdiban mindig taldl-
haté érdekesség. Ugyanez mondhaté a Csiky Lajos 4ltal épségben hagyott Oosterzee-

részletekré].”se

81 RAVASZ Lisz16 (1915): A gyiilekezeti igehirdetés elmélete. Pépa.
82 Sdrospataki Reformdtus Lapok. 48(1916). 368.

8 RAVASZ (1915), 238.

8 1. m., 365.

8 1. m., 366.

8 CSIKESZ (1933-34), 1-3. 208.
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Emlitett alkotdsa (/mddsdgtan) mellett Csiky megjelentetett még négy kisebb mii-
vet, melyek kiilonbozd alkalmakra elmondott imddsdgokat tartalmaznak. A Hiz, remény
és szeretet konyve’’ egyes szerzOk szerint 6ridsi sikernek orvendett: ,olyan imddsdgos
konyvlet], a mely a Szikszay-féle Keresztyén tanitdsok mellett a legelterjedtebb magyar
kélvinista dhitatossdgi konyv”.® A konyv egyetlen recenzidja hasonld hangvételti: ,Nyel-
vezete, mint azt maga is beismeri, egyszer(i. A csillogd beszédet keriili. Megragad ké-
pekkel felotlé hasonlatokkal valéban alig-alig taldlkozunk par helyen. Imdit a nép egy-
szer(i gyermekeinek szdnta, Gigy hogy megértheti azokat még a gyermek is. Ez egyfeldl
érdem, de mdsfeldl vannak oly képek s hasonlatok, melyek nyelvezetét egyszertisége mel-
lett is vonzébbd tehették volna. Flszerezhette volna biblidbdl vett képekkel.”® Ez a kri-
tikus egyetlen negativ észrevétele a miir6l, amelynek ismertetését igy fejezi be:

»Bizony ideje is volt mér, hogy Hornydnszky nyomd4jdbdl ily munka is keriil-
jon ki, mert egy id8 éta 6zonmddra drasztotta el a népet oly fércmiivekkel, melye-
ket a rajongé nazarénusok mint mérges magvat hintegettek népiink kozé. Amul-
tunk és bdmultunk, hogy az olyan kdsza vindortériték a Hornydnszky nyomdd;jé-
bél dobtak vildggad a nép igazi hitét megrenditd téveszméket. Vajha a valldsos ira-
tokat terjesztd tdrsulat ezentdl ily magvas és értékes miivek kibocsdtdsdval igyekez-
nék az igazi valldsossdgot terjeszteni, mind Csiky L[ajos] imddsdgos konyve.”

A protestdns teoldgiai irodalom szdmos olyan alkotdst ismer, amelyet a ndk lelki
életének a gyarapitdsdra irtak. Csiky megjelentette ebben a témaban Az imddkozd né®' cim(
munkdjit. A konyv nem 6rvendett akkora sikernek, mint témabeli elédje. A konyv ismer-
tetdje Gszintén megvallja, hogy ,,Az imddkozé né nem elégit ki minden tekintetben.”? Ugy
tlinik, Csiky képtelen volt a mifaj magaslatira emelkedni ebben a mivében: ,Magokon
az imddsdgokon kevésbé latszik meg a nék pszicholégidjanak kiilonos tanulmanyozdsa. A
kiils6 életviszonyok a néi élet sziikségei szerint vannak sszevalogatva, de a lelki vildgnak
azt a sajdtossdgdt, a ndk amaz érzelemvildgdt, a mely ezt az imaddsdg-gytjteményt specidlis

ndi imakdnyvvé tehetné, szerzd nem tudja elég jellegzetesen kidomboritani. Hidnyzik

8 CSIKY Lajos (1884): Hit, remény és szeretet kinyve. Budapest.

8 PEIL. 50(1900). 789.
8 1. m., 14(1884). 427.
% 1. m., 14(1884). 432.
71 CSIKY Lajos (1900): Az imddkozé né. Budapest.
92 PEIL. 50(1900). 789.
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konyvébdl a néies szellem, bdj és gyongédség igazi himpora.”? Annak ellenére, hogy
,Csiky néi imddsdgos konyve nem éri f6l a Tompa-, Székdcs-, Dobos- vagy Szdsz Kéroly-
féle n8i imakonyvek szinvonaldt; ezeknek az éreékée és méreékée nem titi meg”, a kritikus
mégis beldtja, hogy ez az alkotds hasznos lehet olyan né szdmara, ,,aki a helyesen okoskodé,
inkabb oktaté, mint érzelmes, inkdbb dradozd, mint toémor imadkozasi mddot szereti: a
Csiky imakonyvét esetleg még értékesebbnek fogja taldlni, mint én.”*

Csiky 1906-ban megjelent konyvét, Koznapi imddsdgok,” Keresztesi Samu® ismertette:

,Csiky is bizonydra egyike azoknak, a kik gondolataikat szép szavakban képesek
kifejezni, a kik egy-egy gondolatrdl, vagy igazsdgrdl hosszabb, vagy rovidebb elmélke-
dést is tudnak késziteni; de imddkozni, igazdn, mélyen, hittel és aldzattal csak kevés lélek
képes. Az ember mindent inkdbb rder8szakolhat magdra, mint az imadkozdst. Imdd-
kozni csak az tud, a kit az Isten kegyelme az imadkozds lelkével megdld, s ez a lélek szdl
imddsdgdnak minden szavdbdl. Ezt a lelket nem taldlom én Csiky kényvében. Ha itt-
ott meggsillan is e lélek egyik és mésik imdjdban, de 4ltaldban nem a Krisztus lelkével

telitett imddsdgok, hanem inkdbb egy imddsdgokat {rni akaré lélek gondolatai azok.””

A kritikus azt is megjegyzi, hogy Csiky tdl hosszii mondatokat haszndl, s szerinte
képtelen igy imddkozni egy dtlagember.®® A konyv egyetlen kiaddst ldtott. Ez is bizo-
nyitja, hogy dsszehasonlithatatlan Csiky sikerkényvével ebben a témdban.

Az imént emlitett miivet a Vasdrnapi és iinnepi imddsigok® kovette 1907-ben. Ezt a
konyvet Csiky az istentiszteletek gazdagitdsdra szdnta, viszont a korabeli fogadtatdsibél adé-
ddan tgy tlinik, hogy nem érte el céljat: ,,Sajndlattal kell konstatdlnom, hogy Csiky imakonyvé-
nek els§ része, mely 20-20 vasarnap reggeli el6- és utéimdt, 12—12 délutdni elé- és utdimde
tartalmaz, liturgikai szempontbdl nem mondhaté sikeriiltnek. Nem mondom, hogy ma-
gukba véve nem jé imdk, de az a prédikdror, aki kivdnatosnak tartja azt, hogy az éltala el-
mondott imak dsszhangban élljanak egyhdzi beszédeivel, csak dtdolgozva haszndlhatja azokat.”1*

% I.m., 789.

% 1. m., 790.

% CSIKY Lajos (1906): Kiznapi imddsdgok. Debrecen.
% Nem taldltam réla adatot.

7 PEIL. 7(1907). 105.

% 1. m., 105.

9 CSIKY Lajos (1907): Vasdrnapi és iinnepi imddsdgok. Debrecen.

190 Sdrospataki Reformdtus Lapok. 12(1908). 121.
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A kritikus azért tud jét is mondani a munkarél. Mint irja, a munkdnak megvan a maga helye
a protestans imairodalomban: ,,Ezen elvi kifogdsom utdn azonban teljes elismeréssel adézom
a konyv tovdbbi részében foglalt imak irdnt; kivanatos rovidséggel, mesterkéletlen egyszerd-
séggel szerkesztett, igazi keresztyén lélekbdl fakadt buzgd szép imak ezek, a gyermeki bizalom
meghitt hangjan intézve az édes Atydhoz, a mindenség hatalmas Urdhoz, a mi Isteniinkhéz,
akit Jézus jelentett ki az emberiség el6et.”'!

Csiky Lajos Imddsdgtana, Egybdzszertartdrstana és Lelkipdsztorkoddstana szimottevd
sikernek 6rvendtek, mert Gjitdst jelentettek a magyar gyakorlati teolégiai szakirodalom terén.
Viszont Egyhdzszénoklattana, utolsé nagyobb terjedelmii miive, nem bizonyult ennyire sike-
resnek, legalabbis a kritikusai szerint. Erdekes megdllapitani, hogy a megvizsgdlt kisebb ter-
jedelmi miivei egy hasonlé ivet irnak le. A hit, remény és szeretet kinyve 6ridsi sikernek orven-
dett, viszont Az imddkozé nd, a Koznapi imddsdgok és a Vasdrnapi és iinnepi imddsdgok cim
munkdi sosem érték utol az els6 népszertiségét. Ebben a munkdmban nem térek ki részletesen
ezen okok feltdrasira, de lehetséges, hogy tovébbi kutatdsom sordn megtaldlom azokat a ténye-

z8ket, amelyek befolydsoltdk Csiky alkot6i képességeinek a feltételezett hanyatlésat.
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Megtiszteltetés szamunkra, erdélyi kollégdinak, bardtainak és olvaséinak, hogy dr.
Fazakas Sédndor, a Debreceni Reformdtus Hittudomdnyi Egyetem professzora, a Babes—
Bolyai Tudoményegyetem diszdoktora kolozsvari kiadénal, a Bolyai Térsasdgnal jelen-
tette meg legtijabb tanulmdnykotetét, melyet a BBTE Reformdtus Tandrképz és Zene-
miivészeti Kardnak ajénlott.

A szerz8 azon kevés szakembereink egyike, aki munkdssdgdban immdr évtizedek 6ta
tudatos kovetkezetességgel keresi az ,egyhdzi életnek” és ,teoldgiai gondolkoddsnak” ne-
vezett kiilonds és felettébb 6sszetett jelenség térsadalmi relevancigjat. Ujbél és tjbél rakér-
dez a j6l bejdratott egyhdzi, politikai vagy éppen egyhdzpolitikai jelszavak és gondolkoddsi
sémdk értelmére, 4m ezt sohasem valamilyen 6ncélt szellemi akribidval végzi, hanem — az
immadr t6bb mint négy és fél szdzados protestdns hitvallisok szellemében — a jobbra vezetés
szandékdval. Akdr a tizenhatodik szdzad viharos torténelmi és szellemtdrténeti eseményei-
18], akdr a kommunista érdrél vagy éppen a jelen gondjairdl értekezik, mindig az a t6rél-
metszett gondolati, teoldgiai-filoz6fiai mélyréteg érdekli, amely az események mogotet hi-
z6dik, és amely csak kevesek szdmra fedi fel a maga titkdt. Ha a malerdl éreekezik, bizo-
nyosra vehetjiik, hogy tanulmdnya végén megérkezik a mdba; ha pedig mai jelenségek
elemzésével indit, elére tudhatjuk: nem fogjuk lespérolni azokat a teoldgia- és tdrsadalom-

tudomdnyi el6zményeket, amelyek elengedhetetlenck tdrgya alapos vizsgalatdhoz.

! Egyetemi tandr: Protestdns Teoldgiai Intézet, 6raad6 tandr: BBT Reformdtus Tandrképzd és
Zenemfvészeti Kar, Email: viskybela@yahoo.com
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A reforméci6 otszdz éves jubileuma, mely 2017-ben a globalizicié keretei kozott
zajlott és sok furcsasigot produkalt, nem hagyta, nem hagyhatta érintetleniil a szerzét. A
f6leg német teoldgidn tdjékozddé hét — bibliai szdm! — vaskos tanulmédnydban sszefoglalta
hdt mindazt, amit — évforduléval vagy anélkiil — mindenképp el kellett mondania.

Mir az el6széban megszélaltatja a soron kovetkezd tanulmdnyok alaphangjét, hal-
lagja a reformicié témdjdhoz kiilonb6z8 irdnybol koézelitd szempontjainak a cantus
firmust. Ez a visszatéré motivum pedig igy hangzik: a reformdtorok szdndéka szerint a
reformatio doctrinae-t a reformatio vitae megnyilvinuldsainak kell kovetnie. Ez utébbi
testet dltését vizsgilva egyhdzunk elmualt fél évezredes torténetében azonban mindegyre
hidnyérzetiink tdmad, hisz ,,gyakran egymdsnak fesziil az evangéliumi lelkiiletre val6 hi-
vatkozds és a megbékélni képtelen szellemiség, az isteni kivalasztottsdg és elhivés tudata,
és a nagyon is emberi megvaldsulds realizmusa”. Joggal kérdezi: ,Ennyire kompromisz-
szumok 4ltal terhelt tehdt a valésigban a reformdtori program mdsodik eleme, a
reformatio vitae, azaz az élet reformécidja?” (8) Ezt az onvizsgalatbdl ad6dé nyugtalansd-
got pedig tovdbb erdsiti a reformdciét mintegy kiviilrél szemlélék ellentmondésos ité-
lete: némelyek szerint ugyanis az nem mds, mint az egységes nyugati keresztyénség fel-
bomldsa, a corpus christianum széthulldsinak a kezdete, ami nem mélté az tinneplésre,
mig mdsok a humanizmus kovésza dltal erjesztett egyhdzi-tdrsadalmi-kulturdlis pezsgés
mdig meghatdrozé térténelmi eseményét ldtjak benne.

E tanulmdnyfizért a szerzé a 2017-2019 kozotti id8szakban a heidelbergi és
miinsteri egyetemen folytatott kutatdsai eredményeképpen fogalmazta meg, és ,a tudo-
mdnyos kozélet jeles képviselSivel folytatott folyamatos parbeszédben” (10) csiszolta
kerek egésszé.

A Reformidcid és modernitds kotetnyité tanulmdnydnak gondolatai élében 2017.
oktéber 26-dn a kolozsvdri Babes-Bolyai Tudomdnyegyetem disztermében hangzottak
el a szerz8 diszdokrtorrd avatdsdnak tinnepi alkalmdval. Fé kérdése, hogy miben sajétos a
mostani reformdci6jubileum a torténelem kordbbi megemlékezéseihez képest, melyek-
nek kettds karakterisztikus jegye az volt, hogy az tinnepl6k nemzeti és konfessziondlis
identitdsat hivatottak erdsiteni, mikézben egytitt tinnepelt a vallds és a politika, az egyhdz
és az 4llam képviselete. Igy volt ez példdul 1817-ben az Egyesiilt Allamokban iinnepld
lutherdnus bevdndorldk soraiban. Ehhez képest — e tradici6 folytatdsa mellett — a mos-
tani kerek fél évezredes évfordulé az elsg olyan jubileum, amely az 6kumenikus gondol-

kodds és egyszersmind a globalizdcié vildginak a feltételei kozepette zajlik. Az esemény
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kommercializiléddsdnak béven mutatkoztak a ldthaté jelei: a tomegeket mozgaté, kii-
16nb62z6 szintli és mifaji turisztikai rendezvényektdl a Luther-sorig, Kélvin-borig, Lu-
ther-kalapdcsig és még szdmtalan furcsasdgig elmenden. A szerzd joggal teszi fel a kérdést:

»mennyi kommercializaléddst bir el egy eredetileg valldsi megajuldsi mozgalom,
amelynek langjdt egykor éppen a gazdasdgi érdek egy lelki tiggyel — nevezetesen a biin-
bocsdnattal — valé 6sszekapesoldsa (blinbocsdnat-céduldk) elleni tiltakozds lobbantotta
fel? Mennyi dllami és politikai részvétel megengedett egy valldsi-egyhdzi tinnepen?
Mennyiben alkalmas az evangélium {izenete, illetve egy komplex teolégiai igazsdg arra,
hogy a piac és a politika logikdjdnak leegyszer(isit6 szintjén kezeljiik?” (18)

Igaz ugyan az a megéllapitds, hogy a modern tdrsadalmak egyik meghatrozé je-
gye a vallds privatizdléddsa, a valldsi gyakorlatoknak a magdnszfériba torténd visszaszo-
ruldsa, téves volna mégis azt hinniink, hogy az alapvetden valldsi-hitbeli gyokérbdl fa-
kadé egytittélési értékek és normdk egyik naprol a mdsikra kiszorultak volna e tarsadal-
mak dinamikus rendjébél. Az erre vonatkozé kiilonboz6 elméletekkel bdséges szakiro-
dalom foglalkozik, melyek koziil tételesen 6t6t sorol fel a szerzd. A Jellinek-tézis mar a
19. szézad végén kimondta, hogy a modern tdrsadalomban olyannyira fontos emberi
jogok megfogalmazdsihoz sokkal erételjesebben jarult hozzd az északamerikai protestdn-
sok valldsszabadsdgért folytatott harca, semmint a francia forradalom valldskritikus ma-
gatartdsa. A kozismert Weber-tézis szerint a kdlvinista predestindcidtan és munkaetika
béséges energidkat szabaditott fel a tdrsadalom és a természet munkds 4ralakitdsa érde-
kében, ugyanakkor a puritin életmdd olyan gazdasdgi felhalmozéshoz vezetett, ami aztdn
szervesen beépiilt a nyugati tdrsadalmak gazdasdgi rendjébe. A Hintz-tézis a kélvinizmus
szervezeti-biirokratikus hatdsdt irja le, kiillonosképpen Hollandia és Poroszorszdg példs-
jan keresztiil, mig a Troeltsch-tétel a protestantizmus fontossdgdt emeli ki a modern val-
lési individualizmus kialakuldséban. Végiil az angolszdsz viligban a mai napig erdteljes a
Merton-tézis, melynek értelmében a protestantizmus a modern természettudomdnyok
fejlddéséhez biztositott erdteljes 6sztonzést. Mivel a vallds mindig bizonyos vildgszemlé-
letet, ember- és vildgképet is magdba foglal, kordntsem meglepd, hogy a modern tdrsa-
dalmakban sem sikertilt megvaldsitani — ezt célzé fanatikus és diktatérikus vagydlmok
ellenére sem — a vegytisztdn szekuldris gondolkoddst. A valldsi er8k, ennek szemlélete és
ritudlis képletei, ma is dthatjdk vildgunk és kozosségi életiink minden szeletét. Bizonyos

szocioldgiai kutatdsok tdrsadalmunk négy meghatdrozé jegyérél beszélnek. Ennek értel-
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mében funkciondlisan differencidlédott, valldsi individualizmus jegyeit mutatd, roleran-
ciaigényti, okumenikus kitekintést tdrsadalomban éliink. Szerzénk — szellemtdrténeti ke-
resztmetszetben — részletesen elemzi e sajétossdgok mogote nyiltan vagy rejtetten mi-
kods valldsi, kozelebbrdl pedig reformdtori impulzusokat, mig végiil eljut a mai
Lhiperpluralista” korban igen megszivlelendd kovetkeztetésig.

A legtjabb szocioldgiai megfigyelések arrél tantiskodnak, hogy az emberi kozos-
ségek a bizalomra épiilnek. Az emberek kommunikacids térben és vildgban élnek, na-
ponta informdciék tdmkelege éri 8ket, s ezen informdcidk alapjdn rendezik be életiiket,
dontenek életkérdéseikrdl és cselekszenek, de nincsenek abban a helyzetben, hogy az
informdcidk valésdgtartalmdt leellendrizzék. Ezért sziikség van arra, hogy az informdaciék
mogott hiteles, megbizhaté egyének és intézmények édlljanak. Nem véletlen tehdt, hogy
tirsadalmainkban olyan nagy a hitelesség irdnti igény a vallds és a kozélet szerepldivel,
vagy a tudomdny képviselSivel szemben. Azt kivinom tehdt, hogy egyetemeink képesek
legyenek megteremteni azt a belsé kommunikdaciés és bizalmi teret, amelyben tovibbra
is sor kertilhet az interakcidra egyes tudomdnydgak és szakmai kompetencidk kdzote, ahol
oktatdk, didkok és munkatdrsak — mint onmagukban értékes individuumok — jd lelkiis-
merettel és kényszer nélkiil tudjanak azonosulni intézményiik kiildetésével és célkitlizése-
ivel, és ahol lehetséges az egyiittélés Ggy, hogy ki-ki megdrizhesse sajdt onazonossdgdr.” (42)

A Reformdcid és egyhdzszervezet tanulmdany azzal a kérdéssel indit, hogy ,vajon egy-
hdzszervezetiink jelenlegi formdja mennyiben felel meg a reformdtori mértéknek” (45). A
16. szdzadi reformdcié fejleményeit tekintve némiképp kiilonbséget tehetiink annak elsé
és masodik fézisa, lényegében Luther és Kalvin munkdssdga kozott. Modern példdval élve:
mig elébbi az evangéliumi ,,maghasadds” szédité energidja felfedezésének az dmulatdban
élt, az utébbi inkdbb ennek a régi-uj erének az , ipari felhasznaldsival”, azaz gyiilekezeti és
tdrsadalmi kanalizdlisinak a médjdval és strukturdlis igényeivel volt elfoglalva. ,,Ez a folya-
mat konfliktusokkal, versengéssel, a kompetencidk lehatdroldsinak az igyekezetével jdrt
egylitt, de Gjabb teoldgiai felismerésekhez is vezetett” (47). Mig a kalvini egyhdzak a pres-
biter-zsinati szervezeti keretben mikodtek, addig a lutherdnus gyiilekezeteket inkdbb a
konzisztérium igazgatta, egy olyan teolégusokbdl és jogdszokbdl 4ll6 testiilet, mely a feje-
delem joghatdsdgdt képviselte. E szerkezeti kiilonbségek ellenére is igaz marad a reformdci6
egyhdzaira nézve, hogy az intézményes formdt soha nem tekintették tidvosségbe vdgd kér-

désnek: mindig igyekeztek kialakitani a bibliai tartalomnak leginkdbb megfeleld keretet az
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adott kor tdrsadalmi, politikai és gazdasdgi koriilményeinek megfeleléen. Magyar nyelvte-
ritleten a presbitériumok meglehetdsen késén alakultak, tobbnyire olyan helyeken, ahol a
vildgi hat6sig nem reformdtus valldst volt. (Magyarorszdgon csak az 1791-es budai zsinat
rendeli el a presbitériumok szervezését, melynek hivatalbdl tagja az adott teriilet patrénusa
is. Emlitstink itt meg még két adatot: az orszdg elsd presbitériuma 1617-ben, Pdpdn alakul
meg, mig az erdélyi fejedelemségben 1668-ban Vimosgilfalvin.) Hadd idézzem itt a jeles
Kélvin-szakértd, Gdnoczy Sdndor megallapitdsdt, aki szerint azok a reformdtus egyhdzak,
amelyek presbiteri alapon szervezédtek, minden mds egyhdzndl jobban meg tudtak érizni
fuggetlenségiiket és identitdsukat a vildgi hatalommal szemben, és az ellenreformacié
tdmaddsainak is ellen tudtak dllni. A reformdtus egyhdzalkotmdnyok — dllapitja meg Judith
Becker nyomdn a szerz8 — harom csoportba sorolhaték: vagy a felsébbség megbizdsa alap-
jan késziilt (Genf, Pfalz), vagy az azzal val6é kozos megegyezés révén sziiletett (londoni
gylilekezetek), vagy éppen veliik szemben, az autoném vagy iild6zott egyhdzak rendtarts-
saként. Ezek lényegében hdrom teriiletre koncentrilnak: a tisztségek (pdsztorok, dokto-
rok-taniték, presbiterek, diakénusok), a gyiilekezetek belsé élete és fegyelme, valamint
e kozosségek egymdshoz vald viszonya volt e szabdlyozdsok tégje. De mit tizen mindez a
ménak? A szerz vilasza:

»Ha van létjogosultsdga az egyhdz szervezeti létformdjdnak, akkor azt a kovetke-
z8képpen lehetne megfogalmazni: minden eszkdzzel elésegiteni és kiils6képpen lehetévé
tenni ennek a lelki torténésnek, azaz a Krisztusban vald részesedésnek a megélését, meg-
val6suldsit, meger8sodését. Tudom és tudjuk, hogy e tekintetben sok erétlenség és hia-
nyossdg tapasztalhaté egyhdzunkban, s a kialakult tirt sok helyen az egyhdz a maga szer-
vezeti jelenlétével igyekszik pétolni... De a hitre jutott, Krisztussal és egymadssal valé
kozosségként él6 gyiilekezetnek nincs alternativdja — ugyanakkor mindig ébren tarthat-
jdk a néha kinosnak t(ing kérdést: mire jé az egyhdz szervezeti formdja?” (70)

Az egyhdz és az dllam kapcsolatinak szocidletikai kérdései és aktualitdsa a II. Helvét
Hitvalldsban c. tanulmédny — mely a hitvallds 450. évforduléja alkalmabdl tartott konfe-
rencidn, a budapesti Kdroli Gdspdr egyetemen hangzott el — Bullinger életrajzi vonatko-
zésai alapjidn mutatja fel a reformdror e témdval kapcsolatos gondolatait és annak fejls-
dését, politikai etikdjanak forrdsit, mdédszerét és kontextusdt, a hitvallds és mds reformd-
tori hitvalldsok tdrsadalomképét, végiil pedig az ebbdl adédé kovetkeztetéseket. A témdt

a Bullinger-irodalom egyik igazi kuriézuma, a szerzé fiatalkori Lucrecia és Brutus cim(i
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drdmdja expondlja, amely az 1520-as években forrongé Ziirich vallési és hatalmi viszo-
nyainak paraboldjaként értelmezhetd. A hitvallds szovegén beliil a hermeneutikai alapel-
vek, az istentan hdrmas egysége, a valtsdgtan valamint az tidvtorténet képezi azt a teold-
giai alapot, amely a tdrsadalometikai tanitdst hordozza. ,Bullingernél a keresztyén ember
élete és erkolesi dontései szempontjabdl is — akdresak a személyes hit esetén — a Szentirds
azsindrmérték.” (82) Az egyhdznak a fels6bbséghez valé viszonyidt tekintve — Bonhoeffer
fogalmaival szdlva — az ellendllds és a megadds polusai kozill a reformdrtor inkdbb ez
utébbit, a lojalitds és engedelmesség fontossigdt emeli ki. Mds irdsaiban viszont az ezt
ellenstlyoz6 szemlélet is érvényre jut, amikor hatdrozottan kijelenti, hogy ,,nem mindig
érdemel dicséretet minden engedelmesség”, és ,egyéltaldin nem vétkeznek azok, akik a
gonosz vezetGknek szemére hdnyjak bilineiket, ostobasdgukat (...), fénytizésiiket, az igaz-
sdg elhanyagoldsdt és a torvények megvetését” (88). Kovetkeztetései rendjén a szerzé jog-
gal 6v attdl, hogy az egyhdz és fels6bbség kapcsolatinak mai szemléletét visszavetitsiik a
16. szdzadi ziirichi viszonyokra, vagy hogy éppen ezekbdl keressiink igazoldst e kapcsolat
mai gyakorlatdra nézve. ,Nem a nagyobb lojalitds vagy a mérsékeltebb kritika lehetne a
I1. Helvét Hitvallds politikai kritikdjdnak hozadéka, hanem a konkrét helyzet elemzésé-
nek igénye.” A jelenbe mutaté kovetkeztetések ugyanigy teljes mértékben helytalléak.
»Maradandé értéke Bullinger teoldgiai felfogdsdnak: emberi jogrend és kormdnyz6i tiszt-
ség nem igényelhet abszolut tekintélyt onmagdnak. (...) Tovdbb4, maradandé éreéke
Bullinger egyhdzpolitikdjdnak, hogy a végsékig ragaszkodott — teoldgiai meggondoldsbol
— az igehirdetés és az egyhdz Ordlldi-profétai tisztének szabadsdgdhoz, fenntartva azt az
igényt, hogy az egyhdz véleményt formalhasson a kozélet kérdéseirdl.” Nem feledkezhe-
tiink meg arrél, hogy ,a reformdci6 elsésorban a kozvetlen és személyes istenkapcsolat
megtaldldsinak, megujitdsinak és megtapasztaldsinak igényét, s az ezért val6 kiizdelmet
jelentette, s ezt kdvetden gyakorolhatott hatdst az egyhdz intézményes-szervezeti forma-
jéra, a tdrsadalom jogi, gazdasdgi és politikai berendezkedésére.” (96-102)

Kozisséggé formdlddds a reformatio vitae jegyében — ezzel a cimmel a szerzd a 16—
17. szdzadi, nagyhatdst német reformdtus jogtudds és vdrosi eloljdrd, Johannes Althusius
politikaelméletét és ennek aktualitdsdt vizsgdlja. Althusius a Heidelbergi Kdté megjele-
nésének évében, 1563-ban sziiletett a nassaui Diedenshausenben. A kdtét itt nem csupdn
véletlen egybeesésként emlithetjiik, hisz éppen annak egyik szerzdje, Casparus Olivianus
volt az ifja elsé meghatdrozé tanitémestere, aki Heidelbergbdl valé kényszert tdvozdsdt

kovetden 1584-ben az Gjonnan alakulé herborni egyetem elsé teolégiaprofesszora lett.
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Az § javaslatdra hivjdk meg 1586-ban az intézmény jogi kardra Althusiust, aki idékozben
Baselben szerzett jogi doktordtust. Munkdssdginak érdekes magyar vonatkozdsa is van,
hisz a Politika cim@ miive (1603) kozvetlen hatdssal volt Apdczai Csere Janos 1656-ban
—a Kolozsvdri Reformdtus Kollégium igazgatdsinak devételekor — elmondott székfoglalé
beszédére. Ez utdbbi — Az iskoldk folortébb sziikséges voltdrsl — ugyanis cimében és tartal-
méban is igen kozel 4ll a német professzor rektori értekezésként elmondott egyik beszé-
déhez — De Utilitate Necessitate et Antiquitate Scholarum —, amit tartalmazott az emlitett
kotet. 1604-ben a német jogdszt és oktatdsszervezdt a gazdag reformdtus kikotSvdros,
Emden szindikusi tisztére hivjdk meg, ami tekintélyes jogtandcsosi munkdt jelentett: a
véros szabadsdgjogainak a védelmét kellett képviselnie a lutherdnus tartomanyok és va-
rosok politikdjival szemben. Itt hal meg 1638-ban. Rogton felmeriilhet a kérdés: milyen
egyhdzi-teoldgiai vonatkozdsa lehet ennek az életmtinek? A szerz6 Joachim Winters ku-
taté megdllapitdsival valaszol: a Politika nem mds, mint Kdlvin teoldgidjdra épiilé poli-
tikatudomdnyi tankonyv. Alapeszméje szerint ,minden kozosségi életformdt — az dlla-
mot is beleértve — a rendnek kell jellemeznie, mert ez felel meg Isten dicsdségének és
abszolut szuverenitdsinak”. Ez a mérték ugyanakkor alapvetd misszi6i kotelességet is 16
a mindenkori gyiilekezetre a vildg felé, hiszen ,,a kivalasztds és az elhivds az egyén szdmdra
a helytalldssal és a feleldsséggel, a gyiilekezet szdmdra pedig a kozdsségi élet tekintetében
a vildg felé t6rténd mintaadds kotelezettségével jir egyiict” (110). A jogtudds gondolko-
ddséban mennynek és foldnek, szakrélis és profdn szférdnak éppen az a szerves egysége
érvényesiil, amelyet a szekularizmus olyannyira kildgozott a modern gondolkoddsbél.
Althusius szdmdra ugyanis ,a transzcendens vildg jelenléte nem csak értelmezési kategé-
ria, hanem mindennapi realitds” (111). A blin mint Isten ismeretének a hidnya, tovabba
Isten igéjének és az dltala megujitott emberi értelemnek az 6sszhangja, valamint a refor-
mdtori tanitds és a kibontakozé tudomdny egybekapcsoldsinak humanista eszméje: ezek
az elvek biztositjak e gondolkozdsmdd koherencidjit. Ennek tdrsadalmi leképezése pedig
a kozosségek egytittélésének a j6 rendjét (consotiatio symbiotica), a killonbozd szdvetségek
szerz8déses — a szdvetségteoldgia gondolatisigdn nyugvé — szdvetségét, valamint szerzd-
déssértés esetén a fels6bbséggel szembeni ellendllds jogdt, a ius resistendit foglalja magaba.
Osszegzésképpen elmondhaté, hogy:

»Althusius reformdtus politikaelméletének legmarkdnsabb szempontjai — az em-
beri egzisztencia Isten akarata 4ltali meghatdrozottsiga, a konszenzudlis kozosséggé for-

mélédis igénye, a kozosség tagjai és testiiletei, illetve a tdrsadalmi intézmények kozotti
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vertikdlis és horizontilis szerz8déselv, valamint a hatalomgyakorlds szimon kérhetdségé-
nek, ellendrizhetdségének és sziikség esetén visszahivhatdsdginak elve — olyan reformdtus
szocidletikai kritériumrendszert nydjtanak ma is, amelynek segitségével egyhdzi és tdrsa-
dalmi kozosségi életiink jéindulatd, de kritikus-korrektiv reflektéldsa és ezzel jobbitdsa
nem lehetetlen vallalkozds.” (135)

Jog és erkolcs. A jogalkotds erkilcsi megalapozdsa — e tanulmdny gondolatai 2019.
oktdber 2-dn Budapesten hangoztak el a Magyar Kuria Erkiles és jog c. konferencidjén.
A mi szakmailag olyannyira differencidlédott korunkban mindig szellemi pezsgést és
elemi erejli 6sztonzést biztosit a gondolkodds szdimdra két kiilon szakteriilet 8sszevetése
vagy egymdsra gyakorolt hatdsdnak vizsgalata. Mddszertani szempontbdl természetesen
tokéletesen indokolt az egyes kutatdsi teriiletek behatdroldsa, csakhogy arrél sem kell
megfeledkezniink, hogy az az életfolyam, amelynek részesei vagyunk az egzisztenciélis
megélésben sziinteleniil egyiitt szolgdltatja szimunkra e teriiletek kiilonb6z8 szempont-
jait és felismeréseit. Ezért sziikséges, hogy interdiszciplindris médon értelmezziink min-
den olyan témdt, amelynek komoly tétje van egyéni és kozosségi életiinkre nézve. A jelen
elemzésben vizsgilt két teriilet a jog és az erkéles viliga. Hogyan hat egymidsra a kettd,
és miért mondhatjuk — Krisztus kettds természete analdgidjéra —, hogy Osszeelegyités
nélkill egymdsra kell ezeket vonatkoztatnunk, ugyanakkor elvalasztds nélkiil meg is kell
kiilonboéztetniink 8ket? Megallhat-e 5nmagaban a jog — erkélcsi legitimacié nélkiil? (Pél-
ddul egy politikus részérdl a ,nem erkédlcsos ugyan, de torvényes” tipusu érvelés nem
hangzik tal meggy6zéen!) De érvényestilhet-e az erkoles jogi biztositék hidnydban? Mél-
tdn dllapitja meg a szerzd, hogy ,a jogalkotds és az erkolcs Osszefiiggésének kérdése egy-
idds az egyiittélés rendjérdl valé gondolkodds torténetével” (138). Az évszdzadok sordn
a jogalkotds szdmdra lényegében két legitimaciés modell érvényesiilt: a valldsi alapra vagy
az isteni kijelentésre hivatkozé kdzpontositott dllam torvényhozé modellje az antikvitds-
t6l a modern korig, ezt kdvetden pedig — a vildgnézeti, valldsi és erkdlesi pluralizmus
kordban — a ,semleges dllam” torvénykezési rendje. Ez utébbi gy épit a hagyomdnyra,
a rdciora, a tapasztalatra és a lehetd legnagyobb kiterjedést kozjo fogalmdra, mintha Is-
ten nem is lenne — e#si Deus non daretur (Hugo Grotius). Meghatdrozis szerint ,,egymds-
hoz valé viszonyukban a mordl, illetve az etika az ember belsé irdnyultsdgit, személyes,
belsé erkolcsi-lelkiismereti meggy8z8dését érinti — a forum internumot. A jog viszont —
mint forum externum — a cselekvés kiilsd szabélyait és hatdrait rogziti” (143). A Szentirds

és a jog vildga nyilvinvaléan szdmtalan szdllal fonédik egybe mind a Tizparancsolatban,
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mind pedig a kozosséget szabdlyozé rendelkezések sokasigaban. Az Ujszovetség, a ko-
zépkori és a reformdtori teoldgia is béven haszndl jogi terminusokat az Isten el6tti 1ét-
helyzetiink, a megvaltds és az tidvosség leirdsaban (Krisztus {télészéke, Anselmus és a
Heidelbergi Katé satisfactio-tana, stb.). A reformdtorok a jogalkotds tekintetében épptigy
figyelembe veszik a torténelmi és természeti kategéridkat, mint a Szentirdst; ez utdbbira
viszont nem ugy tekintenek, mint amib8l minden térre és id6re egyetemesen érvényes
jogrendet lehetne levezetni. A tanulmdny szerzéje Erik Wolf nyomédn 4llapitja meg, hogy
Kiélvin azért lehetett hatékony a teoldgiai megalapozdsu erkélcsiségnek a szocidlis rend
szdmdra val6 érvényesitése terén, mert — képzettségének és tudomdnyos kvalitdsainak
koszonhetben — képes volt 6sszekapcesolni és egymdsra vonatkoztatni négy elemet: az
antik filozéfidt, a rémai jogot, a bibliai gondolkodist és sajat kordnak politikai tapaszta-
latait. Kozismert, hogy a reformdtorok koziil Kélvinndl a leghangstlyosabb a bibliai tor-
vény pozitiv szerepének a kiemelése, nemcsak annak vadlé és Krisztushoz kényszeritd
funkciéjaban, hanem ugy is, mint ami irdnytd marad a hitben meggajult ember életvitele
szdmara is (tertius usus legis). Elgondolkodtaté a szerzd dltal idézett Klaus Tanner heidel-
bergi teolégus megldtdsa a jog és erkoles taldlkozdsi pontjairdl, melyek értelmében mind-
kettd , kotelességének tekinti az életellenes er8k megfékezését, és az emberhez mélto élet
lehetdségeinek a megteremtését” (153). Tovdbbd, mindkét megkozelités fontosnak tartja
a végsd tekintély, az igazsigossdg, a normativ dogmatika, valamint a megfeleld herme-
neutika kérdéskorér. A jogalkotdsrol szol6 teoldgiai reflexick méltdn hangsilyozzak,
hogy ebben érvényesiilnie kell a kdvetkezd szempontoknak: biztositsa az igazsdgossdg
megélését és annak stabilitdsdt, teremtse meg a jogérvényesités hatékony férumait, nytjt-
son jogbiztonsigot, védelmezze a kulturdlis javakat, keresse a konszenzust az érdekellen-
tétek fesziiltségében, propagélja a tolerancidt, biztositsa az egyéni és kozosségi felel8sség-
véllalds feltételeit. E felismerésekhez hozzdtehetjiik: a mindenkori keresztyén gyiilekezet
e kovetelmények megvaldsitdsiban j6 lelkiismerettel vehet részt, hisz ezzel a ,viros jo-
léte” munkéldsinak bibliai igényét tolti be.

Az Egyhdz a kontextualitds és a reformdtori onértelmezés fesziiltségében cim( tanul-
mdny el8addsként hangzott el a Wissenchaftliche Gesellschaft fiir Theologie szervezet Wit-
tenbergben megtartott reformécidjubileumi konferencidjan 2017 oktdberében. A nem-
zetkozi hallgatdsdg el8szor is azzal a gondolattal szembesiilhetett, hogy a nyugati vildg-
ban olykor még a szakemberek is meglehetésen hajlamosak leegyszertsitett sémdkban

gondolkodni a magyar protestantizmus 6nértelmezésérél. Szemléltetésképpen az el6adé6
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egy német szerzét (Andreas Nix) idéz, aki szerint a magyar nacionalizmus volt az, amely
a torténelem sordn dthidalta a konfessziondlis torésvonalakat, és noha a legnagyobb 1é-
lekszdmu felekezet a katolicizmus, ,mégis a reformdtusoknak sikeriilt az dllammal oly
szoros szimbidzisba keriilniiik, hogy ma mar »a nemzet egyhdzaként« értelmezik 6nma-
gukat. A kdlvinizmus akdr egyfajta confessio hungaricanak is tekinthetd” (167). Joggal
szdgezi le ezek utdn a szerz8, hogy az ilyen és hasonlé megdllapitdsok tartalmazhatnak
ugyan részigazsigokat, de ,nem szdmolnak sem a magyar protestantizmus kialakuldss-
nak komplexitdsdval, sem pedig az orszdg 1989 utdni szociokulturdlis adottsigaival”
(168). A hallgatésdg 6sszetételére valé tekintettel kézenfekvd, hogy az eléadé sziikséges-
nek tartotta felvdzolni a magyar protestantizmus fejlédésének néhdny karakterisztikus
jegyét, példdul azt, hogy ,Magyarorszdgon a felekezetek kialakuldsiban nem annyira a
lakossdg etnikai vagy nyelvi-kulturdlis meghatdrozottsdga, sokkal inkdbb a gyiilekezetek
geopolitikai helyzete és a nemesek, illetve patrénusok politikai orientdciéja volt megha-
tdrozd (érvényesitve a cuius regio eius religio elvét)” (171). A 17. szdzadi magyar protes-
tantizmus a Habsburgok nyomadsa alatt formdlédik, aminek egyik dontd eseménye — a
pozsonyi vértorvényszék 1674-es eljarisdnak koszonhet8en — a gélyarabsdg, mely irodal-
munkban és emlékezetkultirdnkban mdig elevenen él. Protestdns egyhdzaink fejlédésére
jellemz8, hogy mds kényszerpdlyak alakitottdk ugyan, mint a nyugati felekezeteket, dm
élé kapcsolatban maradtak mind Genf, mind Wittenberg pezsgésével, mikozben a f8
reformdtorok szellemi kisugdrzdsa mellett pdrhuzamosan érvényesiilc Melanchton,
Zwingli, Bucer és Bullinger eleven hatdsa is. Révész Imre egyhdztorténész-piispok meg-
ltdst egyetértéen idézi a szerzd, melynek értelmében a magyar protestantizmus hossza
idén keresztiil szovetkezett a politikai liberalizmussal; az el6bbiek ettdl a szovetségtél
tdrsadalmi poziciéjuk és hatdsuk biztositdsat virtdk, mig az utébbiak vilignézeti szovet-
ségest kerestek az egyhdzban. Torténelmi és tdrsadalmi erdk alakitottdk azt az ontéfor-
mdt, amelyben helyet taldlt maginak a reformdtori igehirdetés magyar nyelvteriileten.
Ennek kovetkeztében ma olyan felekezeti kultarardl beszélhetiink, melyen beliil minden
helyi gytilekezet teljes érték(i egyhdznak mindsiil, és amelyben a sorscsapdsok kalapaltak
ércessé kiilonosképpen az isteni gondviselésbe vetett hitet, alakitottdk a megmaradds
tényére valé hitbeli récsoddlkozdst és ennek kulturdlis lecsapdddsait. Tovébbi fontos
szempont, hogy a reformdtusok kozéleti aktivitdsa és felel@sségvéllaldsa gyakran tgy fo-
nédott 8ssze a politikai erdk partnerségének a keresésével, hogy kozben lemondtak pro-

fétai tisztitknek evangéliumi gyakorldsirdl. A kérdés minduntalan id8szertinek bizonyul:
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ugyan ki a megmondhatéja annak, hogy dllam és egyhdz viszonydnak két véglete kozote
— a francia modell szerinti dogmatikus szétvdlasztds egyfeldl, a corpus christianum to-
vabbélg politikai formdi mdsfeldl — hol hizédik az az idedlis hajszdlhatdr, amely a leg-
gylimélcs6z8bb a tdrsadalom egészére nézve, mégpedig gy, hogy kdzben az evangélium
teljessége nem szenved csorbde? Egyhdz és hatalom 6sszefondddsa azonban — mely az
ellenhatds és a torténelmi ingajdrat térvénye szerint szinte szitkségképpen jelentkezett a
posztkommunista berendezkedésekben — jol kitapinthaté veszélyeket rejt. Méledn valik
ércessé a szerz6 hangja ennek vdzoldsakor. ,Ilyenkor kolcsonos elvérds és timogatds, part-
neri viszonyra val6 torekvés tapasztalhaté a vallds és az dllam szerepldi kozote, azzal a
deklaralt célkittzéssel, hogy konstruktiv egytittmiikodésiik a kozjé érdekében torténjék,
s a tdrsadalom mordlis fejlédését szolgdlja. De ez a kooperici6 és egymadsra taldlds nem
feledtetheti azt a koriilményt — még a legjobb indulat mellett sem —, hogy a kereszténység
nevében fellépd politikai és tdrsadalmi er8k esetén elsésorban vildgnézeti 6nbesoroldsrdl
van sz6. Az egyhdz kiildetésének alapjdt viszont nem egy metafizikailag megalapozott
vildgnézet képezi. Az egyhdz nem feledkezhet meg arrdl, hogy az istenhit tobb és mis
kell legyen, mint vildgnézeti eszmerendszer, hogy Istennek Jézus Krisztusban minden
egyes emberrel személyesen megvan a sajdt torténete, és hogy ez a torténet, illetve Isten-
nek az emberhez valé odaforduldsa nem egy ideoldgiai-politikai-tirsadalmi viligrend ke-
retében toreénik, hanem egészen személyesen. Ez pedig azt kell eredményezze, hogy a
keresztyén egyhdz azokért is felvallalja a felel6sséget, akik — dllitdlag — ebbe a »rendbe«
nem taldlnak bele, s még akkor is, amikor a politikai érdek mdst diktdl vagy var dllitdla-
gos partnereitél.” (187) Meglehet, az egyhdz 6rdlléi szerepére éppen akkor van a legna-
gyobb sziikség, amikor gy tlnik, hogy a politikai hatalomban nagyszer(i szévetségesre
taldle. Mindazéltal ,,a reformdtori politikai etika szimdra elképzelhetetlen egy olyan gya-
korlat, amely azt mutatja, hogy a hatalom birtokosai manddtumukat mindig djra kivdn-
jik definidlni valds vagy vélt krizisszcendridkra valé utaldssal, a népakaratra valé utalds
patoszéval, az emdcidk felszitdsdval, valamint egyfajta mordlis fels6bbrendiség hangoz-
tatdsdval.” Ilyen esetben a reformdtori teolégia ideolégia-kritikai potencidljinak abban
kell megnyilvdnulnia, hogy figyelmeztet: egy modern demokricidnak sziiksége van
ugyan erds tirsadalmi 6nazonossdgra, ,de nem az dllam és nem a politika feladata a »nép«
identitdsdnak formdldsa és a néplélek befolydsoldsa, hanem forditva: a mindenkori hata-
lom gyakorl6inak van sziiksége arra, hogy idérél id6re beletekintsenek a tirsadalom tobb

szolidaritsra, tobb igazsdgossigra, demokratikus konszenzuskeresésre, a dontésekben
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val6 részvételre és bizalomra épiilé kollektiv identitdsdnak korrekeids titkrébe”. Sajétos
arcélt kdlesonozhet a kozeljovben az egyhdz szolgalatdnak ez a kontextus, hisz ,,ennek
a kozosségi onazonossignak a kialakitdsa, elmélyitése és karbantartdsa a reformatori egy-
haz és teoldgia kiemelt feladata lehet a 21. szdzadban, a civil térsadalom tovibbi gondol-
kodéival és csoportjaival szdvetségben” (190).

A fél évezredes reformdcié tinnepségeinek naptdri esztendeje mdr rég mogottiink
van, igy hdt jogos a kérdés: mivel maradtunk? Erre kivdn vélaszolni e kotet zdré tanul-
mdnya, melynek tartalma az Gsszegzés igényével szervezett kiilonbozd értekezleteken
hangzott el. A jubileumi év utin. Osszegzés: hol és miben szorul megiijuldsra egyhdzunk —
emlékévektdl fiiggetleniil cimi értekezés joggal kérdezi, hogy mennyiben érvényesiil gyii-
lekezeteinkben a sokat hangoztatott ecclesia semper reformanda debet reformatori alapelv?
Hat pontba stiriti azokat a teriileteket, ahol ma ennek a meguajuldsnak feltétleniil meg
kell mutatkoznia. A mindségi hitéler igényének a mennyiségi valldsgyakorlds kozepette
azt kell jelentenie — Makkai Sdndor szavaival —, hogy a ,konferencidzé egyhdzbdl” , misz-
sziéi egyhdzzd” alakuljunk dt, ,€16, hivé, igazi egyhdztagokkal (...), akik Isten eleve-el-
rendelése dta tagjai ugyan az egyhdznak, de elhivdsukat vagy még nem hallottdk, vagy
megkeresztelt és anyakonyvezett keresztyén Iétiikre siiketen alusznak a blinben” (195).
A személyes istenkapcsolat keresése az objektiv és kozvetett istenkapcsolat helyett a hiteles
tapasztalat teriiletének a visszahdditdsét jelenti, amirdl az egyoldaltian értelmezett kilvi-
nizmus vagy barthianizmus nyomdn tdlsdgosan kénnyen lemondtunk. , Enélkiil ugyanis
nem varhaté hitbeli-lelki megujulds a vallds tdmegrendezvényekben valé kiélése és a sz4-
mok buvéletében él§ valldsgyakorlds helyén.” (197) A megigazuldstan aktualitdsanak
kontextusit az a teljesitménykényszer bivoletében él6 térsadalom nyujtja, melynek ta-
posémalmdban t6bbé-kevésbé mindannyian benne vagyunk. A megfdradt és kiégett em-
bereknek a szabadsdg tizenetét hozza el ma ez a régi tanitds: létiinket nem a mindig kér-
déses teljesitmények igazoljak, hanem a benniinket igazzd — és értékessé — nyilvdnit6
Isten szava. A biinbdnat é onvizsgdlat jelentdsége megkeriilhetetlenné teszi a kérdést: ,ho-
gyan viszonyuljunk mualtbeli és jelenkori tévedéseinkhez”, a diktatira idején elkdvetett
»igazolhat6” vagy igazolhatatlan druldsainkhoz? A szembenézés kitelezettsége viszont fel-
tételezi azokat a testvéri ,férumokat és alkalmakat, ahol lehet beszélni az elszenvedett

tdjdalmakrél, veszteségekrél, ezek okairél, ahol meg lehet tanulni egyiitt élni a mult és
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jelen traumdival, valamint meg lehet tanulni érzékenyen odafigyelni a mésik ember fdj-
dalmaira. Ha erre nem keriil sor, a megbékélésre vald felhivds is olcsé retorikai fogds
marad, az dllandé reformdcié sziikségességének hangoztatdsdrél nem is beszélve.” (201)
Az egyhdz szervezeti formdjdnak jo, illetve jobb rendjére vals torekvés feladhatatlan igény,
ami azonban mindig ald van vetve az evangéliumi tartalomnak. Minden helyzetben ér-
vényes marad, hogy ,a keresztyén életrend melletti egyéni és kozosségi elkotelez8dés az
él6 hit legbeszédesebb bizonysiga, ez teheti az egyhdzat mindsitett kozosséggé, és ez ké-
pes mintdt adni a tdrsadalom szdmdra” (203). Ha valami még teljesebbé tehette volna
ezt a kotetet, az taldn éppen ennek a gondolatnak az 6ndllé tanulmdnyban valé kifejtése
lehetett volna: a tirsadalom szdmdra mintdt nyujtd, hiteles, préfétai és gydgyitd kozos-
ségi élet belsé dinamikdjdnak és kifelé irdnyulé funkcidinak a megragaddsa, a protestdns
individualizmuson t4l a Krisztus-test ,,ellentdrsadalomként” (G. Lohfink) valé miikodési
lehetéségének a mai koriilmények kozotti bemutatdsa.

Végiil az egyhdz profétai tisztének, illetve drilloi feladatinak hiteles megélése nem egy-
szer(sithetd le arra a kérdésre, hogy politizdlhat-e az egyhdz vagy sem. A mindenkori fel-
s8bbséggel val6 partneri kapcsolat megfelel mind a bibliai tanitdsnak, mind a tdrsadalmi
funkcionalitds igényének, azonban ennek mindig két feltétel mellett kell érvényesiilnie: a
proéféai tisztet mindenekel6tt a sajdt rendjére nézve kell az egyhdznak alkalmaznia gy,
hogy ezzel egyid6ben annak kiilsé tdrsadalompolitikai irinydrél sem mondhat le. ,Viszont
sem a proéfétai tisztét, sem pedig a mindenkori dllamhatalommal valé partneri egytittm-
kodését nem haszndlhatja az egyhdz arra, hogy megfogyatkozott tdrsadalmi presztizsét és
lelki-hitbeli erétlenségbél fakadé elbizonytalanoddsat ellenstlyozza.” (205)

Fazakas Sdndor meggydz8dése, hogy elemzett tdrgya — legyen az szocidletikai, jog-
filozéfiai, gazdasdgi, dogmatikai vagy éppen kegyességtorténeti meghatdrozottsgi — min-
dig rendkiviil bonyolult és sokrét. Ha Nemes Nagy Agnes sziméra ,fény van minden
térgy folott...”, akkor a kétet szerzéjének ez a kiilonbozd egyéni és kozosségi jelenségeket
dtszov0, sokszor nehezen leirhat6 és megragadhaté aura maga a komplexitds. Az egysika,
egyoldald, érdek- és szemellenzé-orientdlt litdisméddal ellentétben — amely mindig kéznél
van a gyorsan itél§ és itélkezd szimdra — tdgas térre vezet a szerzé. Ezen a helyen azonban
az ember nem a maga korldtlan autonémidjicdl ittasul meg, hanem halaaddst, a torténelmi
horderejti és egyéni 1éptéki vétkeivel és mulasztdsaival val6 szembenézést, felelGsségvalla-

last tanul — teljes fegyelemben, szellemi Gsszeszedettségben és aldzatban.
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Haszonnal forgathatjdk ezt a kotetet mindazok az egyhdziak vagy ennek korén

kiviiliek, akikben eleven az eurdpai és hazai kulttrtdrténet vagy tdrsadalometika irdnti

érdeklédés.

264



Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 66/1 (2021)

Published Online: 2021-06-20
Published Print: 2021-06-30

Utmutatd szerzdinknek

A Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica c. folyéirat szerkesz-
t6sége publikaldsra elfogad a teoldgia vagy a valldsoktatdshoz és egyhdzi segitd foglalkozdshoz
kapcsol6d6 tudomdnydgak térgykorében irott tudomdnyos dolgozatokat, tanulmédnyokat.

A szerkesztdségnek jelenleg nem 4ll médjdban szerzdi dijat fizetni a bekiildott cikkekére, a
szerz8k tiszteletpélddnyt kapnak abbdl a szimbdl, amelyben irdsuk megjelent.

A Studia évente kétszer jelenik meg (juniusban és decemberben), leaddsi hatdridé nincs, de
a februdr 1. el8tt leadott cikkek az elsd, a szeptember 1. el8tt leadottak pedig a masodik szdmban
jelennek meg.

A cikkeket elektronikus formdban (RTF formdtumu dllomdnyban) kérjiik elkiildeni a ko-
vetkezd email cimre: studia@rt.ubbcluj.ro. Kérjiik szerz8inket, hogy a cikkben ne tiintessék fel
neviiket, a szévegen végezzenek helyesirds-ellenbrzést, és a kovetkezd formai és tartalmi kévetel-
mények szerint készitsék el azt:

a. A szdveghez legaldbb tizsoros angol nyelvii kivonatot kell csatolni, mely tartalmazza a cikk
angol cimét, és legaldbb 6t kulcsszét. Amennyiben eldszor kézol lapunkban, a kivonat
mellé {rjon egy egysoros leirdst Snmagdrél (akadémiai cim, munkahely, foglalkozds) és
egy email cimet.

b. A szdveg tagoldsa dttekinthetd legyen. A cimeket ugy kell feltiintetni, hogy abbdl logiku-

san kdvetkeztetni lehessen azok rangjdra (javasoljuk, hogy a cimeket arab szdmokkal l4ssak

el: 1., 1.1, 1.2.1. stb., de a szdmoz4s nem fog megjelenni a lapban).

c. Keriiljék az alapszoveg tilzott formdzdsdt (lehetdleg csak a szitkséges kiemelések legyenek,

délt bettivel). A cimeket nem kell formdzni, rangjukra a szdmoz4sbdl kovetkeztetni lehet.

d. A magyar f8szévegben mindig magyar nyelvii idézetek szerepeljencek, az idézet eredeti
véltozatdt ldbjegyzetben kozoljék. Haszndljak a magyar idézjeleket: ,, 7. Az 6t sorndl
hosszabb idézeteket kérjiik kiilén bekezdésben, jobb-és baloldali behitzdssal kiemelve ko-
z0lni. Az idézeteken beliili idézetek jelolése » « jelekkel torténik.

e. A cikk végén az irodalomjegyzék csak azokat a miiveket tartalmazza, amelyekre a szerz8
az {rdsiban valéban hivatkozott. A bibliogrifidban a mivek a szerz8k vezetéknevének
magyar dbécé szerinti bettirendjében kovetik egymdst. Ugyanannak a szerzének a nevét
valamennyi irdsa el8tt ki kell irni, az egyes miivek a publikdldsuk éve sorrendjében kove-
tik egymdst, és az ugyanabban az évben megjelent miiveket az dbécé bettivel jelzik (pl.
2008a, 2008b stb.). Az egyes miiveket a kovetkez8képpen kell jegyezni:
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A szerz8k vezetékneve 4ll az elsd helyen KISKAPITALIS betiikkel!, majd a keresztneve, amelyet
nem magyar szerz8k esetén vesszd vélaszt el egymdstdl. Tobb szerzd kozos publikdcidja esetén a
szerz8k nevét nagykotdjellel kapesoljuk? egymdshoz, amit szokdz eléz meg és sz6kéz kover (pl.:
TOROK Istvdn — KOCSIS Elemér — SZUCS Ferenc). Ezt kdveti a mu elsd kozlésének éve zdrojelben.
A név és zéréjel utdn kettdspont 4ll, majd a mi cime és esetleges alcime délt betliszedéssel, amit pont
kovet. Jon a kiadds helye, ettél vessz6vel elvilasztva a kiadé neve. A hivatkozast ponttal zdrjuk. Altald-
nos mintaként szolgil a kovetkezd példa, ahol az irdsjelek és egyes szavak szerkesztése pontosan tiikrozi
a leirtakac: CSALADNEV Keresztnév (évszdm): Cim, Aleim, Kiadds Helye, Kiadé Neve.

— Onll6 kotet esetén CSALADNEV Keresztnéy (évszam): Cim, Aleim. Kiadis Helye, Kiad6 Neve.
Oldalszédmok. pl.: BARTH, Karl (1924): Worr Gottes und die Theologie. Miinchen, Kaiser Verlag,

— Ondllé kotet esetén, ha reprint kiadvany, akkor a fenti médon tiintetjiik fel az eredeti
kiadds adatait, és zdréjelben a reprint: formula bevezetésével az 4j kiadds adatait kiemelés
nélkiil pl.: HALAS-NAGY Jézsef (1944): A Filozdfia, Budapest, Pantheon (reprint: Buda-
pest, Akadémiai Kiadé, 1991.)

— Ondll6 kotet esetén, ha nem elsd kiadds, a haszndlt kiadds szamdt a megjelenés éve eldt
kisebb, megemelt arab szdmmal kell jelezni. Az elsd kiadds évszdmdt nem kell feltiintetni
pl.: NAGY Barna (21999): A teoldgiai médszer problémdja az vigynevezett dialektika teoldgi-
dban. Budapest, Kélvin Kiado.

— Ondllé kotet esetén, ha az forditds, a cim utdn zdréjelben az eredeti cimet, a szerz6 utin a
megjelenés évét, és lehetdleg azt is feltiintetjiik az el6z8ek szerint, hogy hdnyadik kiadds,
pl.: SOGGIN, J. Alberto (*1987): Bevezetés az Oxzdwtség/ae (Eredeti cime: Inroduzione
all’Antico Testamento). Budapest, Kalvin Jdnos Kiadé, 1999. 155.

— Folyéiratban megjelent tanulmanybdl valé idézés esetén nem az idézett kdzlemény, ha-
nem a folydirat cimét irjuk d6lt bettikkel, amelyet az ,,In” széval vezetiink fel, és kozoljitk
a folydirat fontosabb adatait (évfolyam, kotet), valamint az idézett kdzlemény teljes ter-
jedelmének pontos oldalszdm4t. PL.: MOLNAR Jdnos (2008): A Tizparancsolat, In: Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica. 54. 1-2.

— Tanulménykétetben szerepld irds esetén, vagy kozos kotetben megjelent fejezet esetén a
folyéiratban megjelent kozleményhez hasonléan jegyezziik, ezirttal a szerkesztd/k feltiin-
tetésével. A szerz8k vezetéknevée kiskapitdlissal irjuk, a szerkeszt8két viszont nem. pl.:
PUSOK Sarolta (2019): Interplay of Tradition and Innovation in the Transylvanian Re-
formed Church after 1989, In: Lukdcs Olga — Nagy Alpdr — Péter Istvdn (szerk.): From
Movement to Inherritance — Hidden Assets from the Treasury of Hungarian Reformation,
(Refo500 Academic Studies, Volume 59, Edited by Herman J. Selderhuis). Gottingen,
Vandenhoeck & Ruprecht. 185-192.

! Formatum — Bettitipus — KISKAPITALIS, tehdt NEM csupa nagybet(!
* Alkalmazds médja: Cerl + a Minusz jel a billentytikészlet szdmai kézott, illetve Beszirds — Szim-
bélumok — Kiilénleges karakterek — Gondolatjel.
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— Lexikonban szerepld sz6cikk esetén: PETER Katalin (1999): Francisc David (szécikk), In:
Owen Chadwick (szerk.): Oxford Encyclopedia of Reformation. New York — London, Ox-
ford University Press, 1., 148.

— Levéltari forrdsokra valé hivatkozis esetén az idézett dokumentum azonositisihoz sziik-
séges adatokat az illetd lelShely (levéltdr és irattdr) sajdt hivatkozdsi médja szerint kell
felttintetni. Egy levéltdri hivatkozdsnak mindenképp tartalmaznia kell a hivatkozott irat
szerz8jét, cimét vagy legaldbb rovid leirdsdt (pl. XY jelentése), a levéltdr nevét, a levéltdri
fond szdmdt, azon beldl a tétel és a doboz vagy kéteg szdmdt, illetve a kotegen beliili
oldalszdmot. Pl.: NAGY Ferenc: Helyzetkép a Dél-Evdélyben maradt Reformdtus Anyaszent-
egyhdz életérd] a II. bécsi dontéstél 1943. mdjus 5-ig. Magyar Nemzeti Levéledr Orszdgos
Levéltdra (MNL OL), K 610 (Sajté levéltdr), 91. cs. (Dél-Erdélyi Adattdr), VI/11. 11.

— Elektronikus forrdsokra valé hivatkozds esetén a kiadvdnyra vonatkozé el6z8ekben meg-
adott 8sszes elérhetd adatot kovetden fel kell tiintetni a honlap adatait és az utolsé letdleés
idépontjit: BENKO Levente: Magyar nemzetiségpolitika Eszak-Erdélyben, 19401944,
http:/[www.xxszazadintezet.hu/rendezvenyek/korrajz_2002_konyv-bemutato/
benko_levente_eloadasa.html (utolsé megtekintés ddtuma: 2009. jalius 31.).

Az esetleges hidnyzd, az adott publikdcidban fel nem tiintetett bibliografiai adatot a megfe-
lel8 helyen [szdgletes] zdrodjelben kell jelolni teljes kifrdssal vagy roviditve, pl. [hely nélkiil/ h.n.],
[kiadé nélkiil/ k.n.], [évszam nélkiil/ é.n.].

f. A ldbjegyzetek a kdvetkezd mintdk szerint késziiljenek:
10 pont betiiméret, normdl sortdvolsdg, sorkizdrt. Minden ldbjegyzetet egy mondatvégi
irésjel z4r le.
A ldbjegyzet-szim és az utdna kovetkezd szdveg kozé egy nem torhetd szokoz keriil ?
Az elsé hivatkozds alkalmdval kozsljiik az irodalomjegyzékben szerepld teljes adatot, végiil
az idézet, hivatkozds pontos oldalszdma kévetkezik. Ha az idézet szévege a forrdsmunkd-
nak nem egyetlen oldaldn olvashatd, akkor az idézet kezdd és z4r6 oldalszdmdt is meg kell
adni, mindig teljesen kiirva, a két oldalszdm kozdte sz6kdzok nélkiil nagykotdjel 41l (pl.
237-238.)
A misodik és kovetkezd hivatkozds alkalmdval elég vessz8vel elvélasztva jegyezni a szerzd
vezetéknevét kiskapitdlissal, zdrdjelben az elsd kozlés évét, majd az oldalszdmot.
Egymist kovetd ldbjegyzetekben ugyanannak a szerz8nek ugyanazon munkdja esetében
megengedett az i.m. (idézett ma) rovidités és oldalszdm, amennyiben az oldalszdm is azo-
nos, egyszerien uo. (ugyanott) jegyezhetd.

> Alkalmazds moédja: Shift + Cul + sz6kodz, vagy: Beszirds — Szimbdlumok — Kiildnleges
Karakterek — Nonbreaking Space
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g. A bibliai idézetek helyét nem ldbjegyzetben, hanem a f8szdvegben, egyszer(i zdréjelben
kell jelslni. A bibliai konyveket a protestdns j forditdst Biblia fiiggelékében (elsd kiadds:
1975, legfrissebb kiadds: 2014) felsoroltak szerint réviditjiik.

A szdmozott bibliai konyvek esetében az arab konyvszdm és a rovidités kdzott nincs
sz6kéz, a bibliai kényv nevének roviditése utdn nem 4ll pont (2M4z). A fejezet- és vers-
szdmok arab szdmok, a kettd kozott szokoz nélkiil vessz 4ll, a versszdm mogdtt nincsen
pont (Ezs 1,9). Tbb, nem ugyanabbél a fejezetbél szarmazé igehelyet pontosvesszé és
mogotte sz6koz valasze el (Lk 3,12; 12,11). Egy fejezeten beliil tobb vers szdmdt székoz
nélkiili pont vdlasztja el, a fejezetszdmot ekkor csak egyszer irjuk ki (Lk 2,2.4.11; ApCsel
2,3.8). Hosszabb szakaszok kezdd és z4r6 versszdma kozott nagykotdjel 4ll, sem a nagy-
kotdjel elbtt, sem mogotte nem 4ll sz6kdz (Réma 8,1-12; Jel 2,2-14).

h. A kozélni kivant cikkek legkevesebb 10, legtébb 20 oldalasak lehetnek (1 oldalt A4-es
papirmérettel, mindeniitt 2,5 cm margéval, 12 pontos betlimérettel és mdsfeles sorkoz-
zel kell szdmitani).

i. Amennyiben a sz6veg héber és gorog betlis szoveget is tartalmaz, csatoljék a bettitipusokat
is. Ha a szovegben képek, dbrak szerepelnek, azokat kiilon, nagy felbontdst (javasolt érték
600 dpi, de legaldbb 150 dpi) JPEG képként csatoljik.

j. Ha a szovegben tdbldzatot vagy 4brdt szeretnének kozolni, ezeket szerkeszthetd formaban,
kiilon is sziveskedjenek csatolni. A tdbldzatokhoz és / vagy dbrakhoz leirdst kell csatolni a
kovetkezd mintdk szerint:

1. tdbldzat: A tdblizar adataira vonatkozd rivid elnevezés.
1. dbra: Az dbra megnevezése.

k. A folyéiratban recenziok is publikalhatdk, ezek tetjedelme nem haladhatja meg az 6t oldalt. Ko-
szonettel fogadjuk az (j, nem ismert, a teoldgia, valldsoktatds vagy lelkigondozds terén 4tt6r8
eredményeket ismerteté munkak bemutatdsit. A recenzi6 elején kozolni kell a méleatott konyv
osszes adatait (szerzOk, szerkesztSk, cim, kiadd, helység, évszdm, oldalszdm), és mellékelni kell a
konyv borftéképét.

A szerkeszt8ségbe valé beérkezésiik utdn a cikkeket elkiildjiik a szaklektoroknak. (Ezek listdjat ldsd
a borité mésodik oldaldn.) A lektoralds névteleniil torténik (blind review), egy cikket két szaklekror lek-
tordl. El6fordulhat, hogy a lektorok bizonyos jobbitdsokhoz késsék egy-egy cikk megjelenését, javaslata-
ikat a szerkeszt8ség megkiildi a szerzdknek, a javitott véltozatnak 14 napon beliil kell visszaérkeznie.
Amennyiben a szerz6 tillépi a megengedett hatdridét, a cikk mdr csak a kovetkezd szémban jelenhet
meg,

A lektordlds utdn a cikkeket betordeljiik és korrekrirdzzuk, a nyomtatds el6tt a szerzék PDF forma-
tumban kefelenyomatot kapnak {rdsaikr6l, majd 48 6rdn beliil emailen kézolniiik kell, hogy az a meg-
adott formdban megjelenhet. A szerz8 jévdhagydsa nélkiil a cikk nem jelenhet meg a folydiratban.

A folyéirat megjelenése utdn a szerz8k postdn kapjik meg, vagy személyesen vehetik 4t tisz-
teletpélddnyaikat. A lap online vdltozatban is megjelenik, ez mdr nyomtatds elétt elérhetd a
htep://studia.ubbcluj.ro/arhiva/arhiva_en.php cimen.
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Instructions for Authors

The editorial board of the Theologia Reformata Transylvanica series of the Studia Universitatis
Babes-Bolyai journal accepts for publishing scientific papers pertaining to the fields of theology, religious
education or pastoral care.

The financial status of the journal does not allow for payments to the authors for their contribu-
tions, but every contributor receives a free copy of the issue in which his/her article was published. Studia
is issued twice a year, namely in June and in December. There is no fixed deadline for the submission of
the articles, but please be advised that every contribution sent to the board before February 1 will be
published in the first issue, and articles sent until September 1 will appear in the second one.

Articles should be sent electronically, via email (in Rich Text Format) to the following ad-
dress: studia@rt.ubbcluj.ro. We kindly request our authors not to mention their names in the ar-
ticle. Please do a proofreading of the text sent in for review, and adhere to the following format and
content parameters:

a. The language of the article should be English (United Kingdom). Most common issues
of using this language are: -ise v. -ize: Use the ending -ize, -ization, -izing (not -ise, -
isation, -ising) as in the so-called Oxford (English Dictionary) spelling. (Note that the
use of -ize instead of -ise does not include the spelling of words in British English that
end in -yse such as analyse or paralyse, which come from Greek.)

b. Submitted text should have an at least ten lines English abstract, the English title of the
publication and at least five keywords. The editorial board welcomes a Hungarian trans-
lation of the title and the keywords, yet this is discretionary. First-time authors should
provide a one-line presentation that includes their profession, occupation, workplace
and contact email.

c. The division of the text should be logical and consequent. Headings should be marked
by the author in a way that the editors may differentiate them easily (numbering with
Arabic numerals like 1., 1.1 etc. is an option, but will not appear in the journal).

d. The initials of the main words (except prepositions, articles, and coordinating conjunc-
tions) in (sub)titles used/mentioned in the article as well as in the reference list should
be capitalized.

e. Authors should avoid exceeded formatting of the text (only the important highlights
should be formatted with italics). Titles should not be formatted, since their heading
level can be deduced from the numbering or other type of marking.
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f.

References

The submitted text should only contain citations that have been translated into English.
Provide the original reference in the source language in the footnotes. Citations exceed-
ing 5 lines in length should be written in a separate paragraph and indented from left
and right. Use typographers’” quotes: “ ” for every citation.

References to books and articles have to be placed in the footnotes. Please add a bibli-
ography at the end of the article, which includes only the references you have actually
cited in your paper. These should be arranged in alphabetical order according to the
main authors’ last name. Should you cite several works of the same author, the sorting
is done by the year of publication. The year of publication should be mentioned right
after the name of the author. If your article references works from the same author pub-
lished in the same year, please arrange them in alphabetical order with a small letter after
the year (for instance: 2008a, 2008b, 2008c¢ etc.)

should be provided by applying the following guidelines:

Start with the last name of the first author, which should be written in SMALL CAPS'.
Add a comma after the last name, then add the first author’s first name followed by the
year of publication in parentheses, and a colon.

If an article has multiple authors, the full names of the authors (LAST NAME written in
small caps followed by a comma and the First Name in regular formatting having each
word capitalised) are separated by an en dash preceded and followed by a blank, i.e.:
ANDREWS, Dale — HEITINK, Gerben — JENNINGS, Theodore Wesley (2000): .

The name(s) of the author(s) is followed by the year of publication in parentheses and a
colon, then all subsequent elements should be written as it can be seen in the examples below:

Referencing books

- Referencing an individual volume, that has one author:
BARTH, Karl (1924): Wort Gottes und die Theologie. Miinchen, Kaiser Verlag. 75-79

- Referencing a reprint edition of a volume requires citing the original edition as presented

above, followed by the data of the reprint in parentheses:
LASTNAME, Firstname (publishing year A): Tirle. Place of publishing A, publisher A (re-
print: place of Publishing B, publisher B, 2010). page range.

- Referencing a later edition of a volume requires noting the number of the edition in super-

script formatting right before the year of publishing. There is no need for mentioning the

publishing year of the first edition. Le.:
LASTNAME, Firstname (numberifedidonyeqr of publication): 7itle. Place of publishing, publisher.
Page numbers.

! Please note that writing everything in UPPERCASE is not equivalent to using SMALL CAPS.
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- Referencing a translation of an individual volume requires indicating the following cita-
tion data of the original work in parentheses: original title and the number of the edition
(if applicable)
LASTNAME, Firstname ("mber f editongear of publication): 77tle (Original Title: Title in the
Original Language). Transl. by: name of translator. Place of publishing, publisher, year of
publication of the transation. Page range.

Referencing a journal or conference proceedings

- Upon citing a journal article, the title of the article is not italicised. This is followed by the
“In” preposition, then a colon, and the name of the journal formatted in italics, which in
turn is followed by the most important citation data pertaining to the journal (volume,
issue) as well as the exact page range of the article cited:

LASTNAME, Firstname (year of publishing): Title of Article. In: Journal Name. Volume
number, issue number. Page range.

- Upon citing conference proceedings, the pattern is similar to that of citing scientific jour-
nals, but in this case the editors of the volume have to be noted. The last name of the author
is written in small caps, whereas the last name of the editors has regular formatting.
LASTNAMEA, FirstnameA (year of publication): Title of Proceeding. In: LastnameB, First-
nameB — LastnameC, FirstnameC (eds.): Name of Conference Proceedings. Place of publish-
ing, publisher. Page range.

- Upon citing an entry from an encyclopaedia, dictionary, lexicon, or concordance:
LASTNAMEA, FirstnameA (year of publication): The Topic (entry). In: LastnameB, First-
nameB (ed.): Name of Encyclopaedia. Place of Publishing, Publisher, Volume. Page range.

Referencing a primary source from an archive

LASTNAME, Firstname: Specific Item Title. Name of Archive (ABBREVIATION), Box, Folder,
Collection, Folio or page number. Please note that authors shall use the specific referencing system
of the particular archive in order to identify the source of their work. The personnel of the specific

archives is always the most competent to mark the exact way of referring to the archives.

Referencing an online source

LASTNAME, Firstname: Title of the article published online. http:// correct link to the source (last
accessed: date in DD.Month.YEAR format).
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In case of missing citation data, these pieces of information should be substituted by square
brackets in their respective places and they should include the category of the missing data. Le.:
[Publisher Missing], [Place of Publishing Missing], [Year Missing]

h. Footnotes

Use 10 pt font size, normal line spacing, justified formatting. Each footnote ends with a full
stop.

The number of the footnote and the subsequent text providing the reference are separated
by a nonbreaking space, which is a special character that can be inserted via the Insert—
Symbol-Special Characters—Nonbreaking Space command, or the Shift+Ctrl+Space bar

keyboard shortcut sequence.

When citing a source for the first time in the footnotes, you have to add the complete
citation data of that specific reference followed by the exact page number of the cited ex-
cerpt. If you reference several parts of a work that has multiple pages, note the first and the
last page of the work’s range joined by an en dash (i.e.: 237-238.).

When citing a source for the second time, it is enough to note the last name of the author
in small caps followed by the year of publication, a comma and the page number, ending
in a full stop. (i.e. LASTNAME year of publication, 55.) If your article refers to several works
by the same author from the same year, the last name of the author in small caps and the
year of publication is followed by a small latter (i.e. 2008a), by a comma, the page number,
and ended with a full stop. (i.e: LASTNAME 2008a, 55.)

In the case of consecutive footnotes referencing the same work of the same author, you may
use the Op.cit.? standing in for repetition of the full title of the work, followed by the page
number, ending with a full stop. (i.e.: Op.cit. 22.)

In the case of consecutive footnotes referencing the same work of the same author, and the
very same place in that specific work, you may use Ibid.? This footnote also ends with a full

stop. (i.e.: Ibid.)

i.  When citing a passage of scripture, include the abbreviated name of the book, the chap-
ter number, and the verse number in round parentheses in the body of the text, and not in
the footnotes. Books that have numbers preceding their name are noted with Arabic num-
bers, and the numbers are followed directly by the abbreviation of the name of the book
without any interceding blank spaces. The abbreviation of the name of the books is not

2 It is an abbreviation of the Latin phrase opus citatum, meaning the work cited.
3 It is an abbreviation of the Latin adverb ibidem, meaning in the same place.
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followed by a full stop within the parentheses such as in this example: (2Sam). Arabic chap-
ter and verse numbers are separated by colons without blank spaces, and no full stop at the
end of the citation within the parentheses: (Isa 1:9). The correct form of citing several verses
from different chapters is by using a semicolon followed by a blank space for separating the
chapters: (Luke 3:12; 12:11). Several verses cited from one chapter are delimited by full
stops; in this case the chapter number is noted only once: (i.e.: Lk 2:2.4.11; Acts 2:3.8).
Texts spanning over several verses are noted by using the starting and the ending verse num-
ber connected by an en dash, which is not preceded nor followed by a blank space: (i.e.:
Rom 8:1-12; Rev 2:2-14).

j.  Submitted papers should have the length at least 10, at most 20 pages (pages should be
formatted with A4 paper size, 2,5 cm wide margins on every side, font Times New Roman
with size of 12 pt and line spacing of 1,5).

k. Ifyour text contains Hebrew or Greek characters, please attach the fonts to your email.
1. If the text contains images, please attach them separately in high resolution (preferably
600 dpi, but at least 150 dpi) JPEG format.

m. Tables and figures should be attached also separately and provided with a description
following these patterns:

Table 1. The environmental and relational characteristics and institutional network

Figure 6. Diagram of local characteristics regarding outsourcing companies

The journal also accepts book reviews for publication, which should not be longer than 5
pages. Book reviews regarding new publications, which present recent results in the field of theol-
ogy, religious education or pastoral care. The book review should start with the details of the pre-
sented publication (author(s), editor(s), title, publisher, place, year, number of pages) and the

scanned image of the cover should be attached.

After we receive the submitted papers, we send them to the reviewers (see their list on the
inside cover page). The board uses blind reviewing, one article is reviewed by 2 reviewers. It is
possible that reviewers would request the author to improve the article, their suggestions will be
sent to the author, and the revised version of the article should arrive back to the editors in 14 days.
If the author misses this deadline and does not send the revised version back, the article will not be
published in the upcoming issue, yet it may be published in a future one.

After reviewing, the texts will be edited and proofread, the final version of the text will be sent
in PDF format to the authors. This copy should be approved in 48 hours by the author. Without
this approval, the article will not be published.

273



Instructions for Authors

After the publication of the issue, contributors will receive a copy by regular mail or personally.

The journal is also published in online version, which is available before printing at the link:

http://studia.ubbcluj.ro/arhiva/arhiva_en.php.
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