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NAGY Jozsef:

“I Will Come Like a Thief” (Rev 3:3, 16:15)2

Abstract.

This paper examines the motif of the thief in Revelation 3:3 and 16:15. These
verses are analysed in the light of other New Testament occurrences and
possible Old Testament parallels. With this in mind, the first part of the paper
deals with the parable of the thief (Mt 24:43-44; Lk 12:39-40). Since there
has been a growing interest in recent decades in the study of the relationship
between Revelation and the Synoptic Gospels, we will briefly review the
history of this research. In the light of this, the second half of the study takes
up an exegetical problem in both Revelation 3:3 and 16:15. We argue that
Revelation 3:3, like other instances of the motif in the New Testament,
testifies to the return of Christ. In the case of Revelation 16:15, a careful
examination of the thief motif makes it possible to maintain that the verse is
an integral part of the unit. This is confirmed, among other things, by the fact
that the thief motif and the Day of the Lord are found in the same context
(Rev 16:14-15; cf. 1 Thess 5:2.4; 2 Pet 3:10).

1

College Associate Professor at Pdpa Reformed Theological Seminary, Hungary; e-mail:
nagyjozsef.sbg@gmail.com.
This paper is the expanded and translated version of my Hungarian-language paper that I
presented at the conference: The Ancient Christian World (X): The New Testament Eschatologies.
International Patmos Conference at the Debrecen Reformed Theological University on 25
October 2022.
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Keywords: the Book of Revelation, Synoptics and Revelation, the parable of
the thief, Parousia, the Day of the Lord

Introduction

The motif of the unexpected thief (thief motif)? is found in the Gospels (Mt
24:43-44; Lk 12:39-40), in the Pauline and Petrine corpus (1 Thess 5:2.4; 2 Pt 3:10),
and also in the Book of Revelation (Rev 3:3, 16:15). Although these verses mention the
word ‘thief’ (kA€7Tn¢) and refer to his unexpected coming, there are a number of
differences. Some passages liken the appearance of the thief to the Day of the Lord
(DOL; 1 Thess 5:2; 2 Pt 3:10), while the rest of the passages refer to the coming of the
Son of Man (Mt 24:43—44; Lk 12:39—40; Rev 3:3, 16:15). Most of the accounts use
the verb ypnyopéw after the thief motif to call for vigilance, although other solutions
are not uncommon. Matthew 24:44 and Luke 12:40 use the word éTo110¢ to stress the
importance of being prepared, while 2 Peter 3:10 does not contain a similar exhortation.
It is also a contrast that both 7fkw and épyopat can denote the coming of a thief.*
Finally, the versatility of the motif is shown by the fact that in the Synoptics there is a
parable, while in the rest of the passages there is a simile. As the previous overview
suggests, it would be beyond the scope of this study to discuss every single occurrence
of the motif in the New Testament (NT) and beyond (e.g. Gos. Thom. 21; 103). This
paper will primarily focus on a deeper understanding of Revelation 3:3 and 16:15.

Even with this limitation, it is useful to briefly look at the parables of Matthew
and Luke. In the light of the Synoptic passages, the corresponding verses of Revelation
take on a deeper meaning.’ This premise is confirmed by the increasing number of
studies in recent decades that analyse the relationship between Revelation and Synoptics.
This increasingly vibrant field of research requires an overview of the main directions.
Only then will the thief motif in Revelation be discussed. As we shall see regarding
Revelation 16:15, besides the NT locations of the thief motif, the possible Old
Testament (OT) parallels may help the understanding of the relevant passages.

3 Since the NT refers to the unexpected thief in several genres, the “thief motif” is used as well.

4 2Pt 3:10; Rev 3:3 and Mt 24:43-44; Lk 12:39—40; 1 Thess 5:2; Rev 16:15.
> ROLOFE, Jiirgen (1993): Revelation: A Continental Commentary. Minneapolis, Fortress Press. 58.
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This study may shed new light on the exegetical issues raised in Revelation 3:3

and 16:15 when examining them and other occurrences of the thief motif.

Overview of the Parable of the Thief

Mark, the earliest synoptic gospel, does not record the parable of the thief, but it is
necessary to refer to Mark’s eschatological discourse. In Mark 13:32-37, Jesus refers to
the coming of the Son of Man. First of all, he reveals that the time of the Parousia is
known solely to the Father (Mk 13:32). This sentence also clarifies why Jesus so firmly
urges his disciples to be vigilant (Mk 13:33). Through a parable, Jesus also links the
unknown time of the return and the call for vigilance. Thus, we read in Mark 13:34-36
that the slaves in the parable do not know the time of their master’s return from a foreign
land. Since the master may return at any time, it is vital that the servants be constantly
alert. In the parable, Jesus uses the verb ypnyopéw to call his disciples to be vigilant.

In the case of Matthew, we also begin with the Mount of Olives speech. While
Matthew 24:3-35 describes the signs that will mark the coming of the Son of Man, the
sequel warns of the unknown time of the Parousia (Mt 24:36-25:13). The latter unit
opens with the statement that the time of the coming is known only to the Father (Mt
24:36; cf. Mk 13:32). Jesus then goes on to say at length that the time is hidden from
the disciples (Mt 24:42.44). The latter point is also demonstrated by the different words
used in this passage. Jesus warns his disciples that they do not know (0i6a Mt
24:36.42.43; 25:13), do not suspect (60kéw Mt 24:44), and, again, do not know
(ywwokw Mt 24:39.43.50) the time. The wicked servant in the parable is ashamed
because his master returns when he does not expect it (zpoocdokdw Mt 24:50).

Matthew has additions in comparison with the Markan material. Each addition
reflects the unexpectedness of the coming (Mt 24:37-39.40—41.43). The parable of the
thief fits neatly into this sequence (Mt 24:43).¢ In the parable of Mark 13:34-35, the

¢ Luz says that Matthew 24:42, which reminds the unknown time of the Parousia, is also part

of the parable. The verse anticipates the parable as well as the explanation that goes with it.
Luz, Ulrich (2005): Matthew 21-28 (Hermeneia series). Minneapolis, Fortress Press. 216.
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master of the house (kUptog tij¢ oikiag) is identified with the Son of Man, while the
servant is equated with the disciples. In Matthew and Luke, the master of the house
(oixoSeondtng Mt 24:43; Lk 12:39) appears as well. However, in these passages, the
master of the house is applied to the disciples, not to Christ. In the parable of the thief,
the thief and his unexpected arrival illustrates the coming of the Son of Man. The
allegorical interpretation of the parable is given in the following verses: Mt 24:44; Lk
12:40. According to this interpretation, in the parable, the analogy between the image and
the message is not indicated by the persons but by what happens: the event of the coming.”

In Luke, there are also some parables that focus on a negative character. In a
parable, Luke presents the shrewdness of the dishonest manager as a model to follow
(Lk 16:1-12), while the parable of Luke 18:1-8 draws a parallel between God and the
false judge. Finally, the parable of the thief, which parallels the coming of the Son of
Man with the sudden appearance of the thief, also confirms this (as already noted, this
parable is also found in Matthew).®

According to Luke, Jesus told the disciples the parable of the thief on his way to
Jerusalem. The words of Jesus in Luke 12 are addressed mainly to the disciples, but the
narrator occasionally notes that some of Jesus’s words are also addressed to the
multitudes (Luke 12:13-21.54-59). These comments explain why, after the parable of
the thief, Peter asks if these words are addressed to the disciples or the crowd (Lk 12:41).
Jesus replies with the parable of the wise and wicked servant (Lk 12:42-48). Jesus’s
words can be understood in two ways. According to Jeremias and Carroll, Luke 12:35—
53 is addressed to the disciples,® while Green’s exegesis suggests that the passage is also
addressed to the multitudes.!® The first option is more likely since the parable of the
thief is preceded by the parable of the doorkeeper (Lk 12:35-38), which contains the
same theme and is also addressed to the disciples (Lk 12:22).

7 KOZMA, Zsolt (2002): Jézus Krisztus példdzatai. Cluj-Napoca, Irdnytd Alapitviny. 472.

Several interpretations have tried to soften this explanation. Marcion identifies the parable of

the thief with the demiurge (Tert. Adv. Marc. 4:29), and Tertullian identifies Satan with the

thief (Tert. Adv. Marc. 4:29).

> JEREMIAS, Joachim (1966): Rediscovering the Parables. New York, SCM Press. 37-39;
CARROLL, John T. (2012): Luke: A Commentary. Louisville, Westminster John Knox Press. 272.

' GREEN, Joel B. (1997): The Gospel of Luke (NICNT series). Grand Rapids, Eerdmans. 503.
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The two synoptic accounts of the parable of the thief differ in some details. First,
they are placed in different parts of the Gospels. Matthew 24 contains a number of
warnings of disasters. The list includes wars (Mt 24:6), lightning (Mt 24:27), and the
changing of the sun, moon, and stars (Mt 24:29), etc. Kozma argues that the reason
why Luke does not insert the parable of the thief into the Olivet Discourse is that it does
not illustrate a cosmic disaster.!" Another feature of the Lukan context is that just before
the parable of the thief we read of the heavenly treasure to which thieves have no access
(Lk 12:33; cf. Mt 6:19-20).

The two Gospels differ not only in context but also in the way the parable is
presented. While Matthew 24:43 tells us that the thief arrives at night, Luke 12:39 omits
this part. Matthew 24:43 also adds the word (@uAakrj) ‘watch’ to the reference to the
coming by night. Luke, however, uses here the much less specific word ‘hour’ (dpa). It
is also a difference that in Matthew the master of the house ‘watches’ (ypnyopéw),
whereas in Luke 12:39 this detail is omitted.'?> Despite these differences, it is noticeable
that in Luke the verb ‘to watch’ (ypnyopéw Lk 12:37) and the word ‘watch’ (puAakn)
are used before the parable of the thief (Lk 12:38).

The presentation of the parable of the thief in Matthew and Luke shows many
parallels in the key details. Although the parable is found in different sections of the
Gospels, the separate contexts reveal a number of similarities. In both cases, Jesus
addresses the parable to the disciples (Lk 12:22.35; Mt 24:1). Both parables are preceded
by the call to watch (Mt 24:42; Lk 12:35-38)."* In addition to the preceding verses, the

lines that follow the parables are also relevant. According to Jeremiah, both the parable

1 KozMma 2002, 471.

This Lukan feature is repeated in the Gospel. Matthew 24:40-41 illustrates the unexpected
coming of the DOL through the example of women working in the fields and the mill. While
Luke 17:34-36 repeats the lines of Matthew, it adds that “on that night two will be in one bed,
one will be taken up and the other left behind” (Lk 17:34). Luke 17:34-36 also expresses (and
intensifies) the unexpectedness of the last day by referring to the day (Lk 17:35-36) and night
(Lk 17:34) in connection with the time of the coming. This feature is also evident in the thief
parable. Whereas Matthew 24:43 refers to the thief’s coming at night, Luke 12:39 does not.

3 WENHAM, David (1986): The Rediscovery of Jesus’ Eschatological Discourse. Sheffield, JSOT

Press. 52, 54.
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of the thief and its explanation are followed by the parable of the faithful servant, which
helps the application (Mt 24:45-51; Lk 12:41-46).'4

In addition, the key points of Matthew’s and Luke’s accounts are the same. In
both cases, kA€xTn¢ refers to the thief and 0ikodeordTNG to the master of the house.
As for the action, in both places, 6topioow warns of the thief’s possible entry.
Furthermore, the parables in Matthew and Luke are explained in the same way. First,
both accounts compare the unexpected appearance of the thief with the coming of the
Son of Man. In both cases, Jesus draws the conclusion that readiness (érotuocg) is
necessary because it is not known when the Son of Man will come.'s This deserves
special attention given that 1 Thessalonians 5:2 and 2 Peter 3:10 compare the sudden
appearance of the thief with the “Day of the Lord”.

The thief motif is also used as a parable in the Gospel of Thomas (Gos. Thom.
21; 103). In these places, the parable is followed by an explanation which differs from
that of the Synoptics. According to Thomas, the thief is identified with the hostile world
that wants to acquire secret knowledge. To prevent the world from taking possession of
the knowledge, vigilance is necessary.

As the Gospel of Thomas shows, the thief motif is interpreted and applied in
many ways. Some therefore suggest that the earliest version of the parable (Q) lacks the
identification with the Son of Man.'® Wenham, noting that the context of Matthew and
Luke shows many similarities, concludes that Matthew and Luke drew their material
from a common source (Q).'” Remarkably, there exists also the view that the thief motif
was not merely transmitted along the common Synoptic material. For Atkinson, 1
Thessalonians 5:2 was not based on the tradition of Jesus but on Joel 2:9 and its
context.'® As will be seen in the following chapters, the influence of Joel on Revelation

16:15 deserves further consideration.

14 Jeremias includes the parable of the talents (Mt 25:14-30; Lk 19:12-27). JEREMIAS 1966, 54.

15 Cf. JEREMIAS 1966, 218.

16 AUNE, David (1998a): Revelation 1-5 (WBC 52a). Dallas, Word Books Publisher. 222;
JEREMIAS 1966, 54.

7" WENHAM 1986, 52, 54.

Atkinson’s starting point is that 1 Thessalonians 5:2 compares the unexpected coming of the

thief to the DOL. Atkinson does not, however, elaborate on how the verses of Joel are brought
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Revelation and the Synoptic Gospels

Before evaluating the parallels of the thief motif in the Synoptics and Revelation,
let us review how various scholars have interpreted Jesus’s words in Revelation. The first
step is to work out which verses of Revelation are relevant. Vos, who has published a
doctoral thesis on the subject, identifies eight key parallels.® 1. Blessed is the one who
hears and keeps (Rev 1:3a; Lk 11:28). 2. The lamentation of the tribes at the Parousia
(Rev 1:7; Mt 24:30). 3. The one who has ears hears (e.g. Rev 2:7; Mt 11:15). 4. The
Son of Man coming like a thief (Rev 3:3, 16:5; Mt 24:42-43; Lk 12:39-40). 5. The
one who confesses Christ is also confessed by Christ before the Father (Rev 3:5; Mt
10:32; Lk 12:8). 6. The door and table fellowship (Rev 3:20; Mk 13:29; Mt 24:33). 7.
Those who sit enthroned at Christ’s side (Rev 3:21; Lk 22:28-30; Mt 19:28). 8. The
one who takes the sword will be killed by the sword (Rev 13:10; Mt 26:52).

However, Vos also indicates that the list can be extended.?® The verses listed
above also reflect Fiorenza’s observation that Revelation draws most of its material from
the eschatological-apocalyptic passages of the Synoptics. Within this context, the so—
called “Synoptic Apocalypse” (Mt 24; Mk 13; Lk 21), the common material of Matthew
and Luke, and the eschatological parables are worth mentioning.?! We can also note
that the parallels that Vos mentions are mainly grouped in Revelation 1-3.

Researchers do not only look for parallels. They are also trying to find out how
the transmission took place. In this respect, it is even more striking that there are many
competing ideas. These ideas fall into two main groups. Some scholars believe that
Revelation used the written sources, while others believe that it had access to the oral

tradition.

to life in 2 Peter 3:10, and its context. ATKINSON, Jordan (2020): Paul’s Overlooked Allusion
to Joel 2:9 in 1 Thessalonians 5:2. In: Themelios. 45, 1. 74-83.

1 VoS, Louis Arthur (1965): The Synoptic Traditions in the Apocalypse. Kampen, J. H. Kok. Cf.
AUNE 1998a, cxxvi.

2 This leads Vos to discover a total of 25 parallels, while Charles names 26 couplets. CHARLES,
Robert H. (1920): A Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John. Vol. 1.
Edinburgh, T. & T. Clark. Ixxxii—Ixxxvi.

2! FIORENZA, Elisabeth Schiissler (1985): The Book of Revelation: Justice and Judgment.
Philadelphia, Fortress Press. 103.
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To begin with the first alternative, 1. Charles claims that Revelation draws from
Matthew and Luke.?? 2. Swete suggests that there are similarities between Matthew and
Revelation.? 3. Boismard argues that the Johannine writings (John and Revelation)
draw from the common literary tradition of the Synoptics, especially from Luke. 4.
Vanni, more strongly than Boismard, argues that Revelation used Luke.?* Concerning
the oral tradition, 1. Penley suggests that there is a connection between the logions used
by both Matthew and Luke and Revelation.?s 2. Vos makes a similar claim, assuming
that Revelation uses a more detailed tradition than the Synoptics. 3. Bauckham
considers that there is an unspecified tradition that circulated in the early churches.?

However, there are also much more moderate positions. 1. Aune, following Vos,
argues that the logions of Jesus are somehow derived from the Synoptic Gospels.
According to Aune, some of the logions were inserted during the second editing phase
of Revelation. Some additional logions are considered to be later insertions by an
author-editor.?” 2. Beale claims that it is not possible to determine whether Revelation
used a written or an oral synoptic tradition. Furthermore, he emphasizes that the
differences in the Synoptic vocabulary do not lead to the conclusion that Revelation was
entirely dependent on oral tradition. According to Beale, the variations must be seen in
the light of the interpretive tendency of Revelation.?® Since Revelation avoids using exact
quotations, we can also identify with this position. Suffice it to say that Revelation also

makes use of the OT by alluding to the relevant passage instead of quoting it. It is

2 CHARLES 1920, Ixxxii-Ixxxvi.

# SWETE, Henry Barclay (1911): The Apocalypse of St. John. The Greck Text with Introduction,
Notes and Indices. London, Macmillan. clvi—clvii.

2 VANNI, Ugo (1993): The Apocalypse and the Gospel of Luke. In: O’Collins, G. — Marconi,
G. (eds.): Luke and Acts. New York, Paulist Press. 9-25.

» PENLEY, Paul T. (2010): The Common Tradition behind Synoptic Sayings of Judgment and
John’s Apocalypse. An Oral Interpretive Tradition of Old Testament Prophetic Material. London,
T. & T. Clark. 16-17.

26 BAUCKHAM, Richard (1977): Synoptic Parousia Parables and the Apocalypse. In: New
Testament Studies. 23, 2. 162—-176.

27 Rev 1:7, 13:10, 16:15; AUNE 1998a, cxxvi.

% BEALE, Gregory K. (2013): Review of The Common Tradition behind Synoptic Sayings of
Judgment and John’s Apocalypse: An Oral Interpretive Tradition of OT Prophetic Material.
In: The Catholic Biblical Quarterly. 75, 1. 169-170.
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therefore an arduous — sometimes impossible — task to identify allusions in a work and
to trace them back to a single source.

In spite of these difficulties, we can join those who say that Revelation echoes the
words of Jesus found in the Synoptic Gospels in order to strengthen its own credibility
and to show, through the words of Christ, that the Risen One still has a purpose for the

communities.?

Comparison of Revelation 3:3, 16:15 and the Synoptic Parable

As discussed in the previous chapter, Vos counts the thief motif as one of the key
parallels. This chapter examines the similarities and differences between the verses of
Revelation and the synoptic parables. The comparison is extended to the context of the
passages.

Starting with the context, ypnyopéw is used in the exhortation before the thief
motif (Mt 24:42 and Lk 12:35-38). This usage is also present in Revelation, where
YPNYopEw occurs before the thief motif. Apart from the introduction of the thief motif,
another similarity is that ypnyopéw also recurs in the verses under analysis. Revelation
3:3 and 16:15, like Matthew 24:43, urge vigilance through ypnyopéw. These
similarities are reinforced by the fact that Revelation 3:2.3 and 16:5 are the only places
where ypnyopéw is used. This also applies to kAézTn¢, which is only used in connection
with the thief motif (Rev 3:3, 16:5). The synoptic background and setting of the motif
is also confirmed in Revelation 3:3b (“you do not know at what hour I will come to
you”). This line is in accord with how the Synoptics apply the parable (e.g. Mt 24:44;
Lk 12:40)*° and how Jesus addresses his disciples before this parable (Mt 24:36). In
Revelation 3:3, 7jkw is used twice. The verb is employed first in reference to the coming
of the thief and then to the coming of the Son of Man.?' This usage may also remind us

of the Synoptic passages where 7jkw also refers to the coming of Christ. Finally, another

» AUNE 1998a, 264-5.
% WENHAM 1986, 52-56.
31 2 Peter 3:10 also speaks of the coming of the DOL through the verb #kw.
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phrase in Revelation 3:1-5 can be traced back to the Synoptic texts. Revelation 3:5 says
that Christ will confess the overcomers before the Father (cf. Mt 10:32), and also the
angels (Lk 12:8).32

Matthew and Luke equate the appearance of the thief with the coming of the Son
of Man (unlike 1 Thessalonians 5:2.4 and 2 Peter 3:10, which point to the DOL).
Although the pattern in Revelation is more complex, the same can be said here. First,
the relevant verses of Revelation speak in the first person singular. But the speaker in
Revelation 3:3 does not identify himself. This is balanced to some extent by Revelation
3:1, which introduces the speaker, albeit cryptically (“thus says the one who holds the
seven Spirits of God and the seven stars”). These cryptic lines make sense in the light of
Revelation 1:13-16. Here the Son-of-Man-like figure is described as holding seven stars
in his hand. The flow of the work suggests that it is Christ speaking as the Son of Man
in Revelation 3:1-5. This conclusion also applies to Revelation 16:15.

It is noticeable that Revelation 3:3 and 16:15 show a greater affinity with Luke’s
parable. Both Revelation 3:3 and Luke 12:39 use the word dpa in contrast to puAakin
in Matthew 24:43. In Revelation 16:15, as in Luke 12:37, there is a beatitude. As some
have pointed out, the influence of Luke 12:35-40 is evident not only in Revelation 3:3
and 16:15 but also in Revelation 3:20.%

Finally, there is a study by Bauckham which deals with the thief motif in the NT.
Bauckham points out that the parables of Matthew 24:43-44 and Luke 12:35-40
culminate in the exhortation to prepare. He suggests that in the course of transmission,
the thief motif and the subsequent exhortation have been conflated. This is also the case
in Revelation 3:3 and 16:15. The blending also changes the genre since Revelation does
not contain a parable. Bauckham calls this phenomenon “deparabolization”. In
deparabolization, the narrative form of the parable is partially or completely dissolved,

as the parable is reduced to a metaphor or a simile. As a result, the emphasis shifts even

32 PAUL, Ian (2018): Revelation. An Introduction and Commentary. Downers Grove, InterVarsity
Press. 103.

3 E.g. GALLUSZ, L4szl6 (2016): Synoptic Tradition in the Book of Revelation: The Influence
of the Lukan Parables of the Watching Servant and the Thief (Luke 12:35-40). In: Shepherd,
Thomas R. — Stefanovi¢, Ranko (eds.): Biblical Parables. Essays in Honor of Robert M. Johnston.
Berrien Springs, Andrews University. 140—154. 145-146.

16



NAGY Jozsef: “I will come like a thief” (Rev 3:3; Rev 16:15)

more to the use of metaphor.* The process of deparabolization is also reflected in the fact
that whereas in the Synoptics the parable (Mt 24:43; Lk 12:39) and the explanation are
separated (Mt 24:44 and Lk 12:30), in Revelation the thief motif and the interpretation
are united. In both cases, Revelation warns using Christ’s words: “I will come like a thief”
(Rev 3:3; Rev 16:15). Although there is a change of genre in the thief motif, the similarities

between Revelation and the Synoptic Gospels are clear as seen above.

The Thief Motif in Revelation 3:3

After examining the main synoptic connotations of the thief motif, we turn to
the verses of Revelation. It is clear that the Second Coming of Christ is a recurring theme
in Revelation. It is regularly discussed in the seven letters to the churches (Rev 2:5.16.25,
3:3.11). The accounts make it clear that the Parousia will bring judgement to some (Rev
2:5, 16:3.3) and blessing to others (Rev 2:25, 3:11).%

In each letter, Christ reviews the actual situation of the churches. In the case of the
church of Sardis, the main voice is of concern and criticism. Revelation 3:1 sees the
church’s present situation in this way: “Your name is that you live, but you are dead” (Rev
3:1). In the following verses, the serious diagnosis is continued with exhortations and
warnings. So, we read that Christ exhorts the church to be awake (yivov ypnyopdv) and
to awaken those who are “dying” (Rev 3:2). These verses introduce the reference to the
coming of Christ. After these verses, we read that if those who are sinking into spiritual
death are not revived, they will be surprised by the sudden coming of Christ who appears
like a thief (Rev 3:3). The words of Revelation 3:3 are understood as a warning, which
intended to encourage the weary by hinting at a possible negative outcome.

As Roloff argues, the imagery is more striking than that in the synoptic parables

because here watch and vigilance are linked to the “awakening” of the “dying” church.

3 BAUCKHAM, Richard (1983): Synoptic Parousia Parables Again. In: New Testament Studies.
29, 1. 129-132.

3 AUNE 1998a, 221.

3% THOMAS, Robert L. (1996): The Comings of Christ in Revelation 2-3. In: The Master’s
Seminary Journal. 7, 2. 153—-181. 164.
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Moreover, the members of the church in Sardis are not only responsible for being awake
but also for awakening their “sleepy” brothers and sisters.*’

Almost all commentators refer to two infamous incidents in the history of Sardis.
Twice the city fell because the defenders miscalculated their position, relying on the
advantageous location of the town. Everyone was convinced that it would be impossible
to take the city that was built on a 400 meters high hill (Lucianus Merc. Cond. 13). The
first to challenge this illusion was Cyrus, who triumphed in 549 BC by taking advantage
of the defenders’ carelessness. According to Herodotus, Cyrus’s soldiers sneaked in
through a breach at night and were stunned to find that not a single soldier was guarding
Sardis (Herodotus 1.47-91). A few centuries later, it was Antiochus III who took
advantage of the false sense of security to achieve victory (Thucydides, PW 1.115).3

Interpreters take two positions on the warning of Revelation 3:3. The first view
is that the verse does not refer to the Second Coming of Christ, but it rather warns that
Christ is about to enter the stage of history to rebuke and judge those who have fallen
asleep.® Others believe that the warning in Revelation 3:3 refers to the Parousia.® It is
significant that the thief motif in Revelation 16:15 can be seen in this way.*' Moreover,
the rest of the NT uses the thief motif in connection with the coming of the Son of
Man and the DOL, i.e. in connection with the Parousia. As already noted, Revelation
3:3b contains two thoughts that echo the Synoptic passages on the Parousia. In the lens
of the Synoptics, the epexegetical emphasis of kat is assumed to bridge the two clauses
of Revelation 3:3. Revelation 3:3b is thus translated as “I will come like a thief, that is,
you will not know at what hour I will come to you.” In summary, both Revelation 3:3a
and 3:3b focus on the Second Coming. Revelation 3:3 incorporates the same motifs

found in the Synoptics, along with their emphasis, into his warning to the Sardinians.

7" ROLOFF 1993, 58.

*¥ Cf. GALLUSZ 2016, 140-154.

¥ E.g. BEALE, Gregory K. (1999): The Book of Revelation. Grand Rapids, Eerdmans. 275; PAUL
2018, 101-102.

“ BAUCKHAM 1977, 170-173.

1 Beale also acknowledges the legitimacy of this argument: BEALE 1999, 275.
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The Thief Motif in Revelation 16:15

Revelation 16:12-16 describes the outpouring of the sixth bowl and its effects.
From Revelation 16:13 on, the preparations for the Battle of Armageddon begin to
develop. However, the flow of events is interrupted at Revelation 16:15. After this break,
Revelation 16:16 picks up the line of Revelation 16:14 to continue the description.

Revelation 16:15 repeatedly departs from the context of Revelation 16:12-16.
First, the first person singular of Revelation 16:15 breaks with the descriptive character
of the context. The discontinuity is softened slightly as Revelation 16 makes room for
three additional sayings. In two cases, the narrator reveals the identity of the speaker.
This is how the voice of the angel (16:5) and the voice of the altar (Rev 16:7) are heard.
The third passage does not introduce the speaker, but it leads up to the speech (Rev
16:17). The uniqueness of Revelation 16:15 is also shown by the absence of an
introduction to the speech or the speaker. However, despite the brevity of the text, the
outline of the work, and especially Revelation 3:3, indicate that the voice of the Son of
Man is heard here. According to Lohmeyer, this is also unusual because no other passage
in Revelation 4:1-21:5 quotes or alludes to the words of Christ.* Finally, Revelation
16:15 is also a narrative break. Although Revelation 16:12-14:16 describes the
preparations of the hostile army, in Revelation 16:15 Christ addresses His own to call
them to endurance and perseverance.

We can see exactly how Revelation 16:15 differs from the narrower and wider
contexts. However, it is not clear to scholars how the verse came to occupy its actual place.
Charles and Lohmeyer argue that Revelation 16:15 should be placed immediately before
Revelation 3:3, which is part of the epistle to the church of Sardis.** We share Takdcs’s
criticism that the work is unlikely to try to say (...that it is unlikely that the work is trying
to state...) the same thing twice in a row (nor is this the case elsewhere in Revelation).*
According to Aune, the peculiarities of Revelation 16:15 result from the many stages of
redaction that led to its present form. He believes that the text here was added during the

second phase of editing.*> Aune argues that it was primarily the framework that was

2 LOHMEYER, Ernst (1926): Die Offenbarung des Johannes. Tiibingen, Mohr Siebeck. 133.
4 CHARLES 1920, 80; LOHMEYER 1926, 133.

# TAKACS, Gyula (2000): A Jelenések kinyve. Budapest, Paulus Hungarus — Kairos. 336.

4% Rev 1:3-14, 2:1-3:22, 22:5-21.
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composed during the second phase.* In his view, Revelation 16 did not originate during
this editing phase, and so he offers an additional explanation. He suggests that Revelation
16:15 was influenced by Revelation 3:3 to reach its present position. This view, however,
leads to another problem. Revelation 16:15 is a longer verse, of which the thief motif is
only a small part. Although Aune also points out the link between Revelation 16:15b and
3:2-3, he is silent on Revelation 16:5¢.#” According to Rissi’s suggestion, the inversion of
Revelation 16:15 and 16:16 results in a more seamless text since the unit would culminate
in Christ’s words. However, this observation is weakened by the presence of sudden shifts
elsewhere in Revelation (Rev 13:9-10, 14:12-13).*® In summary, these various — and by
no means exhaustive — readings also convince us that Revelation 16:15 is an integral part
of Revelation 16:12-16.

Having considered the suggestions against the integrity of Revelation 16:15, we
now turn to the reasons for arguing that the verse can be properly understood in its
present context. The starting point is that the thief motif of Revelation 16:15 fits neatly
into the eschatological tableau of Revelation 16:12—16. This claim is best confirmed by
the similarity between the thief motif and the phrase t7j¢ #juépag tij¢ ueydaing tod
Osov (Rev 16:14).%

To see this better, a brief outline of the latter motif is necessary. The syntagm of
Revelation 16:14 is a product of the OT concept of DOL. In this case, the Minor
Prophets deserve special attention, especially Joel.* First, because in Joel 2:11 (LXX)
the similar phrase ueydAn i uépa tod kvpiov is used, and in Zephaniah 1:14 (LXX)
the phrase juépa kvpiov # peydAn is employed.*!

46 AUNE, David (1998b): Revelation 6—16 (WBC 52b). Dallas, Word Books Publisher. 896.

¥ The ypnyopéw in Revelation 3:2-3 is also found in Revelation 16:15b. Nine times in the
work, Tnpéw is also found in Revelation 3:3 and 16:15. Finally, iudtiov is also found in
Revelation 3:4.5 and 16:15.

% BEALE 1999, 836; TAKACS 2000, 336.

# In Revelation, Oed¢ points to the Father.

50 Cf. JAUHIAINEN, Marko (2009): The Minor Prophets in Revelation. In: Menken, Maarten
J. J. — Moyise, Steve (eds.): Minor Prophets in the New Testament. London, T & T Clark.
155-171.

1 BEALE 1999, 835. In Revelation 16:14, in contrast to the OT, kUptog is replaced by Bedg.
Revelation alludes to the relevant verses instead of giving the exact quotes.
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Revelation 16:14 refers to the DOL by using a number of eschatological features.
In fact, Revelation 16:12-16 is marked by elements associated with the DOL.
Prominent among these is the recurring theme of the great gathering of armies (Rev
16:12-16). Notably, the DOL and the gathering of the nations against God are also
tied together in the book of Joel (Joel 4:2.12.14). This textual clue may also help us
understand why Revelation 16:12-16 links the DOL with the gathering of the nations.

The DOL and the thief motif in the book of Joel are also linked. Joel 2:1-11
compares the DOL to a plague of locusts. Joel 2:9 (LXX) describes the locusts as being
like thieves (¢ kA€rTat) who climb the walls and enter through the windows, bringing
misery. Certainly, despite the similar phraseology, the differences between Joel 2:9 and
Revelation 16:14-15 are obvious. First, Joel 2:1-11 compares the DOL to a plague of
locusts. According to Joel, it is impossible to protect oneself from this plague of locusts
because the locusts will slip through the window like a thief. Revelation 16:14-15
describes how the ungodly powers are carefully preparing for the great battle, but in due
time — with the suddenness of a thief — the figure like the Son of Man appears to fight
against the evil powers (cf. Rev 19:11). By referring to the locusts as finding their way
like the craftiness of the thief, Joel only adds to the agony of the DOL. Revelation 16:15
refers to the sudden coming of Christ in a way that exhorts the hearers. Despite the clear
difference, the parallels with the book of Joel cannot be overlooked. Apart from the
former one, Joel 2:1-11 can also be used as a reference because of its fundamental
importance in Revelation 9:1-12.

The motif of the thief and the DOL are more closely related elsewhere in the
NT. It has been noted that the NT twice compares the DOL with the coming of the
thief (1 Thess 5:2; 2 Peter 3:10).5 These verses do not refer to the Son of Man but to
the DOL coming with the suddenness of the thief. Although Revelation 16:15 compares
the coming of Christ — not the DOL — with the unexpected appearance of the thief, it
is noteworthy that the immediate context refers to the DOL (Rev 16:14).

52 There is, however, some difference between the two phases. While in Joel 4 it is God who

gathers the nations, Revelation 16:12-16 says that the kings of the earth will rise up
themselves.
5 Notably, ypnyopéw is also used in 1 Thessalonians 5:6.10.
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On the basis of the above, two conclusions can certainly be drawn. First, Revelation
16:15 fits into the eschatological tableau of Revelation 16:12-16. Even though Revelation
16:15 differs from the context in a number of ways, this similarity is worth exploring
among the differences. Second, the different emphasis of Revelation 16:15 is explained by
the fact that Revelation 16:14 focuses on the DOL and God’s coming, whereas Revelation
16:15 focuses on the coming of Christ. This latter observation is supported in the light of
Revelation 6:12-17, which also refers to the events of the last day, borrowing Joel’s
imagery (e.g. Rev 6:12; Joel 3:4). While Joel 2:11 says that on the DOL no man can stand
before God, Revelation 6:17 says that on the Day of Wrath no man can stand before God
and the Lamb. It can therefore be seen that, along with Revelation 16:14-15, the latter
verse also refers to the shared role of God and the Lamb.

Finally, there is a text-critical issue to consider. Some manuscripts of Revelation
16:15 speak of the thief-like coming of Christ in the third person singular (épyeTat; X*,
p<, syph, Prim Bea). Beale thinks that these variants may have been inspired by the
passages in 1 Thessalonians 5:2 and 2 Peter 3:10, which speak of the coming of the
DOL in the third person.®* This reading suggests that some of the manuscripts were
intended to emphasize even more the connection between the DOL and the coming of
Christ. Of course, the development of textual variants may also be caused by the
descriptive nature of the texts in the immediate context of Revelation 16:15. It is
possible that the variants (also) sought to bring the wording of Revelation 16:15 into

line with the neighbouring verses.

Revelation 3:3 and 16:15

After the previous overview, we will now turn our attention to the similarities
and differences between Revelation 3:3 and 16:15. The main similarities are: 1. The
phrase &¢ KAéxtng. 2. The verb ypnyopéw (these two similarities are significant
because these words are found only here in Revelation). 3. The coming of the thief is
matched by the sudden appearance of the Son of Man. 4. Both contexts refer to the
robe (iudtiov Rev 3:4, 5, and 16:15). 5. In addition to &¢ KA€xTnG, there are other

54 BEALE 1999, 838.
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synoptic allusions in both verses. Thus, one reads that the time of the coming cannot
be known (Rev 3:3; cf. Mt 24:36; Mk 13:32-33; Lk 12:40). Revelation 16:15 has
similarities with the beatitude in Luke 12:37.

This verse warns that unless the church awakens from its slumber, Christ’s
coming will come with the suddenness of a thief. Revelation 16:15 is an encouragement
that while the satanic powers are gaining strength, Christ is assuring his people of his
coming. There is also a difference in wording. In Revelation 3:3, #jkw, in Revelation
16:15, épyouar marks the coming of Christ. This difference also confirms that
Revelation 16:15 cannot be interpreted as an appendix to Revelation 3:3 but that the

verse has its own raison d’étre.

Summary

This paper examines the motif of the thief in Revelation 3:3 and 16:15. The
verses are analysed in the light of other NT occurrences and possible OT parallels. With
this in mind, the first part of the paper deals with the parable of the thief. The parable
is found in Matthew 24:43-44 and Luke 12:39-40. While the main points of the
parable are the same (e.g. oiko6eondtng and KAéxtng, exhortation following the
parable), some details are different (e.g. context).

In the case of Revelation, a closer examination of the thief motif has several
advantages. First, it helps to resolve an exegetical problem in Revelation 3:3. Since the
other occurrences of the thief motif refer to the coming of Christ or the DOL (Rev
16:14-15; cf. 1 Thess 5:2.4; 2 Pet 3:10), it is reasonable to assume that Revelation 3:3
also refers to end-time events. It is not claimed that every exegetical difficulty in
Revelation can be answered on the basis of a motif, but seeing the case of the thief motif,
this perspective cannot be neglected in further research.

Considering Revelation 16:15, an even stronger point is made. As indicated
above, there are several competing theories about the composition of Revelation. A
closer examination of the thief motif in Revelation 16:15 strengthens the fact that the
passage was an integral part of the narrative. This argument places the burden of proof

on those who suggest that the verse was inserted later. The claims made here are worthy
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of consideration by those who study the composition of Revelation. In further research,
it is also worth considering whether it is possible to make a similar argument for other

verses, as we have done in the case of Revelation 16:15.
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1. Einleitung

Im vorliegenden Artikel soll anhand des von mir ausgewihlten Texts Jes 6,1-13
Emil Brunners frithester Gottes— und Offenbarungsbegriff teilweise anhand der bisher
noch unbekannten Obstalder Predigten beschrieben werden.” Walter Hollenweger’
hinterldsst bei der Auflosung seiner Privatbibliothek als Forschungsgegenstand eine
Kiste mit zehn grauen Ordnern mit den wohl einzigen und integralen Fotokopien aller
Predigten von Emil Brunner vom Jahr 1915 (1. Kriegsjahr) bis 1924.% Diese hat der
Theologe vor rund 100 Jahren teilweise in Baden und Ziirich (Neumiinster, Enge unter
anderem, 1915), teilweise in Winterthur—Wiilflingen (1915-1916), hauptsichlich aber
in Obstalden (1916-1924) gehalten. Es handelt sich um die bisher noch unpublizierten

Handschriften und originalen Notizen, die auch in Schachteln verpackt im Staatsarchiv

»Obstalden, das mittlere Dorf des Kerenzerberges, besteht aus verschiedenen Weilern. Die
um 1300 erbaute Kirche ist eine der wenigen im Kanton, die weitgehend im urspriinglichen
Zustand erhalten geblieben sind. Die teilweise wiederhergestellten Fresken stammen aus dem
14. und 15. Jahrhundert. Auf der Miirtschenalp betrieb man im 17. Jahrhundert Eisen—,
aber vor allem Kupfer— und Silberabbau. Der Bergbau wurde in den Jahren 1848 — 64 und
1916 — 20 wieder aufgenommen, Teile der Anlagen sind noch heute zu finden. 1882 bauten
die Obstalder das Primarschulhaus; 1961 das Sekundarschulhaus, das seit 1973 Realschule
ist. Obstalden ist ab 2011 der zentrale Schulstandort des Kerenzerberges. Auf dem Friedhof
von Obstalden ist Prinz Rachid Osman begraben. Auf seiner Grabplatte steht: Mitglied der
tiirkischen Kaiserfamilie und letzter Vertreter des osmanischen Grossreichs).” —

URL, https://www.glarus—nord.ch/portraet/ortschaften/obstalden.html/2087, 20.04.23.
yProf. Dr. Walter ]. Hollenweger wurde 1927 in Antwerpen geboren. Der gelernte
Bankangestellte wurde vorerst Prediger in der Schweizerischen Pfingstmission. Um seine
theologischen Kenntnisse zu vertiefen, studierte er als Werkstudent Theologie in Ziirich und
Basel, arbeitete darauf als wissenschaftlicher Assistent und promovierte 1965 (bei Emil
Brunner) im Fach Theologie. Von 1965 bis 1971 war er Exekutivsekretir des Okumenischen
Rats der Kirchen (ORK) in Genf und wurde dann zum Professor fiir Mission und
Interkulturelle Theologie in Birmingham berufen, wo er bis 1989 wirkte. Hollenweger ist
Verfasser des Friedensmahls sowie zahlreicher szenischer und narrativer Exegesen. Er gilt
insbesondere als Kenner der weltweiten Pfingstbewegung und hat rund 20 Biicher verfasst.”
— URL, https://www.wjhollenweger.ch/, 14.03.23.

yAls reformierter Pfarrer in Obstalden wirkte von 1916 bis 1924 der spitere
Theologieprofessor Emil Brunner.” — URL, https://de.wikipedia.org/wiki/Obstalden_GL,
20.04.23.
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des Kantons Ziirich (StA) lagern.” Das Archiv férdert mit seiner Erlaubnis des Zuganges
nicht nur historische, sondern insbesondere auch theologische Forschung in der Schweiz.®

Eine ausfiihrliche Exegese unterstreicht neue dialogische Gedanken zu ,,Ich und Du”.

2. Ubersetzung Jes 6,1-137

'IH:TI] "IL)J?JU \nﬁm'n;tp'::l Im Jahr des Todes des Konigs Uzijahu
(geschah es),
MIRNR TIRTNY  dasahich den Herrn,
REN D:‘Tj N\DD'%SJ . :1'/!;7'_" sitzend auf einem hohen und erhabenen®
Thron,
S5y AR RS 1oy und seine Siume erfiillten das Heiligtum.
75IT \53_.7?_\3?3 | D‘j/?;'y .D‘Q\\Tﬁw 2 Feuerschlangen traten’ heran iiber ihn,
WHSL? mhlab o) EL;W 2} o) Tww die je sechs Fliigel hatten,
AR WT’SB /,‘ID;’/ iT:’n_w: mit zweien bedeckten'® sie ihr Angesicht,
1‘5]{ né;' D’ﬂ:lﬂ:ﬂ mit zweien bedeckten' sie ihre Beine,
o ﬂlé'ljj’ D’I:W_IUD‘I und mit zweien flogen'” sie.
1?_3:;{1 \TII'B;:_{ m xjpj 3 Und eine rief der anderen'” und sagte:
DIN2Y MM WP WP Heilig, heilig, heilig (ist) der Herr der
w‘j?iT Heerscharen,

> Kontake: Staatsarchiv des Kantons Ziirich, Winterthurerstrasse 170, 8057 Ziirich.

Die theologische Forschung kann als Hauptanliegen von Brunner bezeichnet werden. — Vgl.
dazu seine Schrift BRUNNER, ,Glaube und Forschung” (1943). Er stellt darauf bezogen die
Sinnfrage, ,von deren Beantwortung schlechterdings unsere ganze Zukunft abhingt [...]:
Woher erhalten wir eine Sinndeutung der menschlichen Existenz [...]?” — BRUNNER, Glaube
und Forschung, 3-20, v.a. 12.

7 Die Textgrundlage bildet der hebriische Masoretentext der BHS.

Ni. part. m. sg. m.

Eigentlich Partizip pris. m. pl.

Pi. impf. 3. sg. m.

Pi. impf. 3. sg. m.

Po. impf. 3. sg. m.

Eine(r) (ein Seraph/ eine Feuerschlage) rief de(m/r) anderen (Seraph/ Feuerschlange).
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die Fiille der ganzen Erde ist seine Ehre”.
Und die Zapfen der Schwellen' zitterten
wegen der Stimme des Rufenden,

und das Haus fiillte sich’® (mit) Rauch.

Und ich sprach: ,,Wehe mir,

denn ich komme um'®,

denn ich bin ein Mensch (mit) unreinen
Lippen'’

und inmitten eines Volkes (mit) unreinen
Lippen

bin ich wohnhaft,

weil ich den Kénig, den Herrn

der Heerscharen (mit) meinen Augen'®
gesehen habe!”

Und zu mir flog eine von den Feuerschlangen,
und in ihrer Hand (war) ein glithender Stein®.
Mit einer Zange® hatte sie (diesen) vom Altar
herabgenommen.

Und sie beriithrte*! (damit) meinen Mund und
sagte:

,Siehe, dieser hat deine Lippen beriihrt,

Die beiden Substantive im Plural bilden durch die Constructus—Verbindung eine Einheit
und Kénnen als Schwellenpfosten wiedergegeben werden. In die liegenden Steinschwellen,
die sich unter der Tiir befinden, ist ein Rundloch eingetieft, in dem die Stange steckt, an
welcher das monumentale Tiirblatt hingt. Wegen Materialschwund, zum Beispiel verursacht
durch Trockenheit, konnen die Tiirstangen in den Schwellen locker sitzen und bei
Erschiitterungen oder Larm erzittern.

Ni. impf. 3. sg. m.

Ni. perf. 1. sg. m., wortlich: Zum Verstummen gebracht werden.

Dual.

Dual.

Glithend gewordener Stein (Kohle) vom Altar.

Eine aus zwei Eisenstangen zusammengesetzte doppelte Zange.

Hi. waw —

impf. 3. sg. m.
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Q. imp. sg. m.

Q. imp. pl. m./ Q. impf. 2. pl. m.
Q. imp. pl. m./ Q. impf. 2. pl. m.
Hi. imp. sg. m.

Hi. imp. sg. m.

Hi. imp. Sg. m.

Maégliche Erginzung: dass nicht.

dein Ubel hat abgedreht
und deine Siinde ist bedeckt worden?2.”

Und ich hérte die Stimme des Herrn sagen(d):

, Wen werde ich schicken, und wer wird fiir uns

gehen?”
Und ich sagte: ,Siche (hier bin) ich, sende mich!”

Und er sprach: ,,Gehe!” Und du wirst diesem
Volk sagen:
Hor?** ein Horen und ihr werdet nicht begreifen!

und seht® ein Sehen und ihr werdet nicht

erkennen!»
Verfette?® das Herz dieses Volkes,

mache seine Ohren taub?,

und seine Augen blind*!

so dass es mit seinen Augen nichts sieht,
und mit seinen Ohren nichts hort,

und® sein Herz (nicht) erkennt und umkehrt
und Heilung findet fiir sich.”
Und ich sagte: ,,Bis wann, Herr?”

Und er sprach: ,Bis dann, wenn
die Stidte verwiistet sind (und) ohne Einwohner,
und (wenn) die Hiuser ohne Menschen (sind),

und (wenn) die Ackererde als Wiiste verwiistet
werden wird.”

Pu. impf. 3. sg. f., wortlich: wird bedeckt werden.
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DINTTAR T PO Und der HERR wird den Menschen entfernen®,

A

maNYT 71271 und die Verlassenheit inmitten des Landes
%T‘Sﬁ :'/')TP: wird zunehmen,
Y =2 997 und (wenn) noch ein Zehntel darin (sein wird),
WT:BJ ,‘m‘,ln ﬂljtm wird es (schon) wieder zum Vertilgen® da sein,
T ]1‘;;_{51 ni;::; wie eine Terebinthe und eine Eiche,
D; nagn \32;1;;5@' 2 TWR von denen beim (aufs Feuer) werfen ein Stumpf®
unter ihnen bleibt —

(2R WP YT heiliger Same st ihr Stumpf.**

3. Exegetische Analyse
3.1. Textkritik

Textkritisch ist eine Variante in V13 zu priifen: V13b fehlt in LXX und wirke als
nachtrigliche Erginzung und spiterer Zusatz. Konkret wurde er wohl zur Erklirung des
unverstindlichen Wortes ,Mazzebe™” aus V13a, das nicht allgemein als Stumpf bekannt
war, spiter hinzugefiigt. Im Zusammenhang mit Eiche und Terebinthe kann es sich in
dieser Textstelle nur um den noch iibriggebliebenen Baumstrunk handeln, der bei der
Brandrodung im Zusammenhang mit einer Belagerung tibrigbleibt. Dieser Zusatz V13b
lasst sich als nachexilisch bestimmen, d.h. als eine spitere Glosse, die auch in der
Handschrift, die der griechischen Ubersetzung aus dem 3. Jh. zugrunde liegt, noch fehlt.®

V1-13a kénnen textkritisch (und literarkritisch) als Einheit bestimmt werden.

% Pi. waw — perf. 3. sg. m.

> Im Wort steckt eventuell auch die Bedeutung Brandrodung.

3 Variante: ﬂ;%@??ﬁ.

» Wartlich: eine ,,n281” (Obelisk).

3 (Ellipse).

3 In semitischer Sprache bedeutet ,Mazzebe” meist einen aufgestellten Gegenstand, ja eventuell
einen Stein.

3 Die textkritische Abweichung pagnn / :n28n3 unterstreicht die Unsicherheit im Umgang mit
dem Ausdruck.
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3.2. Literarkritik

Obwohl der Text keine Uberinterpretation erfahren soll, zumal die erzihlte Zeit
nicht mit der Zeit des Erzihlers, und diese nicht mit der Zeit der Niederschrift
tibereinstimmen muss, kénnen einzelne Textelemente parallel zur geschichtlichen
Situation angesehen werden. In V11 ist wohl eine andere Verwiistung des Landes
(Entvélkerung, Versteppung)” vorauszusetzen als in V12 (Deportation, Verlassenheit
des Landes, Abbrennen der Biume und Dezimierung der Bevolkerung)®®. In V12 weist
die Aussage, dass ,,der Herr den Menschen entfernen wird” auf eine Deportation hin,”
was fiir die syrische Bedrohung, wie wir sie in V11 antreffen, noch nicht gilt.* Aufgrund
von diesen Beobachtungen stelle ich die Integritit von Jes 6,1-13a zunichst in Frage.”!

Vi-11*
V1-11 akzeptiere ich weitgehend als literarkritische Einheit dhnlich wie Thomas
Wagner V1-11 als primir und V12-13a.b als sekundir bestimmt.” Uwe Becker hilt
jedoch nur V1-4.5a* und V6-8 fiir urspriinglich.* Trotzdem nehme ich die
literarkritische Einheit dieser Passage an.
V12-134°
Die Abgrenzung von V12-13a gegeniiber dem restlichen Text muss literarkritisch
gepriift werden. Daher stellt sich die Frage nach der Aufnahme dieser Passagen in die
Niederschrift im Rahmen der Denkschrift, der wohl eine noch instabile, miindliche

Uberlieferung vorausgeht. Meines Erachtens trifft zu, dass eine gewisse Differenz in V1—

% Dieses Gericht droht 732 v. Chr. durch die syrisch—ephraimitische Koalition.

3% Dieses Gericht droht 701 v. Chr. durch das assyrische Heer. Das assyrische Heer brennt
Biume ab und beabsichtigt, die Menschen aus dem Land wegzufiihren.

% Eher auf jene Deportation von 722 (oder noch eher auf die vom Jahr 701 zu befiirchtende)
als auf diejenige von 587/6 v. Chr.

“ Willem Beuken priift als Varianten die Deportationen von 722, 701 und 586 v. Chr. — Vgl.
BEUKEN, Jesaja, 164.

1 Anders Beuken, der die Einheitlichkeit der Verse 1-13a postuliert. — BEUKEN, Jesaja, 162.

2 An dieser Stelle ist wohl der syrisch—ephraimitische Krieg als geschichtlicher Hintergrund

vorausgesetzt.

4 WAGNER, Gottes Herrschaft, 119.

#  KOCKERT, Problem, 114.

# An dieser Stelle ist wohl die Sargon—Belagerung als geschichtlicher Hintergrund vorausgesetzt.
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11 und V12-13a aufgrund eines geschichtlichen und sachlichen Abstandes zur
miindlichen Uberlieferung entstanden ist.* Trotz gewisser Auffilligkeiten lisst sich der

Text schliesslich ohne V13b weitgehend als sprachlich und inhaltlich kohirent lesen.”’
3.3.  Formgeschichte

Formal erweist sich der Textabschnitt eindeutig als prosaischer, erzihlender Text.
Auftillig ist die Erzihlform mit Jesaja als Ich—Erzihler. Allerdings weisen die Dialoge ab
V5 auch typische Merkmale der prophetischen Poesie wie Reime,”® Parallelismus
membrorum,” Metrik® und ebenfalls der Dramatik® auf. Infolge dessen kommen
verschiedene Gattungen in Frage. Willem Beuken bestimmt fiir Jes 6* die Gattung der
»autobiographischen Erzihlung”,”> wobei hier sicher auch die Gottes—begegnung, die
Sendung als Inauguralhandlung sowie der Auftrag eine Rolle spielen.”” Weil viele
Motive idtiologisch und legendarisch sind, kann man Jes 6* meines Erachtens auch
innerhalb der Personenlegende verorten, und damit eine Legende mit prophetischen
und priesterlichen Ziigen beschreiben. Odil Steck postuliert an dieser Stelle eine neue
Gattung: Die ,Vergabe ecines ausserordentlichen Auftrages in der himmlischen
Thronversammlung.”* Unter diese besondere Gattung fallen auch die Texte in Sach
1,7-9, Hi 1,6-12; 1. K6 22. Des Weiteren spricht Odil Steck von einer unselbstindigen
Gattung, die nur mit Jes 7-8 zusammen interpretiert werden kann.” Diese lisst sich
also nicht eindeutig bestimmen, was wohl mit der urtiimlichen Form des Textes

zusammenhingt. Um den Sitz im Leben zu bestimmen kann fiir den schriftlich

% Vgl. STECK, Wahrnehmungen, 149-170.

¥ Mit WAGNER, Herrschaft, 119. Die Kontroverse dreht sich um den sogenannten
Sprachbeweis. Es geht dabei um die Frage, ob Texte aufgrund des blossen Vorkommens
bestimmter Worte sicher zu datieren sind.

4 In V5: Zweimal kommt die Aussage ,unreine Lippen — ich” vor.

% In V9b: Horen horen/ Sehen sehen; V10: Herz verfettet/ Ohren taub/ Augen blind.

% In V9b: Zweimal je drei Hebungen.

51 Tn V11: ,Bis wann, Herr?” — | Bis dann, wenn ...”.

52 BEUKEN, Jesaja, 163.

5 Vgl. BEUKEN, Jesaja, 163 und 176.

> STECK, Wahrnehmungen, 153.

5 STECK, Wahrnehmungen, 165.

33



Biblical Studlies — Bibliai Tanulmdnyok

verfassten Text von der Denkschrift Jes 6-8 ausgegangen werden, die wohl wegen der
Aufzeichnungsnotizen eine schriftliche Form zuhanden von priesterlichen und
prophetischen Schriftkundigen angenommen hat.” Erich Bosshard stellt die Frage:
,Sind hier bereits Tradenten am Werk?”,”” und postuliert deshalb die Ablésung Jesajas
durch ein Tradentenmilieu. Dieser Vorgang wird meist in die vorexilische Zeit datiert.”®
Eine Datierung in die exilische Zeit wird méglich, wenn man Texte wie die Heilsworte
Jes 7,3-9; 8,1-4; 17,1-3; 28,1—4 als echt, aber gleichzeitig auch als blosse Reste der im
Alten Orient angesiedelten assyrischen Gelegenheits— und Heilspropheten interpretiert,
und diese mit religiésen Bediirfnissen der Exilszeit in Verbindung bringt. Wenn die
schriftliche Textform Jes 6* bei Predigten im Tempelbezirk verlesen wird, oder wenn
die schriftlichen Jesajatexte stumm die Jahrhunderte tiberdauern, so resultiert ein
ginzlich anderer Sitz im Leben, als wenn eine lebendige schriftprophetische
Traditionsbildung, zu der Jesaja selbst gehért, angenommen wird. Die vorexilische

Unbheilsprophetie hat jedoch auch ihre Berechtigung.”
3.4.  Traditionsgeschichte

Der Text setzt durch seine Motivik (Thron, Seraphen, Heerscharen usw.) ,ein
ganzes System von Symbolen und Vorstellungen zwingend bereits voraus™:® 1. Die
Mazzebe. ,Alttestamentliche Texte erwihnen fiir die Konigszeit hiufig die Existenz von
Masseben. Archiologisch sind sie in Kultbauten in Arad [...] sowie [...] Lachisch
nachgewiesen. Ab Mitte des 8. Jh.s gibt es nach unserem derzeitigen Wissensstand in
Kultstitten keinen Nachweis mehr fiir Masseben.”®! 2. Die Zions—Tradition, d.h. die

Tradition vom Heiligtum oder die Tradition von der Heiligkeit Gottes: Die Wurzel

6 KRATZ, Das Neue, 1-22. Auf Seite 10 weist er einen genuinen Zusammenhang zwischen

Unbheilsbotschaft und Schriftlichkeit nach, die Grund und Form fiireinander darstellen.
57 BOSSHARD, Rezeptionen, 241.
58 Er datiert die Assur—Redaktion in die Josiazeit um 622 v. Chr., die Assur/ Babel-Redaktion
in die Zeit nach 562 v. Chr. und die Babel-Redaktion in die Zeit kurz vor 539 v. Chr. Fiir
die Babel-Redaktion konstatiert er eine Anniherung an das dtrGW. — Vgl. BOSSHARD,
Rezeptionen, 223-470.
Vgl. die Mahnung des Propheten im Lachisch—Ostrakon, sich zu hiiten.
% Mit BARTHEL, Prophetenwort, 96.
61 ZWICKEL, Tempelkult, 283.

59
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U2 gehort zum Fundament der Zionstradition und der jesajanischen Verkiindigung.
3.Die Vorstellung, Gott in einem Tempel wie einem Konig zu begegnen, der auf seinem
Thron umgeben von himmlischen Heerscharen sitzt, ist in der biblischen und
altorientalischen Textwelt weit verbreitet. Fiir Israel ist der Tempel spezifisch das Haus,
das auf dem Berg Zion steht und in dem Gott wohnt. 4. Serafen sind menschen— oder
schlangenférmige ,,Schutzwesen” mit Fliigeln.*> Speziell ist hier in unserem Text die
Dreizahl: Drei Fliigelpaare werden erwihnt und dreimal wird auch das Wort ,heilig”
gesprochen!® Traditionsgeschichtlich relevant scheinen hier auch das Ritual der
Mundreinigung im Sinn des Reinwerdens von Ubel () und Siinden (x2m).%* Der

Prophet wird vom Ubel und von allem Bésen gereinigt.
3.5.  Redaktionsgeschichte

Noch mehr als die Echtheit des abgegrenzten Grundtextes bleibt der Zeitpunke
der Einfligung ins Jesajabuch und damit die Niederschrift in der Forschung umstritten.®
Anders als bei vielen anderen Texten haben hier spitere redaktionsgeschichtliche Phasen
die Textgestalt wohl aber nicht mehr beeinflusst.®® Der Vorgang der Niederschrift ist

meines Erachtens friih, ca. Ende des 8. Jh. v. Chr., zu verorten.
3.6.  Historischer Ort

Eine miindliche Textfassung, die es einst gegeben hat, ist hinter der schriftlichen
Fassung, die wir heute haben, kaum mehr zu erkennen. Die Botschaft des Gotteszorns
kann als ,Spielart der altorientalischen Prophetie” mit starken Verbindungen zur

davidischen Dynastie erklirt werden.” Scheinbar ist die Vision vorexilisch und als

62 Vgl. BARTHEL, Prophetenwort, 100.
6 Auch der Prophet hat drei Kinder mit bedeutungsvollen Namen etc.

¢ Vgl. BEUKEN, Jesaja, 166.

8 Hingegen ist die spitere Herzensbekehrung V6b wohl sekundir; mit — WAGNER, Herrschaft,

260-261.

¢ Ein Grundtext von Jes 6-8 — etwa Jes 6,1-11 [...] zeichnet sich durch Sachnihe zu den im
Blick befindlichen Ereignissen aus, ohne dass Transparenz, Verweise o.i. auf spitere
Ereignisse (etwa auf 587/6 v. Chr.) zu beobachten wiren.” — BOSSHARD, Rezeptionen, 251.

%7 BECKER, Jesaja, 287.
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Verfasser des Textes Jesaja ben—Amos ca. 760-701 v. Chr. selber anzunehmen. Jesaja
stammt aus einer gebildeten Familie mit Zugang zum Kénigshaus. Die Wortwahl des
Textes und die aufgenommene Tradition, die im Text sichtbar wird, weisen darauf hin.
Wer der historische Jesaja allerdings zu seiner Lebzeit war, ist in der Forschung
umstritten.®® Diskutiert wird ,,Jesaja als Kiinder von Untergang und Heil”,*’ ,Jesaja als

7

Mahner zur Umkehr”,”" , Jesaja als Kiinder unabwendbaren Gerichts™”' oder ,Jesaja als

”72. Die individuelle Gestalt des historischen

urspriinglicher Hof~ und Heilsprophet
Jesaja ist deutlich hinter den ,echten” Texten erkennbar, da sich ,die jesajanischen Teile
in der Regel sowohl durch die Prizision der Sprache, die Treffsicherheit der Metaphern
und Bilder, und erst recht durch das theologische Gewicht ihrer Botschaft deutlich von

sekundiren Partien abhebt.””

4. Theologische Interpretation

4.1. Beschreibung des Gottesbegriffs

Emil Brunner formuliert in seiner langjihrigen Obstaldener Predigttitigkeit die
Kernthese: ,Gott [...] die verborgenste, heimlichste, unerschiitterlichste Kraft, [...]
Gott, der durch die Bibel zu uns spricht (gilt es zu) erkennen”,” und betont damit die
personale Korrespondenz zwischen Gott (Du) und dem Menschen (Ich). Zu diesem
Thema halt er eine Predigt mit dem Titel ,,Ich und Du.”” In seiner Dissertation ist von

einem Weltschopfer noch nicht die Rede, sondern nur von einem Gott—Weltverhiltnis.”®

8 Vgl. KOCKERT, Problem, 107-111.

% Ebda, 107.

70 Ebda, 109.

71" Ebda, 110.

72 Ebda, 111.

7> BECKER, Jesaja, 93.

74 Diese Aussage macht Brunner am 28.01.1917 in Obstalden. — BRUNNER, Predigten, 18.

7> Vgl. BRUNNER, Predigten, 1.8.1915.

76 Vgl. BRUNNER, Symbolische, 65. Zum Thema Gott—Weltverhiltnis — vgl. EPPLE,
Weltverhiltnis, 209—234.
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Eine dahingehende Entwicklung ldsst sich aber in seiner Predigttitigkeit entdecken.”” In

frither Phase beschreibt er bereits einen relationalen, nicht mehr nur ontologischen

(metaphysischen) Gottesbegriff.”® Diesem Gott, dem alle Dinge moglich sind,” kann

symbolisch mit der Atemluft verglichen werden.® Ein dynamischer, personlicher Gott

des vorkéniglichen Israel ist auch der Auftraggeber der siidisraelischen, jesajanischen

Prophetie. Auf die Tradition des Tempels weisen in Jes 6,1-13 die Worter ,, Thron,

Halle, Torschwelle”, sowie der Altar und die Unterscheidung rein, unrein hin. Gottes

Prisenz wird im Text als vom Tempel an aufwirts bis in den Himmel beschrieben. Thn

zu schen fithrt zum Verderben, und seine Heiligkeit bewirkt beim Menschen das

Gericht.® Emil Brunner legt passend dazu aus: ,,Hier geschieht nun jener unbegreifliche

77

78

79

80

81

Vgl. BRUNNER, Predigten, 23.7.1916, 13. ,,Das ist’s licbe Freunde, wir haben vor lauter Gerede
iiber Gottes Fiigungen und Ratschliisse, die in allem was geschah, nimlich ganz den lebendigen
Gortt vergessen. Den Gott, der nicht bloss frither einmal ein Uhrwerk aufgezogen hat und das
jetzt abschnurren ldsst und allem mit verschrinkten Armen zusieht, sondern den Schopfergortt,
der durch die Jahr(hunderte)millionen hindurch eine Welt geschaffen hat, (wo es ja) immer
Neues (gibt). Diese Welt Gottes ist nicht wie eine armselige Kinderfarbenschachtel, in der nun
einmal bloss eine bestimmte Zahl von Farben drin ist, und womit man mit aller Mischkunst
nicht alle Farbentdne herausbringt, sondern es kommen immer neue Farben hinein. Es gab die
Zeit, da war kein Leben in der Welt, dann ist das Leben gekommen als ein grosses Werden. Es
gab eine Zeit, da gab‘s keinen Menschen mit Verstand auf Erden, da war die Welt sozusagen
blind, bis sie sehend wurde durch den Menschengeist, und wieder gab es eine Zeit, da war keine
Liebe in der Welt, auch sie kam als ein grosses Wunder. Auch Jesus und das was er gebracht
hat, bedeutet einen solchen Durchbruch von etwas Neuem in die Welt hinein.” — BRUNNER,
Predigten, 22.10.1916, 10-11.

Derjenige Weltschopfergott, der Adam und Eva ins Paradies setzt, und ihnen das schonste
Leben im Uberfluss schenke, ist auch derjenige, der beide aus dem Paradies vertreibt, und
damit Miihseligkeiten verursacht. Trotzdem bleibt dieser ein Personengott, der den
Menschen liebt, und ihm ein Leben lang nachgeht. — Vgl. BRUNNER, Predigten, 13.1.1918, 10
Mk 10,27. — Vgl. BRUNNER, Predigten, 28.01.1917, 18.

Gott als Person ist fiir uns wirklich so wichtig ,wie die Luft, die wir atmen.” — BRUNNER,
Predigt im Neumiinster, 18.4.1915, 6.

,Kam Moses, so war er zu hart, kam Elias, so war er zu einseitig, kam Jesaja, so war er zu
kiithn, kam Jeremia, so war er zu unpatriotisch, Johannes zu ernst, Jesus zu mild, das Volk
wurde mit allen fertig und wird auch heute mit allem fertig, was von Gott her zu ihm kommt,
(wer alles herausreissen will aus seinem Sumpf des Mammondienstes und der Nichtigkeiten
zu einem wahren Leben) iiberall Flucht vor Gott, und alle sind geschiftig, gute Griinde dafiir
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Wechsel oder Tausch. Das menschliche Ich wird von seinem Thron heruntergeholt,
und Gott selbst setzt sich auf den Thron im Menschen. Das herrschende Ich wird
entsetzb durch den herrschenden Gottesgeist.” Gottes Herrlichkeit erscheint
jesajanisch mit dem himmlischen Hofstaat, mit den sich neben ihm befindenden

Serafim,* die den traditionellen Heiligruf aussprechen in V3.
4.2. Beschreibung des Offenbarungsbegriffs

Bei unserem Text handelt es sich um eine Offenbarung Gottes (Du) an einen
Menschen (Ich). Emil Brunner bestimmt die Begegnung zwischen Gott und dem
Menschen als unverzichtbare Grundlage der Erkenntnis Gottes iiberhaupt,** und
begriindet damit vor Ferdinand Ebner und Martin Buber die Dialogik.® Was die
Ziircher Bibel in Jes 8,16 mit Offenbarung tibersetzt 1730 / m7wn meint aber wohl noch
eher eine Bezeugung oder eine Unterweisung. Sie mochte einen Sachverhalt bezeugen,
tiber einen jetzigen oder noch in der Zukunft liegenden Zustand reden, und durch ihre
Botschaft Anweisungen zu moglichen Verinderungen wie Busse und Bekehrung geben.
Gott zeigt sich als Stimme in der Natur wie beispielsweise bei Mose, der Gottes Stimme
am Sinai vernimmt,* oder als Vision, wie Jesaja ihn sicht. Der Mensch Jesaja wird ,,in

seiner Existenz erschiittert”,” formuliert einen dazu passenden Weherufin V5 und wird

geltend zu machen. Der eine kann nicht an (diese Dinge) Gott glauben: Ich bin zu gebildet,
zu modern, zu wissenschaftlich, und merket nicht, wie er gerade damit zeigt, wie diirftig und
16chrig seine Bildung ist.” — BRUNNER, Predigten, 19.11.1916, 8.

82 BRUNNER, Wahrheit, 73.

8 An dieser Stelle wird der Serafim anstatt der Cherubim genannt.

,Weil die Reichen, die Pfarrer, die Millionen Kirchenleute und Sektenleute nicht mehr den

lebendigen Gott kannten, sondern sich ihren eigenen friedlichen Kirchengott

84

zuweggezimmert hatten und anbeteten, weil sie nichts mehr wussten davon, dass Gott nicht
ein Gott ist fiir das Jenseits, sondern fiir das Diesseits, dass er in dieser Welt gelten und seinen
Willen durchsetzen will, (weil sie Gott nicht kannten) darum konnten sie so gottlos sein zu
behaupten, dass auf Erden nichts als Gottes Wille geschehe.” — BRUNNER, Predigten, 13-14.

8 Ferdinand Ebner beschreibt das Thema Ich und Du erstmals am 14.8.1920. — HORMANN,
Ferdinand Ebner, S. 38— 40.

8 Mit — BRUNNER, Predigten, 28.1.1917, 9-10.

% Mit — BARTHEL, Prophetenwort, 97.
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durch die Vision als Prophet und Unheilsverkiinder legitimiert.®* Ahnlich wie dem
israelitischen Priestertum muss er sich dann zuerst reinigen lassen. Die Mundreinigung
durch den Gliihstein ist es, die den Propheten in den Status kultischer (!) Reinheit
versetzt, um ihn zum Dienst zu befihigen.” Die Prophetenworte, die anschliessend aus
seinem Mund hervorgehen, erhalten eine spezielle Qualitit: Auf die Worte Jesajas soll das
Volk héren.”” Mit der Verschriftlichung solcher Botschaften bekommit die alttestamentliche
Gelegenheitsprophetie  etwas  Bleibendes, Dauerhaftes und  Grundsitzliches.
Alttestamentliche Schriften reden auch in heutiger Zeit, weil Offenbarung Gottes
standig als konkrete Glaubenserfahrung geschieht,” die den Erfahrenden prigt.”> Gottes
Offenbarung geschieht einerseits vorldufig in der Welt des Alten Testaments,
andererseits endgiiltig durch seinen Sohn Jesus Christus im Neuen Testament.” Gott
teilt sich dem Menschen durch Wort oder Schrift auf verstindliche Art und Weise mit,
wodurch das Bewusstsein einer Gotteskindschaft, das heisst eine Beziechung vom Ich

zum Du, entsteht.”

8 Jesaja selber wird allerdings dadurch nicht zur Heldenfigur. Indem ihm Gott seinen Willen

offenbart, erhilt er wohl eine prophetische Funktion, jedoch ohne eigene Vorteile. Thm
obliegt es, selbstlos das Heil Israels zu sichern oder wieder herzustellen, wo es durch schuldiges
Vergehen gegen Gott eingeschrinkt war. — Vgl. BECKER, Jesaja, 178.

8 BECKER, Jesaja, 72. — Vgl. Ps 24,3-6 und 51,13-15.

% Mit — BARTHEL, Prophetenwort, 105.

! Entscheidend bleibt die eigene Erfahrung, die ein Gliubiger mit der Person Gottes macht, und

keine vertrocknete Lehre, die sich nur theoretisch bewihrt. — Vgl. BRUNNER, Missionspredigt,

28.11.1915, 11.

2 BRUNNER, Missionspredigt, 28.11.1915, 5. Falls Bibel und Katechismus nur Reliquien aus
der Vergangenheit sind, diirfen die Gldubigen heute keine Hoffnung mehr haben. — Vgl.
Ebda, 8-9.

> BRUNNER, Predigten, 1.1.1924, 6. Wichtig erscheint die Erkenntnis des wahren Gottes
neben anderen (gemeint unwesentlichen) Gottheiten, der sich in seinem Sohn Jesus Christus
offenbart und geopfert hat. — Vgl. BRUNNER, Unser Glaube, 96

%% Es sind gar nicht unbedingt die grossten Weltereignisse, die uns Gott offenbaren, sondern

gerade in den kleinen Dingen des Alltags ist Gott gegenwiirtig und méchte uns begegnen.” —

BRUNNER, Predigten, 28.5.1916, 15.

% BRUNNER, Wahrheit, 73.
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5. Zusammenfassendes Fazit

Wie eine Gottesbegegnung durch Offenbarung moglich wird, das zeigt Jes 6
exemplarisch. Dass Jesaja (Ich) einen Zugang zu Gott (Du) und zu seiner Wohnstitte hat,
und als Mensch und Prophet ins Geschehen im Thronrat Gottes einbezogen wird, ist
einzigartig. Seine Wirksamkeit, die durch schuldiges Vergehen gegen Gott eingeschrinke
war,”® wird auf gottliche Art und Weise entstindigt. Die Gerichtsprophetie, die zur
Verkiindigung des Jesaja gehort, steht sowohl mit dem Kreuz Jesu als auch mit heutigen
religiosen Bediirfnissen im Einklang. Emil Brunner beschreibt diese Grundsitzlichkeit
eines neuen theologischen Ansatzes erstmals und begriindet damit 1915 bereits die
Dialogik. Zu diesem Thema hilt er eine Predigt mit dem Titel ,Ich und Du”.”” Spiter
lasst sich seine Gedankenentwicklung dahingehend feststellen, dass er sagt: ,Jedes Wort,
das Gott durch einen seiner Gottesminner in die Welt hineingeredet hat, ist wie ein
neuer Stern, den Gott am Himmel aufleuchten lésst, der leuchtet jetzt nicht bloss dem
Elia oder Jesaja oder Paulus oder Zwingli, der leuchtet jetzt einfach fiir alle, denn das ist
das Wunderbare an den Worten Gottes: Sie sind immer fiir einen da, es gibt keine
privaten Gottesworte, wie es tiberhaupt keine privaten Gottessachen, keine privaten
Gottesplane gibt, Gott ist immer fiir alle”.” In seinen Predigten dussert er erstmals
Gedanken, die hernach fiir die gesamte Epoche der dialektischen Theologie massgebend
sind. Jes 6 kann deshalb als Grundtext der dialektischen Theologie Emil Brunners
gelten. Sein theologischer Ansatz und seine Auslegung von Predigttexten in Obstalden

zeigen ihre fundamentalen Auswirkungen bis in die Gegenwart.
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Abstract. At the Crossroads of Cultures and Spiritualities
In the Gospel of John, Chapter 4, we read of a peculiar encounter. A Samaritan
woman meets a Jewish rabbi at a rather unusual time of the day at a well. It is a
difficult task to have a clear picture of who the Samaritans were exactly, but we may
assume three theories about them. The first approach is connected to the view of
how the Samaritans perceive themselves. They see themselves as the true Israel and
everyone else as heretics. Their own Torah inherited from Moses is the genuine one,
and the others have just falsified it. The second approach belongs to the Judeans.
They regard as valid what we can read in the Jewish Old Testament, in the Second
Book of Kings, Chapter 17, verses 24—41. According to this view, the Samaritans’
origin can be traced back to the Mesopotamian immigrants. Some Israelites mixed
with pagans. After their return from the Babylonian captivity, the Jews refused to
rebuild the Temple together with the Samaritans. This led to the building of a new
temple by the Samaritans, and hence tensions arose between Jews and Samaritans.
The third view can be called the scientific approach. According to this, there was
no disruption in the 5" century BC between Samaritans and Jews. Assyrians
settled the Samaritans. The Jews looked at them with suspicion because of their
ethnic and mainly religious background. The actual drifting apart became obvious

in the 2™ century BC and after their temple was destroyed. The Samaritans
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worked on their own Pentateuch and had their own priesthood, and these facts
became a fundamental difference between them. Since then, the Jews have regarded
Samaritans as pagans and as their enemies.

In John 4, at the beginning, the woman sees in the man a traditional enemy,
but her attitude slowly changes. She is not sure if her conversational partner is
greater than Jacob, who was their highly esteemed predecessor. At a certain point
of their discussion, the unnamed woman calls the rabbi “Sir” and regards him as
a prophet. The woman has strong doubts about Jesus being the Christ to come
and whom the Samaritans have been expecting. At the end of this conversation,
the woman changes her attitude, speaks without hindrance about the young rabbi,
and recognizes with her fellow villagers that this is the long-expected Saviour. The
woman’s openness is remarkable, who is not stuck with her predefined ideas but
is ready to listen carefully to the man whom at first she identified as her enemy.
In this Gospel, we can read many stories. One of them is Nicodemus, who is not
entirely sure about what Jesus asks of him. Jesus’s disciples are often perplexed
and confused when their Master speaks to them. Here we can read of a woman
who understands Jesus and recognizes Christ in him. She does not merely believe
in Jesus but becomes a missionary among her fellow Samaritans. There is a huge
difference between them at the beginning, but they slowly start to approach each
other, and the woman is converted in the end. Her life is helped and influenced

dramatically and existentially by the patience and understanding of Jesus.

Keywords: Samaritan, Jew, Jesus, well, Gerizim

Janos evangéliuma tobb személyes taldlkozdsrdl sz416 torténetet is elmesél. A
taldlkozds el8tt, melyet vizsgdlunk, Jénos lejegyzi a papok és levitdk, valamint Kereszteld
Janos kozotti taldlkozdst (Jn 1,19-28). Azutdn Jézus taldlkozik Keresztel§ Jdnossal
(1,29-34), majd Jdnos tanitvdnyai taldlkoznak Jézussal (1,35—40), Andrds a bdtyjdval,
Péterrel (1,40-41), Péter Jézussal (1,42), Jézus Fiiloppel (1,44), Filop Natdnaéllel
(1,43-46) és Ndtdnaél Jézussal (1,46-51). A miésodik fejezetben Jézus anyjdval, a
szolgdkkal és a kdnai menyegzdn résztvevd emberekkel beszélget (2,1-12), majd

szembeszdll a kereskedSkkel, pénzvaltékkal és a zsidokkal a jeruzsilemi templomban
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(2,13-25). A harmadik fejezetben az evangélista lejegyzi a Nikodémus és Jézus kozotti
parbeszédet (3,1-21), és a negyedik fejezetben, majd azt kovetden is szdmos taldlkozds
torténetével folytathatndnk a sort. A lényeg, hogy minden taldlkozds nyomot hagy
mindkét fél életében — még ha nem is tudnak réla —, ami lehet pozitiv vagy negativ.
Janos 4,1-42 Juidedban kezd8dik Jézussal, ahol meghallja, hogy a farizeusok
kozote azt beszélik, 8 tobbet keresztel, és tobb tanitvdnyt nyer meg, mint Janos. Hogy
ne versengjen Jdnossal, Galiledba indul. Ezen az tton 4t kell haladnia Samdridn. Fel kell
tenniink a kérdést: mi Samdria, és kik a samaritdnusok? Ez érdekes téma, mivel két
nemzet, két kulttira és két vallds taldlkozik a kiitndl; nincsenek messze egymdstol, mégis

ellenségeskednek.

1. A samaritdnusok

Sok kutaté tekinti a samaritdnusokat a judaizmus egyik dgdnak vagy szektdjédnak.
Identitdsuk kérdése szorosan kapcsolédik eredetitkhoz.? A samaritdnusok Izrael északi
torzseinek (kiilonosen Efraim és Manassé) leszdrmazottjaiként tekintenek onmagukra,
akiket az asszirok gydztek le Kr. e. 722-ben. Ezzel szemben a zsidok Juda déli torzsének
leszdrmazottjai. A samaritdnus kozosség egy tobb mint kétezer éves torténelemmel
rendelkezd szubkultira.’ Két klasszikus megkozelités szerint a samaritdnusok vagy hamis
izraelitdk voltak, akik furcsa médon idegen istenek kultuszdt 6tvozték a jahvizmussal,*
vagy fél zsid6k egy felhigult Térdval.

El8szor is a 2Kir 17,24-41 szerint a Samdria 721-es deportdldsa utdn 6t nemzetbdl
behozott telepeseknek (Bébelbdl, Katdbdl, Avvabél, Hamdtbol és Szefarvajimbdl) meg
kellett tanulniuk Bételben némi helyi jahvizmust, de ,,mind a mai napig” (Ant. 9.290)

2 PUMMER, Reinhard (2016): The Samaritans. A Profile. Grand Rapids, Michigan —
Cambridge, U.K., William B. Eerdmans Publishing Company. 15.

> ANDERSON, Robert T., GILES, Terry (2002): The Keepers. An Introduction to the History and

Culture of the Samaritans. Peabody, Massachusetts, Hendrickson Publishers. 6.

HJELM, Ingrid (2004): Jerusalem’s Rise to Sovereignty. Zion and Garizim in Competition.

Journal for the Study of the Old Testament. Supplement Series 404. Copenhagen

International Seminar 14. London — New York, T&T Clark International. 32.
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ragaszkodtak kordbbi istentiszteleti szokdsaikhoz. Lehetetlen lett volna elhurcolni az 6sszes
eredeti samdriait; néhdnyan koziilitk hdtramaradtak, és kovetkezésképpen keverediek az
tjonnan érkezd idegenekkel. Ami a déli kirdlysdg izraelitdit illeti, ez a viselkedés szégyen
volt, mivel kizdr6lagos izraelita etnikai tisztasdguk elvesztését jelentette. A Médedba
elhurcolt samariténusok tobbsége soha nem tért vissza. Ennek sordn a maguk részérél
keveredtek a médekkel, dtvették idegen szokdsaikat; ezért is emlegetik ket gyakran ,az
elveszett tiz torzsként”. Azok, akik hdtramaradtak Samdridban, és keveredtek az dj
lakosokkal, szintén elvesztették jogukat, hogy tisztdn izraelitdnak nevezhessiik 8ket.”

Misodszor Josephus késébb beszdmol arrél (Ant. 11:302-45), hogy a perzsa id8szak
végén mindenkit, aki samdriai asszonnyal hdzasodott, kiutasitottak Judedbdl, de
Szanballat, Samdria kormdnyzdja befogadta Sket. Utébb a Tiruszt ostromlé (332)
Alexandrosz megadta a Garizim-templom ¢épitésének jogdt, a zsid6 nemzet
hitehagyottjai pedig odakéltoztek. Etienne Nodet kizdrja ezt a masodik lehetéséget, mert
ellentmond a régészeti felfedezéseknek.®

A két klasszikus nézet megvizsgdldsa utdn egy harmadik megkozelités bontakozik ki,
mely szerint az izraelita-samaritdnusok és az asszir uralkodék dltal behurcolt idegenek
két kiilonboz8 csoportot alkottak. Az els6 csoport az északi izraelita eredet és hagyomany
folytatdsa. A judaizmus és a samaritdnizmus kozotti f6 kiilonbség a szent kdzpont
kérdése: a judaizmusé a Templom-hegy, a samaritdnusoké a Garizim-hegy; ezzel a
foldrajzi eredettel kezdédott a két csoport kozotti kiilonbség, melyekbdl aztdn két kiilon
nemzet lett. A ,samaritdnus” kifejezés Samdria régié nevébdl szdrmazik. A torténelem
eseményei kovetkeztében 1919 mdrciusdra a samaritdnus kozosség mindossze 141 fére
csokkent.” Valldstoreéneti szempontbél a samaritdnusok nem elhanyagolhaték, mivel a

zsid6k mellett az Okori Palesztina fontos és nagy valldsi kozossége voltak. Madig

5> KOK, Jacobus (Kobus) (2017): New Perspectives on Healing, Restoration and Reconciliation

in John’s Gospel, In: Biblical Interpretation Series. 149. Leiden — Boston, Brill. 253.

6 NODET, Etienne (2014): Editing the Bible: Alexandria or Babylon? In: Thompson, Thomas
L. — Wajdenbaum, Philippe (szerk.): The Bible and Hellenism. Greck Influence on Jewish and
Early Christian Literature. Copenhagen International Seminar. Durham, Acumen. 37-38.

7 'TSEDAKA, Benyamim (2017): Understanding the Israelite-Samaritans from Ancient to Modern.
Jerusalem, Carta Jerusalem. 5-7.
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folyamatosan létez8® kozosségrdl van sz, melynek 2019 elején 800 tagja volt. Soha nem
vesztették el egyedi stdtuszukat és nem halvdnyodott el 5nmagukrdl alkotott képiik. Sajdc
irdsuk az 8si héber irdsforma, sajdt nyelvitkként beszélik az 8si héber dialektust, melyet
a zsidok az id6szdmitdsunk szerinti els§ évezred elejéig beszéltek.

Robert T. Anderson és Terry Giles allitja, hogy a qumrdni anyagok huszadik szdzad
végi és huszonegyedik szdzad eleji torténeti kutatdsa, régészeti dsatdsa és részeletes
szovegvizsgdlata alapjin Wjraértékelésre szorulnak a samaritdnusok szdrmazdsival
kapcsolatos eddigi kovetkeztetések. Kiterjedt kutatdsaik alapjin megerdsitik, hogy
hdrom versengdé narrativa vonatkozik a samaritinus valldsi kozosség eredetére: a
samaritidnus kozosség sajit elbeszélése, az &si judeai kozosség elbeszélése, mely az
Oszovetségben taldlhaté és melyet kiilonleges médon értelmez Josephus az irdsaiban,
valamint a modern kritikai tuddsok altal fenntartott narrativa. Ezen elbeszéléseken beliil

is szamos eltérés van.

1.1. A samaritdnus megkozelités

A samaritdnus véltozat szerint 8k az eredeti és igazi izraelitdk, mig a zsidék
eleévelyedtek. Kozépkori krénikdikban a zsidokat ,Izrael megtévedt fiainak”, ,ldzad6knak”,
Leretnekeknek” vagy ,a tévedés népének” nevezik.” A samaritdnusokat négy hitelv vezérli:
a) egy az Isten, aki Izrael Istene; b) egy préféta van, Mézes, Amrdm fia; c) egy szent
konyv van, a Pentateuchosz; d) egy szent hely van, Garizim hegye. Ezekhez adédik még
a Tahebben, Jézsef fidban val6 hit, aki ,M6zeshez hasonlé préféta”, és az utolsé idékben,
a harag és {télet napjén fog megjelenni.’” A samaritdnus kozosség jeleniti meg a tiszta
Izraelt, belSle szakadt ki a tobbi csoport. Ugyanigy az dltaluk megdrzott mézesi Térat
tekintik a hiteles szévegnek, mig a judaizmus t6bbsége dltal kedvelt szoveg szerintik
Siamuel mentora, Eli eretnek munkdja, amelyet a kdzponti jeruzsilemi hamis kultusz

terjesztett, késébb pedig Ezsdrds bdvitette tovabb félrevezetd munkdssdga sordn. Schur

8  HORST, Pieter W. van der (2006): Jews and Christians in Their Greco-Roman Context.
Selected Essays on Early Judaism, Samritanism, Hellenism, and Christianity, In:
Wissentschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 196. Tiibingen, Mohr Siebeck. 134.

° PUMMER (2016), 9.

10 TSEDAKA (2017), 14.
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megerdsiti, hogy a samaritdnusok, akdrcsak a zsidok, nemcsak egy vallds, hanem egy nép
és egy nemzet voltak." A két kiilsnbozd Pentateuchosz kialakuldsa egy nagyobb kép
szerves része.'”” A samaritdnus bibliaértelmezésre belsé konzervativizmus jellemz4."
Etienne Nodet elismeri, hogy a térténelmet mindig a gydztesek irjdk, ez esetben a judeai
zsidok." A samaritdnusok dnmagukra a zsidék 4ltal elhagyott izraeli hagyomdnyok
»megtartéiként”" vagy ,6rz8iként” tekintenek.'® Nodet képviseli azt a tdrténet-kritikai
irdnyzatot, mely aldtdmasztja az &si samaritdnus eredet kozponti tézisét, melyet a
hagyomdnyos samaritdnus kozosség is timogat. Azt 4llitja, hogy a samaritdnus kdzosség
gyokerei a tdvoli mult északon él6 emberei kozote taldlhatdk, akiket nem szdmiztek a
babiloniak, és akik az eredeti izraelitdkat alkottdk.'” Azzal is érvel, hogy a sikemi
samaritdnusok a korai izraelitdk 6rokosei, és nem egy hanyatl6 zsidé szekta, ahogy azt a
régi jideai hagyomdnyok és sok modern tudéds éllitja. Garry N. Knoppers arra a
kovetkeztetésre jut, hogy a samaritdnus hagyomdnyban az elsd alapvetd torés az északi
és déli torzsek kozott Izrael korai torténetében kovetkezett be, nagyjabol kée és fél

évszazaddal az orszagba valé bejoveteliik utin. A 6 felbujté az idés Eli pap volt, aki

"' SCHUR, Nathan (1989): History of the Samaritans. Beitrage zur Erforschung des Alten
Testaments und des Antiken Judentums, Band 18. Frankfurt am Main — Bern — New York
— Paris, Verlag Peter Lang. 11.

2 KNOPPERS, Garry N. (2013): Jews and Samaritans. The Origins and History of Their Early
Relations. Oxford, Oxford University Press. 216.

13 MORGENSTERN, Matthew (2010): mina nubwinn o921 The Hebrew, Aramaic and Arabic
Versions of the Samaritan Pentateuch, In: Mor, Menachem — Reiterer, Friedrich V. (szerk.):
Samaritans: Past and Present. Current Studies. Studia Judaica. 53, Studia Samaritana. 5. Berlin
— New York, De Gruyter. 134.

4 NODET, Etienne (2010): Samaritains, Juifs, Temples. Cahiers de la Revue Biblique 74. Pende,

J. Gabald et C* Editeurs. 79.

Coggins megemliti, hogy a samaritdnusok 6ntudatosan a Téra igazi megdrzdi voltak.

COGGINS, R. J. (1975): Samaritans and Jews. The Origins of Samaritanism Reconsidered.

Growing Points in Theology. Oxford, Basil Blackwell. 12.

16 SCHORCH, Stefan (2004): Die Vokale des Gesetzes. Die samaritanische Lesetradition als
Textzeugin der Tora. Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, Band
339. Berlin — New York, Walter de Gruyter. 14.

7 NODET, Etienne (1997): A Search for the Origins of Judaism. From Joshua to the Mishnah.
Ford. Ed Crowley. Journal for the Study of the Old Testament. Supplement Series 248.
Sheffield, Sheffield Academic Press. 200—201.
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elhatdrozta, hogy elszakad a Garizim-hegyi kdzponti szentély istentiszteletétsl. Dontése,
hogy 4j istentiszteleti rendszert alapit Siléban, nagy jelentéséggel birt.'® A Garizim-hegyi
templom nagy jelentdséglinek tlinik a zsidék szempontjdbdl a sikemi samaritdnusokat
illet8en.” Nodet gy gondolja, hogy a korai samaritdnusok egy Sikem-kézpontt Jahve-
kultuszhoz kapcsolédrak, mely erdsen kotédte a Jikébhoz és Aronhoz kapcsolédé
hagyomdnyokhoz, és amely dtkeriilt a kozeli Garizimbe legkésSbb a Kr. e. 4. sz. kdzepén.
A babiloni fogsagbdl visszatérékkel valé kélesonhatds néhdny kozos szokast (példdul a heti
sabbétot) és kozos Pentateuchoszt eredményezett. Mar Origenész felismeri, hogy a
samaritdnusok tisztelik a Pentateuchoszt, de a préfétdkat nem.” Egy meglehet8sen hosszt
teol6giai vita alakult ki a Deuteronomium térténeti eredetérdl. Schorch feliilvizsgilta a
kérdést, és azt a kovetkeztetést vonta le, hogy a Deuteronomium az északi kirdlysdgbdl
ered, amit a déliek dtvettek.”! Elkeriilhetetleniil fesziiltség keletkezett a két csoport kozote,

amiért a jeruzsdlemiek ragaszkodtak hozzd, hogy egyediil 8k ,,egész Izrael” 6rokosei.

1.2. A jlideai megkozelités

A jideai megkozelités ugyanezeket a kérdéscket 4ltaldban a 2Kir 17,24—41
olvasdsdval kezdi, amely szdmot ad a samaritdnusok eredetérdl. Ez az olvasat a kozosség

nyomait a mezopotdmiai kényszerbevandorl6kig vezeti vissza, akik felvették a jahvizmus

'8 KNOPPERS, Garry N. (2012): Samaritan Conceptions of Jewish Origin and Jewish
Conceptions of Samaritan Origins: Any Common Ground? In: Frey, Jérg — Schattner-Rieser,
Ursula — Schmid, Konrad (szerk.): Die Samaritaner und die Bibel. The Samaritans and the
Bible. Historische und literarische Wechselwirkungen zwischen biblischen und samaritanischen
Traditionen. Historical and Literary Interactions between Biblical and Samaritan Traditions.
Studia Judaica. 70. Studia Samaritana. 7. Berlin — Boston, De Gruyter. 81.

19 NODET, Etienne (2011): Israelites, Samaritans, Temples, Jews, In: Zsengellér Jozsef (szerk.):
Samaria, Samarians, Samaritans. Studies on Bible, History and Linguistics. Studia Judaica. 66.
Studia Samaritana. 6. Betlin — Boston, De Gruyter. 121-122.

2 ANDERSON, Robert T. — GILES, Terry (2005): Tradition Kept. The Literature of the
Samaritans. Peabody (Massachusetts), Hendrickson Publishers. 6.

2! SCHORCH, Stefan (2011): The Samaritan Version of Deuteronomy and the Origin of
Deuteronomy, In: Zsengellér J6zsef (szetk.): Samaria, Samarians, Samaritans. Studies on Bible,
History and Linguistics. Studia Judaica. 66. Studia Samaritana. 6. Berlin — Boston, De
Gruyter. 35-36.

48



LESZAI Lebel: Kultiirdk és lelkiségek torésvonaldn

egy eretnek formdjit. Ez a nézGpont a samaritdnusokat azonositja a torténet tdrgyaként
a 29. versben. Anderson és Giles azt dllitja, hogy kozelebbrdl vizsgdlva a ,,samaritdnus
nép” kapcsolata nem vildgos a samaritdnus valldsi csoporttal, nem osszetévesztendék a
samaritdnusokkal. John Bowman ugyanezt a nézetet vallja.”* Josephusnak a 2Kir 17.
fejezetéhez flizott magyardzata (Ant. 9.288-291) befolydsolta a széles korben elterjedt
felfogdst, hogy a Kirdlyok konyvének szerzdje a samaritdnusokra utal. Azt irta, hogy a
Samadria kornyékérdl elhurcoltakat kutednusoknak nevezték a héber nyelvben, gorogiil
viszont samaritdnusoknak. Miutdn feltételezte, hogy kapcsolat van a kutednusok és
samaritdnusok kozott, lefrta a zsidék és samaritinusok kozotti konfliktust Ddriusz
idejében (Ant. 11.84-119), majd a szakadds megerdsodését Antidkhosz ,Epifinész”
uralkoddsdnak idején (A.J. 12.257). Pummer dllitja, hogy a rabbinikus forrdsok a
samaritdnusokat pejorativ médon kuthim (kutednus) néven emlegetik™ egy hely utdn,
ahonnan az idegen telepesek szérmaztak — Kata Mezopotdmidban volt (50 km-re
északkeletre Babilontdl, a mai Hila, mely 85 km-re fekszik Bagdadtdl délre). A
samaritdnusok ezt a megnevezést dnmagukra nézve megaldzénak tekintik.* Valéjiban
Ezsdrds—Nehémids hazatérdi utasitottak el minden kapcsolatot a helyi izraelitdkkal (Ezsd
4,1-3),” a templom ujjaépitésében vald segitségiiket is. Ez eredményezte az 6j templom
épitését a samaritdnusok dltal. Josephus is emlitést tett egy samaritinus templom
létezésérdl a Garizim-hegyen. Nem foglalta bele 8ket a zsid6 szektdkat felsorold listdjéba,
ezzel jelezve, hogy kiilondllé nemzetként (ethnoszként) tekintett a samaritdnusokra
(Ant. 10.184, 17.20, 18.85), mely teljesen pdrhuzamosan, fliggetleniil a zsidékedl

létezett, sajét politikai torekvésekkel.?

22 BOWMAN, John (1975): The Samaritan Problem. Studies in the Relationship of Samaritanism,
Judaism, and Early Christianitye. Ford. Alfred M. Johnson, Jr. Pitesburgh Theological
Monograph Series 4. Pittsburgh, Pennsylvania, The Pickwick Press. 4.

2 PUMMER, (2016) 13.

2 BEN-Zv1, Jizhak (1992): The Origin of the Samaritans and Their Tribal Divisions, In:
Dexinger, Ferdinand — Pummer, Reihard (szerk.): Die Samaritaner. Wege der Forschung,
Band 604. Darmstadt, Wissentschaftliche Buchgesellschaft. 187.

2 NODET (2014), 43.

26 FELDMAN, Louis H. (1996): Studies in Hellenistic Judaism. Arbeiten zur Geschichte des Antiken
Judentums und des Urchristentums XXX. Leiden — New York — Kéln, E. J. Brill. 117.
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1.3. A tudomdnyos torténet

A samaritdnus és judeai torténet bemutatisa utdn a tudomdnyos torténet
kovetkezik. Felismerve a Josephus dltal kozolt beszdmolé tendenciézus és kovetkezetlen
természetét és a 2Kir 17-tel kapcsolatos problémdkat, a modern samaritdnus
tudomdnyossdg azért kiizd, hogy rekonstrudlja az eredettorténetet, mely igazsdgosan
szdimba veszi az Osszes bizonyitékot és azok hidnydt is. A modern tudésok arra
kovetkeztetnek, hogy nem volt szakadds a samaritdnusok és zsidék kozott a Kr. e. 5.
szdzadban. A samaritdnusok eredetér8l a kovetkezd rekonstrukcié elég széles
tudomdnyos tdmogatdst élvez. Sikem vdrosdt samdriai nemesek épiteteék jjd egy gorog
f6uruk elleni sikertelen ldzadds utdn. Ennek az asszirok 4ltal dttelepitett csoportnak (2Kir
17) hosszt torténete van a Jeruzsdlemmel szembeni ellenségeskedésben, és gyanakodva
tekintettek rdjuk a jideaiak vegyes etnikai és valldsi eredetiik miatt. Sikem jjdépitése
kozben a samaritdnusok Garizimben emeltek egy szentélyt JHWH-nak, és ragaszkodtak
&si jahvista hagyomdnyaikhoz. A samaritdnusok ltal alapitott garizimi papsdg fiiggetlen
volt a jeruzsdlemi papsdgtol. Ahogy a kapcsolat romlott a Szeleukiddk és Ptolemaioszok
kozott a Kr. e. 2. szazadban, szakadis tortént a zsidék és a samaritanusok kézote. A
fesziiltség a hasméneus kirdly, I6annész Hiirkanosz alatt tet6fokdra hdgott, aminek
kovetkezménye volt a garizimi templom Kr. e. 128-as, majd a sikemi templom 107-es
leromboldsa. A Kr. e. 2. szdzadban a samaritinusok megszerkesztették a Pentateuchosz
egy valtozatdt, azt dllitva, hogy ez a legitim Pentateuchosz, elutasitva ezzel a préfétdkat
és az irdsokat. A versengd szovegvéltozatok véglegesitették a zsidék és samaritdnusok
kozotti szakaddst. A masszoréta szdvegektdl eltéréen a samaritdnus Pentateuchosz
seredeti” szovegei nem elérhetdek a késd kozépkor el6eerdl (1149, 1219 és 1345). A
samaritdnus irodalom valldsos irodalom.”® A qumrdni papiruszokban is olvashatunk a

samaritdnusokrol, példdul egy ott taldlt, Jozsefrdl szolé szoveg (4Q372 1) lejaratd

7 HJELM, Ingrid (2000): The Samaritans and Early Judaism. A Literary Analysis. Journal for the
Study of the Old Testament. Supplement Series 303. Copenhagen International Seminar 7.
Sheffield, Sheffield Academic Press. 83.

% BOWMAN, John (szerk.) (1977): Samaritan Documents Relating to Their History, Religion and
Life. Ford. John Bowman. Pittsburgh Original Texts and Translation Series 2. Pittsburgh,
Pennsylvania, The Pickwick Press. i.
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moédon beszél a samaritdnusokrdl.”” Kartveit feltételezi, hogy az elkiiloniilés, szakadds
vagy szétvélds eléfeltétele egy kordbbi egység, ami azonban kétséges. A visszatér6k azzal
hoztdk létre a szakaddst vagy szétvdldst, hogy nem voltak hajlandéak egyiittmiikdni az
orszdg népével.”® Az egyre alaposabb 4satdsok a Garizim-hegyen, a médsodik templom
korabeli kapcsolatok jobb megértése Samdria és Jidea kozott és a qumrdni anyagok
vizsgdlata mind 4j fényt vetnek a samaritdnus nép eredetére. A legtdbb tudés egyetért
abban, hogy nem volt szakadds a samaritdnusok és zsidék kozott a Kr. e. 5. szdzadban.
A két csoport kozti szembendllds fokozatosan, egyenetleniil és hosszan alakult ki.”!
Menachem Mor még kés@bbre tolja a szepardci6 id8pontjdt, amikor feltételezi, hogy a
Bar Kochba lézaddsok (Kr. u. 132-135) utdni demogrifiai viltozisokat kévetSen a
zsidok pogdnyoknak kezdték tekinteni a samaritdnusokat.’

Bob Becking helyesen 4llapitja meg: ,A samaritdnusok eredetét még mindig a malt
homdlya fedi.” Hogy mikor, hol és hogyan alakult ki ez a (judaizmushoz kozeli,
Izraelben és Palesztindban még mindig él6) vallds, az még j6 ideig tudomdnyos vita
trgya marad. Az Ujszovetség jol ismert szovegei (Lk 10,30-37; Jn 4) azt jelzik, hogy a
Kr. u. 1. szdzadra megtdreént az utak szérvdldsa. Jézus idejére a judaizmus és a

samaritdnus vallds két kiilondllé valldssa fejlédoee.”

» ZANGENBERG, Jiirgen (1994): SAMAREIA. Antike Quellen zur Geschichte und Kultur der
Samaritaner in deutscher Ubersetzung. Texte und Arbeiten zum neutestamentlichen Zeitalter
15. Tiibingen und Basel, Francke Verlag. 333-334.

% KARTVEIT, Magnar (2009): The Origin of the Samaritans. Supplements to Vetus
Testamentum, Vol. 128. Leiden — Boston, Brill. 370.

3 ANDERSON, Robert T. — GILES, Terry (2012): The Samaritan Pentateuch. An Introduction to
Its Origin, History, and Significance for Biblical Studies. SBL Number 72. Atlanta, Society of
Biblical Literature. 7-22.

32 MOR, Menachem (1989): The Samaritans and the Bar-Kokhbah Revolt, In: Crown, Alan
D. (szerk.): The Samaritans. Tibingen, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck). 31.

3 BECKING, Bob (2007): Do the Earliest Samaritan Inscriptions Already Indicate a Parting of
the Ways? In: Lipschits, Oded — Knoppers, Gary N. — Albertz, Rainer (szerk.): Judah and the
Judeans in the Fourth Century B.C.E. Indiana, Eisenbrauns, Winona Lake. 213.

51



Biblical Studlies — Bibliai Tanulmdnyok

2. Jézus és a samdriai asszony parbeszéde

Janos 4. fejezete egy négyszemkozti taldlkozdst mutat be nekiink Jézus és egy
valldsos keresd kozott, ahogy az Jdnos evangéliumaban gyakori.* Culpepper azt sugallja,
hogy mikor Janos a pdtridrkdkra, kitra és egy nére utal, egy 6szovetségi eljegyzési tipusa
jelenetet idéz fel. Hasonlé példdkat taldlunk az 1Méz 24,1-66-ban (Abrahdm szolgdja
és Rebeka), az 1M6z 29,1-30-ban (Jakob és Réhel) vagy a 2Méz 2,15-22-ben (Mézes
és Cippdra).” A nd nem eladésorban 1évé ldny, hiszen 6t férje volt, ennek ellenére a
torténet végén elfogadja Jézust Uraként (és vSlegényeként). A zsiddk azt hitték, hogy a
samaritdnusok ldnyai a bolcs6tdl kezdve menstrudlnak, kovetkezésképpen minden
samaritidnus nét eszkozeikkel egyiitt tisztdtalannak tekintettek. Ebbél kifolyélag, ha
Jézus ivott volna a korsébdl, amit a samdriai asszony haszndlt, tisztdtalannd és
beszennyezetté valt volna.*

Jézus azzal kezdi a parbeszédet, hogy (felszdlité mdédban) vizet kér az asszonytdl. Ez
emlékeztet minket a kereszten mondott szavaira (Jn 19,28), de itt Jézus a puszta viznél
tobbre végyik: beszélgetést akart kezdeményezni.”” A nd vdlasza mutatja a taldlkozds
szabdlytalansdgdt. Van benne egy drnyalatnyi cstifonddrossdg is. Samaritdnus szempontbdl
a nd sértéen kezdi vélaszat (pos su loudaios). Meghdkken, mert nem érti, hogy egy zsid6
(kénnyen felismerhette a ruhdirdl) hogyan kérhet inni egy samdriaitél. Soha nem
tapasztalt még hasonlét. Jdnos evangéliumdban egyediil itt nevezik Jézust loudaiosnak.

A Jn 4,9-ben olvasunk a zsidék és samaritdnusok kozotti ellenségeskedésrdl,” Jézus

3 COHICK, Lynn (2017): The ,Woman at the Well”: Was the Samaritan Woman Really an
Adulteress? In: Glahn, Sandra L. (szerk.): Vindicating the Vixens. Revisiting Sexualized, Vilified,
and Marginalized Women of the Bible. Grand Rapids, Michigan, Kregel Publications. 250.

3 CULPEPPER, R. Alan (1983): Anatomy of the Fourth Gospel. A Study in Literary Design.
Foundation and Facets: New Testament. Philadelphia, Fortress Press. 136.

% KOK (2017), 254.

% MOSER, Marion (2014): Schrifidiskurse im Johannesevangelium. Eine narrativ-intertextuelle
Analyse am Paradigma von Joh 4 und Joh 7. Wissentschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament 2. Reihe 380. Tiibingen, Mohr Siebeck. 55.

% MOLONEY, Francis J. (1998): The Gospel of John. Sacra Pagina Series, Vol. 4. A Michael
Glazier Book. Collegeville, Minnesota, The Liturgical Press. 117.
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azonban még igy is az él§ vizrdl kezd beszélni.” Ez a beszélgetés nem véletleniil tdrtént:
a taldlkozds példdzza az elvet, hogy az emberek, akik Jézustdl kapjdk a megvaltdsrol sz616
tanitdst, nem érdemeik alapjin lettek kivdlaszeva.®® Az ,él8 viz” 4ltaldban forrdsvizet
jelentett. Izrael szdraz foldjén az ilyen viz nagy értéket képviselt a ciszterndk mozdulatlan
vizével szemben (1Méz 26,19; 3Méz 14,5; Jer 2,13).*" Jézus azt mondja, ha a né kérné,
adna neki él6 vizet. Az asszony ezt forrdsvizként értelmezi. Aztdn megkérdezi Jézust,
hogyan lehet él6 vize, ha nincsen korséja. Jézus elmagyardzza, hogyha azt a vizet inn4,
amit § ad neki, soha t6bbé nem szomjazna meg, és a viz kattd vélna benne, 6rok életre
vezetve 6t.* A nd, még mindig sz6 szerinti értelemben folytatva a beszélgetést, lelkesedik
az Stletért, hogy t5bbé nem lenne szomjas, és nem kellene naponta jarnia a kitra vizére.®
Agoston irja errdl a szakaszrél: ,Inni kér, és arrdl beszél, hogyan lehet szomjat oltani.
»Ha ismernéd« mondja »az Isten ajindékdt«.” Isten ajindéka a Szentlélek.* Az ezt
kovetd beszélgetésben a kommentdrok kiilonbozéképpen értékelik a né egyéniségé.
Néhdnyan udvariasnak, de tudatlannak tekintik, mert még mindig feltételezi, hogy Jézus
fizikai vizrél beszél. A legtobben azonban pimasznak és szemtelennek tartjak, aki
gunyolddik és nevet Jézuson. Feltételezve, hogy Jézus is sértegeti 6t, megvédi a kit
stdtuszdt, sét szentségét Jdkob pdtridrkdval valé kapesolata miatt. Jézus ismét nem

kozvetlenil vélaszol Jdkob megemlitésére, de taldléan beszél neki a lélek szomjasdgardl,

% ZUMSTEIN, Jean (2008): Evangile Selon Jean. Introduction et traduction de Jean Zumstein.
Collection Sources. Presses Univesitaires de France, Fondation Martin Bodmer, Paris. 13.

“© CALVIN, John (1994): John. The Crossway Classic Commentaries. Wheaton, Illinois —
Nottingham, England, Crossway Books. 93.

4 MATYAS Ernd (1950): Jidnos evangélioma. [rdsmagyardzat. A Sérospataki Kollégium Kiadvanyai.

Dolgozatok a bibliai theologiai tudomdnyok korébdl. 2. Sdrospatak, Sylvester. 83.

4 CHIBICI-REVNEANU, Nicolev (2007): Die Herrlichkeit des Verberrlichten. Der Verstindnis der
S6x im Johannesevangelium. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 2.
Reihe 231. Tiibingen, Mohr Siebeck. 118.
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the Gospel of John. The Eerdmans Critical Commentary. Grand Rapids, Michigan —
Cambridge, U.K., William B. Eerdmans Publishing Company. 172-179.
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IVA. Downers Grove, Illinois, InterVarsity Press. 148.
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amit a Szentlélek olt, amikor hittel ajdndékoz meg.45 Mikor a né él8 vizet kér, Jézus
vélaszdban azt kéri, hogy hivja oda a férjét. Ezen a ponton a samdriai asszony &szintén
beszél, és elismeri, hogy nincs férje. Jézus az igazsignak ezt a pillanatdt haszndlja ki, hogy
feltdrja a nd egész életét, torténetét és tragédidjit. Ot férje volt, és most egyiitt él egy
misik férfival, aki nem a férje. Ez a pdrbeszéd egyik forduldépontja. A né elsé vélasza
Jézushoz udvariatlan, nem hasznal tiszteletre mélté cimet sem (4,9). Ezutdn viszont
yuramnak” szélitja (4,11.15.19), a 19. versben pedig 6nként mondja préfétinak.
Mindazondltal ezt az észrevételt arra hasznalja, hogy probara tegye Jézus vélaszdt a zsidok
és samaritdnusok istentiszteleti gyakorlata kozott kiilonbségrdl sz0l6 megosztd
kérdésben. A két kultuszkozpont (a Garizim-hegy és Jeruzsilem) nemzedékek 6ta
kolesonos ellenségeskedés forrdsa volt. Jézus ismée dtforditjia a megosztd témdt a
beszélgetés 1j szintre emelésével. Az igaz istentiszteletet nem foldrajzi vagy kultikus
kdzpont kérdése hatdrozza meg, hanem , lélek és igazsdg”.*

A beszélgetés folytatdsa felfedi, hogy a samaritinusok és a né tudnak a Messids
eljovetelérdl, akit Krisztusnak neveznek. Feltehetjiik, hogy Tahebre, Jézsef fidra gondolnak.
Jézus kinyilatkoztatja neki, hogy 6 a rég vart Messids. A n6 egyedi taldlkozdsban részestil.
Amikor Pildtus prébdlja megtudni, hogy kivel van dolga, nem kap vélaszt Jézustdl, itt a
kiatndl azonban egy kitaszitott és megvetett asszony a legegyenesebb vélaszt kapja
Krisztustdl. Ekozben a tanitvdnyok visszatérnek ételt hozva (a samaritdnus falusiakedl,
széval jelentésebb konfliktusok nélkiil be tudtik szerezni). Onmagiban mir az
megzavarja Gket, hogy Jézus egy nével beszél, és nem csak az a tény, hogy ez a né
samdriai. A nd vizet meriteni jott, de ezen egzisztencidlis taldlkozds utdn teljesen
elfeledkezett Gtja eredeti céljardl. Rohan vissza falubelijei kozé, hogy megossza élményét
és kétségeit. Biblikusok dllitjak, hogy a samaritdnus kultdriban elfogadtédk a nék
tantvallomdsdt jogi tigyekben? (ellentétben a zsidé kultdrdval). Amig 8 Sikdrban van, a
tanitvinyok beszélnek Jézussal. A magyardzat utdn, hogy az Atydnak engedelmeskedni

valéban tdpldlékot jelent szimdra, beszél nekik az aratdsrdl, és arrél, hogy a foldek érettek

# FARMER, Craig S. (szerk.) (2014): John 1-12. Reformation Commentary on Scripture. New
Testament IV. Downers Grove, Illinois, InterVarsity Press. 120.

4 CULPEPPER, R. Alan (1998): The Gospel and Letters of John. Interpreting Biblical Texts.
Nashville, Abingdon Press. 142.

47 BOLYKI (2001), 128.
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az aratdsra. Ebben a kontextusban vildgos, hogy Jézus a samaritinusokra gondol,48

akiknek learatdsa most kezdddik, és majd az ApCsel 8,1-25-ben folytatédik.

A nd a katndl fontos szerepet jdtszik a falubeliek életében, és abban, hogy hittek
Jézusban. A samdriai asszony a néi tanitvdny modellje, és valészintileg a samdriai hivék
képe is.* Sajit falubelijei szdmdra vdlik missziondriussd. Az asszony a kuatndl Jézus
kovetévé vilva mutatja az utat a tanitvdnyoknak a samaritdnusok evangelizdciéjiban.”
Sikdr lakosai lényegbevidgé véltozdst tapasztalnak, és meghivjak a vilig Megvalt6jit, hogy
maradjon veliik. Jézus elfogadja ezt a szokatlan meghivést, és velitk marad két napig.

Jézus megmenti ezt az asszonyt. Felszabaditja, hogy elszakadjon mualtjdcdl és
szokdsaitél, ezdltal egy 0 tdrsadalmi-valldsi életstilus lehetdségét teremti meg szdmdra.”!
Ez a taldlkozds Isten tidvosségszerzd kiildetését mutatja, jél tikkrozve Isten tervét. Ahogy
egy nd jdtszott szerepet az Istentdl valé eltdvolodds elsd 1épésében, ugyandgy a kitndl
1év8 asszony tette meg az elsd visszavezetd 1épést Istenhez, amikor Jézust Messidsként

fogadta és kozvetitette a samdriaiak felé.”

Kovetkeztetések

Egy samaritdnus asszony, a samdriaiak késdi leszdrmazottja tengeti életét, és bujkal
a déli héségben, mikor vératlanul taldlkozik egy fiatal zsidé tanitéval. Az dthdghatatlan
szakadék lassan 4thidalédik, mikdzben a zsidé férfi megszélitja a samdriai asszonyt.
Mindaz, ami évszizadokon keresztiil falként emelkedett és hazddotr a kée késéi
leszdrmazott kozote, lassan omladozni kezd egy bandlisnak t(iné beszélgetés sordn.

Kezdetben az asszony a katndl ellenségként, zsidéként ldtta Jézust. Késébb azt kérdezte,

# TASKER, R. V. G. (1992): The Gospel According to St. John. An Introduction and Commentary.
Tyndale New Testament Commentaries. Leicester (England) Inter-Varsity Press — Grand
Rapids (Michigan), William B. Eerdmans Publishing Company. 78.

% CULPEPPER, R. Alan (1983): Anatomy of the Fourth Gospel. A Study in Literary Design.
Foundation and Facets: New Testament. Philadelphia, Fortress Press. 137.

50 MALICK, David E. (2018): Narrative Art & Women in the Gospels and Acts. Selected Studies in
the New Testament Narratives. Eugene, Oregon, Wipf & Stock Publishers. 25.

51 KOK (2017), 263.

2. MALICK (2018), 33.
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beszélgetdpartnere nagyobb-e az 8siiknél, Jakébnal. Végiil ,,Urnak” nevezi, és préfétaként
ismeri el, de még mindig kétségei vannak, hogy vajon 4-e a Krisztus (az 4ltala hasznalt
meti kérdé partikuldt olyan kérdéseknél haszndltdk, melyeknél nemleges vilaszra
szamitottak). Ennek ellenére tandsdgot tesz réla, és feltételezziik, hogy végiil samaritinus
testvéreivel egylict Megvaltoként ismeri 6t el. Taldlkozdsa Jézussal kiilonbozd szakaszokon
és fdzisokon megy dt. Mig Nikodémus és Jézus tanitvdnyai gyakran félreértik, vagy
egydltaldn nem értik Jézust, ez a né egyre kozelebb és kozelebb kertil Jézushoz, mignem
igazi hivévé és missziondriussd valik. Két nagyon kiilonb6z6 személy taldlkozik a kiitndl,
kiilonb6z6 nemzetet, valldst, nemet, kulturdlis hdcceret képviselve, habdr kozos 8sokon
osztoznak és dicséitik Istent. Jézus gyengéd kozeledése és nyitottsiga lehet6vé tesz nem
csak egy hosszas és mély beszélgetést kozottiik, hanem egy egzisztencidlis taldlkozdst,
amely meghatdrozéan megvéltoztatja az asszony életét és Sszinte hivévé teszi, valamint

Krisztus megbizottjdva a samaritdnusokhoz valé kiildetésben.
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Abstract.

In my thesis, my ambition is to put Gadamer’s philosophical hermeneutics
at the service of theological thinking; however, not for the sake of a theological
argumentation as an end in itself since Gadamer’s aesthetic conception seems to
be extremely suitable for correcting the atheistic idea. Gadamer’s aesthetic
hermeneutics provides a specific and flexible philosophical framework within
which we can move freely, not only for the sake of art but also for the sake of
Christian philosophy. My objective, naturally, is to criticize the validity of the
atheist idea. I know that our finite and limited concepts are not always sufficient
to get to the root of the subject’s particular belief (in this case, atheism), especially
since I discuss the reality of aesthetic experience and theological experience, which
are by their very nature inexhaustible and infinite intrasubjective aspects as
opposed to the quantum structure of concepts. Although the experience of God
and the experience of art always avoid theoretical confinement, language enjoys
priority in critical thinking and thus has a principled right to be a tool of rational

description. Language will not only be the medium but also the goal of my
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reasoning, which I will define in the triangle of picture—image—language. This will
likely point out the inherent flaws and weaknesses of atheist ideas. To quote
Gadamer: “Indeed, language often seems ill suited to express what we feel. In the
face of the overwhelming presence of works of art, the task of expressing in words

what they say to us seems like an infinite and hopeless undertaking.”

Keywords: hermeneutics, aesthetics, Gadamer, apologetics, atheism

Kant’s fundamental definition of aesthetic pleasure as disinterested
pleasure has not only the negative implication that the pleasurable
object cannot be employed as something useful or desired as something
good but also the positive one that the “really existing” can add nothing
to the aesthetic content of pleasure, to the “sheer sight” of a thing,

because aesthetic being is, precisely, self-presentation.’

Introduction

One acquires a lot of inner experiences and does not doubt their reality. I call
that personally experienced reality an inner experience that has no objectively given
existence but that reveals itself to the individual. No human being has ever experienced
through their sense organs, for example, the objective existence of patriotism, given to
everyone in a “material” way, yet we accept that patriotism is real. We also know that
patriotism and similar inner experiences do not exist somewbere else, outside of man.*
Unlike God, because according to Christianity, God is not Onyx real because of the
subject’s judgement, and therefore is not only an inner experience but a reality
independent of the individual’s consciousness. How can there be an objective reality,

independent of the mind, which manifests itself only in relation to man? The answer is

2 GADAMER, Hans-Georg (2004): Truth and Method. London, Continuum Publishing Group.
402. Main sections used for my thesis: 130157, 340—468.

> GADAMER 2004, 281.

I make this statement based on general human experience, not as a proposal to solve the

problem of universality.
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simple: the subject of man is also revealed only to the subject of another man as an
individual substance, i.e. as an individual essence. Similarly, God is real to the subject,
but like the subject of the other person, the reality of God is not only present in the
knower. The big difference is that in the case of the other person, there is a bodily
experience, a physicality that carries a subject, which is sensorially perceptible and
directly accessible to other people too. But in the case of God, there is no objective,
collectively given external, sensory experience.

The main reason for atheism is not the lack of the concept of God and not even
the often cumbersome explanation, sometimes seemingly confusing derivation or multiple
interpretations of this concept. The validity of atheism is based on the absence of the image
of God; at least, the lack of an objectively perceivable image for the collective. Behind our
ideas about God (which, not coincidentally, are mostly characterized by an offensive
anthropomorphism), the lack of a true image of God is a constant background experience.
We know that all ideas about God come from imagination and are not based on an
external event that can be verified by experience. The root of atheism is the fact that we
do not get to know God as we get to know other people or objects. We experience things
in the world and other subjects through our senses, and although we know that our
perception of them is far from perfect, we do not usually doubt their existence’ since
sensory experience can be rationally verified. We remember our experiences, relate to
them, are affected by them or suffer from them, no matter whether they are connected to
mundane everyday objects or prominent figures in our lives. However, the image of God
does not come from sensory experience, so it is through inner experience that we form the
image we think is right. This approach is not only characteristic of Feuerbach’s atheism®
(perhaps his one is the most striking) but is the experience behind all atheistic ideas: The
image of God is not outside of us but originates from within us. Briefly put, God is thus

created in us as a fantasy being who is not really different from other fantasy beings.

> Philosophically, one may not doubt the existing, only reality. Existence can be proved, reality

can be believed.

¢ FEUERBACH, Ludwig (1881), The Essence of Christianity. London, Triibner & Co., Ludgate
Hill. 41: “The absolute to man is his own nature.”; 49: “Consciousness of God is self-
consciousness, knowledge of God is self-knowledge.”
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Of course, the atheist interpretation of the above reasoning is wrong. The fallacy
obviously stems from rejecting the reality of God’s experience, calling it a subjective
delusion. Certainly, the conclusion of atheism is understandable but wrong. What is the
reason behind it? In my opinion, it is a misconception of the picture of God and the

image of God, i.e. the confusion of these two.

Picture

God is literally unimaginable, though in a human, fragmented, incomplete way,
conceivable, of course. For example, goodness, love, forgiveness, etc. can all be more or
less linked to some external form. This connection is obviously subjective and thus lacks
exactly the same kind of objective quality as the images of objects existing around us. If
I show my brother a photo of our mother, he will recognize her instantly by her features.
But humanity has no objective picture of the attributes of God.” Or do they? To answer
this question, we first need to clarify the concept of picture.®

The existence of the picture is in the showing. What else could be the purpose of
a picture (whether objective or subjective) than a relationship in which some (hidden)
essence is revealed to the viewer. The word “picture” is used to designate an autonomous
substance that in itself carries content, essence and does not direct us beyond what is
shown. It is the role of the image to direct us to what is shown. The objective of the
image is to resemble the model: the measure of its adequacy is the recognition of the
model in the image. It is intended to cease to exist for its own sake and to serve entirely
to deliver the represented. Such images include, for example, ID photos or the many
snapshots we take with our phones (there are exceptions, of course). These images are
meant to guide us beyond what is shown, so the image is fulfilled in the elimination of
itself.” Gadamer also assumes a model in the case of the picture, but unlike the image,

the picture does not guide us beyond the model.

In the Judeo-Christian tradition, of course, there are general attributes of God, e.g. he is
mostly portrayed as a man, but we are free to disregard this for now.

8 The passage from Gadamer on which my argument is based: GADAMER 2004, 130-138.

“A copy effaces itself in the sense that it functions as a means and, like all means, loses its
function when it achieves its end” (GADAMER 2004, 133—134).
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The purpose of the picture is not to eliminate because it is not a means to an end,
since the showing and the shown form a unity in the picture. Just think of a painting: for
example, Da Vinci’s Mona Lisa or Vincent van Gogh’s Starry Night do not guide us any
further, they do not navigate us to the specific model or the night sky. Because the picture
is a higher reality, it claims an autonomous existence, states an autonomous content, and
is the autonomous essence of reality. The image is a sign that dissolves itself in the reality
of what it shows. (However, according to Gadamer, it is more than a sign because in some
mysterious way it is linked to what is shown.) As for the picture, on the other hand, the
intention is the original and autonomous unity of the non-differentiation between
showing and the shown, which cannot be separated. The non-differentiation between
form and content is an essential feature of all our visual experiences. The image is a one-
sided relation, while the picture is not one-sided but a mutual relation, a statement. This
way, the holiness of the picture, its higher reality becomes clear.

In the picture, there is an inseparable and autonomous unity between the
showing and the shown. Thus, every picture is the result of a subjective judgment, an
evaluation.'’ This is easy to see in painting. Each painted picture stands before us as an
autonomous reality, regardless of whether or not the content it represents resembles the
world we experience. The painted picture is a statement, even if it is intended to declare
its own irrelevance. Among modern and post-modern works of art, it is easy to find such
aspirations. Let us mention, for example, Malevich’s Black Square and his other squares;
or unpainted blank canvases exhibited all over the world, etc.

The modern — or postmodern — paradigm of art, which may be in doubt: of
material, form, author, originality, expressivity, appropriation, the technique of etching
or sophisticated destruction, action art, the conceptualist multiplicity of signs—words—
scribbles or the scent-light—nothing that substitutes the object — all this utterly
powerless experimentation does not change the point that there is no work or theory

which would not require the same basis: the subjective judgment of real content."

' Value is an aspect: either an intersubjective aspect or an aspect by which the subject enters
into a relation with the object.
""" According to Hegel, the essence of all art is that it “presents man with himself” (Hegel qtd in

GADAMER 2004, 43).
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In a similar way, photography strives to make the created picture not merely an
image but an autonomous revelation of a higher judgment.'* A photograph that is not
more than an image is not usually exhibited either — although the very circumstance of
the exhibition, i.e. the isolated display, may predetermine the object’s autonomous
aesthetic value. Considering several modern artworks, the viewer might be confused,
because if they saw the work not in an exhibition space but in another place, for example,
Andy Warhol's Campbell’s Soup Cans in a supermarket, they might see it as a decoration
because the picture would not demand the aesthetic attention it demands when
exhibited in a gallery.

So, the picture is the result of subjective judgment. The picture of God, in which
the showing and the shown, the finite subject and the experienced infinite are in an
inseparable and autonomous unity, is given to each individual, but as a totally subjective
experience. Thus, we can formulate a picture of God, but each picture shows only a
particular point, a momentary impression of God. To quote Gadamer: “The content of
the picture itself is ontologically defined as an emanation of the original.”"’ Since the
picture is correctly interpreted as an emanation of the model in which the showing and
the shown are linked, the picture of God always shows only a certain experience of God:
We can see a frozen state of our experience of God.'* Since this picture is the product of
man’s spiritual reality, the picture of God has no objectivity. Therefore, it does not follow
from our picture of God that it is actually consistent with the reality of God — even though
God as absolute reality may comprise infinite correlation. (Especially the worship of the
picture as God, the worship of idols does not follow from it). If we think about it: it does
not follow from the painted picture or the photograph taken by the photographer that
their content is consistent with their subject. We can only be sure that the common

human experience of God’s reality evokes more or less similar associations in people.”

The situation is similar with cinematography since in the general sense a film is a series of
pictures that stands before us as an autonomous judgment of reality.

"> GADAMER 2004, 135.

A lifelong series of pictures of God can be a film that already presents God as a happening,
but only for man’s personal reality.

The works of icon art are intended to be images, but in fact they are picture types developed
to the general satisfaction of the period, which are also largely consistent with the personal
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Thus, we can catch the distortion of atheism, when the creation of the divine picture is
confused with the invention of gods; Gadamer says: “... one does not confuse creating
an ‘image’ of the divine with inventing gods and refuses Feuerbach’s reversal of the
imago dei thesis of Genesis”."®

We can see that objectivity based on empirical forms is not an essential condition
for the existence of a picture. Perhaps it is rather the image that cannot be created
without an external formal similarity; so, to put it right: We do not possess the image of
God, we do not have a collective experience of His distinctive formal qualities. In
Christianity, however, there is, and that image is man himself."” According to atheists,
this is surely not an argument and much less an objective experience. However, if we
look at our picture of man, it is immediately apparent that the value of the individual
does not lie within the collectively given external formal experience. Behind all the
prejudices and centuries of bad human practice, there lies the mistaken idea that one
can be judged by their appearance. In fact, the experience of external forms becomes
irrelevant in judging the individual: their real value is what they represent, what they
stand for. Given the general experience about man, it is clear that Christianity refers to
the real value when it claims that man is the image of God. Man is the image of the
reality he embodies and of the reality he demonstrates by his actions. And to deny the
reality of this something would be as insane as denying the reality of, say, patriotism,
loneliness, or any other inner experience. The ideas represented are presented to
everyone with the consciousness of reality, even to atheists, because for them the truth
— taken as factual — that there is no God is real consciousness.

Before we turn to the theological interpretation of the image, let us pause for a
moment on the sui generis case of the picture, which is nothing other than the mirror
image. Mirror image is a mere appearance; it has no autonomous reality and cannot
even be an image/copy (theoretically) separated from the model. Mirror image is a
momentary illusory state, a mere reflection of the model. If we accept that the value of

man is given by the reality he represents, then the mirror image is the mass man himself,

reality of the artist and the content present in the religious community. So, it shall be
understood that they trigger similar associations.
16 GADAMER 2004, 137.
“So God created mankind in his own image, in the image of God he created them; male and
female he created them” (Genesis 1:27).
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the perfectly copied state yet without independent judgments, which functions
satisfactorily in the presence of the model, but which may not claim an autonomous
spiritual reality. (Of course, the mass man does not exist by way of definition; the term

is rather suitable to describe a trend or a given state of affairs.)

Image

Man in the post-Enlightenment era submits all authority and experience to reason.
But how is it possible to submit the aforementioned inner experience to reason? — or to
the criteria of positive science? Natural science strives to objectify experience by
eliminating the element of historicity (personal experience). Experiments shall be
verifiable and repeatable so that the historicity of experience is dissolved in its objectivity.
However, the self as a transcendent subject is already inherent in all acquired experience,
and thus a purely objective scientific description lacking any historicity will only be given
again and again to the reality of the transcendent self.'"® What does this imply? In my
opinion, behind the attempt to objectively describe our experience, there will always be
the subjectivity of the transcendentally given self, which ultimately gives value to the
experience. Science’s explicit pursuit is to describe experience as perfectly as possible: that
is, it tries to exclude the reality of the describing subject from the description.” As
Gadamer puts it, the scientificity of modern science lies in systematically “eliminating the
subjective elements of the cognitive process”.** One could say that scientific description
seeks to be value-free — it sees that as ensuring its objectivity. Inner experience, on the other
hand, is pure historicity; it has no existential objectivity. Even if the notion of patriotism
can be objectified (either verbally or pictorially), it is unable to represent the very historical
experience that the subject went through. Inner experience is real experience, which in

extreme cases can override rationality.

Edmund Husserl faced the same problem when he was looking for the root of experience:
HUSSERL, Edmund (1950-2004): Husserliana. V1. i. h.

Sure, scientific description is necessarily repeatedly intertwined with the subjectivity of the
transcendentally given self in experience.

% GADAMER 2004, 450.
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Obviously, self-knowledge is an inner experience. It is about who one knows
themselves to be, and it is about answering the very difficult question of who I am. Self-
knowledge is also difficult because one comes to know oneself as an active being: not a
static being but a dynamic, ever-changing one, for whom things that do not exist at the
moment are also possible. One’s knowing of oneself is focused on the reality that guides
their actions. Clearly, this knowledge is not what (natural) sciences strive for.”' This
kind of knowledge is a connection: to persons or objects, but ultimately to the reality
which becomes a value for the subject. The value relation (whether benefit or altruism
is attached to it) does not tolerate the very objectivity that scientific description seeks.
The value-relation is only real for the subject — of course, it may be described in a
scientific way, but the concepts (closed signs) do not carry the actual meaning. Only the
subject carries the actual meaning. Thus, it makes sense — necessarily for the atheist
ideology too — that man is an image, as value is not objectively given (although it can be
more or less objectified; e.g. value becomes price), but it is a subjective judgment. It is
the role of the image to direct us to what is shown: man is an image since he is directed
towards the reality shown, and this gives value to him. For man, every value is so real
that Feuerbach categorically stated that the object of religion is man himself since if we
are to gain a deeper self-knowledge from i, it is obviously only possible if man himself
is objectified in religion.*

Either we accept that man is an 7mage, or we must necessarily deny that man’s value
is mediated by the reality he represents (by his conscience and his actions). If Feuerbach
is right that man is the object of religion, and if it is true that God is nothing but man’s
consciousness, then man is not an image because there is no real but only an illusory
distinction between him and the represented values. Thus, we must necessarily come to
the conclusion that man is not a being to be valued; indeed, all values are illusions
themselves. And this predicts a grave and dark picture: our society, our contracts, the

legitimacy of our institutions, our humane (as distinct from natural) way of life are all

2l Even Aristotle distinguishes the moral knowledge of phroneésis ‘reason’, ‘insight’ from the

theoretical knowledge of episteme ‘knowledge’ (GADAMER 2004, 311).
22 FEUERBACH 1881, 13: “What was at first religion becomes at a later period idolatry; man is
seen to have adored his own nature. Man has given objectivity to himself, but has not

recognised the object as his own nature.”
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built on the foundation that the value given in subjective experience is real for the self
— and not a product of fantasy.” If values are not real, then there is no real difference
between the murderer and the innocent, the liar and the truthful and the dishonest and
the decent. If man is not an image, then his existence, his values, even his whole world
becomes absurd: he is constantly evaluating but without values, struggling but without
purpose, and striving for consensus without reason (for example, Dr Rieux, from Camus’s
famous novel). The trend of absurdism in the 20" century may be appreciated as an artistic
experiment, but there is no reason to consider such a self-destructive conviction and an
illusion devoid of value and meaning a better idea than Christianity.

When one gives value to something, one is in fact giving value to oneself, or in
other words, projecting oneself as value. But to appreciate anything, it is not the things
— a chair, a lunch, or the science of theology — that have a need but first of all man
himself. Through his relation to external things, man evaluates himself, gives meaning
to himself and to his own existence. Existence can only be valued by reality — and this
is the theological basis of human dignity. Existence being endowed with sense, that is,
with meaning, which directs us towards the shown that is really different from it, fully

exhausts the concept of image.

Language

Having introduced the concepts of picture and image separately, I hope that I
was able to illustrate why the basic atheist position (God is an imaginary being) is wrong.
The fact that the picture of God is not derived from sensory experience does not exclude
the reality of God at all — not merely because God is by definition a disembodied reality
(i.e. a pure spiritual being) but because the picture is the result of subjective judgment,
so objective existence cannot be its measure. Moreover, the existence of the image makes

the existence of a pure spiritual reality much more likely — otherwise we cannot conceive

» To claim that values can have meaning even if they are not actually different from human
beings would bring the evaluation of the experienced world on a par with the products of
imagination; thus, for example, the merits of Harry Potter would be no different from the
actions of an actual student.
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of man as an attitude or a relation to the represented reality. And if man is not an image,
it is difficult to find value in him beyond purely bodily forms, bodily functions, or even
the bonds created by fantasy.?* Naturally, all of this does not prove the reality of God in
a philosophical sense — rather, it makes the legitimacy of belief in God more likely and
confirmed. A further critique of atheism can be derived from the linguistic application
of the notions of picture and image. For the following reasoning, I will use Gadamer’s
writings on the hermeneutics of language.”

The common understanding is that in the word we possess the thing itself. This
idea is general not in the sense that people explicitly think of it this way but in the sense
that “he who lives in a language has the feeling that the words he uses utterly correspond
to the things he thinks about”.?®
According to Gadamer, the effort of interpretation, that is hermeneutical experience,
allows the thinking reason to escape the prison of language — however, meanwhile it
realizes that this experience itself is a linguistic one.

Because all the subject’s experience of being is of linguistic nature — not in the
sense that language carries the experience itself but that experiencing the world (and
oneself) is revealed to consciousness through language. The hermeneutical effort in
which Gadamer interprets language points to the truth that “the sign acquires meaning
as a sign only in relation to the subject who takes it as a sign”.” A certain degree of

variation in the meaning of words is part of the essence of language, i.c. there is no

2 The proper functioning of bodily functions is surely an essential condition for the

manifestation of the spirit. To quote Wolfgang Kuhn: “even a great pianist cannot play a
Mozart sonata flawlessly if, for example, every second key on the piano is missing. In the same
way, a conscious mind cannot express its calibre if its instrument — the brain — is not intact,
if its essential tools, the centres, are rendered dysfunctional by some disease.” KUHN,
Wolfgang (2007): Allat és angyal kizitt. Budapest. Kairosz. 112. (Translated by the author.).
> GADAMER 2004, 383-468.
26 The quote goes on: “It seems impossible that other words in other languages could name the
things equally well. The suitable word always seems to be one’s own and unique, just as the
thing referred to is always unique. The agony of translation consists ultimately in the fact that
the original words seem to be inseparable from the things they refer to, so that to make a text
intelligible one often has to give an interpretive paraphrase of it rather than translate it”
(GADAMER 2004, 403).
77 GADAMER 2004, 413.
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purely terminological language. A ferm is a word whose meaning is clearly delimited,
i.e. a strictly defined concept. These, often artificially created words in the service of
scientific description perform the above-mentioned function of negating the subjective
value relation of the individual. Consequently, language — like image — is not merely a
set of signs, although it is intended to direct us to what is shown.”® Though the word is
not a pure sign, in some mysterious way it still belongs to its imaged existence —and not
only in the case of onomatopoeic words. Words that make up language: events that occur
in the inner, subjective experience of the individual. In other words, language is the
instrument of subjectivity, the film of consciousness, i.c.: its happening in being. But
consciousness is always more than words: “No human word can express our mind
completely.”” Thus, it becomes clear that the word is occurrence and meaning, i.e. a
fragmentary expression of the spirit’s experience.

The inner word, borrowed from St. Thomas Aquinas, can be used to describe the
process of thinking in which the thinker puts before himself what he thinks, similarly
to the case of inner experience. The inner word does not refer to a specific language
because the inner word is an outpouring (emanation and incarnation) which originates
from the intellect and is the realization of cognition itself: it is essentially a spiritual

content that is given form and sound in spoken language.” So, it is understandable that

8 It is impossible even to imagine a word or a picture that could show the relationship between
existent and non-existent. Thus, the necessity of the shown, of the image stands before us as
an argument for God in itself, for our word of God could not have come into being if it had
not been for the real inner experience which we designate in this word. St Anselm’s (1033—
1109) proof of God was also based on the logic that the concept of God has an objective
denotation — unless God is only conceived of as the ultimate. However, if we want to name
the ontologically existent ultimate, we cannot conceive of God as a mere name.

» GADAMER 2004, 424.

% How different human speech is from animal communication is well summed up in the

following quote from French zoologist Pierre-Paul Grassé. “The vocal expressions of non-

human primates (i.e. apes and lesser apes) have no symbolic meaning and are scarcely relating
to each other. Animals do not combine the vocal signals into sentences of precise value; they use
them to express their mood, the presence of an intruder, the discovery of a food source, or
something similar. Animals do not speak; their brain is not equipped to do so. The definition
of ‘pseudolanguage’ is perfectly valid for the semantics of the vocalizations of apes.” GRASSE,
Pierre-Paul (1972): Entwicklung zum Menschen. Stuttgart. 316. (Translated by the author.).
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the word is more than a sign: it is also a subjective connection. Even Feuerbach
happened to accept this when he wanted to prove that the so-called divine word is
nothing but a human word. “But does not the word of man also contain the being of
man, his imparted self — at least when it is a true word?”*" This implies that what the
word represents is not its form but its content that can be put into any form. It is also
clear that the spirit retains its relevance in all embodiment: content does not become
material in the word, God in man does not materialize, and man’s spiritual (artistic)
aspiration in the picture does not lose its own immaterial quality. In every word and
picture, i.e. in every single manifestation of the spirit, the infinity of self-consciousness
can become apparent since its words and pictures never perfectly contain the thing
given. “Thus thought constantly proceeds to new conceptions and is fundamentally
incapable of being wholly realized in any. This incapacity for completeness has a positive
side: it reveals the true infinity of the mind, which constantly surpasses itself in a new

mental process and in doing so also finds the freedom for constantly new projects.”*

Conclusions

The linguistic interpretation of picture and image points out that in every
thought, in every experience that reveals itself to the subject, there is a real priority of
intellectual content. In the process of formulating or showing, this content occurs by
some medium — it is transmitted either towards others or towards oneself. This dualistic
approach (essentially since Plato) seems to be valid and appropriate until today to
describe the duality of the material world and the spirit, as well as of existence and
reality. In fact, atheism denies this duality by relegating God to the realm of fantasy and
defining man as a purely material being. Consequently, atheism assumes a narrow and
insufficient monistic universe in which we must deny the reality of any entity other than
the physical world. In general, therefore, we must say that even the properties of the

substance cannot be of spiritual nature. This statement does not seem contradictory at

31 FEUERBACH 1881, 79.
32 GADAMER 2004, 424—425.
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first sight, but a closer look reveals that properties of the substance cannot derive from
physical nature. Because if they were derived from it, then either the property would
need another property to be perceptible, or the substance would not need any property
at all since it would be perceptible and understandable in itself. It is the properties of
physical objects — e.g. smooth or hard, heavy or light, yellow or blue, etc. — that make
the material world comprehensible to us, i.e. it is the properties that we understand and
not the substance itself. Similarly, we understand the content of words and not the
physical medium. Substance as substrate: the result of assumption, i.e. the substrate of
properties about which we know nothing — we only have more or less knowledge about
its properties. It is therefore necessary that the properties have a different kind of
existence than the substance itself, that is, they should be really different from the
substance, transcending it as a principle of existence.

With regard to the picture, we have seen that the reality of the picture is not
found in material objectivity but in spiritual judgment. It is also clear in the case of the
image that the shown, the model is the higher reality represented by the image. The
content and formal diversity of the words prove beyond doubt that the thinking mind
does not merely accumulate indexes of empty signs, but it formulates subjectively
experienced content that is the result of inner experience, the intellectual endeavour of
the inner word. So, we shall assume that the invention of God is the result of real human
experience, that is, it can in no way be a subjective fantasy, an illusory image or a
meaningless concept. It follows from the quality of the picture that we are creating the
image of God, not God Godself. Words, inner events by which we describe God: they
are not meaningless signs because they express real inner content, i.e. value. Belief in
God is achieved and understood through belief in the self-worth of man. In fact, atheism
and materialism, by excluding the existence of God and by proving the existential nature
of pictures and concepts, encourage the Christian churches, theologians, and believers

to create a more accurate and adequate image of God than has been the case so far.
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Az eszkatolégia torténetének hdrom korszakdt kiilonbéztethetjiik meg.
Nagyvonalakban ez gy néz ki, hogy az elsé korszak az &skeresztények messids-
érkezésének kozeli voltdt jelenti. A médsodik korszak az i.sz. II. szdzadtdl a 20. szdzad
elejéig tart. Ebben az Arisztotelészi- Prolemaioszi gnosztikus gondolkodds keveredését
taldljuk. Egy tobbnyire dualista metafizikdrél van sz6, amelyben Isten abszolut, a
teremtés blinds, amibdl ki kell emelkedni. A végsd beteljesedést jelentd kiemelkedés a
mennyorszdgban érhetd el, amit a haldl hoz el, ami egy torténelem utdni beteljesedést
jelent. A harmadik szakasz a 19. szdzad végén, a 20. szdzad elején kezdddik. Johannes
Weiss és Albert Schweitzer gondolkoddsdban isten orszdga egy j vildgrend létrejoteée
célozza meg. Egy szakitds torténik a régi teoldgidval. Ennek elézménye viszont a 19.
szdzad els iddszakdra tehetd, valahol Schleiermacher és Ritschl gondolkoddsiban
keresendd. Itt isten orszdga, mint az emberben levé istentudat jelenik meg. Egy etikai
imperativuszrél van sz6, amelyben az egyén, mint Isten gyermeke jelenik meg. Az egyén
teljes szabadsdgit megcselekedve a kozosségben teljesedik ki, az emberi torténelemben,
az etikai imperativuszt beteljesitd aktiv emberi hozzdjéruldssal.’ Ez a gondolat vezet 4t
tehdt a mdr emlitett harmadik szakaszba, amelyet Ritschl, a Weiss-tanitvdny, és Schweitzer
fogalmaztak meg az Gn. konzisztens eszkatoldgia fogalméban, melynek értelmében Jézus
mint sajét kordnak értéje és megéldje a zsid6 apokaliptika szellemében dldozza fel magit
a vég kozeli eljovetelének, Isten orszdga kozeli megvaldsuldsinak hitében. Az angolszdsz
viligbdl Charles Harold Doddnak a jelen ideji eszkatoldgiai felfogdsa bizonyult egyfajta
tartosabb alternativanak a konzisztens eszkatoldgia koriil kialakult vitdra.’> Az eszkaton
jové idejli beteljesedése helyett az id8 beteljesedése itt van, isten orszdga jelenidejlsége
egyértelm( és nyilvanval mint a torténelem betetdz8dése.*

Az eszkatoldgia jové és jelen ideji sikjainak egyesitésére vilaszként jon Kiimmel

immanens eszkatoldgiai teoldgidja, amely szerint Jézus személyében mdr megtapasztalhaté

> SCHLEIERMACHER, Friedrich (2003): Der Christliche Glaube. Princeton Theological
Seminary Library (https://archive.org/details/derchristlichegl12schl; utolsé letsltési ddcum:
2023. janudr 14.). 164.

4 WEISS, Johannes (1901): Die Idee des Reiches Gottes. Walter De Gruyter. 82—89.

> DoDD, Charles H. (1935): The Parables of the Kingdom. 144. Azt irja, hogy ,the eschaton,
the divinely ordained climax of history is here” (,az eszkaton, a térténelem Isten 4ltal elrendelt
csticspontja elérkezett” — a szerzd sajdt forditdsa).

¢ I m.29.
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az eszkatolégiai kozelség, de annak teljes megvaldsuldsa a kozeljovében fog megtorténni
— még a Jézus nemzedéke szdmdra megtapasztalhatd lesz.”

Bultmann az eszkatol6gidnak egzisztencidlis magyardzatdval kiemeli a fogalmat az
id8szertiségbdl. Szerinte Jézus tanitdsa isten orszdgdrdl egy krizishelyzetet teremt, amiben az
egyénnek dontenie kell a lehetséges 1étbél a valds 1étbe jutds kozote.* Heidegger a fent vézolt
teoldgiai hdttereket jol ismerte, amikor P4l apostol szévegeinek értelmezésébe kezdetr.

Itt érkeztiink el tanulmdnyunk céljabdl az egyik fontos megillapitdshoz. F. W.
von Hermann szerint a freiburgi kurzusok azért érdekesek, mert megérizték Heidegger
eredeti kisérletét arra nézve, hogy az ,élettapasztalattal val6 kézzel-ldbbal valé taldlkozdst”
értelmezze.” A tapasztalat egyrészt a tapasztaldsi tevékenységet jeloli, mdsrészt azt, amit e
tevékenység révén tapasztalunk. A tapasztalatot kettds értelemben haszndlja. Egyrészt
van a tapasztal6 szubjektum (én), masrészt a megtapasztalt dolog (tdrgy), és ezek nincsenek
elszakitva egymdstdl. A faktikus élettapasztalatban ez az el nem vilasztottsdg a lényeges.
A ,megtapasztalds” tehdt nem ,megismerést/felismerést” jelent, hanem szembesiilést a
megtapasztaltak formdinak onérvényesitésével. Passziv és aktiv értelme egyardnt van." A
fenti megdllapitdsokkal Heidegger el akart hatdrolédni Husserlnek a tapasztalatok
eidetikus kategorizdldsitdl. E helyett egy fenomenolégiai ontolégidt akart, amelyben a
tényszer(i élet eredeti tudomdnyaként képes az emberi létet a maga konkrét természeti
attitdjében megragadni Ggy, ahogy a lehetséges lét és a valds létbe jutds kozote a
szubjektum megvalésul. A fiatal Heidegger mindenckelStt ezért helyezi filozéfiai
kérdésfeltevésének kezdetét az értelmezett életbe, az Gn. ,das Leben verstehen”-be, abban
a meggy6z38désben, hogy a filozéfidnak nem szabad az embert egy devitalizdlt gnosztikus
szubjektivitdsra redukdlnia." Arrdl van sz tehdt, hogy az életet a szellem életeként
értelmezi a transzcendencia felé irdnyulé immanens fesziiltségében és torténetiségének

egzisztencidlis konkrétsdgdban.

7 KOMMEL, Werner Georg (1957): Promise and Fulfilment. London, SCM. 54.

8 BULTMANN, Rudolf (1958): Jesus Christ and Mythology. New York, Charles Scribner’s Sons.
46, 52.

9  MAZZARELLA (2020), 110, 112.

1 HEIDEGGER, Martin (2004): A valldsos élet fenomenolégidia. 43, 7.

"' MAZZARELLA (2020), 113.

2 1. m. 109.
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Unterwegs zur Sprache cimt miivében Heidegger nyiltan vallja, hogy a teoldgiai
eredet nélkiil soha nem jutott volna el a gondolkodds ttjira.” Eppen az elsé freiburgi
kurzusok sordn elemzett témdk azok, amelyek e szavak mély igazsigérdl drulkodnak. Pdl
apostol eszkatoldgiai leveleinek tartalma, a Katpdg, a zapovoia és a haldl azt sugallja a
fiatal filozéfusnak, hogy éppen ezek azok az események, amelyek az emberi életet
kibékitik mulandé dllapotdval, sajét végességének sziikségszertiségével, a volt, a mostani
és az eljovendd idbvel. Ez az élet tényszerd tapasztalata, amelyben az egzisztencidlis és
kronologikus idébeliség allandé érzékelése arra készteti az embert, hogy megteremtse
magdnak azt a kairolégiai téridét, amelyben megragadhatja, eldontheti, megharaphatja
és élvezheti megszdmldlhatatlan 1écée.

Heidegger Arisztotelészrdl valé korai gondolkoddsdnak alaphangjit azonban mar
két évvel kordbban megszabta egy Freiburgban tartott eldaddssorozat, amelynek cime
Arisztotelész fenomenoldgiai értelmezései volt.* Heidegger ennek az el8addskéziratnak a
cimeként egy mottdt fizote hozzd, ami Ggy hangzik, hogy az értelmezés szdindékdnak
jellemzése.” A motté tobb rovid idézetbdl dll, amelyek Kierkegaardtdl és Luthertsl
szirmaznak, olyan mivekbdl, amelyek elitélik a jelenvalé Isten valésdgiban dicsekvé
teoldgidt és az 6t megismerni vél8 spekulativ metafizika arrogancidjat.

Heidegger korai el6addsait vizsgdlva, amelyeket Arisztotelész metafizikai fogalmairdl
tart, e fogalmak olyan értelmezése rajzolédik ki, amely Arisztotelésztdl a jelenig vezetd
utat igyekszik felvdzolni. Heidegger ezt nemcsak azéltal prébdlja elérni, hogy sajétos
médon értelmezi Arisztotelész filozéfiai terminusait, és ezzel prébalja torténelmivé tenni
a létet, hanem azzal is, hogy Arisztotelész individualista metafizikdjit egy tdgabb,
politizalt, szitudcids kontextusba prébdlja dgyazni. Azzal, hogy ragaszkodik ahhoz, hogy

a tirsadalomban mdsokkal val6 kozos beszédnek elsddleges ontolégiai jelentdsége van,

3 HEIDEGGER, Martin (1973) [1959]: In cammino verso il linguaggio (Eredeti cime: Unterwegs
zur Sprache). Ford. A. Caracciolo. Mildn6, Mursia. 90. [magyarul: Heidegger, Martin (1991):
Utban a nyelvhez. Budapest, Helikon (szerk. Zirkuli Péter — Mérton Ldsz16)].

4 KALARY, Thomas (2012): Heidegger’s Aristotle Interpretation of 1922 and Its Significance
for His Fundamental Ontology, In: Heidegger Studies. 28. National Socialism Issue in
Hermeneutic Phenomenological Perspective — Reflections on Pindar, Aristotle and Meister
Eckhart. 169-189.

> VAN BUREN, John (1994): Reading Heidegger from the Start. Albany, State University of New
York Press. 167.
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Heidegger mintha ezt a tdrsadalmi egybeolvaddst a vildgban valé létiink irdnyadé
médjaként mutatnd be. Es bér kétségtelen, hogy a mdsokkal valé beszéd mindennapi
tevékenység, sét a tdrsadalmi és politikai élet kozéppontjaban dll, nem ez a ,létnek” az
az irdnyadé értelme, amelyet Arisztotelész filozéfiai miveiben meghatdroz.
Arisztotelésznek ugyanis az a célja, hogy meghatdrozza mi a lét, és nem az, hogy a létez8k
mit cselekszenek. A valldsos élet fenomenolégidja ciml kordbbi el6addsaiban Heidegger
Pal apostol leveleit vizsgilja, és kétségteleniil hatdssal volt rd Pdlnak az a torekvése, hogy
minden embernek koz8s gondolkoddsmddja legyen, hogy mindannyian ugyanazt
mondjak, és tokéletesen egybeforrjanak ugyanabban az értelemben és itéletben.' Azzal,
hogy Heidegger megprébalt ontolégiai igazoldst adni egy ilyen egységes latdsmédnak, és
megmagyardzni a ,mdsokkal egyiitt beszéld vildgban valé létet” mint az ember 8si

létmédjdt, egy valldsos diszpozicié ontoldgiai alapjdt probalta megteremteni.

Heidegger paruszia- és kairoszértelmezése P4l apostol leveleinek

kontextusaban

A kovetkezékben rétérek Heideggernek Pal apostol olvasatdra és értelmezésére

olyan fogalmakon keresztiil, mint paruszia és kairosz.
Paruszia

Heidegger Pil leveleinek elemzésében, kiilondsen az eszkatoldgiai levelekben ldtja
azt a lehetdséget, hogy az emberi élet egzisztencidlis dinamikdjinak legeredetibb
jellemz8it megértse, illetve értelmezze. Gondolkoddsdnak korai szakaszdban egyébként
azt is mondja, hogy a filozéfia igazi kiildetése az élet sokféle formdjit a lehetd
legsemlegesebb elméleti szempontbdl megfigyelni, megérteni irdnyait, objektiven
felvézolni belsd tartalmdc. Heidegger a pdli levelek szelektiv olvasisa sordn e szdvegek

gondos fenomenoldgiai hermeneutikdjéc tdzi ki célul, hogy olyan alapvetd filozéfiai

16 ...de legyetek teljesen egyek ugyanazon értelemben és ugyanazon véleményben” (1Kor 1,10;

Kiroli forditisa).
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témadkat tdrjon fel, mint az id6 4j fogalma, a haldl széls6séges lehetdségéhez valé emberi
viszonyulds, a vildgban valé lét értelme. A cél tehdt az, hogy Pél teoldgidjaban és
leveleiben nyomon kévessiik az idében és az id6tdl kezdve megélt és eldontote élet
minden vonatkozdsat.

A thesszalonikaiakhoz irt két levélben Pél bizik abban, hogy a gyiilekezet tagjai
képesek az tton el8rehaladni, egymdst épiteni, az evangéliumot hirdetni.”” El8sz6r meriil
fel a rapovoia eszkatoldgiai kérdése. Pl a partizia idépontjdra vonatkozé vdlaszdban az
ébredésre és a jézansdgra szélitja fel a gyiilekezetet. Azok tillelkesedése ellen beszél, akik
a partizia idépontjin rigddnak és spekuldlnak. Ezek a zendiil6k csak a parizia objektiv
meghatdrozisdval foglalkoznak, hogy hol, mikor, és miként jon el. Ebben viszont nekik
nincs hiteles személyes meggy6z8désiik. Megrekedtek az eviligban. Pal masodik misszids
utja sordn érkezett Thesszalonikdba, amely sordn el6szor jart Gordgorszdgban, amint
arrdl az Apostolok Cselekedeteinek els fejezetei beszdmolnak.

A rtaldlkozén a hdtralévd id8 teljes felvdllaliséra buzditja a testvéreket mint
lehetSséget az elkotelezédésre és a személyes fejlédésre. Ezért a tobbiekért a testvérek
imadkoznak, és egymast buzditjak az Ur Jézusban, miként megtanultdk, hogyan kell élni
Istennek tetszd életet, és eszerint tovdbb fejlédni, ahogy az az 1Thessz 4. fejezetében
olvashat6.”* Az eszkatoldgiai varakozds tehdt a végsd jove és a jelen id6 kozottd hiteles
kapcsolat konkrét gyakorldsa, amely egy sajdtos egzisztencidlis médban van meghatdrozva:
»De ti, testvéreim, nem vagytok sotétségben, hogy az a nap gy j6jjon el ritok, mint egy
tolvaj. Igen, mindannyian a fény gyermekei és a nap gyermekei vagytok. Mi nem az
éjszakdbdl és nem a sotéeségbdl szarmazunk. Ezért ne aludjunk, mint mdsok, hanem
maradjunk ébren és tiszta fejjel, feloltve a hit és a szeretet mellvértjét és az tidvosség
reménységének sisakjdt.”"

A partzia pillanatdnak eljovetele tehdt hirtelen megdllitja a vildg idejét, térést hoz
létre az idérendi hétkoznapisigban. Pontosan ebbdl a cezirdbdl sziiletik meg egy igazi

idétér, amely a vildg 0j dimenzidjinak kizdrélagos jellemz8it veszi fel.

'8 V§. MALHERBE, Abraham J. (2000): The Letters to the Thessalonians. Yale University Press.
74, 113. Lisd toviabb4: MANINI, André F. (2012): Levelek a Thesszalonikaiakhoz. Bevezetés,
Jforditds és kommentdr. Cinisello Balsamo, Edizioni San Paolo. 16.

18 1Thessz 4,1.

19 1Thessz 5,4-8.
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A Pél és a hiv6k dltal Krisztus kozelgd eljovetelére utalé mapovoia gordg szé
eredeti jelentésében a pardzidnak nevezett tinnepi ldtogatdsokra utal, pontosan olyanokra,
mint Krisztus végsé eljovetele, amelyeket a kirdlyok, csdszdrok és méltdsdgok tettek az
akkori hellenista vdrosokban; ahol a szertartdshoz tartozott a polgérok 6romeeli kivonuldsa.?

R4 kell azonban mutatni, hogy e rendkiviili eseménynek megfeleléen nem lesznek
katasztrofdlis kiilsé valtozdsok a természeti vildgban, sem semmiféle apokaliptikus kozmikus
véltozds. A pali perspektiviban a zapovoia egy valdsigos személy vardsira vonatkozik,
amely mindenckel6tt egy belsd valtozist, egy etikai és lelki hajlamot feltételez.

A thesszalonikaiakhoz irt pali levelek eszkatolégiai magyardzatdban a zapovoia
nemcsak az az esemény, amely véget vet az idének, hanem mindenckel6tt az, amely
leleplezi a vég idejét, vagyis a Kaipdg stiritett idSbeliségét. A kairosz T6 VOv-ja az a
pillanat, amikor a lét dont a dekadens, lehtiz6, megsemmisitd tendencia és a kozelgd vég
éber vdrakozdsa kozott. A hivé rend nélkiil, fix pontok nélkiil éli meg az id6t, és elmeriil
a T6 vOv-ben, a mostban, a pillanatban, a megvalésult mostban. Ebben a sajétos
téridében az emberi 1ét 6nmagdba fordul, megérti 6nmagdt, és dont 6nmagdrdl és
napjairdél. A rapovoia-orientdlt Kaipds a keresztény iddbeliség igazi neve, az id6 gj
értelme, amely nem tulajdonithaté egy meghatérozhatatlan vagy még eljovendé esemény
egyszer(i varakozdsdnak: Kaipd¢ mér az élet teljessége, mér az id6 teljes értelme, mér az
igazdn megélt élet. Derrida megjegyzi, hogy az eljovetel e sajdtos formdja, a ,messidsi
jov8” irdnti fesziiltség olyan virakozdst feltételez, amelyben semmit sem tudunk arrdl,
hogy ki vagy mi fog eljonni, sem arrél, hogy ez az eljévetel valéban meg fog-e torténni.
Egy olyan jov6, amely nemcsak hogy nem ismert, de nem is megismerhetd. Ez a jové
nem a tuddsrdl szdl, vagy nem tuddsbdl kovetkezik, ami mdr a maltban megtértént, vagy
megtapasztalt, hanem egy eljovendd eseménytdl tart a jelenbe mint megtorténhetd vagy
eljovendd.” A thesszalonikaiakhoz irt elsé levél 6todik szakaszdban is ott van a dontd
fontossdgt ,egzisztencidlis diktdtum”, amelyet Pél az alvds és az ébredés képein keresztiil

szemléltet:

20 MANINI (2012), 132.
21 J. Derrida — archiv betegség, egy freudi benyomds: SURACE, Valentina (2020): Inquietus sum
Sulle tracce luterane della decostruzione heideggeriana del soggetto, In. Bollettino Filosofico.

35. 234-247. 240.
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Az idSpontokrdl és alkalmakrdl pedig nem szitkséges irnom nektek,
testvéreim, mert ti magatok is jol tudjdtok, hogy az Ur napja ugy jon el, mint
éjjel a tolvaj. Amikor azt mondjdk: Békesség és biztonsdg, akkor tor rdjuk
hirtelen a végsé romlds, mint a fijdalom a virandés asszonyra; és nem fognak
megmenekiilni. Ti azonban, testvéreim, nem vagytok sotétségben, hogy az a
nap tolvajként lephetne meg titeket. Hiszen valamennyien a vildgossdg és a
nappal fiai vagytok, nem vagyunk az éjszakdé, sem a sotéeségé. Akkor ne is
aludjunk, mint a tobbiek, hanem legyiink éberek és jézanok. Mert akik
alusznak, éjjel alusznak, és akik megrészegednek, éjjel részegednek meg. Mi
azonban, akik a nappal fiai vagyunk, legyiink jézanok, vegyiik magunkra a hit

és a szeretet pancéljdt, és mint sisakot, az tidvosség reménységér.”

P4l tehdt két alternativ 1étezési lehetdséget mutat be. Egyrészt az alvdst mint a
haldl és a tudatossdg hidnydnak (sotétség) szinonimdjdt, amiért a zapovoia elkeriilhetetlen
— bdr kiszdmithatatlan — eljévetelével szemben az ébredést ajdnlja mint a hiteles tanitviny
készenlétének és viligos tudatossdgdnak jelét — vagyis egyrészt az alvdst ajdnlja, mdsrészt
az ébredést, a kettd kozotti nyilvdnvalé kiilonbség hangsilyozdsival. Az alvé embereket,
akik a romldsban élnek, a vildg dolgaihoz kétédve, amelyekkel t6rédnek, meglepetés éri,
felébreszti dlmukbél egy szornyld fenyegetés kozeledte. A Lér és iddben Heidegger a
Dasein egzisztencidlis analitikdjidban ugyanezt a dichotomikus struktirdc az autentikus
és nem autentikus élet szempontjibdl fogalmazza meg.

Mind Pl apostol, mind Heidegger értelmezésénben van egy nem autentikus,
egzisztencidlis at, amelyet a kozelgd vég elStti megfoghatatlan megdermedésbe, a
kétségbeesett szorongdsba és az ingadozé megoldatlansdgba valé visszavonulds jellemez.”
Aki ebben a sotét lealacsonyoddsban él, az a vildgi onticitishoz ragaszkodik, és elvesz
benne, nyugalmat és biztonsigot keres a jelenval6létben, a mért és mérhetd idében és a
haldl elrejeésének fékezhetetlen kisértésében él.* Mdsrészt egy hiteles egzisztencidlis Gt
bontakozik ki, amely ahhoz a dontéshez kapcsolddik, hogy véllaljuk sajdt végességiinket,

hogy mélyrehatéan megvaltoztassuk 6nmagunk, a kérnyezd vildg és az id6 perspektivaj.

22 1Thessz 5,1-8.
# HEIDEGGER, Martin (2003): Fiinti si Timp. Bukarest, Humanitas. 58, 192-193.
24 1. m. 283.
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Ez utébbi perspektiva Pal szdimdra az éber vdrakozds, egyfajta bizalmi felforgaté hatdsa
annak, ami jon. Heidegger szdmdra viszont az elSttiink 4ll6 bizalom, a vorlaufende
entschlossenheit az, ami els6sorban a jovot feltételezi az id6 alapveté dimenzidjaként, és
lehetdvé teszi a Dasein szdmdra, hogy ugy cselekedjen, hogy 6nmagit a befejezetlen, a
vératlan, a lehetséges efemer részeként ismeri fel.”

Igy a Dasein mint ,lét” soha nem rendelkezik 6nmagéval a jelen valésigban,
hanem csak tgy értendd, mint ami a kozelgd jévében jon el dGnmagdhoz.

Ez a jov6, akdrcsak Pl eszkatoldgidja, nem egyszerlien jovének, egy még meg
nem valdsult, majd késébb megvalésulé konvenciondlis idébeli dimenziénak értendd,
hanem egy olyan mozgds, amelyen keresztiil a Dasein, akdrcsak a keresztény hivé, eljut
a maga legmegfelel6bb dimenzi6jdba, vagyis a létbe — az eljovendd idébe, a kozelgd
haldlba, az eszkatoldgiai beteljesedésbe. A nyitottsdg arra, ami lehetséges, alkotja a Dasein
egzisztencidlis dinamikdjdt, mint az a Iény, aki szabadon befogadhatja/elfoglalhatja, vagy
nem foglalhatja el magdt, és nem lehet t6bbé a haldl széls6séges lehetdsége.

Ami az eredeti keresztény tapasztalatban a partzia vérdsa, az a Lér és idd szerinti
létezésben a haldlra valé 1ét, amely a jovd dimenzidjdba helyezédik. A Dasein csak a haldl
semmije dltal jut el 6nmagihoz, hiszen a haldl megszabaditja 6t a vildgtdl, vagyis a
bomlott mindennapoktél, és egy teljesen mds dimenzi6val ajindékozza meg.*
Ahogyan nem lehet hit a feltdmadt Krisztusban a halalra vdr6, megfeszitett Krisztusba
vetett hit nélkiil, gy Heideggerben sem lehet hiteles létezés a haldl semmissé tevd
lehetdsége irdnti nyitottsdg, a haldl vrdsinak dontd eldzménye nélkiil. Az Sskeresztény
eszkatoldgiai vdrakozds egy egzisztencidlis varakozds, amely a filozéfiai reflexiét képviseli.
Heidegger szdmdra az élet a haldl felé nyulik; a keresztények szdmdra az élet a haldl felé
nyulik szintén, amely viszont az élet felé tart.

Az igazi keresztény hivé és a Dasein autentikus heideggeri egzisztencialitdsa a Lér
és iddben osztozik abban, hogy amig van élet, addig mindig ott van a haldl bizonyossiga
is, hogy a vildgban val6 létezés azt jelenti, hogy fényszildnkként léteziink ennek az eredeti

entitdsnak a komplexitdsidban.” Mindkét elemzett perspektivaban tehdt az emberi

% 1. m. 400.

26 DE VITIS, P. (2008): Heidegger e la philosophia crucis, In: Archivio di filosofia. 76. 1-2. 360.

¥ CELINE, L. F. (2011) [1932]: Viaggio al termine della notte (Eredeti cime: Voyage au bout de
la nuit). Ford. E. Ferrero. Milano, Corbaccio. 163.
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tervezési dimenzi6 soha nem hagyhatja figyelmen kiviil azt, ami a kettd kdzote van, azt
a nagyon hosszi drnyékot, amelyet a haldl 6rokké az életre vet. Pl éppen ezért arra
buzditja a keresztényeket, hogy az életet az élet urdval valé taldlkozds el6jdtékaként éljék,
a haldlban. Heidegger pedig azt mondja, hogy az életet a haldokl6 esemény uralmaval
val6 folyamatos szembesiilésként éljék.>

A tovabbiakban vessiink egy pillantdst a kairosz fogalmdnak értelmezésére.
Kairosz

A kairoszt mint az id6 lopakoddsdr kell el8sz6r megérteniink, amely a
thesszalonikai levél alapjin, mint tolvajt az éjszakdban, minden embert valaszra, sorsival
kapcsolatos szélsdséges dontésre hiv. A jelen autentikus hiposztzisaként a pillanat, a
villimcsapds, amely meglep, nem mds, mint kairosz, a gorog ,lehetéség” sz6, amelyben
Heidegger az autentikus jelent ldtja.> Ilyen értelemben lesz a Katpdg lopakodds.

A banilis német augenblick ’pillanat’ szét gy is lehet forditani, hogy ,a pillantis,
amely megragadja a lehetSséget”, de Heidegger itt augenblickként irja, hogy hangstlyozza,
hogy az dtmenetrél van sz6 a nem autentikus jelenbdl, amely az aggodalom
egyformasdginak felel meg, és amelybe a mindennapi életben beleesiink, az autentikus
jelenbe, amelyet egy kivdltsigos lehetéség pillanatnyi megragaddsaként értelmeziink,
amit bdrmely helyzet megnyildsa magdban foglal.*

A gorog kifejezés mindarra utal, ami dontd a topikus, etimologikus és a temporalis
perspektiva fényében. Az els6ben a Kaipdg egyszert ,célpont”ként értelmezendd:
Euripidésznél és Homéroszndl’ (aki nem a Kaipdg, hanem a Kaiptsg melléknevet
ismeri) a testnek azt a meghatdrozott, haldlra stjtott részét jel6li, amely rendkiviil sebezhetd
a kiilsé tdmaddssal szemben.”> A mdsodik nézépont a kifejezésnek az indoeurdpai
gyokbdl valé szdrmaztatdsdt hangstlyozza, amelybdl a gorog kepdvvuut, azaz *felkavarni’

ige szdrmazik. Egy olyan gesztus, amely nem csupdn azt jelenti, hogy valamit 6nmagaért

28 HEIDEGGER (2003), 312-313.

¥ 1. m. 434.

¥ T. m. 435.

31 HOMEROSZ (é. n.): Ilidsz. VIII. 1l. 83-86, VIII. 1. 326-330.

32 SHEW, M. (2013): The Kairos of Philosophy, In: jJournal of Speculative Philosophy. 27. 1. 51.
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forgatunk, hanem azt, hogy elérjitk a harménidt, a végsd keveréket, amely a szintézis és
az egyensuly megfeleld pontja a kordbban kiilondllé és kiilondllé anyagok kozote.” Ez a
két perspektiva szemantikailag ldtszélag nem kapcsolédik egymdshoz, mégis mindkettd
kolesondsen szemléltetd: a Kaipdg egyszerre az a cél/jobb pont, amelyen 4t lehet hatolni,
pozitiv jelentésti kifejezés, amely egy olyan rést jelent, amelyen 4t lehet haladni a
gy6zelem érdekében; tovdbbd az, ami 6nmagdban bizonytalan és megfoghatatlan,
valami, ami egy meghozandé dontésre emlékeztet.* Az utébbi perspektiviban, amelyet
a pdli szovegekben leggyakrabban haszndlnak, az egyén mdr meglévé belsé tudisa, jelene
a kairos mint idészoveg (az idS és a pillanat 6sszekapesoldsa), 4am nem a mérhetd idSt
jelenti, hanem az elidegenedett, tér-idébe dobott egyén belsd jelenét, a valamivé valds
tuddsit, ami még nem jelent meg ugyan a tér-idében, de ami felé az egyén e belsé tuddsa
révén tart. A pdli szovegekbdl nyilvdnvalé, hogy sem maga az apostol, sem a hivék gj
kozosségei nem élték még dt Krisztus foldi eljovetelée, haldldt és feltdmaddsdt, és még
nem élik meg visszatérésének pillanatét sem. Mindannyian a mdr nem és a még nem
kozote élnek, az id6 kozben, megtapasztalva egy olyan dllapot minden nyugtalansdgit,
amely val6jiban dynamis, egy olyan stasis nyugtalansigit, amely mozgis.” Ez az id6koz
éppen a Kaipdg, az id§ hirtelen ellenmozgdsa, amely az embert kiragadja az idébeliség
hdromfazisa, oérdnkénti strukedrdjabdl, hogy bevezethesse az eredeti struktirdba,

amelyben a vildg ideje olyan id8, amelyben a vildg kdzepén vagyunk.

Heidegger a teoldgia kontextusiban

Heidegger az eszkatoldgidt az 8si, keresztény tapasztalat tulajdonképpeni
magjaként fedezte fel. De mennyiben és milyen médon volt ez Heidegger felfedezése?
Misképpen fogalmazva: hogyan viszonyul ez a felismerés az eszkatolégia hagyomdnyos

értelmezéseihez?

3 KRISTEVA, J. (2009): This Incredible Need to Believe. New York, Columbia University Press. 53.
3 PLATO (1926): Laws (Books 1-G). Loeb Classical Library. Cambridge, MA: Harvard
University Press. 709b.

MORA, F. (2020): La vita fattiva nel esperienza del protocristianesimo, In: Bollettino Filosofico.
35.221.
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Heidegger Pélt eszkatolédgiai gondolkodéként olvassa; olyan valldsos emberként,
akinek az iddk végén val6 élettel kell foglalkoznia. Az eszkatoldgia szé szerint az
eszkatolégia logoszdt jelenti, a végsé dolgokrdl (eschata) sz616 tanitdst (logosz). Teolégiai
diszciplinaként tehdt az id8k végével, a vildggal és a térténelemmel foglalkozik, ahogyan
azt a keresztény hagyomdny (is) elképzeli. A torténelem végén a Messids Ujra eljon, és
elhozza a megvélddst. Ezt az iidvosséget remélik a keresztények. Mivel az eszkatolégia
témdja a végs6 dolgok, ezért jellemzden a teoldgiai kézikonyvek zdrd része.

Heidegger kifejezetten az eszkatoldgia torténetéhez kapcsolja el6addsait. Az
eszkatoldgia tandnak hosszu és kiilonds torténeti fejlédése van, amelynek kdrvonalait fel
kell vazolnunk ahhoz, hogy megértsitk Heidegger eszkatoldgidrdl sz616 mondanivaléjit.
Az eszkatolégiai gondolkoddsnak nagyjibdl hirom torténelmi szakasza van.

Az els§ szakaszra a vildg végének kozvetlen vdrakozdsa jellemzd. Az &skeresztény
kozosségek Krisztusnak, az 8 Messidsuknak visszatérését még a sajdc életiikdn beliil
vértdk. Arra szdmitottak, hogy az ismert vildg barmelyik nap véget érhet, és a Krisztus
uralma alatt 4116 4j vildg vdrhatéan elkezd8dik.”” Ez nagy szerepet jatszik az jszovetségi
és a korai keresztény szévegekben is. Pdl szdmdra példdul valédi problémit jelentett, hogy
az elsé keresztény kozosségekben az emberek hittek abban, hogy a vildgnak vége lesz, és
ennek megfeleléen cselekedtek, vagyis eladtik a holmijukat, és tiltek, vdrva a vildg végét.

Az eszkatoldgiai gondolkodds mésodik, meglehetdsen hosszi szakasza a mdsodik
szdzadban kezdédik a gnoszticizmus hatdsdra, és csak a huszadik szdzad elején ér véget.”

Az arisztotelészi-ptolemaioszi kozmoldgia hatdsa alatt 4ll6 gnoszticizmus azt
tanitotta, hogy létezik egy eredendd kozmoldgiai rend, amelyben Isten az abszolut
legmagasabb, a mennyorszdg a rendeltetésszerlien jo vildg, és az anyagi vildg csak a
teremtés mellékterméke. A teremtett viligot borténnek tekintették, amelybdl meg kell

szabadulni.®

3% PLANTINGA, Richard J. (szerk.) (2010): An Introduction to Christian Theology. Cambridge,
Cambridge University Press. 386.

% HORST, Balz (1997): Early Christian Faith as “Hope against Hope”, In: Horst, Balz:
Eschatology in the Bible and in Jewish and Christian Tradition. Sheffield, Sheffield Academic
Press. 31-48. 31.

3 PLANTINGA (2010), 395.

¥ DALEY, Brian E. (1991): The Hope of the Early Church: A Handbook of Patristic Eschatology.
Cambridge, Cambridge University Press. 26.
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Ebben a gnosztikus perspektivdban az eszkatoldgia hangsilya eltolédott. A vildg
végének kozvetlen vérdsa helyett az eszkaroldgia egyre inkdbb elméleti jelleglivé vilt. Az
eszkatolégia teljesen a mennyre, mint a keresztény igehirdetés végsé megval6suldsira
osszpontositott. Ebben az eszkatolégidban az tidvosség csak a mennyben érhetd el, a
foldon soha. Ennek a néz8pontnak az lett a kovetkezménye, hogy az eszkatoldgia a
teoldgidban utdlagos gondolattd vdlt. Bér az eszkatoldgia azt tanitotta, hogy mi fog
torténni a haldl és a torténelem utdn, az élet szempontjdb6l mdr nem volt jelentésége. Ez
a transzcendentilis eszkatolégia maradt az uralkodé eszkatoldgiai értelmezési séma a
nyugati keresztény teoldgia torténetében egészen a huszadik szdzad elejéig.®

A huszadik szdzad elején megkezd6dott az dtmenet a harmadik szakaszba. A
torténeti Jézus keresésének hatdsdra Johannes Weiss és Albert Schweitzer eltértek az
eszkatoldgiai konszenzustdl.* Azt dllitottdk, hogy Jézus Isten orszdganak hirdetése, amely
az exegétdk szerint Jézus lizenetének kozéppontjdban allt, a vildgrend megsziinését és egy
4j vildgrend létrejottét célozta. Weiss és Schweitzer visszanyerte Jézus alapvetden
eszkatoldgiai tizenetét.”

Ez az Gjrafelfedezés azonban tisztdn torténelmi felfedezés volt. Bar Jézusnak
lehetett eszkatoldgiai tizenete, ez a teoldgia szimdra nem volt értékes. Schweitzer szerint
Jézus elavult vilignézete nem illeszthetd be a modern teolégidba. Ezzel a korai
eszkatoldgiai fordulat véget ért.® Bdr az eszkatoldgidt ,hivatalosan” Gjra felfedezték a
keresztény tizenet kdzéppontjaként, ennek semmilyen kovetkezménye nem volt az
eszkatoldgia stituszdra nézve. Ez Heidegger Palrdl sz016 el6addsainak teoldgiai kontextusa.

Az igazi harmadik szakasz — a tényleges eszkatologia felé fordulds — csak mintegy
20 évvel késébb kezdddote el. Olyan teolégusok hatdsdra, mint Karl Barth, Rudolf

Bultmann és Jiirgen Moltmann az eszkatolégia tjrafelfedezése teolégiai kovetkezményekhez

4 PLANTINGA (2010), 395-396.

41 WEISS, Johannes (2005) [1971]: Jesus’ Proclamation of the Kingdom of God, In: Schweitzer,
Albert: The Quest of the Historical Jesus. A Critical Study of Its Progress from Reimarus to Wrede.
Ford. W. Montgomery. Mineola (New York), Dover Publications. 97.

LINK, Christian (1997): Points of Departure for a Christian Eschatology, In: Reventlow,
Henning Graf (szetk.): Eschatology in the Bible and in Jewish and Christian Tradition.
Sheffield: Sheffield Academic Press. 98—110. 98.

4 1. m. 99.
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jutott.* Ebben a fordulatban az eszkatolégia mint a keresztény élet szempontjdbdl lényeges
dolog tért vissza. Ezt az 4j eszkatoldgidt Barth fejezi ki legjobban: ,Az a kereszténység,
amely nem egyszerre és teljesen eszkatolgia, annak semmi koze sincs Krisztushoz!”*

Heidegger kifejezetten foglalkozik az eszkatoldgia torténetével és az abban elfoglalt
helyével. Ezt irja: ,Jelen tanulmdny a kereszténység kozéppontjdc veszi sorra: az
eszkatoldgiai problémdt. Mdr az elsd szdzad végén az eszkatologikumot a kereszténységben
eltakartdk. A késébbi idékben minden eredeti keresztény fogalmat félreismertek. A mai
filozéfidban is gorog szemlélet mogé rejtik a keresztény fogalomképz8dményeket.”

Heidegger tisztdban van az eszkatoldgia helyzetével, és elutasitja a kortdrs teoldgia
eszkatolégiai megkozelitését. A kereszténység eszkatoldgiai magjat a gordg filozdfiai-
kozmolégiai gondolkoddssal takartdk el. Ez emlékeztet Heidegger késébbi vadjdra,
miszerint a metafizika eltakarta a [étet. Az eszkatolégidt elméleti fogalmak és dogmak
mogé rejteteék. Ez az eszkarologidt egy eszmére redukdlja, arra a gondolatra, hogy a
vildgnak hamarosan vége lesz.”

Mint ldttuk, a korai keresztények valdban igy gondolkodtak az eszkatolégidrdl.
Heidegger szdmdra azonban az exegetikai megkozelités nem elegendd. Az eszkatoldgia
sohasem csak egy eszme. A korai keresztény tapasztalatban az eszkatolégia nem eszme
volt, hanem ténylegesen megélt. A kozelgd vildgvége nem valami eszme volt, hanem a
keresztény élet vezérld elve. Meghatdrozta, hogyan éleék az életet. Heidegger tehdt vissza

akarja helyezni az eszkatoldgidt az 6t megilletd helyre, a kereszténység kozéppontjaba.

“ BARTH, K. (1926): Der Roimerbrief Munchen, Kaiser Verlag. xvi-xvii. A téma részletes
kifejtéséhez 14sd: BURNETT, RICHARD E (2001): Karl Barth’s Exegesis: The Hermeneutical
Principles of the Romerbrief Period. Tiibngen, Mohr Siebeck; BUSCH, E. (1975): Kar! Barths
Lebenslauf: Munchen, Kaiser Verlag. 125-126. MOLTMANN, JURGEN (1967): A reménység
teoldgidia: A keresztény eszkatoldgia alapjairdl és kovetkezmeényeirél; BULTMANN, Rudolf (1962):
Az Grokkévaldsdg jelenléte: Torténelem és eszhatolégia. Erdekes megjegyezni, hogy Bultmann
nemcsak sokat levelezett Heideggerrel, hanem az eszkatoldgidrdl szol6 ,4j” beszdmoldjdt
alaposan befolydsolta Heidegger korai munkdssdga, kiilonésen a ,fakticitds” fogalma.

# BARTH, Karl (1968): A Rémaiakhoz irt levél. 298. A kortdrs eszkatolégia részletes és akrudlis
bemutatdsit Id: O’CALLAGHAN, Paul (2011): Christ Our Hope: An Introduction to Eschatology.
Washington D.C., The Catholic University of American Press.

% HEIDEGGER, Martin (2004): The Phenomenology of Religious Life. Ford. Matthias Fritsch —
Jennifer Anna Gosetti-Ferencei. Bloomington, Indiana University Press. 73.

47 HEIDEGGER (2004), 78, 79.
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Ennek érdekében Heidegger Pélnak a partzidrél (zapo voia), a Messids kozelgd
misodik eljovetelérdl sz616 igehirdetését nem dogmatikai értekezésként, hanem keresztény
kommunikdcioként olvassa.® Heidegger a pdli eszkatolégidrdl szolé beszdmoldjiban
antropolégiai fordulatot tesz olyan értelemben, ahogy a hagyomdnyos eszkatoldgia
kozmolégiai elemeit elhagyja ahelyett, hogy az eszkatolégidnak az ember életére vonatkozd
jelentésére dsszpontositana.®

Heidegger jol ismerte kordnak teolégidjat. A Palrdl sz6l6 kurzusinak kotelezd
irodalmédban Heidegger felsorolta a ,teoldgiai standardokat”, amelyek koziil a legjelentésebb
Adolf Deissmann Palrél sz616 kdnyve volt. Ez teszi még érdekesebbé Heidegger kettds
szakitdsit a teoldgiai hagyomdnnyal. A kérdés most az, hogy miért szakitott Heidegger

ilyen kifejezetten a teolégiai hagyomdnnyal Pél-olvasatdnak kiindulépontjaiban?

Heidegger olvasaténak djdonsiga

Amint megjegyeztilk, Heidegger Pdl olvasata a cselekvd értelem elsGbbségén
alapul. Fontos azonban megjegyezni, hogy ez nem jelenti azt, hogy Heidegger figyelmen
kiviil hagyja a tartalom-érzéket. A tartalmi-érzéki olvasat Pal leveleinek olyan olvasata,
amelyben a tartalomnak van elsébbsége. Heidegger felfogdsiban ez a hagyomdnyos
exegetikai és dogmatikai Pal-olvasatokra jellemzd. Heidegger nem fogadja el a
tartalomérzéki olvasatot Pl igazi olvasdsi médjaként, de fontos szerepet lit benne.”

Pél leveleinek fenomenoldgiai olvasatdénak magdba kell foglalnia az an. content-
sense, a relational-sense és az enactment-sense olvasatokat, vagyis tartalmi-, kapcsolati- és

cselekvési értelmezésekrdl van itt sz6.* Ily médon a fenomenolégidnak e levelek

4 I.m.71.

% BREJDAK, Jaromir (2010): Philosophia Crucis: The Influence of Paul on Heidegger’s
Phenomenology, In: McGrath, S. J. — Wiercinski, Andrzej (szetk.): A Companion to
Heidegger’s Phenomenology of Religious Life. New York, Rodopi. 207-218. 213.

0 BLANTON, Ward (2007): Displacing Christian Origins. The University of Chicago Press. 107.

! Heidegger (2004), 71.

52 Greisch, Jean (2010): Heidegger’s Methodological Principles for Understanding Religious

Phenomena, In: McGrath, S. ]. — Wierciriski, Andrzej (szerk.): A Companion to Heidegger’s

Phenomenology of Religious Life. New York, Rodopi. 135-148. 140.
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exegetikai felismeréseinek szdmbavételével kell kezdenie. Ezeket a felismeréseket kell
kiindulépontként felhaszndlni P4l fenomenoldgiai olvasatdban, melyek nélkiil nem lehet
Pl és hallgatésigdnak tényszert élettapasztalatdt teljes mértékben megragadni.”

Azonban csak akkor lehet ezeket a beldtdsokat termékenyen felhaszndlni, ha
értelmezzitk Sket. A tartalmi-értelmezési beldtdsok romboldsinak j6 példdja a
thesszalonikaiakhoz irt mdsodik levél hitelességének kérdése. Az Ujszoverségben 14
olyan levél szerepel, amelyeket kiilonb6z8 korokban, kiilonbozd kutatdsi irdnyzatok
Pélnak tulajdonitottak. Az exegetikai megldtdsok azonban bebizonyitottdk, hogy nem
mindegyik pdli levelet irta a torténeti P4l.>*

Nos, a thesszalonikaiakhoz irt mdsodik levél hitelességét a torténeti-kritikai
moédszer kezdete 6ta heves vitdk Ovezik, amely mdédszer ma is uralkodé a bibliai
exegézisben. Heidegger tisztédban volt ezzel, és kifejezetten megemliti ezt a hitelességi
problémadt.” Heidegger ismeri a thesszalonikaiakhoz irt levelek eredetiségérdl szol6
vitdkat, tudja, hogy a mdsodik levél nem hiteles, mert a thesszalonikaiakhoz irt elsg levél
egyes részeit Gjra felhaszndlta, és hangvételében is kiilonbozik az elsd levéltdl, ezért
exegetikai szempontbdl az els§ és a mésodik levélnek nem lehetett ugyanaz a szerzgje.
Heidegger ezt az dllitést elutasitja, és azt mondja, hogy a megértés hidnya tagadhatja meg
Paltdl a thesszalonikaiakhoz irt mdsodik levelet. Heidegger szimdra az elsé és a mésodik
levél kozotd kiilonbség az ,enaktivitdssal”/cselekvési értelmezéssel magyardzhato.
Heidegger szerint a mdsodik levél azért mds, mert vélasz az elsé levélre. A hangnembeli
killonbség tehdt a bizonyiték arra, hogy Pal mindkét levelet megirta. Csak annak
megfeleld megérésével, hogy mirél van sz6 ezekben a levelekben, lehet elfogadni, hogy

csakis Pal {rhatta ket.

%3 Heidegger (2004), 54.

>t P4l levelei koziil hée pdli levélként elfogadott, négy valészintileg nem pdli, az utolsé hirom
levélrdl pedig a tudésok mezdnye egyenl8en oszlik meg. A hér pdli levél a kovetkezd: a
rémaiakhoz irt levél, a korintusiakhoz irt elsé levél, a korintusiakhoz irt masodik levél, a
galdciaiakhoz irc levél, a filippiekhez irt levél, a thesszalonikaiakhoz irt elsd levél és a
Filemonhoz irt levél. A négy nem pdli levél a Timdteushoz irt elsé és mdsodik levél, a
Tituszhoz irt levél és a héberekhez irt levél. Végiil a vitatott levelek az efézusiakhoz irt levél, a
kolosszeiekhez irt levél és a thesszalonikaiakhoz irt mdsodik levél.

5 HEIDEGGER (2004), 75.

% 1. m. 75-76.
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Ezzel Heidegger lerombolja a thesszalonikaiakhoz irt elsd levél hitelességérdl sz6lé
hagyomdnyos megkozelitést. Heidegger bekapesolddik az exegetikai vitdba, de nem
exegetikai médon teszi ezt. Inkabb gy térja fel a széban forgd kérdést, hogy a problémadt
cselekménytorténeti médon vizsgilja. Ahelyett, hogy azt az exegetikai kérdést tenné fel,
hogyan keletkezett a szdveg, és hogy 6sszhangban van-e Pal szerz8ségével, Heidegger azt
a kérdést teszi fel, hogy az els6 és a mdsodik levél milyen helyet foglal el Pil és a
thesszalonikai kozosség életében. Ily médon kérdéjelezi meg a hagyomanyos megkozelitést,
de mégis helyet ad cselekvd értelmezés szimonkérésének.

Most mdr csak az a kérdés marad tehdt, hogy mit kindl az enactment-sense
megkozelités Pdl olvasisiban? Messze meghaladnd e tanulmdny kereteit, ha részletesen
és kimerit6en bemutatndnk, hogy Heidegger megkozelitése hogyan nyit meg olyan
vizsgdlati utakat, amelyeket Pdl leveleinek tdrgytorténeti olvasata lezdr. Egy példin
keresztiil azonban megdllapithaté Heidegger olvasatdnak tjszertisége.

Ha Heidegger partzia (zapovoia) kifejezésének értelmezését szembesitjiik a
partzia huszadik szézad elején aktudlis exegetikai értelmezésével, nyilvinvaléva vélik az
enactment-sense torténeti olvasat Gjszertisége.

A huszadik szdzad eleji bibliai exegézist az eszkatoldgia Gjrafelfedezése jellemzi.
Olyan teoldgusok, mint Weiss és Schweitzer, Gjra felfedezték az eszkatolégidt mint az
Ujszovetség iizenetének kézéppontjar. Mint mar emlitettiik, ezt a felfedezést értelmetleniil
elutasitottdk. Ez az elutasitis azonban dogmatikai és modern eléfeltevéseiken alapult.
Ebben az id8szakban a torténeti-kritikai exegézis modszere erdteljesen jelen volt a torténeti
Jézus-kutatdsban. Ez azt jelentette, hogy az exegétdk a térténelmi Jézust és az 6 lizenetét
keresték. Ugyszélvin a mitosz mogotti embert probaltik felfedezni. E keresés sorin
felfedezték, hogy Jézus tizenetének kdzéppontjaban Isten orszdginak kozelgd eljovetele
allt, az az orszdg, amely minden foldi dolgot feliilir, és Istent a vildg legfébb uralkodéjdva
teszi. Jézus lizenete tehdt az volt, hogy ez az eszkatoldgiai kiralysdg kiiszobon all.”

Az exegétdk szerint az Ujszovetség eszkatoldgiai iizenete ezzel nem ére véget. Jézus
azt mondta a kdvetSinek, hogy a Kirdlysig még az & életiikben eljon, az 8 visszatérésével.
Most Jézus tanitvdnyai — tizenetét elhitetve — ugy cselekedtek, mintha Jézus még az 6

életiikben visszatérne, és a parizia térténelmi eseményként kovetkezne be. Ez azonban

7 O’CALLAGHAN (2011), 47.
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nem tortént meg, és még mindig nem tértént meg. Schweitzer és Weiss szerint ez tehdt
csak azt jelentheti, hogy Jézus tévedett, és hogy az eszkatoldgiai tizenet jelen van Jézus
tanitdsiban, de ugyanakkor teljesen értelmetlen.*

Az exegetikai megkozelités tdrgytorténeti médon értelmezi a pardzidt. Ebben az
olvasatban a pardziit névértéken veszik. Ez nem azt jelenti, hogy tényként értelmezik
mint jovére vonatkozé el6rejelzést. A toreéneti-kritikai exegézis médszere maga mogott
hagyta a Biblidnak ezt a torténeti olvasatdt. Jézusnak a partzidra vonatkozé eldrejelzését
nem tgy értelmezi mint szamunkra sz616 jéslatot. Ugy értelmezik azonban mint Jézus
hallgatésdga szdmdra a jovSbeni események elérejelzését. Schweitzer és Weiss az
Ujszévetséget targytorténeti beszimol6ként olvassik. A torténeti-kritikai médszer célja,
hogy az Ujszovetségen beliil a torténelmi igazsigokar kisziirje az események fiktivebb
dbrdzoldsdbél. Tehdt a partzidt 5nmagdban nem egy jovébeli eseményként értelmezik az
exegétdk, de tgy gondoljak, hogy Jézus és a korai keresztények szdmdra ez a jelentése volt.

Ebben a felfogdsban tehdt a partizidba vetett hit a Messids, Jézus Krisztus mésodik
eljovetelébe vetett keresztény hit az id6k végén kovetkezik be. Ez a partzia jelentése a
keresztény dogmatikai haszndlatban. Heidegger azonban megjegyzi, hogy a partzia
jelentése a haszndlatdval egytitt megvaltozott. Gorog szoként nem tébbet és nem kevesebbet
jelent, mint érkezést vagy jelenlétet. Ez a jelentés a kés§ judaista messianizmusban tgy
valtozott, hogy az Isten Messidsdnak megérkezését jeldlte. Végiil a keresztények szdmara —
akik hiszik, hogy a Messids mdr eljott — dtalakul mdsodik eljovetelre, a Messids visszatérésére
az id6k végén. Heidegger szimdra a szénak ez a keresztény haszndlata nem eltulajdonitds,
hanem Uj értelmezési lehetdséget nyit. A sz6 keresztény haszndlatdban a fogalom
szerkezete megvaltozik.”

Heidegger szerint az &skereszténység a partizidhoz viszonyitva él. A thesszalonikaiak
valldsos tapasztalatuk révén Isten felé fordultak. Ez az Isten felé fordulds nem elméleti
odafordulds, hanem a tényszer(i életben és a tényszer(i élethez valé odafordulds. Ez a

megfordulds a partizidra vdrva hatdrozddik meg. A gyiilekezetnek ez azt jelenti, amivé véltak,

% 1. m. 48-49.
5 HEIDEGGER (2004), 71.
% 1. m. 67.
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amikor keresztényekké lettek — a faktikus életnek az eszkatologikus életbe valé dtvaltozdsa.
Ilyen értelemben mondja Heidegger, hogy életet a parizia vdrdsa hatdrozza meg.

A partzia vdrdsa tehdt kozponti jelentSségli. Ez a keresztény fakeikus élet
megélésének modja. A Messids visszatérésének ez a vdrakozdsa megvéltoztatta a gyiilekezet
életét, és ennek tudatdban vannak. A partizia nemcsak kozponti, hanem tudatosan és
aktivan kozpont. A keresztény élettapasztalatot tehdt az hatdrozza meg, hogy a
keresztények hogyan viszonyulnak a partzidhoz. Ez két fontos kérdést vet fel: mi a partzia,
és hogyan alakitja 4t a keresztény életet? A partizia nem pusztdn egy jovébeli esemény.
Heidegger ezt a partzia ,mikor’-jdval magyardzza. A pardzia ,mikor’-jét nem lehet ugy
megragadni, mint bdrmely mds jov6beli esemény ,mikor”-jdt.®* Ezt leginkdbb a vonatra
vérds és a partzia vdrdsa kozotti kiilonbséggel lehet magyardzni. Amikor a vonatra vérunk,
megjosolhaté a vonat érkezésének pillanata. Lehet késén vagy kordn; soha nem lehet
biztosan tudni, hogy pontosan mikor érkezik a vonat, de a vonat egy bizonyos idépontban
érkezik. Ez biztos. A paruzia esetében ez nem igy van. Lehetetlen megmondani, hogy a
partzia mikor fog bekdvetkezni. Mindig tgy jon, mint tolvaj az éjszakdban.

A partzia tehdt kiviil 4ll az id6 ,hétkoznapi”, metafizikai felfogdsdn. A pardzia
nem az idén beliili esemény, hanem sajit idébeli rendje van. Egy koriilhatérolatlan id8,
amit nem lehet valamiféle objektiv idéfogalomban meghatdrozni. Mivel semmiképpen
sem objektiv, ezért megragadhat6.* A partzia ideje kétféleképpen kiilonbozik az
»objektiv” id6tdl. El8szor is a pardzidban a mult és a jov6 egyardnt jelen van. A partzia
nem a Messids érkezése, hanem egy olyan Messids mdsodik érkezése, aki mdr kordbban
is itt volt. A partizia magdban foglalja az els6 eljovetelt. A partzidban a jové és a mult
osszefonddik.® Nicholson szerint a Messids elsd eljovetele a pardzidbdl nyeri értelmét.
Itt ldtja az idSbeliség gondolatinak el8képét, amelyet Heidegger a Lét és idében fejt ki.
A pardzia a Messids els6 eljovetelének beteljesedése; a keresztény élet csak a parazidn
keresztiil kap értelmet.

1 NICHOLSON, Graeme (2010): The End of Time: Temporality in Paul’s Letters to the
Thessalonians, In: McGrath, S. J. — Wierciniski, Andrzej (szerk.): A Companion to Heidegger’s
Phenomenology of Religious Life. New York, Rodopi. 219-231, 224-225.

%2 HEIDEGGER (2004), 72.

% 1.m.72-73.
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Misodszor ennek — a pardzia dltal meghatdrozott — idébeliségnek az értelme az
élet ideje. A partzia ,mikor’-jit csak a tényszer(i élettapasztalat megélése dltal lehet
meghatdrozni.” A partzidt tehdt csak abbol lehet megérteni, ahogyan a keresztény életet
a paruzia felé éljiik, de maga a keresztény élet is csak a partzia fogalmdbdl vildgithat6
meg. Ez azt jelenti, hogy a keresztény élet és a partizia teljes mértékben 6sszefiiggnek
egymdssal. Csak egymdshoz viszonyitva érthet6k meg. A partzia 4talakitja mind az életet,
mind az id8t, és ezekbdl az dralakuldsokbdl valhat nyilvdnvaléva Isten vérdsa.

Az els§ dralakulds, amelyet a partzia véghezvisz, a tényszer(i keresztény élet
dtalakuldsa. A pardzia vdrdsa hatdrozza meg az dskeresztények létét. A partizia sajitos
jellege miatt azonban a vdrakozds nem normdlis vdrakozds, hanem csak a keresztény
reménység dltal vdrhatd.*

A keresztény remény olyan jelenség, amelyet a pardzidra adott lehetséges
reakcidkon keresztill lehet a legjobban megérteni. A thesszalonikaiakhoz irt mdsodik
levélben P4l a keresztények két csoportjdt irja le, a szozomenoi (cw{duevor) és az
apollumenoi (droAAVuevol), vagyis az tidvoziilk és a pusztuldk csoportjdt.” A két
csoport valamelyikéhez valé tartozds az igehirdetésre adott reakei6tdl figg.”

Heidegger ezt a kovetkezdképpen magyardzza. A thesszalonikaiakhoz irt els§
levélben Pdl a partzidrdl ir, és a gyiilekezet tuddsdra apelldl. Mindenki tudja, hogy mikor
lesz a partzia. A gyiilekezet tehdt komolyan vette Pdlt, és kétféleképpen reagilt a
partzidra. Vagy Isten felé fordulva, makacs vdrakozdssal folytattdk életiiket, vagy
abbahagytdk a munkdt, eladtdk a holmijukat, és dlldogdlva, beszélgetve vartik, hogy
barmelyik nap eljohet a vég. Az utdbbiak az apollumenoi, mig az elébbick a szozomenoi.”
»Az apollumenoi tehdt pontosan abban az értelemben értették a keresztény reménységet,
hogy ugy vértdk a paruzidt, mintha a vonatot virndk. A partzidra valé helyes reakcié, amely
az idvoziiléshez vezet, abban 4ll, hogy a partzia jovSbeli eseménye felé egy sajitos életmddot
folytatnak. Egy olyan életméd, amelyben a partszia »mikorja« tobbé nem szdmit.””>

¢ HEIDEGGER (2004), 75.
% I.m.7l.
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Hogyan kell tehdt reagdlni a pardzidra? Mivel jér az életnek ez a paruzia dltali
dtalakuldsa? Hogyan élnek a szozomenoi? Ezt csak a sokat kommentalt 1Kor 7,29-31-
es szakaszon keresztiil érthetjitk meg.”

Heidegger szerint a partzidra vald helyes reakciét Pdl ebben a szakaszban
magyardzza meg.”* ,,De ezt mondom, testvéreim, révid az id8, hogy mostantdl kezdve
még azok is, akiknek feleségiik van, ugy legyenek, mintha nem lenne, akik sirnak,
mintha nem sirndnak, akik 6riilnek, mintha nem 6riilnének, akik vasirolnak, mintha
nem birtokolndnak, és akik ugy haszndljdk ezt a vildgot, mintha nem élnének vissza
vele. Mert e vildg formdja elmalik” (1Kor 7:29-31).

Ez a szakasz megyvildgitja a keresztény életet. Ugy kell élni, ,,mintha nem” (hos
mé; b un).”> Heidegger szdmdra ez a szerkezet a faktikus élet dtalakuldsinak lényege. A
hos mé-t nem szabad gy forditani, mintha nem. Ez a forditds ,,objektiv kapcsolatot fejez
ki, és azt a nézetet sugallja, hogy a kereszténynek meg kell sziintetnie ezeket a
kapcsolatokat a kérnyezd vildggal”.”* Heidegger szerint P4l nem igy értette, hanem a hos
mé-t inkdbb a cselekményen keresztiil kell érteni. Ez alatt azt érti Heidegger, hogy a
partzia miatt a keresztény élet dtalakul, de nem egyenes tton. Inkdbb a vildgi fakticitds
marad a régi.”” A kornyezd vildg, a kozosségi vildg és az én-vildg mind-mind megmarad
a régiben.”” A keresztény élet jozan és a faktikus élet viszonyaiba felvett marad. Az
dtalakulds tehdt nem a tartalomban, hanem az enactment-érzékben rejlik. Bar minden
viszony ugyanaz marad, mds perspektiviba keriil. Minden reldciénak 4t kell mennie
ennek az dralakuldsnak a sztir6jén.” Heidegger szerint ez a sziir6 — a viszonyok
dtalakuldsdinak médja — csak az id6beliség 4talakuldsin keresztiil érthetd meg.®
Agamben Heideggerhez irt kommentérja szerint a megmaradé id6 egyenld az dtalakuld

iddvel, miként a megélt id§ dtalakuldsa hatdrozza meg a keresztény élet fakricitdsae.”
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Most Heidegger mésodik tézise kerill el6térbe. Az elsé tézis értelmében a
keresztyén valldsossdg a faktikussdgban nyilvdnul meg. A faktikussdg a létbe dobott
létezd aktualitdsit, belsé [ényegét jelenti, ami a létezésben megnyilvdnul, feltdrul. A
miésodik tézis szerint a keresztyén valldsossdg a partzidba van beledgyazva, beledobva,
azt nyilvdnitja ki. Az iddbeliség dtalakuldsa 4ll a keresztény életnek a pardzia dleali
dtalakuldsdnak kozéppontjaban. Ily médon az él6 id8 maga tdrult fel Heidegger egész
Pil-olvasatdnak kozéppontjaként. Maradt még egy utolsé kérdés, amelyre vilaszt kell
adni, ami a kovetkezd: hogyan alakul 4t az id6? Erre a kérdésre adott vilaszdban
Heidegger kijelenti, hogy a vdrakozds nem egy jovébeli tartalom jelentéseit vérja,
hanem Istent. Az idébeliség értelme az Istenhez valé viszonyban tdrja fel 6nmagit,
mivel nem fizikailag mérhetd id6beliségrél van szé. Az orokkévaldsig megélése az
idébeliségbe (pardzidba) valé belevetettség tudatosuldsival kezdddik. Az idé tehdt a
beiktatott iddvé alakul 4t. Ez a beiktatott id6 hatdrozza meg a keresztény tényszertiséget.
Ez azt jelenti, hogy ezen az id6n keresztiil a keresztény élet tényszertien megélhetd. Ez
a célja mind az élet, mind az id8 4ralakitdsénak. Heidegger szerint csak a keresztény
fakticitds képes legydzni a ,normdlis” életmddot, amelyben a kornyezd vildg, a
kozosségi sz6 és f6leg az én-vildg az élet meghatdrozé jelent8ségi szignifikdcidi.®

A keresztény fakticitds érvényesiilése csak az Isten felé forduldsban érhetd tetten.
Errél Heidegger azt mondja, hogy a beiktatds meghaladja az emberi erdt. Sajdt erébél
elképzelhetetlen. A keresztény fakticitdst tehdt a bizonytalansdg, a ,megvetésre” valé
képtelenség jellemzi. Az Isten felé fordulds bizonytalan tevékenység, mert Isten megel6zi
és meghaladja a normilis vildgi viszonyokat. Ez a hos mé jelentése. A keresztény ember
életében a viszonyok még mindig ugyanazok, de az Isten felé fordulds perspektivdjiba
keriilnek, egy alapvetd szorongds perspektivdjaba.

Az Istennel szembeni bizonytalansdg valdjaban nem az Istennel valé bizonytalansigot
jelenti, hanem az élettel szembeni bizonytalansdgot. A hétralévé id6 rovid, de a vég ,mikor-
ja” meghatdrozhatatlan. Ez megvéltoztatja az id6t és kovetkezésképpen az ember életmddjt.
Ami megvéltozik, az az, hogy az id6t mdr nem a mostb6l, hanem a parizidbdl éljiik.

A jovébeli partzia vélik az idé megélésének uralkodé médjévd.s

82 HEIDEGGER (2004), 84.
8 1. m. 87.
8 BREJDAK (2010), 215.
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Kovetkeztetés

Heidegger bizonyos mértékig szakit a Pél-olvasds torténeti-kritikai mddszerével.
Ez azonban nem jelenti azt, hogy Heidegger figyelmen kiviil hagyja a tirgytorténeti Pal-
olvasds megldtdsait. Heidegger nem utasitja el teljesen ezt az olvasatot, de nem ismeri el
annak abszolut igazsdgit. Heidegger nem azt éllitja, hogy az exegétdk tévednek, hanem
csupdn azt, hogy nem mondjik el a teljes torténetet. Heidegger olvasata tehdt valami
jat tér fel Palban; olyasmit, amit a torténeti-kritikai médszer eddig nem l4cotr.

Ennek az 4jdonsdgnak a legjobb példdjit Heidegger partziaértelmezésében taldljuk.
A torténeti-kritikai olvasatban a partzidt kozmoldgiai médon értelmezik. Ugy tekintik,
mint egy olyan eseményt az idék végén, amely egyben az id6k végét is jelzi. Heidegger
azonban a pardzidt az életre vonatkoztatva értelmezi. A partizia megvéltoztatja az életet.
A partzia virdsa megvaltoztatja az életet a hos mé strukttirdjdra. Ebben a struktirdban az
életet tgy éljiik meg, mintha nem lenne. Az életnek ez egy sajdtos dtalakuldsa, ahol minden
vildgi viszony megmarad és fennmarad, de ahol a megélt idé alapvetden megvaltozik.

A partizidn és a hos mé-n keresztill az id8 alapvetd nyitottsdgként tapasztalhaté meg.
Nincs biztonsig a jovében, és nem lehet megvetni a libunkat. Az id6t az idén kivil 4ll6 és
mindig kozelgd jovébeli partzidval kapesolatban tapasztaljuk meg. Ily médon a kereszeény
élet kozéppontjaba keriil az élet bizonytalansdga és szorongdsa, de egyben lehetéségei is.

Heidegger Pal-olvasata tehdt a teoldgiai hagyomdnybdl meritett, de bizonyos
értelemben el is tdvolodott attdl, mivel szerinte Pél teoldgiai és exegetikai megkozelitése
figyelmen kiviil hagyta az 8skereszténység tényszer(i élettapasztalatdt. Heidegger szerint
a teolégidnak 4j utat kell jrnia, egy olyan Gj utat, amely komolyan veszi a
cselekményességet. A teolégidhoz valé viszonydt koézvetve ugyan, de befolydsolta
Bultmann hatdsa. Bultmann kiterjedt levelezést folytatott Heideggerrel, és Heidegger
alaposan hatott rd. Ennek készonhetden Bultmann bevezette a hermeneutikdt és a
heideggeri megldtisokat a teolégiaba. Igy Heidegger kritikdja bekeriilt a teolégidba.

Heidegger Pal leveleinek olvasisa dnmagdban is figyelemre mélt6 intellektualis
véllalkozds. Heidegger nem csupdn a Pél-olvasds egy wjabb 4j ttjdt taldlja meg kétezer
évnyi gondolkodds utdn, hanem a metafizika 4j Gtjdc is megtaldlja Pél leveleiben.
Ezekben az eléaddsokban Heidegger lefekeeti elsé nagy projektjének, a Lér és iddnek és
egész szellemi palyafutdsdnak alapjdt. Heidegger tehdt tjra el8veszi Pél leveleit, és valami

Ujat fedez fel benniik a filozéfia szdmadra.
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Abstract. Gabor Fiilep Ori’s Oeuvre
Gabor Fiilep Ori was the Bishop of the Tiszdninnen Reformed Church District
between 1799 and 1823. He was born in Sajészentpéter on 25 April 1739 and died
also here in 1823. He was educated in his native village, Miskolc, and Sdrospatak.
During his years of peregrination, he visited Franeker and Utrecht. In the latter
place, he obtained a doctorate in 1765. On his return home, he was first a chaplain
with his father and from 1768 an independent pastor in Aszalé. In 1773, he was
elected professor at the Reformed College of Sdrospatak, and for twenty-five years
he educated the future pastors of the church district. During this time, he has held
the post of Rector-Professor eight times, which, in addition to his teaching and
creative work, involved many other responsibilities. In 1797, he was elected deputy
bishop to the ailing Bishop Abraham of Paks in 1797, in place of the ailing Bishop
of Szathmdr, and the following year he became pastor of his native village,
Sajészentpéter. In 1799, after the death of Bishop Szathmdri, he became full bishop.
His works and translations attest to his extraordinary activity, which won him the

recognition not only of his contemporaries but also of posterity.
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College of Sdrospatak
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A Tiszéninneni Reformdtus Egyhdzkeriilet torténetét kutatva tobb olyan jeles
egyéniség neve is felbukkan az elmdlt szdzadokbdl, akikrél semmit, vagy csupan nagyon
keveset tudunk. A hiresebb egyéniségek mellett, akik kiilonbozé okokndl fogva jobban
elétérbe keriiltek, az & életiik, munkdssiguk kevésbé ismert. Keriiletiink 19. szdzadi
piispokei koziil az egyik ilyen Ori Fillep Gabor. Valészintsithetd, hogy ennek oka az
Egyhazkertilet piispoki tisztségének alakuldsa torténetében rejlik.

A 18. szdzadban megalakult a Tiszdninneni Reformdtus Egyhdzkeriilet, amelyben
fokozatosan felerdsodott a szakszert intézményesedés, melynek részeként a szuperintendensi
hivatal egyre fontosabbad vélt. Az az irdnyitdsi heterogenitds, ami kordbban jellemezte az
egyhdzkeriiletet, egyre inkdbb héttérbe szorult, és a 19. szdzad kdzepére mér viszonylag
jol elkiiloniiltek a szervezeten beliili hatdskorok. Mindemellett azonban az is elmondhatd,
hogy ez sok esetben nem volt egy toretlen és egyenes irdnyt folyamat. Hiszen egy-egy
meghatdrozé személyiség — akdr az egyhdzi, akdr a vildgi poziciéban — hivatali ideje alatt
sokat erdsitett az adott tisztség jelentSségén, majd pedig az illetd visszavonuldsa vagy
haldla visszalépést jelentett a folyamatban. Felvéltva tapasztalhatjuk ezt a folyamatot az
egyhdzkeriilet puispokei, illetve fégondnokai kézott.?

A megvilasztottak kozott voltak kiemelkedd és kevésbé kiemelkedd személyek.
Szalay Sdmuelt (1712/18-1792) tartjék az els6 igazdn karizmatikus vezetének. A haldla
utdn bekdszontott ismét a zavaros, konfliktusoktdl terhes, tisztdzatlan iddszak. Oka a hivek
balszerencsés vélasztdsaiban rejlett. Az egyhazkeriilet kiillonb6z6 hivatalaiba, igy a piispoki
székbe is tobb esetben olyanok keriiltek, akik id8sek, betegesek voltak, ami az esetek
tobbségében megnehezitette a keriilet mikodését. A 19. szdzad kozepére azonban a
tisztségek elkiiloniileek, tovdbbd pedig e tisztségek befolydsa és presztizse egyre kevésbé
figgott az éppen azt betoltd személy megitélésétdl, habitusdtdl. E folyamatnak egyik
megnyilvdnuldsi formdja volt a piispoki székhely lasst megszilirduldsa. Ugyanis a
Tiszaninneni Egyhdzkeriiletben egészen 1823-ig bevett gyakorlat volt, hogy a mindenkori
piispok sajdt lelkészi szolgélati helye volt egyben a piispoki székhely is.> Szathmadri Paksi

Abrahdm Mez8keresztes lelkésze volt, igy a keriiletet is innen irdnyitotta, mig Ori idejében

UGRAI J4dnos (2020): Szervezeti valtozdsok — a piispoki hatalom kérvonalazdddsa, In: DIENES
Dénes — UGRAI Jdnos (szerk.): A Sdrospataki Reformdtus Kollégium torténete. Hernad Kiadé,
Sarospatak. 75.

3 Uo.
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Sajészentpéter szamitott piispoki kozpontnak, ahova 6t is lelkészi 4lldsa kototte. 1823-ban,
nem sokkal azt kovetden, hogy Ori meghalt, sziiletett egy dontés a piispoki székhely
kozpontositdsdrdl, s innentdl kezdve ennek helye Miskolc lett.¢

A Sirospataki Lapok 1892. szimdban Mokos Gyula a Tiszdninneni Reformdtus
Egyhdzkeriilet néhdny 18-19. szdzadi plispokének kozli rovid vézlatos életrajzdt. Ezeket
az {rdsokat — sajdt bevalldsa szerint — Téth Ferenc dundntdli reformdtus plispok kéziratai
kozote taldlta, melyeket még Ori Fillep Gébor kiildétt meg neki 1813-ban.’ Téth
Ferenc azzal a céllal kért Ori Fileptdl egy onéletirdst, illetve adatokat a kordbbi
szuperintendensekrdl, mert szdindékdban allt megirni a négy reformdtus egyhdzkeriilet
plspokeinek élettorténetét; tervét azonban csak félig tudta megvaldsitani. Nyomtatdsban
csak a dundntili (1808) és a tiszdntili (1812) piispokok életét adta ki, a mésik kettdvel
az eldmunkdlatokon tdl nem jutott.®

A Tiszdninneni Reformétus Egyhdzkeriiler élén Ori Fiilep Gébor 6todikként
toltotte be a szuperintendensi tisztséget. Méltd hdt, hogy roviden széljak az élecdtjardl.
1739. 4prilis 25-én sziiletett Sajészentpéteren.” Apja Felsé-Ori Fiilep Pél, aki 47 éven
keresztiil volt Sajészentpéter lelkésze, és papi feladatai mellett a borsodi egyhdzmegye
esperesi tisztségét is elltta.t Sajészentpéter meghatdrozé volt Ori Fiilep Gabor életében,
és nemcsak azért, mert ott sziiletett, hanem mert iskoldi egy részét ott végezte,” majd
pedig a telepiilés lelkipdsztordnak is meghivtdk.

A telepiilésnek 2 temploma és j6 nevi iskoldi voltak készonhetéen a nagynevii
prédikdtoroknak és tanitéknak, mint Szikszai Fabricius Baldzs és Thury Farkas P4l. Az

utébbi a korai reformécié nagy egyénisége, aki 1561-t8l volt a véros lelkésze."

* Uo.

> MOKOS Gyula (1892): Adalékok a tiszdninneni ref. piispokok életéhez, In: Sdrospataki Lapok.
11. 8. 146-147.

¢ Uo.

7 ZOVANYI Jend (1977): Magyarorszigi protestins egybdztorténeti lexikon. Budapest, MRE

Zsinati Iroddjénak Sajtéosztdlya. 448.

UGRAI Jdnos (2017): A peregrindci6 forgandé: a kései peregrindcié ardnyai és drnyai — a

sdrospataki példa, In: Gerundium. 8. 1. 196.

hetps://ojs.lib.unideb.hu/gerundium/article/view/1346/1353 (utolsé letoltés ddcuma: 2021.12.15.).

9 MOKOS (1892/11.22.), 497.

1 TOTH Péter (2017): A reformdcié Sajészentpéteren a XVI-XVII. Szizadban. Sajészentpéter,
Sajészentpéter Viros Onkormanyzat. 26.
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Ori Fiilep Gabor rendkiviil sikeres pélyét futott be. Tanulmdanyai elsé szinhelye a
sziil6helyén 1évé kisiskola volt, ahol 1748-ig tanult. Ezt kdvetSen Sdrospatakra kertile,
ahol Pdl nevi bédtyjdval lakott. Ez év jaliusdban megbetegedett, ezért 1749 jaliusdig ismét
a sajészentpéteri iskola didkja lett. Majd, mivel sziilei nem akartik otthondtdl tdvol
vinni, Miskolcon adtdk tanulmdnyai folytatdsira. Itt Szalay Sdmuel" professzor
gondviselésére biztdk, aki nemcsak odafigyelt rd, de szdlldst is biztositott a szdmdra.

A Miskolcon toltott négy év alatt grammatikdt,” syntaxist,” poésist'* és
rhetorikdt” tanult.® A német nyelv jobb elsajétitdsdért Lécsén és Dobsindn idézott.
Visszatérve folytatta tanulmdnyait, el6bb 1755-t8] Miskolcon, majd 1756 janudrjétdl
1760 janudrjdig Sdrospatakon.”” 1756. janudr 16-dn irtak be a tégds didkok névsordba.
Tandrai voltak Sdrkdny Ddvid," Szathmdry Mihdly,” Bényai Istvdn® és Szathmdry Paksi

Valészinli Tillydn sziiletett 1711-ben. Iskoldit Sdrospatakon végezte, majd Rimaszombatban
lett rektor. Ezt kovetden kiilfoldre ment. Megfordult a leideni, majd a franekeri egyetemeken.
Hazatérve, Miskolcon el8bb rektori, majd lelkészi 4lldst kapott. 1770-t6] a Tiszdninneni Reformdtus
Egyhdzkeriilet piispoke. Miskolcon halt meg 1792-ben. Forrds: Zovényi (1977), 567.
Nyelvtan.

Mondatszerkesztéstan.

Koltészet.

A szénoklat tudoménya.

16 MOKOS (1892/11.22.), 497.

7" ZOVANYI (1977), 448.

Sziiletési helye és ideje bizonytalan. Minden bizonnyal 1700 kériil sziilethetett. Sdrospatakon,
majd a franekeri egyetemen tanult. Kiilf6ldrél hazatérve el8bb a radostydni, majd a mezécsdti
gylilekezet lelkésze. 1734-ben foglalta el pataki tandri 4lldsdt. 1758-ban nyugdijba vonult.
Miskolcon halt meg 1762-ben. Forrds: ZOVANYI (1977), 521.

1715-ben sziiletett Tokajban. Sdrospataki tanulmdnyai utdn kiilfoldi peregrindciéba ment.
Beiratkozott a leideni és a franekeri egyetemekre is. Hazatérve el8bb Sdrospatakon tandr, majd
mez8csiti lelkész. Lelkészsége nem tartott sokdig, mert egy év miulva visszatért Patakra kordbbi
professzori dlldsdba. Id8s kordra betegség gyotorte, ezért 1772-ben nyugdijba vonule, 1778-
ban pedig meg is halt. Forrds: ZOVANYI (1977), 576.

? Erd8horvétiban sziiletett 1711-ben, majd 1767-ben ott is halt meg. Tanult Sdrospatakon,
Pozsonyban, Franekerben és a harderwijki egyetemen. Visszatérve Magyarorszdgra tandri
4lldst nyert Sdrospatakon, amit nyugdijba vonuldsdig hiséggel t5ltott be. Forrds: ZOVANYI
(1977), 46.
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Pal.»»2 A kiilfoldi akadémidk ldtogatdsa a korszakban protestinsoknak akadilyoztatva
volt. A kirdlyn8, Méria Terézia 1760-ban lehetévé tette, hogy sokévnyi tiltds utdn,
magyar protestins fiatalok engedélyt kapjanak kiilfoldi akadémidk ldtogatésdra.> Ori
mindjrt az év elején, janudrban meg is kapta az engedélyt peregriniciés utja
megkezdésére, ami rendkiviil eredményes volt.

El8szor Franekerbe ldtogatott,” majd Utrechtbe ment. 1763 jaliusdban érkezett
meg az utrechti egyetemre,* ahol éppen az Gj magyar nyelv(i Biblia kiaddsdn firadoztak.
Amikor megérkezett, felkérték e nagy munkdban val6 részvételre, amit 6 6rommel el is
véllalt.” 1765-ben doktori fokozatot szerzett az utrechti egyetemen, ahol a végzettség
megszerzése utdn a szentirdsmagyardzat doktordvd avattak.”

Kiilfsldi ttja sordn tobb dlldsmeghivést is kapott, amiket nem fogadott el. Miutdn
1765-ben befejezték a Biblia kinyomtatdsdt, elhagyta Utrechtet, és hosszabb utazdst tett.
Els8 4llomdsa Anglia volt. Itt el8szor Londonban tledte t5bb iddt,” késébb dtment
Oxfordba is,” majd visszatért Utrechtbe.”

Ezt kovetSen Magyarorszdg felé vette az utat Francia- és Németorszégon
keresztiil. Utban hazafelé megillt Bécsben, ahol néhdny napon 4t a csészdri konyvtart

tanulmdnyozta.”?

2! 1733-ban sziiletett, meghalt 1766-ban. Eletérsl nagyon keveset lehet tudni. Amit tudunk,

hogy didkja volt a franekeri egyetemnek, ahol orvosdoktori oklevelet szerzett, majd sdrospataki
tandr lett. Forrds: NEMESSANYI Kldra (2012): Szathmdri Paksi Mihdily arcképe. Restaurdldsi
dokumenticié.

2 MOKOS (1892/11.22.), 498.

2 KONCz Sdndor (1981): A filozéfia és a teoldgia oktatdsa 1703-1849 kozotr, In: A
Tiszdninneni Reformdtus Egyhdzkeriilet Elnokség (szerk.): A Sdrospataki Reformdtus Kollégium.
Budapest, Ref. Zsinati Iroda Sajtéosztdlya. 141.

24 MOKOS (1892/11.22.), 498.

2 UGRAI (2017), 196.

2% MOKOS (1892/11.22.), 498.

¥ ZOVANYI (1977), 448.; MOKOS (1892/11.22.), 498.

8 ZOVANYI (1977), 448.; KAZINCZY (2009), 924.; KONCZ (1981), 141.

2 MOKOS (1892/11.22.), 499.

3% Uo.

31 1. m. 500.

3 UGRAI (2017), 197.

104



BATORINE MISAK Marianna: Ori Fiilep Gdbor életmiive

EISbb apja mellett kdpldn, majd 1768-ban aszaléi prédikdtor lett.”> 1773-ban meghivdst
kapott professzori dllisra a pataki kollégiumba, amit még azon év mdrciusiban
elfoglalt.34 Mintegy huszonét éven keresztiil tanitotta és nevelte az ifjisdgot, s tobb
alkalommal t5ltotte be a rektori tisztséget.”

1773. mdjus 12-én feleségiil vette a néhai debreceni reformdtus piispok, Piskdrkosi
Szildgyi Sdmuel, Anna nev(i lednydt, akivel harminc évig élt egyiitt. Hdzassdgukbol négy
fia és 6t ledny sziiletett. Koziilik csak két fia, Gabor és Simuel, illetve egy ledny,
Zsuzsanna, élte meg a felnSttkort. Gabor tigyvédnek tanult. Karrierje gyorsan ivelt
felfelé. 1801-ben Pesten tett tigyvédi eskiit, 1802-ben Zemplén virmegye helyettes
fiscalisa, 1810-ben Borsod vdrmegye assessora lett. Simuel 1803-t6l orvos lett. Orvosi
és szemorvosi praxisit részben Bécsben, részben pedig Németorszdg nevezetesebb
intézményeiben tokéletesitette. 1806-t6l Magyarorszdgon gydgyit. Zsuzsanna nemes
Zsoldos Kiroly felesége lett. Otthonukat a G8mér vdrmegyei Runyén rendezték be.*

1772-ben teoldgiai professzort kerestek a sdrospataki kollégiumba. Az
egyhdzkeriilet szavazati tobbsége alapjin 1773-ban a sdrospataki kollégium teolégiai
tandrdnak vdlasztotta. Hivataldt még ugyanezen esztendd mdrcius havdban foglalta el a
De praecipius causis crescentis in dies irreverentiae erga religionem christianam cimi
értekezésével.”” Ebben az id8ben (1771-t8l) a kollégiumban négy tandr oktatott.”®
Tandrtdrsai voltak Szentessy Janos (1735-1781),%° Szentgydrgyi Istvan (1736-1799),*

3 ZOVANYI (1977), 448.

3 Uo.

3% MOKOS (1892/11.22.), 526.

36 MOKOS (1892/11.25.), 566.

37 ZOVANYI (1977), 448.

38 KazINCzy Ferenc (2009): Pdlydm emlékezete. Debrecen, Egyetemi Kiad4. 924.
Sérospatakon sziiletett 1735-ben, és itt is halt meg 1781-ben. Tanulmdnyait Patakon, majd a
franekeri egyetemen végezte. 1763-ban Rimaszombaton rektor, majd hdrom év mulva lelkész
Biikkaranyoson, a kovetkez8 évben pedig mdr Sdrospatakon tandr. Forrds: ZOVANYI (1977),
592.

% 1736-ban sziiletett Aszalén, ahol tanulmdnyait is kezdte. Majd Rimaszombaton és
Sérospatakon folytatta tanulmédnyait. Tanulmédnyai befejezése utdn volt kéztanitd,
konyvtdrnok Sdrospatakon, lelkipdsztor Nemesbikken, majd 1767-t6] rendes tandr
Sérospatakon. 1797-ben vonult nyugdijba, és 1799-ben Sdrospatakon halt meg. Forris:
ZOVANYI (1977), 592.
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Szathmdry Paksi Mihdly (1715-1778),# Szildgyi Mdrton (1748-1790)* és Szildgyi
Sdmuel (1719-1785).%

Ori Fiilep Gabor tandri palyija és tevékenysége sordn nyolc alkalommal t5ltstee
be az iskola rektor-professzori tisztségét. A kollégium levéltdrdban fennmaradt levelei
alapjdn a rektor-professzori tevékenységébe is betekintést nyerhetiink. Ez az elnevezés
manapsdg mdr egészen mdst jelent, mint a kordbbi vagy az dltalunk tdrgyalt szézadokban.
A pataki kollégium professzorai a tanitds, publikalds, 6ndll6 kotetek kiaddsa, jegyzetek
megjelentetése mellett munkakori kotelességet, a napi tigymenetekben valé részvételt is
szivesen villaltak. Hogy az iskola m(ikddésébdl mindnydjan egyforman kivegyék résziiket,
ezt a tisztséget dltaldban vetésforgd rendszerben, egy-egy évig véllaltdk, illetve toltoteék
be. Ennek a tisztségnek a betdltése sok teherrel jart, ezért ,Ki ezeknek meg akar felelni,
kéc kellékkel okvetleniil kell birnia; el8szor: a sokoldaltsdg szép istenadomdnydval,
mésodszor: megtorhetlen kotelességérzettel.”* Ennek a hivatalnak szdmos eleme volt.
Tobbek kozott a kollégium tigyeinek intézése, kapcsolattartds levelezés és személyes
taldlkozdsok révén az egyhdzkeriilet vezetésével, a kollégium f8gondnokdval, az
egyhdzkeriilet espereseivel. Professzorsdga idején, amikor a kozigazgatdi tisztséget is
betsltotte — amit vélhetéen mdr megvalasztésit kovetSen is mindjdrt megtett —,
feladatkore szertedgazé volt. A Kollégium ebben az idében teremhidnnyal kiiszkodét.

Nagyon sokat firadozott, hogy legalabb még két teremmel béviilhessen az intézmény,*

1 Tandra és egyben kollégdja is volt.

Piskdrosi Szildgyi Mdrton, 1748-ban sziiletett Debrecenben, 1790-ben halt meg Deteken.
Debreceni és kiilfldi tanulmdnyai utdn sdrospataki tandr 1773-t6l egészen haldldig. Tanitott

42

fizikét, matematika, filozofidt és természetrajzot. Testvére volt Ori Fiilep Gébor feleségének,

Anndnak. Forrds: SZINNYEI J6zsef (1909): Magyar irék élete és munkdi. Budapest. 910-911.
# Piskdrosi Szildgyi Sdmuel, 1719-ben sziiletett Debrecenben, 1785-ben halt meg
Hegykozkordcsiban. Tanult Debrecenben, Pozsonyban. Kiilféldén megfordult tobb svéjci
egyetemen, majd hallgatéja volt a leideni, franekeri, utrechti és berni egyetemeknek is. 1742-
ben tért haza. Dolgozott a debreceni teolégidn, majd 1758-ban az itteni egyhdzkeriilet
f8jegyz8jévé vélasztotta. E tisztségérdl lemondva, gyiilekezeti lelkészi dlldsokat véllalt. 1766-
ban piispokké valasztottdk, illetve Debrecenben lett lelkész. 1772-ben széliités érte. Hét év
mulva lemondott lelkészi alldsardl. Forrds: ZOVANYI (1977), 605.
“ EMODY Ddniel (1866): Emlékbeszéd ... 1866. julius hé 8-dikdn, In: Zsarndi Zsarnay Lajos

szuperintendens emlékezete. Sirospatak, Forster R. 44.

% SRKTGyLt. AXV.5226.
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hogy a professzorok szdmdra legyen elegendd helyiség az 6rdk megtartdsdra. A tandrok,
didkok minden tigye, a lakhatdsok megolddsa, az iskola anyagi és egyéb tigyei mellett
még a pataki gyiilekezet gondjt is felvette idénként.*

Pataki pélyafutdsa idején jelentds mértékben vette ki részét a cseh-morva misszié
munkdlataibdl, miutdn a Tirelmi Rendelet 4j lehetdséget biztositott a régtdl fogva
elnyomdsban és emigriciéban szenvedd cseh-morva protestdnsok szdmdra. 1782-t
kovetden t6bb alkalommal kapott meghivast gyiilekezeti szolgdlatra.” O azonban
maradt a kollégiumban, ahol a piispok szavai szerint sokkal nagyobb haszna van, mivel
tobb gytilekezet lelkészér nevelhette ki, s ezzel wbb gyiilekezetnek segithetett, mint
egyetlen gyiilekezet élén.#

Csalddi életében nehéz megprébdltatdsok érték. Tobbszor szimolt be arrél, hogy
részben 6, részben gyermekei betegedtek meg. 1783-ban arrdl irt, hogy fogy az ereje, s
hogy tiz napon keresztiil beteg volt.* 1786. augusztus 31-én pedig arrdl volt kénytelen
irni, hogy az egyik kisfia kordbban elkapta a himlét, ami aztin mind a négy gyerekét
megfertdzte, s a két kisebb tiz nap leforgdsa alatt meg is halt. Feleségének és neki nagyon
sok fdjdalommal, nehézséggel jaré idészak volt ez, 4 maga sok mindennel elmaradt.

Mint tandrrél a vélemények megoszlottak. Kollégdi, lelkésztdrsai tisztelték és
elismerték mint tandrt, mint lelkészt, s nem utolsésorban rendkiviili elismertségnek
orvendett irodalmi munkdssiga miatt. Az dltala tanitott didkok koziil csak Kazinczy
Ferenc visszaemlékezésében taldltam utaldst arra, hogy 6 miként értékelte Ori tanari
személyiségét.””

Kazinczy Ferenc a Pdlydm emlékezete cim(i miivében t6bbszor is negativan
fogalmazott réla. Ehhez azonban tudnunk kell, hogy maga Kazinczy sem volt konnyt
természetd ember. Rendkiviil érzékeny személyiség volt, kiilondsen a sajdt személyét és
munk4jit illetden. Negativ véleményének kialakuldsa Orirél fokozatosan formalédortt,

ami egészen oddig vezetett, hogy médr nem is igen fordult hozz4 mint professzorhoz, ha

% SRKTGyLt. AXV.5227.; SRKTGyLt. AXV.5156.

¥ SRKTGyLt. AXIX.6864.; SRKTGyLt. A.XIX.7021.; SRKTGyLt. A.XIX.7042.
# SRKTGyLt. AXIX.6864.

# SRKTGyLt. AXIX.7042.

0 SRKTGyLt. A XXI1.7799.

31 KAzINCZY (2009).
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valamire sziiksége volt, s6t a késébbiekben hazugnak is nevezte, s olyannak, aki jél tud
szimuldlni. Nyilvdn nagyon széls6séges ez a jellemzés. Ehhez azonban tudnunk kell,
hogy Kazinczy mdr didkként is ki akart tinni trsai koziil, ezért olyan dolgokba is
belefogott, mint példdul német munkdk forditdsai, ami nem feltétleniil tartozott
tanulményaihoz. S mivel Ori tgy vélte, hogy inkébb a tanulissal kellene foglalkozzon,
illetve kénnyedebb munkdkkal kellene kezdje a forditdst, 6 megharagudott rd. Majd
Ujabb hasonlé esetek vezettek oda, ami tilzé megallapitisokra ragadtdk Kazinczyt.”

Az 1792-ben megvalasztott Szathmdri Paksi Abrahdm széliitést kapott, aminek
kovetkeztében mozgdsképtelenné vile, ezdltal piispoki hivataldt sem tudta megfeleléen
ellitni. S bar két év mulva kildtdsba helyezte lemonddsit, az nem tértént meg. 1797-ben
egy orvosbol és egy lelkészbdl™ 4ll6 bizottsdg megallapitotta munkaképtelenségét. Remény
a felépiilésére nem volt, ezért a borsodi esperes javaslatdra egy plispokvalasztdshoz
hasonlé folyamat vette kezdetét, aminek végeredményeként coadjutor szuperintendens
keriilt a hivatalban 1évé piispok mellé. Az esperes javaslata kiterjedt a felszentelt papokra,
illetve a nagyobb iskolai tanitékra. Ez utdbbiak szdmdra a piispokvélasztsra valé jelolés,
illetve a megvélasztdsuknak a lehet8sége ritkasdgszamba ment.” Ennek ellenére a szavazds
eredménye onmagdért beszélt. Miel6tt azonban a szavazis elindult volna, az a megegyezés
sziiletett, hogy akit most tobbséggel megvélasztanak, Szathmdry piispok haldla utin
Ujabb szavazds kiirdsa nélkiil tolti be a piispoki tisztet. 1797. julius 6-dn a sdrospataki
pardkidn Ssszesitették a szavazatokat. 368-b6l 340 szavazatot Ori Fiilep Gdbor, a
sdrospataki kollégium professzora kapott,” ezdltal & lett a Tiszdninneni Reformdtus
Egyhdzkeriilet helyettes szuperintendense.” Még ugyanabban az évben hivataldba iktatedk
azzal a kitétellel, hogy amig Szathmdry Paksi Abrahdm él, mint ,,...coadjutor vagy vicarius
superintendens nevezet alatt az egész hivatalt viselné, haldla torténvén pedig, nem tsak

terhe, hanem egész jovedelme s titulussa is redja dltal menne”.*® Miel6tt beiktattdk ebbe a

2 KAZINCZY (2009), 393, 933.

% Igaz Sdmuel.

>4 Sz8ke Ferenc.

55 UGRAI Jdnos (2017): A Tiszdninneni Reformdtus Egybdzkeriilet torténete. Sdrospatak, Herndd
Kiadé. 53.

6 ZOVANYI (1977), 448.; UGRAI (2017), 53.

7 ZOVANYI (1977), 448.

8 MOKOS (SL 1892/11.23.), 526.
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felelésségteljes hivatalba, fontosnak tartotta leszogezni, hogy 6 csupdn prébaidére villalja,
és ha egy-két év malva alkalmatlannak taldlja magdt, akkor visszalép. Ez ,meghallgattatott
ugyan, de nem protocollltatott — a parochidrél a templomba bémentek és annak kozepére
kidllittatott és akkori generdlis notarius tisztelendd Széke Ferenc dltal megeskettetett és
letérdepelvén, a négy t. t. esperesek kezeiknek fejére val6 tétettetése dltal felszenteltetett és
még az napon tartott sessioban székébe is beiiltettetert”.”

1799-ben meghalt Szathmdri Paksi Abrahim, igy 6 lett a Tiszédninneni
Reformdtus Egyhdzkertilet piispoke. Ezt a nehéz és sok teherrel jdré tisztséget és
feladatkdrt egészen haldldig, 1823-ig tltotte be. ,Nemes Borsod Vdrmegyében Sz.
Péteren, betses életének 86-ik Esztendejében F8 Tisztelendd Ori Fiilop Gabor a Tiszdn
innen valé Ref. Eklésidknak érdemes Superintendense meg halt.”®

Piispoki évei alatt szimos nagyobb volumenti esemény tortént. Az egyik ilyen volt
a nagyobb egyhdzmegyék, mint Abauj, Borsod-Gomor-Kishont és Zemplén hatdrainak
az dtrendezése, felosztdsa.” Az addigi négy helyett, hét egyhdzmegyét, vagyis hét
esperességet alakitottak ki. A dontés kiilondsen az abatji és a borsodi esperesek részérdl
heves ellendlldst valtott ki, hiszen ez a 1épés szimukra t6bb szempontbdl is hdtrinyt
jelentett.> Egyrészt csokkentette befolydsi 6vezetiiket, korldtozta hatalmukat, mdsrészt
pedig fontosabb4 tette a piispoki és f6gondnoki tisztséget.” Minden ellendllds ellenére a
felosztdst Ori keresztiilvitte. Az tjonnan kialakitott megyékbe elrendelte az ij esperesek
megvalasztdsit, akiket megvélasztdsuk utdn fel is szentelt.*

Ezentdl a fégondnokkal, az esperesekkel folytatott levelezésébdl kideriil, hogy
plispoki évei nem voltak mentesek a nehézségektdl és probléméktdl.

Ori Fiilep Gabor rendkiviil mivelt és elismert professzor volt. Termékeny iré,

amir8l publikiciéinak sokasdga tantskodik. Irdsai mellett megemlitend6k nagy

> Uo.

% Tudomdnyos Gyljtemény 1823/9. évf., Petrézai Trattner Jdnos Tamds betdivel és

koltségével. Pest, 1823. 120.

¢ SRKTGyLt. AXXIIL.10,223.

62 DIENES Dénes — UGRAI Jdnos (2020): A Sdrospataki Reformdtus Kollégium torténete.
Sérospatak, Herndd. 76.

6 UGRAI (2020), 76.

% MOKOS (1892/11.25.), 564-565.

6 SRKTGyLt. AXXIX.10,920.; SRKTGyLe. A.XXXII.12,469.
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terjedelmd forditdsai is. Munkdssigdval messze kiemelkedett pataki kortdrs professzor
tdrsai koziil. Rengeteg 6ndllé munkdja, illetve forditdsa jelent meg. A forrdsok sok
esetben eltérd adatokat kozolnek miiveivel kapesolatban. Vannak, akik tobb, mig mésok
kevesebb mii megalkotasdt fiizik nevéhez. Miivei egy részét latin nyelven irta, nagy részét

azonban magyarul.*
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Amennyire kozel volt idében Brazilia eurépai nézpontbél valé hagyomdiny
szerinti felfedezéséhez a reformdcid, olyannyira tdvol volt térben a két esemény
egymdstol, ami mégsem akaddlyozta meg azt, hogy mar a 16. szdzadban eléreék a
reformdlt tanok a ,katolikus kontinens” partjait. Azonban Brazilia figgetlenségének
kordig a protestdinsok meg-megjelenése ideiglenes volt, a teriileti hdditdsokhoz
kapcsolddott. Jelen tanulmdnyban Brazilia azon részeit mutatom be a protestdns

valldsossdg fokuszba dllitdsival, melyeket ideiglenesen a protestdnsok bekebeleztek.

1. ,France Antarctique”

Az els6 szervezett tdmadds, melyben a protestdnsok hangstlyosan megjelentek,
Franciaorszdg felSl érkezett. Azonban, ahogy ldtni fogjuk, ennek egyhdzias jellege
vitatott, mindemellett pedig szimos olyan esemény bontakozik ki, mely késébb torténeti
kapcsolédast biztosit egy hatalmas orszdg immadr nagy létszdm? protestdns kozosségének,
még akkor is, ha csak szellemiségében jon létre a kapcsolédds.

Koztudott, hogy a kereszténység Brazilidba a portugdl gyarmatositdssal érkezett.
Az ,amerindidn” népesség ezeket a messzirdl jott papokat simdnként® kédolta, akik a
gazdag eljovendét igérték szimukra. Tome de Sousa kinevezett f6kormdnyzéval a
térségben az elsd jezsuita szerzetesek is megjelentek. Manuel da Nébrega és 6tfds
rendtdrsa azt a feladatot kapta, hogy a gyarmatokon szolgilé rossz hiri papsdgot
reguldzzak meg, illetéleg az indidnok kozote hirdessék a katolikusok hitét.* Azonban a
portugdl gyarmatositds ellenére a katolikus jelenlét nem volt kizdrélagos a 16. szézadban.

A francidk be-betortek a brazil teriiletekre, borzsonyféval kereskedrek,

kal6ztdmaddsokat inditottak a partok mentén. Az u#i possidetis elvét vallva, tgy gondoltdk,

2 Ez a szdm a 2010-es népszdmldldsi adatok alapjin kb. 7.686.827 8. Ugyanakkor ebbe

belefoglaltatik minden protestdns vallisi a karizmatikus felekezetek nélkiil. Brazilia

népszdmlaldsi adatok: hteps://cidades.ibge.gov.br/brasil/pesquisa/23/22107 (utolsé megtekintés

ddtuma: 2022.10. 10.).

A sémdn azonositds f8ként a tupi indidnokra volt jellemzd.

*  FAUSTO, Boris (*2011): Brazilia révid torténete (Eredeti cime: Histéria do Brasil). Budapest,
Equinter. 17-23.

3

114



BIRO Anna: Az elsé protestdnsok felbukkandsai Brazilia torténetében

Brazilia akdr megfeleld célpont lehetne a tovdbbi terjeszkedéshez.” Durand de Villegagnon
ambicidzus altengernagy szintén expedicidba kezdett egyéni torekvései mellett azzal a
céllal, hogy megvizsgdlja mennyire alkalmas egy lehetséges francia gyarmat megalapitdsara.
Mivel tgy vélte, hogy megfeleld lenne, timogatékhoz fordult. A kirdly dlddsit megkapvan,
csapatdval elindult, hogy braziliai gyarmatokat szerezzen. 1555-ben a francidk telepiilést
hoztak létre a mai Rio de Janeiro kozelében. A villalkozds Gaspar de Coligny tengernagy
égisze alatt zajlott, akinek hitbeli hovatartozésit ez idé tdjt még bizonytalansig fedi, de
az orszdgban elfoglalt stdtusza mindenképpen alkalmassd tette az {igy timogatdsdra.®

A korai reformdrorok tapasztalatirdl, koriilményeirdl, a ,France Antarctique”
dllapotardl Jean de Léry készitett irdsos feljegyzést. Munkdja hugenotta misszidi szellemben
sziiletett. A reformdtus Léry a megalapitdst kovetden érkezett meg hittestvéreivel a
térségbe. Trdsdn nyomot hagy az a néz8pont, hogy a gyarmatosité véllalkozds kezdettél

fogva hugenotta meggy6z3dés volt.

»Villegagnon (...) A Francia Kirdlysdg mindenféle rangt s rend(i el6kel8sége elétt
széltében-hosszdban hangoztatta, hogy mdr réges-régen igen nagy kedve volna
valamely messzi foldre menni, ahol szabadon és minden fenntartds nélkiil
szolgdlhatnd Istent az evangélium szerint reformalt egyhdz térvényei szerint. Mi
tobb, mint mondotta, ilyen helyen szeretne menedéket el8késziteni mindazoknak,

akik oda akarnanak elvonulni az tild6zések el8l.””

Es Brazilia erre alkalmatos, mivel ,sok dicséretet hallott” ,szépségérdl és
termékenységérdl”. Léry azt dllitja, hogy ezzel nyerte meg a reformélt méltésdgokat,
koztitk Gaspard de Colignyt, aki kell§ befolyassal birt az udvarban.® Ugyanakkor Nowell

ezzel szemben a villalkozdst sokkal inkdbb nemzeti jelleglinek tekinti, nem egyhdzinak.’

> L. m. 20.

¢ NOWELL, Charles E. (1949): The French in Sixteenth-Century Brazil, In: The Americas. 5.
4.381-393. 383.

7 LERY, Jean de (1964 [1578]): Jean de Léry utazdsa Brazilia foldjére (Eredeti cime: L Histoire
d’un voyage fait en la terre du Brésil). Budapest, T4ncsics Kiad6. 34.

8 1. m. 34-35.

% NOWELL (1949), 381.
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Ugy véli, hogy Léry itt téved. Villegagnon elutazdsakor még Coligny nem reformdlt — az
1557-ben bekovetkezett spanyol fogsdg lehetett az egyik jelentds esemény, ami végiil az
dttérésre buzditotta. Rdaddsul II. Henrik francia kirdly az eretnekséget prébalta
kipucolni Franciaorszdgbdl, és Villegagnon hozzd ment el8szor tervével; Coligny ekkor
vidéken volt. Igy nehéz elképzelni, hogy egy hugenotta gyarmatot timogatott volna.
Nowell agy véli, hogy mivel a kirdlyi adomdny nem volt elegendd a hajék és a legénység
megszervezéséhez, ezért ,Pirizs virosdban minden nyilvianos helyen trombitaszé mellett
hirdették ki, hogy minden ziillott személy, vagy hazdjukbdl megszokott rabszolga, vagy
bérki mds, aki a tengert és a vidéket >>Brazilidt<< szeretné ldtni, jelentkezhet”," de
mivel még ez utdn is kevés volt a jelentkezd, ismét a kirdlyhoz fordulva kérte, hogy adjon
lehetdséget, hogy a borténokbdl foglyokat vigyen magdval ember gyandnt. Erre
engedélyt kapott. A hossza tengeri utazds sordn Andre Thevet is kiséretéhez tartozott,
aki az expedicié kozmografusa volt, rdaddsul ferences szerzetes, igy missziéi munkd is
végzett, illetve evangéliumot hirdetett katolikus szellemben. A teriilet névadéja is & lett.

Miutdn elérték a brazil partokat, eréditmény épitésébe kezdtek, melynek nevée
Coligny admirdlis ihlette, Nowell szerint azért, hogy ezzel tiszteletiiket fejezzék ki feléje,
és segitse a vallalkozdst, hiszen tovdbbi timogatdsra és emberre volt sziikség a fejlédéshez, !
a gyarmat benépesitéséhez pedig asszonyokra.'

Villegagnon, tehdt, miutdn megvetette labdt a kontinensen, 1556 elején
visszakiildte unokadccsét, Bois-le-Comte-ot, Franciaorszdgba azzal a céllal, hogy segitséget
kérjen a véllalkozds tovdbbi sikerességéhez. Thevet vele ment a betegsége miatt. A
forrédsok arra engednek kovetkeztetni, hogy a kirdlytdl valé segitségkérést eloddztdk, és
az immdr protestdns lelkiileti Coligny intézkedett. Coligny valdszintileg régi bardtjdn
keresztiil vette fel a kapcsolatot Kdlvinnal, ellentétben azzal, amit Léry dllit, hogy
Villegagnon irt Kalvinnak. Ennek eredményeként Genfbdl két lelkészt és tizenegy
laikust kiildtek Brazilidba. A két teolégus koziil az id8sebb Pierre Richer volt, , tehetséges

orvos”, illetve a tdrsa, a ,hitbuzgd”, harminc év koriili Guillaume Chartier. Veliik tartott

' Nowell idézi innen: HATON, Claude (1857): Memoires, In: Bourquelot, Felix (szerk.):
Collection de documents inedits sur ['histoire de France. VIII. k. Parizs. 37-38.

" NOWELL (1949), 383-386.

Villegagnon a bennsziilottekkel valé szexudlis kapcsolatot ellenezte. Ezt maga Léry is

megerdsiti.
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a torténet leirdja, Jean de Léry, illetve még tiz genfi kiildott. A vezetdjitk Coligny
admirdlis dltal felkére Philippe de Corguilleray, Sieur du Pont nemes ur volt. 1556
novemberében indultak dtnak, és a kovetkezd év marciusiban érték el a Guanabara-
oblot.”” A megérkezésiik utdn a lelki élet az aldbbi alkalmak koré szervezddott: esti kozos
ima, vasdrnaponként kétszeri prédikacio, hétkdzben egyszeri egy 6ra prédikacié. Az elsé
Urvacsords istentisztelet 1557. mdrcius 24-én volt a Coligny Eréddben. Az trvacsordt
borral és kenyérrel tinnepelték. Ezen az alkalmon maga Villegagnon is részt vett, de az
trvacsoravétel el8tt embereit kikiildte, elmonddsa szerint azért, mert még nem értek meg
Hhittitok befogaddsdra”. Bar ekkor még elséként jarult az Ur asztalihoz, lassacskan
elkezdte kritikdval illetni a genfiek hitét."*

Baez-Camargo tgy véli, hogy a vezetés kettds lett volna az elképzelések szerint:
vildgi oldalrél Nicholas Durand de Villegagnonnal az élen, egyhdzi oldalrél pedig Pierre
Richierrel valésult volna meg. Azonban Villegagnon megprdbdlta visszavenni a teljes
vezetdi stdtuszt, beleszolt az egyhdzi rendbe és fegyelembe, és még hitbeli kérdésekben is
dllast foglalt. Ezért idejekordn fesziiltté valt a helyzet: ,ha kicsiben is, de valésigos
valldshdborti bontakozott ki”." Ezért gy vélték, hogy Chartier lelkészt visszakiildik
Svijcba, hogy egyeztessen a vitds kérdésekben, azonban kis idén belil Villegagnon
tovabbment.'® Piinkdsdre annyira megromlott a viszony, hogy az {innepi Grvacsoravételt
kévetden Villegagnon Kilvint egyenesen eretneknek mindsitette, és az istentiszteleteket
harminc percre csokkentette. Léry a bekovetkezett palforduldsra spekuldciékba
bocsdtkozott, gondolt biborosi feddésre, illetve arra is, hogy csupdn a tdmogatds
megszerzése miatt ment bele Villegagnon a hugenotta szdvetségbe — pontosan nem ldtta
a magyardzatot.'” Ugyanakkor az elmondhatd, hogy a katolikus egyhdzi jelenlét
hidnyzott: André Thevet ferences szerzetes rég visszatért Franciaorszdgba, igy Richer és
Chartier minden klerikusi ellentmondds nélkiil sikeresen missziondlhattak mind a

telepesek, mind a szomszédos tamoyo indidnok kozott. Villegagnon a protestdnsokat

13 NOWELL (1949), 386-387.

4 LERY (1964), 89.

15 BAEZ-CAMARGO, G. (1952): The Earliest Protestant Missionary Venture in Latin America,
In: Church History. 21. 2. 135-145. 137.

16 BAEZ-CAMARGO (1952), 136-138.

17 LERY (1964), 94.
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alattval6knak hozatta, nem vezetdnek; voltak arra utal jelek, hogy esetleg a vezetést
kiveszik a kezéb6l. Az anyaorszdga katolikus orszdg, a kirdly és az udvar katolikus, ezért
a protestdns gyarmat hire nem vetett volna jé fényt rd; taldn ez is hozzdjdrult az egyre
kellemetlenebb  szituiciéhoz. Villegagnon mdr fent emlitett botrdnyos piinkésdi
kinyilatkoztatdsa elStt hazakiildte a fiatalabb teolégust, Chartiert, igy ezt kovetSen
Richer ellen fordult, akit nem volt kénny( visszatartani a prédikaldstdl, mivel sok hive
akadt. Rdaddsul Villegagnon egyik hadnagya, Thoret is hugenottdvd lett, aki az
elmérgesedett helyzet miatt inkdbb elmenekiilt a Coligny Er8dbdl, és a szdrazfoldi
indidnok kozote prébale szerencsét. A tobbi protestdnst Villegagnon az evangélium
szavaival probdlta csititani: ,Adjatok meg a csdszdrnak, ami a csdszdré, és az Istennek,
ami az Istené!” (Mt 22,21). A biblikus rendreutasitisnak nem volt foganatja. Villegagnon
ragaszkodott a protestdns prédikdciok cenzirdzdsihoz, mely végiil a teljes szakaddshoz
vezetett. Richer és csapata Ugy dontdteek, hogy nem maradhatnak tovdbb a Coligny
Erédben. 1557 oktéberében kovették az elmenekiilt hadnagyot a szérazfoldre. Ugy
tervezték, hogy megvarjak a hajét, amely majd visszaviszi ket Eurépdba.' S ez alatt az
id§ alatt a vadak kozote éleiink, jartunk-keltiink, ettiink, ittunk, s elmondhatom, hogy
emberségesebben viselkedtek veliink, mint az, kinek semmit sem vétettiink és mégis
elizdte benniinket.”” Két honap vérakozds utdn, 1558. janudr 4-én a Le Jacques nevii
haj6 borzsonyfival és egyéb ritkasdggal elindult vissza Eurépéba, de a hajé 1éket kapott
utkdzben. Rdaddsul a széljdrds is visszasodorta 8ket a partok felé, igy azt a tandcsot kaptak
a kapitdnytdl, hogy jobb, ha visszatérnek a szdrazfoldre és vdrnak egy mésik hajét, mert
igy veszélyes az ut, rdaddsul sokan is vannak a fedélzeten, s kevés az élelem, mellyel
egymist is veszélyeztethetik. [gy 6ten tértek vissza Brazilidba: Jean du Bourdel, Matthieu
Verneuil, Pierre Bourdon, André la Fon és Jacques Le Balleur, véllalva, hogy Villegagnon
fennhatésdga ald keriilnek ismét.”® Léry tovdbb utazott Franciaorszdgba, mivel Philippe
de Corguilleray, Sieur du Pont tr meggy6zte, hogy ne maradjon. A tévozék birtokdban
volt egy ,viaszosvdszonba” csomagolt levéltirolé doboz az Eurépdba szint levelekkel,
melyet szokds szerint a hajékapitdnynak adott Villegagnon. A csomagba azonban egy

védiratot is tett, melyben eretnekké nyilvdnitotta a visszatéréket, és biintetésként haldlra

18 NOWELL (1949), 391.
9 LERY (1964), 96.
20 1. m. 227-230.
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itélte Sket. A lefolytatott perrdl és bilinosségiikrdl mit sem tudtak a hazautazék. A
dokumentum a foldet érést kovetden a reformdtus igazsdgszolgdltatdkhoz jutott el, igy
megmenekiiltek az utolsé megprébaltatistdl is.' A hajébol Brazilia felé visszatéréket
Villegagnon fogadta, de amikor azt a hirt kezdték terjeszteni, hogy hamarosan tjabb
hugenottdk érkeznek Eurépdbél, arra a kovetkeztetésre jutott, hogy 8k valdjdban
kémkedni jottek vissza, bajkever8k, ezért mind az 6tt letartoztatta.”? Andre Lafont és
Jacques Lebailleurt, akiket kevésbé tartott veszélyesnek, bortonre és kényszermunkdra
kényszeritett. Jean du Bourdelt, Mathieu Vemeuil-t és Pierre Buordont azonban haldlra
ftélte.” Kivégzésiik oka az a hitvallds volt, melyet 8 maga iratote veliik. Villegagnon
irdsban kérte, hogy tagadjak meg hitiiket. Annak ellenére, hogy laikusok voltak, a Szentirds
egy példinydnak segitségével dolgoztak ki téziseiket révid hatdridén beliil, ami alapjin
blings eretneknek nyilvdnitottdk a hdrom hugenottit. Ennek kévetkezményeképpen
1558. februir 9-én megfojtottdk ket, és az 6cednba dobtik testitket.”* Az iltaluk
létrehozott mi lett az egyik legkordbbi reformdtus hitvalldsi dokumentum, a Guanabarai
Hitvallds.”> A cikkelyei ,hissziik” formuldval kezdédnek, igy a kordbbi hitvalldsok
formdjénak jegyét hordozza, ugyanakkor a témdinak valtozatossdga és a szoveg hossza
miatt a reformdcié idején elterjedt hitvalldsok kozé sorolandé. A szdveget elsz6r 1907-
ben forditotta portugilra Erasmo Braga, campinasi presbiteridnus teolégiai tandra.
Ennek elészavdban Braga rdvildgit a dokumentum jelentdségére, jelesiil arra, hogy ,ez
volt az elsé protestdns hitvalldsi nyilatkozat az orszdg torténetében. Jelzi a reformdtus hit
korai jelenlétét a vildg egyik legnagyobb keresztény nemzetté vdlé orszdgdban.””

A kolé6nia utééletének vége nem vdratott sokdig. A kivégzés eleve félelmet sziilt a
kozosségen belill. Valldsedl fiiggetleniil tobbek dezertdltak, rdaddsul a gyarmat rossz

dllapotban volt.

2 1. m. 254.

22 NOWELL (1949), 391-392.

2 CRESPIN, Jean (1564): Actes des martyrs. Genf. 881-889.
hteps://books.google.hu/books?id=jdzk4kqB8xMC&printsec=frontcover8hl=hu&source=gbs
_ge_summary_r&cad=0#v=onepagecq&f=false (utolsé megtekintés ddtuma: 2022. 02. 10.).

24 MATOS, Alderi S. (2015): The Guanabara Confession of Faith, In: Unio com Cristo. 1. 1-2.
133—-143. 134—135.

% CRESPIN (1564), 884—-886; v6. MATOS (2015), 137-143.

26 MATOS (2015), 135-136.
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Villegagnon maga is visszatért Franciaorszdgba, és a megmaradt kozosséget Bois
le Comte-ra, az unokadcsére bizta. 1560-ban Mem de Sa kormdnyz6 egy Portugdlidbdl
érkezett flotta segitségével megkozelitette a szigeten 1évé Coligny Erédot. Kétnapos harc
utdn a francidk és az indidnok titokban visszavonultak a szdrazféldre, a portugdlok pedig
hagytdk ket szabadon elmenni.”’

A reformdtusok braziliai megjelenésének tobb jelentds adaléka van. Kdlvin felfogdsa
megmutatkozik az események menetében. 1936-ban Horvith Jend teolégus a Theologiai
Szemlében Gustav Warneckre hivatkozva kozli, hogy Kalvin missziéi felfogdsdt titkrozi
a lelkészek kikiildetése, ui. Kalvin kotelességnek tekinti az evangelizdciét a ,,poginyok”
kozdte.”® Jean de Léry munkdja, nem csupdn a misszids szolgdlatrél szdmolt be, hanem
néprajzi tuddsitdst is készitett a brazil 8slakosok kultardjardl. A tupi népcsoportok
részletes etnolégiai leirdsira is kisérletet tett. Osszehasonlitotta a kannibalizmust és a
keresztény eucharisztidt, s ezzel a spiritudlis analdgidval az emberevés szokdsait egy olyan
meglévd eurdpai értelmezési keretbe helyezte, amely lehetvé tette a kannibalizmus

megértését az eurdpaiak szdmdra.”

2. ,Nieuw-Holland”

A francia hugenottdkat kovetéen nem volt szdmottevé a reformdtusok
megjelenése egészen a mdsodik jelentSs dllomdsig, mely a hollandokhoz kothetd.
Hollandidban az 1590-es évekre mdr Zacharias Heyns amszterdami nyomddjdban
lehetett olyan tdjékoztatd jellegli zsebkdnyvet kapni, melybdl az olvasé megtudhatott
néhdny néprajzi jellegli informdciét a brazil bennsziilottekr6l. Az egzotikus irodalom
publikdldsa hdtterében az a kereskedelmi dontés dllt, hogy a lakossdg elkezdett az
egzotizmus felé fordulni, s a tengeri utazdsok irdnti vonzédds folyamatosan nétt. Ezt

igazolja tobbek kozott, hogy az 1590-es évek végén Pieter Hasselaer és Reynier Pauw

¥ NOWELL (1949), 392.
2 HORVATH Jend (1936): A kiilmisszié lényege. A kiilmisszi6 reformdtus theologiai alapvetése,
In: Theologiai Szemle. 12. 1-6. 211.

# VAN GROESEN, Michiel (2017): Amsterdam’s Atlantic, Print Culture and the Making of Dutch

Brazil. Philadelphia, University of Pennsylvania Press. 22.
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amszterdami helyi eloljarék ugy dontottek, hogy befektetéseket kezdenek a braziliai
kereskedelembe.”® Az ilyen kampdny jellegli konyvek azonban mésodlagos forrdsokbdl
szdarmaztak. A francia dbrdzoldsméd hatdrozta meg a Brazilidrdl sz6l6 utleirdsokat, a

brazil viseletekrdl készitett kiaddsokat. ,Dracht-thoneel”!

szdmdra példdul a brazil
anyagot az 1562-ben megjelent Recueil de la diversité des habits* adta. Zacharias Heyns
mellett Cornelis Claesz szintén jelent8s kiadénak szdmitott a korban, dltala valt
Amszterdam az atlanti informdcidk eurdpai kézpontjdvd”.*® 1595-ben, amikor a
holland terjeszkedés kezdetét vette, Claesz kiadta Hans Staden® hamburgi német katona
tupi indidnok koézote woleott fogsdgdnak torténetét. A leirds hitvalldsdt is tartalmazza
egyben: elmondja, hogy a fenyegetd veszélyt keresztény hitének prébdjaként élte meg. A
konyv bevezetdjében Claesz felhivja a figyelmet arra, hogy Brazilia mind evangelizécids,
mind letelepedési és mind haszonszerzési lehet8ségre alkalmas terep.” Szintén Claesz
adta ki a Jean de Léry utazdsa Brazilia foldjére cimi munkdr is, melynek politikai tizenete
az amszterdami olvas6k szdmdra vildgos: sajndlatdt fejezi ki, hogy sikerteleniil végzédott
a francia Brazilia terve.”

Lathat tehdt, hogy a mikodd propaganda hangstlyozta Brazilia elényeit,
lehetdségeit. Gazdasdgi szempontbdl jelentds cukortermelés is kotddott a hollandokhoz.
Ugyan a cukortermelést a portugdlok végezték, a cukor feldolgozdsa és a finanszirozdsa a
flamandokhoz és a hollandokhoz kotddott inkdbb: bar az elsé cukorfinomitd tizemet
1526-ban Pernambucéban helyezik tizembe,” a cukorfinomitds nagyja Antwerpenben,

majd Amszterdamban zajlott, mely ,a portugdl cukorkereskedelem pénziigyi centruma”

30 1. m. 14-15.

31 HEYNS, Zacharias (1601): Rubagyiijtemény.
%2 Francois Desprez munkdja, szabad forditdsban: Gydjtemeény a ruhdk sokféleségérél.
33 VAN GROESEN (2017), 18-19.

% Hans Staden-t a portugdlok soroztdk be a Rio de Janeiro kériil fenyegetd francia csapatok
ellen. Miel6tt ténylegesen megérkeztek volna a francia csapatok, a tupik fogsdgiba keriilt.
Beszdmoldjat el8szor 1557-ben németiil adtak ki Marburgban, mely szdmos néprajzi
érdekességet tartalmazott.

¥ VAN GROESEN (2017), 20.

3 1. m. 22.

¥ RAKOCZI Istvan (2009): A portugdl tengerentdli birodalom, In: Podr Jdnos (szerk.): A kora

djkor torténete. Budapest, Osiris tankonyvek. 385.
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lett.”® Azonban az Ibér Unié idészaka alatt, 1580 és 1640 kozdtt a kapesolat megromlott:
a spanyol korondval val6 egyesiilés ellenségesen hatott, és holland betorések jellemezték a
17. szdzad eleji brazil partokat. Az egy évtizedes béke utin a tdmaddsok ujrakezdédtek.
Megel6z8en a spanyolokkal folytatott nyolcvanéves haborti gyakorta a holland teriileten
zajlott, mely terhes volt az orszdg szdmdra. A Nyugat-Indiai Tdrsasdg 1621-es
megalapitdsa, mely a tizenkét éves fegyversziinet utdnra datdlhatd, megfelel$ alkalmat
kindlt a Habsburgokkal szemben, hogy a hdbort egy része Amerikiban folytatédhasson.
Ezéltal tdvolitani tudtdk magukedl valldsszabadsdguk kozvetlen fenyegetését és a gazdasigi
érdek megnyirbdldsdt.”” 1624-ben Brazilia Bahia régidja felé vették az irdnyt. Salvadort bér
elfoglaltdk, a vdrost csak 1625-ig tudtdk holland kézen tartani. A harcok tovibb
folytatédtak: 1630-ban Pernambucot kezdték tdmadni, Olindat bevették. Fausto a
holland jelenlétet hdrom egységre osztja: az 1630 é 1637 kozotti iddszakot portugal
szempontbdl a ,,védekezd hdborik” id8szakaként emliti, majd ezt kovetden Nassaui Méric
grof régensségének idészakdval bekoszont a ,viszonylagos békesség” kora 1644-ig, illetve
azt kovetben a ,visszahdditds iddszaka”.*” Nassaui Méric gréf régenssége egy dtmeneti,
virdgzé id8szakot teremtett: megérkezését kovet8en egy hénapon beliil a Nyugat-Indiai
Tiérsasdg csapatai elfoglaltik a Porto Calvo erddjét, s véget vetettek a portugil ellendlldsnak
északkeleten. Az 1638. év mdjusi hadjratdban kisérletet tettek Salvador de Bahia
visszafoglaldsdra, de nem jdrtak sikerrel. 1641 juniuséban a hollandok és portugdlok tiz
évre fegyversziinetet kotoeek. st A régens célja volt, hogy a gazdasdgot mozgisba lenditsék,
felélénkitse a teriiletet, vonzévd tegye a koldnidt; ezért mivészeket, tuddsokat,
érrelmiségieket hivott meg.** A bevételek jelentds részét a cukorkereskedelembél szerezték,
de jelentds volt a Hollandidba irdnyulé brazil export is, melynek 8 termékei a cukor, a
brazilfa, a dohdny, a cukorral bevont édességek, a bérmiives termékek és a kiilonbozd

célokra szdnt faanyagok, gyombér, indigéfestékek voltak.®

3 WOLF, Eric R. (1995 [1982]): Eurdpa és a torténelem nélkiili népek. (Eredeti cime: Europe
and the People Withour History). Budapest, Akadémiai Kiad4 — Osiris-Szdzadvég. 172.

3 VAN GROESEN (2017), 2.

40 FausTO (2011), 50-51.

4 VAN GROESEN (2017), 102-103.

2 FAUSTO (2011), 49.

# SCHWARTZ, Stuart B. (2010): Early Brazil: A Documentary Collection to 1700. Cambridge,
Cambridge University Press. 246.
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Az egyhdzi jelenlét nem maradt el: lelkészek, prédikdtorok, beteglitogaték
végeztek szolgdlatot, reformdtus szellemben hirdették az igét. Holland, francia, portugdl,
angol nyelven is tartottak istentiszteleteket. Ugyanakkor egyes iiltetvényesek helyzete
valldsgyakorldsi szempontbdl nem volt kielégitd. Sok holland vasdrolt cukoriiltetvényt,
vagy dolgozott a cukorndddal, igy lakéhelyiik miatt nem tudtak részt venni az
istentiszteleten. Ezért fontosnak tartottdk, hogy lelkipdsztorok vagy lelkészi szolgdlatra
megfelel§ vezetdk jojjenek Hollandidbdl, és kiildjék dket prédikalni a kornyezd vidékek
kiilonboz6 helyeire. Ugyanakkor a prédikdtorok megélhetését biztositani kellett, ezért
ahhoz a feltételhez kototték a kikiildetést, hogy az ilyen tltetvények kotelesek pénziigyi
hozzdjéruldst fizetni a lelkiszolgdlatot végzék részére. Az iltetvényesek az ezzel jird
kiadast vallaltak. A valldsgyakorlds effajta tdimogatdsinak volt egy mdsik aspektusa is,
mely inkdbb kifelé szolt, a portugdlok felé: ,a portugdlokat megbotrdnkoztatja, hogy mi
reformdtus kozosségnek nevezzitk magunkat, és a mi népiink mégis agy ¢l ilyen
helyeken, hogy soha nem ldtogat templomot vagy kdpolndt, és nem gyakorolja a
vallisinak semmilyen formdjit”.* A katolikusokkal egyezményt irtak ald Paraiba
meghdditdsakor: szabadon gyakorolhattdk valldsukat és haszndlhattdk templomaikat és
kolostoraikat. A rendek koziil a ferencesek, a karmelitdk és a bencések végeztek
szolgdlatot, illetve miséz8 papok, plébdnosok is tevékenykedtek. Kolostorokat épitettek,
minden vdrosban volt templomuk. Ezenkiviil kdpolndk is megjelentek, s dltaldban a
birtoknak is volt sajdt temploma vagy kdpolndja. Katolikusokon kiviil a zsidésdg is jelen
volt; az addig eltitkolt valldsukat a héditds utdn nyilvinossdgra hoztdk, és a Hollandidbdl
érkezett zsidokhoz tudtak csatlakozni.”® Réluk igy ir a révid beszdmolé, mely az északi

kapitdnysdgok allapotdrél ad tudésitdst:

»A Hollandidbdl érkez zsidok bizonyos szemtelenséggel viselkednek, nemcsak
abban, hogy igen élesen vitatkoznak babonds hitiikrdl, hanem abban is,
ahogyan a keresztény valldst rdgalmazzik. Ezen okok miatt kénytelenek voltunk
szigortian figyelmeztetni 8ket, hogy stlyos biintetés terhe mellett vessenek

véget ennek, st meg is tiltottuk. Megparancsoltuk a fészolgabirénak, hogy

4“4 1.m.237.
4 1. m. 237-239.
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oszlassa fel a konventjeiket, amelyek egyre nyilvinvalébbd véltak Recife
varosdban, és nagy botrdnyt okoztak a reformdtus kozosségnek és lelkészeiknek.
Szigort utasitisokat adtak ki, amelyek arra kotelezték 8ket, hogy szertartdsaikat
zért ajtok mogott és olyan titokban végezzék, hogy ne halljak dket, és ne
okozzanak tovdbbi botrdnyt. A zsidék ugy vélik, hogy nagyobb szabadsdg illeti
meg 8ket, mint a papistakat, mivel mi biztosabbak vagyunk a hiiségiikben. J6l
tudjuk, hogy mivel nyilvdnosan valljak a zsidésigukat, semmiképpen sem
kivinnak vagy tudndnak visszatérni a spanyol uralom ald. Ellenkezdleg, 6k
arra torekednének, hogy fenntartsdk és megvédjék ezt az dllamot, mig a
portugdl pdpistdkrdl kideriilt, hogy nem teljesen lojdlisak hozzank, és hogy az

elsé adandé alkalommal félredobndnak minket.”

Bér a kapcsolat velitk sem bizonyult felhdtlennek, az 1640-es években Recifében
két zsinagdga is volt. A terilletek portugdl kézre valé visszafoglaldsakor a zsiddsdg
kivandorolhatott vagy visszakéltdzhetett Hollandigba.”

Kozben Nassaui Moric kapesolata a Nyugat Indiai Térsasiggal meggyengiile,
ezért  1644-ben hazatért Hollandidba. Innentdl szamitédik holland Brazilia
,visszahéditdsdnak” iddszaka,” melynek hitterében az 1652-ben kirobbant angol—
holland hédbort eseménye is meghuzddik. Végil a portugdlok 1654-ben kilizték a
hollandokat a brazil teriiletekrél. Groesen igy foglalja 6ssze: ,Holland Brazilia
felemelkedése és bukdsa a holland aranykor egyik legnagyobb visszhangot kivéltd hire
volt a holland aranykorban.”*

A két példa alapjan lithatd, hogy bdr Brazilia tdvol esett a reformécié
kibontakozdsinak szinhelyétdl, mégis kicsiben végbementek olyan események mér 16.
szdzadtdl kezdéden, melyeket Eurdpa-szerte tapasztalhatunk. Megjelentek az elsé
protestdns hdzassigok Léryék lednykiséretének koszonhetSen, az elsé reformdtori
hitvallds az elsé martiroknak kdszonhetéen és az els6 protestdns kivégzettek a térségben.

Kialakultak a protestins kereskedelmi kapcsolatok, feltdmadt a valldsszabadsdg elsé

4 1. m.238-239.

47 FAUSTO (2011), 49.

4 1. m.50.

4 VAN GROESEN (2017), 1.
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halviny szele, megnétt az igény a reformdtus papi szolgilatra. A tovabbiakban
hasonléképpen nem voltak jelen protestinsok. A kovetkezd dllomdst a fliggetlenség
idészaka hozza el, amikor az angolok révén, illetve kés6bb a bevdndorldst kovetden, kell
a portugdl, majd brazil fennhatésignak kialakitania azt a rendszert, amiben a katolikus

dllamvallds mellett a protestdnsok is megférnek és helyet kapnak.
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»A debreceni presbitérium
igen nagy célra van elhivva...”

Vitds tigyek a debreceni presbitériumban
az 1920-as évek els6 felében

Abstract. “The Presbytery of Debrecen Is Called to a Great Purpose...” —
Controversial Issues in the Presbytery of Debrecen in the
First Half of the 1920s

The Reformed congregation of Debrecen was the largest and most famous local
church at that time in Hungary. More than 70,000 Reformed citizens lived in
Debrecen. The presbytery consisted of 100 members. The presbyters of Debrecen
felt a responsibility not only for their congregation but for the whole Hungarian
Reformed Church even when the local church was in an extremely difficult
situation after the World War I — financial crises, political storms, problems in
administration and organization.

This paper aims to give an insight into the functioning of the presbytery, with
particular reference to controversial issues.

In several articles and conferences, the presbyters dealt with the office of the

presbyter, its development, historical examples, the presbyters’ tasks, and the
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election method. In addition, two longer papers were published, which dealt with
the congregation’s problems and possible solutions. Besides all this, the church taxes
— which generated heated debates — were the critical issues in the life of presbytery.

I believe the mentioned issues are still relevant for our church, so we should

draw certain conclusions from these.

Keywords: presbytery, controversial issues, the office of presbyter, church

organization, taxes

1. Bevezetés

»A debreceni presbitérium igen nagy célra van elhivva, nevezetesen arra, hogy égé
szovétneke legyen a tobbi presbitériumnak...”

A debreceni gyiilekezet az 1920-as években az orszdg legnagyobb és leghiresebb
egyhdzkozsége volt. Tébb mint 70.000 reformdtus élt a civisvirosban. Nem meglepd,
hogy a presbitérium létszdma a torvény dltal maximalizalt szdz £6 volt. A fenti idézet jol
mutatja, hogy a debreceni presbiterek nemcsak sajit gyiilekezetiik, hanem a teljes
magyar reformdtussdg irdnt felel8sséget éreztek. Még akkor is, amikor az egyhdzkozség
rendkiviil nehéz helyzetben volt a vilighdborut kdvetden. Stlyos anyagi valsdg, politikai
szélviharok, az adminisztricié és a gyiilekezetszervezés — a hatalmas méret miatc —
nehézségei megannyi megoldandé feladatot réttak a gyiilekezet eloljaréira.

Az 1920-as években a presbitérium olyan vitdra alkalmas kérdésekkel foglalkozott,
mint a presbiteri tisztség fogalmi meghatdrozésa és a gyakorlati tapasztalatok kézotti
kiilonbségek, a debreceni egyhdzkozség jovdje, valamint a minden korban érzékeny

témdnak szdmit6 adoiigy.

2 [n.n.] (1924b): A debreceni presbiterek konferencidja, In: Vasdrnap. 11.9. 33.
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2. ,Példaadé hivatalotokban a hit, erkolcs és j6 cselekedetek torvénye
szerint igazdn példaadéssal teljesititek kotelességeteket™ —a

presbiteri tiszttel kapcsolatos vélemények

A debreceni gyiilekezetben az 1920-as évek els6 felében élénken foglalkoztak
a presbiteri tisztséggel, annak kialakuldsival, a torténelmi példakkal, a presbiterek
személyével és feladataival, valamint a valaszeds médjaval. 1924-ben® és 1925-ben’
egyhetes presbiteri konferencidkat tartottak. A konferencidkon esténként egy-egy
eléaddst hallgathattak meg az érdekléddk a fenti témdkkal kapcsolatban. Az eldaddsok
egy részét irdsban is publikdltdk. Emellett szimos tovdbbi djsdgcikkben igyekeztek a
szerz8k korbejérni a presbitériummal kapcsolatos kérdéseket. A gyiilekezet vélasztott
vezetSinek szerepét ovezd élénk figyelem tobb tényezbvel is magyardzhaté. Egyfeldl
1923-ban és 1925-ben is presbitervalasztdst® tartottak a gyiilekezetben. A vélasztds és az
Ujonnan vélasztott presbiterek belépése 6nmagdban is indokolttd tette, hogy
foglalkozzon egy gyiilekezet a témdval. Ugyanakkor a valsigos idészakok is névelték a
presbitérium szerepét. Azt sem szabad elfelejteniink, hogy a nehéz kérdések sok esetben
vezetnek a presbitérium egységének megbomldsihoz. Ez tortént Debrecenben is. A vitdk
és a megosztottsdg pedig még inkdbb a mindennapi élet, a kdzbeszéd tdrgydvd tetrék a
gylilekezet f6 dontéshozé testiiletét. Mindezek Osszessége vezethetett a presbiteri tiszt

részletes tirgyaldsdhoz, alkalmanként a kialakult gyakorlatok feliilvizsgilatdhoz.

3 BALTAZAR Dezs6 (1924): Udvozlés a presbiterek eskiitétele alkalmaval, In: Vasdrnap. 11.5. 18.

4 1924.02.18-25.; Eldadék és témak: Dr. Erdéss Kéroly — Histériai alapok: az 8s-keresztyén
presbiterekr8l; Dr. Sz. Kun Béla — A magyar reformdtus presbiter; Dr. Vdsdry Istvdn — A
presbiter ktelessége az egyhdz anyagi élete fenntartdsa koriil; Dr. Juhdsz Nagy Sdndor — A
debreceni egyhdz szervezete; Dr. Ecsedi Istvdn — A presbiter és az iskoldk; Dr. Balla Bertalan
— Egyhdztirsadalmi teend8k. [S. L] (1924): A debreceni presbiterek konferencidja, In:
Vasdrnap. 11. 6. 21-22.

> 1925.02.23-25. Téma: A Debreceni egyhdz multja, jelene és jovdje. [R. 1.] (1925): Mésodik

presbiteri konferencia el8tt, In: Vasdrnap. 12. 8. 36.

LA presbitérium tagjai 12 évre valasztatnak s hivatalukat eskiitétellel foglaljik el. A rendes

tagok egynegyede, valamint a péttagok is hdrom év mulva kilépnek és 6j vilasztds ald esnek.”,

In: MREr 1906/31. Az 1923-as vélasztds feltehetleg egy halasztott vdlasztds volt.
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A beszdmol6kban, ujsdgcikkekben megjelend tanulsigos gondolatok kisebb
témadk szerint lesznek ismertetve, éspedig: a presbiterek vélasztdsa, a presbiter személye

és végiil a presbiter feladatai.

2.1. A presbiterek vilasztdsa

Baltazar Dezsé 1924-ben az 1j presbiterek eskiitétele alkalmaval a kovetkezdket
mondta: ,Nagyon kivdnatos volna, hogy a presbiterré tortént megvilasztatistokat nem
emberek dolgdnak tekintenétek, hanem a Szentlélek redtok valé szdlldsinak.”” Ez az
idézet ravildgit az egyhdzi valasztdsok — nemcsak presbitervélasztdsra vonatkozik — azon
kettdségére, amelyet az isteni kivdlasztdsban, elhivisban és az emberek kozotti vélaszedsi
— jogi — folyamatban taldlunk.

Az akkor érvényes egyhdzi torvény a presbiterek kivdlasztdsit az egyhdzkizség
vdlasztdsra jogosult tagjaira bizta.® Ebbél kiindulva Imre Lajos A reformdtus presbiter
kiskdtéja c. munkdjéban azt is kimondta, hogy ,Minden gyiilekezet felel8s tehdt a
presbitereiért, mert & vélasztotta 8ket.” A gyiilekezet valasztdsi joga és felel8ssége nem
megalapozatlanul keriilt megfogalmazdsra. Mdr kordbban is ez a polgdri vilasztdsokhoz
hasonlé gyakorlat és értelmezési keret volt jelen, legaldbbis a gytilekezetek egy részében.
Révész Imre azonban arra a megdllapitdsra jutott, hogy ez a rendszer mdr tdlsdgosan is
hasonlitott a politikai valasztdsokra, és ez eltorzuldsokhoz vezetett.'"” Mit is kell ezen
érteni? A gylilekezeti tagok vélasztisi joga és feleldssége természetszerlien vezetett ahhoz
a megillapitdshoz, hogy a presbiterek valdjdban a szavazék ,vélasztott képviseli” az
egyhdzi adminisztriciéban. A megvélasztott tisztségvisel8vel szemben elvdrds volt, hogy
az 6t megvélasztd kozosség érdekeit képviselve végezze feladatde, és a kozosség felé
beszdmoljon a foly6 tigyekrSl. Ezt az elvet jél ismerjiik a polgdri, népképviseleti

rendszerbdl. Tovdbbd arra is taldlunk utaldst, hogy egyes gyiilekezetekben — tobbek

7 BALTAZAR (1924), 17.

8 MREt 1906. 27.

? IMRE Lajos (1923): A reformdtus presbiter kiskdtéja, In: Vasdrnap. 10. 45. 179.

10 REVESZ Imre (1924): Mit kell tudni minden reformdtus embereknek a Kilvin
presbitériumdrdl? In: Vasdrnap. 11. 17. 65-67.
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kozote Debrecenben — partoskodds is kialakult a presbitervalasztds kapesin. Azonban
adddik a kérdés, hogy a presbiteri tisztség valéban errdl szél-e.

Szentpéteri Kun Béla éles kritikdt fogalmazott meg a fentiekkel szemben.
Megldtdsa szerint a reformdtus egyhdzban széles korben elterjedt az a szerinte téves
felfogds, ,hogy a presbitereket afféle egyhdzkozségi képviselének tekintik, arra valdk,
hogy a nép akaratit, az egyhdzkozség igazgatdsiban, kiilondsen anyagi ligyeinek
intézésében kifejezésre juttassdk és a lelkipdsztor munkdjde ellendrizzék”."" Szentpéteri
megldtdsa szerint a reformdtus presbiter nem a nép képviselSje az egyhdz hivatali
rendszerében, hanem Jézus Krisztus szolgdja. Mint szolga — akit az Isten kivalasztott és
elhivott — az Isten felé vannak kotelezettségei, ami nem meriilhet ki az adéiigyek terén
meghozott dontésekben vagy egyéb adminisztricids feladatokban. 1d8s Révész Imre
Kdlvin élete és a kdlvinizmus c. munkdjit idézve és tovdbbgondolva Szentpéteri arra a
megdllapitdsra jutott, hogy az a presbitérium, amely nem mondhatja el magirdl, hogy
Jézus Krisztussal egyiitt él6 férfiakbdl dll, az nem keresztyén és nem reformdtus presbitérium.

Annak a veszélyét és kdros kovetkezményeit Szentpéteri kivdléan osszefoglalta,
hogyha a vélasztds sordn egyediil a gyiilekezet vélasztéi feladatait és jogait hangsalyozzuk.
De akkor mi lehet a megoldds? Szentpéteri el6addsiban azt is leirta, hogy a régi
presbitériumokndl — és egynémely helyen még akkor is — az volt a szokds, hogy a
megiiresedett tisztségekre a presbiterek vélasztottak megfeleld személyt a gyiilekezet
tagjai koziil, és a gyiilekezet ezt a dontést csak megerdsithette.'” Ugyanakkor Szentpéteri
nem dllitotta azt, hogy a gytilekezettdl feltétlentil el kellene venni a vilasztisi jogot.
Kiélvin Jdnost idézve azt javasolta, hogy a gyiilekezet késziiljon lelkileg a vélasztdsra, mint
a lehetd legkomolyabb dologra. Tartsanak bojtoléseket és imddsdgokat, igy kérve az Isten
bolcsességén alapulé valaszedst.

Ezek a vidlasztisokkal kapcsolatos kérdések mindig aktudlisak az egyhdz

életében; érdemes ma is megfontolds tdrgydva tenni a régiek kovetkeztetéseit és tanitdsit.

"' SZENTPETERI KUN Béla (1924): A magyar reformdtus presbiter, In: Debreceni Protestdns Lap.
44, 10. 81-82.

12" Uo.

13 Uo.
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2.2. A presbiter személye

A presbiteri tiszttel kapcsolatban nemesak a kivélasztdsi méd keriilt vizsgélat ald,
hanem maga a presbiter személye is. Vagyis az akkori eldaddék — akik kdzott tobbségében
presbitereket taldlunk — véleménye szerint az is nagyon fontos, hogy kit vélasztunk meg
erre a tisztségre.

A torvény a presbiterekkel szemben a kovetkezd elvdrisokat tdmasztotta:
»Presbiterségre valaszthatd az egyhdzkozségnek minden olyan férfi tagja, aki valasztd s
tisztességes és egyhdzias életet él.”'* Az ezzel kapcsolatos irdsokban jogosan tették fel a
kérdést, hogy vajon ez elegendd elvérds-e a presbiterjel6ltekkel szemben? Osszefoglaléan
az mondhaté el, hogy ez a kovetelményrendszer sziikséges, de nem elégséges.

Az Sskeresztyén gyiilekezetek gyakorlatdt alapul véve Erdéss Karoly a kovetkezd
pontokban foglalta dssze a j6 presbiter ismérveit: az élet dolgaiban kell§ tapasztalattal
rendelkezd, tisztességes, mértékletes, derék ember, aki Istenfél6ként rendszeresen
imddkozik, a Szentirdst olvassa, az istentiszteleteket ldtogatja és hiséges Jézus Krisztus
egyhdzahoz.”

Balla Bertalan hosszabb lélegzetvételd eldaddsiban — amelyrdl késébb még
részletesebben is lesz sz6 — a kdlvinista dntudatot mint az Istentdl vald fiiggésben folytator
életet tette a 16 értékmérévé. Balla szerint a kdlvinista 6ntudatbdl fakadéan egy presbiterrel
szemben az is hangsilyos elvirds, hogy vildgi osszefliggésben szabadon és fuggetleniil
tudja az egyhdz érdekeit képviselni.'

Hasonlé megéllapitdsra jutott a kordbban mdr idézett Szentpéteri Kun Béla, aki
szerint azok legyenek presbiterek, akik az istenfélelemben, a valldsos buzgésigban, Jézus
szolgdlataban a legkivdlébbnak bizonyultak. Ugyanakkor Szentpéteri fdjdalmasan azt is
megdllapitotta, hogy a lelki, hitéleti kivinalmak gyakorlatban sem érvényesiiltek.

MREt 1906. 30. Vilasztéi joga annak van, aki 24 évnél id8sebb vagy hdzas, tovdbb4 az egyhdzi
kozteherviselésbdl, vagyis a személyi és esetlegesen a vagyonadé befizetésbdl kiveszi a részét.
15 ERDOSS Kéroly (1924): Az 8skeresztyén presbiterek, In: Debreceni Protestdns Lap. 44. 9. 73-75.
BALLA Bertalan (1924): A debreceni presbiter egyhdztdrsadalmi feladatai, In: Vasdrnap. 11.
10. 38.
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LA kivilasztdsndl meglevé feliiletesség maga utdn vonja, hogy a presbiterek
sordban nagyon sokszor foglalnak helyet olyanok, akik nem képesek és nem
alkalmasak keresztyén egyhdzi el6ljarék lenni... lditnom kell olyanokat, akik
az uri szent vacsordhoz éveken dt nem jdrulnak; akik gyermekeik komoly,
valldsos neveltetését, konfirmdltatdsdt, szentségekben részesitését elhanyagoljdk;
akik a csalddjukban eléfordulé hdzassignak a mi egyhdzunk szine el8tt is
megkotését mellézik; akik egy kedvezd vegyes hdzassig kedvéért hajlandék
gyermekeiknek megengedni, vagy akdr maguk megtenni, hogy a hdzassigbdl
szilletendd gyermekek valldsa tekintetében a mdsik fél javdra megegyezést

késsenek.”!

Szentpéteri azt javasolta, hogy a leendd presbiterekkel szemben végig kell
gondolni, hogy valdban hitéletébdl fakadé elkotelezédés motivalja-e a jeldltet vagy a
tisztséggel jaré megbecsiilés, a remélt elérelépés a karrierben, esetlegesen a személyes
kapcsolatok kiépitése.

Imre Lajos a részegesek, kdromkoddk és haragtarték mellett azokat is
alkalmatlannak tartotta, akik az istentiszteleteken nem vesznek részt rendszeresen, akik
reformdtus hitiikré]l nem tesznek tanisdgot a mindennapokban, és akik nem az egyhdz
javdt tartjdk elsédlegesnek. A lelki és valldsos életre vonatkozé kitételek komolyan vétele
ma is egyhdzunk javdra vdlna. Anndl is inkdbb, mert ahogyan Imre Lajos megfogalmazta:

»Jajj annak a népnek, amelynek vak vezetdi vannak!”"®

2.3. A presbiter feladatai

A presbiterek feladatait a tdrvény két nagy csoportra osztotta. Ezek szerint a
presbiternek kotelessége egyfeldl a gytléseken megjelenni, a bizottsigok munkdjiban
aktivan részt venni, az esetleges kikiildetéseket teljesiteni. Mdsfeldl a presbitereknek
feladatuk van a gyiilekezeti tagok buzditdsdban, tdimogatdsdban és a példamutatdsban is.

A megyvilasztott presbiterek az eskiitétel alkalmdval fogadalmat tettek a torvények, a tiz

17" SZENTPETERI KUN (1924), 90.
18 IMRE (1923), 179.
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parancsolat és a hitvalldsok megtartdsdra, az istentiszteletek, tinnepek és az urvacsora
sikramentumanak mélté megélésére, a lelkészek és taniték munkdjinak segitésére, az
egyhdz érdekeinek mindenckeldtt vald képviseletére, a példaaddsra és sziikség esetén az
eltévelyedettek jézan megintésére. A torvényben és az eskii szovegében tehdt 4ltaldnos,
de sokréti feladatkort taldlunk megfogalmazva.

Balla Bertalan el8addsdban kiilon a debreceni presbiterek elétt 4ll6 feladatokat
vézolta. Ebben a leirdsban mdr konkrét, de jéval osszetettebb felsoroldst taldlunk — az
elrekvirdlt harangok pétldsitél kezdve egészen gyiilekezeti tagok megldtogatdsdig.'
Ennek a részletes megtargyaldsa el6tt azonban érdemes az 4ltaldnos teendéket megvizsgilni.

A Debreceni Presbiteri Konferencia felvezetd hiraddséban a tandcskozis
kiildetését a kovetkez8kben foglaltdk ssze a szervezdk: ,egy cél lebegjen eléttiink: Isten
orszdgdnak terjesztése. Ez a konferencia éppen azt célozza, hogy ne csak az anyagiakban,
azoknak kiszdmitdsiban legyenek hivek és vezetSk a presbiterek, mely mdsodrendd,
hanem a lelkiekben, mely elsd és legégetébb sziikség.”

Az idézett szovegbdl kitlinik, hogy a presbiterek feladataival kapcsolatban
megfogalmazott elvekben és a gyakorlatban eltéréséket taldlunk. A debreceni egyhdzi
helyzetet jél ismerd, az ottani problémdkra — pl. kevés lelkész — megolddsokat keresd
eléadék ugyanis nem az adminisztriciés és anyagi lgyekben hatdroztdk meg a
presbiterek legfontosabb teenddit, hanem a lelki és hitélet teriiletén.

Erddss Kéroly az 8skeresztyén gyiilekezetek helyzetée felidézve a nydjrél valé
gondoskodds feladatdra hivta fel a figyelmet, amelyet a jo presbiter imddsdgos szivvel és
éber figyelemmel végez.”!

Révész Imre Kélvin genfi presbitériumdnak miikddését vizsgdlva megéllapitotta,
hogy a debreceni presbitérium legnagyobb hidnyossdga, hogy kizdrdlag az
egyhdzkormanyzat kozigazgatdsi és gazdasdgi részével foglalkozik, a fegyelmi részével
pedig — noha ez a szive és a létalapja az egyhdz kormdnyzatdnak — édeskeveset torédik”.”
1924 janudrjéban a Vasdrnap cimG Gjsdgban koézoltek néhdny pontot a debreceni

presbitérium legrégebbi jegyzékonyveibdl. Ebben a felsoroldsban kitlinik két hatdrozat,

® BALLA (1924), 59.
20 [S.1.] (1924), 22.
2L ERDOSS (1924), 74.
2 REVESZ (1924), 66.

133



Church History — Egybdztirténelem

amelyek a Révész dltal is hidnyolt egyhdzfegyelmi kérdések felé terelik gondolatainkat.
Az 1744-bél idézett Morum Censorok felallitisa és az 1749-bdl valé felhivds az Grvacsorai
visszdssdgok elkeriilését célz6 javaslatok beterjesztésére egyardnt a presbitérium a jé rend
fenntartdsdra irdnyulé elkdtelezettségét jelezte.”

A konferencia megfogalmazott célkitlizése, valamint a felidézett torténelmi
példak azt muratjdk, hogy a hitben valé példamutatist, a lelki életben valé jdrtassigot,
valamint az egyhdzfegyelem gyakorldsit ugyanolyan hangstlyos feladatnak tartottdk az
elvek szintjén, mint az adminisztrdciés és az anyagiakkal kapcsolatos teenddket.”*
Adédik azonban a kérdés, hogy mindennek hogyan lehetséges megfelelni.

Imre Lajos igy fogalmazta meg a valaszt erre a kérdésre: ,A j6 presbiter csak az
lehet, aki (...) igyekszik Isten népét a Mennyei Atydhoz vezetni (...) A keresztyén
presbiter e red viré felséges hivatdst csak dgy toltheti be Isten dicsdségére s az
anyaszentegyhdz javdra, ha elméjében sziinteleniil maga el6tt tartja, hogy 6t Isten nem
uralkodni, hanem szolgdlni hivta el, s ehhez képest gyakori konydrgésekkel kéri Istent,
hogy legyen segitségiil az 6 erdtlenségében, tegye 8t kegyelmével méltévd a feladatra...””

Mindezek alapjian megdllapithat6, hogy a presbitereknek szertedgazé feladatokban
kellett akkor is megallniuk a helyiiket. Ez csak imddsdgos lélekkel és a Szentirds
folyamatos olvasisa mellett lehetséges. A presbiterek személye fontos volt a gyiilekezet
életében, sok mulott rajtuk. Kiilonosen egy olyan gyiilekezetben, mint a debreceni.
Eppen ezért nem volt mindegy, hogy a presbiter tisztaban van-e sajit feladataival és
kotelességeivel, mert ,,a magasztos tisztét meg nem értd presbiter vak 6r, néma hirnok,
béna harcos, sdnta futdr, betegségben jdratlan orvos, e foldon iszonyat, a foldon til
kirhozat. Az igaz presbiter Istennek jé és hii szolgdja, aki kevesen hiinek taldltatvdn sokra

bizatik. Legytink mi ezek koziil valgk!”?

» [n. n.] (1924a): Atydink egyhdzi életébdl, In: Vasdrnap. 11. 1. 3.

Ez utdbbit a térvény is nyomatékositotta: ,A presbiterek minden olyan kdrosoddsért, amely a
presbitérium ténye vagy mulasztdsa dlcal dllt el§, kdrpdtldssal tartoznak.” MREt 1906. 46.

» IMRE (1923), 185.

¢ ERDOSS (1924), 75.

)
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3. ,Rohanva futunk a nagy lejtén, melynek végén az erkélcsi bukds
széditd meredélye vdr’> — megolddsi javaslatok
a debreceni gyiilekezet problémdira

1923-ban és 1924-ben két nagyivli munka is foglalkozott a debreceni egyhdz
helyzetével. Az elsét A debreceni egyhdz jovdjéérs cimmel 3 tekintélyes egyhdztag: Magoss
Gyorgy, Balogh Istvin és Szlics Géza fogalmazta meg és terjesztette fel a presbitérium
elé megtdrgyaldsra.®® A Vasdrnap hetilap 1923. méjus 27. és jalius 15. kozdtti szdmaiban
folytatdlagosan kozolte az emlékirator. A masik tanulmanyt Balla Bertalan éllitotta ssze
az els6 debreceni presbiteri konferencidra, A debreceni presbiter egyhdztdrsadalmi feladatai
cimmel. A Vasdrnap hetilap 1924. marcius 9. és dprilis 13. k6zotti szimaiban tette kozzé.
Bar a két munka mds céllal késziilt, a kettd dsszevetésével egy dsszetett képet kaphatunk
a debreceni gyiilekezet gondjairdl, a mindennapjait érintd vitds kérdésekrdl.

Valamennyi szerz6 egyetértett abban, hogy a debreceni reformdtussdg legnagyobb
problémdja a gyiilekezet hatalmas méretében, az életszertitlen tagoltsigban és a tdlsdgosan
is kevés lelkipdsztorban keresend8. Magoss Gyorgyék véleménye az volt, hogy a pardkidlis
beosztdsok hosszitdvon alkalmatlanok lesznek a gyiilekezet 6sszefogdsdra, ezért a tobb
gyiilekezetre valé széttagoloddst tartottdk kivdnatosnak.”” Balla Bertalan nem ment ilyen
messzire, véleménye szerint a parékidlis tandcsok megalakitdsdval és komolyan vételével
a legtbb nehézség kikiiszobolhetd lett volna. Azt azonban mind a két dolgozat aldhizta,
hogy a nyolcadik pardkidlis korhoz tartozé lelkészi dlldst haladéktalanul 1étre kell hozni.
Tovébbd a tanyasi istentiszteletek rendszeres tartdsdra — 14 helyszinen vartdk a tanyasi
hivek a lelkészek érkezését — két utazd lelkészi statuszt kell szervezni. Amig ez nem
torténik meg, addig segédmunkaerdt kell szolgilatba éllitani, ugyanakkor azt sem
tagadtdk el, hogy a lelkészek, kiilondsen a beosztott lelkészek javadalmét rendezni kell,
mert tarthatatlan 4llapotok uralkodtak.*

27 BALLA (1924), 37.
28 Egy helyen arra taldlunk utaldst, hogy tobben vettek részt a tanulmany megirdsiban, de mdsok
nincsenek konkrétan megnevezve.

» Juhdsz Nagy Sdndor egyik el6addsdban a probléma okdt hasonléban ldtta: ,a vdrosi nagy
egyhdz be van osztva apro falusi egyhdzkdzségek kereteibe...”, a megolddst azonban ellenkezd
el8jellel képzelte el. Szerinte az egységes gyiilekezet szervezetét mindenképpen meg kell 8rizni,
de a gyiilekezetet az egyhdzmegye helyett kozvetleniil az egyhdzkeriilet ald lenne érdemes
beiktatni. In: [n. n.] (1924b), 33.

3 BALLA (1924), 37.; MAGOSS Gydrgy — BALOGH Istvdn — SZUCS Géza (1923): A debreceni

egyhdz jovdjéért, In: Vasdrnap. 10. 22. 85.
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A mdsodik témakor, amellyel kapcsolatban megfogalmaztdk kételyeiket,
megldtisaikat és javaslataikat a szerzék, a belmisszié. Egymdstdl fiiggetleniil arra a
megdllapitdsra jutottak, hogy a vasdrnapi templomi istentiszteletek a legfontosabbak, de nem
elégségesek egy ekkora gyiilekezet életében. Igy szitkséges evangelizdcidkat, bibliakoroket,
vasdrnapi iskoldkat, valldsos estélyeket, hitvédelmi, valamint a sikramentumokkal
kapcsolatos eldaddsokat, ifjusdgi alkalmakat szervezni, a meglévdket feltédeniil megtartani.
»A lelki munkdsok szdma és helyzete mellett szaporitani, javitani és fejleszteni kell a lelki
munka kiilonb6z8 alkalmait, kereteit és lehetéségeit is.”' Balla a belmissziéi munka
er6sitésére két tovabbi ajénlatot fogalmazott meg. Egyfeldl hangsilyozta az egyhdztdrsadalmi
egyesiiletek jovébeni jelentdségét, mésrészt a diakénusi tisztség megszervezését is
szorgalmazta. ,Lelkészek, presbiterek és diakénusok villvetett egyiittmiikdése s
tigybuzgdsiga alapozhatnd meg csak igazdn egyhdztdrsadalmunk (jjd alakitote, felfrissitett és
litktetd életét.”* A szeretetszolgdlat iigyét Magoss Gyorgyék is elengedhetetlennek tartottdk,
ezért korszerli szeretetintézmények feldllitdsit javasoltdk. A debreceni gyiilekezet
kozosségében mitkodé Debreceni Kélvinista Templomegyesiilet munkajérél mindkét irds
elismeréen nyilatkozott. A belmisszié feladatdul jeloleék ki a szerzdk az ifjasdggal, iskoldkkal
kapcsolatos feladatokat, az egyhdzzenét, hézi istentiszteleteket érinté teend6ket is.

Egy gyiilekezet j6l m(ikodé életéhez a megfeleld méretd, dllapotd és funkcidja
épiiletek és ingatlanok is sziikségesek. Az infrastruktirdc éppen ezért fontosnak ldceak
Debrecenben is. Ebben a témdban egyardnt megfogalmazédott a meglévé épitmények
karbantartdsa és jak épitése, a temetdk rendbetétele, a harangok és orgondk javitdsa,
beszerzése, a Kélvinhdz megépitésének célja, a kihaszndlatlan helyiségek 4ralakitdsa, a
templomok flitésének beépitése.”” Rengeteg feladat, de vajon hogyan lehet mindezt

megvalésitani?

oAmikor a mi szeretett debreceni egyhdzunk javdt és udvér célzd
kivinalmainknak és javaslatinknak, a tisztelet, a kotelesség és felelésség
érzelmeitd] vezettetve a fontebbiekben szerény hangot adtunk: nyitott szemmel

cselekedtitk azt. Allandéan szdmot vetettiink nevezetesen az egyhdz anyagi

31 MAGOSS — BALOGH — SzUCSs (1923), 90.
32 BALLA (1924), 42.
3 1. m. 55.; MAGOSS — BALOGH — SZUCS (1923), 98.
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helyzetével. Egy pillanatig nem maradt el6ttiink rejtve az a koriilmény, hogy a
fentebbi kivdnalmak és javaslatok véghezvitelére a mai rendkiviil stlyos pénziigyi
helyzetben olyan anyagi eszkozok sziikségesek, amelyek a debreceni egyhdznak
mint intézménynek vagyoni erejét és teljesit6képességét messze meghaladijik.”*

Magoss Gyorgyék egyébként két ponton ldttdk javithaténak az egyhdz anyagi
helyzetét. Egyfeldl arra tettek utaldst, hogy az egyhdz tulajdondban lévé vagyont
jovedelmezébben is fel lehetne haszndlni. Mdsrészt hitet tettek az 6nkéntes adézds
bevezetése mellett.”” Az Snkéntes adézds rendszerét Balla Bertalan is kivdnatosnak
tartotta volna, kiilonésen is a holland reformdtusok példdjat ldtva. Ugyanakkor kesertien
dllapitotta meg, hogy ettdl nagyon messze dllt a debreceni gyiilekezet, hiszen ,,...amig a
holland reformdtusok a legtobb virdgzé egyhazkozséget kizdrdlag onkéntes adomanyokbdl
tartjak fenn, addig ndlunk a kivetett egyhdzi adét is igen sokszor csak végrehajtds ttjdn
lehet behajtani.”*

A fent idézett szerzék az egyhdz megujuldsinak egyik kulcsdt az anyagi
lehetSségekben l4ttak. A kovetkez8kben nézzitk meg, hogy az addzds teriiletén milyen
vitds kérdések mertiltek fel a debreceni presbitériumban.

4. ,Nemes és eléggé nem méltdnyolhaté tradici6 reformdtus egyhdzunkban,
hogy a hivek dldozatkészsége, hitiikkh6z és egyhdzukhoz valé ragaszkodésa
mindég eléteremtette azokat az anyagi javakat,
amelyekre sziiksége volt...”? — adéiigyek

A debreceni egyhdzkozség pénziigyi gazddlkoddséban — hasonléan a tobbi
reformdtus egyhdzkozséghez — a bevételi oldalon jellemz8en az ingatlanok és foldek

jovedelmei, a perselypénzek és adomdnyok 6sszegei, valamint a hivekre kivetett egyhdzi

3 1.m.110.
¥ ...igazdn virdgz6 egyhdzi élet csak ott van, ahol nem a kényszeradézds, hanem az 6nkéntes
megajdnlds rendszere divik.” In: I. m. 115.

3 BALLA (1924), 51.

¥ [n.n.] (1923b): A presbytérium és az egyhdzkozségi kozgytilés hatdrozata az egyhdzi személyi

ad6 dtéreékelése tdrgydban, In: Vasdrnap. 10. 4. 13.
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ad6 tételei voltak megtaldlhatéak. A bevételeknek fedezniiik kellett a gyiilekezet,
valamint az intézmények miikodési koltségeit, ami azt jelentette, hogy a pénziigyi
gazddlkodds sok munkdval, dontéssel és olykor vitds tigyekkel is jart. Az egyik leginkdbb
érezhetd és nagy érdeklddést kivalt6 kérdéskor a gytilekezet tagjai életében az ad6zis volt.
Kilondsen is az 1920-as évek els§ felében, amikor az 4téle megrézkddratdsok
kovetkeztében a gazdasig romokban hevert, az inflicié pedig kordbban elképzelhetetlen
méreteket Sltott.

Az 1922. december 27-én megtartott presbiteri gytlésen az elékészitd bizottsig az
aktudlis helyzetet igyekezett felvdzolni a presbiterek elétt. A tdjékoztatd szerint a gyorsan
romlé pénz vildgdban a vagyonok utdni jovedelmek, ha megkésve is, de emelkedtek. Az
egyhdzi vagyonadénil is novekedés volt vdrhaté. Ezen jogeim alatt a tdrsadalom
tehet8sebb része az egyenes ads 10%-dt fizette be az egyhdz kasszdjaba. A polgiri
kormdnyzat pedig az infléciét koverve dllapitotta meg a kotelezvényeket, amelyek az
egyhazi bevételekre is pozitiv hatdssal voltak. A személyi ad6 bevételei azonban a hdbora
kitdrése 6ta nem vdltoztak, ami hatalmas veszteséget okozott a gyiilekezetnek.”® A kiaddsi
oldal szémai kozben folyamatosan emelkedtek. Mdr az 1922-es tanév kezdésekor
felmeriilt a népiskoldk esetében a beiratkozdsi adé kivetése, ezt azonban a presbitérium
nem fogadta el.”” A helyzet stlyossdgdt az Egyerértés hasdbjain megjelent, a presbiteri
gylilés felvezetésének szdnt Gjsdgcikk azzal érzékeltette, hogy csak abban a hénapban 7.5
millié korona kdlcsdnt volt kénytelen felvenni a gyiilekezet kiaddsai fedezésére.®

A hibort elétt megallapitott egyhdzi személyi adé mértéke 2 korona volt. Ez az
osszeg a békeiddben 12 kg buiza megvasdrldsdra volt elég, és egy napszdmos napidijdt
jelentette. Az Egyetértés szerzdje szerint, ha a buza drdhoz és a napszdmokhoz igazitandk
az adét, akkor 500 és 1000 korona kozotti mértékben kellene azt megdllapitani. Az
elékészité  bizottsdg ennél dvatosabban fogalmazva, 400 korondban javasolta
meghatdrozni az adé méreékét. A fentiek titkrében megéllapithatd, hogy a presbitérium
megfontolt dontést hozott, és tekintettel volt az emberek nehéz helyzetére. A dontés

azonban — mdr csak a természetébdl fakadéan — nem aratott osztatlan sikert. A presbiteri

3 TtREL1.99. ¢) 2067/1922.
¥ [n. n.] (1922a): Nem fogadta el a presbitérium a 80 korona beiratdsi-dij szedését az elemi
iskoldkndl, In: Egyerértés. 4. 200. 3.

[n. n.] (1922b): A reformdtus egyhdz felemeli az egyhdzi addt, In: Egyerértés. 4. 303. 2.

40

138



KIS Ddvid: ,,A debreceni presbitérium igen nagy célra van elhivva... ”

gy(lésen 57 alkotd tagbdl hdrman szavaztak a dontés ellen.”’ Az egy nappal késébb
tartott egyhdzkdzségi kézgyﬁlésen,42 bar a javaslathoz hozzdszolds nem érkezett, mégis
26 f8 szavazott ellene, amely tekintve, hogy ardnylag kevés szamban voltak jelen a
dintéshozdk, egy jol érzékelhetd ellendlldst jelentett. Nyilvan nem véletlen, hogy a Vasdrnap
hasdbjain kiil6n is foglalkoztak a 26 ellendlléval, akik kozott akadtak presbiterek is.®3

Kovér Gyula — a hatdrozat ellen szavazok egyike — egy nyilatkozatban fejtette ki,
hogy miért nem értett egyet a dontéssel. Kovér szerint, bar papiron ki lehetett mutatni,
hogy a békebeli két korona tébbet ért, mint 1922-ben a 400 korona, a kettét azonban
mégsem érdemes pdrhuzamba dllitani, hiszen az emberek helyzete sem hasonlithaté
ossze. Megldtdsa szerint az ilyen mértékd adéemelés csak tovdbb néveli az amugy is
jelent8s adéhdtralékokat, amelyeket a gyiilekezet nem fog tudni behajtani. A hivek, a
szegény sorst egyhdztagok pedig még inkdbb tdvol fognak maradni a gyiilekezettdl.
Kovér 100, legfeljebb 200 korondban dllapitotta volna meg a személyi adée, és a
vagyonad$ 10%-os kulcsdt emelte volna magasabbra, hogy a vagyonosabbak fizessenek
tobbet, ezzel is segitve a szegények élethelyzetét. Mindazondltal kijelentette, hogy a maga
részérdl teljesiteni fogja a hatdrozatban el8irtakat, csupdn sajndlja, hogy az egyhdz nem
a legszegényebbek érdekeit tartotta szem el8tt. Természetesen a viszontvdlasz sem
maradt el. A Vasdrnap szerz6i hamis 4llitdsnak tartottdk azt, hogy az ad6hdtralékok eddig
is magasak lettek volna. Az eddigi adéelmaraddsok miatt pedig nem az adé méreékét,
hanem az emberek kozonyét tették felelgssé.*

Az ad6 emelése minden esetben az emberek nemtetszését valtja ki — ebben nincs
semmi megleps. Mindenesetre Kévér Gyula érvei elfogadhatéak, kiilonds tekintettel
arra, hogy a presbitérium hatdrozata szerint az adéemelés nemcsak a kovetkez, 1923-as
évre, hanem a foly6 1922-es évre is érvényes volt, ami lényegében azt jelentette, hogy

1923-ban a hiveknek kétszer kellett megfizetniiitk a megemelt egyhdzi személyi adét.

4 TtREL 1.99. ¢) 2067/1922.

Az adéiigyek dontései az egyhdzkozségi kozgyilés jévdhagydsa utdn véltak hatdlyossd, a
torvény eldirdsainak megfelelden.

# [n. n.] (1923a): Foljegyzések, In: Vasdrnap. 10. 2. 6.

4 KOVER Gyula (1923): Nyilatkozat, In: Vasdrnap. 10. 3. 10.
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Bér 1922 decemberében még azt a tdjékoztatdst kapta a presbitérium, hogy a
vagyonadd esetében megfeleld méreékli novekedés vdrhatd, a polgdri adok emelése révén
1923 nyardra mar nem tlint ilyen jénak a helyzet. Az adébevételek valéban emelkedtek,
azonban az infldcié még ennél is magasabb volt — a buiza dra fél év alatt a kétszeresére
emelkedett. Hidba folyt be tehdt szdmszakilag tobb korona a gyiilekezet kasszdjaba, a
redléreék mutaté csokkenést jelzett. A presbitérium junius 17-i gyilésén ennek
érdekében a kovetkezd dontéseket hoztik. Az egyhdzi vagyonadé megdllapitisdnal, az
eddigi gyakorlattdl eltéréen, nem az el8z8 év egyenes addjat kell alapul venni, hanem a
foly6 évben megillapitott adé mértékét. Ez azt jelentette, hogy a vagyonadé befizetése
az eddigi éves ciklusokrdl dttért a negyedéves terminusokra.”

A presbiteri gytilésen Ekli Jézsef és Ecsedi Istvdn is a hatdrozat ellen szdlaltak fel,
jelezve, hogy a tervezet azonnali bevezetése ardnytalan terhet réna az emberekre, akik
pedig nem tehetnek a kialakult helyzetrél. Juhdsz Nagy Sindor azzal érvelt a tervezet
mellett, hogy csak a mdsodik félévben szdzmilli6 korona adéssdga halmozdédhat fel a
gylilekezetnek, ami ellen mindenképpen tenni kell valamit. Végiil a tervezetet egy kis
modositdssal — azoknak, akik augusztus 15-ig teljesitik a befizetést, kedvezményt
biztositottak — elfogadta a presbitérium.”

1923. szeptember 13-dn egy pardzs hangulatd presbiteri gytlést tartottak
Debrecenben. A gytilés eltt lemondott egyhdzi tisztségérdl Juhdsz Nagy Sdndor {8jegyzd
és Mdrk Endre Gazdasdgi Bizottsdgi elnék is. Juhdsz Nagy azzal indokolta lemondésdt,
hogy nem érezte azt a szolidaritdst a kozosségen beliil, amire szdmitott,”® mdsrészrél az

dltala is tdmogatott jiniusi addszabalyozds kovetkeztében a vélasztéi névjegyzékben

® TREL L1.99. ¢) 913/1923.

% A korabbi f8jegyzd és dllamtitkdr 1923 tavaszdn tért vissza bécsi emigriciéjibél személyesen
Baltazdr Dezs6 kérésre. Megérkezvén Debrecenbe, az egyhdzkozségi f8jegyzdi tisztségét
visszakapta. In: CSOHANY Jdnos (2004): Tanulmdnyok Debrecen és a reformdtussdg miiltjabol.
Debrecen, Magyarorszdgi Reformdtus Egyhdz Doktorok Kollégiumdnak Egyhdztdrténeti
Szekcibja. 124.

7 TtRELL99. c) 913/1923; [n. n.] (1923b): A presbitérium megallapitotta az egyhdzi adét, In:
Egyetértés. 5. 135. 1.

# Juhdsz Nagy Sdndor hazatérése megosztotta a debreceni kdzvéleményt és a presbitériumot is,

a megitélés pedig partpolitikai alapon 4llt. ldsd: SZASZ Lajos (2021): Baltazdr Dezsd reformdtus

piispok kozéleti és egyhdzi tevékenysége, Budapest, Doktori Disszertdci6. 300.
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szerepl6k egyharmada49 kikertilt az Gj osszeirdsbdl. A gytilésen tobben, igy Ekli Jézsef,
Visdry Istvdn, Varga Lajos is amellett érvelt, hogy a presbitérium fogadja el a nevezettek
— kiilondsen Juhdsz Nagy Sindor — lemonddsit. Baltazdr Dezs6 piispok mellett Szele
Gyorgy lelkipdsztor érvelt™ a dontés elutasitdsa mellett. Végiil a szlik tdbbség Baltazdr
inditvdnydt tdmogatta.’’ Bdr a kdvetkezd presbiteri gytlés (1923.10.03.) beszdmol6jdban
mér azt olvashatjuk, hogy ,a mult havi gyilés kellemetlen incidense az alkalommal
er8sen éreztette hatdsit. A presbiterek nagy szimban elmaradtak. Elmaradt az egész
ellenzék. A baloldal tires széksorai aggasztdan titongottak, és tobben megiitkozéssel
néztek rd.”** Mindez nem jelentette azt, hogy a kedélyek megnyugodtak volna. Ha csak
az elézbleg megnevezett hdrom személy — akik Juhdsz Nagy Sdndor lemonddsinak
elfogaddsa mellett érveltek — torténetét tekintjiik tovabb, akkor azt ldthatjuk, hogy Varga
Lajos az 1923. év végi presbitervdlasztdskor kikeriilt a presbitériumbél.”> Mar mint
alpolgdrmester, Visdry Istvin 1924-ben megndvekedett munkdjdra hivatkozva lemondott
presbiteri tisztségérdl — a presbitérium nem fogadta el lemondd4sat.’* Ekli Jézsef pedig
tovabbra is a kritikus hangadék tédbordnak vezetdje maradt.

Az oktdberi presbiteri gytilésen tovdbbi dontés sziiletett az egyhdzi vagyonadéval
kapcsolatban. Az dllam ugyanis egy rendkiviili vagyonadét vetete ki. A dontés értelmében
a presbitérium ennek az egyenes adénak a 10%-dc is kéri a hivektl. Mark Endre
tiltakozdsinak adott hangot, kijelentve, hogy ez az Gj adé nem jelent mdst, mint a hivek
kettés megadéztatdsdt, ami az eddigi emelések titkrében mdr nem tdmogathaté. A t6bbség

azonban elfogadta a javaslatot.”

Az Gjsdgcikkekben azt taldljuk, hogy az eddigi vélaszték kétharmada tlint el, de a pontos
szdmokat megvizsgdlva (1922: 9565 f8; 1923: 5674 f8) lithagjuk, hogy valdjéban az
egyharmad eltlinésérdl van sz6. Természetesen az mdr dnmagdban is kérdéseket vet fel a
debreceni gyiilekezettel kapcsolatban, hogy a tébb mint 70.000 reformdtusbdl miért csak
ennyien fizették az addkar?

0 Szele Gyorgy érvelésében arra utalt, hogy nem szabad a pértpolitikdc beengedni a
presbitériumba.

' [n. n.] (1923d): A debreceni reformdtus presbitérium bizalmi nyilatkozata Juhdsz Nagy
Sédndor és Mérk Endre mellett, In: Egyeréreés. 5. 215. 2-3.

52 [n.n.] (1923e): Szdzmillié korona a debreceni reformdtus egyhdz deficitje, In: Egyetértés. 5. 224. 2.

3 [n. n.] (1923i): Presbitereket valasztott a reformdtus egyhdz, In: Egyetértés. 5. 282. 2.
> [n. n.] (1924d): Négy Gj reformdtus lelkészi 4llds szervezését mondta ki a presbitérium, In:
Egyetéreés. 6. 108. 1.

5 [n. n.] (1923e), 2.
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Bér 1923 sordn tobbszor meg kellett emelni a kdntorok és lelkészek stéladijdt,
valamint az anyakdnyvi kivonatok adminisztricidja utdn fizetendd dijakat, sorjdztak az
Ujabb és Gjabb kérvények a presbitérium elétt, amelyek az orgonista kdntoroktél
érkeztek. A presbitérium helyt adva a kérelmeknek egy buzavaluta-alapd stéla és
adminisztriciés dijszabdst dolgozott ki, a békebeli drakat viszonyitdsi alapul véve. A
rendszer lényege az volt, hogy a presbitérium a biza mennyiségében éllapitotta meg a
kiilonb6z6 dijakat, amelyeket minden hénap végén a budapesti blza tdzsdei értékei
alapjdn kellett ezutdn aktualizdlni a Gazdasdgi Bizottsdg tagjainak.”

Ekkorra az Egyetértés kikeriilt Baltazdr Dezs6 kozvetlen irdnyitésa aldl, ezért nem
csoda, hogy a hatdrozatot kritizdl6 hangok is megjelentek az dGjsdg hasdbjain.
»Hatdrozottan rossz vért sziil a hivekben, akik az egyhdztdl tobb idedlizmust vérhatnak.
Miasfeldl a stdla felemelésével azt is varhatnd, aki megfizeti, hogy a lelkész kisérje is ki a
temetdbe a halottat és a sirndl is mondjon egy imdt, mint a tdbbi debreceni felekezetnél
megvan...” A cikk arra a problémdra is rimutat, hogy a hivek kozott kiilonbség volt az
anyagi dldozatvillaldsi képességet tekintve. Ez leginkdbb abban volt kimutathatd, hogy
akiknek volt buzdja, azokat az infldcié jéval kevésbé érintette. Az egyhdzkozség errdl a
helyzetr6l ugyan nem tehetett, de figyelembe vehették volna a dontések
meghozataldndl.”

A vélaszra majd egy hetet kellett varni. A reformdtus egyhdz nem emelte az ador
cimmel megjelend irds két részbdl dllt. Egyfeldl egy nyilatkozatot taldlunk, amelyben az
egyhdzkozség elnoksége felhivja a figyelmet arra, hogy a szegényeknek az egyhazi torvény
mentességet biztositott a stéladijak megfizetése aldl. Tovabbd egy jdkedvii adakozé az
egyhdz kiaddsaival igyekezett igazolni az emelések mértékée.”®

A debreceni reformdtussig anyagi tigyeit tekintve elmondhatd, hogy a 1920-as
évek kozepéig a talélésért és fentmaraddsére folytatott kiizdelem jellemezte, majd az

orszdg gazdasdginak talpra 4lldsdval az egyhdz helyzete is konszoliddlédott.”

6 TtREL1.99. ¢) 1503/1923.

7 [n. n.] (1923f): Az oktdberi felemelt stéla a debreceni reformdtus egyhdzndl, In: Egyetéreés. 5.
227.1.

[n. n.] (1923g): Az egyhdz nem emelte az adét, In: Egyetéreés. 5. 233. 2.

1923 decemberében a harang, az orgona és a szényegdijakat is emelni volt kénytelen a
presbitérium. In: [n. n.] (1923i): Megdrdgult a harangozds, In: Egyeréreés. 5. 274. 1.; 1923 év

58
59

142



KIS Ddvid: ,,A debreceni presbitérium igen nagy célra van elhivva... ”

5. Osszefoglal4s

Ez az év a Magyarorszdgi Reformdtus Egyhdzban a tiszttjitds éve, legaldbbis ami
a presbiteri és fégondnoki tisztségeket illeti. Ebbél a szempontbdl is hasznos az 1920-as
évek debreceni presbitériumdnak toreénetée 4ctekinteni, az akkoriak gondolatait a
tisztséggel, az egyhdz helyzetével vagy éppen az egyhdzi adé kérdésével kapcsolatban
megismerni. Szdmos kérdés még ma is vitdkat generdl. Megszabja-e a presbitérium az
ad6 méreéket, vagy legyen dnkéntes adakozds? Vajon szdz évvel késébb mér készen dllna
egyhdzunk Magoss Gyorgyék ezirdnyd javaslatdra? Mit kell tennie egy reformdtus
presbiternek az egyhdza jovdje szempontjabdl? Egyiltalin mirdl sz6l a presbiteri tiszt?
Népképviselet vagy szolgélat az Istennek? Kit valasszunk presbiternek? Megannyi kérdés,
amelyekre ha vélaszokat keresiink, érdemes el8bb szétnézni az elddeink torténeteiben,
taldn éppen a debreceni gyiilekezet vezetése korében.

Kélvin Jdnos szavait mindenesetre érdemes komolyan venniink a presbiterek
vélasztdsa és szolgdlata tigyében: ,Mert miutdn megértették, hogy a lehetd legkomolyabb
tgyben kell eljdrniuk, csak a legnagyobb tisztelettel és gonddal mertek hozzifogni. De
legféképpen buzgdn esedeztek, és sziintelen kérték Istentdl a bolcsesség és a tisztanldtds
lelkée.”®
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Abstract. The Afterlife of Protestant Gregorian Chant in
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The loss of the genre of Protestant Gregorian chant did not mean the complete
disappearance of Gregorian chant from the life of the Protestant churches in
Transylvania. Many Gregorian songs and melodies were transferred to later
congregational hymnbooks.

In places where the religious community demanded it, the singing of the
Passion and Lamentation continued. This was the case in several parishes where
the Holy Week liturgy were still sung in the 20™ century. In most cases, the place,
time, and scope of the lecture changed, but it was essentially for the same purpose
and, dare we say it, with the same benefit.

The research of Gregorian chant, and within it of Protestant Gregorian chant
in Hungary and Transylvania, has had a significant result: these vocal movements
have begun to be heard live. Partly in their place, in liturgical settings, in churches,
and partly in performances, presentations, with a change of function, with the

intention of popularization. In the following, without claiming to be exhaustive,
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I will describe the major Transylvanian Gregorian choirs, whose chant repertoire
included Protestant Gregorian chant movements, and the major events in which

this liturgical practice was performed.

Keywords: practical theology, liturgy, church music, Protestant Gregorian chant

A protestdns gregoridn ének miifajinak térvesztése nem jelentette a gregoridn
tételek teljes elttinését az erdélyi protestdns egyhdzak életébdl. Szdmos gregoridn dallam
keriilt 4t a késébbi gyiilekezeti énekeskonyvek anyagdba; ennek feldolgozdsa kiilon
tanulmdnyt érdemelne.”

Azokon a helyeken, ahol a valldsos kozdsség igényelte, tovdbbra is fennmaradt a
passi6 és lamentatio éneklése. Ilyen a bdnffyhunyadi, a kiskapusi, oltszakadti, siklédi
egyhdzkozségek esete, ahol a 20. szdzadban is elhangzottak a nagyheti tételek. Az esetek
tobbségében viltozott az el6addsnak a helye, ideje, terjedelme, de lényegében ugyanazzal
a céllal, és, merjitk kimondani: haszonnal tértént.

A gregoridnum, és azon beliil a protestdns gregoridnum magyarorszagi és erdélyi
kutatdsdnak lett egy jelentds hozadéka: ezek az énektételek kezdtek élében is megszdlalni.
Részben a helyiikon, liturgikus keretben, templomokban, részben pedig eléaddsokon,
bemutatékon, funkciévdltdssal, a népszeriisités szdindékdval. Az aldbbiakban a teljesség
igénye nélkiil bemutatom a jelentésebb erdélyi gregoridn scholdkat, amelyeknek az
énekerepertériumédban a protestdns gregoridnum tételei is szerepeltek, illetve azokat a

jelentésebb eseményeket, amelyek keretében ez a liturgikus gyakorlat megszélalt.

1. Schola Gregoriana Monostoriensis

A szkéla 1998-ban alakult Kolozsvdron, Kolozsvdr-Monostoron, az egykori
bencés apdtsdgi templom helyén 4ll6 Nagyboldogasszony (,Kélvdria”) templom

orgonistdja, Jakabfly Tamds és bardtai szervezésében Schola Gregoriana Monostoriensis

2 PETER Eva (2008): Reformdtus gyiilekezeti énekek az erdélyi irott és szdibagyomdnyos forrdsokban.

Kolozsvér, Presa Universitard Clujeand. 58-64.
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néven. Jakabbfy Tamds komplex, tudomdnyos hdttérrel rendelkezd, széles korben
megszolalé forméciét miikddtetett, sajitos intézményteremtd mddon. Sajnos a kérus
2012-ben felfiiggesztette a tevékenységét. Romdnidban az egyetlen olyan kérus volt,
amely elkotelezetten torekedett arra, hogy wjra liturgikus funkcidban énekelje az egyhdz
zenei anyanyelvét, a gregoridnt, komolyan véve annak alkalmazott zenei jellegét. A
magyar gregoridnumot az Ugynevezett ,szemioldgiai szemlélet”, a liturgikus ének
legkordbbi lejegyzésének egy értelmezése alapjin énekelték. A Schola Gregoriana
rendszeres liturgikus szolgdlatot végzett Kolozsvdron, a monostori Kélvéria-templomban,
és tobbszor szerepeltek Magyarorszdgon is, tobbek kozott Zsimbékon, a Premontrei
Esték keretében, Budapesten, a Mdtyds-templomban, Féton, Nagykéroson és még
szdmos helyen. Tobb alkalommal szerveztek gregoridn tdbort.

Jakabffy Tamds karnagy, a kolozsvari Schola Tdrsasig elndke, cantus magistere
az erdélyi mivelddési élet egyik kivald felkésziiltségli alakitéja, aki a gregoridn
hagyomdnyokat nemcsak a schola tevékenysége révén kivanta éltetni, hanem televizids
szerkeszt8ként egyhdzi, egyhdzzenei misorok, eldaddssorozatok szervezése révén kivanta
népszerisiteni. Szdmos publikdcié és tobb gregoridn hanganyag kiaddsa fliz8dik a
nevéhez. A Schola hat CD/DVD hanganyagit énekelte fel. Ezek koziil a negyedik CD-
ROM kiadvdnyuk az erdélyi protestdns, azon belil is az unitdrius gregoridnum
anyagdhoz kapcsolddik: Kozma Mihdly passiondléjat mutatja be. Az Erdélyi Unitdrius
Egyhdz kolozsvdri Gytjtdlevéltdrdban taldlhaté az a passiomdsolat, amelyet Kozma
Mihiély kollégiumi tanulé — késébb unitdrius lelkész és torténetird — jegyzett le 1747-ben.
A 62 oldalas kéziratos flizet a négy evangélium alapjin 6sszedllitott szenvedéstorténetet,

illetve Jeremids préféta konyorgésée és siralmdr tartalmazza.’

2. A kolozsviri Schola Calviniana

A taldn nem a legjobb névvilasztdst gregoridn formdcié a kétezres évek kdzepén
néhdny évig képviselte Erdélyben az autentikusnak mondhaté magyar protestins

gregoridnumot.

> Sajnos a Schola Gregoriana Monostoriensis honlapja a szolgdlaté cég megsziinte miatt mar

nem elérhetd. Kész6nom Jakabffy Tamdsnak, hogy rendelkezésemre bocsétotta az adatokat.
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A Schola Calviniana 2005 okt6berében szervezddott Kolozsvart, az Amaryllis
Térsasdg bardti korébél, az egykori , Kalvin Schola” (2002-2004) utédaként. Mikodése
idején Erdély egyetlen, Kolozsvrt mikddd gregoridn kérusa, a Schola Gregoriana
Monostorinensis mellett a Schola Calviniana a magyar protestins gregoridnumot
elevenitette fel, a kornak megfeleléen. Enekrepertériumuk kizdr6lag az 1636-o0s Oreg
gradud! anyagin alapult, az eredeti — olykor javitott — kottaanyag felhaszndldsival. A
schola célkittizése ennek az egyediildllé énekkincsnek az dpoldsa, a hagyomanyok
feltdrdsa és bemutatdsa volt. Az erdélyi liturgiatorténet népszeriisitése az Amaryllis
Térsasdg HISTORIA VIVA projektjének a keretében tortént, rendszeres fellépésekkel a
Kolozsvari Mdtyds Napok keretében, a helyi és mds erdélyi templomokban, kiilonb6z6
fesztivalokon és rendezvényeken, az esetek tobbségében a liturgidba dgyazott szolgdlattal.
A schola cantus magistere Vinyolds Andrds (a Schola Gregoriana Monostorinensis tagja,
énekes, zenepedagégus, reneszdnsz és barokk tdnc szakértdje) volt; tagjai kozott egyardnt

voltak tanult zenészek és énekesek és lelkes amatdrok. A schola 2008 utdn felbomlott.

3. A Protestdns Teoldgia Gradudl Kérusa

A Kolozsvéri Protestdns Teoldgiai Intézet hallgat6ibdl szervezett gregoridn kérust
dr. Ségor Cisilla kdntor, egyhdzzenész, aki mellesleg a Babes—Bolyai Tudomdnyegyetem
Kémia és Vegyészmérnoki Kardnak oktatéja. Debreceni tanulmdnyai idején lehetésége
volt énckelni a Karasszon Dezsé dltal vezetett Schola Calviniana liturgikus
énekegytittesben, ami a reformdtus szertartdsi énekek korh(i megszélaltatdsinak céljabdl
alakult. Ennek mintdjdra alapitotta meg a Kolozsvéri Kélvin Scholdt teolégus hallgatékkal,
bardtokkal 1999-ben. A schola istentiszteleteken, kiilonb6z6 rendezvényeken (Mdtyds
napok), zenés dhitatokon énekelt. Révid sziinet utdn a Protestdns Teolégia Gradual
Kérusa néven folytattik szolgilataikat. A Teoldgiai Intézetben tartottak iddszakosan esti
zsoltdros dhitatokat adventi idészakban, énekeltek egyetemes imahéten, bojti idészakban.
Két éven keresztiil havi rendszerességgel énckeltek a Schola Monostorinensissel egytitt
az Evangélikus (Pietati) templomban szervezett Okumenikus vesperdkon. Részt vettek
egyhdzzenei hangversenyen (Quo Vadis Musica Sacra adventi okumenikus egyhdzzenei

hangverseny).
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Jelentds volt 2010-ben Gyulafehérviron a Bethlen Gébor emléktdbla avatdson valé
részvételitk. A szervezdk egy része azt javasolta, hogy reformécié korabeli liturgia szerint
zajlodjon az tinnepi istentisztelet, de ezt a Generdlis Konvent, a Kdrpdt-medencei reformdtus
egyhdzak 2004-ben létrejott tandcskozd és javaslattevd testiiletének szervezdbizottsiga nem
fogadta el. Igy végiil a schola eléaddsiban egy antifénas zsoltdr, a ,Mi hisziink” kezdet(i
credo, és az ,,Uj vildgossag jelenék” kezdetii adventi ének hangzott el.

Ségor GCisilla vezénylésében 2010. mércius 25-én az Eperjesi Gradudl Jdnos
Passidjét énekelte a Teoldgiai Intézet vegyes kara a Teoldgiai Intézet disztermében, majd
2019. 4prilis 19-én a Kolozsvdr Alsévdrosi Reformdtus Templomban, az un. Kétdga
Templomban is el6adtdk a gyiilekezet vegyes kardval.

Ségor Cisilla egyhdzzenei tevékenysége a szakmaisdg és elkotelezettség jegyében
zajlik, a gradudléneklés-vezetésben meghatdrozénak vallja a Karasszon Dezs6 kérusdban
valé éneklést és a BBTE Reformdtus Tandrképzd és Zenemflivészeti Kardnak
mesterképzése keretében a Windhager Geréd Erzsébet dltal tartott gregoridn
karvezetéskurzust és -gyakorlatot.” Tevékenységének egyik nagy jelent8sége, hogy az
dltala feldolgozott és a kdrusok 4dltal énekelt énekanyag Huszdr Gél énekeskonyvei, az
Oreg gradudl, a Rdday gradudl és az Eperjesi gradudl anyagin keresztiil szélesebb

betekintést enged a kor énekkincsébe.

4. Okumenikus Vespera a kolozsviri Evangélikus (Pietati) templomban

2011 janudrjatdl kezd6dben két éven 4t minden hénap mdsodik keddjén
katolikus, reformdtus és evangélikus részvétellel énekelt vesperdt tartottak Benkdné
Zonda Timea, a Kolozsvéri Protestdns Teoldgiai Intézet tandra, Jakabffy Tamds, a
Schola Gregoriana Monostorinenis karnagya és Ségor Csilla kdntor szervezésében. A
Schola Gregoriana Monostorinenis ma mdr nem elérhet6 honlapjin sajit fiillel
rendelkezett ez az esemény, ahol részletes programok, leirdsok segitették az érdeklédSket

és résztveviket.

*  http://szabadsag.ro/-/az-egyhazzene-szeretete-nemcsak-hobbi-hanem-isteni-terv (utolsé

megtekintés ddtuma: 2023. mdjus 5.). Koszoném Ségor Csillinak a rendelkezésemre
bocsétott adatokat.
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5. Lux Aurumque Kamarakédrus

A Lux Aurumque Kamarakérus 2009 8szén alakult Csikszereddban,
zenetandrokbdl és a kéruséneklés irdnt érdeklédd zenekedvelSkbdl. Repertodrukban
javarészt kortdrs kérusmivek szerepelnek olyan zeneszerzéktdl, mint Arvo Pirt, Orbdn
Gyorgy, Vass Lajos, Ldszl6fty Zsolt, Kocsir Mikl6s, Szalay Zoltdn, Vermesy Péter és
Eric Whitacre. A kdrus tagjai fontosnak tartjédk, hogy mai zenével foglalkozzanak, és
ezéltal a ma él8 zeneszerz8k miiveit a hallgatésiggal megismertessék. A kérus fellépett
csikszéki templomokban, Kolozsvdron, 2015-ben Szovdtdn a Tavaszi kérusfesztivdlon,
Gyergydszentmikléson, Budapesten és Csikszereddban. 2018-ban a Csikszeredai
Régizene Fesztival keretében a J. S. Bach Mdté-passiéjdban énekelt.”

6. A Madéfalvi (Gyermek) Schola

A Madéfalvi Schola (kordbbi névviltozat szerint Madéfalvi Gyermek Schola) 2013-
ban alakult Vdnyolés Andrds karnagy, éncktandr vezetésével. Tagjai Csikmadéfalva
daloskedv(i gyermekei koziil keriilnek ki. A tagok szdma az évek sordn fokozatosan
gyarapodott. Mdra a kérus két tucat tagbdl 4ll; koziilik néhdnyan elérték a felndttkort.
Részt vettek kérustaldlkozékon Gyulafehérvaron, Dévdn és Sepsiszentgydrgyon. 2018-
ban a Csikszeredai Régizene Fesztival keretében énckelték a J. S. Bach Mdté-passi6
gyermekkorus részeit.

Vinyolés Andrds szervezd tevékenysége révén a Csiki-medencében a gyermekek
— a kozépkori és korai tjkori hagyomdnyokhoz hilen — Gjra megismerkedhetnek a
gregoridn hagyomdnyokkal. 2017-ben 6t gyerekkérus részvételével tartottak a madéfalvi
Jézus Szive-templomban a Zene mindenkinek program keretében gregoridnének-
kérustaldlkozot. A Csiksomlydi Kegytemplom Gyermekkdrusa (vezetd: Bird Jdnos), a
Csikszépvizi Szent Ldszlé Gyermekkérus (vezetd: Incze Sdndor), a Csikszentléleki

Gyermek-Schola (vezetd: Gergely Tibor), a Csicséi Lany-Schola (vezetd: Gombos Csaba)

> hteps://liget.ro/studio/jubileumi-koruskoncert-tiz-eves-a-lux-aurumque# (utolsé megtekintés

ddtuma: 2023. mdjus 5.).
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és a Madéfalvi Schola (vezetd: Vanyol6s Andrds) vett részt a madéfalvi gyermekkérus-
taldlkozdn. ,Ezek a gyermek-scholdk a katolikus egyhdz hivatalos énekét, a gregoridnt
hivatottak énekelni, azaz a liturgidhoz szorosan kapcsol6dé egyhdzi énekek éneklését
jelenti[k]. A schola iskoldt jelent, énekiskoldt, ahol a gyermekek az énekek és az éneklés
tanuldsdval foglalkoznak, a liturgia szolglatdban” — magyardzta Vdnyolds Andris, aki
Bartalus Zoltdn madéfalvi plébdnossal kozdsen szervezte meg a taldlkozét.® A kérusok
tagjai magyar és latin gregoridn tételeket egyardnt énekelnek. A magyar tételek forrdsa
természetesen az erdélyi protestins gregoridnum énekanyaga. ,Nincs addig gond, amig
ezt a paterek nem tudjik.” — mondta kacsintva egyik beszélgetésiink alkalmdval Vanyolds

Andris, aki az erdélyi felekezetkodziség jegyében tovdbb élteti ezt a szellemiséget.

7. 375 éves az Oreg gradudl. Konferencia az Oreg gradudl kiad4sinak 375

éves évforduléja alkalmébél

A Kolozsviri Protestins Teol6giai Intézet dr. Kiss Jend és Benkéné Zonda Timea
szervezOk kozremiikodésével 2011, 4prilis 8-10-én Ségor Csilla kdntor javaslatdra
nemzetkdzi konferencidt szervezett az 1636-ban Gyulafehérviron megjelent Oreg
gradudl kiaddsdnak 375 éves évforduldja alkalmdbél” A tudomdnyos tilésszak a gradudl
megjelenésének, hatdsdnak, utdéletének minden aspektusit korbejdrta, emellett a
programban helyet kapott a protestins gregoridn énektanits, ill. a liturgikus alkalmak a
gradudlon alapuldé rend szerint zajlottak. A konferencia teljes anyagdt a Reformdtus
Szemle 104. évfolyama két szimban kozolte.

Itt érdemes megjegyezni, hogy a Kolozsviri Protestins Teoldgiai Intézet szellemi
mihelyként, tinnepekhez kapcsolédéan vagy akdr rendszeresen ad alkalmat gregoridn
énektételek megszélaltatdsira a Benkéné Zonda Timea tandrnd oktatéi tevékenysége,

ill. az dltala vezetett vegyes kar miikddésének keretében.

6 https://szekelyhon.ro/aktualis/gregorian-enekek-gyerekektol (utolsé megtekintés ddtuma:

2023. mdjus 5.).
7 Adorjani Zoltin (2011): 375 éves az Oreg gradudl, In: Reformdtus Szemle. 104. 347-348.
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8. Kardcsony éjszakai istentiszteleti alkalmak a Nagyvdrad-Réti Reform4tus
Egyhézkozségben 2014-2022

Kardcsony, Jézus Krisztus szilletésének tinnepe kiilonds fontossiggal bir a
keresztyén kozosségek korében. Az tinnepkor kialakuldsitl kezdve szdmos nem
liturgikus hagyomdnyt vont maga koré. Ezek koziil t6bb is van, amely az tinnep
elékésziiletén, az adventen til annak vigilidjdhoz, az éjszakai miséhez kotédik.®
Reformitus vonatkozdsban a december 24-i, szentesti istentisztelet valt 4ltaldnossd, de a
Nagyvirad-Réti Reformdtus Egyhdzkozség 2014-t8l lassan évtizedes hagyomdnnyal
éjszakai istentiszteletet is tart, ahol az ismert kardcsonyi énekek mellett a protestdns
gregoridn {innepi énekei is megszdlalnak. Az alkalmak liturgidja minden esetben kotote.
Aldbb olvashaté a 2022-es istentiszteleti rend az elhangzott énekekkel:’

1. ,Adeste fideles” — O, jojjetek, hivek

2. Kardcsonyi introitus

3. Kardcsonyi proza

4. 194. Enek — Dicsség mennyben az Istennek
5. Eléfohdsz

6. Igeolvasds

7.  Elmélkedés

8. Gdrdonyi Zoltdn: Ez nap nékiink...

9. Imddsig

10. Uri imadsdg

11. Aldés

12. Kardcsonyi responzdrium

13. Robert Lucas Pearsall: Hadd zengjen énekszé
14. 190. Enek — Jer, mindnydjan ériiljiink

15. Te Deum

16. Mennybdl az angyal

17. Himnusz

8 ORTUTAY Gyula (szerk.) (1987): Magyar néprajzi lexikon. III. Budapest, Akadémiai Kiadé.
59-68.

A gregoridn tételek délt bettivel szedve.
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Dr. Pélfi Jozsefnek, a gyiilekezet lelkipdsztordnak kozlése alapjan sem azon a
vidéken, sem tdvolabb nem ismer mds gyiilekezetet, ahol gyakorlatban van a kardcsony
éjszakai istentisztelet. Ez a példa is bizonyitja, hogy a széles ltds, a hagyomdnyok irdnti
tisztelet és a megfeleld egyhdzzenészi jelenlét révén liturgiai 6rokségiink nemcsak megfér
a kortdrs zenei miivek mellett, hanem egymdst kiegészitve djra eszkoze lehet
kozosségeink lelki életének és valldsgyakorlatdnak.

Az istentiszteletek megtekinthetdk az egyhdzkozség YouTube csatorndjin."

9. Osszegzés

Mint mdr jeleztem, ez a szemle a teljesség igénye nélkiil mutatja be az elmdle
évtizedekbdl az Erdélyben és Partiumban zajlé gregoridn tevékenységet. A felsoroltakon
kiviil minden bizonnyal mdshol is hangzottak, hangzanak el gregoridn tételek. Akik
kimaradtak, tisztelettel kérem, bocsdssanak meg a tanulmdny hidnyossdgdére. Az
anyaggyijtés tapasztalata az, hogy pdr év vagy évtized tdvlatabdl is nehéz mar a pontos
adatokat dsszeszedni egy-egy kérus tevékenysége vagy egy-egy esemény kapcsdn, ui. a
plakdtok elvesztek, az emlékek megfakultak. Ezért gy vélem, hogy nem volt haszontalan

kimazsoldzni az elmult évtizedek egyhdzzenei gyakorlatdbdl a felsoroltakat.
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I will briefly describe Calvin ]. Theological Academy, which is the scientific
institution of the Reformed Christian Church in Slovakia.

Keywords: Reformed Church, Slovakia, institutions, events

1. Bevezetd

Mindaz, amit ebben az el6adésban el szeretnék mondani (s amely majd reményeink
szerint nyomtatdsban is hamarosan napvildgot ldt), egyhdzunknak, a Szlovédkiai
Reformidtus Keresztyén Egyhdznak egy olyan id6szakardl szdl, amely 6tven éve kezd3dote
el, s mindmdig tart. S tekintettel magdra a tényre, hogy a torténelmi kifutdsa az
elmondottaknak mdig hatd, ezért nem tudom, s nem is tehetem, hogy egyfajta térténelmi
jelleget adjak e megnyilatkozdsnak. Tényleges torténelem akkor lenne, ha legaldbb egy
évszazaddal kordbban indulé, s a krisztusi idészamitds felé haladé id6keretben szeretném
valaminek (adott esetben egyhdzunknak) a térténetét bemutatni.

Felmeriilt bennem a kérdés, vajon mennyiben redlis azzal foglalkozni s arrél
beszélni, aminek ténylegesen még nincs kiértékelt torténelme. Lehet-e egyhdztorténeti
osszefiggésekben gondolkodni azon tényekrdl, eseményekrdl és az intézmények
torténetérdl, amelyek napjainkban is mikodnek, s napjaink torténéseit is befolydsoljdk.
Nos, arra jutottam ebben az dnmagammal vivott polémidban, hogy odahaza, a
Felvidéken, a Szlovakiai Reformdtus Keresztyén Egyhdz elmdlt fél évszdzados torténései
nem adnak szimunkra egyhdztorténeti Osszefiiggéseket, mivel benne (és vele) éliink
mindmdig abban a kdzegben, amelyben azok a torténések, illetve azon intézmények
torténései is folynak, amelyrél szélani kivanok. Ugyanakkor két hatdron til, az erdélyi
vagy mds hatdron tdli kozdsség szdmdra mindaz, ami benniinket az elmdlt 50 évben
mint egyhdzat s annak oktatéi-neveldi intézményeit jellemzett és jellemez, mdr lehet
egyfajta torténeti ralddssal bemutatott ismertetés.

Ennyi talin elég is ahhoz, hogy mi volt a motivicidja el6addsomnak, majd
irdsomnak. Megmutatni elsésorban a hitben val4 testvéreinknek — de az irds révén minden
érdeklddd olvasénak is —, hogy mit is jelentett az elmult £ évszézadban és mit jelent ma
reformdtusnak lenni a Felvidéken, mik voltak azok a mérfoldkovek elsésorban az oktatdi

és nevel6i intézményeink révén, amelyek meghatiroztik egyhizunk elmult 6tven évét.
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Elsljéréban el kell mondanunk, hogy ha 6tven évre tekintiink vissza, akkor
abbdl az elsd tizenhét év valdjdban csak az egyhdzban végbement torténésekrél sz6lhatna
— hiszen 1973-t6] 1990-ig egyhdzi intézményeinkrél nem beszélhetiink. Ezeknek a
megalakitdsa, létrehozdsa csak az 1989 novemberében, az akkori Csehszlovdkidban
végbemend, un. ,bérsonyos forradalom” utdnra tehetd.

E tanulmdnyban ezen megfontoldsok alapjin vélasztottam els8sorban az
intézmények torténetét bemutatdsra. Elészor azon intézményeink torténetét venném
sorjaban, kiemelten foglalkozva egyhdzunk oktatdsi-nevelési intézményeinek torténetével,
amelyek az voddrdl a kozépiskoldkkal bezdrdlag hatdroztdk és hatdrozzak meg egyhdzunk
oktatdspolitikdjt, majd a médsodik részben révidebben foglalkozom a felséoktatéssal, a

teolégusok és a hitoktaték rendszervéltds utdni képzésével.

2. A Szlovékiai Reformdtus Keresztyén Egyhdz oktatdsi-nevelési

intézményei’
2.1. Ovoddk, dltalinos és kozépiskoldk

Az 1989-es politikai rendszervaltozds egyszerre hozott megkdnnyebbiilést és
kihivésokat is az egyhdzak részére. Nem volt e kérdésben kivétel a Szlovdkiai Reformatus
Keresztyén Egyhdz sem, amely egyik naprél a mdsikra szembesiilt a ténnyel, hogy a
szabad valldsgyakorlds hirtelen sokkalta tobb embert hoz be a gyiilekezeti kozosségekbe
is, és ily médon Gjra kell szervezni magdt a gytilekezetek életét is. Ez az wjraszervezddés
egyszerre érintette a legkisebb falusi gytilekezetet és az egyetemes egyhdz vezetdi

struktdrdit, s mindezen djraszervezédési munkalatok mellett el kellett inditani azokat a

> Ennek a fejezetnek a megirdsa két kordbbi tanulmdnyom alapjin késziile. Az egyik: LEVAI

Attila (2020): A szlovékiai magyar reformdtus iskolarendszer a rendszervéltozdstdl napjainkig,
In: A magyarsdg megtartd ereje 4.: Nemzeti identitds — magyar iskolarendszer a Kdrpdt-medencében
1920-2020. Gyér, Palatia Nyomda és Kiad6. 43—-58. A mdsik: LEVAI Attila — PETHEO Attila
(2023a): Egyhdzi kdzoktatds a rendszervaltdstdl napjainkig, In: Somogyi Alfréd (fel. szerk.):
Szdz év — a Szlovdkiai Reformdtus Keresztyén Egyhdz torténete az ondlldsuldstol napjainkig.
Rimaszombat, Kulturilis és Kézmiivel8dési Kézpont. 201-207.

158



LEVAI Attila: A Szlovdkiai Reformdtus Keresztyén Egyhdz elmiilt otven éve. ..

folyamatokat is, amelyekkel az egyhdzak immdron ujra élhettek. A kommunista idészak
alatti, tudatosan ellehetetlenitett egyhdzi okratds a fordulat révén ismételten lehetségessé
vélt. Igen 4m, de mint ahogyan azt jeleztem is, ami az egyik oldalon kivélé lehetdség, az
a mdsik oldalon komoly szakmai kihivds is és tdméntelen mennyiségli munka. Ezen
tényeket azok tudjik csak igazdn aldtdmasztani, akik az elmult 30 esztend8ben az egyhdzi
oktatds szervezése és mukodtetése kérdéskorében tevdlegesen is sokat tettek, akik
iskoldkat szervezetek djra vagy inditottak teljesen tjakat, illetve akik 4llandé munkdval
igyekeztek és ma is igyekeznek ezeket fenntartani.

Egyhdzunk teriiletén 1992-t61 2001-ig nyiltak meg a reformdtus intézmények,
majd hosszt stagndlds utdn 2020-ban. Jelenleg dsszesen hat reformdtus iskoldban folyik
tanitds. Harom iskoldhoz évoda is tartozik (Ersekkéty, Rimaszombat, Rozsnyd). A
Magyarorszig Kormdnya 4ltal kezdeményezett Kdrpdt-medencei  Ovodaprogram
tdmogatasénak koszonhetéen a Felvidéken 11 évoda (Dunaszerdahely, Martos, Ersekkéty,
Hanva, Rimaszombat, Tornalja, Pélfalva, Kassa, Rozsnyd, Kirdlyhelmec, Kiskovesd), 6
6voda és bolcséde (Somorja, Hetény, Komdrom, Perbete, Végfarkasd, Nagykapos),
illetve 6 6ndllé bélcsdde (Bétorkeszi, Marcelhdza, Zsigard, Zseliz, Léva, Szepsi) épitésére
vagy feltjitdsra érkezett timogatds.* Mind a hat iskolink magyar tanitisi nyelvi
intézmény. A hat intézmény koziil négy teljes szervezettségli alapiskola, egy als6 tagozatos
alapiskola és egy iskolakozpont évoddval, dltaldnos iskoldval és gimndziummal. Ezek az
intézmények az orszdg déli teriiletén 500 km-es sdvban, egymdstdl nagy tdvolsigban
helyezkednek el.

Az oktatds az dllami elSirdsoknak megfeleléen folyik, de reformdtus iskoldink
magyar reformdtus irodalmat, egyhdztoreénetet, egyhdzi éneket is oktatnak. Ezen okrtatdsi
intézmények kinyilatkoztatott célja egy nemzetében és hitében erds fiatal nemzedék
nevelése. Az iskoldink célja tovdbbd az is, hogy didkjainak minél nagyobb része tevékeny

gylilekezeti taggd viljon felndtt kordban, dpolja hitét és identitdsdt. Az iskoldk didkjai

Nem térek ki az évodaalapitdsok, -épitések és mikodésiik ismertetésére, tekintettel arra a
tényre, hogy az érsekkétyi dvoddnkon kiviil a tobbi évoda mind az elmilt 6t esztendd Kerpdt-
medencei Ovodaépl’te’xi és Felijitdsi Programjdnak keretében indult. A Kdrpdt-medencei
Ovodﬂprogmm tdmogatdsdnak koszonhetden a Felvidéken 16 évoda és 4 kiilondlls bolesde
épitésére vagy feldjitdsra kapott timogatdst Magyarorszdg kormdnyétdl a Szlovdkiai Reformdtus
Keresztyén Egyhdz. Ezeknek mindegyike elkésziilt, és haszndlatba is vették a kozosségek.
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aktiv szolgdlatot ldtnak el gyiilekezetiik és sziikebb kérnyezetitk teriiletén: kiilonb6z6
akcidk szervezése, misorok, kiszdlldsok, istentiszteleti szolgdlatok. Nagyon fontos
keresztyén jovénk szempontjdbdl is, hogy iskoldinkat megtartsuk és tovébb erdsitsiik.
A szlovékiai magyar iskoldkrdl dltalidban elmondhat6, hogy zémében kisebb
létszdmuak. Viszont egy-egy telepiilésen csak az iskola biztositja a kulturélis életet és a
fiatalsdg helyben maraddsit. A mi reformdtus alap- és kozépiskoldink szlovakiai
viszonylatban szintén kis 1étszimu iskoldknak mindsiilnek. Ennek tobb &sszetevéje is
van. Egyrészt t6bb iskoldnk a nyelvhatdron ,végvari” szerepet tolt be, és igyekszik a
magyar nyelvii oktatdst meg@rizni és fenntartani. Mdsrészt — pl. Nyugat-Szlovékidban —
kisebb a reformdtussdg létszdma, igy az itteni iskoldink katolikus tobbségt kornyezetben
prébdlnak meg talpon maradni. Harmadrészt pedig ndlunk is, ahogy Eurdpa-szerte
mindenhol, érzékelhetd a keresztyén gydkerek lazuldsa. A sziil6k tobbségének nem
fontos a hitgyakorlat, tehdt nem jarnak egyhdzi kozosségekbe, és nem tartjdk fontosnak
az egyhdzi oktatdst sem. Ami az iskoldk anyagi gazdalkoddsi kérdéseit illeti: az iskoldk
dllami tdimogatdsban részesiilnek. Természetesen az alapitd-fenntarté is timogatja a sajdt

iskoldjdt anyagilag.

Reformdtus alapiskoldk

A Szlovékiai Reformdtus Keresztyén Egyhdz 1992-ben a csall6kozi Alistdlon
alapitotta meg elsé reformdtus oktatdsi intézményét, amelynek alapitéi-fenntartéi jogait
dtadta a helyi gyiilekezetnek, igy azt 2011-t6l az alistdli gyiilekezet gyakorolja. Az iskola
egyik kiemelt célkittizése, hogy a didkjaikban meglévd tehetséget megraldljék, s azt
megfeleld oktatéi és nevel8i munkdval fejlesszék és erdsitsék. Az iskola esetében a
megalakulds kériilményei sem voltak egyszertiek, az iskola ugyanis nem rendelkezett még
sajdt épiilettel sem. Az elsé iddszakban a kozség bocsdtotta rendelkezésre a kis 1étszama,
dm anndl lelkesebb pedagégusok, sziilék és kisdidkok szdmdra a régi falusi iskola
épiiletét, s ebben az épiiletben kezd8dhetett meg a tanitds. Az elsé években csak az alsé
tagozaton folyt a tanitds, s csak hdrom év multdn indult el az oktatds a felsé tagozaton
is. Az iskola szdmdra hatalmas elérehaladds volt, hogy a 2010/11-es tanévet mér egy (j

épiiletben kezdhették el, majd a kovetkezd iskolai évedl iskolabuszt is vasdrolhattak, hogy
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beszéllithassdk azokat a didkokat, akik helykézi buszjdrattal nem tudtak eljutni az iskoldba.
Jelenleg az iskola kilenc évfolyamdba 68 didk jir. A kotelezd tananyag elsajdtitdsdn és
annak dtaddsdn kiviil fokozottan odafigyelnek a felzdrkéztatdsra és a tehetséggondozasra
is. Versenyeredményeikre méltin lehetnek biiszkék, ui. didkjaik rendre eredményesen
szerepelnek a  természettudomdnyi tanulmdnyi versenyek keriileti forduléin, a
szavalGversenyek és rovasirdsverseny orszdgos dontSiben is. 2019-ben egy teljesen 4j
iskolaépiiletet adtak dt, ahol a felsé tagozat mikodik. Jelenleg 12 pedagdgusuk van, és
Uj jétszoteret is épitettek.’

A Komdromi Egyhdzmegye egyetlen reformdtus dltaldnos iskoldja a Martosi
Reformdtus Egyhdzkozség dltal alapitott alsé tagozatos kisiskola, amely 1999-ben kezdte
meg mikodését. Martos gazdag néphagyomdnyokkal rendelkezd kozség, s ezen
hagyomdnyok dpoldsdt és tovdbborokitését az iskola a kezdetektdl fogva felvéllalta, és
azéta is maradékralanul odafigyelnek minderre. Eveken 4t majdnem minden évben
megrendezték a Gyermekek Kistérségi Folklértaldlkozdjat. Az iskola elsdleges céljai
kozé tartozik a kozosség fejlesztése, amely kiemelt nevelési feladata is az iskoldnak, hiszen
valljék: a gyerekek mindig egy kozosség (csaldd, iskola, gytilekezet stb.) tagjai, amely
kozosségi tudatot tdplalni és erdsiteni kell benniik. A kiilonb6z6 kozosségek egymadsra
taldldsdt szolgdljak az évnyitd és évzdrd események és a kiilonb6zd rendezvények, mint
példdul a kirdnduldsok, szinhdz- és muzeumldtogatdsok, a nydri tédborok, valamint a
néptancfellépések is. Fontos az iskolakozosség minden tagja szdmdra (s a pedagégusok
ebben az elkotelezddésben nevelik a gyermekeket) a hagyomdnyok megdrzése, dpoldsa
és tovdbbaddsa. A kisiskola kozossége aktivan bekapcsolédnak a falu kulturdlis és
kozéletébe is. A gylilekezet minden évben megrendezi jétékonysdgi bdljdt, melynek
bevételei az iskola tdimogatdsit szolgdljdk. Jelenleg 15 didk jér a feltjitott iskoldba.®

Az elmdlt, 2022-es évig a Barsi Egyhdzmegyénk egyik gyiilekezetében,
Ersekkétyen mikodsee a Felvidéken az egyetlen olyan reformétus iskola, amelynek
6voddja is volt. Tavalytél ezt Ersekkétyen kivil mar Rimaszombat és Rozsnyé is
elmondhatja magdrél. Az érsekkétyi gyiilekezet 1999-ben alapitotta meg az iskoldt, majd
2002-ben évoddval bévitette azt, hogy keresztyén oktatdst kindlhasson mdr hdroméves

5 Az iskola mikddésérél és életér8l bévebben az intézmény honlapjdn:

http:/fwww.rzsdstal.edu.sk/iskola.html.
¢ Az iskoldrdl bévebben: http://reformarta.sk/mutat/110/.

161



Church History — Egybdztirténelem

kortél a kornyék reformdtus magyarsdginak. A két intézmény aztdn 2003-ban egyesiilt,
s azéta kozos fenntartdsban mikodnek. Mivel a kozségben ezek az egyediili oktatdsi-
nevelési intézmények, igy természetesnek tartjdk, hogy felvallaljak a mds valldsti, zomében
katolikus gyermekek oktatdsdt, nevelését is, igy biztositva szimukra a felekezetiik szerinti
oktatdst. Az oktatds dsszevont csoportokban torténik, de az oktaték megtapasztaldsai
szerint mindez a gyermekek jellemét erdsiti, mivel az idésebbek segithetik ilyen formdn
a kisebbeket, az tigyesebbek a gyengébbeket. Az iskoldban jelenleg 65 iskolds tanul a
kilenc évfolyamban, mig az évoddban 16 kisgyereket nevelnek.”

Rimaszombatban 2020 szeptemberétdl alapiskoldval béviilt a reformdrtus
oktatds az addigra mdr meglévé gimndziumi, majd évodai oktatds utdn. Az indulé
alapiskola fels§ tagozata az egykori Egyesiilt Protestdins Gimndzium épiiletében kapott
helyet. Az alsé tagozat részére megvasdroltdk, kibdvitették és teljeskorten feltjitottdk a
Daxner utca 34. szdm alatt taldlhaté, egykor a Rardsy csaldd tulajdondt képezd polgarhdzat.
Berendezték és felszerelték az egyes osztdlyokat, a nyelvi és szdmitdstechnikai oktatdsra
haszndlhaté szaktantermeket, valamint a tandri és a tornaszobdt is. A tanitds 2020.
szeptember 1-jén két els6, egy mésodik és egy 6todik osztdlyban indult meg; az idei
iskolai évet az intézmény mdr mintegy 80 tanuléval zdrja.?

Az Abatj-tornai Reformdtus Egyhdzmegyében taldlhaté Rozsnyéi Reformdtus
Egyhdzkozség 1997-ben alapitotta meg 4ltaldnos iskoldjit, amely mindmdig egyhdzunk
legnagyobb létszdmd, teljes szervezettségli alapiskoldja. Az intézmény az un.
»iskolaotthonos” oktatdsi-nevelési elvek alapjdn miikddik, ahol a kezd§ évfolyamosok, a
kiselsésok a tanérai tanulds majd a mdsnapra valé felkésziilés, a jiték és a szabadidé
otvozésével és egybeflizésével toltik iskolai idejiiket. Az iskoldban jelenleg 176 tanulé
tanul. A valldsfelekezetek megoszlésa szerint az iskola didkjai a reformdtus, a katolikus és
az evangélikus egyhdzakhoz tartoznak. Az iskoldban jél m(ik6dé Didkpresbitérium van,
mely 2013 szeptemberében alakult meg azzal a céllal, hogy a gyermekek, pedagdégusok
és a gytilekezet tagjai kozosen vegyenek részt az iskola fejlédésében és fejlesztésében. Ez
a fejlesztés abban nyilvanult meg az utébbi években, hogy az iskola mellé 4j tornaterem
épiilt, valamint megkezdte az iskola mellett a miikdését a reformdtus dvoda is.”

Az intézmény honlapja: hetp://zsket.edu.sk/elerhetoseg.html.

A rimaszombati Reformdtus Okratdsi Kézpontrél b8vebb tdjékoztatds:
hetps://tmrg.edupage.org/.

Az iskola honlapja: http://www.rczsrv.edu.sk, a tornaterem- és az dvodaavatds kapesin pedig lasd:
hetps://felvidek.ma/2021/09/rozsnyon-is-megepult-egy-olyan-egyseg-amire-van-mit-alapozni/.
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Az Ungi Egyhdzmegye 2001-ben vette 4t a Vajidnban mikodé dltalinos iskola
fenntartdsit, létrehozva ezzel a Vajani Reformdtus Alapiskoldt. Az iskola az orszdg keleti
végében, a magyarsdg peremvidékén azzal a céllal jote létre, hogy alternativit kindljon a
kornyék lakéinak a sziil6f6ldon valé anyanyelvi oktatdsra és hitbeli gyarapoddsra. Immadr
tizendt éve egy iskolabusz vdsdrldsa révén sajét autdbusszal tudjék beszallitani a kornyék
magyar gyermekeit az iskoldba. Az iskola egyfajta végvir szerepét is betdlti, mivel a
Nagymihdlyi jarisban (ahovd kézigazgatdsilag Vajdn is tartozik) csupdn hdrom teljes
szervezettségli magyar iskola van, amelyek koziil taldn erre az iskoldra volt a
legkedvezdtlenebb hatdssal a kornyék elszlovdkosoddsa. Az iskola elsé iinnepélyes
tanévnyitdjat, amelyet még mint reformdtus oktatdsi intézmény kezdtek, 2001. szeptember
4-én tartottidk meg, amelyen 144 didk kezdte meg akkor a tanulmdnyait mint reformdtus
alapiskolds. Ekkor 12 pedagédgus, valamint hdrom lelkipdsztor végzett kiemelkedden
fontos szolgdlatot az iskola hitbeli, oktatdsi és nevelési elvekben valé Gjjdalakitdsiban. Az
iskola fennilldsdnak tizedik évforduldjira 4j kontdst kapott. Pélydzati timogatdsnak
koszonhet8en egy komoly dsszegbdl sikertilt feldjitani az iskola épiiletét, szigetelni falait s a
nyildszdrokat kicserélni, mindezen munkélatok révén pedig vonzébbd tenni az iskoldt

minden érintett fé] és érdekl8dé szémdra. Jelenleg 150 didk ldtogatja az iskoldt.'

Reformdtus gimndziumok

A Barsi Egyhdzmegye kdzpontjdban, Lévadn hozta létre a helyi gyiilekezet 2001-
ben a Czeglédi Péter Gimndziumot, amely négyosztilyos gimndziumként, a mar akkor
is egy erésen nyelvileg asszimildlt térségben villalta fel a vdros és a kornyék magyar
ifjasdgdnak anyanyelvén val$, mindségi oktatdsanak és keresztyén nevelésének bebiztositdsdt.
A lévai gyiilekezet presbitériuma 2010. janius 1-én dontdtt Ggy, hogy az intézmény
felveszi Czeglédi Péter nevét, mely név alatt 2012. janudr 1-t8] miikodott a gimndzium.
A gimndzium kiemelt céljai kozé tartozott, hogy didkjainak keresztyén hitét még jobban
elmélyitse, erdsitse Sket nemzeti identitdsukban, valamint sikeresen felkészitse az

érettségire, egyetemi, fSiskolai felvételikre, majd pedig felséfokd tanulmdnyaikra. A

19 Az iskola naprakészen frissitett weboldala: http://czsvojany.edupage.org/.
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zavartalan és mindségi oktatds bebiztositdsdt célz6 tdrgyi felszereltségiikben megfeleltek
a XXI. szdzad kihivdsainak, az oktatdsban hasznilt segédeszkizeik szdmdt pedig rendre
igyekeztek béviteni. Az iskola rendelkezett megfelel§ szaktantermekkel, digitdlis
tdbldval, nyelvi laborral, meteoroldgiai dllomdssal s gazdag konyvtdrral is, tandraik pedig
folyamatosan tovdbbképezték magukat, s rendre alkalmaztdk az oktatdsban a korszeri
pedagdgiai mddszereket és eszkozoket is. A tandrok és a didkok is szoros kapcsolatban
voltak az egyes tirsadalmi szervezetekkel, s rendszeres résztvevék voltak a viros és a
kornyék kulturdlis rendezvényein. A gimndzium 2020-ban szlint meg, mert az egyre
csokkend didklétszdm mellett az egyhdzkozség mér nem tudta anyagilag fenntartani."
A Goméri Egyhdzmegye kézpontjdban (amely valéjaban egyhdzunk kézpontjdnak
is szdmit) Rimaszombatban kezdte meg miikodését az a nyolcosztilyos gimndzium,
amely megalakuldsdtél kezd6d8en a nagy multd rimaszombati Egyesiilt Protestdns
Gimndzium hitbeli-szellemi 6rokségét kivanta tovébbvinni. A gimndzium az Gjjdalakuldsdt
kovetben, 1999 szeptemberében nyitotta meg kapuit, jraalapitéja egyetemes egyhdzunk
volt. Az iskola kiemelten foglalkozik a hagyomdnyok dpoldsival, s ezek mellett a
legmodernebb tanuldsi-tanitdsi stratégidk meghonositdsival is. Igyekezett, s ma is
igyekszik megfelelni azon torténelmi 6rokségnek, melyet a jogeléd, az Egyesiilt Protestins
Gimndzium képviselt. A gimndzium az 1999-es Gjranyitdskor a nyolcosztdlyos gimnazium
elsé osztdlydval indult, 30 didk kezdte meg ekkor tanulmdnyait a térténelmi falak kozote.
A négyosztélyos gimndzium 2001-t8] indult, s a kovetkezd évben megkezdte miikodését
az iskola sajdt didkotthona is, amelyet az els§, reformdtus egyhdzi fenntartdsban 1évé
kollégiumként 2004. janudr 1-jén soroltak be az okrtatdsi intézmények hdlézatiba. A
gimndzium jelenleg a Reformdtus Okratdsi Kézpont ald tartozik, amely az évoddval és
az dltaldnos iskoldval egyetemben hivatott a reformdtus hit és szellemiség jegyében az
oktatdsi-nevelési feladatokat elldtni a vdrosban, a gomoéri régiéban, de akdr nagyobb
térség szdmdra is. A gimndziumban kezdettdl fogva arra torekedtek, hogy eszkozok
tekintetében is jol felszerelt intézmény lehessenek. Jelenleg két korszert szdmitdstechnikai
szaktantermiik van, de rendelkeznek kémiai és fizikai laboratériumokkal és multimédids
szaktantermekkel is. Az iskola épiilete mogott (mely miemléki jelleggel bir), egy nagy

udvar és korszertien feltjitott sportpilya 4ll a didkok rendelkezésére. A gimndzium eddigi

""" Az iskola bezdrdsdval kapcsolatosan ldsd: https://ujszo.com/regio/felfuggesztik-a-czegledi-

peter-reformatus-gimnazium-mukodeset.
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minden végzése sikeresen leérettségizett, s felséfokd tanulmdnyaikat vagy hazai vagy
csehorszdgi vagy magyarorszdgi egyetemeken, féiskoldkon folytattdk. A rimaszombati
Reformdtus Oktatdsi Kézpont nyolc- és négyosztilyos gimndziumdban, jelenleg hat
osztdllyal miikodd alapiskoldjéban és 6voddjaban 250 gyermek tanul. Az alapiskoldsok
oktatdsa a kozelmultban vdsdrolt és feldjitote kiilondllé épiiletben zajlik.'*

2.2. Reformdtus felséoktatds az elmilt otven évben
(teoldgus- és hitoktatéképzés)

A reformdtus egyhdzban a hitoktaték képzése a szocializmus évtizedeiben nem
volt aktudlis, tekintettel arra a tényre, hogy az dllami iskoldkban nem volt engedélyezett
a hitokrtatds. Viszont ezekben az évtizedekben is voltak gyiilekezetek, ahol a hitoktatdst
gylilekezeti szinten a lelkész felvillalta és hétvégente vagy mds megbeszélt hétkozi
idépontban végezte. A hitoktaték képzése évtizedekig nem volt kérdés, s reformdtus
egyhdzunk mdr azt is sikerként kdnyvelhette el, hogy a teoldgusok képzését sikertilt az
1950-es évek elejétdl Prigdban, a Comenius Evangélikus Hittudomdnyi Karon
megoldania. Ezen intézmény biztositotta gyakorlatilag a 20. szdzad mdsodik felének
szinte teljes egészében a lelkészutdnpétldsit, tekintettel arra a tényre, hogy a sajit
lelkészképzd intézményiinkbél, a komdromi Calvin J. Teolégiai Akadémidrdl az elsé

végzettek csak 1999-ben keriiltek ki.

Exkurzus: A prigai teolégusképzés'

Egyhdzunk 1950-t8l Pragiban képeztette teolégushallgatdit, tekintettel arra a
tényre, hogy Varga Imre piispok'* és elsédlegesen a J. L. Hromddka, pragai dékan kézote
meglévd bardtsdg és szakmai kapcsolat mdr j6 ideje fenndlt, ami nagyban befolydsolta a
teolégusok képzési helyének kivalaszedsat is. Onallé teolégia karrél vagy akadémidrél

12 Az oktatdsi kdzpontrél bévebben: https://tmrg.edupage.org/.

3 A fejezet megirdsa nagyban egy kordbbi tanulmdnyomra tdmaszkodik — l4sd: LEVAI Attila
(2022): Teoldgiai képzés a 20. szdzad mésodik felében a Felvidéken — avagy, reformdtus
teoldgusaink a prgai teoldgidn az Stvenes években, In: Hagyominy, identitds, torténelem 2021.
Budapest, Kdroli Gdspdr Reformdtus Egyetem. 381-395.

14 1952-t8] 1980-ban bekévetkezett haldldig egyhdzunk piispoke volt.
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egyhdzunk talajén sz6 sem lehetett. Felajdnlottédk egyhdzunk szdimdra, hogy Pozsonyban,
az evangélikusokkal kdzosen tanuljanak teolégusaink, de ezt a felajdnldst az akkori egyhazi
vezetSink konfessziondlis és egyéb okokra hivatkozva elutasitottak. Megjegyzendd, hogy
a prégai teoldgia ekkorra mdr jéval nagyobb elismertségli volt térségiinkben, mint a
pozsonyi. A kapcsolatok dpoldsinak kérdésében is kiegyenlitettnek mondhaté az ardny,
amellyel egyhdzunk akdr a prdgai, akdr a pozsonyi evangélikus teoldgidval kapcsolatot
dpolt. S6t, tekintettel arra, hogy J. L. Hromddka dékdn a losonci teolégidn is volt médr a
harmincas években t6bb alkalommal el6adni, valamint, ahogy fentebb mdr utaltam r3,
nagyon j6 kapcsolatot dpolt tobb szlovdk volt teolégusdval, kiemelten Varga Imrével,
ezek a tények egyértelmiien a prégai teoldgia felé billentették a jovendd teolégusképzés
eldontésének targyaldsakor a mérleg nyelvét.

A prigai teolégusképzés id8szakdrdl és annak torténéseirdl viszont szinte alig
van nyomtatdsban megjelent irdsos anyag. A losonci teoldgia torténetén kiviil ez szinte
mindegyik lelkészképzd intézetiink torténetével kapesolatban (tobbé-kevésbé) igaz, de
sehol sem annyira szembet(ind, mint épp a pragai teoldgia esetében. Taldn épp e tényekbdl
kifolySlag a prigai teolégusképzésiink iddszakdval foglalkozd kutatd elsédlegesen csak
azon forrdsokra tud tdmaszkodni, amelyeket levéltdri vagy folyéirattiri forrdsokban
fellelhet. Ilyen fellehetd anyagok voltak szimomra is kutatdsom folyamdn a rendelkezésre
allé folyéiratcikkek (Kdlvinista Szemle | Kalvinske Hlasy, Kostnické Jiskry), a kiilonb6z6
egyhdzak (Szlovdkiai Reformdtus Keresztyén Egyhdz, Csechtestvér Egyhdz) vezetd
testiileteinek (Zsinat, Zsinati Tandcs, Zsinati Elnokség) jegyzékonyvei, illetve a Kdroly
Egyetem vagy a Comenius Teoldgiai Kar dltal kiadott egyetemi és kari évkonyvek,
melyek alapjin megprébédltam valamelyest rekonstrudlni a torténéseket a pragai teolégiai
képzésiinkkel kapcsolatosan. A tényekhez hozzdtartozik azonban az is, hogy valami
csekély szakirodalom az elmult fél évszdzadban itt-ott megjelent tanulmdnykotetekben

is, és ezek kapcsén is tudtam két-hdrom olyan munkdra’ hagyatkozni, amelyek

5 Cikkek, melyek a témdban (is) timpontul szolgdlhatnak: ERDELYI Géza (2019): Egyhdzunk
helyzete és miikddése 1968-t6l 1990-ig, In: Erdélyi Géza: A megtisztulds és megiijulds sitjdn.
Rimaszombat, Szlovdkiai Reformdtus Keresztyén Egyhdz Kulturdlis és Kozmivel6dési
Kézpontja. 64-69; MOLNAR Jdnos (2013): Magyar reformdtus teoldgusaink a prigai
teolégidn: A ,prigai teoldgia”, In: Lévai Attila (szerk.): Egyhdz és torténelem: Tanulmdnyok az
egyhdz életérdl és tirténelmérdl. Szentendre, Tillinger Péter mihelye. 213-227.; kényvben
pedig: CSEMY Tamds (2003): Doctor Universalis | Emlékkinyv Csémy Lajos 80. sziiletésnapja
alkalmdbdl. Budapest — Priga, magankiadis.
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érintSlegesen a prgai teolégusképzés torténetét (is) érintették, s rendelkezésre dllt még
két-hdrom kéziratos forrds is.'® Az elmult években jémagam foglalkoztam behatébban a
pragai teolégiai képzésiink tdrténéseivel,” mely kutatdsokat bevontam habilitdcids
munkdmba is. Jelen tanulmdny kereteiben nem térek ki bévebben a pragai teolégusképzés
idészakdra — ez ugyanis kiilén tanulmdny(oka)t érdemelne. Elmondhaté viszont
osszegzésként, hogy a prigai Comenius Teoldgiai Fakultds 1990-ig 100 végzett
teolégushallgat6t bocsdrott ki egyhdzi szolgdlatra, ami a Szlovédkiai Reformdtus Keresztyén
Egyhdz akkori lelkészi dllomdnydnak hdromnegyedét tette ki.'® 1990-t61 1999-ig kb. 30
végzett hallgatd keriilt egyhdzunk lelkipdsztorainak kotelékébe, s bdr mdr nincs
hivatalosan képzési egyiittmiikddés egyhdzunk és a prdgai teoldgia'® kozétt, napjainkban
is mennek még teolégusok a prigai teolégidra egyhdzunk teolégusaiként tanulni. Ennek
a képzési helyszinnek és egyhdzunknak a torténete nemcsak egybefonédott, hanem ez a

kotelék — ha nem is Ggy, mint egykoron — ma is megvan.

A komdromi reformdtus lelkészképzés®

A komdromi Calvin J. Teoldgiai Akadémia gyokerei kozvetleniil a rendszervéltds
utdnra, 1990-re nytlnak vissza. Az intézet elédje a Katechetikai Szemindrium volt, amely

16 Kéziratban a kdvetkez8 munkék szolgiltattak valamiféle timpontokat a témahoz: BUZA Zsolt

(2013): A (Cseh)szlovikiai Reformdtus Keresztyén Egyhdz torténete 1945 és 1989 kizitt.
(disszertdciés munka — Komdrom, kézirat); CSEMY Lajos (2021): A prdgai teoldgusképzésiink
torténete. (kézirat, Priga).
7 14sd a kordbban mdr hivatkozott anyagot: LEVAI (2022), 381-395; tovdbbd most van
folyamatban egy Gjabb tanulminyom véglegesitése e téma kapcsdn.
18 Buza (2013), 79.
Amely 1990 elejétdl a Kdroly Egyetem kotelékébe keriilt, s hivatalos megnevezése: a Kéroly
Egyetem Evangélikus Hittudomdnyi Kara.
2 E fejezet lefrdsa a kovetkez8, kordbban megjelent publikdcik alapjan késziile: LEVAI Attila
(2018): A Calvin Jdnos Teolédgiai Akadémidtdl a Selye Janos Egyetem Reformdtus Teoldgiai
Kardig — avagy a komdromi reformdtus lelkészképzés egy évtizede 1994-2004, In: Németh
Miria Magdolna — Lévai Attila — Szab6 Péter (szerk.): A magyarsdg megtartd ereje a Kirpdt-
medencében. Gydr, Palatia Nyomda és Kiadé. 13-17.; LEVAT Attila — PETHEO Attila (2023b):
Reformdtus teoldgusképzés Felvidéken, In: Somogyi Alfréd (fel. szerk.): Szdz év — a Szlovikiai
Reformdtus Keresztyén Egyhdz torténete az ondllosuldstél napjainkig. Rimaszombat, Kulturélis
és Kozmivelddési Kozpont. 194-200.
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1990-ben alakult meg a Szlovékiai Reformdtus Keresztyén Egyhdz Zsinati Elnoksége
hatdrozata nyomdn, s ennek a szemindriumnak a célja valldstandrok és lévitdk képzése
volt. Miutdn a rendszervalts lehetévé tette az iskoldkban a valldsoktatdst, valamint a
szélesebb kort gytilekezeti munkdt, sziikség volt valldstandrokra és egyhdzi munkdsokra.
Ezeket volt hivatott képezni a Katechetikai Szemindrium, amely j6 ideig az orszdg keleti
és nyugati felében — Komdromban és Kassdn — is betoltotte ebbéli kiildetését.

A Szlovikiai Reformdtus Keresztyén Egyhaz Zsinati Elnoksége 1991. szeptember
11-én, Lévin meghozott hatdrozata értelmében, Komdromban létrejote a Calvin J.
Teoldgiai Intézet, amely 1994-t8l Calvin ]J. Teolégiai Akadémia (a tovdbbiakban:
CJTA) néven szerepel, s kapuit a teolégusképzés elétt 1994 szeptemberében nyitotta
meg. Az intézet létrejoteét az egyhdzakrdl és valldsi felekezetekrdl szolé6 308/1991-es
dllami t6rvény 6. szakaszdnak e) pontja tette lehetévé, amelynek értelmében az
egyhdzaknak jogukban dll egyhdzi munkdsok és lelkészek képzése. A Calvin J. Teolégiai
Akadémidr a Szlovak Kéztdrsasdg Kulturdlis Minisztériuma 1995. médjus 30-dn keltezett,
275/1995-320. szdmt rendeletében elismerte. Amint a CJTA teoldgiai képzést nyjto,
elvileg fels6oktatdsi intézménnyé lett, az egyhdz akkori vezetése rogton megprébalkozott
azzal, hogy az Akadémidt 6nall6 karként csatlakoztassa valamelyik szlovékiai egyetemhez.
Az 1994-es egyetemi év megkezdése utdn nem sokkal a pozsonyi Comenius Egyetemnél
probélkoztak, azt kévetéen Nyitrdn, az akkoriban megalakult Konstantin Filozéfus
Egyetemen, majd pedig a Nagyszombati Egyetemmel vették fel a kapcsolatot. A Szlovakiai
Reformdtus Keresztyén Egyhdz akkori piispoke, Erdélyi Géza, és a Calvin J. Teoldgiai
Akadémia akkori dékdnja, Molndr Jdnos, valamint dékdnhelyettesei: Peres Imre és
Takdcs Zoltdn tovdbb prébalkoztak az intézményi akkreditdcidval. 1999. szeptember
végén a dékdn és a piispok felverték a kapcsolatot a kassai Safirik Egyetemmel. Sajnos
ez a kisérlet is sikertelen maradt.

A Calvin Jdnos Teolégiai Akadémiin 1994 és 2004 kozote lelkészeket és
valldstandrokat képeztek. Az emlitett id6szakban az intézményben 80 teoldgus és 37
valldstandr végzett. Az intézetnek hivatalos dllami akkreditcidja ez alatt a tiz év alatt
nem volt, egyhdzunk azonban az itt végzett teoldgusokat lelkészként alkalmazta, s a
valldstandrok iskolai oktatdsdt is elfogadta. A CJTA gyiilekezeteink dldozatkészségébdl
és nyugati testvéregyhdzaink segélyszervezeteinek az adomdnyaibdl tartotta fenn magit.
Kiilfoldi tdimogatdék kozott elsdsorban a holland és a német egyhdzakat kell megemliteni,
a Reformdtus Vildgszovetséget, 1999 és 2002 kozott a Magyar Koztdrsasdgot, 1998 és
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2006 kozott pedig pér alkalommal a Szlovédk Koztdrsasdgtdl is érkezett némi adomdny,
de jéval kevesebb, mint a magyar dllamtdl.

Koz6sségiink szempontjabdl a CJTA legf6bb érdeme az, hogy egyetlen szlovékiai
magyar egyetemiink, a komdromi Selye Janos Egyetem létrejottében kulcsszerepet jatszott.
A Szlovak Akkreditécids Bizottsdg 2003. oktéber 1-én a CJTA-t az Gj egyetem Reformdtus
Teoldgiai Karaként akkreditdlta, aminek alapjdn a Szlovik Nemzetgytilés 2003. oktdber
23-4n megszavazta a Selye Jdnos Egyetem létrejoteét. Ez a kar, amely tulajdonképpen a
volt Calvin Jdnos Teolégiai Akadémidbdl nétt ki, azédta is a Selye Janos Egyetem egyik
meghatdrozo kara, amely az akkreditdcids tudomdnyos értékelésekben rendre a legjobb
eredményeket éri el. A karnak a tudomdnyos tandcsa 2006-ban gy déntott, hogy a
CJTA minden végzett teolégusit magiszteri vizsgdra engedi, s annak sikeres abszolvéldsa
fejében a CJTA végzettjei is hivatalos magiszteri diplomdt kapnak.

Miutdn egyhdzunk volt lelkészképz8 intézetébdl, a Calvin Jdnos Teoldgiai
Akadémidbol a Selye Jdnos Egyetem Reformdtus Teoldgiai Kara lett, az intézet megtartotta
jogalanyisdgdt, s belSle — Szervezeti és Miikiodési Szabdlyzata szerint — ,a Szlovakiai
Reformdtus Keresztyén Egyhdz lelkésztovdbbképzd és tudomdnymiiveld intézménye”
lett. A CJTA mindmadig szorosan egyiittmiikddik a Selye Jdnos Egyetem Reformdtus
Teoldgiai Kardval, s reméljikk, hogy ez a mindkét intézmény szdmdra gazdagité

egylittmiikddés még sokdig megmarad.

Allamilag elismerr lelkészképzés

A Selye Jdnos Egyetem Reformitus Teolégia Karin 2004-ben indult el a
reformdtus teolégusok képzése. A Reformdtus Teoldgiai Karnak az akkreditdlt magiszteri
programjit még 2004 4prilisiban fogadta el a Szlovak Akkreditdciés Bizottsdg, majd az
Iskolaiigyi Minisztérium is, igy a Selye Jdnos Egyetem elsé akkreditdlt kara lett. Két évvel
kés6bb, 2006 februdrjiban a kar doktori programja is elfogadtatdst nyert, és 2020-tSl
teljes képzési és tudomdnyos palettdja van a karnak, hiszen ez év elejétdl rendelkezik
habilitdciés és inaugurdcids jogokkal is. Ez a fejlédés néhai Molndr Janos dékdn vezetése
alatt volt nyomon kévethetd és Lévai Attila dékdnsigdnak nyolc éve alatt teljesedett ki
azzal, hogy a Reformdtus Teoldgiai Kar elérte a legmagasabb jogosultsigokat: a

professzorkinevezési jogot is. A kar jelenlegi dékdnja Somogyi Alfréd.
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A Selye Janos Egyetem Reformdtus Teol6giai Kara megtartotta a ,,jogel6dok”
gyakorlatdt. Ahogy Losoncon és a CJTA id8szakdban, gy jelenleg is a reformdtus
teolégia tanulmdnyi programban oktaté tizenot fédllisi tandr kozil hatan aktiv,
gylilekezeti szolgdlatban 4116 lelkészek is a Szlovakiai Reformdtus Keresztyén Egyhdzban.
A felvidéki teoldgusképzés intézményes elinduldsa utdn kozel 100 évvel elérte Felvidéken
az 4llamilag elismert egyetemi képzés szintjét. A ma reformdtus teolégushallgatdi eldtt
nyitva dll a lehetdség egészen a professzori cim megszerzéséig. Az egyetemektdl
megkovetelt pédlyakovetd rendszer adatai megerdsitik, hogy a komdromi teoldgia

elsésorban a felvidéki reformdtus egyhdz szdmdra képez lelkipdsztorokat.

2.3. A Calvin J. Teolégiai Akadémia mint tudomdnyos intézmény*!

Az intézményi akkreditdcidt kovetSen, s miutdn elkezdte mikodését a Selye Janos
Egyetem s benne a Reformdtus Teoldgiai Kar is (2004 szeptemberétdl), a Calvin J.
Teoldgiai Akadémidnak Gj tevékenységi teriiletet kellett taldlni. Az év 8szén az egyetemi
keretek kozote meg lettek vilasztva a Selye Janos Egyetem tisztségviseldi, a rektor és a
hdrom kar dékdnja. A Reformdtus Teoldgiai Kar dékdnjdvd Molndr Jdnost vilasztottdk,
s 6 maradt tovdbbra is a CJTA vezetdje, de mir nem dékdni, hanem igazgat6i
mindségben.”” A Calvin J. Teoldgiai Akadémia életében innentdl kezdjiik a tudomdnyos
intézményi id8szdmitdst. Ugyanis feladatdban, amely ekkor lett kijellve, nemcsak a

lelkésztovabbképzés, a teoldgusok felkészitése a lelkészképesitd vizsgakra vagy a kordbban

2 Az intézmény tdrténetével behatdbban foglalkoztam a tavalyi évben, amikor a Calvin ]J.

Teoldgiai Akadémia tdrténetérdl frott rigorézus munka megirdsdval s annak megvédésével

szereztem teoldgiai kisdoktori (ThDr.) cimet.
22 Az intézmény strukturdlisan és testiiletileg is 4ralakult 2015-ben. A CJTA G Szervezeti és
Miikidési Szabdlyzatét a 2015. februdr 28-4n Rimaszombatban a Zsinat IX. tilésszakdnak 1.
iilésén a zsinati {ilés elé terjesztettiik, mely SzMSz-t a Zsinat elfogadta. Ugyanekkor vélasztotta
meg a Zsinat a CJTA Igazgat6tandcsdba Fazekas Ldszl6 piispok és Lévai Actila dékdn mellé
Géresi Rébert piispokhelyettest és Somogyi Alfréd teoldgiai tandrt. Az Igazgatdtandcs tovdbbi
tagjai Czinke Zsolt titkar és Ollés Erzsébet gazdasigi el6add, akiket a Zsinati Tandcs 2015.
mércius 7-én vélasztott meg. Az Igazgatétandcs elsd iilésén (2015. mdrcius 30-4n)
megvélasztotta a CJTA igazgatSjét Lévai Attila személyében. Azéta ezen szabdlyzat van
érvényben, s 2015 6ta az IgazgatStandcs is a fentebb jelzett dsszetételben mikddik.
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mér a CJTA hatdskorében 1évs teolégusok 6. évfolyamos képzése lett csak a CJTA-ra
testdlva, hanem tovabbi mds feladatok is. Az dtmenet elsé évében jészerével csak kerestiik
azokat a tevékenységi koroket, amelyek a konyvtdr és a szolgdlati lakds miikddtetésén tal
rednk hdrulhatnak. Egyhdzunk Zsinatdnak kérésére 2005-ben be lett terjesztve a CJTA gj
Szervezeti és Miikidési Szabdlyzara, melyben pontosan meghatdroztuk tovdbbi intézményi
miikddésiink alapelveit. Az intézmény jészerével, minimdlis médositdsokat eszkozdlve a
2014-es igazgat6véltdskor, majdnem ugyanezen elvek alapjén miikddik mindmdig.

Az elsé, meghatdrozé feladata az 0j miikodési elvekben a CJTA-nak a 6.
évfolyamos teolégusképzés biztositdsa lett volna. Ez a folyamat elindult mar 2003-ben
(tehdt amikor a CJTA még lelkészképzs intézmény volt), de mdr ott sem tudtuk
érvényesiteni azon elképzeléseinket, amelyek a képzés bebiztositdsihoz sziikségeltettek.
Két év probélkozis utdn rd kellett jonniink, hogy ebben a feladatban nem fogunk tudni
megfelelni semmilyen értelemben. Miutdn két év hidbavalé igyekezet utin sem ldttuk
ennek a képzésnek a megval6suldsi lehetdségeit, a hatodéves teoldgusképzést kivettitk a
CJTA feladatai koziil.?

A CJTA ezt kdvetSen, amennyire a rendelkezésére dll6 anyagiak megengedték,
a 2004-t6] kezd8dé években leginkdbb arra fokuszéle, hogy segitse a teolégusképzést,
kiemelten a Selye Jdnos Egyetem Reformdtus Teoldgiai Kardn. Ezt tigy tudta megtenni,
hogy kiemelten figyelt a pélydzati forrdsok eléteremtésére, amelyek elnyerése révén tudta
egyrészt fedezni miikodési kiaddsait, mdsrészt pedig meg tudta jelentetni azokat a
konyveket, amelyek ebben az idészakban kezdtek el a CJTA égisze alatt megjelengetni.
Ebben az idészakban lett a konyvkiadds az egyik meghatdrozé tevékenységi teriilete az
intézménynek, s erre az id8szakra datdlhaté a Teoldgiai Férum szaklapunknak az
elinditdsa is (2007-t8l jelenik meg, kezdetben évente egy, majd 2013-tdl évente két
lapszdmmal). A teoldgiai konyvek kiaddsa kapcsin megjegyzendd, hogy a CJTA 1994-
t6] napjainkig tobb mint 40 kényvet adott ki.

% Holott a Kdrpdt-medencei reformdtus lelkészképzésben pont a komdromi teoldgia (teoldgidk:
CJTA és SJE RTK) az, amelyet ez a kérdéskor leginkdbb érintett. A magyarorszdgi és az erdélyi
teoldgidkon hatéves a lelkészképzés, és sok esetben azért nem fogadjdk el a komdromi végzett
teoldgust, és nem 4dllitjdk mds egyhdzkeriiletekben szolgdlatba, mert épp a 6. évfolyamot nem
végezte el, és igy az ezért a plusz évért megszerezhetd 60 kreditje is hidnyzik. Az elmdle kozel
hisz évben nagyon sok olyan esetiink volt, ahol ennek negativ hatdsai kedvezdtleniil érintettek
végzett teolégushallgatdkat.
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Egyéb intézményi tevékenységeink kapcsin elmondhatjuk, hogy 2004-t5l
napjainkig igyekeztiink segit6i lenni azon tevékenységeknek is, melyek a konferencidk
szervezésével és megvaldsitdsdval volt vagy van osszefiiggésben. Ezen konferencidk kapcsin
a CJTA dltaldban kozrem(ikddd partner volt vagy a Szlovédkiai Reformdtus Keresztyén
Egyhdz vagy a Selye Jinos Egyetem Reformdtus Teoldgiai Kar konferencidinak
megszervezésében, de t6bb alkalommal voltunk olyan konferencia tdrsszervezdi is, melyet a
SJE RTK és/vagy a SzZRKE eleve tobb intézmény bevondséval szervezett. El kell mondanom
azt is, hogy ez a tevékenységiink is dltaldban az anyagiak bebiztositdsinak fiiggvényében
valésult meg. A konferenciaszervezésekbe dltaldban mindig csak mdr meglévd pélydzati
forrasok igénybevételével kapcsolédtunk be. Az elmilt kézel 20 év alatt a CJTA mint
tudomdnyos konferencidk tdrsszervezdje tobb mint 30 konferencidt szervezett meg.

A CJTA ma is mikddik — s ez mdr egy hélaaddsra érdemes ténye a mdnak. Az
intézmény torténete nagyon viltozatos volt kezdettdl fogva, de valamiért tetszett az
Istennek ez intézményiink mindmadig valé megtartatisa. Hathatds eszkéz volt, és
megitélésem szerint ma is az az egyhdzunk szolgdlatdban egy olyan intézmény, melyre
méltdn lehet biiszke egyhdzunk, s benne mi magunk is.

T6bb mint hdrom évtized toérténései, ezen iddszak minden 6réome és bdnata,
magassdgai és mélységei adjdk meg a jelenben ennek az intézetnek a létjogosultsigit. Ezt
az intézményt egyhdzunk tudomdnyosan legelismertebb emberei dlmodtdk meg,
szervezték és miikodtették. Sokuknak, sokunknak ez tobb mint egy intézmény — inkébb
egy otthon. Egy szellemi otthon, amelybél sokan elindultunk egykor a lelkészi pélydra,
de ahova sokan ma is vissza tudunk térni. A CJTA — ahogyan réviditve, ,becézgetve”
hivjuk — ma is azt adja, amit egykor: az Isten felséges dolgairdl valé beszédhez a
tudomdnyos hdtteret. Ma mdr ezt mdsként teszi, mint egykor, de ami nagyon j6, hogy

ma is teszi. S reméljiik, ez igy marad majd még sokdig.
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Abstract: The Work of Jozsef S. Szabé (1862—1944) as a Teacher: An Example
of Education with the “Biblical Word of Love”

The spirit of the Reformed College of Debrecen has been a defining value for
centuries, and it still is today, helping students to grow up and develop their best
abilities. Its effectiveness is determined by dedicated teachers, who support the
students with both their knowledge and personality, while their activities also
provide inspiration that should be followed as an example for future educators.
The teaching work of Jézsef S. Szabd, the religion teacher and Director of the
Debrecen Reformed College High School between 1922 and 1929, carries rich
values with the spiritual growth of both the institution and its students. The
purpose of this study is to examine the life path that served as the source of this
exceptional pedagogical effect and through it to support the lessons of the roots
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of the spirit. In the background of the processing, in addition to the relevant
literature, high school bulletins and parish minutes were also used as a basis.

Keywords: J6zsef S. Szabd, Reformed College of Debrecen, religion teacher, youth
church, enrichment of faith and knowledge

A Debreceni Reformdtus Kollégium szellemisége évszézadokon 4t meghatdrozé
éreéket jelentett, s jelent ma is, segitve didkok felnvekedésének utjdn legjobb képességeik
kibontakoztatdsdt. Eredményességét jelentdsen meghatdrozzik elkotelezett pedagégusok,
akik tuddsukkal és személyiségiikkel egyardnt biztos tdmaszt nytjtanak a didkok szdmdra,
mindekézben pedig olyan gyokereket is jelent tevékenységiik, amely példaként kovetendd
a jov6 neveldi szdmdra.

A Debreceni Reformétus Kollégium Gimndziumdanak valldstandra, 1922 és 1929
kozote pedig egyurttal igazgatdja, S. Szabd Jézsef pedagdgusi munkdssiga igazdn gazdag
értékeket hordoz mind az intézmény, mind tanitvinyai lélekben valé gyarapitdsdval.

Tobbek kozott a kovetkezd jellemzések kisérik tevékenységeit, gondos megnyilvanuldsait:

»didkjai lelkét érté és gondozod lelkipdsztor™s’

»személye lelkes és lelkesit, mindenkiért tenni vdgyd, mindenkiben valami
értéket megldtd pedagdgus és tudés lelkipdsztor egyéniség”s*

»a didksdg korében hamar népszeriiséget szerzett impondlé tdjékozottsigival,
hihetetlen teherbirdsdval (...) valamint szeretetteljes figyelmességével”;’

»Mi, akik hosszabb idén 4t kozelében voltunk, éreztiik fennkole egyénisége
kisugdrzdsit. Mellette mindig jol éreztitk magunkat, s oldaldrdl eltdvozva
mindig jobbaknak éreztiik magunkat (...) a szeretet igéjével teremtett

rendet.”

3 L. m. 679.

*  KARACSONY Sindor (1943): A magyarok Istene. Budapest. 46-56.
> NEMETH (2013), 682.

¢ I.m.318.
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Jelen tanulmdny célja ennek a kivételes pedagbgusi hatdsnak forrdsaként szolgdlé

életit megvizsgdldsa s dltala a lelkiilet gyokerei tanulsigainak megtdmogatdsa. A

feldolgozds hitterében a vonatkozé szakirodalmakon tdl gimndziumi értesit6k, valamint
egyhdzkeriileti jegyz8konyv is alapul szolgaltak.

A kutatdst a Kdroli Gdspar Reformdtus Egyetem Pedagégiai Kardnak Hitéleti

képzések és a tehetséggondozds fejlesztése cimi pélydzata tdmogatja.

Az életat gyodkerei és szellemiségének pillérei

S. Szabé Jézsef Gomér viarmegyében, Serkén sziiletett, majd helybeli, késébb
rimaszombati tanulmdnyai utdn a Sdrospataki Reformdatus Fégimnaziumban tett érettségi
vizsgdt 1882-ben. A pataki gyokerek és szellemiség gazdagitotta pdlydja alapjainak lerakdsdt
is, amelynek elsd [épései teoldgiai tanulmdnyaival indultak, szintén Sdrospatakon.”

Szorgalma, lelkessége mindvégig kisérte tevékenységeit és inspirdciét nydjthatott
tdrsai szdmdra is. Mdr teolégus kordban megmutatkozott tehetsége a magyar irodalom
irdnydban is, alkotdsaival tobb pélyadijat nyert. Irodalmi érdeklédése és elmélyiilése
nyomdn, valamint szervezdi tevékenysége révén a magyar irodalmi 6nképz8kéri tdrsulat
elnokévé valt az akadémiai ifjusdg bizalmdt élvezve. Alkotkészsége megmutatkozott
irodalmi miivein til is, hiszen elkotelez8dése magdval ragadé volt, és mdsokért is tenni
akar6 elhivéssal térsult személyében. Igy vélt twbbek kozote 1884-t8l a Sdrospataki
Ifjuisdgi Kozlony szerkesztdjévé, valamint az 1885/1886. tanévben az ,ifjusdgi konyvtar
6révé”. Kés6bb a Magyar Protestdns Irodalmi Tdrsasdg vélaszemdnydnak tagja lett.
Kiildetései tovabb erdsitették és mélyiteteék elkotelezettségét az irodalom, a mivelddés
szeretete irdnydban, egyuttal pedig mindezek tovdbbaddsiban tdrsai, a kozosség felé.
Mindvégig megmutatkozott szervezGkészsége, rdtermettsége, valamint a Biblia

tizeneteiben s a hit erejében valé tdmaszra taldlésa.

7 S. Szabd Jozsef életitjinak feldolgozdsdhoz kapcsolédé forrdsaim: GYORI L. Jdnos (szerk.)

(2013): A Debreceni Reformdtus Kollégium Gimndziuma (1850-2012). Iskolatorténeti tanulmdnyok.
Debrecen, Tiszdntili Reformdtus Egyhdzkeriilet; BARCZA Jézsef (szerk.) (1988): A Debreceni
Reformdtus Kollégium torténete. Budapest, A Magyarorszdgi Reformdtus Egyhdz Zsinati
Iroddjanak Sajtdosztdlya. https://core.ac.uk/download/pdf/35139652.pdf (utolsé megtekintés
d4tuma: 2023. februdr 28.).
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Lelkészképesitd vizsgdt tesz, segédlelkészi hivatdsdn til pedig hdzitanit6, majd az
1887/1888. tanévben a rimaszombati Egyesiilt Protestdns Fégimndzium helyettes
tandrdnak hivja. Tevékenységeit mindvégig kisérte tdrsainak bizalma, egyuttal nevel6ként
is meghatdrozta eredményességét, hivatdsinak értékét. A pedagégusi pélya felé vald
irdnyuldsa a Budapesti Tudomdnyegyetem elvégzésével vilhatott még teljesebbé, az
1889/1890. tanévtdl pedig a karcagi reformdtus gimndzium rendes tandra, majd
igazgat6helyettese lett.

Munkidssdga tehdt két £8 pillérre timaszkodik, amelyek dsszhangja kiséri hivatdsdnak
kibontakoztatdsédban. Lelkipdsztorként a Gomoéri Egyhdzmegye jegyzdje, amely
feladatkorében ugyancsak megmutatkozik a lelki tdmogatds mellett is szervezdi
tevékenysége, a kultira tdimogatdsa, az emberek segitése a mivelédésben, tuddsuk
gyarapitdsdban: népkonyvtdrat [étesit.

Emellett pedagégusként intézményében is folyamatos tovdbbi szervezd
tevékenysége: dalegyletet, irodalmi estélyeket szervez, dsszességében nagy gondot fordit
az iinnepségekre (pl. mdrcius 15., nyilvinos tanévzird). Precizitésa, lelkes tenni akardsa
és szervez8készsége megmutatkozik abban is, hogy a tandri kar jegyzdje, valamint 1897-
t6l a Tiszdntdli Reformdtus Tandregyesiilet jegyzdje, illetve az Orszdgos Reformdtus
Tandregyesiilet megalakitisdban és szervezésében részt vesz: f8jegyz8je, majd térselnoke.
Mindekozben intézményében a szegény tanuldék konyvtdrdnak kezeldje, hiszen
lényegesnek tartja a tanulds timogatdsit, a tudds értékét, ezdltal is a gyermekek legjobb
képességeinek kibontakoztatdsdt. Tevékenységeinek tovdbbi meggazdagitdsit jelenti
Debrecen virosdval val6 sokrétli kapcsoldddsa: a debreceni reformdtus egyhdzkozség
presbitere, a debreceni kulturdlis élet tdmogatdja, a J6tékony Noegylet titkdra,

tinnepségeket szervez, szakértéként feliigyel drvahdzi iskoldt.

S. Szabé J6zsef munkdssdginak alapjai a Debreceni Reformétus
Kollégiumban

S. Szabé Jézsef kivételes pedagdgusi személyiségét és hivatdsdt nemcsak a didkjai

felé dtadand6 minél gazdagabb ismeretrendszer vezérelte, hanem ekézben sajit maga is

folyamatosan képezte magdt, pl. kilfoldi tanulmédnyutakon vett részt, ezdleal is
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gyarapitva tudomdnyos kutatdsi eredményeit, mélyitve kutatdsi témdjdnak, a reformacié
szellemiségének megéreését. Szakértelme és lelkillete mindvégig elismertté tette
tanitvdnyai és kollégdi korében is: 1894-ben a Debreceni Reformdtus Kollégium
Gimndziumdban a klasszika-filolégiai tanszék rendes tandraként latint és gérogot tanit,
majd az intézmény valldstandra, kés6bb pedig igazgatdja lesz.

Székfoglalé értekezése hiien kifejezi szemléletét, ezért Az d-klasszikus koltészer
neveld hatdsa* cimmel megosztott neveldi irinymutat6ibél f6bb csomépontokat kiemeliink.

Az iskola neveldi szerepéhez kapcsolédéan kiemeli a kitartds, az elkotelezddés
szerepét, valamint megmutatkozik az emberségrél alkotott gondolata, élettapasztalata is:
~Embert képezni a sz6 legigazibb és legnemesebb értelmében; valldsos, jellemes embert,
azzal az 6nzetlen érzéssel, azzal a fenkolt gondolkozéssal, mely — az irds szavai szerint —
nemcsak a maga haszndt, hanem mdsét is nézi; — embert, a ki ezer kiizdelmek, milli6
érdekek kereszttiizében soha meg nem tdntorodik s lelkének egyensilydt el nem vesziti,
ily embert képezni nem puszta ténybeli ismeretekkel, hanem az ismeretekbdl elvonhaté
tartalmas, magasztos eszmékkel lehet. — Mi mds pedig a kozépiskola feladata, mint a
becsiiletes emberré nevelés! ... igaz emberség, stréberség, szélhdmossdg nélkiil.”

Az emberré nevelés teljesebbé tételéhez az irodalom lélekben nemesité szerepét is
jelentésnek tartja. Sajdt alkotéi Gtjdra is épitkezd tanulsgként erdsiti meg: ,,A gyermek
emberré nevelésének szdzadok 6ta leghathatdsabb eszkoze: a koltészet orokszép termékei.

. tresebb szivet és lelket anndl még képzelni sem lehet, melybdl kihalt az irodalom
irdnti meleg érdekl6dés.”

A gyermekek lelki tdmogatdsa kiemelt a nevelés teljesebbé tételéhez, a gyermeki
személyiségre hangolt érzékeny figyelem pedig segitséget nytjt az 6 megértésében is: ,A
humanistikai iskoldzds mdr épen az irodalmi tanulmdnyon alapszik és ... a
leglelkesebben karolta fel a koltészetet. Volt rd oka. Féként két jogczimen vette méltd
partfogdsdba. Egyik a koltészetnek soknemii becsét illeti, mdsik a gyermeki lélek mély
megfigyelésére vonatkozik.... A gyermek vildga kiilondsen a képzelet és az érzés vildga.
Oly téplélékot kell tehdt neki nytjtani, mely e vilighdl vals.”

A male éreékeire, kiemelten a klasszikus miiveltségre valé tdmaszkodds ugyancsak

elengedhetetlen a gyermekek pedagdgusai szdmdra, mindez pedig magasabb szintd

8 Gimndziumi Ertesité (1895/1896), 3-32.
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értékekkel is gazdagitja mindannyiukat: ,,Ohajtandé, hogy legyen a koltdi miivek
tanitdsa onczél. Emelkedjék f6l dltalok a gyermek-ifju lelke ama magasabb és tisztdbb
régidkba, a hol érzelmeit megkristdlyosodni, lelkét nemestilni érzi; életét és az egész nagy
vildgot az idealismus tiind6kl8 zomdnczdval ldtja bearanyozva. A klasszikus koltészet a
leghdlésabb eszk6z, melyre valaha tanitémester szemét vetette.™

S. Szabé Jézsef székfoglalé gondolataiban kifejezddik tehdt mindaz a szellemiség,
amely a Debreceni Reformdtus Kollégium értékét és eredményeségét is meghatdrozéva
tette: az ismeretek dtaddsdn tdl a lélekben valé gyarapodds mellett kotelezédik el; tovdbba
megerdsiti a kitartdsnak, az elmélyiilésnek a szerepét, egytrtal pedig olyan gazdagité
forrdst ldt a koltészet vildgiban, amely a személyiségnek nemesebbé, erkolcseiben is
értékesebbé vdlo fejlédési lehetdségét ragadja meg.

1901-t8l S. Szabé Jézsef a Valldstani Tanszék vezetdje lesz, amely feladatkorére
az egyhdzkeriileti jegyzékonyv tantsiga szerint a kovetkezd indokldssal keriilhetett:
stekintettel kitlind papi képesitésére, gyakorlati tapasztalataira, egyhdzi és valldsi
irodalom és koltészet terén szerzett érdemeire, dltaldnosan ismeretes egyhdzias jellemére
és érziiletére”. 1

Tevékenységeiben mindvégig jelentds szerepet toltdtt be az Ige szavanak kozvetitése,
szervezd-szerkeszté munkdjinak is koszonhetSen pedig mindez egy prédikiciégytjtemény
szerkesztésében is megmutatkozott: 1902 és 1917 kozott a Debreczeni Lelkészi Tidr
szerkesztbje. A gyljtemény tartalma tobbek kozott: bibliamagyardzatok, egyhdzi és
szertartasi beszédek, lelkigondozds korébe tartozé dolgozatok, imddsigok, alkalmi beszédek.

S. Szabé Jézsef prédikdciéinak témdja is hien kifejezi életttjdt, tapasztalatainak
és szemléletének irdnyvonalait a Biblia iizeneteivel, a didkok lelki vildgara valé hangolddssal.

Néhdny példa ezek kozil:

Az evangéliumi szabadsdg — Reformdcié emléknapjdn (V1. évf., 1908, ,,alkalmi beszédek”)
Szabadsdg és szeretet — Reformécié emlékiinnepén (IX. évf., 1911, ,alkalmi beszédek”)
A hivd Péter (VIL évf., 1909, ,Bibliamagyardzatok”)

Kiélvin liturgidja (VIL évi., 1909, ,dolgozatok a liturgia korébdl”)

7 A székfoglalé beszéd idézett gondolatainak forrdsa: Uo.

19 Egyhdzkeriileti jegyzdkinyv (1901), 72.
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Készikldk (L. évf., 1902 ,iinnepi beszédek”)

Tanulé folott (V. évf., 1907, ,halotti beszédek”)

A keresztyén ifjak ttja (IX. évf., 1911, ,beszédek ifjasigi istentiszteletekre”)
Munkara fel! (X. évt., 1913, ,beszédek ifjasdgi istentiszteletekre”)
Az ifjusdg dlmai (XI. évf., 1913, ,beszédek ifjasdgi istentiszteletekre”)
Szeretet és boldogsdg (XII1. évf., 1914, ,esketési beszédek”)

S. Szabd Jézsef munkdssiga a magyar reformdtus prédikiciés gyakorlathoz
kapcsoldddan is értékes meggazdagitdst jelentett, elemzései egyardnt épitettek a male

pilléreire és a fejlédés lehetdségét is magukban hordoztdk."

LAlapvetSen régi vigisa tandr volt, erds klasszikus miveltséggel, torténelmi
érdeklédéssel  (irdsai  kozill egyhdz- és  kollégiumtdrténeti mivei a
legmaradandébbak), ugyanakkor biblikus alapokon 4llé személyes kegyességet
képviselt és sugdrzott tovabb, ami tjszerd jelenség volt a szdzad eleji Debreceni
Kollégiumban. S végiil mindehhez erdteljes és egészséges nemzeti elkotelezettség
tarsult. Az Gj tandrok kivélasztdsdndl fontosnak tartotta, hogy azok szakmailag

kivaléak, nemzeti és keresztyén szempontbdl elkotelezettek legyenek.”

A Debreceni Reformétus Kollégium lelki életének szervezése —

S. Szabé Jézsef valldstandri munkdssiga

S. Szabd J6zsef tevékenységei nyomdn ,a 20. szdzad elsé évtizedeiben megpezsdiilt

2]

a debreceni ifjusdg hitélete”.” Lelkipdsztori és pedagdégusi hivatdsa szerves egységként

nyudjtott példit a didkjai szdmdra életiik és tanulmdnyaik irdnydban kitartd, elmélyiile

"' V§. SZETEY Szabolcs (2016): Adatok a magyar reformdtus prédikdcids gyakorlat sijraériékeléséhez
1784—1878 kizitr. Budapest, Kdroli G4spar Reformdtus Egyetem — L'Harmattan Kiadé.

2 GYORI L. Jdnos (2013): A Debreceni Reformdtus Kollégium Gimndziumdnak tdrténete
(1850-1952), In: Gyéri L. Jénos (szerk.): A Debreceni Reformdtus Kollégium Gimndziuma
(1850-2012). Iskolatorténeti tanulmdnyok. Debrecen, Tiszdntdli Reformdtus Egyhazkertilet. 87.

B 1. m. 66.
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elkotelez8désben, értékekkel valé gyarapitdsiban, egyuttal pedig kozosségiik 1élekben
valé gazdagitdsiban. ,Ot a didk egyénisége, érdeklddési kore, lelkidllapota is érdekelte.
Példdjdval tanitott, vonzott és nevelt.”*

Az 1901/1902. tanévtdl valldsos gyakorlatokat vezetett be a katolikus lelki
gyakorlatok mintdjdra az tinnepek eldtti rdhangolédds elmélyitése céljabol. Olyan
alkalmakat szervezett tehdt, amelyekben az Osszetartozds megélésén kereszeiil, lelki
kozosségben lehetett felkésziilni az tinnepekre. ,,A keresztyén egyhdz(ak)ban a keresztyén
tinnepekkel mint identitdsuk sajétjdval valé elmélyiilt foglalkozds eredményezheti csak
azt, hogy a »vildg« elé erds hitvalldssal dlljanak, 4lljunk ki.””* Mindennek nagy fontossdga
van mind a kozdsség, mind annak tagjai szdmdra: az innep megélését elmélyiiltebbé
teszi, s azt kovetden is segitséget nyujt abban, hogy az tinnepkdr jelentése tovibb
gazdagitsa az emberi kapcsolatokat és az egyén utjdt egyardnt. A Debreceni Reformdtus
Kollégium mindemellett példdt mutat szimunkra abban is, hogy mindennek kozvetlen
hatédsa a didkok tanulmdnyi eredményességében ugyancsak megmutatkozik.

»2Minden iinnep és annak tartalma lényegesen tobb id8t kér és kivdn a gytilekezettdl,
lelkipasztortdl, szolgalattev8ktdl, hogy az adott pillanatban, mindsitett médon emlékezziink
hitiink szent titkaira. ... az tinnep mindig jelen ideji.”¢ A felkésziilés, a rdhangolédds
szerepe tehdt kiemelt, a személyes elmélyiilést pedig S. Szabd Jézsef azzal is megsegitette,
hogy a didkokat kisebb csoportokra osztotta. A bensdségesebb légkor, az 8sszetartozds
élménye az tinnepek 6 tlizenetének megtapasztalisdhoz is elvezet: ,nem az emberrdl,
hanem els8sorban és mindenek el6tt Istenrdl szo1”7 ... ,Mivel az iinnep lényege Isten
emlékezete, emlékezziink Istenre.”

S. Szabd Jézsef valldstandri tevékenységeinek részeként kiemelten fontosnak
tartotta a kisebb életkort didkok megszolitdsit, szimukra a Biblia szavainak kozvetitését,

s ezért az els6 négy évfolyam szdimdra gyermek-istentiszteleteket vezetett be, amelyeknek

4+ NEMETH (2013), 686.
5> PAP Ferenc (2016): Az egyhdzi év. Budapest, Kdroli Géspir Reformdtus Egyetem -
L’'Harmarttan Kiadé. 17.

16 1. m. 224.

7 1. m. 86.

¥ 1. m. 169.
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célja ,nem az oktatds, hanem a hitre vezetés”.” Az elhangzott igehirdetések irdsban is

megjelentek fiizetsorozatként A szereterrél cimmel, mellyel a kisebb létszdmu, bensdéséges

csoportokban meghallgatott gondolatoknak egyfajta személyes tovabbi elmélyiilésre

lehetdséget add, belsé megérintédést megtapasztalé élményét is megsegitette.

S. Szabé Jézsef valldstandrként mint ,atyai neveldmester” munkalkodott. Egyik

tanitvdnya, Kardcsony Sdndor, a kdvetkez8képpen fogalmazza meg az 6réin tdle kapott,

egyuttal minden tantdrgyat dtoleld tizenetet:

»Az emberi lélek vildga, a torténelem, a kultdra, a nemzet ... hogy éliink,
szenvediink, akarunk, szeretjitk egymdst, minden, minden, de még maga a
foldrajz, természetrajz és szdimtan is: értelmetlen és érthetetlen volna — Isten

teremtd és gondviseld atyai kegyelme nélkiil.”

»... nem tudok elképzelni emberektdl elrontott tigyeket, tigy tonkretéve, hogy
Isten jora ne fordithatnd. ... Nem lehet el nem hinned hittanérdn és azonkiviil
a mindennapi életben azt, ami a Biblidban van. Példdul, hogy nem szabad
felépiteni Babel tornydt. Nem lehet, mert ha nem hiszed el, és hozzifogsz az
épitéshez, vagy el6bb, vagy késébb, abba kell hagynod az épitését. ... minden
bibliai torténet, egyhdztorténelmi adat, hit és erkolestani téeel, apologetikus
vita és bizonysdgtevés mélyén lisd meg Isten atyai szeretetének és kegyelmének

hozzidhajoldsit.”

~Hogyan lehet jél tanitani? Ugy, hogy Istennek atyai szeretetét minden 6rdn
megérezze az 6sszes didk. Kardcsony Sdndor igy tanulta, mert neki igy tanitotta

a valldstandra.”

20
21
22

23

Gimndziumi Ertesité (1898/1899), 59.

NEMETH (2013), 686.

KARACSONY Sdndor (1931): Leckék a leckérél. Budapest. 87.
KARACSONY Sdndor (1943): A magyarok Istene. Budapest. 76-79.
NEMETH (2013), 687.
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S. Szabd Jézsef a hitbeli bevonddds fontossdgdt és egytttal kozosségteremtd
szerepét is megerdsitette munkdssdgiban: megalapitotta az Ifjisdgi Gytilekezetet (1902),*
melynek célja, hogy ,tagjaiban névelje és erdsitse a hitet, erkélesi érzést és reformdatus
egyhdzunkhoz valé szildrd ragaszkoddst, valamint a tanuldtdrsi 8sszetartdst és szeretetet.”

A kozosség onszervezd, amely dltal a didkokban segitséget nytjtott a felel8sségérzet,
az elkotelez8dés megalapozdséban. Célja ezdltal ,a reformdtus tanuldk egyhdzias
jellemének és érziiletének dpoldsa az 5nképzés és dntevékenység dleal”.> Tandri feltigyelet
alatt, dm a didkok korében kialakitott feladat- és tevékenységkorok mentén zajlottak
tevékenységeik.

Az alkalmak rendjét tekintve ,a gyiilekezet szerény korben kezdte meg mikodését.
Vasdrnap déleléttonként gytilt ossze istentiszteletre, mely éneklésbdl, imddkozdsbdl,
bibliaolvasisbdl, esetleg bibliamagyardzisbdl, eredeti valldsos mivek felolvasdsdbél és
valldsos koltemények szavaldsdbol dlle”.” Kifejez8dott tehdt az egymds gondolataihoz
valé kapcsolédds lehetdsége, a feldolgozott témdkhoz mindenki megoszthatta sajdt
tuddsdt, elgondoldsdt. Idénként eléaddkat is hivtak, akiknek témdihoz kapcsolédéan
kérdezni lehetett, mindez pedig tovébbi elmélyiilési, s ezzel személyes fejlédési lehetéséget
is nytjtott. A kozos igeértelmezés, témafeldolgozés tekinthetd tehdt egy gondolatrendszer
kozos mélyitésének, a feldolgozdsi mélységek kozos gyarapitdsdnak; a minden tag
szdmdra megfogalmazddé tovabbi kérdéseik egymist is inspirdlhatccdk.

LA gylilekezet Osszejovetelén mindenki mintegy vezéreszmeként hangoztatta,
hogy tagjainak dolgaiban egyediil Jézus legyen a példaképe, az & tanitdsa szerint
igyekezzenek fejleszteni az Istenben valé hitet. Kozben elmélkedtek az istentisztelet

helyes médjérdl, éneklésrdl, imadkozdsrdl.” Az alkalmak célja tehdt: ,,egymds hite 4ltal

2 Az Ifjasdgi Gyiilekezet tevékenységeirdl vé.: FEHER Agota (2022): A Debreceni Reformitus
Kollégium Ifjusdgi Gyiilekezetének szerepe az intézmény tehetséggondozé tevékenységeiben,
In: Konez Istvan — Szova llona (szerk.): Tédrsadalmi problémaérzékenység — Szakmai megolddskeresés.
Professzorok az eurdpai Magyarorszdgért. Hiisz éve az eurdpai Magyarorszdg tudomdnyos
megiijuldsa és a fiaral kutatok szolgdlatiban. A PEME XXIV. PhD-konferencidjdnak eléaddsai.
Budapest. 140-146. https://peme.hu/wp-content/uploads/2022/12/PEME-XXIV.-PhD-
Konferencia-elektronikus-konyv.pdf.

% Gimndziumi Ertesitd (1922/1923), 14.

% Gimndziumi Ertesité (1918/1920), 82.

Y Gimndziumi Ertesité (1903/1904), 95.

B Gimndziumi Ertesité (1903/1904), 96.
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épiiljenek”,” mikozben ,a nagyobb didkok tgy tudtdk vezetni a kisebbeket, hogy
egyszerre tették fontossd szdmukra a hitbeli és a tuddsbeli el6relépést”.* A didksdg
legkivélobbjai, akik a tobbiekre hatdst gyakoroltak, hitben és erkolesben példét tudtak
mutatni ... lelkisége és a szeretet pozitiv hatdssal volt a t6bbi didkra is.™

Az Ifjsigi Gyiilekezethez egyre tobben kapcsolédtak, tisztelet és megbecsiilés
vette koriil tagjait, s egyuttal a kozosség miikodése nyomdn az egymdsra hangol6dé
figyelem 4ltal fegyelmezési gondok csokkenését is megsegitette az intézményben. S.
Szabé Jézsef tehdt olyan Gsszetartdst és egyutal megtartd erdt alapozott meg az Ifjusdgi
Gytilekezet dltal az intézményben, amelynek szerepe volt abban, hogy ,, minél tobb fiatalt
hitre vezessen, és a hitre jutottakat hitben vezesse”,” ezzel pedig a didkok tanulmdnyi
elémenetele szempontjdbdl is értékes tdmaszt nyujtott.

Az osszetartd erd tovibbi értékée jelentette, hogy S. Szabd Jézsef szervezése
nyomdn olyan segitd tevékenységek is kibontakoztak, amelyekkel a nehezebb helyzetben
1év8 személyek, kozosségek is kozvetlen tdmogatd kezet kaphattak: templomépitések és
jotékony célu egyesiiletek tdmogatdsa is megvaldsult, valamint alapitvdny létrehozésa a
reformdcié 400 éves évforduléjin a szegényebb didkok tdmogatdsira: iskoldnk
szegénysorst, j6 elémeneteld és valldserkolesileg kifogdstalan névendékeit kisebb-
nagyobb segélyben részeltesse”. Mindezzel tehdt az intézmény tehetséggondozé
szellemisége valdban a didkok legjobb képességeire tudott épiteni, igy pedig igen sokan
ebbe az eréforrasba kapaszkodva el is érhették valoban értékes eredményeiket.

Egy végz6s didk igy bucstzott az Ifjusdgi Gyiilekezettdl: ,,Ez a nap kell, hogy 6rok
haldt ébresszen benniink Isten irdnt, ki Szent Lelke erejével tdmoritett benniinket ez
Ifjusdgi Gyiilekezetbe, mely a vallds és hazaszeretet szent érzéseit csepegtette sziviinkbe. ..
S ti, kedves ifjabb bardtaink, ha szerettetek benniinket, kériink, igyekezzetek kiilonbek
lenni nilunk, mert ezzel nemcsak az alma maternek, nemcsak tandrainknak, nemcsak

nekiink okoztok 6romét, hanem hazdtokat, Nagy-Magyarorszdgot szolgdljdtok.”

2 NEMETH (2013), 320.

30 1. m. 326.

31 1. m. 320-321.

2 1. m. 683.

3 Gimndziumi Ertesité (1918/1920), 82.
3 Gimndziumi Ertesité (1928/1929), 59.
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S. Szabé Jézsef pedagdgusi szerepe és tovibbi ktddése a Debreceni

Reformétus Kollégium szellemiségéhez

S. Szab6 J6zsef munkdssdgdt mindvégig kisérte az dtadott tudds minél sokrétiibbé
tétele is. Ennek hi segitéi a konyvek, mindezért nagy gondossdggal kisérte figyelemmel
a konyvtdr dllomédnydt, torekedve annak folyamatos gyarapitdsdra. Konyvadomanyok
gylijtése, orszdgos ifjusdgi kiadvanyok rendelése rendszeres volt az intézményben; példa
jaratott valldsos néplapokra: Ebreszt6, Igazmondd, Kis Tiikor, Téli U‘jsd'g.35 A szegény
tanulék kolcsonozhették is a koteteket, kiadvdnyokat, ezzel is segitséget kapva
ismereteiknek, a vildgra val6 raldtdsuknak folyamatos fejlesztéséhez, gyarapitdsihoz.

Mindezen tdl S. Szabd Jézsef nagy gondossdggal munkdlkodott tankényvek
dtdolgozdsan is: 5. majd 6. osztdlyosok egyhdztorténet-tankonyvét készitette, 8. osztalyosok
tankonyvée konfirmdcidra el6készitd résszel litta el. A valldstanitdsrél és annak
modszertandrdl irc tanulmdnydnak sikere alapjdn az 1912-ben létesitett valldstandr-
képesitdé bizottsdg eléaddja és jegyzdje lesz. A bizottsig munkdjit médszertani rend
meghatdrozisdval segiti, ezzel is timogatva a szakteriilet fejlédését, az elvirt ismeret- és
készségrendszer tudatositdsit, gyarapitdsat.

Mindezeken tal olyan didkkozosség szervezddését is tdmogatta, amely a
Kollégiumban végzettek kozos gyokereire épitkezve, kapesoléddsukat lehetdvé téve
tovabbi eréforrdsokat is jelentett az intézmény szdmdra: a Debreceni Reformdtus
Kollégium Didkszdvetségének megalakitdsdt szorgalmazta, ,szeretetre és egységre intette
hallgatésigit”.* Kiemelendd, hogy mindez a trianoni békeszerzédés aldirdsit kovetd
években még jelentdsebb tdmaszul szolgilt, egyittal erésitve a kapcsolatot mds orszdgos
keresztyén didkszervezetekkel is.

Nyugdijasként Cegléden élt. A gyiilekezet aktiv tagja, annak torténetét feldolgozza,
kiilon kitérve a ceglédi egyhdz lelkipdsztoraira, a ceglédi reformdtus iskola torténetére.
1942-ben széleskdri értékteremtd tevékenységei nyomdn a Debreceni Egyetem teoldgia
diszdoktora lett.

3 BARCZA Jozsef (szerk.) (1988): A Debreceni Reformdtus Kollégium tirténete. Budapest,
A Magyarorszdgi Reformdtus Egyhdz Zsinati Iroddjdnak Sajtosztdlya.
https://core.ac.uk/download/pdf/35139652.pdf (utolsé megtekintés ddtuma: 2023. februdr 28.).
36 NEMETH (2013), 684.
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A Debreceni Reformétus Kollégiumtdl valé nyugdijba lépésének idején tortént
bucstztatdsa munkdssdgdrol és személyisége értékeirdl szép megemlékezést is magiban

hordoz:

,S. Szabo Jdzsef f8igazgatd trban olyan energia és kovetkezetes fegyelmezési
készség nyilvanult meg, akiben a mi nagy, fokozottabb kovetelményekkel
fellépé iskoldnk is mindig biztosan megtaldlta a maga emberét. ...

A tandri munka értékée, fiiggetleniil minden, barhonnan jové elismeréstdl
vagy kdrhoztatdstdl, az adja meg, hogy hdny ember lelkét tudja a maga idedljai
szerint formdlni, a lelkét mozgaté eszményekkel teliteni. Es az, hogy vajjon 4t
tudja-e sugdroztatni a red bizott lelkekbe a hit er8sségét, a krisztusi lelkiiletre
val6 torekvés erényét, jé és balsorsban az Isten kezére valé rdborulds dldott
nyugalmdt? Ha ez magamban sincs meg, ha ezt csak hivatalbdl tanitom, de
mint character indelebilis, az én lelkemnek nem alkoté eleme, minden
tanitdsom hidbavald.

Nagytisztelet(i és Méltésagos Figazgaté Ur! Minden hivalkodas nélkiil,
mint aki évek 6ta rendszeresen eljdrok ifj. gyiilekezetének 6sszejoveteleire,
istentiszteleteire, ahol annyiszor éreztem, hogy uralkodni e vildg felett nem
tudomdny, hanem hit, tantsdgot tehetek, hogy itt a maga eszményei szerint
alakitotta az ifja lelkeket, és élete munkdssaginak legmaradandébb emlékeit

itt hagyja maga utdn, s az itt elvetett magvak teremnek legbévebben.””

S. Szabé Jézsef a kovetkez8képpen fogalmazott bucstja sordn:

»Legmagasabbra fokozza pedig gazdagsidgomat az a boldogit6 valésdg, hogy
Magyarorszig egyik legrégibb, leghiresebb, legdics6bb multd tanintézetében
dpolhattam a hitnek, tudomdnynak és hazaszeretetnek megszentelt haromsdgit. ...
Hogy mik voltak az én tandri pdlydm vezérld csillagai, mik tanitési és nevelési
elveim s eljérdsom, mi volt nekem ez a kollégium, ahol életem javdt leéltem,
hiiséggel és szeretettel dtdolgoztam, arra most nem tudnék, de nem is 6hajtok

feleletet adni. Eletem nyitott kényv, olvashat benne és bel6le mindenki.

Y Gimndziumi Ertesité (1928/1929), 15-16.
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En csak azt érzem, hogy nagy kincsekkel, kotelességem hiv teljesitésének
tudatdval, lelkiismeretem tisztasdgdval, hofehéren megdrzdtt eszményeimmel,
a tudomdny és miiveltség irdnti olthatatlan lelkesedéssel és ennek az egész nagy
kollégiumnak szivemet elborité szeretetével kotom ki éltem hajéjit a

nyugalom révében.”*

Osszességében S. Szabd Jézsef pedagégusi munkdssiga mind a didkok egyéni
képességeinek kibontakoztatisaban, mind kozdsségiik dsszetartd erejének tdmogatdsiban
jelent8s szerepet toltott be, kdzvetlen személyes példdr is nyujeva. A kitartds, az
elmélyiilés éreékét, s ezzel az ismeretrendszer gyarapoddsit megsegitve a tanulmdanyok és a
fegyelmezettség vonatkozdsdban is egyardnt meghatdrozé segitségiil szolgdlt, tuddsban és
hitben egyardnt gazdagitva a didkokat. ,Hosszt évtizedek munkdjénak eredményeképpen
az intézményben folyd nevelés végre olyannd lett, amilyennek régéta szerették volna

ldeni: hitvall6 életre vezetd és abban neveld, tanité intézménnyé.””
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the beliefs and attitudes that fundamentally determine an individual’s consumer
behaviour and the associated Material Values Scale.

GOALS - In this paper, we examine the Hungarian adaptation of the Material
Values Scale and analyse its construct and convergent validity and reliability using
classical and modern test theory.

METHODS - Our sample consisted of 1,326 respondents (male: 236 and
female: 1,090; mean age: 37.00 years, SD = 12.38), who completed the Material
Values Scale, the Sense of Coherence Scale, the Perceived Peer Support Questionnaire,
the Work—Family Conflict Questionnaire, and answered a question on religiosity.
The survey was an online interface.

RESULTS - Both factor analyses and an examination of the item response
curves show that the validity of the reverse items of the questionnaire is
questionable, as respondents have different attitudes towards these items. They
form a separate factor in the factor structure. In addition, the items do not
discriminate well between respondents at different scale levels, and there is a high
propensity to agree with them (low difficulty parameter). Considering the results,
the reverse items can be discarded, and the three subscales of the questionnaire as
well as the total score of the material values can be interpreted without them ((x2
(115) = 368.45, p < 0.001; RMSEA [90% CI] = 0.058 [0.052-0.065]; CFI =
0.908; TLI = 0.878; SRMR = 0.051)). The reliability of the scales and the overall
questionnaire is good (Global factor w = 0.861; Possession as success w = 0.797;
Centrality of possession w = 0.700; Possession as a source of happiness w = 0.777).
Convergent validity with the constructs tested is negligible (Kendall’s T = -0.272—
0.202, p < 0.01). In addition, taking into account certain demographic factors,
Possession as success (F(3, 674) = 11.882; p < 0.001; 2 = 0.051) and Centrality
of possession (F(3, 674) = 10.148; p < 0.001; 12 = 0.041) differentiate well across
generations. For younger people, the central element that defines success in life is
possession. The Possession as a source of happiness dimension (F(3, 586) = 7.881;
p <0.001; 12 = 0.039) differentiates religious people from less religious people.

CONCLUSIONS — A content analysis of the items of the Material Values
Scale suggests that the reverse items may not fit the structure for several reasons.
On the one hand, the wording of these items makes them more difficult to
understand for the respondents. On the other hand, their content is more complex,
and there is a tendency to compare with the outside world. Lastly, their content

reflects post-material values that trigger socially desirable processes in the respondent
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that encourage consent. An investigation of these findings from the point of view

of the conception of materialism is strongly recommended for the future.

Keywords: factor structure, reverse items, confirmatory factor analysis, psychometric

analysis, Material Values Scale

1. Bevezetés

Az édltalunk preferalt értékek nemcsak fogyasztdsunkra, illetve vdsdrldsi szokdsainkra
vannak hatdssal, hanem mindennapi életviteliinket, déntéseinket is befolydsoljik. Noha
korokon és kultirdkon 4tivel§ bélcseleti és tudomdnyos irodalmak sora hangstlyozza,
hogy az anyagi javak, a tulajdon és a stitusz koré épitett élet erkolesi és lelki
elsivirosoddshoz, valamint az életmindség romldsdhoz vezet, a globdlis kapitalizmus az
egyén boldogsdgat, értékét és sikerességét materidlis javakkal méri.’

Tudomdnydganként, s6t azokon beliil is szimos értékfogalom él egymds mellett.
Rokeach szdmadra az értékek olyan alapvetd meggy6z6dések, amelyek az emberi élet végsé
céljaira (6nmegvalésitds, tidvoziilés, egyenldség) vagy az életvitel szélesen értelmezett
modjdra (becsiiletesség, erkolesosség, bitorsdg) vonatkozé vélaszedsokat, preferencidkat
titkrozik.© Kamards megfogalmazdsiban: ,Az értékek szervezik, tagoljak multunkat,
jelentinket és jovénket. Orientdlnak, szabdlyozzdk testi-lelki energidink felhaszndlasdt,
behatdroljék és kifejezik tdrsadalmi hovatartozdsunkat, tirsadalmi éniinket”.”

Hofmeister-Téth szerint korunkban egyre inkdbb megfigyelheté a materidlis
értékek és ezzel egyiitt a fogyasztds szerepének felerdsodése, ami nemesak a kozép-kelet-
eurdpai régiéra, hanem hazdnkra is érvényes.® Az emberek tobbsége fontosabbnak tartja

a materidlis célokat, mint a posztmateridlis értékek (szabadsdg, dontésekbe valé bevon6das,

> DITTMAR, Helga (2008): Consumer Culture, Identity and Well-Being: The Search for the “Good
Life” and the “Body Perfect”. Hove (England), Psychology Press.

¢ ROKEACH, Milton J. (1973): The Nature of Human Values. New York, Free Press.

7 KAMARAS Istvan (2010): Ereek, éreékelés és értékrend (szocioldgiai és szocidlpszicholdgiai
szempontbdl). http://www.metaelmelet.hu/pdfek/tanulmanyok/ertek_ertekeles.pdf.

8  HOFMEISTER-TOTH Agnes (2016): Fogyasztdéi értékek, trendek és magatartds, In:
Vezetéstudomdny. 67. Marketingtudomdnyi Kiilénszdm.
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kreativitds, egység a természettel) megvaldsuldsde. Pdl kitér arra, hogy a mai fiatalok
szdmdra kiemelten fontos szerepet kapott a gazdagsdg, a pénz és a siker, tovabb4, hogy
adottsdgaikat, kvalitdsaikat megmutatva elnyerjék mésok tiszteletét.’

A materializmust ltaldnossdgban olyan értékként tételezik, amely anyagi
természetd dolgok megszerzésére helyezi a hangsulyt, azon meggy6z8dés alapjén, hogy a
pénz és a fogyasztdsi cikkek boldogsighoz vezetnek." Az anyagiassdg gyakran szembet(ing
fogyasztisban nyilvinul meg, amit kordbban nemkivdnatos értéknek tekintettek a
térsadalomban."" Richins és Dawson szerint a materialistak szimdra a tulajdon és annak
megszerzése dll az életiiket meghatdrozé személyes célok el6terében, igy 6k az anyagi
természetd dolgokat tobbre becsiilik, mint az élet mds Iényeges aspektusait és feladatait.'

Csikszentmihdlyi és Rochberg-Halton instrumentdlis és termindlis materializmusrl
beszél. El6bbi (instrumentdlis) esetében az anyagi javak az életcélok elérésében jdtszanak
szerepet, utébbirdl (termindlis) akkor beszéliink, amikor a fogyasztds célja pusztin a
birtokolni kivédnt dolgok felhalmozdsa.”®

A bibliai préfétak élesen elitéleék azokat, akik materidlis javak felhalmozdsdra
torekedtek. A bolcsességirodalom szemlélete azonban mér eltér a gazdagsdg megitélésében.
Dicséri a biztonsdgot, szorgalmat, tekintélyt, beldtdst, amelyek osszefiggésben vannak a
vagyonnal (Példabeszédek 10,15; 14,205 10,4b; 24,3—4), elismeri az ura vagyondt gyarapitd
asszonyt (Példabeszédek 31,10-25). Ugyanakkor rdmutat a gazdagsdg drnyoldalaira és
kisértéseire is (Példabeszédek 28,11; Prédikdtor 5,9—11; Zsoltirok 49,7; 52,9; Jéb 21,7;

9 PAL Eszter (2016): Ertékkutatdsok — a fiatalok szdmdra fontos értékek, In: Fehér Andrés:
EMOK XXII. Orszdgos konferencia 2016 Tanulmdnykoter: Hitelesség és értékorientdcid a
marketingben. 446-459.

0 FROH, Jeffrey J. — KASHDAN, Todd B. — YURKEWICZ, Chrales — FAN, Jinyan — ALLEN,
Jennifer — GLOWACKI, Jessica (2010): The Benefits of Passion and Absorption In Activities:
Engaged Living in Adolescents and Its Role in Psychological Well-Being, In: The Journal of
Positive Psychology. 5. 4. 311-332.

""" RINDFLEISCH, Aric — BURROUGHS, James E. — DENTON, Frank (1997): Family Structure,
Materialism, and Compulsive Consumption, In: Journal of Consumer Research. 23. 312-325.

12 RICHINS, Marsha L. — DAWSON, Scott (1992): A Consumer Values Orientation for
Materialism and Its Measurement: Scale Development and Validation, In: journal of
Consumer Research. 19. 3. 303-316.

13 CSIKSZENTMIHALYI, Mihdly — ROCHBERG-HALTON, Eugene (1981): The Meaning of
Things: Domestic Symbols and the Self. Cambridge, Cambridge University Press.
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20,15). Az Ujszovetség mér radikélisabban fogalmaz az anyagi értékekre valé torekvéssel
kapcsolatban. Az evangéliumokban Mdté és Mirk kifejiik, hogy az egész vildg
megnyerése sem kdrpétolja az embert lelke (élete) elvesztéséért (Mdté 16,26; Mérk 8,36).
A foldi kincsek gyarapitdsdra irdnyuld torekvés kétséges vallalkozds (Mdté 6,19-21).

1.1. A materializmus konstruktuma

A pszichoanalitikus," valamint humanisztikus és egzisztencialista elméletalkoték’s
tobbé-kevésbé osztottak a materidlis értékszemlélet bibliai kritikdjdt, dm csak az 1980-as
évek kozepétdl, illetve az 1990-es évek elejétdl kezdwék el fogyasztdskutatdk's és
pszicholégusok'” empirikusan vizsgdlni, hogy a jollét valdéban negativan korreldl-e a
materidlis értékek erds preferencidjéval. Ezek az els6 vizsgélatok arra mutattak rd, hogy az
elsésorban amerikai vélaszaddk kevesebb 6romrél, élettel valé elégedettségrél, alacsonyabb
szint(i vitalitdsrél és onmegvaldsitdsrdl, valamint tobb depressziordl, szorongdsrdl és
dltaldnos lelki zavarrdl szimolnak be, amennyiben a pénz és az anyagi javak megszerzését
kulcsfontossdgtnak tekintették a boldogsdg és a sikeres élet szempontjdbdl.

Kasser késébb megerdsitette, hogy az anyagias értékorientdcié a boldogsdg, az
onmegvaldsitds és az élettel vald elégedettség alacsonyabb, a depresszid, a szorongis és a
ndrcizmus magasabb szintjével, valamint a fliggéséget okozé szerek (pl. cigaretta, alkohol,

kabitészerek) gyakoribb haszndlatdval jir egytitt. Kasser szerint az anyagias torekvések

4 FREUD, Sigmund (1959): Obsessive Actions and Religious Practices, In: The Standard Edition
of the Complete Psychological Works of Sigmund Freud. 9. (1906-1908): Jensen’s Gradiva and
Other Works, Hogarth Press; HORNEY, Karen (2004): A neurotikus személyiség napjainkban.
Budapest, Ursus Libris.

> FROMM, Erich (1994): Birtokolni vagy létezni? Egy 4j tdrsadalom alapvetése. Budapest,
Akadémiai Kiadé; MASLOW, Abraham (2003): A /ér pszicholégidja felé. Budapest, Ursus
Libris; ROGERS, Carl R. (2003): Valakivé vdlni. A személyiség sziiletése. Budapest, Edge 2000.

16 BELK, Russell W. (1984): Three Scales to Measure Constructs Related to Materialism:
Reliability, Validity, and Relationships to Measures of Happiness, In: Advances in Consumer
Research. 11. 1. 291-297.; RICHINS — DAWSON (1992).

17" KASSER, Tim — RYAN, Richard M. (1993): A Dark Side of the American Dream: Correlates
of Financial Success as a Central Life Aspiration, In: Journal of Personality and Social
Psychology. 65. 410-422.
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hatterében a kielégitetlen biztonsdg irdnti sziikséglet huzédik meg, igy a materidlis
értékorientdcié a bizonytalansdggal valé megkiizdés kevésbé hatékony, hosszd tdvon
destruktiv, az elveszettség érzését tovibb mélyit stratégidjaként is értelmezhetd.®
Polak és McCullough vizsgélatai arra vildgitottak rd, hogy az anyagiassdg csokkenti
a proszocidlis viselkedést, negativan hat a tdrsas kapcsolatokra, néveli a distresszt és a
fizikai tiinetek szdmdt, vagyis a materidlis értékszemlélet forditott dsszefliggést mutat a
szubjektiv és a pszicholdgiai jolléttel egyardnt.” Az anyagias értékorientdci6t tovdbbd
olyan konstruktumokkal is kapcsolatba hoztdk, mint az dnértékelés, diszfunkciondlis

fogyasztéi magatartdsok,* fizikai problémdk,” tovdbbd a pozitiv és negativ érzelmek.?

1.2. A Materiélis Ertékek Skéldval kapcsolatos kutatdsok

A materializmust kiilonb6zé médokon igyekeztek mérhetévé tenni a kutatok.
Vannak, akik olyan személyiségvondsokbél indultak ki, mint példdul az irigység és a

'8 KASSER, Tim (2005): Frugality, Generosity, and Materialism in Children and Adolescents,
In: Kristin A. Moore — Laura H. Lippman (szerk.): What Do Children Need to Flourish?
Conceptualizing and Measuring Indicators of Positive Development. Springer Verlag. 357-373.

Y POLAK, Emily L. — MCCULLOUGH, Michael E. (2006): Is Gratitude an Alternative to
Materialism? In: Journal of Happiness Studies. 7. 3. 343-360.

20 RYAN, Richard M. — CHIRKOV, Valery I. — LITTLE, Todd D. — SHELDON, Kennon M. —
TIMOSHINA, Elena — DECI, Erward L. (1999): The American Dream in Russia: Extrinsic
Aspirations and Well-Being in Two Cultures, In: Personality and Social Psychology Bulletin.
25. 1509-1524.

2 DITTMAR, Helga (2005a): Compulsive Buying — A Growing Concern? An Examination of
Gender, Age, and Endorsement of Materialistic Values as Predictors, In: British Journal of
Psychology. 96. 467—-491.; DITTMAR, Helga (2005b): A New Look at “Compulsive Buying”:
Self-Discrepancies and Materialistic Values as Predictors of Compulsive Buying Tendency,
In: Journal of Social and Clinical Psychology. 24. 832-859.

22 NIEMIEC, Christopher P. — RYAN, Richard M. — DECI, Edward L. (2009): The Path Taken:
Consequences of Attaining Intrinsic and Extrinsic Aspirations in Post-College Life, In:
Journal of Research in Personality. 43. 291-3006.

2 CHRISTOPHER, Andrew N. — SCHLENKER, Barry R. (2004): Materialism and Affect: The
Role of Self-Presentational Concerns, In: Journal of Social and Clinical Psychology. 23. 260~
272.
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birtokldsi vagy,* mdsok kdzvetlenebb médon, attittidskdlakkal kivantdk mérni.? Richins
és Dawson a Materidlis Ertékek Skdla (Material Values Scale, tovibbiakban MVS)
megalkotdsakor t6bb kérdéivet is figyelembe vett.?® A Belk-féle méréeszkoz” kivételével
azonban egyik skdldndl sem tortént meg a konstruktum meghatdrozdsinak, a skala
finomitdsinak és az érvényesség értékelésének pszichometriai vizsgdlata, ezért nem
rendelkeznek megfeleld megbizhatésdgi szinttel ahhoz, hogy a feltdré kutatdsokon kiviil
mds célra is haszndlhat6k legyenek.

Az MVS a fogyasztéi magatartds oldaldrdl vizsgilja a materializmust. Richins
meggy6zédése szerint ,az anyagias értékorientdcié azt az elképzelést titkrozi, amely
szerint a materidlis javak a boldogsdg elérésének eszkdzei; a megelégedettséget nem a
valldsos szemlél6dés, a tarsas kapcsolatok vagy az egyszerti életvitel biztositja, hanem a
javak megszerzésére és birtokldsdra irdnyuld eréfeszités”.>> Késébb Richins és Dawson
olyan értékként tiintette fel az anyagias értékorientdcidt, amely hatdssal van arra, miként
éreékeljiink sajdt életiinket és mdsokét.”

Richins a konstruktumot hdrom dimenzié mentén irja le: (1) az anyagi javak
szerepe a siker megitélésében (azaz az egyének a sikert a megszerzett javak mennyisége és
mindsége alapjdn értékelik); (2) az anyagi javak centrdlis szerepe (azaz az egyének az dltaluk
értékesnek tekintett javak megszerzését és birtokldsit kozponti jelentdséglinek tartjdk); (3)
a birtoklds mint boldogsdghoz vezetd tt (azaz, hogy az egyének tgy vélik, bizonyos javak
birtokldsa elengedhetetlen jolétiikhoz, ami kovetkezésképpen boldogsighoz vezet).”!

2% BELK, Russell W. (1984): Three Scales to Measure Constructs Related to Materialism:
Reliability, Validity, and Relationships to Measures of Happiness, In: Advances in Consumer
Research. 11. 1. 291-297.

» RICHINS, Marsha L. (1987): Media, Materialism, and Human Happiness, In: Advances in
Consumer Research. 14. 1. 352-356.; HESLIN, Richard — JOHNSON, Blair T. — BLAKE, Brian
F. (1989): “Saver-Spender Scales”, In: Schumann, David W. (szerk.): Proceedings of the Society
for Consumer Psychology. 1988 Annual Convention. Washington, DC, Society for Consumer
Psychology. 179-185.

26 RICHINS — DAWSON (1992).

¥ BELK (1984).

28 RICHINS — DAWSON (1992).

2 RICHINS (1987), 353.

30 RICHINS — DAWSON (1992).

3 RICHINS, Marsha L. (2004): The Material Values Scale: Measurement Properties and
Development of a Short Form, In: Journal of Consumer Research. 31. 1. 209-219.
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Az MVS széleskdrben alkalmazott mérdeszkoz. A ndvekvd tudomdnyos érdeklddés
miatt a kdnnyebb alkalmazhatdsdg érdekében Richins kisérletet tett tobb révidebb skala
kidolgozdsdra. Ezek az eredeti 18 kérdéssel szemben 3, 6, 9 és 15 itemet tartalmaznak. A
skalak értékelése és leroviditése a dimenzidk, a belsé konzisztencia, a konstruktumvaliditis
és a valasztorzitds pszichometriai kritériumainak vizsgdlatdbol allt. A meglévé 18 tételes
skala értékelése 15 nyers adatsor tesztelésével tortént, amibél kideriilt, hogy az MVS
megbizhat6 eszkoz a materializmus, azaz a materidlis értékszemlélet azonositdsira. A
vizsgilat azonban rdvildgitott a skdla dimenzidinak pszichometriai kritériumaival
osszefiiggd néhdny problémadjdra is.”

Tobb nemzetkozi kutatds szdmolt be az MVS negativ tartalmi tételeivel
kapcsolatos mérési anomdlidkrol, tekintve, hogy a kiilonboz8 kultdrikban él6 emberek
sajdtos mdédon értelmezik a forditva megfogalmazott 4llitdsokat, és eltéren vélaszolnak
azokra. Ezért azt javasoltdk, hogy a forditott tételeket vagy tévolitsdk el a skdldbol,* vagy
az allitdsokat helyettesitsék kérdésekkel.*

A materializmus mértéke olyan tényez8k, mint a gazdasigi kornyezet, az adott
infrastrukttra és a kulturdlis éreékek kiilonbozdségei miatt nemzetenként valtozé; igy
egyes orszdgokban a materializmus dtlagértéke magasabb lehet, mint més orszdgokban,
mutatnak rd a kutaték.” Indokolt tehdt megvizsgalni a materidlis értékekkel kapcsolatos
kulturdlis kiilonbségeket is, hiszen egy adott tdrsadalom tagjait az anyagi javakhoz
fiz8d6 viszonyuk a helyes magatartdsformdk meghatdrozdsiban, az 6nreprezentdciéban
és a médsokkal szembeni dontések igazoldsiban is orientdlhatja.*

Griffin és munkatdrsai arra is rdmutattak, hogy bér az eredeti, 18 itemes MVS
alkalmazhaténak tlint dén mintdn, pszichometriai jellemzdit kevésbé taldltdk megalapozottnak
francia és orosz vélaszaddk korében.” Wong és munkatdrsai szintén felhivtdk a figyelmet

I.m.

% GRIFFIN, Mitch — BABIN, Barry J. — CHRISTENSEN, Finn (2004): A Cross-Cultural
Investigation of the Materialism Construct: Assessing the Richins and Dawon’s Materialism
Scale in Denmark, France, and Russia, In: Journal of Business Research. 57. 8. 893-900.

3 WONG, Nancy — RINDFLEISCH, Aric — BURROUGHS, James E. (2003): Do Reverse-Worded
Items Confound Measures in Cross-Cultural Consumer Research? The Case of Material
Values Scale, In: Journal of Consumer Research. 30. 1. 72-91.

¥ WONG — RINDFLEISCH — BURROUGHS (2003); GRIFFIN — BABIN — CHRISTENSEN (2004).

% RICHINS (1987).

37 GRIFFIN — BABIN — CHRISTENSEN (2004).
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az MVS nemzetkozi alkalmazhatésdgdnak problémdira, nevezetesen a fakrtoridlis
invariancia hidnydra, kiilonosen a kelet-dzsiai mintdk esetében (Japan, Korea, Szingaptr
és Thaifold).”* Az interkulturdlis kutatdsok tapasztalatai alapjdn az MVS vegyesen
megfogalmazott tételei az Egyesiilt Allamok fogyaszt6i magatartisdnak mérésére ugyan
alkalmasnak bizonyultak, mds orszigokban azonban mérési problémakat okozhatnak,
példdul csokkenthetik a skala megbizhatésdgat és megvéltoztathatjak dimenzionalitdsdt.”
Az individualista kultirdkban, mint amilyen az amerikai, a fogyaszték nagyobb
hangsulyt fektetnek az anyagi javakra, a személyes teljesitményre és a boldogsdgra, tovabbd
az egyének kozotti verseny nemcsak elfogadott, hanem elvért is — szemben a kollektivista
kultarakkal, amelyekben a tdrsadalmi normédk meghatdrozébbak.# Ferraro és munkatdrsai
megjegyzik, hogy az individualista emberek hajlamosak a menedzsmentgyakorlat
hagyomdnyos ,idedltipusait” preferdlni, vagyis a termelékenység, a hatékonysdg, a
versenyképesség és a jovedelem maximalizaldsira 6sszpontositanak.! Egy korabbi felmérés
szerint az amerikaiak 93 szdzaléka egyetért azzal, hogy a munka és a pénzkeresés joval
hangstlyosabb, mint a csaldd és a kozosség.” Emellett mds tanulmédnyok is rimutattak
arra, hogy az amerikaiak az anyagi javak maximalizaldsdt a tdrsadalmi, fizikai, 6kolégiai,
esztétikai, spiritudlis és intellektudlis teriiletek kozotti egyensily megteremtése elé
helyezik.** A kapitalizmus egyik jellemzdje koztudottan a pénz erds centralitdsa, illetve a

gazdasdgi szempontok prioritdsa. Ezzel szemben Havasi vizsgalatai arra mutattak rd, hogy

3 WONG — RINDFLEISCH — BURROUGHS (2003).

3 WATCHRAVESRINGKAN, Kittichai (2012): Cross-Cultural Equivalence of Materialistic
Values Scale (MVS): An Exploratory Study between the United States and Thailand, In:
Journal of Targeting Measurement and Analysis for Marketing. 20. 3.

“ HOFSTEDE, Geert — HOFSTEDE, J. Gert (2008): Kultiirdk é5 szervezetek. Az elme szoftvere.
McGraw-Hill, 2005 — VHE Kft, Pécs.

1 FERRARO, Fabrizio — PFEFFER, Jeffrey — SUTTON, Robert. 1. (2005): Economics Language
and Assumptions: How Theories Can Become Self-Fulfilling, In: Academy of Management
Review. 30. 1. 8-24.

2 NEW AMERICAN DREAM (2004): More of What Matters Survey Report. www.newdream.org.

# BURCH, Mark A. (2000): Stepping Lightly: Simplicity for People and for the Planet. Gabriola
Island, BC: New Society Publishers; ETZIONI, Amitai (2001): The Monochrome Society.
Princeton, NJ: Princeton University Press.
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az egyéni szinten legfontosabb értékek kérdésében a szinte kizdr6lagosan materialista
szemlélet Magyarorszdgon az utdbbi évtizedekben kezdett oldédni.

Ezek alapjdn indokoltnak tlinik, hogy Richins és Dawson az egyéni teljesitmény
szerepét hangsilyozza a siker, az anyagi j6llét és a boldogsdg elérésében, azonban
szembet(ing, hogy mérdeszkoziik jelenlegi formdjiban f8képp az Egyesiilt Allamokban
alkalmazhat6. Kiilonb6z6 kultirdkbél ellentmonddsos eredményekrdl szimolnak be
struktardjic és pszichometriai jellemzdit illetden. Tanulmdnyunk elsédleges célja ezért a
méréeszkoz strukturdlis validitdsinak ellendrzése, faktorszerkezetének elemzése. Ezt

kovetden feltdrjuk kapcsolatait mds, magyar nyelvre mar adaptdlt méréeszkozokkel is
(Koherenciaérzés Skila, Eszlelt Tarsas Tamasz Kérdéiv, Munka—Csaldd Konfliktus Kérdéiv).

2. Médszer

2.1. Eljarés

A keresztmetszeti kérddives vizsgilatot a Kdroli Gdspar Reformdtus Egyetem
Pszicholégiai Intézetének Etikai Bizottsdga engedélyével folytattuk le (IKEB-engedély
szdma: 352/2018/P). Az adatgytijtés 2018. oktéber eleje és december vége kozott zajlott.
A vizsgilatban valé részvételre vonatkoz6 felhivést kozosségi médiafeliileteken (Facebookon
és Instagramon) tettitk kozzé, tovdbbd személyes ismeretség alapjdn megkerestiink egyes
valldsi kozosségeket is (reformdrtus, katolikus, baptista), valamint a Nagycsalddosok
Orszagos Egyesiiletétdl is segitséget kértiink a vizsgdlati személyek toborzdsiban. Ily médon
a mintdnk nem tekinthet§ semmilyen szempontbdl reprezentativnak. A kérdéivesomagot
a résztvevBk a Google Urlap hasznlatdval t6lesteék ki, amely koriilbeliil 40 percet vett
igénybe. A vizsgdlatban csak 18 év feletti személyek vehettek részt, akik mindannyian
el6zetes irasbeli tdjékoztatdst kaptak a vizsgalat céljardl, valamint az 6nkéntes és anonim

részvételrdl. A vélaszadék kompenzicidban nem részesiiltek.

“ HAVASI Virdg (2009). Az értékrend és az életmindség isszefiiggései. Debreceni Egyetem,
Kozgazdasdgtudomdnyi Doktori Iskola. Doktori disszertdcid.
https://docplayer.hu/23881798-Az-ertekrend-es-eletminoseg-osszefuggesei.html.
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2.2. Vizsgilati személyek

Vizsgélatunkba 6sszesen 1326 {8t vontunk be, majd a személyeket random
mintavétellel két részre osztottuk. Az elsd mintafélen a Materidlis Ertékek Skdila
szerkezetének elemzését, a mdsodikon a kapott eredmények megerdsitését, valamint a
mér8eszkdz tovibbi jellemzdinek felmérését végeztiik el. A két mintafél életkorban (t
(1326) = -1,015; p = 0,310) és a nemek eloszldsit (x*(1) = 0,128; p = 0,720) tekintve
nem kiilonbozott. Az elsé 649 {6t tartalmaz. Ebbél 118 férfi (18%), 531 né (82%),
dtlagéletkoruk 37,0 év. Iskolai végzettségiiket tekintve legtobben felséfokt végzettséggel
(fiskolai és egyetemi diplomdval vagy PhD fokozattal) rendelkeznek (405 £6, 66,0%),
Sket kovetik a kozépfoku végzettséglick (201 8, 32,7%). A legtobben hdzasok (329 f6,
50,9%), a legkevesebben pedig 6zvegyek (9 18, 1,4%). A vallds jelentdségét tekintve
ebben a mintafélben legtobbeknek ,kissé fontos” a vallds (184 £8, 29,9%) (1. tdblizat).
A miésodik mintafélbe 677 személy keriilt. Itt is tobb nd (559 £6, 82,6%) szerepel, mint
férfi (118 £8, 17,4%), az dtlagéletkor 36,5 év. Az iskolai végzettséget tekintve itt szintén
a felséfoku végzettséglick vannak tdlsilyban (428 {6, 67,4%), Gket a kozépfoka
végzettséglick kovetik (196 {8, 30,9%). A mintdban szerepldk tobbsége hdzas (328 f6,
49,0%) és hizastdrsdval ¢l egyiitt, a legkevesebben az dzvegyek vannak (8 {8, 1,2%). A
vallds jelentdségét vizsgilva a dontd tobbségnek ,kissé fontos” a vallds (212 {8, 33,4%)
(1. tdblizaz).
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1. tdbldzat: A szociodemogrdfiai jellemzdk bemutatdsa

Elsé mintafél Misodik mintafél Teljes minta
n % n % n %
Elemszdm 649 49 677 51 1326
Nem
N6 531 81,8 559 82,6 1090 82,2
Férfi 118 18,2 118 17,4 236 17,8
Csoport
Keresztény kozdsségek vagy 108 16,6 118 17,4 226 17,1
magukat nem kereszténynek
vallék
Munkahelyi kérnyezet 36 5,5 43 6,4 79 6
Nagycsalddosok 111 17,1 114 16,8 225 17
Onkéntes munkit végzdk 94 14,5 98 14,5 192 14,5
Egészségiigyben dolgozék 95 14,6 103 15,2 198 14,9
Kismamdk 121 18,6 122 18 243 18,3
Lombikprogramban 31 4.8 31 4,6 62 4.8
résztvevék
Pedagégusok 53 8,2 48 7,1 101 7,6
Végzettség
Nyolc 4ltaldnos 9 1,3 11 1,7 20 1,5
Kozépfoku végzettség 201 32,7 196 30,9 397 31,8
Fels6foku végzettség 405 66,0 428 67,4 833 66,7
Csaladi 4llapot
Nétlen, hajadon, 122 18,9 144 21,5 266 20,2
egyediilallé

Hizas, hzastdrsval egyiicc 329 50,9 328 49,0 657 49,9
él

Hazas, hizastirsdval nem 7 1,1 7 1 14 1,1
él egyiitt

Elvile 60 9,3 63 9,4 123 9,3
Ozvegy 9 1,4 8 1,2 17 1,3
Elettdrsi kapcsolat 120 18,5 119 17,8 239 18,2

201



Pastoral Psychology — Pasztordlpszicholdgia

Jelenlegi akeivitds

Ko6zalkalmazott 140 21,6 171 25,3 311 23,5
Alkalmazott 170 26,2 187 27,6 357 26,9
Villalkozé 63 9,7 50 7,4 113 8,5
Alkalmi munkds 4 0,6 1 0,1 5 0,4
Munkanélkiili 2 0,3 7 1 9 0,7
Nyugdijas 23 3,5 24 3,5 47 3,5
Rokkantnyugdijas 1 0,2 2 0,3 3 0,2
Disk 77 11,9 83 12,3 160 12,1
Héztartdsbeli 12 1,8 8 1,2 20 1,5
GYES/GYED 111 17,1 94 13,9 205 15,5
Eltartott 0 3 0,4 3 02
Egyéb 12 1,8 8 1,2 20 1,5
Egészségi dllapot
Egészséges 478 73,6 520 76,8 998 75,3
Jelenleg fenndll betegség, 95 14,6 78 11,5 173 13
de egyébként egészséges
Tartds beteg 42 6,5 37 5,5 79 6
Vallds fontossiga
Egyéltaldn nem fontos 166 27,0 172 27,1 338 27,4
Kissé fontos 184 29,9 212 33,4 396 31,7
Nagyon fontos 177 28,8 159 25,0 336 26,7
Minden cselekedetemet 88 14,3 92 14,5 180 14,4
befolyésolja

2.3. Mérbeszkodzok

Demogrdfiai adatok: Vizsgilatunk szempontjdbdl lényeges kiemelni a nemet, a
kort, a legmagasabb iskolai végzettséget és a vallds fontossigit. Az életkor segitségével
generdcids csoportokat hoztunk létre. Kulcsdr alapjdn ezek az 1965 eldtt sziiletettek, az

1965-1979 kozotr sziiletett X-generdcid, az 1980—1995 kozote sziiletett Y-generdci6 és
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az 1996 utdn szilletett Z-generdci6.” Az iskolai végzettséget alap, kozép és felséfoka
kategéridra osztottuk. A vallds személyes jelentéségét a 2002-es Hungarostudy kutatds
tesztbattéridjabdl kiemelt kérdéssel vizsgaltuk.® ,Mennyire fontos 6nnek mindennapi
életvitelében a vallds?” (Vilaszlehetdségek: 1. egydltalin nem fontos, 2. kissé fontos, 3.
nagyon fontos, 4. minden cselekedetemet befolydsolja).

Materidlis Ertékek Skdla (Material Values Scale, MVS): A méréeszkdz magyar
forditdsit — az eredeti szerz8k hozzdjiruldsival — a KRE Pszicholdgiai Intézetében
készitették a szerz8k 2018-ban. A kérddiv a fogyasztéi magatartds oldaldrdl vizsgilja az
anyagiassigot. A kérdéivet kidolgozé Richins és Dawson olyan értékként tiintetik fel a
materializmust, amely befolydsolja, hogy miként értékeljiik sajdt életiinket és mdsokét.”
A 18 tételes (7 foka Likert-tipust skaldt haszndl6 végpontok: Nagyon nem értek egyet
[1] és Nagyon egyetértek [7]) kérd6iv hdrom alskaldba rendezédik: (1) Az ,Anyagi javak
mint siker” (Success — a tdbldzatokban roviden ,,Siker”) azt méri, hogy milyen mértékben
haszndlja az egyén az anyagi javakat sajét és mdsok sikerének megitélésére; (2) az ,,Anyagi
javak centralitdsa” (Centrality —a tdbldzatokban roviden ,,Centralitds”) azt mutatja, hogy
az anyagi javak, illetve a birtoklds mennyire szerepel kozponti helyen a személy életében;
(3) az ,Anyagi javak mint a boldogsdg forrdsa” (Happiness — a tibldzatokban réviden
»Boldogsdg”) pedig annak felmérésére szolgdl, hogy mennyire van meggy6z8dve a
kitolté arrdl, hogy a vagyon és annak megszerzése boldogsighoz és elégedettséghez vezet.
Bearden és Netemeyer a fogyasztéi viselkedést vizsgdlé konyvében 44 MVS-r6l sz616
tanulmédny eredményének osszegzése alapjdn arra jutott, hogy a 18 tételes kérddiv belsé
konzisztencidja (Cronbach-a) 0,77 és 0,85 kozote véltozik (dtlagérék 0,85).4 Az
»Anyagi javak mint siker” skdla dtlagos belsé konzisztencidja 0,77; az ,Anyagi javak

centralitdsa” skdldé 0,73, az ,,Anyagi javak mint a boldogsdg forrdsa” skaldé pedig 0,75.

# KULCSAR Zsuzsanna (2014): Az integrativ e-learning felé.

hteps://crescendo.hu/files/konyvek/kulcsar-zsolt-az-integrativ-e-learning-fele. pdf.

46 SKRABSKI Arpad — KOPP Madria — ROZSA Sdndor — RETHELYI Jénos (2004): A koherencia
mint a lelki és testi egészség alapvetd meghatdrozéja a mai magyar tdrsadalomban, In:
Mentdlhigiéné és Pszichoszomatika. 5. 1. 7-25.

47 RICHINS — DAWSON (1992).

“ BEARDEN, William O. — NETEMEYER, Richard G. (1999): Handbook of Marketing Scales:
Multi-Ttem Measures for Marketing and Consumer Bebavior Research. SAGE Publications, Inc.
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Koherenciaérzés Skdla: A7 tételbdl dll6 skdla a tobbdimenzids Rahe-féle Roviditert
Stressz és Megkiizdés Kérddivb8l (Brief Stress and Coping Inventory, BSCI) szdrmazik,
amelyet a mindennapos stresszhatdsok és a rendelkezésre dll6 megkiizdési kapacitdsok
dtfogd felmérésére dolgoztak ki A megkiizdési kapacitdsok egyik alskdlija az Eletcél és
kapesolatok skdla, amely szoros hasonlésdgot mutat az Antonovsky-féle koberenciaérzés
konstruktummal, ezért a késébbiekben a konnyebb érthetdség miatt igy hivatkozunk rd.
A koherenciaérzést olyan személyes eréforrdsnak tekinthetjiik, amelynek magas szintje
lehetvé teszi a stresszhatdsokkal valé sikeres megkiizdést. Az alskéldt olyan kérdések
alkotjdk, mint példdul: ,Ugy érzem, életem egy nagyobb terv része”, ,Meg vagyok
békélve helyemmel az életben”. Az értékelés 3 foku Likert-tipusa skaldn torténik, ahol
az 1 a ,nem”, a 2 az ,igen, néha”, a 3 pedig az ,igen, mindig” vélaszlehetdséget jeloli. A
skdldn elérc magasabb pontszdm az intenzivebb koherenciaérzés indikdtora. Az alskdla
megbizhatésdgit jelz§ Cronbach-a mutaté értéke megfeleld: 0,72.%

Eszlelt Tdrsas Tamasz Kérdéiv: A 20 térelbél 4ll6 kérdSiver (MOS Social Support
Survey, MOS SSS) Sherbourne és Stewart dolgozta ki.>' A kérddiv magyar nyelvre
adaptélt véltozata az eredeti négy helyett hdrom alskaldt tartalmaz.”” Ezek a kovetkezdk:
Erzelmi informdcids tamasz (8 tétel), Pozittv szocidlis interakcion alapuld tdmasz (7 tétel),
valamint Instrumentdlis tdmasz (4 tétel). A kitdlt8k a kérdéseket 5 foku Likert-skdldn
értékelik, ahol az 1 a ,Soha” és az 5 a ,Mindig”. A magasabb pontszdm a tdrsas

tdmogatottsig erésebb mértékét jelenti. Mindhdrom alskdla Cronbach-a értéke 0,7

¥ RAHE, Richard H. — TOLLES, Robbyn L. (2002): The Brief Stress and Coping Inventory: A
Useful Stress Management Instrument, In: International Journal of Stress Management. 9. 2.
61-70.

0 ROZSA Sindor — KO Natasa — CSOBOTH Cisilla — PUREBL Gyérgy — BEOTHY-MOLNAR
Andrds — SZEBIK Imre — BERGHAMMER Rita — RETHELYI Jdnos — SKARBSKI Arpad — KOPP
Miria (2005): Stressz és megkiizdés: A Rahe-féle Roviditett Stressz és Megkiizdés KérdSivvel
szerzett hazai eredmények ismertetése, In: Mentdlhigiéné és Pszichoszomatika. 6. 4. 275-294.

! SHERBOURNE, Cathy Donald — STEWART, Anita L. (1991): The MOS Social Support
Survey, In: Social Science & Medicine. 32. 6. 705-714.

52 SZENTIVANYI-MAKO Hajnalka — BERNATH Liszl6 — SZENTIVANYI-MAKO Norbert —
VESZPREMI Béla — VAJDA Déra Bedta — KiSs Eniké Csilla (2016): A MOS SSS — térsas timasz
mérésére szolgdlé kérdSiv magyar véltozatdnak pszichometriai jellemzdi, In: Alkalmazort

Pszicholdgia. 16. 3. 145-162.
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feletti lete (0,79-0,93). Az alskdldk 19 tételéhez egy 20-dik (a kérdések sorrendjében
elsd) is kapcsolddik, amely a bizalmas kapcsolatok szdmdra vonatkozik, és nem része sem
a f6-, sem az alskilaknak.

Munka—Csaldd Konfliktus Kérdéiv (Work—Family Conflict Questionnaire, CCTF):
A kérd8iv Blanch és Aluja nevéhez fizddik, és dsszesen 8 tételbdl 4ll.>> Ezek koziil négy
a munkdbdl a csaldd felé irdnyulé konfliktust (a késébbiekben WIF) méri, az id6i és a
munkaterheléssel kapcsolatos tényezdket vizsgdlja, amelyek hatdssal lehetnek a csalddi
élet szervezésére. llletve szintén négy tétel vizsgdlja azokat a csalddi jellemzdket, amelyek
az egyén munkavégzését (a kés6bbiekben FIW) befolydsolhatjék. A vélaszadds 7 foka
Likert-skdldn t6rténik, ahol az 1 = ,egyéltaldn nem értek egyet”, 7 = ,teljes mértékben
egyetértek”. A skdldkon elért magasabb pontszdm intenzivebb konfliktust jelsl. A
magyar adaptdcié belsé konzisztencidja megfelelé (WIF = 0,911; FIW = 0,797).

2.4. Statisztikai elemzés

Az MVS kérdéiv esetében elsé 1épésben az eredeti szerz8k dltal javasolt szerkezetet
az 4ltaluk ajdnlott médszerrel elemeztitk (f6komponens-elemzés és ferde (promax)
forgatds). Ehhez a JASP 0.14.1.0 programot haszndltuk. Ezt kévet6en mintdnkat
randomszdm-generdtorral kétfelé osztottuk. Az elsé mintafélen MLR mddszerrel
megerdsitd faktorelemzéseket hajtottunk végre. Az 1, 3 és 4 faktoros elemzéseket JASP
0.14.1.0-val, a bifaktoros modelleket pedig Mplus 8.0-al futtattuk. Az elsé mintafélen
ezt kovetden az itemek diszkrimindcids képességét IRT mddszerrel és Rating Scale
Modellezéssel teszteltitk. Az elemzéshez STATA 15.0 programot haszndltunk. A
mésodik mintafélen eredményeinket ellendrizve megerdsitd faktorelemzést hajrottunk

végre Mplus 8.0-al. Az illeszkedési mutatékat Bentler alapjan a CFI és TLI 0.9-es értéke

53 BLANCH, Angel — ALUJA, Anton (2009): Work, Family and Personality: A Study of Work—
Family Conlflict, In: Personality and Individual Differences. 46. 4. 520-524.

> MESZAROS Veronika — KOVI Zsuzsanna — BLANCH, Angel — FERENCZI Andrea — TANYI
Zsuzsanna — KARAI Virdg — HITTNER, James Bryant — Kulig Barbara — KOVACS Déra —
SMOHAI Midté — ADAM Szilvia (2022): The Validity and Reliability of the Hungarian Version
of the Brief Work—Family Conflict Questionnaire — An Effective Method to Measure Work-
To-Family and Family-To-Work Conflict, In: Interpersona: An International Journal on
Personal Relationships. 16. 1. 2-16.
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felett, az RMSEA ¢és az SRMR 0.8-as értéke alatt, valamint a nem szignifikdns khi-
négyzet prébaval hatdroztuk meg.” Végiil a kapott Materidlis Ertékek Skila tulajdonsigait
a konstruktum szempontjdbdl lényeges demogrifiai paraméterekkel — nem, kor
(generdci6k), iskolai végzettség, vallds fontossdga — és mds pszicholégiai mérdeszkozzel

egyszempontos ANOVA és Kendall-tau korreldcids elemzésekkel vizsgdltuk meg.

2.5. Eredmények

Elsé [épésként a 18 itemes MVS faktorstruktdrdjit az eredeti szerz8k (Richins és
Dawson) médszerével, f6komponens-elemzéssel és ferde (promax) forgatéssal vizsgaltuk
meg.*® Az 1326 f&s minta elemzésre alkalmasnak bizonyult, a Kaiser—Meyer—Olkin
(KMO) mutaté magas (0.819), ami azt jelzi, hogy a tételek informdciétartalma
redukdlhatd, a kapott fékomponensek pedig a tételek variancidjinak nagy szdzalékdt
magyardzzik. A faktorsilyok mentén pedig korvonalazddott az eredeti szerzék dltal leirt
hdrom dimenzié. Az 6sszes pozitivan megfogalmazott tétel az eredeti szerzék 4ltal leirt
médon rendezédott el az Anyagi javak mint siker (2. t6komponens), az Anyagi javak
centralitdsa (4. f8komponens) és az Anyagi javak mint a boldogsdg forrdsa (3. f8komponens)
dimenzidkon. Emellett a f6komponens-elemzés egy negyedik dimenziét (1. f8komponens)
is megjelenitett, amely a kérdSivben taldlhaté 6sszes forditott tételt tartalmazta. Az
eredmények a 2. tdblazatban lithatdk, amelyben csak a Turan dltal javasolt 0,32 feletti
faktorsulyokat jelenitettitk meg.”

55 BENTLER, Peter. M. (1990): Comparative Fit Indexes in Structural Models, In: Psychological
Bulletin. 107. 2. 238-246.

56 RICHINS — DAWSON (1992).

7 TURAN, Gizem (2007): Relationship between Materialism and Self-Construals (master’s thesis,
Middle East Technical University). hetps://open.metu.edu.tr/handle/11511/16933.
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2. tablazat: Az MVS faktorszerkezete — fSkomponens-elemzés és ferde (promax) forgatds

Tétel |1. f8komponens 2. f8komponens 3. f8komponens 4. f8komponens
(forditott (Siker) (Boldogsig) (Centralitis)
tételek)

1. 0,584

2. 0,725

3. 0,584

4. 0,767

5. 0,708

6. 0,591

7. 0,719

8. 0,782

9. 0,480

10. 0,753

11. 0,632

12. 0,483 0,487

13. 0,628

14. 0,504

15. 0,807

16. 0,541

17. 0,777

18. 0,821

Megjegyzés: a szignifikdns faktorstlyokat félkovér betitipussal jelsltiik.

Mivel a forditott tételek egy dimenzidra rendezddve, elkiiloniilt f6komponensként
képzédtek le a strukedriban, médszertani kérdésként korvonalazédott az, hogy a
szerkezet négydimenzids, s igy a mérdeszkozt ezen feltételezés mentén tovabb vizsgdltuk.

A koriiltekintSbb elemzés érdekében kovetkezd 1épésként mintdnkat randomszdm-
generdtorral kettébontottuk, hogy az elsé mintafélen kapott eredményeket a médsodik
mintafélen megerdsithessiik.

A kovetkezd kérdésiink az volt, hogy a négy faktor valéban négy kiilonb6zé
dimenziét alkot-e, vagy csak a kérdésfeltevés mddszertani kiildnbségei eredményezik a

négy faktort. Ezért megerdsitd faktorelemzéssel teszteltitk (1) a négydimenzids szerkezetet,
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valamint (2) a bifaktoros modellt, ahol a 18 tételt felslel$ globalis Materidlis Ertckek
Skdla mellett négy médszertani faktor is megjelenik a modellben. Tovdbb4 viszonyitdsi
alapként indokoltnak tartottunk (3) az egydimenzids szerkezet elemzését és az eredeti
szerz8k elképzelésének megfeleld (4) hdromfaktoros, illetve (5) bifaktoros, hdrom
modszertani faktorral rendelkezd modell sszehasonlité vizsgdlatdt is. Mivel a tételekre
adott vélaszok eloszldsa minden esetben kiilonbozott a normadl eloszldstdl (Shapiro—Wilk
W = 0,880-0,947; p <0,001), ezért a megerdsitd faktorelemzés sordn a maximum

likelihood médszer robusztus valtozatat hasznaltuk.

3. tabldzat: Az 1, 3, 4 faktoros, valamint a bifaktoros 3, illetve 4 médszertani faktorral

jellemezhetd modellek illeszkedési mutatsi

Modell X>-négyzet RMSEA SRMR CFI TLI
D, p [90% CI]

Négyfaktoros 3451,64 (153) 0,064 0,052 0,897 0,878

modell < 0,001 [0,058-0,070]

Bifaktoros modell|368,45 (115) 0,058 0,051 0,908 0,878

négy médszertani|< 0,001 [0,052-0,065]

faktorral

Egyfaktoros 1681,92 (135) 0,133 0,122 0,531 0,469

modell < 0,001 [0,127-0,139]

Haromfaktoros [1191,52 (132) 0,111 0,131 0,679 0,628

modell < 0,001 [0,105-0,117]

Bifaktoros modell|684,285 (117) 0,086 0,124 0,795 0,732

hirom < 0,001 [0,080-0,093]

mddszertani

faktorral

A modellek illeszkedési mutatdinak sszehasonlitdsdbdl egyfeldl ldthatd, hogy a
négyfaktoros modellek jobban illeszkednek az egy, illetve hdromfaktoros modelleknél.
Misfeldl kiemelhetd, hogy a négy mddszertani faktorral rendelkezd bifaktoros modell
illeszkedése a legoptimdlisabb (x* (115) = 368,45, p < 0.001; RMSEA [90% CI] = 0,058
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[0,052-0,065]; CFI = 0.908; TLI = 0.878; SRMR = 0,051) (3. #dbldzat). A bifaktoros
modell jellegébdl adéddan lehetdséget nyijt annak dsszehasonlit elemzésére, hogy a tételek
inkdbb a globdlis faktorra vagy a sajit dimenziéra toltddnek. A bifaktoros szerkezethez
kapcsolédé modell alapti reliabilitdismutatdk jellemzik azt is, hogy a mddszertani
faktoroknak mint sajét dimenzidknak mekkora az egyéni hozzdadott értéke, érdemes-e
kiilon faktorként kezelni 6ket. Tehdt annak fényében, hogy mekkora a négy specifikus
dimenzié egyéni hozzdadott éreéke, mérlegelhetévé vilik, hogy tobbletinforméci6t adnak-
e az alskdldk a globdlis skdla szdmitdsdhoz képest. Valamint megvilaszolhat6vd vilik a

kérdés, hogy szdimolhatunk-e egy globdlis materializmus dimenziéval is.

4. tabldzat: A bifaktoros, négy modszertani faktorral rendelkezd modell fakrorsilyai
(STD-YX standardizdcid)

Tétel |1. faktor 2. faktor 3. faktor 4. faktor Globilis
(forditott tételek) (Siker) (Centralitds) (Boldogsig) faktor
1. 0,548 0,502
2. 0,502 0,486
3. 0,550 -0,043
4. 0,558 0,315
5. 0,728 0,150
6. 0,445 -0,025
7. 0,749 0,018
8. 0,811 0,025
9. 0,342 -0,073
10. 0,557 -0,146
11. 0,640 0,033
12. 0,726 0,166
13. 0,501 0,003
14. 0,425 -0,262
15. 0,513 0,519
16. 0,392 -0,223
17. 0,776 0,434
18. 0,698 0,399

Megjegyzés: a szignifikdns faktorstlyokat félkovér betitipussal jelsltiik.
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A faktorsulyok mintdzatdbol ldthatd, hogy a pozitivan megfogalmazott tételek
faktorstlya mind a sajit, mind pedig a globdlis faktoron szignifikdns (4. zdbldzar). A
forditott (negativan megfogalmazott) tételek tobbsége (3, 6, 7, 8, 9, 13) viszont csak a
sajt (1.) faktorra tolt, a teljes skdlira nem. A modellalapt reliabilitismutatdk jelzik,
hogy mind a globdlis, mind a specifikus faktorok belsé megbizhatésiga megfeleld
(Omega = 0,685-0,849), a hierarchikus Omega mutaték pedig azt mutatjik, hogy a
négy mddszertani faktor dltal megmagyardzott egyedi variancia jelentds (hierarchikus
Omega = 0,571-0,754) (5. tdbldzar). Igy a mérdeszkdz bizonyos feltételekkel alkalmas
lehet a globélis Materidlis Ertékek Skdla szamitisira, és a specifikus faktorok szdmitdsa is
indokolt. Mivel azonban a forditott tételek nem illeszkednek a globalis skaldra, ezek

tovabbi vizsgalatit érdemes megejteni.

5. téblzat: Modellalapii reliabilitdsmutatok a bifaktoros, négy médszertani faktorral

rendelkezd modellnél

Hierarchikus
Omega Omega

Globdlis faktor 0,780 0,112
Forditott

tételek 0,769 0,754
Siker 0,791 0,571
Centralitds 0,685 0,684
Boldogsdg 0,849 0,580

A forditott tételek tulajdonsdgait a modern tesztelmélet eszkoztdraval vizsgiltuk
tovabb. Ez a megkozelités az itemek sajdtossdgai mentén elemzi a méréeszkozt, jellemzi

azok nehézségér és diszkrimindcids képességét. A ,nehézség” paraméter megmurtatja,
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hogy a vizsgalt litens valtozéhoz képest mi annak a valdszintisége, hogy személy a tételre
sigen” vdlaszt ad. Minél magasabb értéket vesz fel a ,nehézség” paraméter, anndl
magasabb pontszdmot sziikséges elérni a litens dimenzién ahhoz, hogy a vizsgdlati
személy a tételre beleegyezd, ,igen” vélaszt adjon. A diszkrimindciés mutaté pedig
megmutatja, hogy a tétel milyen eséllyel képes a ldtens valtozé fiiggvényében elkiiloniteni
a kiilonboz6 vilaszlehetSségeket.”® A Materidlis Ertékek Skila esetében ez azt jelentheti
példdul, hogy azok a vélaszaddk, akiknek az életében a pénz nem tdlt be kdzponti
szerepet, az ezt kifejezd tételekre nagyobb valdszintséggel adhatnak elutasité (1-es, vagy
2-es), mint egyetértést kifejezd (6-os, vagy 7-es) vélaszt. Minél nagyobb a diszkrimindciés
paraméter, a tétel anndl jobban elkiiloniti a vélaszaddkat a ldtens dimenzié mentén. A
diszkrimindcids paraméter 0,20 alatt nagyon alacsony, 0,21 és 0,4 kozott alacsony, 0,41
és 0,80 kozott kozepes, 0,81 és 1 kozotr magas, 1 felett pedig nagyon magas
diszkrimin4cids potencidlt jelsl.”

A teljes kérdbiven az egyenes tételek nehézségének dtlaga 0,907, mig a forditott
tételeké 0,455. Az egyenes és forditott tételek ,,nehézség” paraméterének kiilonbségébdl
lithaté, hogy a forditott tételek esetén a kitoltdk a litens dimenzié alacsonyabb
pontszdmdnal (az dtlagtdl 0,455 szérdstdvolsignyira) hajlamosabbak ,igen”-nel valaszolni.
Igy ezekkel a tételekkel a kitolték a materializmus sszpontszam alacsonyabb értékénél
hajlamosak egyetérteni. Tehdt a vélaszaddk a forditott tételekkel markdnsabb egyetértési
hajlandésdgot mutatnak. A teljes, 18 tételes skdla diszkrimindcids képessége pedig ebben a
konstellicioban — Woods és Baker osztdlyzdsa szerint — alacsony, 0,301-es differencidciét
jelez.®® A diszkrimindciés képesség kiilonbsége jol megfigyelhetd a pozitiv és negativ
tételeket dbrézol6 vilaszjelleggorbéken is, ahol a pozitiv tételek sokkal jobban

differencidlnak az egyes vélaszaddsi lehetdségek kozott, mint a negativak (1-2. dbra).

8 ROzsA Sdndor — VINCZE Gébor — TOROK Imre Andrds — HUPUCZI Ernd — HARGITAI Rita
— MARTIN Ldszlé — HARTUNG Istvdn — TIRINGER Istvin — SIMON Mdria — KALLAI Jdnos
(2020): A Mdgikus Fogalomképzés Skdla hazai valtozatdnak kialakitdsa, In: Mentdlhigiéné és
Pszichoszomatika. 21. 4. 401-441.

% WO0ODS, Anthony — BAKER, Rosemary (1985): Item Response Theory, In: Language Testing.
2.2.117-140.

% I.m
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Category Characteristic Curves

Probability

Category Characteristic Curves

Probability

Category Characteristic Curves

Pr(MVS_12=1) Pr(MVS_12=2) Pr(MVS_15=1) Pr(MVS_15=2)
Pr(MVS_12=3) PrMVS_12=4) Pr(Mvs_1 5i3) Pr{MVS_1 5i4)
PrMVS_12=5) Pr(MVS_12=6) :m:*l t;j)i PHMVS_15=6)
Pr(MVS_12=7) .

Probability

Category Characteristic Curves
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Theta
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Megjegyzés: a Téta dimenzié a ldtens véltozd nagysdgszintjét, a valészinliség dimenzié pedig az

adott item diszkrimindciés képességét mutatja.

1. dbra: Az MVS kérd8iv egyenes tételeinek valaszkarakterisztikum-gorbéi
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2. dbra: Az MVS kérdéiv forditorr tételeinek vilaszkarakterisztikum-gorbéi a teljes kérdéivhez

viszonyitva

A forditott tételek nélkiil, csak az egyenes tételekkel a kérdéiv nehézsége 0,615,

ami az egyenes tételek nehézségének minimdlis csokkenését jelzi. Azonban igy a skdla

diszkrimindci6s paramétere 0,517, ami mér kozepes mértékii diszkrimindciés potencidllal

ruhdzza fel a mér8eszkozt. Igy a forditotr tételek elhagydsa indokolt lehet.

A faktorelemzés és az itemek jellemzdinek egyenkénti vizsgdlatdbdl levonhaté

tehdt a kovetkeztetés, hogy a forditott tételek nem illeszkednek jol a teljes méréeszkozhoz.

Ez viszont nem jelenti azt, hogy sajit ldtens (a négyfaktoros, illetve a bifaktoros, 4

médszertani faktorral jellemzett modellben kimutatott) dimenziéjukhoz viszonyitva

szintén nem mutatnak megfelelé nehézséget és diszkrimindciés képességet. Ennek

ellenbrzésére szintén Rating Scale Modelt alkalmaztunk. Mivel a forditott tételek dltal

alkotott dimenzié sem a négyfaktoros, sem pedig a bifaktoros, 4 médszertani faktorral

rendelkezd modellben nincs jelentds dsszefiiggésben a tobbi dimenziéval (6. #dbldzar),

ezért fiiggetlen dimenzidnak tekintve szintén IRT modellezést alkalmaztunk.
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6. tablazat: A forditort tételek korreldcidja a t6bbi faktorral

Siker Centralitas Boldogsédg
Négyfaktoros modell r (p) -0,134 (0,021) -0,242 (< 0,001) -0,108 (0,040)
Bifaktoros modell 4 -0,132 (0,096) -0,264 (< 0,001) -0,104 (0,174)

médszertani faktorral

A forditott tételeket egyenként elemezve a kérdések nehézségének dtlaga jelentds
romldst mutatott. A ,nehézség” paraméter -0,243, ami mindéssze az dtlagtdl valé -0,243
szérdsnyira 1évék beleegyezését jelzi. Az itemek diszkrimindcids paramétere pedig még
mindig az alacsony régiéba teheté (0,389). Igy eredményeink alapjén javasolhaté a
kérdéiv pozitiv tételekkel valé tovibbi haszndlata.

A forditott tételek elhagydsdval kapott bifaktoros, 3 mddszertani faktorral
rendelkezd struktdrdt a médsik mintafélen robusztus maximum likelihood médszerrel
ellendriztiik. Az illeszkedési mutatk a TLI-t8l eltekintve a megfeleld tartomdnyba estek
(X* (32) = 125,594, p < 0,001; RMSEA [90% CI] = 0,077 [0,064-0,091]; CFI = 0,940;
TLI = 0,892; SRMR = 0,035). Fontos kiemelni azonban, hogy a TLI is csak 0,008
ezreddel maradt el az optimdlis tartomdnytdl. Az Anyagi javak mint siker faktoron a hirom
tétel szinte azonos mértékben sulyozédott a faktoron. Mig az Anyagi javak centralitdsa
dimenzi6t a 10. ,Szeretek olyan dolgokra kolteni, amik nem kifejezetten praktikusak.”,
addig az Anyagi javak mint a boldogsdg forrdsa dimenziéta 17. ,Boldogabb lennék, ha t6bb
minden megvésarldsit megengedhetném magamnak.” tétel jellemzi a legjobban. Lithat,
hogy a bifaktoros modellben az Anyagi javak centralitdsa dimenzi6 az, ami beleolvad a
Materializmus Ssszskaldba; a masik két dimenzié tételei a sajt faktoron minden esetben
markdnsabban vannak jelen. A faktorok kozotti korreldcié csak az Anyagi javak mint siker

és az Anyagi javak mint boldogsdg esetében kozepes (7. tdblizat).
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7. tablazat: A bifaktoros, négy modszertani faktorral rendelkezd modell fakrorsiilyai
(STD-YX standardizdcid)

1. faktor 2. faktor 3. faktor Globdlis
(Siker) (Centralitds) (Boldogsig) faktor
Tétel szdma |1 0,563 0,490
2. 0,544 0,454
4. 0,599 0,314
5. 0,427 0,551
10. 0,573 0,303
11. 0,277 0,544
12. 0,010 0,833
15. 0,543 0,322
17. 0,713 0,470
18. 0,601 0,365
Korreldcidk  |Siker - 0,027 0,562 0,000
Centralitas - 0,119 0,000
Boldogsdg - 0,000

Megjegyzés: a szignifikdns fakcorstlyokat félkovér betlitipussal jelsltiik.

A bifaktoros struktira modell alapt reliabilitdsmutat6i megfeleldek a globélis
faktor (Omega = 0,861) és a specifikus faktorok — Anyagi javak mint siker (w = 0,797),
Anyagi javak centralitdsa (o = 0,700) és Anyagi javak mint a boldogsdg forrdsa (w = 0,777)
— esetében is. Tehdt a negativ tételek elhagydsival mind a globélis Materidlis Ertékek
Skdla, mind pedig alskaldi kiilon-kiilon is haszndlhat6k, informativ adatokat adnak a
materializmus kiilonboz8 aspektusainak mérésére.

A Materidlis Ertékek Skdldr szemléltetjitk tovibba a médszer részben mar emlitett
és a konstruktum szempontjibdl lényeges demografiai paraméterek — nem, kor
(generdci6k), iskolai végzettség, vallds fontossiga — elemzésével is. Illetve megvizsgaljuk
kapcsolatdt mds pszicholdgiai mérdeszkozokkel. Elgbbiekre egyszempontos ANOVA-
kat, utdbbiakra pedig Kendall-tau korreldcidkat futtattunk le. Mivel elemzésiinkben
lathatd, hogy az alskdlak maximum kézepes egytittjdrdst mutatnak, ezért dimenziénként

is leirjuk a méréeszkozt.
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A demogrifiai jellemzdket vizsgdlva a legnagyobb eltérések az egyes generdcidk
kozote taldlhatdk. A kiilonbézd generdcidkba valé tartozds az Anyagi javak mint siker
dimenzié variancidjinak 5,1%-4t magyardzza (F(3, 674) = 11,882; p < 0,001; n° =
0,051), az Anyagi javak centralitdsa dimenzid variancidjinak pedig 4,1%-4t (F(3, 674) =
10,148 ; p < 0,001; n° = 0,041). A materializmus mértéke a Z-generciéban a
legmagasabb, az 1965 el6tt sziiletetteknél pedig a legalacsonyabb. Az 1965 el6tt
sziiletettek, illetve az Y és Z generdcié kozott minden esetben szignifikins kiilonbség
van. A valldsossdg tekintetében kisebb a megmagyardzott variancia. A valldsos embereket
azonban nem a siker és a centralitds, hanem az Anyagi javak mint a boldogsdg forrdsa
dimenzié kiiloniti el a legjobban (F(3, 586) = 7,881; p < 0,001; n° = 0,039) (8. tdbldzat).
Ennél a dimenziéndl azokra, akiknek nagyon fontos a vallds és azokra, akiknek minden
cselekedetét befolydsolja, jéval kevésbé jellemzd a materialista értékszemlélet, mint
azokra, akiknek egyiltalin nem fontos a vallds. A centralitds és a siker dimenziéban
viszont csak azok jellemezhetSk alacsonyabb materializmussal a nem valldsosokhoz
képest, akiknek minden cselekedetét befolydsolja a vallds. Az iskolai végzettség és a nem
tekintetében a kiilonbségek elhanyagolhatdk. Az 4ltaldnos tendencidk dttekintése érdekében

jelentds kiilonbségeket a kiemelt demogréfiai adatok mentén a 3. dbrdban kozoljik.

8. tabldzat: Az MVS skildinak dsszefiiggései a kiilonbizd demogrdfiai paraméterekkel

Siker Centralitds Boldogsig Globilis faktor
Hdp ? n” ) p n’ Hd)  p Ul ") p n’
7,054(1, 0,068(1, 3,665 (1, 3,729 (1,
Nem 674) 0,008 0,01 674) 0,795 0,000 G74) 0,056 0,005 674) 0,054 0,006
5,591 (2, 1,538(2, 5,318 (2, 6,121 (2,
Iskolai végzettség 674) 0,004 0,016 674) 0,216 0,005 G74) 0,005 0,016 674) 0,002 0,018
Generécids 11,882 (3, < 10,148 (3, < 5,112 (3, 12,590 (3, <
kiilsnbségek 674) 0,001 0,051 674) 0,001 0,043 674) 0,002 0,022 674) 0,001 0,053
5,493 (3, 3,727 (3, 7,881 (3, < 7,300 (3, <
Vallés fontossiga 586) 0,001 0,028 586) 0,011 0,019 586) 0,001 0,039 586) 0,001 0,036
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3. ébra: A demogrdfiai kiilonbségek mentén kialakult jelentdsebb eltérések

Osszefiiggését mas pszichologiai konstruktumokkal elemezve elmondhaté, hogy a
materializmus statisztikailag elhanyagolhatdé kapcsolatot mutat a munka—csalad
konfliktus mértékével, a tarsas tamogatassal ¢s a koherenciaérzéssel is (9. tabldazat).
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9. tablézat: Az MVS kapcsolatai mds pszicholdgiai konstruktumokkal

Siker  Centralitds Boldogsdg ~ Materializmus

Gsszpontszam

Munka— 0,191" 0,120" 0,178" 0,202"
csaldd
egyenstly

Munk4bél a 0,189 0,113" 0,190 0,202"
csaldd felé
irdnyulé
konfliktus

Csalddbéla| 0,124" 0,090" 0,096" 0,1257
munka felé
irdnyulé
konfliktus

Tarsas tamasz | -0,066' -0,019 -0,144" -0,102"

Koherencia- | -0,177" -0,127" -0,272" -0,2417
érzés

3. Megbeszélés

Tanulmanyunk célja a Materidlis Ertékek Skdla pszichometriai vizsgélata volt,
illetve szerkezetének és jellemzdinek Gsszevetése a nemzetkozi szakirodalommal. Wong
és munkatdrsai mdr 2003-ban kiemelték, hogy a méréeszkoz alkalmazdsa az amerikaitél
eltérd kultardkban tobb problémdt vet fel.' Az eredeti, egyenes és forditott tételekbdl
dll6 kérdéiv forditott itemei nehezen értelmezheték, a tagaddst tartalmazé nyelvtani
szerkezetek megértése pedig rendszeresen problémét okoz a nyelvhaszndléknak, még
akkor is, ha azoknak csak egyetlen eleme a tagadds. Emiatt a forditott tételekhez a

személyek mésképpen viszonyulnak, a vélaszaddsi stilus kiilonbségei pedig megjelenhetnek

1 WONG, Nancy — RINDFLEISCH, Aric — BURROUGHS, James E. (2003): Do Reverse-Worded
Items Confound Measures in Cross-Cultural Consumer Research? The Case of Material
Values Scale, In: Journal of Consumer Research. 30. 1. 72-91.

220



FERENCZI Andrea, TAKACS Szabolcs, KOVI Zsuzsanna, MESZAROS Veronika:
LAbol a kincsed, ott lesz a szived is.”. ..

a pszichometriai elemzés sordn. A faktoranalizisben a kiilonb6z6 vilaszaddsi stilussal
jellemezhetd tételek eltérd faktorokon stlyozédhatnak.®> Az MVS elemzése sordn sajdt
faktorelemzéseink is ezt mutattdk. A negativ tételek kiilon csoportba rendezédtek, igy
feltételezhetd volt, hogy a vizsgilatunkban résztvevd személyek a forditott tételekre
miésképp valaszoltak.

Amellett, hogy ezek a tételek nyelvhaszndlati kihivést jelenthetnek a valaszad6knak,
més tényezlk is szerepet jdtszhatnak abban, hogy elkiiloniilnek az egyszeribben
megfogalmazott itemektdl. Az MVS forditott tételeinek megvalaszoldséhoz példdul tobb
esetben a kiilvildg szempontjait is figyelembe kell venni: (3) ,Nem fektetek nagy
hangstlyt az anyagi javak mennyiségére, amit mdsok a siker jeleként értékelnek.” (6)
»,Nem igazin figyelek oda arra, hogy mdsok milyen anyagi javakkal rendelkeznek.”
Ilyenkor a vélaszadé 6nkénteleniil ,a mdsok” viselkedését is értelmezi, kutatja annak
okait, hogy mit gondol, mit preferdl ,a mdsik”. A tdrsas osszehasonlitds pedig olyan
kognitiv folyamat, amely fokozott eréfeszitést és figyelmet feltételez.* Az Gsszehasonlitds
emellett tobb lehetdséget ad az egyéni kiilonbségek megnyilvdnuldsdra is. Hiszen kikre
vonatkoznak ,a mdsok” A sziikebb tdrsas kornyezetben 1év6 egyénekre vagy a
tirsadalom egészére? A referenciacsoport egyénenként kiilonbozhet. T6bb dzsiai szerzé
felhivja a figyelmet arra, hogy Japanban, Koredban, Szingaptrban és Thaif6ldén az MVS
véltozatlan faktorstrukedrdja nem igazolhaté, a legnagyobb problémit pedig a forditott
tételek jelentik, amelyek nem illeszkednek a kérdéiv struktirdjahoz. Ezekben — a
dontden kollektivista szemlélet(i — kultirdkban nagyobb eséllyel megjelenhetnek a térsas
osszehasonlitds kiilonbségei. Hiszen az egyén tobb referenciacsoportot haszndl, mint az
individualista kozosségekben.® A Hungarostudy 2006-os eredményei alapjin hazénkban

is megfigyelhetd, hogy az individualizmus index értéke a kordbbi kutatisokénal valamivel

¢ ROzSA Sindor — V. KOMLOSI Annamidria (2014): A Rosenberg Onbecsiilés Skdla
pszichometriai jellemzdi: a pozitivan és negativan megfogalmazott tételek miksdésének
sajdtossdgai, In: Pszicholdgia. 34. 2. 149-174.

6 OLSON, James M. — BUHRMANN, Oswald — ROESE, Neal J. (2000): Comparing Comparison:
An Integrative Perspective on Social Comparison and Counterfactual Thinking, In: Suls,
Jerry — Wheeler, Ladd (szerk.): Handbook of Social Comparison: Theory and Research. New
York, Plenum. 379-397.

% WONG — RINDFLEISCH — BURROUGHS (2003); WATCHRAVESRINGKAN (2012).

6 ATKINSON, Richard. C. — Hilgard, Ernst. R. (2005): Pszicholdgia. Budapest, Osiris Kiadé.
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alacsonyabb, ami arra utal, hogy a magyar tdrsadalom is a kollektiv értékek felé mozdult
el.% Tehdt Magyarorszdgon is lehetséges, hogy egyre tobb ember tolti ki az MVS skaldt
a kollektivista gondolkoddsra jellemzd valaszaddsi stilussal, igy ez a tényezd is
hozzéjirulhat a forditott tételekre adott kiilonbozéségekhez.

A tdrsas 6sszehasonlitds mellett fontos kiilonbség az egyenes és forditott térelek
kozott, hogy mig az egyenes tételek dontden a materializmus, addig a forditott tételek a
posztmaterializmus értékszemléletét képviselik. Az anyagi javaktdl valé fuggetlenség —
(14) ,Megvan mindenem, amire igazdn szitkségem van, hogy élvezhessem az életem.”
(16) ,Egyaltalan nem lennék boldogabb attél, ha szebb dolgaim lennének.” —, a teremtett
kornyezetért vallale felel8sség, a szerénység és a fentarthatésdg melletti elkdtelez8dés —
(7) ,Altaldban csak azokat a dolgokat vésirolom meg, amikre sziikségem van.” (8)
»~Megprébélok az anyagi javak tekintetében egyszertien élni.” (9) ,Nem olyan nagyon
fontosak szimomra azok a tirgyak, amiket birtoklok.” — a materializmust meghaladé
értékeket sugall. A posztmaterializmus eszméje a jolléti tdrsadalmak jellemzdje, amelyek
tagjai nemcsak a talélést, a felhalmozdst és a fogyasztdst, hanem az egyén, illetve a
kozosség épiilését és jovBbeli boldoguldsit szolgdlé eszméket is szem el6tt tartjdk.” A
posztmaterializmus eszméje mindenképp pozitiv érzelmeket és gondolatokat generdl. Az
emberek az ilyen tartalmu tételekkel hajlamosabbak egyetérteni, ami jol megfigyelhetd
az dltalunk futtatott itemjelleg-gorbéken is. A negativ tételek esetében valaszadéink mér
a materializmus 6sszpontszdm alacsonyabb értékénél hajlamosabbak az egyetértésre,
ezéltal pedig a forditott és egyenes itemek tartalmi kiilonbségei is jelentSs hatdst
gyakorolhatnak a méréeszkoz strukedrdjéra.

Erdekes azonban megjegyezni, hogy a posztmaterialista értékek megjelenése nem
jar egytitt a fogyasztéi magatartds jelentds véltozasdval. Ezen értékeket vallék ugyan nem
anyagi javakat halmoznak fel, hanem szabadiddt, kozosségi programokat és a

fenntarthatésigot szolgalé termékeket vdsdrolnak pénziikon.® Tehdt elmondhatd, hogy

66 NEUMANN-BODI Edit — HOFMEISTER-TOTH Agnes — KOPP Miria (2008): Kulturélis
értékek vizsgdlata a magyar tdrsadalomban Hofstede kulturdlis dimenzidi alapjdn, In: Kopp
Maria (szerk.): Magyar lelkidllapor 2008. Budapest, Semmelweis Kiad6. 365-372.

¢ KOLLAR Ddvid (2020): A kérnyezetvédelem és a posztmaterializmus szelleme, In: REPLIKA.
114. 133-155.

8 SIMANYI Léna (2004): Miért fogyasztanak tobbet a posztmaterialistak, mint a materialistdk?
In: Vezetéstudomdny — Budapest Management Review. 35. 16-23.
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a materialista és a posztmaterialista értékek a fogyasztéi viselkedés szempontjabdl egyfelé
mutatnak (muakodtetve ezédltal a fogyasztdi tdrsadalmat), azonban a materializmus
szempontjibdl nem képviselnek azonos konstruktumot.

Tovibbi célunk volt, hogy a materializmus konstruktumdt minél részletesebben
leirjuk. Ennek érdekében szociodemogrifiai tényez6k és mds pszicholégiai
konstruktumok titkrében is megvizsgaltuk az dltalunk kapott skélat.

Eredményeink azt murtatjdk, hogy a fiatalabb korosztdly hajlamosabb pénzzel,
illetve anyagi javakkal mérni sajdt és mdsok sikerét, tovdbbd ezek kozponti jelentésége is
er8sebb naluk, ami a nemzetkozi kutatdsok tapasztalataival is egybevig.®

Tekintve, hogy a tdrsas elfogadds meghatdrozé szerepet jdtszik a fiatalok
onértékelésében, az anyagi javak birtokldsa (példdul utazds, szérakozds, divatmdrkak
kovetésének megjelenitése kiilonb6z6 kozosségi platformokon) mint a pozitiv megitélés
vagy benyomdskeltés eszkoze egyben a sikeresség kritériuma is szdmukra. Szdmos
vizsgdlat mutatott rd arra, hogy a fiatalok tdrsadalmi elfogadds irdnti egyre fokozddd
igényével Osszegfiiggésben ezen korosztily anyagiassiga jelentSsen feler8sodott, és
markdnsan befolydsolja fogyasztdsi magatartdsukat.”® Ez egyben a materidlis értékorientdcid
pénziigyi viselkedésre gyakorolt hatdsdnak siirgetd vizsgdlatdra is felhivja a figyelmet.
Eredménytinket az is magyardzhatja, hogy azok életében, akik mdr a generativitds
idészakdban vannak — amikor az élet értelmét sokkal inkdbb a tdrsadalom maradandé
értékeihez valé hozzdjirulds jelenti az egyén szdmdra —, ugyanakkor biztosabb vagy
kielégitdbb egzisztencidval rendelkeznek, a materidlis értékeknek kisebb lehet a szerepe

a siker és a boldogsdg elérésében.

8 HELM, Sabrina — SERIDO, Joyce — AHN, Sun Young — LIGON, Victoria — SHIM, Soyeon
(2019): Materialist Values, Financial and Proenvironmental Behaviors, and Well-Being, In:
Young Consumers. 20. 4. 264-284.

7% XU, Yingjiao (2008): The Influence of Public Self-Consciousness and Materialism on Young
Consumer’s Compulsive Buying, In: Young Consumers. 9. 1. 37-48.; DEMIRBAG, Mehmet —
SAHADEV, Sunil — MELLAHI, Kamel (2010): Country Image and Consumer Preference for
Emerging Economy Products: The Moderating Role of Consumer Materialism, In: /nternational
Marketing Review. 27. 2. 141-163; DEBRECENI Jénos — HOFMEISTER-TOTH Agnes (2018):
Materialism among Teenagers, the Relationship Between Terminal Values and Social Media
Use, In: International Journal Multidisciplinarity in Business and Science. 4. 5. 5-12.
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A materidlis skdla és a valldsossdg osszefligését vizsgdlva eredményeink azt mutatjdk,
hogy akiknek mindennapi életét és cselekedeteit dthatja hitbeli meggy$z8désiik (,minden
cselekedetemet befolydsolja”), azok az anyagi javak mint a boldogsdg forrdsa dimenzién
joval alacsonyabb értéket értek el, mint a tobbi csoport. Szdmukra a vagyon és annak
megszerzése nem elbfeltétele a boldogsdgnak és a megelégedettségnek. Meggy6z8désiik
szerint tobbnyire ,Megvan mindenem, amire igazdn sziikségem van, hogy élvezhessem az
életem” (14). A Biblia gazdagsdgrdl sz6l6 tanitdsa elitélni litszik a vagyon felhalmozdsit. A
Szentirds klasszikus szakaszai — példdul a , Konnyebb a tevének a tli fokdn dtmenni, mint
a gazdagnak az Isten orszdgiba bejutni” (Lukdcs 18,25) és a ,Boldogok vagytok, ti
szegények” (Lukdcs 6,20) — arra utalnak, hogy a gazdagsig gyandt ébreszt, mig a
szegénység erkolesos. E szovegek mellett ugyanakkor vannak olyan részek is, amelyek eltérd
szinben tiintetik fel a gazdagsigot. Idetartoznak az dszévetségi bolesességirodalombdél
szdrmazd azon monddsok, amelyek értelmében a gazdagsdg Isten dlddsa, amelyet élvezni
kell (Prédikdtor 5,18-20), és sajit szorgalmunk jutalma (Példabeszédek 10,4-5).
Hasonl6képpen, amikor az Ujszovetségben Pal azt tanicsolja Timéteusnak, hogy
gazdagsdgit megfeleld nézépontbdl szemlélje (1Timéteus 6,6-19), Pél elismeri, hogy Isten
béségesen megad népének mindent a megélhetésitkhoz (17. vers). Ezt a megéllapitdst
azonban ellenstlyozzdk azok az intelmek, amelyek arra figyelmeztetnek, hogy ne bizzunk
senki gazdagsdgiban, mert a vagyon kisértést jelent az arrogdns magatartdsra, valamint a
gazdagsdg megszerzésével bizonytalansdg jar egyiitt (Iisd még: Prédikator 5,8-6,12), ezért
legytink elégedettek sajdt anyagi helyzetiinkkel. A gazdagsdgrél és tulajdonrdl sz6l6, els6re
ellentmonddsosnak t(ind bibliatanitdsra Baritz hiromdimenzi6s gazdasdgmodellje kindlhat
szekuldris felolddst. Az idedlis gazdasdgi rendben a materidlis javakat (t8ke, pénz,
marketing, profit) tartalmazé elsé két dimenzié, azaz a hasznos javak, a harmadik, az
értékek (kozjo, bizalom, igazsigossdg, szolidaritds) létrejottének megvaldsuldsdt segiti.”!

Bér Richins kiemeli, hogy az anyagi ,,...javak a boldogsdg eszkdzei”, a materializmus
hirom aspektusa fliggetlen a koherenciaérzéstdl és a munka—csaldd egyensily két

dimenzi6jétdl is.”? A fogalmak kozdtt az egylittjards elhanyagolhatd, ami felveti a kérdést, hogy

7t BARITZ Sarolta Laura (2016): Hdiromdimenzids gazdasdg. Leher gazddlkodni erényetikai
paradigmdban. Budapest, Kairosz Kiadé.

72 RICHINS, Marsha L. (1987): Media, Materialism, and Human Happiness, In: Advances in
Consumer Research. 14. 1. 353.
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a boldogsdg mely aspektusai azok, amelyek a materializmussal korreldlnak. Eredményeink
inkdbb Polak és McCullough vizsgilatdval hangzanak egybe, miszerint a materializmus és a
tdrsas tdmogatds negativ kapcsolatban vannak, valamint jelzik a pszicholdgiai jollét egyik
indikdtordnak, a koherenciaérzésnek a forditott kapcsolatdt a jelenséggel.” A jovébeli
kutatdsok szempontjabdl tehdt felvetddik azon igény, hogy a konstruktumot tSbb
szempontbdl vizsgdljuk, és jobban bedgyazzuk a pszicholdgiai fogalmak kozé.

Az emlitettek mellett vizsgalatunknak t6bb limitdcidja is van. A kérd6iv 6nkitoltSs
volt, igy felvétele a kiilonb6z6 vizsgdlati személyeknél kozel sem mondhaté azonosnak.
Fontos azonban megemliteni, hogy online feliileten tortént, ami csokkenti a szocidlis
kivinatossdg, az interjuztaté személynek valé megfelelés igényér. A kérdéssor igy
objektivebben kitdlthetd. Emellett lényeges tényezd, hogy a minta semmilyen
szempontbdl nem reprezentativ. A kutatds sordn kiilonbozd célesoportok megszolitdsa
tortént (6nkéntes munkdt végzak, kisgyermekes anydk stb.), ami befolydsolhatja a kapott
eredményeket, hatdssal lehet a konstruktum bedgyazdddsdra a pszicholdgiai térbe.

A jévben érdemes lenne egy nem, életkor és bevétel szempontjdbdl a magyar
térsadalomra reprezentativ mintin mérlegelni az MVS tulajdonsdgait. Valamint gyorsan
véltozé tdrsadalmunkban fontos lenne tisztdzni a materializmus konstruktumdanak
jellemz8it és elgondolkodni azon, hogy a posztmaterializmus sajdtossdgai kapcsolédnak-
e, s ha igen, hogyan a materializmus konstruktumdhoz.

Emellett a skdla kérdéseinek tisztdzdsa sem elhanyagolhat6 feladat. A forditott
tételek pszichometriai jellemzdi magyar mintdin nem megfeleléek. Mindazoniltal az
MVS egyenes tételei jol illeszkednek a Richins és Dawson dltal leirt hdrom aspektushoz,
valamint a teljes skdla Ssszpontszdma is értelmezhetd. Igy a Materidlis Ertékek Skila

ebben a formdban alkalmas hazdnkban a materializmus konstruktumdanak mérésére.
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Fiiggelék

A Materialis Ertékek Skila (MVS)

Az aldbbiakban dllitdsokat olvashat. Karikdzzon be minden dllitds mellett egy szdmot, ezzel

Jelezve, hogy mennyire ért egyet az adott dllitdssal:

1 = Nagyon nem értek egyet
2 = Nem értek egyet

3 = Kicsit nem értek egyet

4 = Egyet is értek meg nem is
5 = Kicsit egyetértek

6 = Egyetértek

7 = Nagyon egyetértek

1. Csoddlom azokat az embereket, akiknek dréga otthonuk, 1234567
autdjuk és ruhdik vannak.
2. Az életben a legfontosabb teljesitményeink kozé tartoznak 1234567

olyanok is, amelyek magukba foglaljik az anyagi javak
megszerzését.

3. Nem fektetek nagy hangsilyt az anyagi javak mennyiségére, 1234567
amit mdsok a siker jeleként értékelnek.
4, Az, hogy milyen dolgokat birtoklok, sokat mond arrél, hogy 1234567

mennyire j6l boldogulok az életben.

5. Szeretek olyan dolgokat birtokolni, amik leny(igoznek médsokat. (1 2 3 4 5 6 7

6. Nem igazdn figyelek oda arra, hogy mdsok milyen anyagi 1234567
javakkal rendelkeznek.

7. Altaldban csak azokat a dolgokat vdsdrolom meg, amikre 1234567
szitkségem van.

8. Megprébélok az anyagi javak tekintetében egyszertien élni. 1234567

9. Nem olyan nagyon fontosak szdmomra azok a tdrgyak, amiket |1 2 3 4 5 6 7
birtoklok.
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10.  Szeretek olyan dolgokra kélteni, amik nem kifejezetten 1234567
praktikusak.

11.  Ordémot szerez nekem a vasarlés. 1234567

12.  Szeretem a nagy luxust az életemben. 1234567

13.  Kevesebb hangsulyt fektetek az anyagi javakra, mintalegtobb |1 2 3 4 5 6 7
ember, akit ismerek.

14.  Megvan mindenem, amire igazédn sziikségem van, hogy 1234567
élvezhessem az életem.

15.  Jobb lenne az életem, ha lennének bizonyos dolgaim, amik 1234567
nincsenek.

16.  Egydltaldn nem lennék boldogabb attdl, ha szebb dolgaim 1234567
lennének.

17.  Boldogabb lennék, ha t6bb minden megvasdrldsdt 1234567
megengedhetném magamnak.

18.  Néha eléggé zavar, hogy nem engedhetem meg magamnak 1234567

annyi minden megvdsdrldsdt, mint amennyit szeretnék.

A fiiggelékben a teljes mérdeszkoze kozoljiik, azonban a Materidlis Ertékek Skila

alkalmazdsa sordn csak az egyenes tételek haszndlatdt javasoljuk az aldbbi kiéreékelési

sémaval:

Alskéla neve Tételszdm
Anyagi javak mint siker 1., 2.,4.,5.
Anyagi javak centralitdsa 10, 11., 12.
Anyagi javak mint a boldogsdg forrdsa 15.,17., 18.
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1. Status quaestionis

Az ember mindig zavarban van, amikor egy tdl nagy témdrdl viszonylag révid
terjedelemben kell irnia. Ha a hit fejlédésének kérdéseivel foglalkozunk, kétségkiviil
ilyen helyzetbe keriilhetiink. A hitfejlédési elképzelések maguk is komplexek és
sokréttek, rdaddsul az ember életének csaknem minden aspektusdt érinthetik, ezért
szimos nyomvonalon elindulhatunk a lelkigondozéi kérdéseken keresztiil a hitoktatdson
4t a homiletikai kovetkezményekig.

Ebben a tanulmédnyban ezért szitkségképpen leszlikitem a fékuszt: a hit fejlédésének
problematikdjét abban a kontextusban vizsgdlom, hogy az milyen 8sszefiiggést mutathat
a normativitdssal. A normativitds kérdésének felmeriilése nem magdtdl értet6d6 kérdés a
hitfejlédésben. Amennyiben a hitfejlddés maga egy csaknem automatikusan zajlé
folyamat — mint ahogy egy egészséges gyermek esetében sincs szitkség valamiféle
névekedésserkentd kezelésre a testi gyarapoddsiéhoz —, Ugy tobbnyire felesleges a
normativitdsrél eléiré médon beszélni. Egy automatikus folyamatban az ember passziv
résztvevd, akivel megtirténik a fejlédési folyamat sodrdsa — szerepe maximum akkor lehet
benne, ha valamiféle tényez$ gitat emelne a fejlédés elérehaladdsiban. Ha azonban a
hitiink fejlédése nem torténik meg 6nmagétél, hanem ahhoz a mi dontéseinkre és aktiv
beavatkozdsunkra is sziikség van, magdtdl értetédden felmeriilhet a felelésség kérdése is:
vajon normativnak nevezhetjilk-e ha toreksziink a hitiink fejlédésére? Erkolesi
kotelességiink-e keresztyénként a hitiink fejlédésén dolgozni?

Amikor hitfejlédésrdl beszélek munkdmban, alapvetSen James Fowler elméletére
tdmaszkodom, aki a hit fejlédését — kutatdsaira alapozva — hét fizisban irta le.” A fowleri
teéridban ugyancsak kiizdelmes kérdésnek tiinik, hogy a hitfejlédés folyamatdt lehet-e
bérmiféle értelemben normativnak nevezni. Nem mondhatjuk, hogy maga Fowler

ebben a kérdésben kellden hatdrozott dllispontot képviselt volna.

3 Itt nincs lehet8ség arra, hogy a fowleri hitfizisokat részletezzem, de doktori disszertdciémban

az olvasé részletes bemutatdst taldlhat errdl: SITKU Tibor (2022): A fowleri hitfejlédés-elmélet
értékelése és lehetséges implikdcidi a homiletika, a poimenika és a misszioldgia teriiletein.

https://doktori.hu/index.php?menuid=193&lang=HU&vid=24919.
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Egyrészt a tévolmaradds hangnemében beszél arrdl a szélsdségrdl (példdul a
behaviorista elméletek kapcsdn), amely hajlamos azon személyeket passzivnak dbrézolni,
akiknek cselekvésmintdi a kérnyezet révén nagyban meghatdrozottak.” A fowleri elmélet
egy aktiv, innovativ szubjektum ¢és egy dinamikus, édllanddan viltozé kornyezet
kontextusdban zajlik — vagyis azt litjuk, hogy az ember nem egy teljes passzivitdsban
sodrddé résztvevdije sajt hitfejlédésének; ez pedig akkor is igaz, ha Fowler nem tagadja
az ember genetikai potencialitdst, mely a lehetdségeit bizonyos tartomdnyokra sz(ikitheti.

Misrészt azonban Fowler attdl is dvakodik, hogy egyértelmtien kimondja, a hit
fejlddése normativ feladata lehet a hivének: ,a hit teriiletén azt az éllitdst, hogy a
fejlettebb szakaszok jelentds mértékben megfelelébbek a kevésbé fejlettekhez képest,
még nagyobb 6vatossiggal és fenntartdsokkal kell megfogalmazni, mint a kognitiv vagy
erkolcsi gondolkodds teriiletein.”> A fowleri gondolat tehdt nem tdizi ki normativ
célként, hogy az embernek kotelessége lenne a legmagasabb hitszint elérése — inkdbb
arrdl beszél, hogy a személynek meg kell nyilnia a Szentlélekkel torténd szinergikus
egyiittmiikodésre, ez a lehetdség pedig 6szt6nzé lehet a ndvekedése szempontjabdl.®

Az bvatossdg véleményem szerint feltétleniil erény egy olyan hitfejlédési elmélet
kapcsdn, mely hierarchikus, egymdsra épiild szerkezetben beszél a hitrél, ezzel a
felépitéssel pedig csaknem tdlcdn kindlja magit, hogy a késébbi hitszinteket jobbnak
tartsuk a kordbbiakndl. Azonban azt a kérdést is megfogalmazhatjuk, hogy a tdlzott
Ovatossdg a keresztyén hit szempontjdb6l mennyire lehet indokolt? Ha hiten nem a
fowleri értelemben vett, meglehetdsen dltalinosan megfogalmazott emberi jelenséget
értjilk, hanem a keresztyénség hitszemléletét, mennyire véltoztatja meg ez a vizsgdlt
kérdéshez val6 viszonyuldsunkat? Vajon nevezhetjitk a keresztyén ember normativ
feladatdnak, hogy térekedjen a hite , fejlesztésére” (értstink barmit is az utébbi fogalom
alatt)? A vélaszkeresés els6 lépéseként szeretném a normativitds fogalmdt és lényegi

aspektusait megvizsgdlni.

*  FOWLER, James (1995): Stages of Faith. New York, Harper One. 100.

> I.m.101.

¢ FOWLER, James (1984): Becoming Adult, Becoming Christian. San Francisco, Harper & Row
Publishers. 74-75.
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2. A normativitds jelentése és fontosabb tartalmi kérdései

Szinte kozhelyszer(i a kijelentés, hogy ha valamit szeretnénk jobban megérteni,
mindig érdemes lehet a fogalmak tisztdzdsdval kezdeni. A normativitds, normativ és
norma kifejezések kapcesdn taldin nem tdnik tdl fontosnak ezek elemzése, hiszen a
hétkoznapi beszéd is haszndlja 8ket mint teljesen vildgos fogalmakat, melyek nem
szorulnak magyardzatra. Ahogy azonban ldtni fogjuk, nem mindegy, minek a keretében
beszéliink normativitdsrél, hiszen a fogalom nem pontosan ugyanazt takarja a

filozéfidban, szociolégidban vagy éppen az erkélcsteolgidban.

2.1 A ,normativitds” kifejezés jelentése

Elsé¢ megkozelitésben a normativitds kdznyelvi szinten olyasféle szabélyt vagy
eljardst jelent, amely kotelez6 médon megszabja valaminek a végrehajtdsde, illetve a
személyek magatartdsit.” A normativitds igy tehdt egy megkeriilhetetlen teendd, ami
tobbnyire a normativ jellegi intézkedésekben és rendelkezésekben 6lthet formdt. Azt
gondolom, a fowleri hitfejlédés-elmélet vagy akdrcsak a keresztyén hit maga ebben az
értelemben semmiképpen nem nevezhetd normativnak: nem is lenne tdl szerencsés
egyfajta kikényszeritett és torvények dlal el8irt cselekedetként feltiintetniink a hit
fejlesztésének feladatdt.

Ezzel szemben sokkal hasznosabb, ha a norma kifejezésbdl indulunk ki, amely a
latin nyelvbdl érkezd sz6, és a kézmiivesség teriiletérdl ered. A norma eredetileg az
dcsmester szogmérdije volt (az angulus normalis a helyes szoget jelenti), nyelvileg pedig
rokonnak tiinik a napéra mutatéjit jeldld gorog gndmon kifejezéssel, mely a gigndszkein
(,tudni” vagy ,ismerni”) igébdl képzddott. Hasonld képi héttere van a canon
(,mérbzsindr” vagy ,szintvonalzé”) terminusnak, mely késébb {6 fogalomma vélt a jogi
nyelvben, ahogy az valészintleg a norma kifejezéssel is torténhetett, amikor az emberi

viselkedésre alkalmazott mérézsindr értelmében kezdték hasznilni.®

7[n. n.] [é n.J: Normativ. https://www.arcanum.com/hu/online-kiadvanyok/Lexikonok-a-
magyar-nyelv-ertelmezo-szotara-1BE8B/n-40903/normativ-41844/  (utolsé  megtekintés
ddtuma: 2022.12.01.).

8 WEBER, Helmuth (2001): Altaldnos erkolcsteoldgia. Budapest, Szent Istvan Tdrsulat. 95.
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A kdnon és a norma szavak egyiittes tdrgyaldsa a teoldgiai megkozelités miatt
kiilondsen is indokoltnak tlnik. Kristofer Carlson Ggy fogalmaz, hogy a latin tdbb mint
1500 éven 4t a teoldgiai diskurzus nyelve is volt, ahol a norma normans megjeldlés ,az
uralkodé szabdlyt” jelentette, mely lényegét tekintve maga a teljes Biblia. Ezzel szemben
példdul a hitvalldsok dltal leirt normativ hit csupin mdsodlagos norma, mely az
elsédleges normdra, azaz a Szentirdsra tdmaszkodik.” A norma normans non normata a
reformdcié nyelvén szdlva tehdt a kanonikus Szentirds, amely felett mdr nincs norma a
hivé szdmdra, és amelynek tekintélye minden dogmatikai ldtdsmdd, hivatalos egyhdzi
megnyilatkozds vagy liturgiai rend felett 4ll."

Bér tanulmidnyom bevezetdjében James Fowler hitfejlédési elméletére utaltam,
aki a hitet dltalinos emberi jelenségként értelmezte, a hit fejlédését most kifejezetten a
biblikus vagy keresztyén hit fejlédésére vonatkoztatom. (A kettd kozti kiilonbségrél a
késSbbiekben lesz sz6.) A keresztyén hit f6kuszdban a norma normans szerepe kiemelten
fontossd vilik. Ez azt jelenti, hogy amennyiben egyéltalin normativnak véljitk a hit
fejlédésének feladatdt az ember szdimdra, ennek mikéntje a Szentirds tanitdsaiban
keresendd mint abszoldt normativ iratban. Vajon beszél-e a Biblia gy a hitiinkrél, mint
amelynek novekedéséért és kibontakozdsaért felelések vagyunk? MielStt ezzel a kérdéssel
foglalkoznank, meg kell kicsit pontosabban is hatdrozni a normativitdssal kapcsolatos
tartalmi kérdéseket — azaz tulajdonképpen azt, hogyan mikodik a teoldgidban a

normativitds.

2.2 A normativitds tartalmi-diszciplindris kérdései és a teoldgiai etika

Amikor a norma milyenségérdl és természetérdl beszéliink, az sem teljesen
mindegy, melyik diszciplina keretében prébéljuk ezt a fogalmat megérteni. Igy példdul
a szocioldgidban olyan magatartdsformakat nevezhetiink normaknak, melyeket a tirsadalmi

egylittélésben bizonyos dllanddsdggal gyakorolnak, esetleg egy adott csoport tobbsége

? CARLSON, Kristofer (2007): What Is Normative in Theology?
hetps://www.academia.edu/959266/What_is_Normative_in_Theology (utolsé megtekintés
ddtuma: 2022.12.01.).

1% JENSON, Robert W. (1997): Systematic Theology Volume 1: The Trinue God. Oxford — New
York, Oxford University Press. 26.
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helyesli, kivdnja vagy koveteli ezeket. Ebbdl a normaszemléletbdl az is kovetkezik, hogy
mivel a normdk a tdrsadalmi konstrukcidk és dontések eredményeiként sziiletnek,
alapvetden vdltoztathatdk és valtoznak is a tdrsadalmi véltozdsok fiiggvényében."

Ezzel szemben a pszicholdgidban a normdk gyakran az egyénre vonatkoznak: a
pszicholégiai eszmélkedés a normativat az adott személy élethelyzete és igényei feldl
ragadja meg, igy a normdk 4ltaldnos érvényessége legaldbbis vitathatd.'?

A norma természetének kérdése természetesen a filozdfiai szemléletmédban is
szerepet jatszik. Az egyik legfontosabb dilemma — mely jelen vizsgdléddsom szempontjdbdl
kiilondsen is jelentdségteljes — természetesen az, hogy a normativitdsnak alapvet8en leiré
vagy el6iré karaktere van? Amennyiben a norma az utébbihoz tartozik, erkolesi
normékrél kell beszélniink, vagy mds kifejezést haszndlva, normativ etikdrél. Ebben a
megkozelitésben hasznos a kiilonbségtétel a metaetika és a normativ etika kozott. EIGbbi
alapvetden olyasféle kérdésekre keresi a valaszt, mint pl. ,mit jelentenek bizonyos etikai
szavak és kijelentések?” vagy ,hogyan igazolhat6k bizonyos etikai dllitdsok?”, mig a
normativ etika alapvetd kérdése igy szol: ,vajon egy adott cselekvés helyes-e erkélcsileg?”'?

Azt gondolom, vildgos a kiilonbség a két tipustt szemléletmdd kozott. Azonban
ha dontést szeretnénk hozni, és a keresztyén hitiink 1ényegi természetét illetéen inkibb
a normativ etika mellett foglalunk is 4lldst (azaz kijelentjiik, hogy a normativitds a helyes
erkolesi cselekvésrél sz6l), a filozéfiai és teoldgiai megkozelités kozott még mindig marad
egy nagy kiilonbség: mégpedig a végsd vonatkoztatdsi pont kérdése.

A filozéfiai etikdban a normativ cselekvés alapja végsé soron az a meggondolis,
hogy az embernek emberi létének megfeleléen kell cselekednie. Ez egyfajta természetes

sziikségszerliség, amely emberlétiink lényegébdl kovetkezik, és erkélesi torvénnyé csak

' \WEBER (2001), 97.

2 1. m.98.

'3 A metaetika és normativ etika kozotti kiilonbséggel analég a metateoldgia és normativ teolégia
néz8pontja kdzotti kiilonbség is: eldbbi példdul azt vizsgélja, hogyan miiksdik a valldsos nyelv
és hogyan igazolhatunk teolégiai 4llitdsokat, mig utdbbi olyastéle felvetésekre igyekszik
vélaszolni, mint pl. ,Van-e Isten?” vagy ,Milyen Isten természete?” (POLLMAN, Karla (2009):
Normativity, Ideology, and Reception in Pagan and Christian Antiquity: Some Observations,
In: JACOBSEN, Anders-Christian (szerk.): The Discursive Fight over Religious Texts in
Antiquity. Vol 1. Langelandsgade, Aarhus University Press. 53.
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valamiféle tdrvényhozdssal tehetjiik.'* Szerintem jél irja Sebestyén Jend, hogy a filozéfiai
etikdk elvi dlldspontjukbdl fakadéan ,mindent az emberbdl akarnak felépiteni”.
Filozéfiai alapon sziiletik meg a fiiggetlen moral (morale indépendante), mely erkélcsileg
is fiiggetleniti az embert Istent8l, és zsinérmértékké is az emberi akaratot teszi.”” A
filozéfiai fokuszt még szikebbre allitva azt mondhatjuk, hogy a végsé szubjektiv norma
az emberi értelem (illetve az értelemtd] vezérelt lelkiismeret) lesz.

Ezzel szemben a reoldgiai normativ etika végs$ alapja nem pusztdn az emberi
racionalitds (noha természetesen az sziikségszerti komponens), hanem a hit erénye és a
hit 4ltal megvildgosult értelem ténye. A hit tdrgya elsédlegesen pedig Isten — az erkolesi
szabdlyok objektiv alapja igy Isten akarata.'® Isten azonban nem teljesen olyan értelemben
erkélesi lény, mint az ember, mert neki nemcsak abszolat személyisége, hanem abszoltit
morilja is van: ha O adta a normdkat, akkor lehetetlen, hogy azok ald lenne vetve. Igy
tehdt nincs lex aeterna (végsé torvény), ami még Isten felett is dllna. Sebestyén azt
mondja, hogy az erkélcs ésalapja maga Isten, aki — Kdlvin szavait idézve — ,,bonorum
omnium fons et origo”, vagyis minden jé dolog forrdsa és eredete."”

Eddigi vizsgiléddsunkat 6sszefoglalva tehdt azt mondhatjuk, hogy amennyiben
normativitds alatt a normativ etikdr érijiik, és annak teoldgiai szemléletmddjdt kivdnjuk
kovetni, ebbdl egy olyan erkélcsteolégiai megfontolds kovetkezik, miszerint Isten és az
O (Szentirsban is kijelentett) akarata mutatja szimunkra az utat. Ahogy Geisler
fogalmaz: ,Az etika azzal foglalkozik, aminek lennie kellene, nem azzal, ami van. A
keresztyének etikai kotelességeiket nem a keresztyénség mércéjében, hanem a
keresztyének mércéjében — vagyis a Biblidban — taldljdk meg.”"®

Ebbdl a gondolatbdl azutdn az is kovetkezik, hogy a keresztyén etika deontologikus
természetvé vélik, mert keresztyén néz8pontbél szemlélve egy tisztdn deskriptiv etika
nem etika, hanem inkdbb valamiféle ,keresztyén szocioldgia” lehet csupdn.” A
deontologikus (azaz kotelességkdzponttl) és teleologikus (eredménykézpontt) etika

teljesen mds szemszogbdl kozelit az erkdlesi normativitdshoz.

4 HARING, Bernhard Cssr (1997): Krisztus tirvénye I. Pannonhalma — Réma, Vérszegi Asztrik
OSB. 229-230.

!5 SEBESTYEN Jend (1993): Reformdtus etika. Budapest — Godolls, Irdnytii. 99.

16 HARING (1997), 230.

17 SEBESTYEN (1997), 101.

'8 GEISLER, Norman (1989): Christian Ethics. Leicester, Apollos. 23.

Y 1. m. 23.
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A teleologikus etikai elméletek kiindulépontja egy olyan, jérél alkotott kép,
amelybdl azutdn a helyes és helytelen fogalmdt szoktdk levezetni. Mdsként megfogalmazva,
a teleologikus etika szerint egy cselekedet helyességét az dltala el8idézett j6 dllapotokbdl
érthetjiik meg: ha egy tettnek példdul valamilyen szempontbél szimunkra hasznosak a
kovetkezményei, akkor az erkolesileg helyes cselekedetnek mindsiilhet. A deontologikus
etikdban ezzel szemben a cél ,nem szentesiti az eszkdzt”, hanem pont ellenkezdleg:
vannak alapvetd erkolcsi szabdlyok és elvek, melyek normativak, és amelyek alapjin egy
cselekedetet helyesnek vagy helytelennek kell nevezniink — fliggetleniil attdl, hogy
milyen dllapothoz vezetnek.”® Egyszerlibben osszefoglalva, a teleologikus etikdban a
véirhaté eredmény mondja meg, mi az erkélcsileg helyes, mig a deontolégiai szemléletben
az alapvetd erkolcsi szabdlyok.

A normativitds természetérdl sz616 elmélkedésiinkben ezen a ponton most megéllunk.
Az eddigi ttbejdrds sordn a kovetkezd pontokban foglalhatjuk ossze a lényeget:
(1) Keresztyén hitiink szempontjabdl a normativitds alapja Isten akarata, melyet a
Szentirdsban kinyilvénitott (norma normans).
(2) A keresztyén hit lényegéhez hozzdtartozik, hogy a normdrél ne csak metaetikai
moédon, hanem normativ etikaként is beszéljiink, vagyis el6iré jelleggel.
(3) A keresztyén erkodlesi  normativitdshoz leginkidbb a  deontologikus

(kotelességkozponta) etikai nézet 4ll kdzelebb.

Felt(ing lehet az olvasénak, hogy az eddigickben a keresztyén hit szemszogére
tettiik a hangsilyt, amikor a normativitds mibenlétét kivintuk megragadni. Ahogy
azonban a kordbbiakban jeleztem, a fowleri hitfejlédés-elmélet dlralanos értelemben
beszél a hitrdl, mint ami univerzilis emberi jelenség, és nem kifejezetten a keresztyénség
hitértelmezésére koncentrdl. Véleményem szerint ez nem elhanyagolhat6 szempont: ha
hit alace kifejezetten a keresztyén hitet érijiik, a normativitds mdris megragadhat6bb
kozelségbe keriilhet. A kivetkezd szakaszban ezért a normativitds kérdését a keresztyén

hit fejlédésének kontextusiban szeretném megvizsgdlni.

2 BYRNE, Peter (1992): The Philosophical and Theological Foundations of Ethics. London, St.
Martin’s Press. 86.
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3. A normativitds és a keresztyén hit
3.1 A keresztyén hit vijszovetségi megkizelitése

Az el8z8 szakaszban megfogalmazott gondolatok kapcsin gy vélem, vizvélasztd
lehet, hogy a normativitdst egy dltalinos hitfejlédési keretben és egy dltaldnos hitfogalom
mentén vagy kifejezetten a keresztyén hit természetér figyelembe véve prébéljuk
értelmezni. Keresztyén teoldgusként magdtdl értetddd szdmomra, hogy utébbi mellett
dontsek, azaz a hitet kiilonésen is az Ujszévetség dltal meghatdrozott és korilire
valdsdgként kezeljem. Ehhez fontosnak ldtom hozzétenni, hogy a fowleri hitfogalom —
mint az tipikus a tdrsadalomtudomdnyi szemlélet(i elméleteknél — nem szdmol igazi
mélységében Isten mint létezd fejlédésbeli szerepével, hanem a hitrdl és valldsrél pusztin
emberi jelenségként beszél. Fowler esetében a hit tehdt inkdbb valamiféle emberi
funkcié, melynek tartalmi elemei nem jelennek meg markdnsan hitfejlédési felfogdsiban.
Ahogy azonban Streib is megjegyzi, a hitnek (fzith) és a hiedelemnek (beliefj vagy
valldsnak (religion) ez a merev szétvdlasztdsa nem szerencsés: mivel lényegi kapcsolat van
a hit sajdtos formdja és tartalma kdzott, indokolatlan éles hatdrokat vonni a kettd kozé.”
A teoldgiai eszmélkedésnek tehde feleétlentil szitkséges abbdl kiindulnia, hogy Isten
val6sdgos, igy az ember hitfejlédése nem érthet meg Isten személyének nélkiilozésével.
Végiil is a hitiink a keresztyén felfogds szerint nem pusztdn mentélis képesség, hanem
ajandékjellegli adottsdg. Ahogy Siba Baldzs irja, a hivd ember ,abban a tudatban él, hogy
van Valaki a tdloldalon, s hogy ezzel a Valakivel, Istennel parbeszédbe keriilhet”.
Természetesen nem tagadhatjuk le, hogy e mogott bizonyos misztikus aspektusokat is
ldtnunk kell, melyeket nem tudunk megfejteni tudomdnyos szemléletmdddal.”
Ugyanakkor a hit keresztyén értelmezése véleményem szerint megsziintetheti azt a
hidtust, amivel a fowleri paradigma rendelkezik, mert formdt és tartalmat 6sszekapcsol

egymadssal. De milyen is keresztyén megkézelitésben a hit?

2! STREIB, Heinz (1991): Hermeneutics of Metaphor, Symbol and Narrative in Faith Development
Theory. Frankfurt am Main, Peter Lang. 171.
22 SIBA Baldzs (2010): Isten és élettirténet. Budapest, Loisir Konyvkiadé. 65.
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Természetesen nincs most lehet6ség arra, hogy egy minden részletre kiterjeds
elemzést végezziink a bibliai hit mibenlétérdl, de tGgy vélem, a legalapvetdbb
jellegzetességekre ki kell térniink.

A leginkdbb haszndlt és ismert hitfogalom az Ujszovetségben a gorog pisztisz
fénév, valamint a vele rokon piszteno ige. Bultmann meghatdrozdsa szerint a hit az
embernek ,az a magatartdsa, amelyben dtveszi az Isten igazsigdnak (dikaiosziiné theou)
ajandékdt, és amelyben az isteni tidvozitd tett 6rd vonatkozéan megval6sul”. Mdsként
fogalmazva, a pisztisz a dikaiosziiné vételének feltétele, s tulajdonképpen azoknak a
cselekedeteknek a helyére 1ép, melyeket a zsidé szemlélet tekint kikdtésnek.*

Erickson szerint a piszteno igének kettds jelentése van. Egyrészt arra a cselekedetre
utal, amikor valaki (f6ként valldsi értelemben) elhisz vagy elfogad egy dllitést igaznak. Jé
példa erre a Mt 9,28, amikor Jézus megkérdezi a hozzd odatér vak emberekedl:
,Hiszitek-e, hogy én ezt meg tudom tenni?”. Szdmos ehhez hasonlé megfogalmazis
fordul el8, melyek a hitnek arra az aspektusdra vildgitanak rd, miszerint az valaminek az
igazsiga melletti alldsfoglalds, vagy mdsként fogalmazva az igazsdg deklardcidja és
hitvalldsszerd kinyilvdnitdsa. Mdsrészt a piszteno ige hordoz egyfajta személyes bizalmat
is, mely kiilonbozik a deklardle hitvalldstél. Kiilonosen szemléletes textus ezzel
kapcsolatban a Jn 1,12: ,De mindazoknak, akik befogadtdk, akik hisznek az 6 nevében,
hatalmat adott, hogy Isten gyermekeivé legyenek...”. Ez a megfogalmazds nem csupdn
azért szemléletes, mert a befogadds aktusa és a hit egymds mellett szerepelnek (igy a hit
bizalomjellegét hangstlyossd teszik), hanem mert Jézus nevében torténik a cselekmény: a
25id¢ felfogisban valakinek a nevét az illetd személyével kototeék ossze. Igy a Jézus
nevében valé hit gyakorlatilag egyenértéki a Jézus személye felé mutatott bizalommal.**

Berkhof ehhez hasonléan beszél az Gjszovetségi hitfogalomrél, habar az elséként
emlitett, hitvalldsjellegli megkozelitéshez is bizalmat tdrsit. Szerinte a hit elsé
megkozelitésben olyan intellektudlis meggydzddés, mely nem személyes vizsgilatokon,
hanem a mdsok tandsigételébe vetett bizalmon alapszik. Vagyis: nem azért hissziik el
valaminek az igazsdgtartalmdt, mert magunk jutottunk el bizonyos vizsgalati médszerek

segitségével erre a kovetkeztetésre, hanem mert megbizunk azok szaviban, akik az

23 BULTMANN, Rudolf (2003): Az U]:za"vetség teoldgidja. Budapest, Osiris Kiadé. 255.
24 ERICKSON, Millard J. (2013): Christian Theology. Grand Rapids, Baker Academic. 869-870.
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igazsdgrol tantskodnak. Berkhof szerint a hit mésik formdja az Istenbe és Krisztusba
vetett bizalom és hiiség, vagyis személyek felé mutatott elkdtelez8dés. A kettd dssze is
tartozik egymadssal, és az utébbi megel6zi az el6bbit: mivel bizunk Krisztus személyében,
igy bizalomteljesen igaznak tartjuk a Téle szdrmazé tanitdst, szavakat, tandsdgtételt is.”

A szinoptikus evangéliumokban a hit leginkdbb Jézus csodatételeihez kotddik,
mint a hidnyt szenvedd emberek bizalma a Messids felé. Jézus mintegy a hitre adott
vélaszul teszi a csoddkat, tanitvdnyai azonban hitiiket gyakoroljak, amikor Isten dltaluk
csoddkat tesz (Iisd pl. Mk 11,22-24; Mt 17,19-21). A szinoptikus tradiciéban a pisztisz
tobbnyire a csoddkkal kapcsolatban fordul el8, Jénos evangéliumdban pedig maga a
fénévi forma nem is szerepel, dm a piszteno ige kozel sziz alkalommal megtaldlhat6. A
janosi szovegkorpuszban tizenkétszer a hoti kifejezés is kapcsolodik a  piszteno
fogalomhoz, mely a ,hinni azt, hogy...” forditdsban adhaté vissza leginkdbb. Minden
ilyen 6sszekapesoldsban (leszdmitva a Jn 9,18-at) krisztolégiai meggydz8déseket hordozé
kijelentések dllnak, és tobbnyire azt a hitet artikuldljik, miszerint Jézus a Messids, Isten
Fia, aki Istentdl érkezett. Harminchatszor Jdnos a piszteno-t a ,hinni valamiben”
értelemmel t8lti meg, mely tbbnyire a Jézus személyébe vetett hitre vonatkozik.*

A pili teolégidban a pisztisz f6név mintegy 142 alkalommal fordul el8, kiemelve
hogy a keresztyének Jézusba vetik hitiiket és ,belekeriilnek” a Vele val6 egyesiilésbe. A
péli teoldgia hangsilya a hit kapcsin Bultmann szerint az engedelmesség: a Rém 1,5-ben
az apostol 6ssze is kapcsolja egymdssal a két fogalmat, amikor a ,hit engedelmességérdl”
beszél, ezzel jel6lve apostolsdgdnak céljat. Ha a hit valédi engedelmességben mutatkozik
meg, akkor nem érheti az a gyant, hogy teljesitmény volna — hiszen a teljesitményben
az akarat nem feladni kivdnja magdt (mint az Isten felé forduld hitre az jellemz3), hanem
érvényesiilni szeretne. Az engedelmesség azonban lemond a teljesitményrdl, és elfogadja
az iidvosség Istentdl elrendelt Gtjat — igy a ,régi En” helyén kialakul az ,,4j En” -, allitja

Bultmann.”

» BERKHOF, Louis (1976): Systematic Theology. Edinburgh, The Banner of Truth Trust. 493~
494.

26 GREEN, Joel B. — MCKNIGHT, Scot — MARSHALL, 1. Howard (szerk.) (1992): Dictionary of
Jesus and the Gospels. Downers Grove, InterVarsity Press. 225.

27 BULTMANN (2003), 255-256.
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A fenti révid dttekintés alapjan egyértelmitnek tlinik, hogy az ujszovetségi
hitfogalom egyszerre hordoz magdban intellektudlis dontést, mely igaznak nyilvanitja
azok tanusdgtételét, akik a Jézusrdl sz616 hagyomdnyokat kozvetitik szimunkra: vagyis
a Krisztus tetteirdl, a Vele torténtekrél beszdmolé hiraddsokat, valamint Jézus konkrét
tanitdsait. A hit tehdt ismeret, a Krisztusrdl sz6l6 tantsdgtétel tartalmédnak engedelmes
beldtdsa, de kozben jéval tobb is anndl. A kortdrs rendszeres teoldgia egyik legismertebb
szerz6je, Wayne Grudem szerint #dvozité hitrél kell beszélniink, amely természetesen
nem nélkiilozi az el6bb emlitett ismeretet, ugyanakkor nemesak a Jézusrdl sz6l6 tantisdg
elfogaddsa, hanem a Jézus személyébe vetett bizalom is. S8t, a két dolog, vagyis a
hittartalmak Zsmerete és a Jézus felé mutatott bizalom egymaist erésitve miikodnek:
amikor Gjabb és djabb dolgokat megtudunk Krisztusrdl, ez noveli a Bele vetett
bizalmunkat. Grudem szerint a hit ezért és emiatt novekvd entitds, melyet Isten és Jézus
egyre jobb megismerése tdpl4l.”*

Ugy vélem, ez a gondolat most fontos végszé ennek a rovid szakasznak a végén.
Ha a keresztyén hit tdpldlhatd, névekedni képes, ahogy az egy bizalmi kapcsolat esetében
elvdrhaté jelenség, akkor tgy kell litnunk ezt a hitet, mint ami 6sszeftiggésbe hozhaté a
fejlédéssel. Az elézd szakaszban trgyalt, Fowler altal bevezetett dltaldnos hit és a most
bemutatott keresztyén hit legmarkdnsabb vondsait a kovetkezd dbran lehet a legjobban

szemléltetni.

1. tdbldzat: A fowleri hitfogalom és a keresztyén hitfogalom lehetséges eltérései

Fowler hitfogalma Keresztyén hitfogalom
A hit univerzdlis emberi jelenség. A hit isteni ajdndék.
A hit jelentést és koherencidt ad. A hit 4ltal Isten idvosséget ad.
A hit bizalmi két8dés bizonyos értékek, A hit bizalom a keresztyén tantsdgtétel
szimbdélumok és az élet ,mestertorténete” igazsdgiban, valamint bizalom Isten és
felé. Krisztus személyében.

28 GRUDEM, Wayne (2000): Systematic Theology. Grand Rapids, Zondervan Academic. 712~
713.
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A tiblizatban szerepld kijelentések némi finomitésra szorulhatnak. gy példdul
fontos kiemelniink, hogy bér a jelentésadds és koherencia képességét Fowler hitfogalmahoz
soroltam, ez nem jelenti azt, hogy a keresztyén hit ne adna jelentést és ne biztositana
koherencidt a keresztyén hivé szdmdra. A hit isteni ajdndékjellege ugyancsak nem zdrja ki,
hogy a keresztyén hitet is jellemezhetik emberi vondsok. A fenti 6sszegzés tehdt elsésorban
arra kivdnt rdvildgitani, hogy ha a hit fejlédésérél nem dltaldnosan, hanem a keresztyénség
dltal haszndlt értelemben kivinunk beszélni, a hangstlypontok megvaltozhatnak. Kérdés

azonban, a keresztyén hit szempontjdbdl mit is jelenthet a fejlédés.

3.2 A kereszryén bit fejlodésénck két ellentétes komponense

Vajon fontos feladatnak szabad-e nevezni, hogy az el6z8ekben leirt keresztyén
hitiink fejlédjon? Van-e a fejlddésnek valamiféle végeélja? Mi motivdlhatja ezt a
fejlddést, és hogyan zajlik le? Mennyire befolydsoljak a hit fejlédését azok a tdrsadalmi
folyamatok, melyek kozott élink?

Az ehhez hasonl6 kérdéseket szimtalan médon lehet megragadni és megvilaszolni.
Ha kiilénésen is az utolséként megfogalmazott dilemmdbdl indulunk ki, akkor ehhez
érdemes lehet dtgondolni azt a két tényezdt, mely a normativitds kapcsdn a fejlédést
lendiiletben tartja a tdrsadalomban. Kérdésként meriilhet fel benniink, hogy a keresztyén
hitiink normativitdsa vajon fiiggetlen-e attél a tdrsadalmi kontextustdl, amelybe mintegy
beledgyazddik.

Elsé megkozelitésben taldn azt vdlaszoljuk, hogy a valldsi normativitds fuggetlennek
tetszik a tényleges tdrsadalmi kontextustdl. A hagyomanyos elképzelés tgy sz6l, hogy a
keresztyén normdkra nincsenek hatdssal a tdrsadalmi trendek, hiszen hitiink normativ
alapja egyediil a Szentirds — mig a modern szemléletmdd szerint ez nem igaz, ui. a valldsi
normativitds és a tirsadalmi konvencidk elkeriilhetetlentil hatnak egymadsra. Jaco S.
Dreyer tanulminydban Ugy fogalmaz, hogy minden cselekvést a tdrsadalomban
hagyomdnyok és kollektiv torténetek befolydsolnak. Ricoeurre hivatkozva azt dllitja,
hogy ezeket a cselekvésiinket befolydsolé kollektiv narrativakat tdrsadalmi képzeletnek
nevezhetjiik, melynek elsédleges szerepe a rend megdrzése. Ricoeur egyébként a
tdrsadalmi képzeletet is két komponensre bontja:

- ideoldgia: funkcidja a megdrzés, a konzervélds, a normak fenntartdsa;
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- utépia: funkcidja a fenndllé rend megkérddjelezése, kritikdja és alternativak
felkinaldsa.”

Az ideolégia szerepe tehdt nem mds, minthogy a tdrsadalmi képzeletet hosszt
tivon is fenntartsa, dm ez kérossd is vdlhat 6nmagdban, ha egy rendithetetlen és
véltozhatatlan struktirdc hoz létre: az utdpia ezen prébdl segiteni azzal, hogy uj
megolddsokat, Uj tédvlatokat nyit, illetve folyamatos kritika alatt tartja az ideoldgidt a
tirsadalomban. Ugyanakkor az utépia 6nmagiban képes a valésdg eldl is menekiilni,
vagy olyan tdvlatokat nyitni, melyek elérhetetlenck szimunkra. Ezt a jelenséget szokedk
eszképizmusnak vagy a kdznyelvi haszndlatban légvarépitésnek nevezni.

A tdrsadalmi képzelet egészséges miikodtetéséhez az ideolégidnak sziiksége van az
utépia kritikai és felforgaté hangjira, hogy megakaddlyozzon bizonyos torzuldsokat, az
utépidnak viszont ehhez hasonléan van szitksége az ideoldgia integrativ és konzervélé
erejére, hogy megakaddlyozza az eszképizmust.”

Azt gondolom, hogy a fenti gondolatmenet, mely a tdrsadalom kontextusiban
magyardzza a valldsi normativitds folyamatos alakuldsdt, a keresztyénségen és akdr ez egyéni
hitéleten beliil is hasonlé médon kell miikodjon. Ugyanez a két komponens — vagyis az
ideoldgia és az utdpia — biztosithatja a hitiink fejlédését. Ideoldgia alatt itt a hittartalmakat,
ha dgy tetszik, a hit teolégidjit és dogmatikdjdt értem, mig az utdpia csoportjdba olyan
tényezdk tartozhatnak, melyek a tovdbblépést, a fejlédést segitik, s amelyek a ldtdshoz,
vizibhoz és a hit kibontakozdsihoz, ezdltal fejlédéséhez sorolhatdk. Valldsi és teoldgiai
normativitdsaink, ahogy azok bizonyos hagyomdnyokban konzervdlédtak, nem
nélkiilozhetik a forradalmisdgot, az elérelépést, a ndvekedést, az Gj formdk megjelenését.
A keresztyén hagyomdnyokra, a teoldgiai meggy8z3déseinkre sziikségiink van, mert azok
integréciét és identitdst biztositanak — 4m, ahogy Dreyer irja, egyetlen hagyomdny sem
maradhat fenn innovdcié nélkil. Ha a hitben nincs innovdcié, vagyis torekvés a
kibontakozdsra és fejlédésre, fenndll a veszélye, hogy az ideolédgia negativ funkciét kezd
betolteni. Az innoviciénak azonban dllandé kapcsolatban kell dllnia a hagyomannyal,
nehogy eszképizmus legyen a hit fejlédésébél.”!

2 RICOEUR, Paul (1986): Lectures on Ideology and Utopia. New York, Columbia University
Press. 265-266.

% DREYER, Jaco S. (2004): Theological Normativity: Ideology or Utopia? In: Van der Ven,
Johannes A. — Scherer-Rath, Michael (2004): Normativity and Empirical Research. Vol. 10.
Leiden — Boston, Brill. 6—7.

3 IL.m.7.
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Azt latjuk tehdt, hogy a hit fejlédésében mintegy kéz a kézben egyiitt
munkdlkodhatnak az ideologikus és utépisztikus vondsok. A fejlédést maga Fowler
egyébként agy is lattatja, mint az egyensulyi helyzetek megnyerésének és az egyensuly
elvesztésének véltakozdsdt: azaz maga a fejlédés nem mds, mint a kibillentett egyenstly
visszadllitdsdra tett erdfeszités — hogy aztdn a fejlédés menete sordn djra olyan
életfeladatokkal szembesiiljiink, melyek a meglévé egyensilyunk elveszitésére késztetnek.’”
Egy ilyen konstelldciéban taldn kijelenthetd, hogy az ideolégidnak (biblikus tanitdsnak,
dogmatikdnak) az egyenstly megdrzésében, az utdpidnak pedig a kibillentésben lehet
nagyobb szerepe.

Tanulmdnyom utolsé szakaszdban egy gondolatkisérletre invitdlom olvaséim:
vajon ha a keresztyén hit fejlédését tartjuk szem elStt, amely egyszerre hordozza az

ideoldgia és utdpia vondsait, mit tlizhetiink ki normativ célként egy ilyen hit szdmdra?

3.3 A keresztyén hit fejlédésénck egy lehetséges perspektivija

Azt gondolom, hogy ha a hit fejlédése alatt nem a fowleri értelemben vett dltaldnos
hitet, hanem a tanulmdnyomban kordbban bemutatott kereszzyén hitet értjiik, szdmos
olyan szentirdsi textus el6keriilhet csak az Ujszovetség szovegébdl, mely a novekedésrél
beszél. Az 4ltalinos bibliai szemlélet és mindennapi tapasztalataink szerint is az él6 dolgok
novekednek. fgy példdul Pal beszél az Isten ismeretének novekedésérdl (Kol 1,10),
valamint a szeretet, ismeret és tapasztalat gyarapoddsardl (Fil 1,9; 1Thessz 3,12), vagy
éppen a péteri levél Jézus Krisztus kegyelmében torténd novekedésrdl (2Pt 3,18). Azt is
olvashatjuk, hogy Isten adja a névekedést (1Kor 3,6-9). Végiil feltétleniil emeljiik ki az
1Pt 2,2-5 kapcsdn, hogy a novekedésnek kozosségi dimenzidja is van az Gjszovetségi
kontextusban: a keresztyén hivé nem elszigetelten fejlédik, hanem vele egyiitt épiil a , lelki
haz”, vagyis az Egyhdz maga, ahol a hivé ember a képi hasonlat szerint mint ,,¢l6 k8” lesz
része az épiiletnek.”

Nyilvdnvaléan szerencsés volna egy dtfogé biblikus dttekintés a novekedés-fejlédés

kérdésében a teljes kép kedvéért. A fenti hivatkozdsok azonban illusztrativ. médon

32 FOWLER (1995), 100-101.
¥ LEON-DUFOUR, Xavier (1986): Biblikus teoldgiai szétdr. Budapest, Szent Istvin Tdrsulat.
1024-1025.
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megmutatjak, hogy az tjszovetségi keresztyén hit kapcsolatban 4l a novekedéssel, amit a
szoveg valtozatos képekkel, teoldgiai hangsilyokkal, hasonlatokkal emel ki. Ha azonban
arra a kérdésre keressiik a vilaszt, hogy a keresztyén hit fejlédésének mi lehet valamiféle
célja, az Efezusi levél 4,12-14 egyfajta locus classicus szovegnek mutatkozhat:

»... hogy felkészitse a szenteket a szolgdlat munkdjdra, a Krisztus testének
épitésére, mig mindnydjan eljutunk a hitnek és az Isten Fia megismerésének az egységére,
az érett férfidsigra, a Krisztus teljessége szerinti nagykordsigra, hogy ne legytink
kiskortak, akiket ide-oda dobdl és hajt barmiféle tanitds szele az emberek megtévesztése
és a tévelygés ravaszsiga és csaldrdsiga dltal.”**

Schweitzer azt irja, a fenti igeszakasz egy olyan felndtt hivé szimdra mutat célt,
aki érti is, amit hisz, valamint ezzel pdrhuzamosan azzal is tisztdban van, mit nem
érdemes hinnie.” A textusbdl kiolvashatd ,érett” kifejezés a gorog releios, ami a teljességre,
befejezettségre, célba érésre utald sz6, a szoveg pedig nemcsak az érett dontéshozatale
kot ossze ezzel a teljességgel, hanem valamiképpen a mdsokkal valé egységet is
osszekapcsolja a nagykorusdggal, melyet a férfitisdg képes hasonlatdval érzékeltet.*®
Ahogy Darrell L. Bock 6sszefoglalé médon fogalmaz, Pél szavai itt az érett férfitsdg alatt
két dolog meglétét feltételezik: (1) a hitben mdsokkal megélt egységet és (2) Jézus
megismerését. Az érett hivé olyan személyre utal, akinek tudatos hite van, ilyen
értelemben ,teljesen felndtt”, és ha a kozosség is ehhez hasonléan érect hivékbdl 4ll,
képes a dolgokat megitélni, tisztdn l4tni, megfeleléen reagilni.’’ Ehhez jél illeszkedik
Schweitzernek az a megjegyzése, miszerint a szévegben implicit dbrdzolt, érett hivé nem
csupan a hit novekvd ismeretével rendelkezik, és emiatt képes a valldsi kérdéseket
ondlléan megitélni, hanem egy ,mdsokkal megosztott szabadsdgban” él, s a hitbeli

fejlédéséhez igy a kozosség irdnydban valé tdjékozdddsa is beletartozik.”

3 A textust az Gjonnan revidedlt Kdroli-Biblia (URK, 2019) szdvege alapjdn idéztem.

3 SCHWEITZER, Friedrich (1999): Vallds és életsit. Budapest, Magyarorszdgi Reformdtus Egyhdz
Kélvin Jdnos Kiaddja. 209.

3 FOULKES, Francis (1981): The Epistle of Paul to the Ephesians. Grand Rapids, William B.
Eerdmans Publishing Company. 122.

% BOCK, Darrell L. (2019): Ephesians — An Introduction and Commentary. Downers Grove, [IVP
Academic. 128.

3 SCHWEITZER (1999), 209-210.
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Howard Clinebell lelkigondozdsrdl és a keresztyén személyiségének novekedésérdl
sz616 miivében ugyancsak haszndlja a fentebb emlitett , teljesség” kifejezést: megkozelitése
szerint a keresztyén élet novekedésének végs6 célja annak a teljességnek az elérése, melyet
Krisztus az evangéliumok szerint eljévetelével biztositott (Jn 10,10). Clinebell agy véli,
Jézusban egy olyan szeretetteli, novekvd személyiséget kell ldtnunk, akit ha csupdn
megérintettek, ugyancsak novekedést és gyogyuldst tapasztaltak meg. A szegények,
betegek, blinosok Krisztussal taldlkozva nem pusztdn valamiféle élményt élhettek dt,
hanem a taldlkozds egy novekedést eldsegitd, a személyes életitkben torténd, tovibblépésre
osztonzd pillanat volt. Krisztusnak ez a csoddlatra méled elevensége meghaladja az idét,
tehdt transzcendens jellegli — s amikor az ember taldlkozik Jézussal, egy 4j létezés (new
being) veszi kezdetét az életében. Amikor ebben az 4 életben ,Krisztus teljességére”
igyeksziink a novekedési folyamat sordn, tulajdonképpen hozzd hten akarunk élni az
Istentdl kapott lehetéségeinkkel —ahogyan Jézus is ezt tette és Istenhez hiien élt a Foldon.”

Nyilvdnvalé, hogy az efezusi szakaszt magyardzé kommentdrokat még hosszasan
idézhetnénk, ahogy a kiilonféle teoretikusok és (gyakorlati) teolégusok megkozelitéseit
is, annyi azonban a fentiekbdl vildgosnak tlinik, hogy a textus 4ltal leirt névekedésnek
egyéni és kozosségi oldala is van, végcélja pedig Krisztus megismerése. A koz6sség szerepét
a keresztyén hitfejléddésben aligha lehet tilbecsiilni, hiszen az egyén tébbnyire 6nmagat
is a kapcsolatai fliggvényében hatdrozza meg. Ahogy Pannenberg fogalmaz, az ,ember
rendeltetése a tdrsadalmi élet minden teriiletén az, hogy személy legyen, és mdsokkal
egylitt dtmeneti vagy tartds kozosségeket alkosson az azonos léthelyzet diktdlta vagy
szabadon vilasztott feladatok megolddsira”.®’ Az emberi képességek kibontakoztatdsa
ezek szerint tdrsadalmi feltételekhez, konkrétan szdlva kozosségi dimenzidhoz kotote.
Pannenberg szerint a kibontakozds sikere mulik azon, hogy mdr kora gyermekkortdl az
egyénnek van-e kapcsolata egy kozosséggel, ami ,raébreszti lehetéségeire. Rendeltetésiink

a kozosségben lesz kitapinthaté valésiggd.”

Ehhez késébb azt az eszkatologikus
gondolatot is hozzdteszi, hogy a tokéletes, Isten uralma alatt dllé kozosség végsé soron

csak a holtak feltdmadaséval és a végitélettel bekdvetkezd dllapotban valésulhat meg, Tgy

% CLINEBELL, Howard (1979): Growth Counseling. Nashville, Abingdon. 134-135.
40 PANNENBERG (1998), 64.
4 Uo.
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a keresztyének ,mdr ebben a vildgban is az eljovendd, végs6, Isten szeretetétdl dthatott
emberi kdzosség fénykorében élnek.”*?

Mit ldtunk tehdt és hogyan osszegezhetjiik a fenti gondolatkisérletiinket, mely
a keresztyén hit fejlédése eléte kivant valamiféle perspektivat felvdzolni? Ha
gondolatmenetiink helytdlld, akkor egy olyasféle kép tdrulhat lelki szemeink elé, ahol az
egyén sajit életitjdn a teljesség felé haladva novekszik, és ebben a folyamatban egyrészt
egyre inkibb megismeri sajdt hitét, mdsrészt az egyhdz mint kozosség egységének
megélésében is igyekszik el6re haladni. Novekedése célja, és igy keresztyén hitének
fejlédése, eszkatologikus tivlatok felé mutat — hiszen Krisztus megismerése olyan
életprogram, amely transzcendens volta miatt tallép a jelen valésigon, és misztikus médon

torkollik az 6rokkévalésdgba. Mindezt a folyamatot a kdvetkezd dbraval lehet szemléltetni.

ideolégia

SANCTIFICATIO

- a keresztyén hit mélyiils

GLORIFICATIO

(a megviltds ,betetézése”)

megismerése,

- Krisztus mélyiild
megismerése,
- a mésokkal valé egység

mélyiilése

utopia

1. dbra: A keresztyén hit fejlédésének lehetséges perspektivdja (Ef 4,12—14)%

2 1.m.72.
B Sajdt készités 4bra.
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A fenti dbrdn a santificatio *megszentelddés’ és a glorificatio *megdicséiilés’
szavakat haszndltam. Ennek oka, hogy mindkét kifejezést igen frappdnsnak érzem a
hitbeli névekedés szempontjdbdl. A megszentel6dés a teolégiai gondolkoddsban
tipikusan folyamatjellegti, hiszen a keresztyén ember f6ldi sorsinak egészét magaban
foglalja, és feltételezi a hitben valé névekedés elérehaladdsét is. Eszerint megszentel3dni
annyit jelent, hogy fokozatosan mélyiiliink Krisztus megismerésében. A glorifikdcié ezzel
szemben az a beteljesedett dllapot, amely az embert foldi életpalydja utdn virja.
Természetesen errdl az dllapotrdl nem alkothatunk itt és most pontos képet — mdsként
fogalmazva, a glorifikdcié a bibliai textusokban is tobbféle médon jelenik meg:
semmiképpen nem egzakt tanitdsként, hanem sokszor inkdbb szimbolikus képekbe
dgyazottan (példdul a nagy vacsora vagy a menyegzé lefrdsaiban).” Az 4bra bal oldaldn
jelenik meg a kordbban tdrgyalt ideoldgia és utdpia, mint amelyeknek dialektikus
fesziiltsége adhatja a fejlédés potencialitdsdt, lendiiletét és el6rehaladdsdt.

Mondhatjuk tehdt akkor, hogy a keresztyén hit fejlédésének normativ célja, hogy
novekedjiink Krisztus megismerésében és az egymdssal valé egységben, egészen a
glorifikdcié dllapotdig? Véleményem szerint a Szentirds teoldgidja ebbe az irdnyba terelget
minket, dm amikor olyan célokat tdz ki elénk, mint a fenti versben olvashaté , Krisztus
teljessége szerinti nagykordsdg”, akkor ezzel tulajdonképpen elérhetetlen magassigba
helyezi a fejlédés lehetséges végcéljat. Nevezhetjiik ezt a kordbbi széhaszndlattal egyfajta
utépidnak, mely arra emlékeztet benniinket, hogy bar névekedhetiink és fejlédhetiink a

hitiinkben, soha nem fogunk foldi életpilyink sorin eljutni erre a tokéletességre.

“ A sanctificatiordl ilyen folyamatjelleggel beszél Erickson klasszikusnak nevezhetd teolégiai
miivében (ERICKSON, Millard J. (2013): Christian Theology. (3. kiadds). Grand Rapids, Baker
Academic. 897.). Ehhez hasonléan folyamatként tédrgyalja Berkhof is, aki szerint a foldi élettit
sordn a sanctificatio soha nem vezet el a tokéletességhez (BERKHOF, Louis (1976): Systematic
Theology. Edinbugh, The Banner of Truth Trust. 534.). Végiil emlitsiink meg egy kortdrs
rendszeres teoldgust, Grudemet is, aki gy vélekedik, a megszentel6dés élethosszig tartd
folyamat, mely a haldl pillanatdig biztosan tart (GRUDEM, Wayne (2000): Systematic Theology.
Zondervan. 748-753.). A glorifikdcié ezzel szemben mdr a megvélids utols [épése,
mondhatni annak betet8zése, mely a haldl utdn vagy a feltdmaddst kdvetSen lesz az ember
létdllapotdnak részévé (GRUDEM (2000), 829.). Hasonléan vélekedik Erickson is, aki
hozzéteszi, hogy a glorifikdciénak individudlis és kollektiv eszkatolégidja is van (ERICKSON
(2013), 924.).
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Ugyanakkor a tdvolba mutaté vagy messze folénk magasodd végeél mégis befolydsold
erével bir hitlink fejlédésében: jogos lehet tehdt a fejlédés normativitdsa kapcesdn arrél
beszélniink, hogy elsésorban a fejlédés irdnya tekintheté normativnak. Ha nem is érhetjiik
el itt és most a teljes nagykorusdgot, tudhatjuk, merre sziikséges [épéseket tenniink ez

tigyben.

4. Konkldzié: milyen hit fejlédésér8l beszéliink?

A fenti gondolatkisérlettel szeretnék most pontot tenni jelen irdsom végére —
tudva azt, hogy ez a lezdrds szdmos olyan kovetkezményhez vezet, melyek Gjabb kutatdst
és végiggondoldst igényelnek.

Jelen irdsomban az volt a szdindékom, hogy megvizsgiljam, vajon mit érthetiink
normativitds alatt a sz6 teoldgiai-etikai értelmében, és az igy megértett normativitds-
fogalom milyen kapcsolatban 4llhat a hitfejlédéssel. Ugy vélem, hogy ha a hit fejlédését
az itt is felvetett fowleri hitfejlédési elmélet kontextusiban vetjiik fel, a normativ irdnyok
felvdzoldsa komoly nehézségekbe titkozik.

Ahogy David M. Wulff helyesen rdmutat a valldsi fejlédéselméletek céljairdl sz616
tanulmdnyédban, egy szekvencidlis 1épcs6fokokra épité elmélet, amelynek hierarchikus
logikdjabdl szinte magdtdl értetédden kovetkezik, hogy a magasabb hitszintek valamilyen
szempontbdl ,jobbnak” tlinhetnek az alacsonyabbakhoz képest, a legmagasabb
hitszintjében csaknem OShatatlanul kijeldl valamiféle céle vagy idedlis végdllapotot a
fejléddésben. Ez a fowleri hitfejlédési elméletben azt jelentené, hogy az univerzdlé hit
elérése a fejlédés tavlati célja, amit Wulffa ,valldsi pluralizmus” és ,,valldsos liberalizmus”
jelzdkkel ir koriil.® Természetesen ezeket az dllitisokat jogos vitdk &vezhetik, de az
legaldbbis plauzibilis felvetésnek tlinik, hogy a legmagasabb hitszint valamilyen
értelemben egy nagyon is példaszer(, differencidlt, kivinatos stddiumot jelenthet. Ahogy
kordbban mdr emlitettem, maga Fowler ugyanakkor nem fogalmaz meg ilyen célokat az

elméletében, és igyekszik 6vatos retorikdval beszélni a hitszintek ,josdgat” tekintve.

# WULFF, David M. (1993): On the Origins and Goals of Religious Development, In: The
International Journal for the Psychology of Religion. 1993/3. Lawrence Erlbaum Associates Inc.
182-183.
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Ugy vélem azonban, hogy ha a hit fejlédése alatt a kereszzyén hit fejlédését értjiik,
akkor a bibliai textusokban taldlunk olyan imperativuszokat, melyek egyenesen
felszdlitjdk a hivé embert a hitbeli érésre és novekedésre. Mdsként fogalmazva, mig a
fowleri paradigmdban maradva az dltaldnos hitfogalom miatt is kissé szégyenldsen
nevezhetiink meg bdrmiféle céle a hit fejlédése tekintetében, addig a biblikus-
Ujszovetségi hitben véleményem szerint indokoltabb a szokimondé megkozelités. Ennek
a hitbeli fejlédésnek a végcélja azonban nem egy univerzilis, globdlis, valamiféle
értelemben valldsilag pluralisztikus hit kimunkdldsa, hanem a Krisztusba vetett hittink
és maga Krisztus jobb megismerése. Ugy vélem, ez jelent§s kiilonbség Fowler szemlélete
és az itt bemutatott keresztyén hit fejlédésének értelmezése kozott. A keresztyén hit
fejlédésének normativ végcélja a munkdmban kiemelt textus alapjin egészen a
glorifikdcidig visz benniinket, s ez egy olyan nagyon tavlati perspektivét rajzol elénk,

amely felé csupdn haladni vagyunk képesek — de itt és most elérni nem tudjuk azt.
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fogva, de az eléadds végén még tobb titokkal fogunk taldlkozni” (24. o). Ugyanakkor az
egyetemi tandr mdsik alaptapasztalatdra is felhivta hallagatéi/olvaséi figyelmét, jelesiil
arra, hogy az 6nillé gondolkoddsra, mélyebb megértésre vigy6 tanitviny nem elégedhet
meg egy egyetemi jegyzet anyagdval, hanem az egyes kérdéskorokhoz hozza kell olvasnia
minél t6bb szakirodalmat.

Az olvasnivaldkat illet8en a szerzd is aldzattal sorolja fel az el8tte jéré6 magyar
teolégus nemzedékek tolldbdl sziiletett, tartalmukat tekintve ma is érvényes
dogmatikajegyzetek sordt, amelyeknek egyik kozos jellemzdje, hogy a tanithatésdg
szindékdval irtdk 6ket, igy olvaséikat sem felesleges hdttér-informdciokkal, sem
tudomdnyos hivatkozdsokkal nem terhelik, hanem a leglényegesebb tanitdsokat vazoljék.
Az egyes kérdéseket tudomdnyos alapossdggal kifejtd szaktanulmdnyok sajétos tobblete
pedig abban rejlik, hogy feltdrjdk olvaséik elétt az informdcidforrdsokat, érvek és
ellenérvek felsorakoztatdsa mentén jutnak el azokhoz a kovetkeztetésekhez, amelyeknek
igy az olvaséi megértik az ereddit, hdtterét, miérgjeit. Az ilyen tanulminyok akdr
hosszabb exkurzusokat is tartalmazhatnak. A kotet szerzéje szeretné a két moiifaji
sajdtossdgot egyszerre érvényesiteni, a kovetkezd nemzedékek teoldgiai hallgatdira valé
tekintettel pedig a tanulhatdsdgi szempont sem mellékes, hogy ilyenként ,elviselhetd
hosszisdgu és jol tagolt legyen” (31. 0.). Az utébbi, az alcimekben megjelend logikus
felosztds, valéban megvaldsul; a hosszisdgot illetden evidens, hogy az egész kotetet
képtelenség egy lélegzetre elolvasni két vizsga kozotti éjjeleken, de az egyes témakoroket
kivalaszté didk hasznos informdcidkat taldl ardnylag rovid szakaszokban. A fenti szerzdi
szdndékrdl, a tudomdnyossdg és tanithatdsdg otvozésérdl, a kotet irdja eldrulja, hogy
sezeknek a szempontoknak az dsszesitett érvényesiilését éreztem az egyik legnehezebb
feladatnak” (32. o0.). A teoldgiatorténeti rész dltal feldlele idészak hossztsdga és a
tematikai gazdagsdg is hozzdjdrultak ahhoz, hogy idénként mégis egyik vagy mdsik
szempont keriilt elétérbe, hiszen az alaposabban kidolgozott részek kozotti folytonossdg
kedvéért egyes kérdéseket és az id6i sorrendiségben kovetkezd események megértéséhez
sziikséges hézagpétl6 informdcidkat mégiscsak kénytelen volt jegyzetszertien toéméoriteni.

Gadl Botond pdlyafutdsit matematikusként kezdte, és mindvégig igyekezett a
természettudomdnyok vildgiban szerzett tapasztalatait a teoldgiai kutatds teriiletén is
érvényesiteni. A szerzdi célok kozott az elészéban szerepld alabbi mondat teljesen beleillik

ebbe a térekvésbe: ,,Célom volt tovabbd az is, hogy a keresztyén hittudomdnyt bekapcsoljam
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az interdiszciplinaritds vildgaba, s ezzel a koriilvevd vildg szdmdra szdamaddst készitsek a
teoldgia tudomdnyos miivelésének lehet8ségérdl” (32. o.). Ennek a célnak a megvaldsitdsa
egyben egy mdsik célkozosséggel is szimol, a hittudomdnyok irdnt érdeklédé laikusokkal,
akik példdul presbiteri tisztitk tudatosabb gyakorldsa végett szeretnének elmélyiilni a
teoldgiai kérdésekben. A laikusok tibora kdzvetett médon is célesoporttd vélik azéltal, hogy
a konyv olvasdsa nyomdn megsz6lalé lelkipdsztorok szamukra is valamiféle tobblettuddst
kozvetitenek majd. Ez a tobblettudds elsésorban az elmondottaknak nem a tartalméban,
hanem a mikéntjében érhetd tetten. A kotetnek bizonyos fejezetei tételesen is magukon
hordozzék az interdiszciplinaritds jegyeit, de az egyes részletekbe rejtve is sok az olyan
analégia, a mds tudomdnyteriiletekrdl vagy épp a mivészetek vildgabdl dtvett szemlélet,
amely a jobb megértést hivatott szolgilni. Jéllehet a keresztyén hitigazsdgok Krisztus 6ta
mit sem véltoztak, s ilyenként nincs is miért tollat ragadni, de maga az olvaséréteg és akikhez
a lelkészek szélnak folyamatosan viltoznak, és egyre tdvolodnak a Biblia és a klasszikus
dogmatikai mivek ,kdnadni nyelvétdl”, szinte kédolt tizenetek soraként értelmezett
fogalmaitdl. A kotet megirdsit épp ez a vdltozds teszi indokolttd — hermeneutikai
alapigazsdg, hogy az tizenet csak gy ér célba, ha sikeriil azon a nyelvezeten megfogalmazni,
abba a szemléletmédba beemelni, amelyben az olvasé otthonosan mozog. A kétet irdja
szdmos anal6gidt, szemléltetd példdt emel 4t a természettudomdnyok vildgabdl, amelyek
alapjdn joggal szdmithat az ebbdl az irdnybdl kozelitdk érdeklédésére, és megkonnyiti a
fel¢jiik igyekvé lelkipdsztorok tolmacsolé munkajit is.

A 10 részre, 52 fejezetre és kozel négysziz kérdéskorre tagolt kotet a keresztyén
teoldgia besoroldsdra szentelt fejezettel indit. A keresztyén gondolkoddst, a hittudomdnyt
kiilon ,,szellemi kategdria”-ként kezeli, és ezt meg is indokolja, miutdn didhéjban elemzi
az ember intellektudlis tevékenységének tobbi teriileteit. A tudomdnyok, filozéfia,
miivészetek kozé mds besoroldsok szerint sem szokds a teoldgidt beilleszteni, de a szerzé
vitdba szdll azzal is, hogy a keresztyénséget a viligvalldsok egyikeként a valldsstudomdnyok
teriiletére utaljdk. A keresztyén teolégiat felfele nyitott rendszerként mutatja be, hiszen e
felfogds szerint az ember minden kovetkeztetése a ,feliilrél” érkezd kijelentésbdl ered, ,Az
Ige testté lett.” (Jn 1,14) tényén, az Isteni 6nkitdrulkozdsin alapszik. ,,...a tudomdnyokban,
a filozoéfidban, a mivészetekben és a vallisokban az ember foldtte 4ll tirgydnak, a
keresztyén hit szerint viszont a targy 4ll az ember fol6tt. Ezért is képez kiilon kategéridt

az ember szellemi tevékenységének sordban, és ezért van az, hogy a keresztyénség elészor
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nem Uj vallisként indult, hanem egyfajta Gj felfogisként, Gj életszemléletként, dj
magatartisként és Gj életgyakorlatként. Ok nem (j vallist képviseltek, hanem Krisztus-
kovetdk voltak” (47. o.).

A kovetkezé négy fejezet, bir tobb mint hdromszdz oldalt foglal magiba, a
teljesség igénye nélkiil prébdl végigvezetni a teoldgiatorténeten. A f6bb dllomdspontok,
események, nyomot hagyé teoldgusok sora a laikus olvasét elvezeti a médba, és révildgit
fontos alapgondolatok eredetére. Az egyhdztorténet rejtelmeit mar mas megkozelitésben
is ismerd teoldgiai hallgaték és gyakorlé lelkészek addigi ismereteiket egy Gj rendezéi elv
mentén ldthatjdk egymds mellé dllitva, hogy ezéltal a nagy oOsszefiggéseket élesebben
érzékelhessék. Az utébbi olvasék ezekben a részekben taldlnak majd olyan mondatokar,
gondolatfoszlinyokat, amelyeknek kifejtése elmarad, s ezért hidnyérzetiik lesz, vagy akdr
melyek eltakarnak olyan részleteket, amelyek mas néz8pontbél fontosak volndnak, de a
kétezer éves teoldgiatdrténet oridsi adathalmazdnak feldolgozdsdnal nem meglepd, hogy
az olvasé és a szerz8 nem mindig ugyanazokat a mozzanatokat emelné ki.

A hittartalmakkal foglalkozé négy fejezet az Apostoli Hitvallds és a Niceai—
Konstantindpolyi Hitvallds logikai szerkezete mentén halad. Ilyenként felleljitk benne a
klasszikus keresztyén dogmatikak nagy kérdéskoreit: trinitdstan, hitértelmezés, teremtés,
antropoldgia, gondviselés, biin, Szentirds, krisztolégia, Szentlélek, kegyelmi kivélasztds,
egyhdztan, sékramentumok, eszkatolégia. A témakordk stilyozdsa azonban nem ardnyos,
mert a szerzd élt azzal az alkotdi szabadsdggal, hogy a kortdrsak szdmdra kevésbé
idészertinek itélt vagy a kozelmultban mdr alaposan kifejtett kérdésekkel kevésbé
foglalkozott. (Az utébbira példa a Heidelbergi Katé és a I1. Helvét Hitvallds, amelyekkel
kapcsolatosan a kortdrsak szdmos mindségi kozleményt tettek mdr kozkinccsé).
Ugyanakkor az dltala behatébban tanulmdnyozott vagy a magyar szakirodalomban
mindeddig elhanyagolt kérdéseknek tobb helyet szdnt (pl. az élet eredete, férfi és né
kapcsolata, a szerelem antropolégiai megkozelitése, a testet 6ltés és feltdmadds a modern
tér-id§ értelmezés dsszefiiggésében). Az utolsé fejezet a keresztyén teoldgia reformdtus
sajdtossdgait nyomatékositja, 6nismereti tdjékozéddst kinal.

A tanul ifjusdg és a teoldgidban kevésbé jértas olvasé szimdra a kotet végén 195
oldalas Dogmatikai Kisenciklopédia talilhat6, amelyben a latin szavak/monddsok és a
dogmatikai szakkifejezések rovid magyardzatde taldljuk. Eligazitds végett a hivatkozott

szakirodalom és egy névjegyzék is taldlhaté a fiiggelékben. A kotet végén az idegen
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nyelvii olvasék angol, német és francia nyelven olvashatjak a kotet rovid dsszefoglaléjdt.
A kivincsi olvasé végil a szerz8 rovid életrajzba zdrt gazdag életmivével s
megismerkedhet.

A koényvkiadds mindig nagy merészség, hiszen mar a régiek is tudtdk, hogy habent
sua fata libelli, és a nyomdabdl kikeriilt konyv 6ndllé életre kel. A fenti kotetet is szdmos
olvasé fogja kézbe venni, elégedetten végigolvasni, vagy csak egy-egy kérdés gyors tisztdzdsa
végett nyitja ki. Mindezzel pirhuzamosan egy ekkora mérett és osszetett tematikdju munka
esetében elkeriilhetetlen, hogy az olvasok egy részét pardzs vitdkra serkenti majd. A kordbbi
teologusok dltal sokféleképpen megkozelitett régi kérdésfelvetések esetében egyszertien
folytatédni fog az eddigi vita. Ilyen példdul a rossz mibenlétének megvalaszolsa, amelyben
a szerzd tobb klasszikus meghatdrozdssal szembemegy, és az ember megromlott természetére
vezeti vissza a gonoszt. A teljesen (j megkozelitések, mint példdul a halézatelmélet egyhdzra
alkalmazdsinak gondolatmenete, Gtt6rd, a maga nemében egyedi megkozelités, de
boritékolni lehet, hogy tovabbi kérdéseket indit el, példdul, hogy a bemutatott modell
mennyire kompatibilis a teista szemlélettel, vagy egyfajta deizmus irdnydba tereli-e a
gondolatokat. Szivbél kivdnjuk, hogy a szerzének legyen alkalma sajét munkdjénak

folytatdsdra, az olvasékat pedig épit6 tovabbgondoldsra késztesse.
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Nem frissen megjelent kiadvdnyrél van
sz6, de ismertetését, felelevenitését fontosnak
tartom, mert még mindig nagyon aktudlis a
téma.

A Kirche im 21. Jahrhundert. Vielfalt
wird sein cimG kényv tanulmdnyait magyarul
Szab6 Csaba reformdtus lelkipdsztor (1938)
forditdsdban olvashatjuk. A kotet
szerkeszt8jének, Manfred Kocknak (1936), a
sok vezetd egyhdzi tisztséget viseld, német
evangélikus teolégusnak egyhdzpolitikai célja
az egyhdzi struktirdk reformja, az egyhdz

misszids feladatdnak megvaldsitdsa a modern
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tirsadalomban, akdr az Gjabb kommunikdciés eszkozok felhaszndldsa dltal is,
valamint az eurdpai protestantizmus jovéjének alakitdsa és az Skumenikus
parbeszéd folytatdsa, elmélyitése.

A tanulmdnyirék kozott taldlhaté Paul Michael Zulehner (1939), az egyik
legismertebb katolikus pasztordlteolégus, aki sokat tett Kelet-K6zép-Eurépa
egyhdzaiért, és Fulbert Steffensky (1933) bencés szerzetesbdl lett német evangélikus
teologus, valldspedagdgus, vagy az evangélikus Wolfgang Griinberg (1940-2016)
hamburgi teolégiai professzor. Griinberg munkdjénak kézéppontjaban a nagyviros
gyakorlati teol6gidja, valamint a zsid6 és valldskozi valldsos nevelés allt. Példaéreékii
egyhdzi és diakéniai munkdk elemzésével is foglalkozott. Gerhard Marcel Martin
(1942) szintén gyakorlati teoldgus, aki kiilonosen a valldsi és irodalmi szovegek
hermeneutikai kérdéseivel foglalkozik, illetve a teoldgia, a mélylélektan és az
esztétika kapcsolatdra fordit nagy figyelmet. Kutatdsokat folytat a spiritualitds
kérdéseivel kapcsolatban. Jelentds szerepe volt a bibliodrdma németorszdgi
fejlesztésében. Tovébbd értekezést olvashatunk Maria Jepsentdl (1945), aki az
Eszak-Elbiai Evangélikus Egyhdz hamburgi szuperintendenseként 1992-ben a
vildgon az elsd evangélikus ndi piispok volt. Tobb tisztség mellett a Diakdnia,
Misszié, Okumenizmus Bizottsdg tagjaként és a németorszagi Protestins Misszioi
Hivatal elnokeként elengedhetetlennek tartja az egyhdzi megnyilvdnuldsok
bibliai alapjainak kozvetitését a vildgi szférdban. Nagy hangsulyt fektet a valldsos
nevelésre, a diakdnidra, az 6kumenizmusra, a vallaskozi taldlkozasokra, és
parbeszédet dpol minden tdrsadalmi csoporttal. Valldskozi Férumot miikddtet,
ahol kiilonbo6z6 valldsi kozosségek képviseldi rendszeresen taldlkoznak, emellett
fellép a koldusok, menekiiltek és mds diszkriminaltak érdekében. Wolfgang Huber
(1942) etikus neve is emlitésre méltd. Evangélikus piispokként egyhdzmegijité
programokat inditott el, és tdrsadalomépit§ 6kumenikus kapcsolatokat teremtett.
A szerkesztd a teolégusok mellett lelkipdsztorokat is megszolaltat. Tobbek kozt
Hans Lohr alldspontjat is tartalmazza a kotet. A sommersdorfi lelkész az

Evangélikus Miincheni Program nevl egyhizi reformprojekt aktiv tigyvezetd
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igazgatéja is volt. A kotetben vildgiak (polgdrmester, oktatd, egyetemista,
pénziigyi szakember) véleménye is helyet kap. A szerkeszté nem feledkezett meg
az egyhdzi intézménymikddés biztositdsanak egyik pillérérdl sem, igy révilagit a
gazdasdgi kérdésekre és szervezeti dtalakitdsokra is.

A tanulmdnyok a németorszigi egyhdzi élet tényeibdl indulnak ki, amelyek
a szekularizdcié, az egyhdziatlanodds folyamatdt bizonyitjak: egyre né az egyhdzbdl
valé kilépések szdma, a templomldtogatds csokken, az egyhdzi hivatdsok nem
vonzoak, az irdntuk valé érdeklddés is apadéban van; magdniiggyé vilt a vallds.
Ez a fajta modernség nem ujszeriiséget jelent, hanem a ,s6 megizetlenedését”.
Erdekes médon Zulehner Erdélyt a ritka kivételek kozé sorolja, holott mi
magunk is szembesiiliink tdrsadalmunkban ezzel a valdsdggal, az egyhdz
rugalmatlansdgdval, a megszokott értékrend képviseletével.

A szabadossdg ellenére azonban vannak olyan jelenségek, amelyek a
valldsossig megerdsodésére utalnak. Ezek viszont nem az Gjitdsok 4ltal foghatok
meg, hanem anndl inkdbb régi eszk6zokkel. Hiszen a szabadsigot nem a korldtok
megsziintetésével nyerjiik el, hanem éppen a szabdlyok betartdsdval, a mdsokra
valé odafigyelés és tolerancia révén. Az egyhdznak a megfeleld hatds elérése
érdekében létfontossdgu a szocializdciés mddszerek megvaltoztatdsa azért is, hogy
a spiritudlis vigyakozist, az ,.istenéhséget™ ne egy Isten nélkiili vallds tSltse be.
A mai elvildgiasodé tdrsadalom meghatdrozé jellemzdje, az egyhdziatlanodds
mellett jelen van a valldsi pluralizmus is. Nincs valldstalansdg: a valldsi élet éppen
élénkiilében van.’ Sziikség van az egyhdzra. Pétolhatatlan. Indokolt jelen lennie
a tdrsadalom minden teriiletén. Hans Lohr lelkipdsztor fogalmazza meg a
publicista Christian Niirnbergerrel (1951) vald, az egyhdz hatékonysigirdl sz616

vitdjdban, hogy annak ,mondania kell valamit, amit senki nem mond rajta

2 ZULEHNER, Paul M. (2004): Igen a valldsra — nem az egyhdzra? Az egyhdz a holnap
multikuleurdlis tdrsadalmédban, In: Kock, Manfred (szerk.): Az egybdz a 21. szdzadban: a
sokszinii jovd. Ford. Szabé Csaba. Budapest. 20.

HUBER, Wolfgang: Az egyhdz a 21. szdzadért. Teol6giai program, In: Kock, Manfred (szerk.):
Az egyhdz a 21. szdzadban: a sokszinii jové. Ford. Szabd Csaba. Budapest. 158—159.
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kiviil”,* és emellett az intézményen til is miikddnie kell — mondja ki egy teolégiai
végzettségli menedzser.” Ezért lényeges, hogy az egyhdz az evangélium tizeneteivel
is jelen legyen az emberek életének meghatdrozé eseményein (keresztelés, dreg-
és betegdpolds, fogyatékosok gondozdsa...).

A ma bizonytalansigitdl eltekintve a szerz6k nagyon pozitivan vdzoljik a
vélsigban levs egyhdz jov6jét, amelynek alapfeltétele az dtalakulds. Ahhoz, hogy
életeket mentd hitkdzdsséggé véljon, és 1j korszakot nyisson, hivé, Istenre
alapozd, az evangélium tovabbaddsdért felelds kozosséget teremtsen — hiszen ez a
f6 feladata —, nem tdmaszkodhat a vallds, valldsossdg szociokulturdlisan maggtdl
értet8dé dthagyomdanyozdsara.

Ha egy kozosségnek tagjai vagyunk, a wvalldsi szocializicié éppugy
természetes kell legyen, mint ahogy emberi, nemzeti csoportosuldsainkba
illeszkedve megtanuljuk azoknak viselkedési szabdlyait. Az értékek és hidnyossigok
tisztdzdsa utdn a valtozdsra valé nyitottsdg elsajdtitdsa és gyakorldsa elengedhetetlen.
[j) egyhdztagok bevondsa nélkiilozhetetlen, akdrcsak a felndttkeresztség gyakorldsa.
Hiteles egyhdz fenntartdsa a cél, és ezért nem mindegy, hogy az mit vesz 4t a
vildgiakedl, és mit hogyan ,szolgaltat™ kornyezetének.

A tanulmdnyok végére csatolt vallomdsok is igazoljdk, hogy az egyhdz
Istent és tdrsadalmat egyszerre kell szolgdljon tgy, hogy ,nem hddolhat be
korszellemnek. Feladata a folyamatossdg, hagyomdnyos értékek, az erkolcsi
feddhetetlenség és megbizhatsdg fenntartdsa — kiilondsen olyan idSkben,

amikor minden felbomléban van”.’

*  LOHR, Hans: Miért hozza kozelebb McKinsey a megolddst? In: Kock, Manfred (szerk.): Az
egyhdz a 21. szdzadban: a sokszinii jové. Ford. Szab6 Csaba. Budapest. 101.

> HALBACH, Julia: Az egyhdz a témdk kincsestdra. In: Kock, Manfred (szerk.): Az egyhdz a 21.
szdzadban: a sokszinii jové. Ford. Szabd Csaba. Budapest. 108—109.

¢ Ld. a diakénidrél: ZULEHNER: 23-26., STOLTENBERG: 136-149., HUBER: 165., In: i. m.

7 LUTGERT, Stephan: Tul a tdnyér peremén. In: Kock, Manfred (szerk.): Az egyhdz a 21.
szdzadban: a sokszinii jové. Ford. Szabd Csaba. Budapest. 46.
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A klérusnak sziikségszer(i a missziéi ontudatébredés és a vildgos célkitlizés: mit
képvisel és mit nem. Az el6re leszogezett céla gytilekezeti tevékenységek értékelése
elmaradhatatlan, és mindeniknek megfeleld felelése kell legyen, akiknek
tovabbképzése nem mellékes. A tevékenységek finanszirozésa pedig megoldhaté
kevés, jol fizetett alkalmazott mellett t6bb dnkéntessel. Emellett kulcsfontossdgt
a szakitdsokat el6idéz8 tényez8k elkeriilése. Mindenkinek tanulnia kell az
elfogaddst. A felekezetkozi, ckumenikus egytittmikodés és dsszefogds jelentSsége
keriil elétérbe. A tanulmdnyszerzék az édllamtdl valé fiiggetlenedésben és a
zsugoroddsiban az elényok felfedezésére hivjdk fel a figyelmet. Nem vetik el az
egyhdzi képviseldk politikai szerepvallaldsdt, s6t javasoljik a tdrsadalom peremére
szorultak, a jogtalansig dldozatainak megvédése érdekében. Ravildgitanak a
veszélyekre, és biztatnak a feladatvéllaldsra, elsGsorban a spiritualitds megélésére,
imddsdg gyakorldsdra, a szenvedSkre valé odafigyelésre, a gondtalanul él6kkel
valé foglalkozdsra.

Gerhard Marcel Martin a németorszégi egyhdzi rendezvényeket valtozatosnak
és mindséginek itéli, mégis Ugy tartja, hogy a kiilsé és belsd tényezdk hatdsdra
élettelenek, akdrcsak a liturgia, amely formailag is akadélya a spiritualitdsnak. Az
istentisztelet jovéjét taglald fejtegetését a biztos alapot és Srokérvényliséget
képvisel, 1530-as Agostai Hitvallisra alapozza. Fulbert Steffensky a szigort
formdju, de élménygazdag, Istennel teli szertartds kialakitdsdra buzdit, amelyet
magyardzkodds nélkiili egyszeriiség, szerénység, csend, benséség és Isten dicsSitése
jellemez.® A kegyelem és az igazsig tudatositisa mellett a mai embert foglalkoztatd
kérdésekre kell alapozni, vigydzva, hogy ne alakuljon a teolégia, a liturgia és az
istenkép ,ldjtossd”.’

Wolfgang Griinberg megdllapitja, hogy minél tébbet kommunikél az ember,
anndl kevésbé ontudatos, anndl inkdbb bizonytalan és vagyik a stresszolddsra.

Jelen irdsaban a hamburgi professzor arra keresi a valaszt, hogy az egyhdz milyen

»Az istentisztelet a hallgatdsbdl él, mivel voltaképpeni feladata a magasztalds és az imddsdg.” —
irja Fulbert Steffensky, In: i. m. 41.
o 1. m. 44.
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formdban tud fennmaradni eredményesen. Ezt a modellt nagyon taldléan a fihoz
hasonlitja, amely a Biblidban az Istennek tetsz8 ember, kozosség metafordjaként
jelenik meg. Ennek az alapja Isten szeretetébe van dgyazva, abbdl tdplalkozik és
hoz kiilonb6z8, de egyformdn zamatos és szép gytimolesot. Vagy Maria Jepsen
autds példdjaval élve a kiilonbo6z6 felekezeten levéket a ,motor” hajtja, azaz a
keresztyénség alapja, Krisztus. Oaltala tartoznak ossze és képeznek egységet.
Mindkett$jiiknél taldlunk példdkat a sokféleség, kiilonbozdség Gsszhangjdra,
egyéni és kozosségélményre, amelyek bizonyitékai annak, hogy az isteni szeretet
dltal képesek vagyunk megszabadulni erék és hatalmak kotelékébdl. Az skumené
megvalésuldsdhoz muszdj az érzelmi gdtldsokon tallépni'® — dllapitja meg Maria
Jepsen. Csak a dogmdkon valé feliilemelkedés dltal alakulhat ki egységesség és
érvényesiilhet az egytivé tartozds élménye. Az okumené azonban nem jelenti a
sajatossdgok eltorpiilését.

Szdzadunk annyira kiilonbozik az eldbbiektd], hogy a teolégusoknak és
valldstudésoknak elsérendli feladata az alapelvek wjragondoldsa. Wolfgang
Huber Az egyhdz a 21. szdzadért cimmel fogalmaz meg teolégiai programot."
Nagyon vildgosan vizolja fel egyhdzdnak feladatit, az Agostai Hitvalldssal is
aldtdmasztva, és felsorolja a hit (teoldgia), a kozosség (koindnia) és az ezek
megmaraddsdt szolgdlé tevékenységeket, gyakorlatokat (misszid/istentisztelet,
katekétika, diakdnia), amelyeknek alapfeltétele a felel8sség és az egyetériés.

A konyvben taldlhaté tanulmédnyok, mint azt Kock el8szavdban is rogziti,
aldtdmasztjdk az el6reldté Johannes Hoekendijk (1912-1975) mult szdzadi
konyvében'? leirtakat: a ma egyhdzdnak a hagyomdnyokkal val6 szakitdsit,

nyitottsdgdt, a tdrsadalom peremére szorultak felkaroldsit. A gyakorlati teol6gidt

19 JEPSEN, Maria: Megegyezés vagy egység. Mennyi dkumenére van sziikségiik az egyhdzaknak?
In: Kock, Manfred (szerk.): Az egybdz a 21. szizadban: a sokszinii jové. Ford. Szabé Csaba.
Budapest. 110-118.

1. m. 157-170.

2 HOEKENDIJK, Johannes Christian (1964): Die Zukunft der Kirche und die Kirche der Zukunfft.
Stuttgart, Kreutz Verlag.
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miiveld szerz8k bizonyitjdk, hogy a 21. szdzad egyhaza képes megtijulni, szabadulni
a balvdnyok — hatalom, tekintély, pénz — vildgabdl felelSsségteljes hozzdalldssal,
nem tévesztve szem el8l a kildetést, hirdetve a tiszta evangéliumot és nagy
hangsulyt fektetve a tirsadalom aldzatos szolgalatdra és lelkigondozdsira.

Az egyhdznak megvan a maga sajitos formdja és élete. Tetteinek mércéje
nem lehet a ,hasznossdg”. Nincs mds eszkdze, mint a sz6 és a példa. Ezekkel kell
élnie. Elsddleges feladata az 6romiizenet hirdetése, Isten dicsérete és ezdltal a
tdrsadalom formdldsa.

Nélunk, magyar nyelvteriileten is zajlanak értekezések az egyhdz mikodésérdl,
irdnyuldsdrdl, a 21. szdzadi valldsos igények megvdlaszoldsa érdekében. Felgyorsult
vildgunkban, ahol az egyéni érdekek képviseletét mar az anyatejjel egyiitt magukba
szivjik kicsinyeink, rengeteg kihivds van. Ezek az emberektdl egyénenként is, de
els6sorban az egyhdzt6l varnak megolddst, valaszt az érdekek helyett az értékek
képviselésén tul.

Végigbongészve a konyvet egyértelmi siirgetést érez az ember a cselekedetre.
Nemcsak teolégusoknak elgondolkodtaté segédanyag a konyv, hanem a klérushoz
tartozOknak is tartalmas olvasmdny. Mindannyian felelések vagyunk egyhdzaink
alakuldsdért. A val6sdggal szembesit$ kiadvdny az 6nsajndlat helyett utat mutat az
egyhdz hatdsdnak megerdsitéséhez. Tovabblépésre sarkall: az Istennel val6
kapcsolat dllandésitdsdra, az emberekkel valé tor6dés megszildrditdsira és
hatdrtalan szeretetszolgdlatra — Id. Helge Adolphsen'® és Annegrethe Stoltenberg'*
irdsdt mindahhoz, ami 4ltal az egyhdz alapja és bastydja lehet a tdrsadalomnak.

Az egyszer(i borité nagyszerd tartalmat takar! Megvasdrolhat6 az Erdélyi
Reformdtus Egyhdzkeriilet kdnyvterjesztésében, a https://olvass.ro/az-egyhaz-a-
21-szazadban.html oldalon, és t6bb magyarorszdgi konyvforgalmazéndl is

megrendelhetd.

'3 Helge Adolphsen (1940-) gyakorlé lelkész volt Kielben, ahol a katondk lelkigondozasdt is
végezte, majd a hamburgi St. Michaelis evangélikus templom vezetd lelkészeként dolgozott.
Annegrethe Stoltenberg (1950-) tandr, lelkész, a hamburgi Diakdnia vezetdje és Hamburg
véros elsé menekiiltiigyekkel foglalkozé tisztségviselSje.

265



Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 68/1 (2023)

Published Online: 2023-06-30
Published Print: 2023-06-30

KISS Jend':

Kékai-Nagy Viktor: Karizmatikus gyiilekezetvezetés az Ujszivetség
kordban. Prifétik a pili gyiilekezetekben. Kilvin Kiado,
Budapest, 2022, 192 oldal, ISBN: 9789635585281

Kékai-Nagy Viktor reformdtus teolégus az

Ujszovetségi tudomdnyok szakavatott miveldje, a
Koékai-Nagy Viktor

Debreceni Reformdtus Hittudomdnyi Egyetem és a

Selye Jdnos Egyetem Reformdtus Teoldgiai Kar [ESMEREUISE
gyllekezet-

docense. A szerzd arra vallalkozik ebben a konyvében, [EEEIEE
az Ujszovetség
koraban

hogy a vonatkozé szakirodalom, valamint a relevins
bibliai iratok alapjdn 4tgondolja és rendszeres [
forméban feltdrja az Ujszovetség kordnak egyik
jellegzetes ekkléziologiai jelenségét: a karizmatikus
gylilekezetvezetést. A mi hidnypétld, hiszen a
magyar nyelvi teolégiai irodalomban nem taldlunk
kifejezetten ennek a témdnak szentelt irdst.

Az el8szét kovetd elsd fejezet leirja a kariz-

matikus vezetés megértéséhez sziikséges torténelmi Kalvin Kiado

hdtteret. Megéllapitja, hogy a zsidésig és a

keresztyénség utjai kiilonvaltak a II. szdzad els6 felében.

! Egyetemi tandr, Kolozsvéri Protestdns Teoldgiai Intézet; e-mail: kissjeno@proteo.hu.
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A keresztyén kozosséget nyitott és befogadé kozosségként jellemzi, amelyben
hdttérbe szorultak a nemzeti és tdrsadalmi kiilonb6zdségek. A nemzeti és tdrsadalmi
sokszintiség 1j feladatok elé dllitotta ezeket a kozosségeket, kiilondsen a
gylilekezetvezetés tekintetében.

A midsodik fejezet bemutatja azokat a kozosségi formdkat és vezetési modelleket,
amelyekre tdmaszkodhattak a keresztyén kozosségek. A keresztyénség az elsé idében
dtvette az Okorbdl ismert, a zsidésdgban is honos presbiteri vezetést, amely mogott a
haz/hdznép szerkezete dllhatott. Ez a vezetési forma késébb uralkodévd véle a
pogdnykeresztyén kozosségekben is, amirdl az ApCsel és a pdsztori levelek tantskodnak.
Az Skorban elterjedt egyesiileti forma elsdsorban egyes elemeinek kdszonhetSen vile
fontossd, amelyek a kovetkez8k: a kozdsségek kozotti kapesolatok, a nem szdrmazdson
alapuld tagsdg, az egyes kozosségen beliili segitségnynjtds és a kozos étkezés. A szerzd tgy
véli, hogy ezek a szervezeti és vezetési formdk hatottak a kozosségek fejlédésére, és
kiegésziiltek jellegzetes keresztyén elemekkel, a keresztséggel és a krisztoldgiailag
értelmezett kozos étkezéssel. Felt(ing, hogy a péli levelekben nincs sz6 a presbiteri
vezetésrdl, noha ez a vezetési és az ahhoz kapcsol6dd kozosségi forma ismert volt a
keresztyénség korai szakaszédban.

A presbiterek, illetve a presbiteri vezetés hidnydnak okdt a harmadik fejezet kutatja.
Rdmutat a pogdnykeresztyén gyiilekezet torekvésére, hogy megdrizze a sokszintséget és
az egyenl8séget, ami ugyanakkor megnehezitette az egység megdrzését és a vezetés
gyakorldsit. A k6zos mule és hagyomdny hidnya szintén kihivdst jelentett. A kozosségek
életének irdnyitdsdhoz szitkséges tekintélyt féleg Pal apostol személye és igehirdetése
jelentette, illetve azok a szdbeli hagyomdnyok, amelyek Jézustdl, a szemtanikedl, az
apostolok és préfécdk igehirdetéseibdl és mds kozosségek tradicioibol szdrmazeak.
Kés6bb, a sajdt irdsos hagyomdany kialakuldsa utdn, fontossa valt ezen irdsok értelmezése
és Isten akaratdnak keresése azok alapjin. A hagyomdny kialakuldsa és megszildrduldsa
dtalakitja a karizmatikus vezetést presbiteri irdnyitdssd. A hagyomdny &rzése hittérbe
szoritotta a Lélek munkdlkoddsdra tdimaszkodd vezetési formdt (ami ismét elétérbe
keriilhet, amikor megujuldsra van sziikség az egyhdzban).

Az Osszefoglalis (4. fejezet) leirja a hagyomdnyképzés folyamatdt, amelyet tobb
korban is megfigyelhetiink. Ugyanakkor vildgossd teszi, hogy a hagyomdny kialakuldsa
elétt a karizmatikus vezetés volt a megfeleld forma a tobb népbdl 4dll6 kozosségek

irdnyitdsira és arra, hogy megfeleléen szembenézzenek az akrtudlis kihivdsokkal. A

267



Book Review — Konyvismertetés

karizmatikus vezetés alapjdul szolgdlé karizmdk a Lélek adomdnyai voltak, amelyek
szoros kapcsolatban dlltak az aktudlis feladatokkal. Ugyanis a Lélek ismerte a legjobban
az egyes kozosségeket, és tudta, hogy azoknak mire van sziikségiik ahhoz, hogy
betdlthessék kiildetésiiket. Emiatt a karizmatikus vezetés nem uniformizélt, hanem
rugalmas. A Pl apostol dltal alapitott gyiilekezetekben kiilonb6zd karizmak tinnek fel
egymds mellett, amelyeket a Lélek kozdsségre szabott ajéndékainak tekinthetiink.
Ugyanakkor feltinik, hogy mindeniitt megjelenik a proféea, aki Isten kijelentésének
magyarazdja.

Erre a jelenségre az dtodik fejezet keresi a vélaszt. Felmutatja, hogy a préféedlds
jelensége ismert volt az Ujszovetség kordban. Tényként kezelték, hogy Isten kijelentésben
részesit kivalasztott személyeket, akik a kijelentést megosztjak a hallgatékkal. Errdl f6leg
az ApCsel és a péli levelek tesznek bizonysdgot. Ugyanakkor nem alakult ki egységes kép
a profétak feladatdrdl és kozosségben betoltott szerepérdl. Viszont hangstlyosan
jelentkezik az a gondolat, hogy a préfétdk szava megkérddjelezhetd. Az emberi tényezdt
csak a kozosség képes ellendrizni és értelmezni. Isten akaratdnak a megértése a kozosség
feladatava valik.

A hatodik és hetedik fejezet a préfériknak a thesszalonikai, a romai és a korinthusi
gylilekezetben betoltott szerepével foglalkozik.

A szerzd elemzi az 1. Thesszalonikai és a Rdmai levelet, és arra a kovetkeztetésre
jut, hogy a profétdknak fontos szerepiik volt ezekben a kozosségekben. A préfécdlds
kiemelkedd karizma, amely nem koétédik egyetlen személyhez és a tobbi karizmdval
egylitt miikodSképes. A személynek aldrendelt szerepe van a feladathoz képest. Mindez
lehet6vé teszi, hogy mindegyik gyiilekezet kialakitson egy olyan struktirdt, amely
leginkabb megfelel sajétsigos feladatainak és segiti annak misszidjit a kornyezetében.
Ugyanakkor biztositja a gyiilekezet belsé miikodésének egyensilydt azdltal, hogy a
karizma kontrolldldsa a gyiilekezet elengedhetetlen feladata.

A szerz6 megvizsgilja az 1. Korinthusi levél 12., 13. és 14. fejezetét, hogy azok
részletesebb elemzése alapjdn leirja a proféeak Korinthusban betoltdtt szerepét.

A 12. fejezet hangstlyos motivuma a pneumatikus megnyilvdnuldsok megitélése
a Lélek segitségével. A kegyelmi ajindékok sokfélesége szintén fontos téma, mert az teszi
lehetévé a kozosség életét — mikodzben a karizmak egymadst kiegészitik és ellendrzik —
illetve miikddésée a vildgban. A Krisztus-test képe hangsilyozza, hogy mindegyik

karizma egyformdn fontos a kozdsség mikodésében. Ugyanakkor alkalmas annak
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kifejezésére, hogy egyes karizmak, illetve az azokkal biré személyek kiemelt szerephez
jutnak a kozosség vezetésében. A 12. fejezet kiilon foglalkozik az apostolokkal és a
tanitékkal. A kozosség tagjai koziil barki elnyerheti valamelyik feladatot és a hozza valé
karizmdt. Tehdt az apostolsdg nem korldtozédik a tizenkét tanitvdnyra.

A szerz8 a 12,31 értelmezésével inditja a 13. fejezet elemzését. Ugy értelmezi ezt
a verset, mint ami a gylilekezet akeudlis dllapotdt irja le, és nem a 13. fejezet
bevezet§jeként szolgal. Tehdt a szeretet nem egy, a tobbi felett 4ll6 kegyelmi ajéndék,
hanem keret, amelyben a karizmdk helyesen megnyilvdnulhatnak, kidt a versengésbél,
amely megkeseriti a gylilekezet életét. A kolesonds szeretet alkalmas arra, hogy
megakaddlyozza a visszaélést a kapott ajandékokkal.

A szerzd a 14. fejezet elemzése alapjan megdllapitja, hogy a karizmdk haszndlatdnak
célja a kozosség épitése. Erre alkalmasabb a préféedlds, mint a nyelveken sz6lds, mivel
utébbi esetében nehezen biztosithaté a teljes gytilekezet épiilése. A gyiilekezeti kontroll
gyakorldsa is korldtokba titkozik. A préféedlds ezzel szemben létrehozza a kélesonosséget
a gylilekezeten beliil, mert az — a t6bbi karizmahoz hasonléan — csak a karizmatikus
gylilekezetben miikodhet.

A kényv végén taldlhaté végsd Osszefoglalis (8. fejezet) lefrja az utat, amelyet a
szerzd bejar, és kiemeli a legfontosabb felismeréseket.

Kékai Nagy Viktor rimutat az el8széban arra, hogy a torténelmi egyhdzak —
beleértve a reformdtus egyhdzat is — fenntartdssal viszonyulnak mind a karizmatikus
jelz8h6z, mind a préfétdlashoz. Ugyanakkor agy ldtja, hogy az 1Thessz 5,19-22
felszolitdsa a mai keresztyén kozosség lényegi feladatdt fogalmazza meg: ,A Lelket ne
olesdrok ki, a proféedldst ne vessétek meg, de mindent vizsgdljatok meg: a jot tartsdtok
meg, a gonosz minden fajtdj4tdl tartézkodjatok”. Ugy értelmezem ezt a megéllapitdst,
mint felszélitdst a nyitottsdgra olyan jelenségekkel szemben, amelyek idegenek a
hagyomdnyokon tdjékozédé egyhdzakra nézve, de amelyek nagy jelentéséggel birnak a

megujuldsban.
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Utmutaté szerzdinknek

A Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica c. folyéirat szer-
kesztdsége publikdldsra elfogad a teoldgia vagy a valldsoktatdshoz és egyhdzi segitd foglalkozdshoz
kapcsol6d6 tudomdnydgak tdrgykérében irott tudomdnyos dolgozatokat, tanulmanyokat. Csak
elsé kozlésre szdnt kéziratokat fogadunk el (amelyek kordbban mds nyelven sem jelentek meg).

A szerkesztdségnek jelenleg nem 4ll médjédban szerzdi dijat fizetni a bekiildott cikkekére, a
szerz8k tiszteletpélddnyt kapnak abbdl a szdmbdl, amelyben irdsuk megjelent.

A Studia évente kétszer jelenik meg (juniusban és decemberben), leaddsi hatdrid8 nincs, de
a februdr 1. el8tt leadott cikkek az elsd, a szeptember 1. elétt leadottak pedig a mdsodik szimban
jelennek meg.

A cikkeket elektronikus formdban (RTF formdtumd 4llomdnyban) kérjiik elkiildeni a ko-
vetkez8 email cimre: studia@rt.ubbcluj.ro. Kérjiik szerzdinket, hogy a cikkben ne tiintessék fel
neviiket, a szévegen végezzenek helyesirds-ellenérzést, és a kovetkezd formai és tartalmi kovetel-
mények szerint készitsék el azt:

a. A szoveghez legaldbb tizsoros angol nyelvii kivonatot kell csatolni, mely tartalmazza a
cikk angol cimét, és legaldbb 6t kulesszét. Amennyiben el8szor kozol lapunkban, a ki-
vonat mellé irjon egy egysoros leirdst Snmagarél (akadémiai cim, munkahely, foglalko-
z4s) és egy email cimet.

b. A szdveg tagoldsa 4ttekinthetd legyen. A cimeket gy kell feltiintetni, hogy abbdl logiku-

san kovetkeztetni lehessen azok rangjdra (javasoljuk, hogy a cimeket arab szdmokkal ldssak

el: 1., 1.1, 1.2.1. stb., de a szdmoz4s nem fog megjelenni a lapban).

c. Keriiljék az alapszoveg tilzott formdzdsdt (lehetdleg csak a szitkséges kiemelések legyenek,

délt bettivel). A cimeket nem kell formdzni, rangjukra a szdmozasbél kévetkeztetni lehet.

d. A magyar f8sz6vegben mindig magyar nyelvii idézetek szerepeljenek, az idézet eredeti

véltozatdt ldbjegyzetben kozoljék. Haszndljak a magyar idézjeleket: ,, 7. Az 6t sorndl
hosszabb idézeteket kérjiik kiilon bekezdésben, jobb-és baloldali behuizdssal kiemelve k-
zlni. Az idézeteken beliili idézetek jeldlése » « jelekkel torténik.

e. A cikk végén az irodalomjegyzék csak azokat a miiveket tartalmazza, amelyekre a szerz8

az {résiban valdban hivatkozott. A bibliogrifidban a mivek a szerz8k vezetéknevének

magyar 4bécé szerinti bettirendjében kovetik egymdst. Ugyanannak a szerzének a nevée
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valamennyi irdsa el8tt ki kell {rni, az egyes miivek a publikdldsuk éve sorrendjében kove-

tik egymdst, és az ugyanabban az évben megjelent miiveket az dbécé betdivel jelzik (pl.

2008a, 2008b stb.). Az egyes miveket a kovetkez8képpen kell jegyezni:
A szerz8k vezetékneve 4ll az elsé helyen KISKAPITALIS betlikkel', majd a keresztneve, amelyet
nem magyar szerz8k esetén vessz8 vélaszt el egymdstdl. Tobb szerzd kozos publikdcidja esetén a
szerz8k nevét nagykotdjellel kapcsoljuk? egymdshoz, amit székoz el6z meg és szokoz kovet (pl.:
TOROK Istvdn — KOCSIS Elemér — SZUCS Ferenc). Ezt kdveti a mu elsd kozlésének éve zdrojelben.
A név és zéréjel utdn kettdspont 4ll, majd a mii cime és esetleges alcime délt bettiszedéssel, amit
pont kévet. Jén a kiadds helye, ettd] vesszdvel elvilasztva a kiadé neve. A hivatkozdst ponttal
zarjuk. Altaldnos mintaként szolgal a kovetkezd példa, ahol az irésjelek és egyes szavak szerkesztése
pontosan tiikrdzi a leirtakat: CSALADNEV Keresztnév (évszdm): Cim, Alcim, Kiadds Helye, Kiad6
Neve.

— Ondll6 kotet esetén CSALADNEV Kereszenév (évszam): Cim, Alcim. Kiadas Helye, Kiad6
Neve. Oldalszdmok. pl.: BARTH, Karl (1924): Wort Gottes und die Theologie. Miinchen,
Kaiser Verlag.

— Onillé kotet esetén, ha reprint kiadvany, akkor a fenti médon tiintetjiik fel az eredeti
kiadds adatait, és zdréjelben a reprint: formula bevezetésével az 4j kiadds adatait kiemelés
nélkiil pl.: HALAS-NAGY Jézsef (1944): A Filozdfia, Budapest, Pantheon (reprint: Buda-
pest, Akadémiai Kiadé, 1991.)

— Onall6 kotet esetén, ha nem elsé kiadds, a haszndlt kiadds szimar a megjelenés éve el6tr
kisebb, megemelt arab szdmmal kell jelezni. Az els8 kiadds évszdmdt nem kell feltiintetni
pl.: NAGY Barna (21999): A teoldgiai médszer problémdja az vigynevezett dialektika teoldgi-
dban. Budapest, Kélvin Kiado.

— Ondllé kotet esetén, ha az forditds, a cim utdn zdréjelben az eredeti cimet, a szerzé utin a
megjelenés évét, és lehetdleg azt is feltiintetjitk az el8zdek szerint, hogy hdnyadik kiadds,
pl.: SOGGIN, J. Alberto (“1987): Bevezetés az O:zo"vetségbe (Eredeti cime: Inroduzione
all’Antico Testamento). Budapest, Kdlvin Jdnos Kiadé6, 1999. 155.

— Folydiratban megjelent tanulmdnybdl valé idézés esetén nem az idézett kdzlemény, ha-

nem a folydirat cimét irjuk d6lt bettikkel, amelyet az ,,In” széval vezetiink fel, és kozoljitk

! Formdtum — Bet{itipus — KISKAPITALIS, tehit NEM csupa nagybetd!
2 Alkalmazds médja: Ctrl + a Minusz jel a billentytikészlet szdmai kdzétt, illetve Besziirds — Szimbdlumok —
Kiilonleges karakterek — Gondolatjel.
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a folyéirat fontosabb adatait (évfolyam, kotet), valamint az idézett kozlemény teljes ter-
jedelmének pontos oldalszdmdt. PL.: MOLNAR Jdnos (2008): A Tizparancsolat, In: Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica. 54. 1-2.

— Tanulménykétetben szerepld irds esetén, vagy kozos kotetben megjelent fejezet esetén a
folyéiratban megjelent kdzleményhez hasonléan jegyezziik, ezirttal a szerkeszt8/k feltiin-
tetésével. A szerz8k vezetéknevét kiskapitdlissal irjuk, a szerkeszt8két viszont nem. pl.:
PUSOK Sarolta (2019): Interplay of Tradition and Innovation in the Transylvanian Re-
formed Church after 1989, In: Lukdcs Olga — Nagy Alpdr — Péter Istvén (szerk.): From
Movement to Inherritance — Hidden Assets from the Treasury of Hungarian Reformation,
(Refo500 Academic Studies, Volume 59, Edited by Herman J. Selderhuis). Géttingen,
Vandenhoeck & Ruprecht. 185-192.

— Lexikonban szerepld sz6cikk esetén: PETER Katalin (1999): Francisc David (szdcikk), In:
Owen Chadwick (szerk.): Oxford Encyclopedia of Reformation. New York — London, Ox-
ford University Press, 1., 148.

— Levéltdri forrdsokra valé hivatkozds esetén az idézett dokumentum azonositisdhoz sziik-
séges adatokat az illetd lel6hely (levéltdr és irattdr) sajdt hivatkozdsi médja szerint kell
feltiintetni. Egy levéldri hivatkozdsnak mindenképp tartalmaznia kell a hivatkozott irat
szerz8jét, cimét vagy legaldbb rovid leirdsdt (pl. XY jelentése), a levéltdr nevét, a levéltdri
fond szdmdt, azon beldl a tétel és a doboz vagy kéteg szdmdt, illetve a kitegen beliili
oldalszdmot. Pl.: NAGY Ferenc: Helyzetkép a Dél-Erdélyben maradt Reformdtus Anyaszent-
egyhdz életérdl a I1. bécsi dontéstd] 1943. mdjus 5-ig. Magyar Nemzeti Levéltdr Orszdgos
Levéltdra (MNL OL), K 610 (Sajt6 levéltdr), 91. cs. (Dél-Erdélyi Adatedr), VI/11. 11.

— Elektronikus forrdsokra valé hivatkozds esetén a kiadvdnyra vonatkozé el6z8ekben meg-
adott 8sszes elérhetd adatot kdvetden fel kell tiintetni a honlap adatait és az utolsé letsleés
idépontjit: BENKO Levente: Magyar nemzetiségpolitika Eszak-Erdélyben, 19401944,
http:/[www.xxszazadintezet.hu/rendezvenyek/korrajz_2002_konyv-bemutato/

benko_levente_eloadasa.html (utolsé megtekintés ddtuma: 2009. jalius 31.).
Az esetleges hidnyzd, az adott publikdcidban fel nem tiintetett bibliografiai adatot a

megfeleld helyen [szdgletes] zdrdjelben kell jelolni teljes kifrdssal vagy roviditve, pl. [hely nélkiil/
h.n.], [kiadé nélkiil/ k.n.], [évszam nélkiil/ é.n.].
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f. A labjegyzetek a kdvetkezd mintdk szerint késziiljenek:
10 pont betiiméret, normdl sortdvolsdg, sorkizdrt. Minden ldbjegyzetet egy mondatvégi
irasjel zdr le.
A ldbjegyzet-szdm és az utdna kovetkezd szoveg kozé egy nem torhetd sz6koz keriil.?
Az elsé hivatkozds alkalmdval kozéljiik az irodalomjegyzékben szerepld teljes adatot, végiil
az idézet, hivatkozds pontos oldalszdma kévetkezik. Ha az idézet szévege a forrdsmunkd-
nak nem egyetlen oldaldn olvashatd, akkor az idézet kezd§ és z4r6 oldalszdmdt is meg kell
adni, mindig teljesen kiirva, a két oldalszdm kozote sz6kdzok nélkiil nagykotdjel 4ll. (pl.
237-238.)
A misodik és kovetkezd hivatkozds alkalmdval elég vessz8vel elvélasztva jegyezni a szerzd
vezetéknevét kiskapitdlissal, zdrdjelben az elsd kozlés évét, majd az oldalszdmot.
Egymidst kovetd ldbjegyzetekben ugyanannak a szerz8nek ugyanazon munkdja esetében
megengedett az i.m. (idézett ma) rovidités és oldalszdm, amennyiben az oldalszdm is azo-

nos, egyszertien uo. (ugyanott) jegyezhetd.

g. A bibliai idézetek helyét nem ldbjegyzetben, hanem a f8szdvegben, egyszer(i zdréjelben
kell jelslni. A bibliai konyveket a protestdns 4j forditdst Biblia fliggelékében (elsd kiadds:
1975, legfrissebb kiad4s: 2014) felsoroltak szerint réviditjiik.

A szdmozott bibliai konyvek esetében az arab konyvszdm és a rovidités kozott nincs
sz6koz, a bibliai kényv nevének roviditése utdn nem 4ll pont (2M4z). A fejezet- és vers-
szdmok arab szdmok, a kett8 kdzdtt szokoz nélkiil vessz 4ll, a versszdm mogdtt nincsen
pont (Ezs 1,9). T6bb, nem ugyanabbél a fejezetbél szirmazé igehelyet pontosvesszé és
mogotte sz6koz vélaszt el (Lk 3,125 12,11). Egy fejezeten beliil tobb vers szdmdt szokoz
nélkiili pont valasztja el, a fejezetszdmot ekkor csak egyszer {rjuk ki (Lk 2,2.4.11; ApCsel
2,3.8). Hosszabb szakaszok kezdd és z4rd versszdma kozott nagykotdiel 4ll, sem a nagy-
kotdjel elbtt, sem mogodtte nem 4ll székdz (Réma 8,1-12; Jel 2,2-14).

h. A kézolni kivént cikkek legkevesebb 10, legtobb 20 oldalasak lehetnek (1 oldalt A4-es
papirmérettel, mindeniitt 2,5 cm margéval, 12 pontos betlimérettel és mésfeles sorkoz-
zel kell szdmitani).

i. Amennyiben a szoveg héber és gorog betlis szoveget is tartalmaz, csatoljdk a betlitipusokat

is. Ha a szovegben képek, dbrdk szerepelnek, azokat kiiln, nagy felbontdst (javasolt érték

600 dpi, de legaldbb 150 dpi) JPEG képként csatoljik.

% Alkalmazds médja: Shift + Curl + székéz, vagy: Besziirds — Szimbdlumok — Kiilénleges Karakterek —

Nonbreaking Space
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j. Ha a szovegben tdbldzatot vagy 4brdt szeretnének kozolni, ezeket szerkeszthetd formaban,
kiilon is sziveskedjenek csatolni. A tdbldzatokhoz és / vagy dbrdkhoz leirdst kell csatolni a
kovetkezd mintdk szerint:

1. tdbldzat: A tiblizat adataira vonatkozé révid elnevezés.
1. dbra: Az dbra megnevezése.

k. A folyéiratban recenzidk is publikdlhatok, ezek terjedelme nem haladhatja meg az 6t
oldalt. Készonettel fogadjuk az 4j, nem ismert, a teoldgia, valldsoktatds vagy lelkigondozis
terén 4ttord eredményeket ismertetd munkdk bemutatdsdt. A recenzié elején kozolni kell
a méltatott kdnyv dsszes adatait (szerz8k, szerkesztdk, cim, kiadé, helység, évszdm, oldal-

szdm), és mellékelni kell a kényv boritoképét.

A szerkeszt6ségbe val6 beérkezésiik utdn a cikkeket az egyetemiink kiadvényaira vonat-
koz6 belsd szabdlyozas értelmében el8bb megvizsgiljuk pldgiumteszten, és a megfeleld kéziratokat
elkiildjiik a szaklektoroknak. (Ezek listdjdt l4sd a borité mdsodik oldaldn.) A lektordlds névteleniil
torténik (blind review), egy cikket két szaklektor lektoral. Eléfordulhat, hogy a lektorok bizonyos
jobbitdsokhoz kdssék egy-egy cikk megjelenését, javaslataikat a szerkeszt6ség megkiildi a szerz8k-
nek, a javitott véltozatnak 14 napon beliil kell visszaérkeznie. Amennyiben a szerz§ tillépi a meg-
engedett hatdriddt, a cikk mdr csak a kdvetkezd szimban jelenhet meg.

A lektordlds utdn a cikkeket betdrdeljitk és korrektiirdzzuk, a nyomtatds el8tt a szerzék
PDF formdtumban kefelenyomatot kapnak {rdsaikrdl, majd 48 érdn beliil emailen kozolniiik
kell, hogy az a megadott formdban megjelenhet. A szerzd jévahagydsa nélkiil a cikk nem jelenhet
meg a folydiratban.

A folyéirat megjelenése utdn a szerz8k postdn kapjik meg, vagy személyesen vehetik 4t
tiszteletpélddnyaikat. A lap online véltozatban is megjelenik, ez mdr nyomtatds el8tt elérhetd a

http://studia.ubbcluj.ro/arhiva/arhiva_en.php cimen.
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Instructions for Authors

The editorial board of the Theologia Reformata Transylvanica seties of the Studia Universi-
tatis Babes-Bolyai journal accepts for publishing scientific papers pertaining to the fields of the-
ology, religious education or pastoral care. We only accept manuscripts for first publication (not
previously published in any other language).

The financial status of the journal does not allow for payments to the authors for their
contributions, but every contributor receives a free copy of the issue in which his/her article was
published. Studia is issued twice a year, namely in June and in December. There is no fixed
deadline for the submission of the articles, but please be advised that every contribution sent to
the board before February 1 will be published in the first issue, and articles sent until September
1 will appear in the second one.

Articles should be sent electronically, via email (in Rich Text Format) to the following ad-
dress: studia@rt.ubbcluj.ro. We kindly request our authors not to mention their names in the
article. Please do a proofreading of the text sent in for review, and adhere to the following format
and content parameters:

a. Thelanguage of the article should be English (United Kingdom). Most common
issues of using this language are: -ise v. -ize: Use the ending -ize, -ization, -izing
(not -ise, -isation, -ising) as in the so-called Oxford (English Dictionary) spelling.
(Note that the use of -ize instead of -ise does not include the spelling of words
in British English that end in -yse such as analyse or paralyse, which come from
Greek.)

b.  Submitted text should have an at least ten lines English abstract, the English title
of the publication and at least five keywords. The editorial board welcomes a
Hungarian translation of the title and the keywords, yet this is discretionary.
First-time authors should provide a one-line presentation that includes their pro-
fession, occupation, workplace and contact email.

c. The division of the text should be logical and consequent. Headings should be
marked by the author in a way that the editors may differentiate them easily
(numbering with Arabic numerals like 1., 1.1 etc. is an option, but will not ap-
pear in the journal).

d. The initials of the main words (except prepositions, articles, and coordinating
conjunctions) in (sub)titles used/mentioned in the article as well as in the refer-
ence list should be capitalized.
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Instructions for Authors

Authors should avoid exceeded formatting of the text (only the important high-
lights should be formatted with italics). Titles should not be formatted, since
their heading level can be deduced from the numbering or other type of marking.
The submitted text should only contain citations that have been translated into
English. Provide the original reference in the source language in the footnotes.
Citations exceeding 5 lines in length should be written in a separate paragraph
and indented from left and right. Use typographers” quotes: “” for every citation.
References to books and articles have to be placed in the footnotes. Please add a
bibliography at the end of the article, which includes only the references you
have actually cited in your paper. These should be arranged in alphabetical order
according to the main authors’ last name. Should you cite several works of the
same author, the sorting is done by the year of publication. The year of publica-
tion should be mentioned right after the name of the author. If your article ref-
erences works from the same author published in the same year, please arrange
them in alphabetical order with a small letter after the year (for instance: 2008a,
2008b, 2008c etc.)

References should be provided by applying the following guidelines:

Start with the last name of the first author, which should be written in SMALL
CAPS'. Add a comma after the last name, then add the first author’s first name
followed by the year of publication in parentheses, and a colon.

If an article has multiple authors, the full names of the authors (LAST NAME
written in small caps followed by a comma and the First Name in regular for-
matting having each word capitalised) are separated by an en dash preceded and
followed by a blank, i.e.: ANDREWS, Dale — HEITINK, Gerben — JENNINGS, The-
odore Wesley (20006): .

The name(s) of the author(s) is followed by the year of publication in parentheses
and a colon, then all subsequent elements should be written as it can be seen in
the examples below:

Referencing books

Referencing an individual volume, that has one author:
BARTH, Karl (1924): Wort Gottes und die Theologie. Miinchen, Kaiser Verlag. 75-79

! Please note that writing everything in UPPERCASE is not equivalent to using SMALL CAPS.
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Referencing a reprint edition of a volume requires citing the original edition as pre-
sented above, followed by the data of the reprint in parentheses:

LAST NAME, First Name (publishing year A): Title. Place of publishing A, publisher A
(reprint: place of Publishing B, publisher B, 2010). page range.

Referencing a later edition of a volume requires noting the number of the edition in
superscript formatting right before the year of publishing. There is no need for men-
tioning the publishing year of the first edition. Le.:

LAST NAME, First Name ("umber ifdition year of publication): 7itle. Place of publishing,
publisher. Page numbers.

Referencing a translation of an individual volume requires indicating the following ci-
tation data of the original work in parentheses: original title and the number of the
edition (if applicable)

LAST NAME, First Name (“mberifedition year of publication): 7itle (Original Title: Title in
the Original Language). Transl. by: name of translator. Place of publishing, publisher,

year of publication of the translation. Page range.

Referencing a journal or conference proceedings

Upon citing a journal article, the title of the article is not italicised. This is followed by
the “In” preposition, then a colon, and the name of the journal formatted in italics,
which in turn is followed by the most important citation data pertaining to the journal
(volume, issue) as well as the exact page range of the article cited:

LAST NAME, First Name (year of publishing): Title of Article. In: Journal Name. Vol-
ume number, issue number. Page range.

Upon citing conference proceedings, the pattern is similar to that of citing scientific
journals, but in this case the editors of the volume have to be noted. The last name of
the author is written in small caps, whereas the last name of the editors has regular
formatting.

LAST NAMEA , First Name A (year of publication): Title of Proceeding. In: Last Name
B, First Name B —Last Name C, First Name C (eds.): Name of Conference Proceedings.
Place of publishing, publisher. Page range.

Upon citing an entry from an encyclopaedia, dictionary, lexicon, or concordance:
LASTNAMEA, FirstnameA (year of publication): The Topic (entry). In: Last Name B,
First Name B (ed.): Name of Encyclopaedia. Place of Publishing, Publisher, Volume.

Page range.
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Referencing a primary source from an archive

LAST NAME, First Name: Specific Item Title. Name of Archive (ABBREVIATION), Box, Folder,
Collection, Folio or page number. Please note that authors shall use the specific referencing sys-
tem of the particular archive in order to identify the source of their work. The personnel of the

specific archives is always the most competent to mark the exact way of referring to the archives.

Referencing an online source
LAST NAME, First Name: Title of the article published online. http:// correct link to the source
(last accessed: date in DD.Month.YEAR format).

In case of missing citation data, these pieces of information should be substituted by square
brackets in their respective places and they should include the category of the missing data.
Ie.: [Publisher Missing], [Place of Publishing Missing], [Year Missing]

h.  Footnotes

Use 10 pt font size, normal line spacing, justified formatting. Each footnote ends with
a full stop.

The number of the footnote and the subsequent text providing the reference are sepa-
rated by a nonbreaking space, which is a special character that can be inserted via the
Insert—Symbol-Special Characters—Nonbreaking Space command, or the Shift + Cerl

+ Space bar keyboard shortcut sequence.

When citing a source for the first time in the footnotes, you have to add the complete
citation data of that specific reference followed by the exact page number of the cited
excerpt. If you reference several parts of a work that has multiple pages, note the first

and the last page of the work’s range joined by an en dash (i.e.: 237-238.).

When citing a source for the second time, it is enough to note the last name of the
author in small caps followed by the year of publication, a comma and the page num-
ber, ending in a full stop. (i.e. LAST NAME year of publication, 55.) If your article refers
to several works by the same author from the same year, the last name of the author in
small caps and the year of publication is followed by a small latter (i.e. 2008a), by a
comma, the page number, and ended with a full stop. (i.e.: LAST NAME 2008a, 55.)

278



Instructions for Authors

In the case of consecutive footnotes referencing the same work of the same author, you
may use the Op. cit.? standing in for repetition of the full title of the work, followed by
the page number, ending with a full stop. (i.e.: Op. cit. 22.)

In the case of consecutive footnotes referencing the same work of the same author, and
the very same place in that specific work, you may use Ibid.?> This footnote also ends

with a full stop. (i.e.: Ibid.)

i When citing a passage of scripture, include the abbreviated name of the book,
the chapter number, and the verse number in round parentheses in the body of the text,
and not in the footnotes. Books that have numbers preceding their name are noted with
Arabic numbers, and the numbers are followed directly by the abbreviation of the name
of the book without any interceding blank spaces. The abbreviation of the name of the
books is not followed by a full stop within the parentheses such as in this example:
(2Sam). Arabic chapter and verse numbers are separated by colons without blank
spaces, and no full stop at the end of the citation within the parentheses: (Isa 1:9). The
correct form of citing several verses from different chapters is by using a semicolon
followed by a blank space for separating the chapters: (Luke 3:12; 12:11). Several verses
cited from one chapter are delimited by full stops; in this case the chapter number is
noted only once: (i.e.: Lk 2:2.4.11; Acts 2:3.8). Texts spanning over several verses are
noted by using the starting and the ending verse number connected by an en dash,
which is not preceded nor followed by a blank space: (i.e.: Rom 8:1-12; Rev 2:2-14).

j Submitted papers should have the length at least 10, at most 20 pages (pages
should be formatted with A4 paper size, 2,5 cm wide margins on every side, font Times
New Roman with size of 12 pt and line spacing of 1,5).

k. If your text contains Hebrew or Greek characters, please attach the fonts to
your email.

1. If the text contains images, please attach them separately in high resolution
(preferably 600 dpi, but at least 150 dpi) JPEG format.

m. Tables and figures should be attached also separately and provided with a de-
scription following these patterns:

Table 1. The environmental and relational characteristics and institutional network

Figure 6. Diagram of local characteristics regarding outsourcing companies

2 It is an abbreviation of the Latin phrase opus citatum, meaning the work cited.
3 It is an abbreviation of the Latin adverb ibidem, meaning in the same place.
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The journal also accepts book reviews for publication, which should not be longer than 5
pages. Book reviews regarding new publications, which present recent results in the field of the-
ology, religious education or pastoral care. The book review should start with the details of the
presented publication (author(s), editor(s), title, publisher, place, year, number of pages) and the

scanned image of the cover should be attached.

After we receive the submitted papers, we send them to the reviewers (see their list on the
inside cover page). The board uses blind reviewing, one article is reviewed by 2 reviewers. It is
possible that reviewers would request the author to improve the article, their suggestions will be
sent to the author, and the revised version of the article should arrive back to the editors in 14
days. If the author misses this deadline and does not send the revised version back, the article
will not be published in the upcoming issue, yet it may be published in a future one.

After reviewing the texts in accordance with our university’s internal policy on publications,
we will first carry out a plagiarism test and identify the appropriate manuscripts, and only there-
after will they be edited and proofread, following which the final version of the text is sent in
PDF format to the authors. This copy should be approved in 48 hours by the author. Without
this approval, the article will not be published.

After the publication of the issue, contributors will receive a copy by regular mail or person-
ally. The journal is also published in online version, which is available before printing at the link:

htep://studia.ubbcluj.ro/arhiva/arhiva_en.php.
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