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Lukdcs Olga:

A hatvanéves dr. Adorjini Zoltin készontése

Kedves Zoltdn!

Nagy kitiintetés és 6rom szimomra, hogy koszonthetlek hatvanadik sziiletésnapod alkal-
mébol. Ahogy e sorokat irom — és mér napok 6ta késziilok ra —, egyre inkabb mosolyogni
van kedvem. Ha Rad gondolok, litom a mosolyt az arcodon. A te mosolyod egyedi. Ak-
kor is mosolyogsz, amikor bétoritasz, akkor is, amikor valamiért elégedetlen vagy, de an-
nak tgy tudsz hangot adni, hogy a mosolyodon érezni lehet, hogy most nem az emberrel,
hanem az adott helyzettel nem vagy kibékiilve. Es ehhez tirsul a szelid hangod.

Halas vagyok Istennek, hogy immar huszonét éve ismerhetlek.

Emlékszem, elsd éves teoldgiai hallgaté voltam és gyotortem a gorogot, — vagy in-
kibb & gyotort engem —, amikor a teoldgiai tandrok arrdl beszéltek, hogy a kovetkezd
évtdl, 1991-t8l egy gorog szakértd, sokat igérd tandr, aki Utrechtben mélyiti tuddsét, fog
jonni a gdrog nyelvet oktatni. A beharangozott hirtdl kicsit féltem, hogy még tudés is, s
ez nekem a végem fogja jelenteni. De a nagyszer(i pedagdgiai érzékeddel sikeriilt a félelmet
kitiznod bel8lem és hellyel-kozel megkedveltetted velem a gorogot. Az 6ra eleji nagyszer(i
igemagyardzatokat mindannyian szorgalmasan jegyzeteltiik, hogy alkalmasint egy-egy
prédikacié megirdsakor felhasznilhassuk. Ennek immar huszonét éve. Negyed szdzad
telt el, s az6ta generdcidkkal szerettetted meg mar nemcsak a gérogdt, hanem a hébert is
és vezeted a Biblia szent titkaiba a hallgatdkat; a Biblia szent tizenetébe, amelyet Te ma-
gad is gyiilekezeti lelkészként gyakoroltad tiz éven 4t Katondban, Brasséban és Pékéban.

Kolozsvirra koltozéseddel meggyarapodott a linyos” tandrok szdma, ahogy az is-
tentiszteleten lithattuk a hirom szép Adorjini-kislanyt a kedves feleségeddel, aki a ké-
s8bbiekben a kdnyvtirban volt nagy segitségiinkre.

Nagy lendiilettel fogtal a kutatéi munkahoz, oktatishoz, és ha este késén elmen-
tiink az elsd emeleti folyosén, a dolgozészobad ajtaja alél még akkor is kiszivargott a fény,
hisz az alkotéi munka biivélete nem hagyott pihenni. Ha bekopogtunk hozzid, a hatal-
mas kényvkupacok mell8] mosolyogva bujtdl ki, s teljes figyelmeddel mér ott is voleal, a
mi gondjainkndl, problémdinknal. Tiz éven 4t voltdl a teoldgiai ifjusdg spiritudlisa, s a t8-
led megszokott kedvességgel és megértéssel igyekezted az ifjak iigyes-bajait orvosolni, s
legicidvilasztasokndl is a legigazsdgosabb médokat megtalalni.

Az el8addi képességed csak az irdsaid muljak feliil. A maradandésdgit megdrzik a
kényveid, tanulmanyaid, népszertisitd irdsaid, amelyeknek szdma t8bb mint hiromszéz.
S iréi képességedet mindannyian értékelik, hisz immdr tizenot éve a Reformdatus Szemle
fészerkesztdje vagy, kozben éveken it a Reformdtus csaldd, Ifja Erdély, és az Uzenet



A gyakorlat

Orémmondé rovatinak is a szerkesztésével biztak meg. Legtjabb megbizatisod a 2010
6ta mitkddd Studia Doctorum Theologiae Protestantis f6szerkesztése.

F8szerkeszt8i munkadban is nagyvonald, segit8kész embert ismertem meg. Em-
lékszem, még kezdd voltam a penna forgatdsiban, amikor az egyik recenziémat te fejezted
be, mert én magam sehogy sem tudtam a végét kikerekiteni. S te elkérted télem a bemu-
tatand6 konyvet, alaposan dtnézted, s az dltalad kiegészitett recenzidt azzal a kéréssel
kiildted vissza mailben, hogy véleményezzem a hozzitoldott mondatokat, megfelelnek-e
az én meglitisomnak. Ebben éreztem a fiatalabb kolléga irdnti tiszteletet és segitd szdn-
dékot. Utdlag is koszonet érte.

Bolcsességed és vezetdi képességed a kollégaid is értékelték, amikor a Protestins
Teoldgiai Intézet dékdnjavd vélaszrottak.

Evek elteltével a didk-tanar kapcsolatbdl, kollegialis kapcsolat alakult, amikor
1998-t4l villaltad a Reformatus Tandrképzd Karon alap- és mesterképzds hallgatéknak
a gordg nyelv oktatdsat, s a mi tandri karunkba is integralédeal. Itt is mindannyian tiszte-
liink és szeretiink.

Fiatalos lendiileted ldthatom az udvarban is, ahol kézdsen éliink, ahogy a létrarél
fel-le metszed, majd szeded a sz818t, vagy, ahogy a koz javaért, veszed a sepriit és kitaka-
ritod a kozos udvart. Szintén csodalattal t6lt el, ahogy latlak besltdzve a motoros ttjaidra
és id&jards viszontagsigitdl vissza nem riadva nekivigsz az utnak, s hirom 6ta alatt Ho-
morédrél Kolozsvarra érsz.

K&sz6ndm, hogy ismerhetlek kedves Adorjini Zoltdn, mint a motoros, tudés pro-
fesszort, a kival¢ ird-szerkesztdt, a nagyszer( kollégat és a kedves szomszédot.

A Reformiétus Tandrképzd Kar tantestiilete nevében kivinom, hogy Isten éltessen
sokaig, és maradj sokdig kozottiink!

Szeretettel, Lukics Olga.



Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 61/1 (2016)

Lészai Lebel:!

The Relation between Christ, Believers
and Authorities in Matthew

Abstract,

One can find not too many passages in Matthew, which deal with the relation be-
tween Christ, his followers and the authorities. When Christ or the believers
came into contact with the authorities, usually they ended up persecuted, mis-
treated, jailed or executed. We will examine the encounter with Herod, John the
Baptist, the first and second centurion, Pharisees, Herodians, Pilate, chief priests,
Simon from Cyrene and Joseph of Arimathea. There are very rare instances when
a representative of the authorities does not abuse of his status and acts as a nor-
mal human being. Jesus prepares his disciples for the bad treatment to come and
assures them of His help. During the persecution they have to react as the sons of
the heavenly Father, they may rejoice in the suffering, knowing that the power of
the authorities is finite, and the word of God is endless.

Key words: Christ, believers, authorities, Matthew.

1. Introduction

The term authority (exousia) occurs mainly in the New Testament and it is used at
least in four different ways. Firstly, authority is the freedom to decide or a right to act
without any hindrance. All such authority begins with God and comes from God, for
there is no authority except from God (Rom 13:1). Believers have the right to become
children of God (John 1:12), and they have freedom with respect to the law (1 Co 8:9).
While authority is valueless without the power to make it effective, we can make a fine
distinction between the two concepts. This first understanding of authority, then is
distinct from power and refers primarily to a prerogative. Secondly, the concept of au-
thority refers to the power, ability, or capability to complete an action. Jesus was given
the authority to forgive sins (Matt 9:6—8) and to drive out spirits (Mark 6:7). Jesus gave
seventy(-two) disciples the authority to trample on snakes and scorpions (Luke 10:19).
Simon sought power to grant the Holy Spirit (Acts 8:19). Thirdly, the word “authori-

! Egyetemi el6adétandr, BBTE Reformdtus Tandrképzd Kar, email: csemetel @yahoo.com.
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A gyakorlat

ty” is used with reference to delegated authority in the form of a warrant, license, or
authorization to perform. Jesus was asked by whose authorization he taught (Matt
21:23). He was granted authority for his ministry from God the Father (John 10:18).
Saul was sent to Damascus to persecute Christians by warrant of the priests (Acts
26:12). God gave the apostles license to build up the church (2 Co 10:8). Fourthly, by a
natural extension of meaning, exousia sometimes denotes the sphere in which authority
is exercised. God has established spheres of authority in the world, such as civil gov-
ernment. Jesus was handed over to the official power of the governor (Luke 20:20).
When Pilate learned that Jesus was under Herod's jurisdiction or authority, the gover-
nor sent him to Herod (Luke 23:7). Rulers and kings have their spheres of influence
(Ro 13:1), as does Satan (Mk 1:13), but Christ has been placed above all realms of au-
thority (Eph 1:21). More often exousia refers to the power employed by rulers or others
in high positions by virtue of their office, such as civil magistrates (Tit 3:1). This use of
authority indicates a social relation between at least two individuals where one is the
ruler. The subordinate in the relationship accepts the ruler’s orders, not by external
constraint but out of the conviction that the ruler is entitled to give orders and that it is
the duty of the subject to obey and recognize the authenticity of the ruler’s position and
orders.

From a theological perspective the fourth use of authority is most significant and
partly it is the topic of our research. The question of authority is a fundamental issue
facing every person, especially the believer. Its significance cannot be overestimated.
Every person has an authority in life that he or she submits to as a subordinate, not by
constraint but by conviction. Furthermore, God has created human beings to live under
his authority.

How, then, does God, from whom the authority of Christ, of Christ-believers
and of the civil authorities comes, exercise his authority over creation and his creatures?
The testimony of Scripture is that God has established three fundamental spheres of
authority within which he delegates authority to individuals. These spheres are civil
government, the home, and the church. The believer is obliged to obey those holding
authority in those realms. Citizens are to submit to the governing authorities (1 Pe
2:13-14). Children are to obey parents (Eph 6:1-2). Believers were to honour spiritual
authorities such as apostles who demanded compliance on the basis of their commission
from the Lord. According to Luke, however, when the governing authorities command-
ed Peter to cease preaching, he disobeyed (Acts 5:29).%

In the New Testament exousia appears 108 times, most frequently in Revelation,
Luke and 1 Corinthians. It is used in a secular sense, meaning the power to give orders

> Walter A. ELWELL (ed.): Evangelical Dictionary of Biblical Theology. Baker Books, Grand Rap-
ids, Michigan, 1997. S. v. “Authorities”, by Sam Hamstra, Jr.

10



Lészai Lebel: The Relation between Christ, Believers and Authorities in Matthew

(Matt 8:9 par. Luke 7:8; Luke 19:17; 20:20), in a concrete sense, meaning jurisdiction
(Luke 23:7), and in the plural meaning officials, authorities (Luke 12:11; Tit 3:1).?

Roman governors are called exousiai and described as God'’s servants to punish
evildoers and encourage law-abiding citizens (Rom 13:1-6). Christ-believers are to
regard the ‘powers that be’ as God-ordained (John 19:11), and dutifully subject them-
selves to civil authority (Matt 22:17-21) so far as is compatible with obedience to God’s
direct commands (Acts 4:19; 5:9).*

In Matthew's gospel we read about Christ, who received his authority from God,
about Christ-believers, who received authority from their Master, and civil authorities,
whose authority comes from the Creator, but often is perverted through individual
interests. These authorities are in conflict, especially the civic authorities when con-
fronting divine authority.

1. Christ and Herod

In the beginning of the gospel it is related that Jesus was born during the time of King
Herod (Matt 2:1). The king was an Idumaean, known as ‘Herod the Great’. He was a
puppet king under the Romans and was given the title ‘King of the Jews’ in 40 BC. This
title and mainly his vanity positioned him on the side of those opposing Jesus. The wise
men were looking for the king of the Jews, and this search, which did not identify the
title with the person of Herod, enraged and provoked the king. Jesus’ royalty is set in
contrast to Herod’s kingship over the Jews (Luke on broader canvas contrasts Caesar
Augustus, who claimed the title “Saviour’ and ‘Lord’, with the ‘Saviour, who is Christ
the Lord’ (Lk 2:1-11).) The title is equally misunderstood by Herod who felt threat-
ened by it, and later on by Pilate who felt bewildered by it (Matt 27:11-14).° The Magi
— who might be difficult to call Christians, although they worshipped Christ — are also
in conflict with the authorities represented by Herod, as the king wanted to use them as
spies, but they were warned in dream and returned to their homeland avoiding Herod
(Matt 2:7-8.12).

Joseph has a revelation by an angel of the Lord in his dream for the second time
in this gospel, and he is instructed to take the child and migrate in Egypt, a world power
in that time. He has to flee with his family in order to escape from the fury of Herod,

3 Colin BROWN (ed.): Dictionary of New Testament Theology vol. 2. The Paternoster Press, Car-
liles, Grand Rapids Michigan, 1992. S. v. ‘Exousia’ by Otto Betz. 606—611.

*J. D. DOUGLAS (ed.): New Bible Dictionary (second edition). Inter-Varsity Press, Leicester,
England, Intervarsity Press, Downers Grove, Illinois. S. v. ‘authority’ by J. I. Packer, 108—109.
> D. GUTHRIE, J. A. MOTYER, A. M. STIBBS, D. ]. WISEMAN (eds.): New Bible Commentary.
Inter-Varsity Press, Leicester, England, Wm. B. Eerdmans, Grand Rapids, Michigan, 1992.

818-819.
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who wants to kill Jesus. And indeed, it follows the slaughter of the infant boys in Beth-
lehem and its neighbourhoods. King Herod treats Jesus as his rival, who has to be put
to death in order to secure his own kingship (2:16). After Herod the Great’s death
(who reigned between 37—4 B.C.) the Lord’s angel appears to Joseph for the third time
and instructs him this time to return just before the land of Israel, because that is safe
now for them. Joseph obeys the revelation and command, but when he found out that
Archelaus took over after Herod in Judea, he is afraid to go back there. Archelaus was
the son of Herod the Great, who ruled over Judea and Samaria for ten years (4 B.C. —
A.D. 6). He was unusual cruel and tyrannical (what pattern was he following?) and so
was deposed. Judea then became a Roman province, administered by prefects appointed
by the emperor. Joseph is afraid after returning from the imposed exile to Judea, but he
does not take decisions by himself, as it is directed again by the angel, this time to the
district of Galilee (2:22), the northern part of Palestine in Jesus’ day. This is how Jesus
arrives to Nazareth, and that becomes his hometown (2:23). This was the first major
conflict of Jesus with the authorities, although he was just a child and mainly suffered
from the consequences of Herod's oppressive tyranny.

2. Christ and religious authorities, the Pharisees, Herodians

Matthew also relates an event, when the Pharisees send their disciples together with the
Herodians to trap Jesus in his words. The verb entrap derives from a word for a trap or
snare used in hunting. The Pharisees decide to confront Jesus with a delicate political
question.® The Pharisees were ardent nationalists, opposed to Roman rule, while the
hated Herodians, as their name indicates, supported the Roman rule of the Herods.
Now, however, the Pharisees enlisted the help of the Herodians to trap Jesus in his
words. After trying to put him off guard with flattery, they sprang their main question:
“Is it right to pay taxes to Caesar or not?” If he said “It is not”, the Herodians would
report him to the Roman governor and he would be executed for treason. If he said
“Yes”, the Pharisees would denounce him to the people as disloyal to his nation. The
main question is a political one: how do you relate to the authorities? Jesus gave an un-
expected answer (22:15-22), but he still ended on the cross in obedience to his Father.

3. Christ and Pilate

Until now we saw that when Christ or his believers encountered the authorities, usually
followed humiliation, persecution, imprisonment and even execution. At the end of the
gospel Jesus is face to face again with the authorities. It is sad that the religious authori-

¢ Richard B. GARDNER: Matthew. Believers Church Bible Commentary. Herald Press, Scottdale,
Pennsylvania, Waterloo, Ontario, 1991. 326.
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Lészai Lebel: The Relation between Christ, Believers and Authorities in Matthew

ties handed him over to the political authorities to be put to death (27:1-2). The San-
hedrin had been deprived by the Roman government of the right to carry out capital
punishment, except in the case of a foreigner, who invaded the sacred precincts of the
temple. So Jesus had to be handed over to Pilate for execution. The working day of a
Roman official began at daylight. Pilate was the Roman governor of Judea from A.D. 26
to 36, whose official residence was in Caesarea’ on the Mediterranean coast. When he
came to Jerusalem, he stayed in the magnificent palace built by Herod the Great, locat-
ed west and a little south of the temple area. Matthew uses the word “Praetorium” to
indicate this palace in 27:27, and it was that the Roman trial of Jesus took place. Jesus
was interrogated by Pilate, the governor, according to the Roman principle “audietur et
altera pars”, but except acknowledging Pilate’s question he did not answer any of the
charges brought against him by the chief priests and the elders. He knew that his right-
eousness is established not by earthly authorities, but by the divine truth (27:11-14).
Pilate realizes soon enough that Jesus does not deserve to be executed; therefore he tries
to escape him by his custom to release a prisoner at the Feast chosen by the crowd. His
attempt to release Jesus produces an interesting question: “Which one do you want me
to release to you: Jesus Barabbas, or Jesus who is called Christ?” (27:17). According to
some manuscripts Barabbas was called Jesus as well.

Pilate found himself in a trap, when the chief priests and the elders persuaded the
crowd to ask for Barabbas and execute Jesus. Pilate’s wife tries to warn him not to inter-
fere with the condemnation of that “innocent (dikaios) man”, and she refers to her
dream in which she suffered because of Jesus. But Pilate takes a political decision, be-
cause he has to calm down the crowd and after washing his hands, declaring himself
innocent (athoos), he had Jesus flogged and handed over to be crucified (27:19-26). A
pagan woman warns Pilate on the ground of her dream, while Israel, who was proud to
know the Scriptures, rejects Christ.® After meeting the authorities, Jesus” ordeal contin-
ues on a lower level, when follows his mocking by the soldiers.

4. Christ and the chief priests, Pharisees

In Matthew’s gospel there is another episode on the authorities. The chief priests and
the Pharisees want to be sure that nothing will happen around the tomb where Jesus’
body lies, so they ask Pilate to make secure the tomb until the third day. Pilate grants
them a guard of Roman soldiers. He still wants to avoid any uproar. The Roman sol-
diers witness the earthquake and the appearance of the angel of the Lord, who rolls

7 In 1961 archaeologists working at Caesarea unearthed a stone contemporary with Pilate and
inscribed with his name.

8 Fritz RIENECKER: Das Evangelium des Matthius. R. Brockhaus Verlag, Wuppertal, 8. Auflage,
1975. 357.
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away the stone from the tomb and announce the resurrection of Jesus.” Some of the
guards go to the city and report to the chief priests what had happened. The chief
priests consult the elders, and then bribe the soldiers with a large sum of money, and
make them to lie about the events.'’ In the same time they are promised to be safe if the
governor will hear the report. The authorities are again interested in being in good rela-
tions with the representatives of the Jews and do not investigate in depth the truth
(27:62-28:15).

5. Christ and the first Roman centurion

There is one event related in Matthew when Jesus has to deal with the authorities and it
happens not in unpleasant circumstances. This is the story about the Roman centurion,
who is seeking help from Jesus. In this case he does not approach Jesus from the posi-
tion of power, but as a person who cares about his servant, and would like to help him.
His humble approach makes the difference. The centurion was a Roman military officer
in charge of one hundred soldiers. He was a Gentile, while Grundmann speculates he
was a Syrian; Davies-Allison that he was a Roman." In Luke’s account (Lk 7,1-5) Jew-
ish elders and friends of the centurion came to Jesus on his behalf, but Matthew does
not mention these intermediaries. The centurion was the representative of the military
power, which enforced the political authority. It was a leading member of the oppress-
ing Roman system,'” but Jesus saw in him the person who was worried because of his
servant. In this case Jesus does not lecture about his mistake in being on the wrong side,
but listens to his intercession and heals his servant (Matt 8:5-13). This was a pleasant
and fruitful encounter with one representative of the authorities.

6. Christ and the second centurion

During the crucifixion of Jesus, he meets with another representative of the authorities,
the centurion who is in charge with the execution. We don’t know if he interacted with

° R. T. FRANCE: Matthew: Evangelist and Teacher. Paternoster Press, Guernsey, Channel Island,
Reprint 1997. 139.

10 R. T. FRANCE: Matthew. Tyndale New Testament Commentaries. Inter-Varsity Press, Leices-
ter, England, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, Reprint
1992. 409-410.

" Donald A. HAGNER: Matthew 1-13. Word Biblical Commentary. Volume 33A. Word Book
Publisher, Dallas, Texas, 1993. 203.

12 Joachim GNILKA: Das Matthdusevangelium. Erster Teil. Herders Theologischer Kommentar zum
Neuen Testament. Sonderausgabe. Herder, Freiburg, Basel, Wien, 2000. 300-301.
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Jesus on the cross or not, but we do have his testimony recorded by Matthew: “Surely
he was the Son of God” (27:54). It cannot be determined whether the centurion made a
fully Christian confession, of whether he was only acknowledging that, since the gods
had so obviously acted to vindicate this judicial victim, Jesus must be one especially
favoured by them. But in view of the ridicule voiced by the Jews (v. 40), it seems proba-
ble that Matthew intended the former. If he did, that was a second satisfying encounter
with a representative of the authorities, and he was also a Roman centurion, as the first
one.

7. Christ followers and authorities

The beginning of Jesus’ suffering somehow foreshadows what is expected in the life of
his followers. In the Sermon on the Mount Jesus designates as blessed those who are
persecuted because of righteousness, who are insulted, mistreated because of him
(5:10-12). The relationship of the Christ-believers with God does not cause them to
withdraw from society, but on the contrary, they are in the thick of it. They have to be
peacemakers, but no one will thank for their efforts, rather they will be opposed, slan-
dered, insulted and persecuted.” Jesus continues the teaching of his followers, telling
them: “Love your enemies and pray for those who persecute you” (5:44). This lesson is
equally applicable to civic and religious authorities, or simple citizens. This paradigm
may characterize their conduct when they will come in contact with the oppressive sys-
tem led by authorities.

In this trend has to be mentioned the Golden Rule: “So in everything, do to oth-
ers what you would have them do to you, for this sums up the Law and the Prophets”
(7:12). Jesus refers again to the prophets, and the hint has to be taken seriously con-
cerning the authorities as well. But Jesus doesn’t ask his disciples to be underwitted. He
is realist when he tries to prepare them for what is coming upon them. Jesus sends them
as sheep among wolves; therefore they have to be shrewd as snakes and innocent as
doves. Not just wise, and not just blameless, but both in the same time. The Master
warns them to be on their guard against men,'* and foretells them that will be handed
over to local councils, they will be flogged, and they will be cited before governors and
kings as witnesses. Mainly this will be their relationship to the authorities, but they
don’t have to despair, in contrary, they have to rejoice and be glad. They don't have to
worry how to defend themselves, because at that time they will be granted by the Holy
Spirit what to say (10:16-20). Everyone will hate them, but Jesus reassures them, that

B John R. W. STOTT: The Message of the Sermon on the Mount. Christian Counter-Culture.
BST, Inter-Varsity Press, Leicester, 1993. 54.

" Ivor H. JONES: The Gospel of Matthew. Epworth Commentaries. Epworth Press, London, 1994.
66-67.
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those who will stand firm will be saved. Jesus gives them even an advice about what they
have to do when they will be persecuted in one place: they have to flee to another place
(10:22-23). In the same thread Matthew mentions in the fifth great discourse of his
gospel that Jesus warned the apostles that they will be handed over to be persecuted and
put to death and they will be hated by all nations because of him (24:9). Their duty
under these circumstances is to preach the gospel of his kingdom as a testimony.

The believers live in the earthly kingdom, where authorities are opposing and op-
pressing them, but they are citizens of the heavenly kingdom as well. When Jesus teach-
es them to pray, three of their requests have to be about the arrival of God’s kingdom,
the accomplishment of his will not just in heaven, but on this earth as well, and deliver-
ance from the evil one. The original text and some translations allow us to understand
“evil” in general, and then in the sixth wish we may hear the bid for deliverance from the
ill will of political and religious authorities.

8. John the Baptist and authorities

When discussing succinctly the relation between believers and authorities we may refer
to John the Baptist too. John was a relative of Jesus and they had a special relationship.
Matt 4:12 mentions briefly that John the Baptist was put in prison. He had strong disa-
greements with the Pharisees and Sadducees, and he criticized them harshly (3,7-10),
but the main reason of his imprisonment was his confrontation with the authorities,
more specifically with Herod Antipas, the tetrarch. A “tetrarch” was originally a ruler of
the fourth part of a region, but later the term was used to indicate any prince or gover-
nor less in rank as a king or an ethnarch.”” Herod Antipas ruled over Galilee and Perea
(4 B.C.—A.D. 39). John the Baptist has not tolerated the tetrarch’s relationship with
Herodias, and he even expressed his displeasure regarding this matter. Herodias was
the granddaughter of Herod the Great. First she married her uncle, Herod Philip, who
lived in Rome. While a guest in their home, Herod Antipas persuaded Herodias to
leave her husband for him. Marriage to one’s brother’s wife, while the brother was still
living, was forbidden by the Mosaic Law (Lev 18:16), and John the Baptist broached
him for this. Since this conflict arose between them, Herod Antipas put him in prison
and tried to kill him, but refrained himself because the people respected John as proph-
et. Herod Antipas’ birthday and the dance of Herodias” daughter together with Herodi-
as advice lead to the execution of John the Baptist (Matt 14:1-12). In the Gospel of
Matthew we saw that the believers encountered resistance from the authorities for their

> William HENDRIKSEN: The Gospel of Matthew. New Testament Commentary. The Banner of
Truth Trust, Edinbugh, 1989. 585.
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belief, and often ended up by being persecuted or even executed. This aspect becomes
even clearer in the Acts.

9. Simon from Cyrene and authorities

On the way to Golgotha he meets another person, Simon from Cyrene.'® Simon was
not a Christian at that time (Mark 15:21 mentions that he is the father of Alexander
and Rufus, but Matthew and Luke drops out as meaningless to their audience, who did
not know those men as Mark’s audience apparently did),"” but he encounters Jesus and
experiences the meeting with the authorities. Men condemned to death were usually
forced to carry a beam of the cross, often weighing 14 or 18 kilos, to the place of cruci-
fixion. Jesus started out by carrying this, but he had been so weakened by flogging that
Simon was forced into service (Matt 27:32).

10. Joseph of Arimathea and authorities

There is a Christian, namely Joseph of Arimathea, who has to come into contact with
the authorities in order to take care of Jesus’ body. According to the Markan and Lukan
parallels, he was a member of the council of the Sanhedrin and would thus have been
well apprised of Jesus’s fate."® He is a wealthy person, and therefore his contact with
Pilate is also a unique one. Joseph asks for Jesus’ body from Pilate, and his request is
granted. He is able due to his influence to organize a proper burial for Jesus. If he would
not be rich and would not have influence, he would not be taken seriously by the au-

thorities (27:57-60).
11. Conclusions

We may conclude that there are not too many passages in Matthew which deal with the
relation between Christ, his followers and the authorities. When Christ or the believers
came into contact with the authorities, usually they ended up persecuted, mistreated,
jailed or executed. There are very rare instances when a representative of the authorities
does not abuse of his status and acts as a normal human being. Jesus prepares his disci-

16 Cyrene is an important city of Lybia in North Africa, which had a large Jewish population.
Simon was probably a Jew who was in Jerusalem to celebrate the Passover.

7 Robert H. GUNDRY: Matthew. A Commentary on His Handbook for a Mixed Church under
Persecution. William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, Second edi-
tion, 1994. 568.

! Donald A. HAGNER: Mattew 14-28. Word Biblical Commentary, volume 33B. Word Book
Publisher, Dallas, Texas, 1995. 858.
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ples for the ill treatment to come and assures them of his help. They have to react dur-
ing the persecution as the sons of the heavenly Father, they may rejoice in the suffering,
knowing that the power of the authorities is finite, and the word of God is endless.
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The Spirit in Baptism and the Lord’s Supper:
An Exegesis of 1Corinthians 12:13

Abstract,
This exegetical study on 1Corinthians 12:13 argues that, despite the tendency of
late 20" c. Anglo-Saxon evangelical scholarship to use the verse as an interpretive
key to understand the “Spirit-baptism” of the Gospels and Acts, the earlier view,
which saw water-baptism and the Lord’s supper in the verse, is still plausible.

The paper examines the larger literary context of the epistle and the immedi-
ate literary context of the verse and concludes that both make the theme of unity
the interpretive grid of the apostle’s sentence. A comparison with 1Corinthians
10:1-4 further confirms the central role of baptism and the Lord’s Supper as a
theme of unity in Paul's mind. Linguistic considerations also demonstrate that
there is no compelling reason to question the Spirit's agency in the verse.

The main conclusion of the paper is that in 1Corinthians 12:13 Paul is speak-
ing about baptism and the Lord’s Supper as well-known signs of Christian unity.
This unity is created under the influence of the Holy Spirit, the influence behind
baptism, and is expressed every time Christians eat the spiritual food and drink

the spiritual drink of the Lord’s supper.

Keywords: Holy Spirit, Baptism, Lord's Supper, unity, exegesis.

Since John Stott published his Baptism and Fullness* on the question of baptism of the
Holy Spirit, it has become a standard view in Anglo-Saxon evangelical circles that all
Christians have been baptized by/with/in the Holy Spirit at the time of their regenera-
tion. James Dunn’s extensive study on the subject’ reinforced the understanding that
the passages in the Gospels and in Acts that talk about Jesus’ baptizing work with the

! A KRE-HTK doktorandusa (témavezetd: Prof. Dr. Balla Péter, tirstémavezet8: Dr. Pap Fe-
renc). Email: szabados.adam@gmail.com.

*J. STOTT, Baptism and Fullness: The Work of the Holy Spirit Today (Leicester, England: IVP,
1964).

> ]. D. G. DUNN, Baptism in the Holy Spirit: A Re-examination of the New Testament Teaching on
the Gift of the Spirit in relation to Pentecostalism today (Naperville, Illinois: Alec R. Allenson
Inc., 1970).

19



Az Irds

Spirit should be understood in light of 1Corinthians 12:13, where Paul emphasizes that
we were all baptized with one Spirit and thus became members of the body of Christ
(év eVl TvelpatL Muelc mavteg elg ev odpe épamtiodnuer). The somewhat surpris-
ing fact that even Gordon Fee — a first-class and denominationally Pentecostal (!) exe-
gete — agrees with this interpretation,’ seemed to conclude the discussion in favour of
this view. However, works written before the explosion of the charismatic movement
(e.g. Lenski, Moffat, Roberston—Plummer, Havey) rarely link the baptism with the
Spirit (of the Gospels and Acts) with the baptism that Paul makes mention of in 1Cor
12:13.° On the contrary, the baptism in 1Cor 12:13 was generally understood as water-
baptism, where the Spirit is the agent or efficient cause (not the element) of baptism.
Some of the Reformers (both Luther and Calvin), the majority of modern English exe-
getes, and many in the German theological tradition (e.g. Leipoldt, Schlatter,
Wendland, Lietzmann,® Kisemann, Conzelmann,” Heinrici®) understood the first part
of 1Cor 12:13 (kal yop €v évi TreduatL NUELG TavTeg €lg €V odue EPamtiobnuer)
as referring to water-baptism and the second half (kal Tavteg ¢v mvedue émotiobnpuev)
as alluding to the Lord’s Supper. Beasley—Murray’ and Schnackenburg'® identify éBot
tlobnuer with water-baptism without making the same connection between émd
TloOnuev and the eucharist.

Leaving behind the heat of the charismatic debate of the 1960s, 1970s and 1980s,
maybe it is time to have another look at 1Corinthians 12:13. Was Paul really thinking
of the baptism of the Holy Spirit of the Gospels and Acts when he wrote to the Corin-
thians: év €Vl Tredpatt Nuelg Tavteg €ig ev odpe éPantiodnuer? Or was he think-
ing of a Spirit-induced immersion into the church, coupled with a filling of the Spirit, as
some Pentecostal theologians taught?'" Or did the Reformers actually get it right, and

* G. D. FEE, The First Epistle to the Corinthians (Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 1987),
603-6.

® Even James Dunn admits in 1970 that his position deviates from what “most commentators
seem to think.” (Dunn, 130-1)

® G. R. BEASLEY-MURRAY, Baptism in the New Testament (London: MacMillan and Co., 1963),
170 n2.

7 Fee, 605.

8 A. C. THISELTON, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text
(Grand Rapids, Michigan; Cambridge, UK: Eerdmans; Carlisle: The Paternoster Press,
2000), 1001.

® BEASLEY-MURRAY, 167-171.

10 R. SCHNACKENBURG (trans. by G. R. Beasley-Murray), Baptism in the Thought of St. Paul. A
Study in Pauline Theology (Oxford: Basil Blackwell, 1964), 26-9.

' Fee mentions H. Hunter’s Spirit-Baptism: A Pentecostal An Alternative (Lanham, MD, 1983)
as an example (Fee, 605).
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Paul simply wrote about water-baptism and the Eucharist?'* In this paper I would like
to argue that though there are several interpretive options, both contextual and syntac-
tical considerations make the latter case indeed the most plausible one.

I. Syntactical diagram

The syntactical diagram of 1Corinthians 12:13 shows us that there are two parallel
actions in the verse: we were all baptized, and we were all made to drink. These two parts

constitute the verse.

Kol Yo Iiele TavTeg EBomtiodbnuey
€tlte TovdaloL &v évL mreduart
€lte "EAAnvec €lg v odpe

elte 6oDAoL
b4 b ’
€Lte elevBepot,

Kol TAVTEG émotiadnuer €v mrelua

Both verbs are in the passive voice (éBantiobnpev, émotiobnuer). The subjects of the
two verbs who suffer the actions are the same in both occasions: Tuelc mavTeg, TavTeC.
The one Spirit is connected to both actions, but in different ways. In the first part he is
either the means, or the element, or possibly the agent of the action, depending on how
we understand the dative. In the second part the Spirit is the direct object of the action.
We have to keep these nuances in mind when we come to discuss their meanings.

The coordinating conjunction kat, and the logical conjunction y&p indicate that
the verse must be understood in its literary context. Paul is connecting this verse to the
preceding verse(s), and makes 12:13 an explanation or logical basis of what was said
before. If yap is a causal conjunction, then verse 13 serves as the basis of verse 12, if it
is an explanatory conjunction, it adds information to what was before described.'* In
both cases the sentence has to be interpreted in light of the larger and the immediate
literary context.

12 J. CALVIN: Commentary on the Epistles of Paul the Apostle to the Corinthians Vol 1. (Grand
Rapids, Michigan: Eerdmans, 1948), 407.

13 “This use expresses the basis or ground of an action.” (D. B. WALLACE, Greek Grammar Be-
yond the Basics, Grand Rapids, Michigan: Zondervan, 1996, 674).

4 “This use indicates that additional information is being given about what is being described.”

(Ibid, 673.)
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IL Literary context

a. Larger literary context: 1Corinthians

As the writing of epistles rarely have one single purpose, Paul also had various aims in
mind when he wrote the first epistle to the Corinthians. Among these two are particu-
larly important for our study: 1. Paul wants to admonish the Corinthian believers to
restore unity in the church, and 2. he wants to answer the questions they raised in a
letter he received from them.

1. The issue of unity is mentioned at the beginning of the epistle. News had
reached Paul that the Corinthians had a partisan spirit (1:10-12). The same sad theme
continues in 3:1-4. In the rest of the epistle we learn that the Corinthian believers were
puffed up (4:6-8), went to worldly law-courts to sue each other (6:1-8), offended the
weak brothers concerning meat offered to idols (8:12), had divisions among themselves
when they came together to eat the Lord's supper (11:17-22), and were competitive
about spiritual gifts (12—14). Paul is therefore addressing the question of unity over and
over again to remind them of their oneness in Christ and the Spirit. When we more
closely examine 12:13, we have to keep in mind Paul's emphasis on unity.

2. From 7:1 (TIlepl 8¢ wv €éypaate) we learn that in the second half of the letter
Paul is answering the Corinthian believers’ questions. These relate to marriage and sexual
life (7:1), meet sacrificed to idols (8:1), men and women in the church and the home
(11:1), the Lord’s supper (11:17), spiritual gifts (12:1), and the resurrection of the dead
(15:12). These questions are dealt with in blocks, but they also pop up in the middle of
the treatment of other themes, and are often connected to Paul's admonishments to
restore unity (and other important themes like fornication and idolatry). Our verse
(12:13) is in the middle of the treatment of spiritual gifts (Ilepl &€ TGV TVeUpRTLKGY),
which is immediately after Paul's rebuke with regard to the Corinthians’ divisive prac-
tice of the Eucharist (11:17-34). The Corinthians had most likely written Paul about
their experience of spiritual gifts. Paul praises them at the beginning of the letter that
they did not lack any of these gifts, and here in chapters 12—14 he gives them specific
instructions about how to use these gifts in the spirit of love.

b. Immediate literary context: 12:1-12

In verse 1 Paul expresses his intent to instruct the Corinthians mepl TGV TreupatikGy.
They were once under the influence of something that led them astray to mute idols,
but now they are led to praise Jesus év mvedpatt aylw (2-3). The passive fyeoBe,
amoyouevol has been variously translated as “you were led astray... however you were
led” (ESV, NAS), “you were influenced and led astray” (NIV), “carried away... howev-
er you were led” (NK]J). The main idea is probably that before their conversion to
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Christ they were under the influence of some evil force that led them to the idols.
Whether this force was their own sinful self, the attraction of the world, the devil, or all
of these together, is not explained. Now, however, they are under the influence of the
Holy Spirit who makes them confess that Jesus is Lord. The words év mveduatt Beod
and év mvelpatt aylw should be taken as a contrast to the evil influence, and is best
translated as by, expressing agency, or in, expressing a sphere of influence where the
Spirit's power is effective. This determines the note of the next passage, which is about
the different kinds of working (6) and manifestations (7) of the Holy Spirit. We should
understand these kinds of workings (dixipéoelg évepynuatwy) and manifestations
(bavépwatc) as some kind of influence that is contrasted with the evil influence of their
pagan past.

Paul then explains them that the Spirit's influence is different in every believer’s
life, but the Spirit is the same (4). Different gifts (xaplopote) are manifested through
different believers: word of wisdom, word of knowledge, faith, healings, powers, proph-
ecy, discernment, tongues (7—10). But the same Spirit works in every case, he gives to
each one of them as he wills (11). Verses 4-6 have a Trinitarian frame: first the Spirit is
at work (4), then the Lord (5), finally God is said to be the agent (6). Although only
God is named as one “who works all things in everyone” (0 évepydv T& Tavte €V
maoLv), the passage seems to indicate that the Spirit, the Lord, and God are all at work
when a gift is manifested. It is possible that God is the ultimate agent of these évep
yNuaTwv in the believers, but the Lord and the Spirit — especially the Spirit — is also at
least an intermediate agent. The emphasis is on the unity of the influence: it comes from
the one Spirit, the one Lord, and the one God. God works, the Lord works, and the
Spirit works, and they work in unison. Or, to put it another way, God the Father works
through the Lord Jesus Christ and the Holy Spirit in complete unity of purpose. What-
ever the Spirit and Christ do, God does. God acts through Christ and his personal Spir-
it,

In verse 7 we read of the manifestation of the Spirit (¢pavépwoic Tod
Trevpatoc). I understand the genitive here as an objective genitive: the Spirit is mani-
fested through his work. The manifestation of the Spirit is for the common good, be-
cause when he is at work through a believer, other believers are edified (cf. 14:12). The
parallelism in verses 8—9 sheds more light on the Spirit’s agency in the passage, and on
the meaning of the dative év mveduati. So far we have seen that the év mveduatt of
verses 2—3 denote the influence of the Spirit (either of his person or the sphere of his
power), that his influence is the same as God’s and Christ’s, and that he manifests him-
self through his gifts. Verses 8 and 9 move us one step further in understanding the
Spirit’s role. Paul says, “For to one is given through the Spirit the utterance of wisdom,
and to another the utterance of knowledge according to the same Spirit, to another faith

by the same Spirit, to another gifts of healing by the one Spirit” (ESV). This is very in-
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structive since Paul uses three different prepositions and cases to express the same agen-

cy of the Spirit:

@ pev yop Suk Tod Treduatog Sidotal Adyog codleg,
GALw 8¢ AGYOg YVWoews KaTth TO adTO TVedue,
€TéPy TLOTLG €V TG adTG TYeduatt,

GALw 8¢ yaplopate Loty év T¢) evi mreduatt,

The first construct, 81 T00 Tveduatog, clearly expresses intermediate agency.” God
through the Holy Spirit gives words of wisdom to some believers. The second, kot 0
a0TO TVedUe, expresses a parallel idea: words of knowledge is given in accordance with
the same Spirit. I take kota + accusative here as a marker of norm of similarity or heter-
ogeneity,'® an equivalent of saying that the word of knowledge is given as the Spirit wills
(cf. 11), or that God gives this gift in conformity to the purpose of the Spirit. The third,
év 10 adtg Treduatt, and the fourth, év 1 €Vl mveduatt, should be understood in
light of the previous two: by or through the Spirit. As we shall see, év + dative could have
a locative sense (sphere) or an instrumental sense (means), but the parallelism of verses
8-9 makes it almost certain that here it is meant to be taken as expressing personal
agency. This is also reinforced by verse 11: mavte &€ Tadto évepyel tO €V kal TO
a0TO Tvedpe Sratpody 1dly €kaoTw kabwg Povietat. This verse leaves no room for
any denial that the Spirit is an active agent in the chapter. He, the Spirit, works (évep
Y€1) all these things (referring back either to the gifts in verse 10, or to the entire list of
gifts in chapter 12), the Spirit distributes to each one (Statpodv 18l €kaotw), and he
does so as he wills (kabag Bovretar).

We have established from verses 1-11 that the Spirit is the active agent of the
immediate context of 12:13. His agency is expressed by the parallelism among the év
¢ Tredpatt, the S T0d medpatog, and the katd O TVeduw constructions; the active
verbs that makes the Spirit the subject of the actions (“works,” “distributes,” “wills”);
and the initial guiding idea of the chapter that the Spirit has influence on believers —
also expressed by év 1 mvedpart.”

15 According to Wallace, “Apart from naming the agent as the subject, there are two common
ways to express agency in the N'T: omé + the genitive is used for ultimate agent; Sio + the geni-
tive is used for intermediate agent.” (Ibid, 164).

6 W. BAUER, A Greck-English Lexicon of the New Testament and other Early Christian Litera-
ture (BAGD), 3 ed., rev. & ed. by F. W. Danker (Chicago: University of Chicago, 2000),
512..

17 This is significant since verse 13 uses this same év TvebuatL construct in relation to baptism.
Though other considerations must also be taken into account, the contextual clues strongly
favor the view that the dative expresses agency. I will discuss this below.
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Verse 12 is a transition between the first eleven verses and verse 13. It emphasiz-
es again the theme of unity: “For just as the body is one and has many members, and all
the members of the body, though many, are one body, so it is with Christ.” (ESV) In
light of this emphasis, and the explanation of verse 27-28, the body (6&ua) in verse 13
must be understood as the body of Christ, the church. The central issue is unity again.
Though the manifestations and gifts of the Spirit are diverse, as there are many mem-
bers in the body, the body is one. The Spirit is actively working, and his manifestations
are distributed differently among believers, but his influence at a foundational level
creates unity in the one body of Christ. Besides the Spirit's agency, the other most im-
portant contextual clue for the interpretation of 1Cor 12:13 is therefore the theme of
unity. The contextual evidence makes it clear that it is in this framework that Paul’s
words must be understood. When he emphasizes that we were all baptized (nueic
TAVTEC... éBamtiobnper) into one body (eic €v odua), by one Spirit (év vl mvelpatL),
he demonstrates again and again that the issue of unity is central for him in this verse.
When he adds that the “we all” includes both Jews and Greeks (eite Tovdalor €lte
“EAMVeC), both slaves and free people (¢lte d0DAoL €lte érelBepol), the unity of the
body is verbally established. Unity is not harmed by the diversity of gifts or nationalities
or social standing. This is clear enough. But Paul makes one more step, and adds: kat
mavteg ev mvedpa émotiodnuer. Why does he add this phrase once his point was suffi-
ciently made? The traditional solution is that he makes here a reference to the Lord’s
Supper, the other sign beside baptism that expresses the unity of believers. However, in
the last four decades this interpretation has been challenged and rejected by most com-
mentators. In the next pages I would like to demonstrate that there are actually good
exegetical reasons to see the traditional view as a plausible one.

IIL. Baptism and the Lord’s Supper in 1Corinthians 12:13?

a. Baptism, the Lord’s Supper, and unity

Baptism and the Lord’s Supper are two topics in 1Corinthians that come up again and
again. Besides 12:13, baptism is mentioned in 1:13—17 (six times in five verses), in 10:2
(crossing the Red Sea and the cloud as figures of baptism), and in 15:29 (referring to
the strange custom of getting baptized on behalf of the dead). Except for the figurative
language in 10:2, of which we shall say more, in all these cases there is nothing to indi-
cate that the baptism would be other than water-baptism. Similarly, the Lord’s Supper
is a recurring topic in the epistle. Paul writes about it in 10:14-22 (especially 16, 17,
21), in 11:17-34 (the well-known passage in the close proximity of chapter 12), and
most likely 10:3—4 is also an allusion to the Lord’s Supper. Both baptism and the Lord’s
Supper are demonstrably in his thoughts while he writes the letter and he uses the sym-
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bols of both baptism and the Eucharist to substantiate his admonishments concerning
unity.

When Paul addresses the issue of unity the first time in the letter (1:10-17), he
connects it with baptism. In 1:13, Paul asks the rhetorical question, “Or were you bap-
tized in the name of Paul?” The obvious answer is that they were baptized in the name
of Christ, because baptism expresses the unity not the diversity of the church. Paul gives
thanks to God that he did not baptize people (except a few), and thus baptism could
not become a symbol of party-spirit. Again, in 10:2 it is an essential element in Paul's
reasoning that “all were baptized into Moses” (kal Tavteg €l Tov Mwiofy €Put
tlobnoav), just as in 12:13 “by one Spirit we were all baptized into one body (kai yap
€V €Vl TrelpatL MUElg mavteg elg ev odue épantiobnuer). The word mavteg in both
verses underlines the fact that baptism is a symbol of unity. There are different gifts, but
there is only one baptism."®

The Lord’s Supper is similarly mentioned in a context where the lack of unity is
rebuked by Paul (11:17-22). There were divisions in the church, and a serious sign of
this was the way the Corinthians partook in the Eucharist. It was so unworthy of the
nature of the Lord’s supper, that their eating together could not even be considered to
be the Lord’s supper (00k €0TLv KupLakoy delmvov doyeiv). Why? Because the essen-
tial motive in the Lord’s Supper, the eating it together, was missing. Everyone went
ahead with his own meal, despising the church of God. According to Paul, the Eucha-
rist is such an important symbol of Christian unity, that those in Corinth who did not
discern the body of Christ (29)" during the Eucharistic meal were judged by the Lord
with illness and even death (30).

Only thirteen verses after this line of thought Paul writes, kal yop év €Vl mveduatt
NUEL TaVTeg €lg eV odpe epumtiobnuer, €lte TovdaloL elte “EAAnvec elte dodAoL
€lte €revbepol, kal mavteg €v mrebpa €motiobnpev. Why the Corinthian believers
would read this sentence in any other way than a reference to their baptism and the
Lord's Supper, the two symbols that they have just heard express the oneness of the
body of Christ? The contextual clues drive us into that direction. But is it a plausible
interpretation semantically and syntactically?

b. Can éfamrioOnuey refer to water-baptism?

One argument against seeing €Bomt LoBnev as a reference to water-baptism is that the
Greek construct év €Vl Tvelpatt TMuelc mavtec el év o Bumtiodnuer closely

8 Cf. Eph 4:5
19T take the word oG here to refer to the church, not the bread of the Lord’s Supper, but my
general argument would not be affected even if the word referred to the bread.
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resembles the words of John the Baptist: a0t0¢ 8¢ Bamtioer Vpag év mveduatt oylw.”
According to this argument Paul must have been familiar with the words of John the
Baptist. Luke, who reported on baptisms with the Spirit, was after all his companion.
Why would Paul use the same words if not because he was thinking of the same reality?
As John had predicted it, Jesus baptized us all with the Holy Spirit. The sentence thus
refers to this spiritual event and not to water-baptism. I can see the force of this argu-
ment, but I do not find it very convincing. First, similar phrases do not necessarily de-
note the same reality. All the six other times when “baptism with the Holy Spirit” ap-
pears, we are either in a Gospel narrative (the same utterance is reported four times), or
in Acts where again the same expression is referred to at the time of its fulfilments.
Paul’s expression, however, is in a very different context, and it should rather be inter-
preted in the light of the Pauline corpus, and especially in the light of the context of 1
Corinthians, and not the narrative context of the Gospels and Acts. Second, this would
be the only time in the epistle when Paul uses the word famti{w in a sense other than
water-baptism. Given the fact that he had talked about baptism in the letter, and that
he talked about it especially in the context of the unity of the body of Christ, it would be
strange if he gave the word a different meaning here without any warning. The burden
of proof is on those who want to see in this verse anything other than water-baptism. A
more serious argument against the interpretation that water-baptism is in view here is
the grammatical argument, which sees the dative of év €vi TvelpatL as more naturally a
locative of sphere or an instrumental of means than a dative of agency.* We will come
back to this argument when we discuss whether év + dative can express agency, and
whether in this verse that is the case or not.

c. Can émoriobnuev refer to the Lord’s Supper?

What about the Lord’s Supper? Could kal mavteg €v mvedpe énotiobnuev refer to the
cup of the Eucharist? Again, we have demonstrated that contextually it is very plausible.
The proximity of the passage that discusses the Corinthians” deficient practice of the
Eucharist, and the similar theme (unity of the body of Christ) gives this interpretation a
natural flavour. But there are strong arguments against it. Some commentators,
Beasley-Murray and Schnackenburg among them, who see water-baptism in the first
half of the verse, but deny that the second half would refer to the Eucharist. This fact
demonstrates that our interpretation of the second half does not automatically affect

2 E.g. STOTT, 40. The fact that in 1Cor 12:13 év évi TVelpaTL precedes the verb, and both the
subject and a purpose clause is in between them, is usually overlooked or seen as an insignifi-
cant difference.

2 “Nowhere else does this dative with ‘baptism’ imply agency (i.e. that the Spirit does the baptiz-
ing), but it always refers to the element ‘in which’ one is baptized.” (Fee, 606).
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our interpretation of the first half. What are the major problems with the view that
émotiobnuev is about the Lord’s Supper?

The first argument against it is that whereas the text explicitly speaks about bap-
tism, its language does not make any explicit reference to the Eucharist. Many scholars™
who see water-baptism in the first part of the sentence, see a reference to baptism here
as well. Others see both parts as referring to the same spiritual event: being immersed
into and drenched by the Spirit. Though other considerations might lead us into one of
these directions, I do not see a major problem with the lack of explicit language itself. In
1Corinthians it is Paul's general practice to allude to the Lord’s Supper with metaphori-
cal terms. In 10:16 he talks about the “cup of blessing” (T0 TotnpLov tfic €droying), in
10:21 he first refers to the Lord’s Supper as “drinking the cup of the Lord” (motripiov
kuplov Tivewv), and then as partaking in the table of the Lord (tpamé{ng kupiou
petéyeLv). In this same letter in 6:11 Paul most likely speaks of baptism in metaphorical
terms, too, when he says that the Corinthians “were washed” by the Spirit of God (&
TEAOVO0TBE. .. €V ) mvedpatt tod Beod MUAY). To Fee's objection, that “Nowhere is
such a metaphor [the metaphor of drinking] used for the Table,” we can answer that the
metaphor of the Table is used only once, too (in 10:21)!

The second objection against the view that émotio@nuev alludes to the Lord’s Sup-
per is that the two parts of the sentence form a Semitic parallelism, “where both clauses
make essentially the same point.”” If the first phrase refers to water-baptism, then this
second phrase is also a metaphorical way of talking about immersion. If however the
first part speaks of a spiritual experience, rather than a literal rite,”* then the second part
is also a spiritual event (e.g. being filled with the Spirit at conversion). But the parallel-
ism can only be partial, since the Spirit in the first part is an agent, a means or an ele-
ment (év €Vl mveduatt), whereas in the second part a direct object (év Tvedpw). It is
more likely that in the second part Paul is adding one more argument to the explanatory
sentence (cf. Yop conjunction) for the unity of the body of Christ.

For some the most powerful argument against the view presented here is that €16
TLoBnpev is in the aorist tense, and the aorist indicates a single action. The Lord’s sup-
per is however a repeated rite in the life of the church, not a single action, therefore
émotiodnper would be a very odd reference to the Eucharist. Even though this argu-
ment is forwarded by no less exegetes than Fee,” Thiselton,® Schnackenburg,” and

22 Schnackenburg lists Bachmann, Robertson-Plummer, J. Weiss, Lietzmann, and among Cath-
olics Ad. Maier and Allo (SCHNACKENBURG, 83).

3 FEE, 605.

2 Ibid.

% “['T]he tense of the verb is aorist, indicating that a single action is in view.” (Fee, 604)

26 “Eyen if the aorist is understood to be gnomic rather than alluding to single past event, a ‘time-

less’ aorist remains ravingly inappropriate for repeating the memorial of the Lord’s Supper,
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Beasley-Murray,”® with all respect and humility I have to disagree. In his Greek Gram-
mar Beyond the Basics, Daniel Wallace mentions two errors to avoid in treating the ao-
rist: saying too little or saying too much.

First, some have said too little by assuming that nothing more than the unaffected
meaning can ever be seen when the aorist is used. This view fails to recognize that
the aorist tense (like other tenses) does not exist in a vacuum. Categories of usage
are legitimate because the tenses combine with other linguistic features to form
various fields of meaning. Second, many N'T students see a particular category of
usage (Aktionsart) as underlying the entire tense usage (aspect). This is the error
of saying too much. Statements such as “the aorist means once-for-all action” are of
this sort. It is true that the aorist may, under certain circumstances, describe an
event that is, in reality, momentary. But we run into danger when we say that this
is the aorist’s unaffected meaning, for then we force it on the text in an artificial
way. We then tend to ignore such aorist usage that disproves our view (and it can
be found in every chapter of the NT) and proclaim loudly the “once-for-all” aorist

when it suits us.”’

According to Wallace, it is helpful to think of the aorist as “taking a snapshot of the
action.” In light of this analogy, there is nothing in the use of the aorist that would be

which is not ‘timeless,” but reenacts a temporal recital of a temporal event.” (THISELTON,
1001)

7 “the aorist... conjures in the mind a definite act, but not a repeated reception, such as is pre-
supposed in the Supper.” (SCHNACKENBURG, 84)

8 “[T]he aorist tense points to a single occasion of receiving the Spirit, not to a habitual recep-
tion.” (BEASLEY-MURRAY, 170) Beasley-Murray demonstrably relies on Schnackenburg.

» WALLACE, 557.

30 Wallace uses the following analogy: “Suppose I were to take a snapshot of a student studying
for a mid-term exam in intermediate Greek. Below the picture I put the caption, ‘Horatio
Glutchstomach studied for the mid-term. From the snapshot and the caption all that one
would be able to state positively is that Horatio Glutchstomach studied for the mid-term. Now
in the picture you notice that Horatio has his Greek text opened before him. From this, you
cannot say, Because the picture is a snapshot rather than a movie, I know that Horatio
Glutchstomach only had his Greek text opened for a split-second’! This might be true, but the
snapshot does not tell you this. All you really know is that the student had his Greek text
open. An event happened. From the picture you cannot tell for how long he had his text open.
You cannot tell whether he studied for four hours straight (durative), or for eight hours, taking
a ten minute break every 20 minutes (iterative). You cannot tell whether he studied successful-
ly so as to pass the test, or whether he studied unsuccessfully. The snapshot does not tell you
any of this. The snapshot by itself cannot tell if the action was momentary, ‘once-for-all, re-
peated, at regularly recurring intervals, or over a long period of time. It is obvious from this
crude illustration that it would be silly to say that since I took a snapshot of Horatio studying,
rather than a movie, he must have studied only for a very short time!” Ibid, 554-5.

29



Az Irds

uncongenial to the view that it refers to the Lord’s Supper. In fact, the use of aorist
makes a lot of sense when we look at the parallel passage of 1Cor 10:1-4. The emphasis
is not on the repetition of the rite, but on the fact that we all partook in it. The aorist,
that leaves the time and nature of the action more or less unmarked, is perfectly suitable
for the deliberate ambiguity that Paul wants to convey if he is talking about the Lord’s
Supper.

Even less difficult is to answer the criticism that Paul only alludes to the cup of the
Eucharist, and that there is no mention of bread in the verse.” Calvin’s response is satis-
factory to me: “it is a common thing in Scripture to speak of the sacraments by synecdo-
che.”” Paul earlier alluded to the Eucharist as “the cup of the Lord,” and then as “the
table of the Lord,” why could he not refer to it again by a synecdoche?

Finally, some think that “drinking the Holy Spirit” as a metaphor of the Lord’s
Supper would be really awkward. Thiselton quotes Godet, who asserts that “the expres-
sion to drink the Holy Spirit in the Supper is utterly foreign to the language of the
Scripture.””® But is it really so? Why is it more unusual to say that “we are made to
drink the Spirit” than the images of “eating the body of Jesus” and “drinking his blood”?
The image of drinking is closely associated with the idea of a cup. The cup, which we
drink (10:21; 11:25, 26, 27) is itself a synecdoche for the Lord’s Supper, and a meta-
phor of the new covenant (11:25) and fellowship with Christ’s blood (10:16). Paul's
discourse on the Lord’s Supper is highly metaphorical, just like the teaching of Jesus
was. It is not surprising if he further develops the image of the cup. But what about
drinking the Spirit? Is it really an unscriptural image? True, it is an unusual way of talk-
ing about the Lord’s Supper, but the expression is not completely unprecedented. In
LXX Isaiah 29:10 says, 6Tl memoTiker LUOG KOpLog mvelpatt katavdiews. The idea
and the words are the same, but it is in the active voice. According to Liddel-Scott, 6
Ti{w can mean 1. give to drink, 2. water, irrigate.” The context makes it obvious that in
Isa 29:10 the first meaning is in view, since verse 9 says, “Astonish yourselves and be
astonished; blind yourselves and be blind! Be drunk, but not with wine; stagger, but not
with strong drink! (ESV)” The image of irrigation is foreign to the context, but giving
to drink perfectly fits,. Although there is no other connection between the message of
Isa 29:10 and 1Cor 12:13, the former is at least a precedent that God can make people
drink the Spirit. BAGD lists two main senses for Toti{w, one in the range of “make it
possible for someone or something to drink, the other “to provide a drink for oneself,

3! Schnackenburg for example says, “the representation of the Eucharist only by the picture of
drinking is, to say the least, unusual.” (SCHNACKENBURG, 84)

32 CALVIN, 407.

33 THISELTON, 1001.

3 Henry George Liddel and Robert Scott, A Greek-English Lexicon (Oxford: Clarendon Press),

1996. Louw-Nida (5295) gives the same basic meanings.
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drink.””” Within the first range of meanings the lexicon distinguishes a. of persons give
to drink, b. of animals water, and c. of plants water. BAGD mentions that “G. Cuming
interprets 1Cor 12:13 of ‘watering’ with the Spirit through baptismal effusion.” In an
NTS journal article E. R. Rogers refutes Cuming’s thesis. He examines the Hebrew
word E(=2B the equivalent of the LXX motilw in the M'T, and concludes that “Nowhere
in the Old Testament does nisak have the idea of flooding or saturating.”*® The natural
meaning both in Isa 29:10 (at least in LXX) and in 1Cor 12:13 is the idea of making to
drink with a spirit/the Spirit. If this language is applied to the Lord’s Supper, it is not less
metaphorical than drinking Jesus’ blood and eating Jesus’ body. That this is in harmony
with some early Christian views is shown by the fact that one of the textual variants,
attested by Clement of Alexandria, has mopo (drink) in the place of the much better
attested variant that says mvedpo.’’

One question nevertheless still remains concerning this picture: in what way are
we drinking the Spirit? The parallel passage of 1Cor 10:1-4 might help us give an ade-

quate answer.

d. Baptism and the Lord’s Supper in 1Corinthians 10:1-4

The above mentioned textual variant that substitutes Tvebua with moua (drink) shows
us that some of the early Christians probably made a connection between 10:1-4 and
12:13. Not counting this textual variant, the only time T6pa appears in the NT is in
1Cor 10:4. It is possible that the scribe who corrected the original text either wanted to
make this connection more explicit, or saw such a clear link between the two passages
that he made an unconscious copying mistake. Given the proximity of the two passages,
such a memory-slip is psychologically possible, especially in light of the fact that Paul
also keeps coming back to the same concepts. Let us take a look at 10:1—4:

For I want you to know, brothers, that our fathers were all under the cloud, and
all passed through the sea, ? and all were baptized into Moses in the cloud and in
the sea, > and all ate the same spiritual food, * and all drank the same spiritual
drink. For they drank from the spiritual Rock that followed them, and the Rock
was Christ. (ESV)

3 BAGD, 857.

3¢ E. R. ROGERS, “E'TIOTIZEOHMEN Again” in NTS Vol. 29 (1983) (Cambridge: Cambridge
University Press, 1983), 139-142. Contrary to Schnackenburg, who wants to see the slightly
different meaning of the Hebrew word (“pour out”) as a guide to the sense of émotioOnuev,
which then means “deluged, drenched, permeated with the Tveduo.” (SCHNACKENBURG, 85)

7 K. and B. ALAND, M. BLACK, C. MARTINL B. METZGER, A. WIKGREN, eds., Nestle-Aland
Novum Testamentum Graece, 27" ed. (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2001).
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00 Bédw yap Vudc ayvoely, adeidol, GtL ol ToTépec MUGY TAVTEG LTO THY

vehéAny foav kol Tavteg Suk ThC OxAdoong SLfiAbov 2 kal mavTeC €ig TOV

Mawiofiv &pamtiodnoay év th vedédn kol év Tf Ouddoon kol mdvtec TO

adTd TreupaTikOV Bpdua épayor 4 kal mAvTec TO adTO TVEURATLKOV €mlov

TOWa: émLVOY Yop €K TVELUNTLKRG dkoAiovBolomng méTpag, M métpa O MY O

Xprotoc.
I agree with James Dunn when he says, “The key to understanding this passage is to
realize that Paul is using the events of the Exodus and the wilderness wanderings as an
allegory of Christian experience.””® His point is not to teach that even the OT people of
God had sacraments. The point is to use their experience as a figure of the Christian life
(tadtee 8¢ TOTOL MRV €yernonoar) (6). All of them were under the cloud, all of them
passed through the Red Sea, and this is like Christian baptism, except that they were
“baptized” into Moses.”® After their “baptism” they all ate the same spiritual food, and
they all drank the same spiritual drink, just as we ate the spiritual food and drank the
spiritual drink of the Lord’s Supper. And as they received the drink from the rock, so do
we receive drink miraculously from our Rock, Jesus Christ, for that is what the rock in
the desert symbolizes. It is hard to miss the sacramental symbolism, even the order is
correct (first baptism, then Eucharist). At this point I have to part ways with Dunn who
says, “the immediate reference of the allegory is not to the elements of the Lord’s Sup-
per, for then the equation would have been drawn between the Bp&pa and the moue on
the one hand, and the body and blood on the other. But in v. 4 Christ is equated not
with the spiritual food (cf. 12,12f), rather with the source of the spiritual drink.”® But
Dunn fails to understand the imagery. To expect total consistency from parabolic imag-
es is way too much to ask. (After all, Jesus can be both pastor and door in the same
parable.) But the image is much more consistent than Dunn wants us to think. The
relationship between “the rock” and “the spiritual drink” is the same as the relationship
between Christ and the Holy Spirit. We are made to drink the Spirit, but who makes
us drink him if not Christ? The scribe who placed mouc in the place of Tvebue in 12:13
was on the right track — at least as an exegete.

Paul's point in chapter 10 is to emphasize that though all (navtec) were “baptized”
into Moses, and all ate spiritual food and drank spiritual drink, not all entered the
promised land. The reason is idolatry (7), sexual immorality (8) and grumbling (10).
The same danger is threatening the Corinthian believers: “Now these things happened
to them as an example, but they were written down for our instruction, on whom the end
of the ages has come.” (11, ESV) In verse 14 Paul especially urges them to flee from

38 DUNN, 125. Dunn calls this a “sort of Christian ‘midrash’,” in which “OT events and sayings
are viewed from the standpoint and in the light of the revelation brought and the redemption
effected by Christ.”

39 We will discuss the meaning of ei¢ Tov Mwiofjv below.

“ DUNN, 125.
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idolatry, and then he explains how this whole teaching applies to them. “I speak as to
sensible people; judge for yourselves what I say. The cup of blessing that we bless, is it
not a participation in the blood of Christ? The bread that we break, is it not a participa-
tion in the body of Christ? Because there is one bread, we who are many are one body,
for we all partake of the one bread.” (15-17, ESV) The same way the Jews could not eat
the spiritual food of the manna and drink the spiritual drink of the rock, and then
commit idolatry, the Corinthians cannot participate in the Lord’s Supper and then
participate in idolatrous practices, too. The positive counterpart, and the meaning of
the figure of 3-4, is clearly the Lord’s Supper that all believers eat and drink! If Paul
only had a spiritual meaning in mind when he used the words “spiritual food” and “spir-
itual drink,” referring to some sort of fellowship with Christ, why does he make the
Lord’s Supper the focal point of his application of the figure?

We can see some interesting parallels between 10:1-4 and 12:13. In 10:1-4 Paul
speaks about the universal Christian experience — prefigured by the Israelites’ experi-
ence during and after the Exodus — in the order of baptism and Eucharist. In 12:13
Paul again speaks about the fact that all Christians have been baptized and all Chris-
tians were made to drink the Spirit. The same order is present in both passages. Both
passages emphasize that all (Tovtec) went through the same experience. This should
not surprise us, seeing the close thematic link between baptism, Eucharist, and unity in
the church. It is true that unity here is emphasized for a different reason than in 12:13,
but it is nevertheless true that here as well as in 12:13 the three things (unity, baptism,
Lord’s Supper) are together. There is even a structural similarity between 10:2 and
12:13:

10:2 kol mavteg elg Tov Mwiofiv éBantiotnoay év Tf vedédn kol év tf) Baidoon
12:13 kol yap év évi mreduatt Muels Tavteg €lg ev odun Pamtiodnuey

To highlight the similarities, here are the two sentences syntactically rearranged:

10:2 kel wavreg €lg Tov Mwiofiy éBantiodnoay év Tf vedpédn kol év tf Badoon
12:13 kol TavTeg €lc v odpa  éPamtiodbnuer év vl mreduatt

This rearrangement shows the structural similarities, but leaves out a potentially signifi-
cant dissimilarity: that in 12:13 év €vl Tvebpatt is before and not after the verb, and is
divided from the verb by the subject (fuelc mavtec) and the purpose clause (eic €v
oduw). This should warn us about a too hasty identification of the Spirit's role as an
element just like that of the cloud and the sea in 10:2. A good reason for putting év €vi
mrevpatt in a different syntactical position than cloud or sea is that the Spirit is not a
means or element of baptism, but its agent. Another occasion in 1 Corinthians when év
TveVpatL is used, 6:11 (probably in a context that alludes to baptism), the dative most
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likely signifies agency, too. Despite this dissimilarity, we must not fail to see, however,
that the conceptual and syntactical parallels between the two verses are striking.

When we see the links between the two passages, some light is shed on why Paul
chose to use the image of “drinking the Spirit” in 12:13. In 10:3—4 the apostle empha-
sizes the spiritual nature of the Lord’s Supper:

Kol TEVTEG TO adTO TVELUTLKOV Ppdue édayov
Kol TEVTEG TO 0TO TVEVUKTLKOV €TLov mop:
émLvov Yop ék TVELRATIKRG GkoAovBolong TETpag
N métpa 8¢ fr 0 XpLotoc.

The Lord’s Supper, of which the Israelites’ experience of the (physical) manna and the
(physical) water of the rock were figures, is a spiritual experience for the Christians. It is
spiritual food (Tveupatikor Ppdue) that they eat, and spiritual drink (Tvevpatikov
mopa) that they drink, and all this comes from a spiritual source: Christ himself. Since
the word “spiritual” is the adjectival expression of the presence or influence of the Holy
Spirit,* it is only one small step from here to actually say that believers “drink the Spit-
it.” mvevpatikov émov mope and mvedua émotioBnuev is essentially the same thing.
The two concepts are so close to each other that the exchange of Tvedpa to mouw in the
textual variant could only be more logical if the scribe had added the adjective mved
patikov as well. Calvin’s helpful summary is still very instructive:

The meaning, therefore, will be this — that participation in the cup has an eye to
this — that we drink, all of us, of the same cup. For in that ordinance we drink of
the life-giving blood of Christ, that we may have life in common with him —
which we truly have, when he lives in us by his Spirit. He teaches, therefore, that
believers, so soon as they are initiated by the baptism of Christ, are already im-
bued with a desire of cultivating mutual unity, and then afterwards, when they re-
ceive the sacred Supper, they are again conducted by degrees to the same unity, as
they are all refreshed at the same time with the same drink.*?

# According to BAGD the basic meaning of Tvevuatikdc, 1, OV is “pertaining to the spirit, spit-
itual.” In 1Cor 10:3 its specific meaning is “caused by or filled with the (divine) Spirit, pertaining
or corresponding to the (divine) Spirit.” (BAGD, 837) Louw-Nida (12.21) agrees: “mveupatikdc,
1), OV; Treupatikag: (derivatives of mvedue 'Spirit, 12.18) pertaining to being derived from or
being about the Spirit — 'spiritual, from the Spirit' (in reference to such matters as gifts, bene-
fits, teachings, blessings, and religious songs).” Varga Zsigmond understands Tvevpatikoc as
from the Spirit (VARGA: Ujszévetségi gorog-magyar szétdr. Budapest, Kélvin Kiads, 1996. 796).
Both BAGD and VARGA thinks that mvevpatikov Bpdue and mvevpatikov mope in 1Cor
10:3—4 refer to the Lord’s Supper.

# CALVIN, 407.
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e. Is év évi mveduar expressing agency?

Although I have frequently alluded to it, I kept postponing the discussion of a problem
that prevents many commentators to see water-baptism in the text. What is the exact
meaning of év €Vl Tvelpati? The év + dative construction can have different mean-
ings. It can be taken as a locative of sphere (in), as an instrumental of means (by, with),
or as an instrumental of personal agency (by, through). Personal agency can be either
ultimate or intermediate. In the latter case the person is a “means” of the ultimate agent,
an agent who acts on behalf of the other.”” When the dative refers to an intermediate
agent, the construct is equivalent to the 51 + the genitive construct.** What is the rele-
vance of this question to our study? If the Spirit is the sphere (element) or the means of
the baptism that is in 1Cor 12:13, than what we are baptized with/in is not water but
the Holy Spirit. John the Baptist contrasted baptism with/in water (év UdatL) with
baptism in/with the Holy Spirit (év mveduatt aylw). A close link between John's
prophecy and 1Cor 12:13 makes the water-baptism interpretation basically untenable.*

As Tain Murray demonstrates,* the traditional Protestant view rarely linked 1Cor
12:13 with the words of John the Baptist in order to make baptism with the Spirit a
once-for-all experience at regeneration. Traditionally it was held that in 1Cor 12:13 the
Spirit is the agent, in the Gospels and Acts Jesus baptizes us with the Spirit. In his
commentary on 1Cor 12:13 Calvin emphasized the personal agency of the Holy Spirit.
In his opinion the verse was about the sacrament of baptism, and the nature of baptism
is to connect us to Christ’s body, the church. “Lest anyone, however, should imagine,
that this is effected by the outward symbol, he [the apostle] adds that it is the work of
the Holy Spirit.”*” This was more or less the view of generations of exegetes after him.*
The tide turned only when evangelical theologians began to give answers to the prob-
lematic pneumatology of the charismatic movement.” The idea of agency slowly went
out of favour, and the idea of sphere and means gained momentum. The baptism of

“ WALLACE, 373.

* Ibid.

* Not every one of the older generations of commentators recognized this problem. Many talked
about the Holy Spirit as a sphere or means while still talking about water-baptism.

% I. H. MURRAY, Pentecost — Today? (Edinburgh, UK, Carlile, Pennsylvania: The Banner of
Truth Trust, 1998)

¥ CALVIN, 406.

* J. W. Dale for example presented an extensive argument for the prevalence of the dative of
agency in classical Greek, a study that probably deserves more attention than it receives today.
(J. W. DALE, The Usage of BAIITIZQ and the Nature of Jobannic Baptism as Exhibited in the
Holy Scriptures, Philadelphia: William Rutter and Co., 1898, 206-218.)

4 See footnotes 2 and 3.
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1Cor 12:13 was identified as the fulfilment of John the Baptist's prophecy, in which the
Holy Spirit is in or with which Jesus baptizes us at our conversion. D. A. Carson’s

words are typical of the new trend:

In the other six instances, related to the prophecy of John the Baptist, Christ as
the agent does the baptizing, and the Holy Spirit is the medium or sphere in
which we are baptized. Moreover whenever the verb baptize is used in the New
Testament, it is the medium of the baptism — water, fire, cloud, and so forth —

that is expressed using this preposition év (en), not the agent.”®

The new trend is also manifested in the unwillingness of grammarians to see dative of
agency in many other Scripture references. Wallace, for example, calls the dative of
agency as “a rare or non-existent category.””' The reason why he says this is because he
reinterprets the category of agency in a way that makes most (or all) intermediate agent
a means. Even the Holy Spirit becomes a means for him, though he admits that if the
Spirit was understood to be a person by early Christians (an assertion he questions),”
he was then a personal means (but a means nevertheless). Wallace makes four criteria
for the dative to express agency:

(a) Lexical: the dative must be personal. (b) Contextual: the person specified by
the dative noun is portrayed as exercising volition. (c) Grammatical: the only clear
texts involve a perfect passive verb, as in the classical idiom. (d) Linguistic: a good
rule of thumb for distinguishing between agent and means is simply this: the agent
of a passive verb can become the subject of an active verb, while the means nor-
mally cannot.”®

These criteria are almost perfectly fulfilled by év mveduatt in 1Cor 12:13. 1) The Spirit
is personal. 2) The immediate literary context shows that the Spirit exercises volition
(even the word “wills” is used in verse 11). 4) The agent of the passive word can become
the subject of an active word. Only 3) is slightly problematic, since 1Cor 12:13 does not
use a perfect. But it is only problematic if we accept that the “clear texts” all involve a
perfect passive, or that only clear cases should be taken into account. There are many
examples in which there is some ambiguity as to agency or instrumentality (or location)
is in view, but there are good reasons to take them as expressing some sort of agency or

0 D. A. CARSON, Showing the Spirit: A Theological Exposition of 1 Corinthians 12-14 (Grand
Rapids, Michigan: Baker Books, 19879, 47.

> WALLACE, 373. Also, on page 163 he says: “This is an extremely rare category in the NT, as
well as in ancient Greek in general.” I wonder if Wallace had read Dale’s study on the frequen-
cy of the dative of agency in classical Greek literature.

*2 Ibid, 166. Wallace himself thinks that the Holy Spirit is a person, but he doubts that the early

Christians understood it from the beginning.

>3 Ibid, 164.
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intermediate agency.’* Along Wallace's criteria, there is no compelling reason therefore
to deny agency from the Spirit in 1Cor 12:13.

When Wallace discusses this verse, he nevertheless argues that it is very unlikely
that év mvelpatL would express agency. Beside the lack of the perfect tense, an argu-
ment I find unconvincing, Wallace has two main arguments against agency. First, he
insists that intermediate agency is generally expressed in N'T Greek by it + the geni-
tive, while ultimate agency is expressed by v 6 + the genitive, €V + dative is more natu-
rally taken as instrument or sphere.”> Second, Wallace sees a theological problem with

identifying the Spirit as the agent of baptism:

Furthermore, if the Holy Spirit is the agent in this text, there is a theological
problem: When is the prophecy of Mark 1:8 fulfilled? When would Christ bap-
tize with the Holy Spirit? Because of the grammatical improbability of TveVpatL
expressing agent in 1 Cor 12:13, it is better to see it as means and as the fulfilment
of Mark 1:8. Thus, Christ is the unnamed agent. This also renders highly im-
probable one popular interpretation, viz., that there are two Spirit baptisms in the
NT, one at salvation and one later.>

Are these arguments persuasive? I am not convinced by them. I have demonstrated in
the discussion of the immediate literary context of 1Cor 12:13 that the parallelism be-
tween €V T mveVUatL and S0 ToD TVeVpaTog, and the additional parallel with koo
10 Tvebue, proves that év T¢ Treduatt is meant to be understood as an immediate
agent in the context. Paul expresses the same idea by different grammatical means. 814
T00 Tvedpatog is the conceptual frame in which év t¢) TvelpatL must be understood.

> E.g. Mt 12:28 (Ei 8¢ & mvedpatt Oeod éyw ékPailo o Soipdvia); Mt 22:43 (tde odv
Aavld v Tvelpatt kedel adtov kiplov Aéywv); Mk 1:23 (GvBpwtog év mvelpatt &
kaBdpTy); Mk 5:2 (&vBpwmog év Tveluatt Grkabaptw); Mk 12:36 (Acvld eltev & 10
mredpatt T¢ aylw); Lk 2:27 (kal fA8ev év t¢) mrelpatt ei¢ 10 Lepov); Lk 4:1 ((Inoodc ¢
TANPNG TYelpatog Gytov Lméotpefer &mo ToD Topdavov kal fiyeto év 1§ mveluatL év TH
épruw); Acts 20:22 (kal viv 8oy Sedepévog &y t@ Treduatl mopelopal €i¢ lepoud
aAn); Rom 2:29 (Tepitoun kapdlag év mveduatt ob ypappett); 8:14 (Goor yap mveduatt
Beod dyovtar); 15:16 (fiyreopévn év mrebpott aylw); 1Cor 6:11 (kal tadtd TLvec Mre:
QAL dmerodonabe, aAAL TyLaodnte, GAAL EdLkalaBnTe €V T) OvopatL ToD kuplov Tnood
Xprotod kel év 1@ mrelpatt tod Beod Mudv); 1Cor 12:3 (810 yvwpilw Duiv dtL obdelg
&v mveduatt Beod AwAdv Aéyels "Avabepn Inoodg, kal obdelg Slvatal eimelv Kiprog
Inoodg, el pn év mvelpatt aylw.); Gal 5:18 (el & mvedpatt &yeobe, olk €ote LTO
vopov.); Eph 2:22 (év & kol Upel ouvolkodopeloBe eic kotoikmrniptov tod Oeod év
mvedpatt); 1Tim 3:16 (€5ikaaddn €év mvedpoatt); 1Pe 1:12 (@ vdv dvnyyédn Duilv 8ud tov
eboyyeoapévwy buac [év] mreduatt aylw). In some of these examples the Spirit (or spirit)
can be understood as means or sphere, but in most cases the natural reading is either ultimate
or intermediate agency.

> Ibid.

*6 Ibid, 374. In the footnote Wallace adds, “Typically associated with Pentecostal theology.”
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As far as the second argument is concerned, it is my impression that it serves rather like
a last resort for Wallace. And the argument will not stand. Banti{w in 1Corinthians
and in the Pauline corpus invariably refers to water-baptism, why would it be otherwise
in 1Cor 12:13? And we of course see the fulfillment(s) of Mark 1:8 in Acts 2 and 10—
11, and maybe also in other cases where people were filled with the Holy Spirit. It is not
necessary to find the fulfilment of the promise in 1Cor 12:13, as well.

But can the Spirit be the agent of baptism? It seems to be a rather awkward con-
cept. Baptism is done by men everywhere in the New Testament, it is not a supernatu-
ral event, at least not in that regard. Obviously the Holy Spirit cannot be the agent of
baptism, if by agency we mean direct agent. But he can be an indirect agent, one under
whose influence the baptism happens. Baptism is a symbol of Christian initiation.
When one gets baptized it is an expression of his conversion to Christ. When the Spirit
is called the agent of baptism, he can be seen as the agent of everything that led up to the
physical act. When we discussed the literary context of 1Cor 12:13, we noted that év
mredpatt Beod and év mredpatt aylw in 12:3 should be taken as a contrast to the evil
influence of the Corinthians’ past, and is best translated as by, expressing agency, or in,
expressing a sphere of influence where the Spirit's power is effective. At this point I
argue that it should be taken as an agent, but in the sense of an influence, almost as a
sphere. This might explain why Paul expressed agency here with the év + dative and
not the L& + genitive. He wanted to convey the slight nuance that the Spirit’s agency is
to be understood as an influence rather than a direct action. The Holy Spirit is behind
our baptism, as he is behind the spiritual gifts. He manifests himself through the variety
of gifts, but his even more important manifestation is our baptism, since by one Spirit
we were all baptized into the body of Christ!

f. What does €i¢ év odua mean?

Finally, the only issue that remained is what €i¢ ¢V o@pe means in 1Cor 12:13. Most
English translations put it as “into one body,” a choice that leaves the meaning of the
phrase slightly ambiguous. There has been a lengthy and probably unfruitful debate on
whether baptism brings about the body (the context and especially verse 27 make it clear
that the body is the church), or it only incorporates believers into the already existing
formation.”” The preposition itself does not answer the question. The constructions
with the preposition €i¢ can be spatial (into, towards, in), temporal (for, throughout),
purpose (for, in order to, to), result (so that, with the result that), reference/respect
(with respect to, with reference to), advantage (for), disadvantage (against), in the place

57 CARSON, 44,
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of év (with its various nuances).”® The phrase anti{w + €i¢ appears quite frequently in
the NT and can be grouped in three categories:

1. Baptism as a form of identification with someone or something. a. Father, Son
and Holy Spirit (Mt 28:19 Bamtiovteg adtolg €i¢ TO Ovope ToD TATPOS Kol TOD
viod kel tod aylov mreduatog). b. Lord Jesus (Acts 8:16 Beantiopnévor vmfjpyov €lg
10 Ovope tod kuptov ‘Inood; 19:5 éBamtiodnoar eic 0 6vope tod kuplov Inood). c.
Christ Jesus (Rom 6:3 éBantiobnuer eic Xprotov ‘Inoodv). d. His death (Rom 6:3 €i¢
Tov Bavetor abtod éfantiobnuer). e. Not Paul (1Cor 1:13 7| €lc 10 Gvoua ITadiov
éBantiobnre; 15 un Tic €l OtL el 1O €uov Gvopa €Pamtiodnte). f. Moses (1Cor
10:2 ei¢ Tov Mwiofy épamtiobnoar). g. Christ (Gal 3:27 ei¢ Xprotov €Buntiodnte).

2. Baptism with reference to something. a. Repentance (Mt 3:11 Pantiw év
UoatL el petavoiav). b. Forgiveness (Mk 1:4 pamtiope petavolog elc ddeoy
opapTLdY; Acts 2:38 BaTLofnTw €kaotog DUAY €L T¢) ovopatt ‘Inood Xpiotod elg
adeoLy TV GUaPTLOY DUAY). c. With reference to what? (Acts 19:3 €ig TL o0v éBatft
TloBnte). d. John's baptism (Acts 19:3 oL 8¢ elmov- eic 10 Twdvvov Bantiopae).”

3. The element in which the baptism takes place. There is only one example for
this: Mk 1:9 éBantiodn el tov Topdavmy 1O Twavvou.

Which meaning is most likely in 1Cor 12:132 It is probably wise to understand it
in light of other usage in 1 Corinthians. In the letter (and in Paul’s epistles) we can only
find examples for the first kind of use, that which sees fanti{w + €l¢ as a form of iden-
tification with someone or something. When we are baptized by the Spirit ei¢ €v
odue, the most natural reading therefore is to see that as a form of identification with
the body of Christ, the church. Since the body is Christ’s body (12:12), baptism identi-
fies us both with Christ and his body, the church.

IV. Conclusion

In this study I demonstrated that the traditional view which saw water-baptism and the
Lord’s Supper in 1Cor 12:13 is not only a possible but in fact the most plausible inter-
pretation. We learn from the larger literary context that unity is a major theme of the
letter and the discussion of spiritual gifts is permeated by this theme, too. From the
study of the immediate context I concluded that the Spirit was an active personal agent
in Paul's line of thought, and thus in 12:13 that is the natural reading, too. Then I
demonstrated that baptism and the Lord’s Supper are important topics of the letter in
relation to unity. The grouping together of baptism, drinking, and unity in 1Cor 12:13

* WALLACE, 369.
* It is possible that in Acts 19:3 €i¢ Tl o0y €Buntiobnre is more general, but el 10 Twdvvov
BATTLOM is an expression of identification, like to examples in the first group.
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is very much consistent with the reasoning of the entire epistle. I looked at the argu-
ments against the view that the baptism of 12:13 is water-baptism, and subsequently
the view that the drinking of the second part of the verse is the Lord’s Supper, and con-
cluded that the arguments that see those ordinances in the verse are stronger than the
arguments against it. I argued that 10:1-4 and 1Cor 12:13 are parallel passages that
talk about baptism and the Lord’s Supper as unifying themes in the Christians’ lives. I
finally demonstrated that there is no compelling reason to question the Spirit’s agency,
and that the baptism in question is a form of identification with the body of Christ.

In 1Cor 12:13 Paul is speaking about baptism and the Lord’s Supper as well-
known signs of Christian unity. This unity is created under the influence of the Holy
Spirit, the influence behind our baptism, and is expressed every time we eat the spiritual

food and drink the spiritual drink of the Lord’s Supper.
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Berekméri Arpdd Rébert:!

Az 1922, évi egyetemes egyhdzi adé

és hatasa a Sovidéken

The Universal Reformed Church-rate of 1922
and its Effects in the Transylvanian Region of Sévidék

The events of the first half of the 20" century had a deep impact on the religious
life of the region. The misery of war, the gradual repression, which followed the
realm change, had put the leaders and members of the Hungarian historical
churches in Transylvania to a tensile test. In addition to the everyday problems of
subsistence, they had to face the difficulties of preserving mother tongue education
to ensure the survival of Hungarian identity and culture. Thus they became part of
a struggle in which — despite its financial background — the question of the church
and of the commitment to fellow-man was also put on a scale. This study examines
the initiation circumstances of the universal church-rate imposed to ensure the fi-
nancial backing of religious education, respectively its direct impact on the four Re-
formed denominations of Sévidék. This is all the extent of the topic and the inves-
tigated resources permit for now. We believe, however, that with this for many
people unknown, yet all the more interesting subject, and we managed to pave a
new way towards a deeper understanding of the history of this region’s Church.

Keywords: universal church-rate; Minority Convention; the Board of Directors of
the Reformed Diocese of Transylvania; Nagy Karoly; Interdenominational Coun-

cil; Presbyterian Assembly; School Board.

El8zmények

Az elsd vilighaborti utdni hatalmi dtrendezddést kovetSen az erdélyi magyar felekezeti
iskolak az anyanyelvi oktatds alapvetd intézményeivé valtak. A magyar nyelvii dllami is-
kolahilézat fokozatos leépitése folytin a kisebbségi oktatds a felekezeti iskoldk keretén
beliil valésult meg. Ennek folyamatos miikodését a gyulafehérvari Hatdrozatok IIL 1.,
illetve az 1919. december 1-én Romdnia éltal is aldirt kisebbségi egyezmény 9. és 11.
pontja volt hivatott biztositani.” A kisebbségi egyezményben foglaltak alapjan a kisebbsé-
gek iskola-létrehozdsi és fenntartdsi joga mellett a roman allamnak hozz4 kellett jérulnia

! Levéltiros az Erdélyi Reformatus Egyhdzkeriilet marosvasirhelyi fidklevéltirdban. E-mail:
barobert2002@gmail.com.

2 BEREKMERI Arp;id Rébert: A marosvasirhelyi reformétus elemi és polgari lednyiskola helyzete
a gyulafehérviri nemzetgy(ilést kdvetd dtmeneti id8szakban. (1918. december—1920. méjus). In:
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ahhoz, hogy feliigyelete alatt a ,.székely és szdsz koziileteknek [...] valldsi és taniigyi kérdé-
sekben helyi 6nkormdnyzatot engedélyezzen.” A szerz8dés a hatirozott el8irdsok ellenére
nem biztositott védelmet a romén jogszabélyokkal szemben, s ezt a lehet8séget a romén
allam teljes mértékben ki is akndzta.* A romdan tdrvények a felekezeti iskoldkat az iizleti
célokat szolgilé magénintézményekkel egy helyre soroltik. Ennek a késébbiekben mély-
rehat6 kovetkezményei lettek, ami az 1925. évi maginoktatasi torvényben csticsosodott
ki’ A taniigyi intézmények Snkormdnyzati jogosultsiga is szimos kivédnnivalét hagyott
maga utdn, féleg a Kormdnyzétanics 1920. médjus 8-i megsziintetését kovetden. Az
Averescu-kormdny, a kolozsvari székhelyi Kézoktatasiigyi Fétitkarsigon keresztiil az
egységes, nemzeti oktatas fokozott titem( kiépitése mellett, a nemzeti érdeket ,sértd” fe-
lekezeti oktatds elsorvasztisit kivinta megvalésitani.® Ez a tendencia a békeszerzédések
ratifikdldsat” kdvetden valt egyre nyilvinvalébb4.

A Constantin Anghelescu vezette kdzoktatdsi minisztérium egy sor olyan diszkri-
minativ intézkedéssel 1épett el8, amely érzékenyen érintette az egyhdzi keretek kozott
zajl6 oktatdst. Megtiltottak, hogy bizonyos felekezeti iskolaba mis felekezet(i gyerek irat-
kozhasson be, vagy mas felekezet(i tanit$ tanithasson. Ugyanakkor a magyar felekezeti
iskolak allamsegélyét megvontdk, a taniték nyugdijigényét pedig elutasitottik. Az okta-
tékat roman nyelvvizsga letételére kotelezték. Sikertelen vizsga esetén pedig alldsukbol
elbocsitottak Sket.® A tanitdkat ért sérelmek mellett az erdélyi magyar felekezeti oktatds
szdmdra a legnagyobb érvigist mégis az 1921. évi foldreform jelentette. A jilius 26-i tor-
vény alapjin végrehajtott reform a magyar egyhdzakat azon alapvetd gazdasigi forrdsaitél

A torténetiré elbivatottsdga. Emlékkonyv Szabé Miklos sziiletésének 80. évforduldjdra. Szerk. PAL-
ANTAL Sindor, Cornel SIGMIREAN, SIMON Zsolt. Mentor kiadé, Marosvésirhely, 2012. 27.

> BARABAS Endre: A magyar iskolaiigy helyzete Romdnidban 1918—1940-1941. Kecskemét, 1944.
8.

*J6l szemlélteti a fenndlld helyzetet a Reformétus Szemle 1921. janudr 15-i szimdnak vezércikke,
melyben a cikkiré az alabbiakat sorjizza: ,Jelenleg azonban még csak egy csekély hanyaddt sem bir-
juk annak a jogdllapotnak, amellyel a magyar impérium alatt a nemzetiségi egyhdzak dicsekedtek. Az
dllam még egy fillér anyagi tdmogatdst sem adott az egyhdzaknak, bdr mindazokat az ellenszolgdlta-
tdsokat, amelyek a segély egyenértékét tették, per fas et nefas (minden dton-médon — sz. m.) igyekszik
behajtani. Felekezeti iskoldinkat bezdratja, belyiségeit elrekvirdltatja romdn iskolai célokra — a sziilSket
fenyegetésekkel kényszeriti, hogy gyermekeiket ne felekezeti, hanem dllami iskoldba jarassdk [...].” In:
Reformdtus Szemle XIV (1921). 1. sz. 2.

> BEREKMERT: 1. m. 36.

® Hetven év. A romdniai magyarsdg torténete 1919—1989. Szerk. DIOSZEGI L4szl6 — R. SULE And-
rea. Magyarsdgkutaté Intézet, Budapest, 1990. 23.

7 Az Erdély hovatartozisit eldontd trianoni békeszerz8dést Magyarorszdg 1921. julius 26-4n ra-
tifikdlta és iktatta t6rvényei kozé. Bdvebben lisd ROMSICS Igndc: A trianoni békeszerzddés. Osiris
kiadé, Budapest, 2007, 145-159.

8 Hetven év. 24.
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fosztotta meg, melyeknek nagy részét a magyar kultdra és oktatds javdra forditottdk.” A
magyar egyhdzaknak, a felekezeti oktatis megsziinésének veszélyére val6 tekintettel kel-
lett ebbdl a stlyos gazdasagi helyzetbdl mihamarabb kiutat taldlniuk, hiszen 573 refor-
matus elemi népiskola és 896 tanitd léte forgott kockdn."

Az Erdélyi Reformitus Egyhdzkeriilet llispontja és 1épései

Az egyhazi népiskolai hilézat minden koriilmények kozotti fenntartdsat a reformatus
egyhaz kiemelt kérdésként kezelte. Mar a jilius 2-4n megtartott egyhdzkeriileti kozgytilés
kimondta, hogy a tovibbiakban minden anyaegyhaz kételes iskoldt fenntartani, s e kte-
lezettség aldl csupdn az egyhdzmegyék indokolt javaslatira adhat az Igazgatdtandcs ide-
iglenes felmentést. Ugyanakkor azt is hangsilyozta, hogy 1918 elStt a magyar 4llam ke-
zelésébe atadott iskoldkat, amelyek id6kozben a romdan 4llam tulajdonéba keriiltek, a sa-
jatjdnak konyveli el, s a szerz8dések lejérta utdn igyekszik azokat akdr jogi Gton visszasze-
rezni. A megndvekedett iskolahdlézat keretében tevékenykedd ideiglenes oktatdk végle-
ges elhelyezését pedig erkolcsi kotelességének tartotta.'! Az agrarreform bevezetése eldtt
hozott reményteljes dontések kivitelezése a reform kdvetkezményeinek ismeretében mér
kérdésessé valt. Els8sorban a népiskolai tanitdk fizetésének folydsitisa okozott gondot.
Az anyagi forrdsok elvesztése, illetve az dllami segély megvondsa miatt az Igazgatdtanics
— a tobbi felekezettel egyetértésben — arra kényszeriilt, hogy a tanitdk fizetésének meg-
ndvelésére vonatkozd 1922. évi tervezetét felfiiggessze. A fizetéseket tovdbbra is az
1920/21. tanévre meghatdrozott alapon utaltik. Arra azonban lehetéséget adtak, hogy
azok az egyhazkozségek, ahol erre megfeleld pénziigyi keret volt, az 4j fizetési alap szerint
fizethették a tanitdjukat.’” A tanitéi fizetések mellett sok helyen az iskola fenntartisihoz
sziikséges koltségek eldteremtésekor is fennakaddsok mutatkoztak. Egyéb lehetdség nem
lévén az egyhizi vezetés ebben a kérdésben is a hivek dldozatkészségében bizott. Ez az
elvirds azonban — amint azt litni fogjuk — nem minden esetben véltotta be a hozza fiizott
reményeket.

A fentiek titkrében nem meglepd tehdt, hogy a felekezeti oktatds, illetve az érdeké-
ben hozott dldozatvillals stlydnak tudatositisa volt Nagy Karoly piispdk hdromszéki
koratjinak alapvetd célja. A helyi kozdsségek' korében — 1921. augusztus 25. és szept-
ember 4. kozott — szervezett értekezleteken az egyhdzf8 els8sorban az anyanyelvi oktatast

® Erdély rovid torténete. Szerk. KOPECZI Béla. 2. kiadds. Akadémiai kiad4, Budapest, 1993. 587.

10 Reformdtus Szemle. XIV (1921). 19-20. sz. 199.

1 Uo. 13. sz, 117.

2Uo. 16. sz. 173.

3 A meghivott lelkészek, tanitok és presbiterek jelenlétében a piispok, tobbek kozote Brasséban,
Uzonban, Zabolan, Kovasznan, Kézdivisirhelyen illetve Baréton tartott az iskolatigyrdl érte-
kezletet.
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felvillalé autoném felekezeti iskoldk eldnyeit hangstlyozta. Tovibba rdmutatott arra,
hogy az ,.4j, demokratikusabb, a tanitonak és népnek tobb jogot és irdnyitdst biztosité” intéz-
mények fenntartdsi koltségei nem fogjik meghaladni az allami intézményekét, a befizetett
osszegek pedig kovethetd mddon, a célnak megfelelden lesznek felhasznilva. Az dllami
iskola mellett dontd kozosségekkel szemben pedig, a felekezeti iskolt fenntarté gyiileke-
zetek tagjait mentesitik az egyenes ad6 5%-4t képezd tin. iskolai pétadé aldl, ami egyhaz-
kozségenként jelentds megtakaritist eredményezhet. A piispdk a taldlkozisok sordn a ké-
z0sségeket hatdrozott dontés elé dllitotta: , Fizetni tehdt mindenképpen kell! A kérdés csak
az: akarunk-e ontudatosan dldozni oda, ahonnan legdrdgdabb kincsiink, jovénk: gyermekeink
lelki épiilését varjuk, a mi mestereinktdl és abol pénziinket szemmel tarthatjuk és felbaszndldsa
felett mi dispondlbatunk, vagy [...] sokkal tibbet be az dllamgépezet homdlyos és feneketlen
tartdlydba, ahol aztdn pénziinknek utdna nézni se jogunk se médunk nincs [...]."* A vizitdcié
hatésit pontosan nem ismerjiik, de az itt elhangzottak mir el8revetitették, hogy a foko-
zatosan halmoz4dé iskolai deficitet csak tjabb terhek kivetésével lehet majd pétolni.

Az egyhézkeriilet, hogy dllispontjit nyomatékositsa, korlevélben utasitotta az egy-
hazkozségek iskolaszékeit, hogy minden nehézség ellenére tegyék meg a sziikséges 1épé-
seket, hogy az iskoldk az 1921/22. tanévben miikodésiiket szabélyszertien megkezdjék.
Minden erdfeszités ellenére azonban ezt nem lehetett mindeniitt megoldani. Az iskoldk-
ban uralkodé dllapotokat j6l érzékelteti a 4790. sz. korlevél, amelybdl kideriil, hogy az
Igazgatdtanics a bekért iskolai koltségvetések dtvizsgalasakor olyan segélykérés-6zdnnel
nézett szembe, amelyek kielégitésére megfelel§ anyagi forrdsokkal nem rendelkezett. Ez
az dllapot valdszintleg a tobbi felekezet esetében is fennallt, hiszen a korlevél arrdl is em-
licést tesz, hogy a Felekezeti Tandcsban'® a magyar torténelmi egyhdzak képviseldi elkezd-
ték kidolgozni azokat a kdzos 1épéseket, melyek az iskolakndl felmeriild sziikségleteket
voltak hivatottak fedezni.'® Az dllami segély igénylésére ugyan az 1921/22. tanévben is
volt lehetdség, de a magyar felekezetek kérelmét a roman kormény tovibbra sem vette
figyelembe. Ezért az 1921. november 17-1 igazgatdtandcsi gytilés hatirozata alapjén a £8-
hatésdg tjabb siirg8sségi elSterjesztést nytjtott be a kdzokeatdsi minisztériumhoz, ami
azonban nem jirt eredménnyel. Az llami visszaélést a hivek kdzombdssége is tetézte. Az
Igazgatétanics kénytelen volt arra utasitani a lelkészeket, hogy az egyetemes ad6zds érte-
kezletének dontéséig igyekezzenek hiveiket ,felvildgositani és az iskolai terhek hordozdsdra

4 Reformdtus Szemle. XIV (1921). 18. sz. 186-187.

15 A Felekezetkdzi Tandcs a magyar torténelmi egyhdzak kozds érdekeit, az 6j hatalmi-politikai
berendezkedéssel szemben képviseld szervezet volt. A tanicsot gréf Majlith Gusztav rémai ka-
tolikus piispdk kezdeményezésére 1918-ban hoztik létre. Alapits jegyz8konyvét két évvel ké-
s8bb, a négy tdrténelmi egyhdz képvisel8i, 1920. junius 24-én Kolozsvérott irtak ald. Munkdjat
egy szintén felekezetkozi bizottsdg koordinilta. A Felekezetkdzi Tandcs tevékenységére vonat-
kozéan ldsd még LASZLO Lorind: A Felekezetkozi Tan4cs megalapitdsa és szerepkorei a két
vilaghabort kézétt. In: Reformdtus Szemle. 104 (2011). 6. sz. 742—-748.

16 Reformdtus Szemle. XIV (1921). 18. sz. 191.
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buzditani.”"” Mivel ez a felszélitds sem véltott ki nagyobb hatst, az egyhdzkeriiletnek az
ad6zds kérdését siirg8sen meg kellett oldania.

Kezdeti 1épésként az 1921. julius 2-i egyhizkeriileti kdzgytilés, a Kézdi egyhdzme-
gye inditvinydra, az egyetemes ad6 reformjihoz sziikséges adatok beszerzésére egy adé-
tigyi bizottsdg felallitisit rendelte el. A hatirozatot a november 17-i kozgyiilésen meg-
erdsitették, majd a 8026. sz. korlevélben tették kozzé. A hatdrozat értelmében az egyhaz-
keriilet részér8l kinevezett hirom tag'® mellett az adéiigyi bizottsigba minden egyhdzme-
gye egy-egy tagot delegélt, akik 1922. januar 9-tdl, az egyetemes adéval kapcsolatos to-
vabbképzd kurzuson kellett, hogy részt vegyenek. Az egyhizmegyék ugyanakkor az ad6-
val kapcsolatos adatokat, javaslatokat és észrevételeket Megyaszai Mihdly egyhdzmegyei
f8jegyz8hoz kellett, hogy eljuttassak 1921 decemberéig.'

Az egyetemes egyhdzi ad6 bevezetésének koriilményei

Az egyetemes egyhazi adéra vonatkozd részleteket az Erdélyi Reformdtus Egyhdzkeriilet
1922. jalius 15-17. kozott megtartott rendes kozgyiilése tirgyalta. Ezt megelz8en a kér-
dést a piispoki szék is megvitatta. A jalius 13-ai férumon a piispok — a romdn kormény-
nak, a felekezeti oktatis ellehetetlenitésére tett torekvéseit ismertetve — aggodalmit fe-
jezte ki az iskolak jovdjét illet8en. Ugyanakkor felszélitotta az espereseket, hogy teljes
odaadissal torekedjenek ezen intézmények, s az altaluk foglalkoztatott tanerdk helyzeté-
nek javitdsara. Tovdbba kifejtette, hogy a Felekezetkdzi Tandccsal tortént megéllapodis
értelmében — ugyanazon addkulcs szerint — minden felekezetnél egyetemes egyhazi ad6t
fognak kivetni, amely a felekezeti iskoldk tovabbi miikodését lesz hivatott biztositani.”’ A
piispdki tdjékoztatist kovetd megbeszélésen® sziiletett megillapodds kimondta, hogy az

7Uo. 22-23. sz. 259.

18 Az adéiigyi bizottsig tagjai Hegyi Péter udvarhelyi, Megyaszai Mihdly kézdi és Tdkés Jozsef
sepsi egyhdzmegyei f&jegyz8k voltak.

19 Reformdtus szemle. XIV (1921) 24. sz. 287-288., 292.

20 Az 1922. julius 25-i felekezetkdzi emlékeztet8ben az aldbbiakat olvassuk: ,Az iskolai kéltségek
fedezésére, mds mdr nem lévén minden egyhdz megfelels szervétdl dontés provokdlandé az egyhdzi
(kultir) ads bevezetésére, amely kozpontilag lesz kezelendd. Az adozds egységes elvek, kulcs alapjdn
mindeniitt egy idében.” Erdélyi Reformétus Egyhdzkeriileti Levéltir. A Felekezetkozi Tan4cs ira-
tai. 1. 9/1922. 41. 5341.

21 Valéjéban hozzdszdldsok voltak, melyek rendjén példdul Visirhelyi Boldizsir kolozsvari espe-
res kifejtette, hogy az adét minden magyar emberre ugyan, de az egyéni teherbir$ képesség ara-
nydban vessék ki. Ugyanakkor vegyék figyelembe az iskolafenntarté gyiilekezetek helyi tehervi-
selését, amelyet szdmoljanak bele a kivetendd adéba. Séfalvy Karoly dési esperes pedig azt java-
solta, hogy minden gyiilekezetnek a sajit hatdskorébe tartozzon a kivetett ad6 behajtisa, vagy a
meghatdrozott 3sszeg mis médon tdrténd eldteremtése.
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ad¢ kivetése eldtt az osszes felekezeti népiskoldnak és alkalmazottainak sziikségletét pon-
tosan meg kell allapitani, majd annak megfelel@en kell az adét a gyiilekezetek 1étszdmara-
nydban kivetni. A felekezeti iskoldval rendelkezd gyiilekezetek iskola-fenntartasi terhét
pedig be kell szimolni az adéba. A megallapitott Ssszeget az egyhdzkdzségek maguk sze-
dik be, a személyi sziikségletre (pl. a tanit6k fizetésére) felhaszndlt részt pedig nem kell a
keriiletnek beszolgaltatni. Az egyetemes adét mir 1922-ben be kell vezetni, s a begytilt
Osszegek az 1922/23. iskolai évben mér felhasznalhaték.”> A piispoki szék dontéseit az
Igazgatdtanics alapjaiban elfogadta, s azokat az 1922. augusztus 27-i piispoki korlevélben
fogalmaztik meg, és tették kozzé.

A szivélyes hangnemben megirt piispoki levél, az adakozdsra tdrténd buzditds mel-
lett néhdny alapvetd pontositast is tartalmazott. Els8sorban azt, hogy a kdzsziikségletek™
fedezésére kirdte dsszeg fejenként 30 lejt tett ki, amit minden év november 15-ig, negyed-
éves részletekben kellett a keriilethez bekiildeni. A 30 lejes kvotat az 1910-es népszdmld-
lisi adatok alapjan hatdroztik meg, ami azért nem volt mérvadd, mert ez a szdm a habords
veszteségek, illetve a repatridlisok miatt jelentds mértékben mddosult. A gyiilekezeten-
ként meghatirozott 8sszegek begyiijtésének médjat,* a tdrvényes keretek fenntartisaval
az egyhizkozségek hatiskdrében hagyték. Ugyanakkor az adét csupdn a (kdntor)taniték
készpénzfizetésének kiszolgiltatdsira lehetett havonkénti részletekben felhasznilni > A
korlevelet szeptember 17-én minden szészékrdl kotelez8 médon felolvastik, majd ezt ko-
vetden presbiteri gy(ilés keretei kozott vitattdk meg,

Ko6zzétételét kovetden a rendeletet tobb kritika érte. Az Egyhdzi Figyels egyik cikk-
irdja példaul azt jegyezte meg, hogy az egyhdzkeriileti kozgy(ilés az Igazgatdtandcsot csu-
pan egy tervezet elkészitésére, nem pedig rendelet kiaddsara hatalmazta fel. Az 0jsgiréi
élcelddésnek azonban nem volt konkrét alapja, hiszen a kdzgytilési hatdrozat viligosan
kimondta, hogy ., Kézgyilésink az Igazgatotandcs eldterjesztését jovihagydlag veszi tudomd-
sul, s a sziikséges intézkedések megtételére a felhatalmazdst neki megadja.”*® Ezzel szemben
sokkal komolyabb veszélyt jelentett Hiromszék megye prefektusinak szeptember 28-i

22 Az Erdélyi Reformdtus Egyhdzkerilet Kolozsvdrt 1922. jilius 15., 16. és 17. napjain tartott rendes
kozgyiilésének jegyzokonyve. Az erdélyi reformitus egyhizkeriilet Igazgatétanicsinak 4774—
1922. szdm hivatalos kiadvinya. Kolozsvér, 1922, 104-105.

# A kozsziikségletek nem csak az iskola fenntartdsra, hanem a szegény tanuldk segélyezésére, az
4rvék és elhanyagoltak, illetve a sz6rvanyban él6k gondozésira is kiterjedtek, ami sok esetben —
amint azt litni fogjuk — némi félreértésre adott okot.

#* Az egyhdzkozség az adott dsszeget kozvagyonanak jovedelmébdl, szorgalmi jévedelmébdl vagy
az addképes tagjaira kivetett adébél szerezhette be.

» Az Erdélyi Reformétus Egyhazkeriilet Igazgatétandcsinak levéltira az Erdélyi Reformatus Egy-
hazkeriileti levéltirban. (A tovibbiakban IgTanLvt.) I. 138/1901, 1/27. 5563.

26 Reformdtus Szemle. XV (1922). 18. sz. 348,
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rendelete, melyben a hivek panaszira alapozva, felhivta a helyi jarasbirdkat, hogy sziin-
tessék meg a torvénytelen terhek beszolgaltatisit.” Az esetre a beliigyminisztérium je-
lentése alapjin a kultuszminiszter is felfigyelt, aki a plispokhoz intézett november 2-i le-
iratdban jelentést kért az iigyr8l.>® Valaszlevelében az Igazgatétanics vildgosan kifejtette,
hogy a kormény visszaélései kényszeritették arra, hogy az 1868. tc.-ben biztositott, és az
egyhdz tdrvényein alapulé jogahoz folyamodjon.”” A minisztérium a piispoki kérlevél egy
példinydnak bekérését kovetSen az egyetemes ad6 iigyét a tovabbiakban nem akadi-
lyozta.

Az egyetemes add kivetésére vonatkozé piispoki korlevél szimos félreértést sziilt.
Nem mindenhol értelmezték helyesen annak lényegét és végrehajtisi médjat. E félreérté-
seket volt hivatott tisztizni a piispdk jelenlétében oktdber 9-én, Nagyenyeden tartott es-
peresi értekezlet,” illetve oktéber 12-én, Marosvésarhelyen 8sszehivott adéértekezlet.”!
Ugyanazt a célt szolgdlta a 7896. sz. piispdki kdrlevél is.”> Az egyetemes adé kivetése ezzel
lényegében véget ért. A beszedett pénzdsszegeknek november 15-ig kellett az egyhazke-
riillet kasszdjaba beérkezniiik. Ezt a hatdriddt azonban egyetlen egyhizmegyében sem si-
keriilt betartani. Tobb helyen az adét a hivek ellenallisa miatt nem is sikeriilt kivetni.
Ennek okit elsdsorban a helyi szocidlis-gazdasigi viszonyok hatiroztédk meg, ami a
Sévidék aldbbiakban sorolt egyhdzkozségeinek esetében is kimutathaté.

Az egyetemes ad6 hatdsa a Sovidék reformétus egyhdzkozségeiben

Kutatdsunk sordn a Marosi és az Udvarhelyi reformatus egyhazmegyék Sévidékhez tar-
toz6 négy egyhizkdzségének iratanyagiba sikeriilt betekintést nyerniink. A t6bbi refor-
mitus egyhdzkozség esetében az iratok vagy nem voltak elérhet8k, vagy az adott id8szakra
vonatkozéan nem léteztek. Ennél fogva csupdn az alséséfalvi, parajdi, sévaradi és szovatai
reformitus egyhdzkozségek esetében sikeriilt tfogé képet rajzolni azokrél a torténések-
18, amelyek az egyetemes egyhdzi adé6 kivetése sordn itt végbementek. Vegyiik szimba
tehdt ezeket.

Az alsésofalvi felekezeti iskola® tigyét az allami iskola jelenléte nehezitette. Az
1922. julius 9-én tartott presbiteri gytilés jegyzokonyvében ezért érdekes helyzettel szem-
besiiliink. Tudniillik Szegedi Kéroly, az egyhdzkézség 1921 novemberében megvilasztott

¥ Uo. 22. sz. 398-399.

23 IgTanLvt. 1/138./1901, 1/43. 7355.

» Uo.

30 Uo. 1/138./1901,1/29. 6177.

3! Reformdtus Szemle. XV (1922). 21. sz. 382-383.

32 IgTanLvt. 1/138./1901, 1/51. 7896.

3 Ugy tlinik, hogy a felekezeti iskoldt csupan 1919 utdn hoztik létre.
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kéntora 4llami iskolai tanitd volt. Ezt az dllapotot, azonban sokdig nem lehetett fenntar-
tani. A presbitérium két tagja — Szdsz Dénes és Szabé Janos — kijelentette, hogy a refor-
mitus iskola tovabbi fenntartdsa szorosan sszefonddik a kdntorsdg kérdésével, ezért a
fennall6 ,kettdsséget” kiilon kell vélasztani. Mivel a kdntortanitd nyugdijazas eldtt dlle,
azt javasoltdk, hogy a presbitérium egyelSre a ,régi dllapot fenntartdsa mellett foglaljon dl-
last.” Szegedi Kéroly tehdt az 1921. januar 1-i gy(ilésen meghatirozott javadalmazisért
végezze tovabb feladatdt, s a presbitérium csupdn nyugdijazdsa utén tisztdzza a kantorta-
nitdi kérdést. Szdsz Dénes presbiter ugyanakkor a reformdtus iskola tovibbi fenntartisit
is kétségesnek tartotta. Azzal érvelt, hogy értesiilése szerint ott ahol dllami iskoldk 1étez-
nek, az dllam nem fogja segélyben részesiteni a felekezeti iskolakat, vagy csak gy, hogy
ha a tanitdi fizetések felét maguk az egyhazkozségek fizetik. A presbitérium tobbsége vi-
szont hatdrozottan kijelentette, hogy a felekezeti iskoldrél nem akar lemondani, de ,régi
szolgdjdt, Szegedi Kdrolyt sem akarnd elvetni”, igy 1922. szeptember 22-ig a kdntortanitd
kérdését megoldottnak tekintette. E hatdrozatnak megfelelden Szegedi Kéroly val6szinii-
leg mindkét iskolaban tovabb tanithatott.** Az 1922/23. tanévtdl a kantortanitdi felada-
tokat Turdczy Arpéd latta el.

Az tjiskolafenntartdi dijazdssal a presbitérium mdr 1922-ben szembesiilt. A jalius
9-i gyiilésen, az dllam 4ltal megszabott 5%-os iskolai pétadé fizetése valtott ki heves el-
lenéllast, majd 1923 januarjaban az egyetemes egyhdzi adé kérdése is teritékre keriilt. Az
egyhdzmegye lelkészei szdmdra 1922. janudr 9-én, Székelyudvarhelyen szervezett tajé-
koztaté gytilésen elhangzottakat dr. Nagy Gyula lelkész-elnok a 14-i presbiteri gytilésen
ismertette. A lelkész felhivta a presbitérium figyelmét, hogy a ,magasztos célt” kell§ koriil-
tekintéssel kezelje, s a kiérkezd propagandabizottsigot megfeleléképpen fogadja. A pres-
bitérium dontése értelmében a bizottsigot el8bb sziitkebb korti talilkozé keretén beliil
hallgatjak meg, s csak ezt kdvet8en fogjik az adé kérdését az egykdzség hivei elé tirni.*
Ezzel a dontéssel a presbitérium a maga kezében kivinta tartani az ad6 tigyének helyi
megolddsit. Ugyanakkor a f8hat6sdgi rendelettel 3ssze nem egyeztethetd hatirozatot ho-
zott, amelynek azonnali visszavondsit az egyhdzmegyei tandcs a 166. sz. hatdrozatiban
kérte.*® Az egyhdzmegyei dontés érzékenyen érinthette a presbitériumot, hiszen jalius
16-4n a helyszinre kiszillt ad6kivetd bizottsdg tagjait (Kiss Istvant és Szabé Albertet)
csupén a lelkész és a tanité fogadta. A Kecsedrdl kikiildott bizottsag elStt a lelkész kije-
lentette, hogy az egyetemes adét a presbitérium nem vetette ki, de arra az eldkésziileteket
megtette. Tekintve, hogy a régi egyhizi adéfizetési rendszer j6l mitkodote, a presbiterek
javaslatdra a lelkész az egyetemes ad6 esetében is ennek alkalmazasat kérte, amit a bizott-
sag el is fogadott. Eszerint az adéfizetSket ot fizetési osztalyba soroltik. Az elsd négy ka-

* Az Alséséfalvi Reformitus Egyhdzkozség presbiteri gytiléseinek jegyz8konyve (1914. marcius
1-jétdl) az egyhdzkozség levéltdrdban. (A tovdbbiakban APgyJk.) I/30. 176.

3 Uo. 194.

3¢ Uo. 206.
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tegdridba tartozok csalidonként, évi 180 és 50 lej kozotti dsszeget fizettek, mig az V. ka-
tegdridba tartozd ospordsok’ 9 lejes dsszeggel addztak. A lelkésznek — kategérian kiviil
— 193 lejes osszeget kellett fizetnie. Az egyhdzkozség 1771 f8s lélekszamit tekintve az
iskolafenntartéi jarulék 40500 lejt tett ki, amib8l 12630 lej levonhaté volt. Ezt, a termény-
bdl és mds szolgaltatisokbdl befolyd Ssszeget az Igazgatétandcs mér kordbban jova-
hagyta’® Az egyetemes adé kivetésének médja, illetve Ssszege tisztdzédott ugyan, de an-
nak gyakorlatba iiltetése mar nehezebb feladatnak bizonyult.

A presbitérium egy része az ligytdl tovibbra is elhatdrolddott. A bizottsdggal tor-
tént egyeztetésrdl beszdmolni kiviné lelkész, a presbiterek tivolmaraddsa miatt, a julius
28-i gytilést berekesztette. Az tjabb talalkozéra augusztus 5-én keriilt sor. Ezen a gyiilé-
sen tdbb presbiter az addzés elleni véleményének adott hangot. Cseke Siandor azt java-
solta, hogy a meghatirozott igen magas adddsszeg ellen a presbitérium nydjtson be fel-
lebbezést az egyhdzmegyei birésighoz. Ugyanakkor kijelentette, hogy az agrarreform mi-
att is az egyhazkozség igen stlyos anyagi helyzetben van, s bir a reformatus iskola tigyét
tovébbra is szivén hordozza, erdn feliili megterhelést nem bir elviselni. Arra kérte a pres-
bitériumot, hogy az adékategéridk dsszegét 40 (1. osztily) és 4 lej (ospordsok) kozé csdk-
kentse le. A presbitérium a dontést — a lelkész és a tanitd kivételével — egyontetiien elfo-
gadta.’® Mivel a f8hatésagi rendelet egyértelmiien kimondta, hogy ilyen jellegi dontések
meghozatala nem tartozik a presbitérium jogkdrébe, a presbitériumi hatirozatot az egy-
hazmegye nem fogadta el. Ellenlépésként a presbitérium az addkivetést a tovibbiakban is
eloddzta. A kérdés legkdzelebb az 1924. évi generalis vizitici6 alkalmaval keriilt jra el-
térbe.

1924. augusztus 30-4n Nagy Karoly piispdk a keriileti és az egyhdzmegyei vezet8k
kiséretében litogatott el Alséséfalvira. A kiildoteséget pompds keretek kozott* fogadé
kozosség nevében felszolalé dr. Nagy Gyula lelkész kihangstlyozta, hogy e ldtogatdstol
biztatdst és serkentést varnak a mutatkozé bajok orvosldsdra.” A kovetkezd napon tartott
értekezleten a kiildottség szomortian vette tudomdsul, hogy a hivek — a lelkész és a tanitd
kivételével — egyhizi adét eddig nem fizettek, az iskola fenntartisihoz csupin 69-69 véka
buzival, 70 terti fival, illetve minden major egy fél sajttal jarult hozz4. Ilyen kériilmények
kozott az iskoldt nehezen lehetett miikddtetni, annél is inkdbb, hogy az egyhdz altal bérelt
épiilet sem volt a célnak megfeleld. A lelkész beszimoldjit kovetden a piispok hatdrozot-
tan kijelentette, hogy az egyhdzi ad6t hiveknek kotelez8 mddon fizetniiik kell, hiszen
mindenkire nézve szégyen volna, ha azt az dllami hatdsdgokkal kellene behajtatni, vagy ha
a hivek elveszitenék egyhazi vélasztdi jogukat. Az adézas mellett a plispok az alséséfalviak

37 Osporis = A lelkész és a tanitd szdmdra pénzadomdnyt fizet§ egyhdztag.

8 APgylk. 215-216.

3 Uo. 217-218.

0 A telepiilésre érkezd kiildottséget az egresi malmok felett lovas bandérium fogadta. A telepiilés
bejaratandl diszkapu volt feldllitva, s az alatta dthaladdk el8tt a kozdsség diszlovéssel tisztelgett.
A diszkapunal felsorakozott fiatal linyok nevében Biré Rézsika virdgcsokorral ajindékozta meg
a piispokét.
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misik érzékeny pontjdra, a lelkész fizetésére is ritapintott. Véleménye szerint ennek ala-
csony volta lehet az egyhdzkozségen beliil tapasztalhatd gyakori lelkészcserék egyik ki-
valt6 oka. Az dldozatvillaldsra buzdité piispok eldtt a presbitérium igéretet tett a hibak
kikiiszobolésére. !

A piispoki ,beavatkozdsnak” azonban nem volt kozvetlen eredménye, hiszen az
1925. november 15-i gyiilés jegyzdkonyve szerint Gjabb esperesi felszélitdsra volt szitkség
ahhoz, hogy az iigy végre elrelendiiljon. A gy(ilés résztvevdi, hosszas vitak utdn tgy don-
tottek, hogy tiztagh bizottsigot® fognak megbizni azzal, hogy november 17-ig az 1923,
1924. és 1925. évi adét kivesse.” A hivek eddigi allaspontjit ismerve nem vagyunk meg-
gy6z8dve arrdl, hogy az egyetemes adé fizetése a meghatdrozott feltételek kozott végbe-
ment. Erre enged kovetkeztetni az is, hogy 1927-ben a presbitérium elemi csapasokra hi-
vatkozva kéri az egyhdzmegyét, hogy a karok kikiiszobédlésére kolestt mintegy 70000 lej-
nyi dsszeget egyhdzi adéként konyvelje el, s az adé beszedését ebben az évben engedje el.*

A Parajdi Reformitus Egyhazkozség hirom tanerdt foglalkoztaté iskoldval ren-
delkezett. A presbitérium ennek figyelembevételével fejtette ki a szeptember 17-i gyiilésen
az egyhdzi ad6val kapcsolatos véleményét. A piispoki korlevél felolvasdsit kdvetden ki-
mondta, hogy a papi és a tanitéi dijlevelekben foglalt adékulcs szerinti adézast elenged-
hetetlennek tartja, de azon feliili 6sszeget — a hivek teherbird képességére valé tekintettel
— nem lesz médjiban beszolgaltatni.* Az iskola fenntartisira azonban ennél tdbb pénzre
volt szitkség. Az 1922/23. tanévre készitett koltségvetésbdl kideriil, hogy az iskoldnak
18819 lejes koltséghidnya volt. A sziikséglet pedig 25000 lejt tett ki. Ennek alapjin az
oktdber 25-i gytilésen Ladr Ferenc lelkész-elndk felkérte a presbitériumot, hogy az adé-
koteles tagokat sorolja osztilyokba, és bizonyos adékulcs szerint addztassa meg. A pres-
bitérium ezzel szemben az dnkéntes felajinldsokbdl kivinta az adott sszeget el8terem-
teni.* Ez a médszer azonban nem vezethetett eredményre, mert a hivek ekkor még a nor-
mél egyhdzad6-fizetd kotelezettségiiknek sem tettek eleget, ami az egyetemes adé fizeté-
sét is kérdésessé tette. A lelkész kénytelen volt a kérdésre, az iskolandl felmeriild nehéz-
ségek miatt mihamarabb megoldast keresni. Az 1922 decemberében tartott presbiteri
gytilésen Ladr Ferenc az IgazgatStanics 8085. sz. korlevelére hivatkozva felhivta a tagok
figyelmét, hogy j6 hirneviiket ne tegyék kockara, s az adéiigy megolddséban utolsék ne
maradjanak. A presbiterek propagandabizottsig kiszdllasat kérték, amely a hiveket az

# APgyJk. 255-257.

*2 A bizottsdg tagjai Farkas Andrés, Balint Marton, Biré Baldzs, Fiildp Zsigmond, K4li Sindor,
Biré Séndor, Cseke Sandor, Kali Albert, Hajdé Dénes és Agoston K. Albert voltak.

“ APgyJk. 313-314.

#Uo. 337.

* A Parajdi Reformatus Egyhdzkozség presbitériumanak és képviseld kozgytilésének jegyzs-
konyve (1900-1923) az egyhdzkozség levéltiraban. (A tovdbbiakban PPKgyJk.) 1/10. 1922.
szeptember 17., 38. pont.

% Uo. 1922. oktdber 29., 42. pont.
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ad6zés fontossigirol meggydzze. Az adé iigyét pedig akkor tervezték tirgyalni, ,amikor a
lelkek fel lesznek készitve.”™

Arrdl nincsenek adataink, hogy a propaganda bizottsig mikor széllt ki Parajdra,
de az tény, hogy az ad6 kérdése 1923 juniusaban még tisztdzatlan volt. A 17-i presbiteri
gytilésen a lelkész a presbiterek szemére vetette, hogy szdmos targyalds és mérlegelés elle-
nére sem voltak képesek a kérdésben végérvényesen donteni. A lelkész erélyes fellépése
eredményre vezetett. A presbitérium négy adéfizetd kategériat hatdrozott meg 100 (I. és
IT. kategoria), 50 (IIL.) és 25 (IV.) lejes addkerettel, s egyben kérte a f8hatdsigot, hogy a
harom tanerdre valé tekintettel az 1922. évi egyetemes adét engedje el. A presbitérium
dontését a kdzgytilés is jovahagyta.”® A kovetkezd években az egyetemes adét a fenti ha-
tirozat alapjan vetették ki, ellene pedig az egyhizkdzséghez semmiféle fellebbezés nem
érkezett. A presbiterek hazrdl hdzra jirva tettek eleget feladatuknak. Az egyetemes ado-
zas eredményeként az iskolai kltségvetés néhiny évig pozitiv mérleget mutatott: 1924-
ben példdul 29400 lejes sziikségletre 36800 lejes fedezet allt rendelkezésre.*” Annak azon-
ban, hogy a presbitérium az adét nem a lélekszam szerint rétta ki, késdbb negativ kovet-
kezményei voltak. A besziikiil8 lehet8ségek miatt a mérleg 1925 végére mér 470 lej hidnyt
mutatott. Ez ugyan nem volt szimottevd 6sszeg, de oda vezetett, hogy az 1928/29. iskolai
évben mutatkozé koltségvetési hidny fedezésére az Igazgatétanics a parajdi egyhazkozsé-
get visszamendleg 7000 lejes rendkiviili adéval stjtotta.”® Mindezek ellenére a parajdi egy-
hazkozség egyike volt azoknak a sévidéki gyiilekezeteknek, amelyek a sziikds koriilmé-
nyek ellenére is kitartottak a felekezeti oktatds tigye mellett.

Az egyetemes egyhazi ad6 bevezetése a Sévdradi Reformétus Egyhdzkozség hivei
korében véltotta ki a legnagyobb ellenalldst. A telepiilésen miikdd8 reformétus felekezeti
iskola két tanitdt és egy tanitondt foglalkoztatott. Allami és egyhazkeriileti timogatés hi-
dnyaban a taniték javadalmazisit az egyhdzkozség nem tudta fedezni. Ez deriil ki az
1921/22. tanévre Ssszedllitott koltségvetésbdl is. A presbitérium dltal, a hirom tanité
szdmdra meghatdrozott 27800 lejnyi javadalmazis fedezésére csupin 9845 lej allt az egy-
hizkozség rendelkezésére. A fennallé 17955 lejes hidnyt a presbitérium az Igazgatéta-
nicstdl segélyként kérte. Ugyanakkor a testiilet ahhoz is hozzdjirult, hogy az iskolafenn-
tarté — hirom gyermekig — a mindennapos tankételes gyermekek utin 10, az ismétl8k
utdn pedig 5 lejes tandijat szedjen.”' Az egyhdzkdzség segélyigényét az Igazgatétanics a
4552. sz. leiratban elutasitotta, s egyben felkérte az egyhazkozséget, hogy tanitéirdl a kole-
ségvetésben meghatirozott médon gondoskodjék. Tekintettel arra, hogy az egyhdzkoz-
ség a megfeleld pénzdsszeget egyelSre nem tudta elSteremteni, szitkségmegolddsként a

4 Uo. 1922. december 24., 50. pont.

* Uo. 1922. janius 17., 13. pont.

¥ Uo. (1923.X.21 -) 1/26. 29.

>0 Uo. 1928. augusztus 12. 24. pont.

1 A Séviradi Reformitus Egyhazkozség kozgylilésének és presbitergytilésének jegyzdkényve
(1918. — 1925. 4prilis 2.) az egyhdzkdzség levéltirdban. (A tovdbbiakban SKPgyJk.) I/25. 7-8.
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presbitérium a malom jévedelembdl utalt ki segélyt a tanit6k részére. A fejenként megha-
tarozott 200 lejes segéllyel a taniték nem voltak megelégedve. Példdul Bartha Lajos kije-
lentette, hogy & a tanitdst az 0j tanévben meg nem kezdi, mig a fizetéshatralékat idSben
meg nem kapja.” Ilyen koriilmények kdzdtt érte az egyhdzkozséget az egyetemes egyhdzi
adéra vonatkoz6 eloljarésdgi rendelkezés.

Az Igazgatdtandcs rendeletét szeptember 17-én olvastak fel a gyiilekezet eltt, és
az a kibontakozé vita sordn hatdrozott elutasitisba titkzott. Ezt az dllispontot sem a
december 20-i, sem pedig az 1923. februdr 15-i gy(ilésen nem sikeriilt 4thidalni. A pres-
bitérium a kérdés megoldisit mindkét esetben a kdzgytilésre haritotta, s kimondta, hogy
a testiilet dontésének aldveti magit.”> Azonban a marcius 23-i kdzgytilés is meddének
bizonyult. A megjelent tagok hatdrozottan elutasitottik a lélekszdm szerint szdmolt kb.
53-54000 lejes adé kivetését, de tanitdikat kozjovedelmekbdl és a tagokra kivetett
rovatalbdl tovibbra is fizetni kivintik.>*

A déntésképtelen presbitérium augusztus 12-én az egyhdzmegyei tandcs hataro-
zott felszdlitdsdval szembesiilt. A nap folyamdn 8sszehivott kozgy(ilés pedig heves vesze-
kedésbe torkollott. Az egyhdzkdzség iskolaiigyének stlyos helyzetét™ vizolé lelkész be-
szédét az ittas dllapotban 1év8 Sintha Benjimin és Varga Jdnos durva bekiabal4sai zavar-
tik meg. Az egyre jobban elfajulé vita miatt a kozgy(ilést dontéshozatal nélkiil kellett be-
rekeszteni. Az elmérgesedett helyzetre val tekintettel Biré Géza lelkész az espereshez
intézett augusztus 18-i jelentésében az egyhazi adé kivetését egyhazmegyei bizottsdgra
bizta. A lelkész jelentésére az Igazgatétanics is reagdlt, és felkérte az esperest, hogy az adé
156 A fesziiltség a szeptember 15-i gytilésen tovabb
fokozddott. Biré Irén tanitdnd fizetésemelési kérelmét a presbitérium azzal a kijelentéssel
utasitotta el, hogy a III. tanerd fizetését a kozség kellene, hogy rendezze, igy a taniténd
forduljon oda segitségért. Ezért az esperes az egyhdz vezetdségét 28-in kihallgatisra
Nyaradszerediba rendelte. A talilkozé sordn a kiildottség hatdrozott utasitist kapott
arra, hogy a fizet8képes lélekszdm utdn djraszdmolt 45000 lejes (amibdl iskolai célokra
22 ezer lej vonhat le) egyetemes ad6t 15 napon beliil réja ki, ellenkezd esetben azt az
egyhaz koltségén, a helyszinre kiszdlld megyei bizottsig teszi meg.”’ Az oktdber 8-in
megtartott presbiteri gytilésen, a lelkész-elndk javaslatira a presbitérium az adéfizetSket
négy osztilyba sorolta. A teljes adét fizetSk 60 lejt, a felesek 30 lejt, a negyedesek 20 lejt,

behajtdsa iigyében személyesen jarjon e

2 Uo. 74-75.

>3 Uo. 94-95.

>+ Uo. 97.

%> Az egyhdzi birtokokbdl, az agrirreform sordn az dllam 138 hold erddt, illetve 13 hold szintét és
kasz4lot sajatitott ki.

%6 A Sévaradi Reformatus Egyhazkdzség iratai az Erdélyi Egyhazkeriileti Levéltir Marosvasérhelyi
fisklevéltaraban. (A tovibbiakban SREkIrat.) Lsz. 188.

7 SKPgy.Jk. 110.
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mig a nyolcadosok 2—4 lejt voltak kételesek befizetni.”® Az adékulcs megallapitdsit kove-
tden a presbitérium dontését az oktdber 14-i kdzgytilés is jovihagyta. A kozgytilés hatd-
rozata hosszt és fesziiltséggel teli id8szak végére tett pontot. Az egyhdzkozség kovetkezd
években Ssszellitott kdltségvetéseibdl azonban az deriil ki, hogy az egyetemes adé fize-
tése nem volt akadélymentes. Az addfizetSket az iskolatigy irdnti kotelességiikre folyama-
tosan emlékeztetni kellett. A lelkész az 1924. november 28-i presbiteri gytilésen felhivta
apresbiterek figyelmét, hogy az adé kivetésével, illetve a mult évi dsszeg kiigazitdsdval még
adésok, s azt mihamarabb hajtsik végre. A presbitérium — meglepd higgadtsiggal — az
ad6f8konyvbe foglalt 13940 lejt kitevd egyetemes adé kivetését elrendelte, s annak koz-
zétételére és begylijtésére a megyebirdt bizta meg.” Id6kdzben az iskoldban valtozis tor-
tént, ami miatt a kdltségvetést médositani kellett. Péter Antal tanité 1924 novemberében
4llasardl lemondott, és Amerikdba tivozott. Helyét a Pokabol 6nkényesen eltdvozott Ba-
rabds Maria okleveles taniténd vette 4t. Az Igazgatétanics azonban &t, fegyelmi vizsgalat
terhe alatt Pokdba visszarendelte, igy a Séviradon miikodd hat reformdtus elemi osztilyt
a tovabbiakban két tanit6 oktatta. Az egyhazkdzségben tapasztalt viszonyokrdl az 1925.
dprilis 2-4n megtartott esperesi vizitcid is elismeréssel nyilatkozott. Az esperes batori-
totta a presbitériumot, hogy a megiiresedett tanitdi 4llast mihamarabb hirdesse meg, és
toltse be. Azt azonban kihangstlyozta, hogy az egyhdzmegye timogatisit az egyhdzkoz-
ség akkor veheti igénybe, ha a megvalasztott tanité megélhetését megfeleld médon bizto-
sitani fogja.®’

A Szovitai Reformdtus Egyhdzkozség egy tanerdt foglalkoztaté iskoldval rendel-
kezett.” A hébort rendkiviili médon megviselte az egyhazkdzséget, amelynek iskolai
koltségel8irdnyzata az 1920/21. tanévre 8912 lejt mutatott.”” Nem meglepd tehit, hogy
Vigh Sandor tanité szimdra az 1921/22. tanévre meghatirozott 13400 lejes fizetést, és
ezzel egyiitt 18800 lejre rigd iskolai koltségeket a presbitérium az Igazgatdtandcstdl se-
gély formdjaban prébalta megszerezni®® A kérést az Igazgatdtandcs elutasitotta, igy a

8 Uo. 112-113.

» Uo. 141.

% Uo. 149.

61 A reformatus és a rémai katolikus felekezeti iskoldk mellett Szovaitin 1921-t8l 4llami iskola is
miikodott, ami lényeges veszélyt jelentett a felekezeti oktatdsra. Az allami timogatasban része-
siilt iskola ingyenes oktatdst ajanlott, ami kecsegtetd volt az anyagilag megterhelt csalddok sza-
mira. Ennek veszélyére hivatkozva kérte Biré Géza lelkész az Igazgatdtanics timogatdsit a re-
formatus iskola tovdbbi fenntartdsira. A Szovitai Reformétus Egyhdzkdzség iratai az Erdélyi
Egyhazkeriileti Levéltar Marosvésarhelyi fidklevéltirdban. (A tovabbiakban SZREkIrat.) Lsz.
58/9.

2 SZOLLATH Hunor: A reformdtus templom és iskola. Fejezetek az egyhdzkizség multjdbél. Pro-
Sévidék sorozat, Szovita, 2009. 59.

A Szovitai Reformétus Egyhdzkozség presbiteri gytilésének jegyzdkdnyve (1904. aprilis 14-t8l
kezdve) az egyhdzkdzség levéltaraban. (a tovibbiakban SZPgylJk.) I/7. 1921. augusztus 7.
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Berekméri Arpdd Rébert: Az 1922. évi egyetemes egyhdzi adé és hatdsa a Sovidéken

szeptember 4-i kozgyiilés a taniténak a régi dijlevél szerinti fizetése mellett dontoee.®
Déntését azonban nem tudta kivitelezni, mert az egyhdzkdzség kasszdja teljesen iires volt,
igy a tanit6 szdmdra csupan egy 500 lejes elSleget utaltak ki az italmérd iizlet bevételébsl.
Ebben a kildtdstalan helyzetben a tanit6 a régi kepe visszallitisit kérte, amelyet a pres-
bitérium elfogadott.”” Az iskola fenntartisit tovabbra is nagy nehézségek ardn tudedk
megvalsitani. 1922 majusiban péld4ul az iskola javdra csupan 13,20 kg sajtot sikeriilt a
majoroktdl dsszegytijteni. A megélhetési gondokkal kiiszkdd$ tanitd oktdber 26-dn le-
mondott.®®

A fenti illapot miatt az egyetemes egyhdzi ad6 kérdését a presbitérium az oktSber
4-i és a november 2-i gytilésen tirgyalta. Ez nem zérja ki, hogy a piispoki korlevelet a
meghatirozott id8ben nem olvastik fel. A beszolgilé lelkész, az Igazgatétanics siirgetd
kérésére hivatkozva az egyhdzad6 azonnali kivetésére szdlitotta fel a presbitériumot. A
testiilet dontése értelmében az adot a kereseti aranynak megfelel6en 10 és 200 lej kozotti
tételekben vetették ki. A lélekszdm szerint meghatdrozott dsszeg 15920 lej volt, amelybe
a szakaddti hivek része is beletartozott. Az ad6bdl begytilt 3sszegen kiviil a pap-taniténak
még 100 véka zabot, 36 m’ tiizifit, illetve a Veres-féle bens8séget (hdzzal egyiitt) hata-
roztik meg. A dontést az 1923. janudri kozgy(ilés is elfogadta, de kimondta, hogy a ké-
z8sség csak akkor hajland$ fizetni, ha ,lesz lévitdja kinek fizesse, addig nem fizeti.””” A lel-
kész-tanit6 kinevezése azonban nem ettdl fiiggétt. 1923 jiliusiban a piispok a szovatai
papi és tanitdi alldsra Joddl Rezsd 1évita-lelkészt nevezte ki, akit szeptember 9-én iktattak
be 4llisiba.®®

Az egyetemes egyhazi ad¢ fizetése azonban ezt kovetden sem oldédott meg. Az
1923/24. évi iskolai koltségeldirdnyzatban meghatirozott 14000 lejnyi ad6t nem sikeriilt
teljes mértékben beszedni. Ennek kdszonhetden az iskola koltségvetésében tovibbra is
19660 lej hidnyt jegyeztek.”® Ezt a deficitet a kdvetkezd években sem sikeriilt kikiiszd-
bélni. Annak ellenére, hogy az 1923. december 4-i presbiteri gytilés az ad6 beszedését a
tovibbiakban a szomszédf8kre”™ bizta,”! az évenként kivetett adébol befolyt mennyiséget
nem lehet nyomon kévetni. Erdekes médon a lelkészi jelentések a beszedett 3sszegre vo-
natkozé részt mindig tiresen hagytik. Az 1924. oktdber 24-i presbiteri gytilés, a kozgyti-
1és dltal meghatirozott 14500 lejt kitevd egyetemes ad6 kivetésénél, az egyhaztagok fize-

 Uo. 1921. szeptember 4.

% Uo. 1921. szeptember 8.

% Uo. 1922. oktéber 26.

67 SREkIrat. Lsz. 188.; SZREkIrat. Lsz. 58/6.

8 SZPgyJk. 1923, jalius 29.

% Uo. 1923. oktdber 28. II. pont.

7 Az adé beszedésének megkonnyitésére az egyhdzkozségben tn. szomszédsigokat hoztak létre.
Az egymis kdzelében laké csaladok tagjai vélasztottik meg a szomszédfdt, aki az adét a csali-
doktdl begytijtotee, és azzal a presbitérium el8tt elszimolt.

"t Uo. 1923. december 4. III. pont.
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t8képességét figyelembe véve, egyes csalidok esetében csokkentette az 6sszeget. Ez a don-
tés 190 lejes deficitet eredményezett, amit a kordbban adét nem fizetd tagok kozéte ard-
nyosan osztottik el.”> A médositast kovetSen az egyetemes adé kérdése a templom, a papi
lak és az iskola épiiletének tervezett épitése miatt fokozatosan hattérbe szorult, hiszen
ekkora teherrel az egyhazkozség mir végképp nem tudott megbirkédzni.

Osszegezésképpen elmondhaté, hogy a romdn dllam diszkriminativ politikdjinak
koszonhet8en az Erdélyi Reformdtus Egyhdzkeriiletre is jelentds feladat hirult. Az erdé-
lyi magyar kultira egyik alapvetd forrdsit, a felekezeti oktatast kellett az egyre jobban
besz(ikiil8 lehetdségek kozepette életben tartania. Az iskolatigy javra hozott déntései
azonban nem mindeniitt emelték népszeriiségét. A hivek egy része, fSleg az ad6 beveze-
tése miatt, az dllam megnyomoritd politikdjat vélte e hatdrozatokban felfedezni. Ezt, az
dtalakuldban 1évd erdélyi tarsadalom egyhdzzal szembeni magatartdsa is erdsitette. Az
egyhdzi értékekre mir kevésbé fogékony rétegek az egyetemes adé kivetését nyilt ellendl-
lassal vagy kézdmbosen fogadtak, pedig sok esetben tanitéik, papjaik (embertérsaik) léte
figgott ettdl. Nem volt ez mésként a Sévidéken sem. Az egyetemes egyhazi adé itt sem
hozta meg a virt eredményt. A hivek adakozokészségére alapozd egyhdzi vezetés belitta,
hogy a felekezeti iskolik miikodtetését, illetve a tanit6k megélhetését nem fogja tudni aka-
dilymentesen biztositani. Térekvése még sem volt teljesen kudarcra itélve, hiszen minden
nehézség ellenére az anyanyelvii egyhazi oktatast, a két vilighabori kézotti idészakban
sikeriilt végig életben tartani. Az egyetemes adé iigye az 1930-as éveken 4t végéig gylirii-
ztt és végleg csupin az 1940. évi Gjabb impériumviltissal zarult le.

Felhasznalt irodalom:

Az Erdélyi Reformdtus Egyhdzkeriilet Kolozsvdrt 1922, julius hé 15., 16. és 17. napjain tar-
tott rendes kozgyilésének jegyzdkonyve. Az erdélyi reformdtus egyhdzkeriilet
Igazgatétandcsanak 4774-1922. szami hivatalos kiadvdinya. Kolozsvir,
1922.

BARABAS Endre: A magyar iskolaiigy helyzete Romdnidban 1918—1940-1941. Kecske-
mét, 1944,

BEREKMERI Arpad Rébert: A marosvdsdrhelyi reformdtus elemi és polgdri lednyiskola
helyzete a gyulafehérviri nemzetgydlést kovetd dtmeneti idészakban. (1918. dec-
ember — 1920. mdjus). In: A tdrténetird elhivatottsiga. Emlékkdnyv Szabd
Miklés sziiletésének 80. évforduldjéra. Szerk. PAL-ANTAL Séndor,
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56



Berekméri Arpdd Rébert: Az 1922. évi egyetemes egyhdzi adé és hatdsa a Sovidéken

Erdély rovid torténete. Szerk. KOPECZI Béla. 2. kiadis. Akadémiai kiadé, Budapest,
1993.

Hetven év. A roméniai magyarsag torténete 1919-1989. Szerk. DIOSZEGI Liszlé — R.
SULE Andrea. Magyarsigkutaté Intézet, Budapest, 1990.

LASZLO Lorénd: A Felekezetkozi Tandcs megalapitdsa és szerepkorei a két vilaghdbori
kozott. In: Reformétus Szemle. 104 (2011). 6. sz.

ROMSICS Ignéc: A trianoni békeszerzddés. Osiris kiad6, Budapest, 2007.

SZOLLATH Hunor: A reformdtus templom és iskola. Fejezetek az egyhdzkozség multjabol.
Pro-Sévidék sorozat, Szovita, 2009.

57



Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 61/1 (2016)

Lukdcs Olga:!

II. Rdko6czi Ferenc fejedelem egységtorekvési
arculata és egyhdzpolitikdjinak djszeriisége

Unity-Seeking Endeavors of Prince Francis IT Rakéczi
and the Novelty of his Church Policy.

Francis IT Rékéczi, the last Prince of Transylvania, has recognised the force that
would have brought about results in suppressing the Habsburg rule in the recon-
ciliation and unity of the churches of his country. He adjusted his religious policies
to the interests of the fight for freedom, as well as his internal convictions. Moreo-
ver, the external factors have also justified the Protestant sympathies of the Hun-
garian diplomacy. Then, in the time of his exile, he found composure in God.

In the spring of 1703 he decided to launch an open armed attack against the
House of Habsburg, Before the fight he wrote occasional prayers which his soldiers
would pray. Francis IT Rakdczi also wrote poems and it is his merit that some of
the Kuruc songs are Catholic-spirited. The “Humble Prayer” radiates of truth-
awareness, of the hope of divine grace and help. He wrote the morning prayer of
the Noble Youth Association members in the same spirit. To this, he attached
three psalm-translations by which he encouraged them to fight.

According to Béla Képeczi, Rikdczi wished to implement the “unio catholica”
on political grounds, based on the works of Jacques Bénigne Bosseut. Rdkéczi's aim
was the union indeed, but primarily in a theological sense, upon which he insisted
throughout the fight for freedom. According to Sindor Bene, in Rikéczi’s view,
the above concept did not mean the Catholic Church, but the Universal Church
comprising all the denominations.

A number of Rikdczi's works deal with his church policy. The most widely
known of them is the Latin Responsio (1706—1707) justifying the actions of the
Kuruc confederation against the Jesuits. Rikdczi's position concerning Jesuits can
be summarized into three key aspects: Jesuits endanger the Catholic Church, sci-
ence and education. In terms of knowledge, Rakéczi claimed that the conscious
awareness of religion should stand first, in order to eliminate superstition and big-
otry. Rékéczi's 1704-decree “on the subject of religious tolerance” secured the freedom
of education primarily with regard to the Hungarian language. In 1707 he finished
the regulations of the “Nobles” Association” on education and schooling of young
nobles.

! Egyetemi docens, BBTE Reformétus Tandrképzd Kar. Email: lukacso@yahoo.de.
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Lukdcs Olga: II. Rakéczi Ferenc fejedelem egységtorekvési arculata és egybdzpolitikdjdnak djszeriisége

Rékdczi was an insightful politician of his era, whose personality and approach
towards his nation, as well as his church policy of reconciliation of religions influ-
enced the next generations as well.

Keywords: Prince Francis IT Rékéczi, Catholic Church, “unio catholica”, Jesuit,
Protestant Church.

II. Rakéczi Ferenc, mint Erdély utols6 fejedelme, az orszdgaban é18 felekezetek dsszefo-
gdsaban felismerte azt az erdt, amely kétségnélkiili eredménnyel jirt volna a Habsburg
uralom visszaszoritdsaban. El8szér is orszdgos érdekek késztették arra, hogy az elégedet-
len magyar rendek élére lljon, és francia segitségért folyamodjék. Aztin fogsiga idején
Istennél talalt megnyugvast. Haldjit azzal a fogadalommal fejezte ki, hogy minden hétfén,
bortonbe keriilésének napjin egész életében béjtolni fog.

Miutén a nép tigyét felkarolta, az volt az egyik feltett szandéka, hogy megbékitse a
valldsok kozdtti viszélyt. Tobb izben utalt arra, hogy valldspolitikdjit nem csupdn az 4l-
lamférfi mérlegelése és beldtdsa irdnyitotta, és nem csupdn a szabadsigharc hadviselésé-
nek, illetve politikdjinak érdekeihez igazitotta, hanem bels8 meggyd8z8déséhez is.
Ugyanakkor a kiilpolitikai tényezdk is indokoltik a magyar diplomAcia protestdns szim-
patidit. Az eurdpai dllamok jelentds része a protestins uralkoddk irdnyitdsa alatt dlle, és
jelentds befolyassal rendelkezett. Rikéczit tehdt, politikai érdekek késztették arra, hogy
ezeknek az orszdgoknak a rokonszenvét, timogatdsit, sdt szdvetségét is megnyerje.’

A kozvetlen magyar politikai korképhez tartozik, hogy Lipét halala és I. Jézsef
tronra lépésekor Rikdczi 8sszehivta az 1705-6s szécsényi orszdggyiilést, ahol a magyar
rendeknek allast kellett foglalniuk: folytatjak-e az elkezdett hiborut, vagy békét kstnek,
s mindez szorosan Osszeftiggott a kdrvonalazédé 4j édllamformdval, azaz kimondjik a
Habsburg-haz trénfosztisit vagy halogatjik a dontést és valamilyen dtmeneti megoldast
keresnek. Mindennek a hita mogétt siirgetett a valldsi sérelmek orvosldsa, hiszen a harc
sikeres elémenetele a katolikusok és protestinsok konszenzusatdl fiiggétt. E politikai hat-
tér miatt nem véletlen, hogy egyes torténészek olyan kovetkeztetéseket vonnak le, hogy
Rakéczi valldspolitikdja elsésorban nem teoldgiai, hanem politikai indittatdsd.*

II. Rdkéczi Ferenc életének alakuldsdban nagy jelentdsege volt a félelem legy&zésé-
ért folytatott tudatos kiizdelemnek. Gyermekkorira a rettegés és a gyanakvis nyomta ra
a bélyegét. Arra nevelték, hogy féljen, és félelembdl legyen valldsos és hiiséges alattvald.

> ESZE Tamds: Rdkéczi valldspolitikdja. In: BENDA Kilman (szerk.): Eurépa és a Rékdczi-szabad-
sdgharc, Budapest, 1980. 287.

> FABINY Tibor: Rdkéczi diplomdcidjdnak egyhdzpolitikai vonatkozdsai. In: BENDA Kalman
(szerk.): Eurépa és a Rakéczi-szabadsagharc. Budapest, 1980. 351.

* BENE Sindor: Az ellendllds hermeneutikdja (...) a Rdkdczi-szabadsdgharc politikai publicisztikdjd-
ban. In: ,Nem stilyed az emberiség!”.... Album amicorum Szérényi Laszlé LX. sziiletésnapjara.

Budapest, MTA Irodalomtudomanyi Intézet, 2007. 1049.
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»Csupdn féltem téled, de nem szerettelek” — irja késébb a Vallomdsokban.” Azonban hama-
rosan felfedezte, hogy nem csak 8 fél a foldontuli hatalomtél, hanem tdle és esetleges po-
litikai szerepvillaldsitdl is félnek masok, holott & igyekezett kitérni torténelmi kiildetése
el8l.® Déntd élmény volt szdmdra az a felismerés, hogy honfitirsai osztily-, vallds-, és
nemzeti kiilonbség nélkiil egyediil az 8 személyébe helyezték bizalmukat. Az otthonrdl
érkezd hirek is ugyanezt igazoltak: , A fold népe kész, csak legyen feje”.”

A csészari csapatok zaklatdsaitdl 8 sem volt mentes. Feljegyzi, hogy az idegességét
és felhdboroddsit altaldban a , Téged Isten dicsériink” himnusz elmondésdval szokta lecsil-
lapitani. Borosi Jézsef véleménye szerint a fejedelemséget is csak azért fogadta el, nehogy
a lutherdnus Thékolyt valasszdk meg.®

Aztin 1703 tavaszin, a Habsburg uralkodéhdz ellen nyilt fegyveres timadas szer-
vezésére szinta el magit. A harc megkezdése elStt alkalmi imddsagokat irt, amelyeket
kissé médositva kinyomtatott, hogy serege azt imddkozza.’ IT. Rakéczi Ferenc »aldzatos
imddsdga, mellyel az 6 Urdnak Istenének orcdjdt minden napon engesztelni szokta” nem is-
meretlen a magyar irodalom torténetében. Thaly Kdlman 1866-ban a Rakdczi Tir elsd
kotetét ezzel vezette be. Tobben foglalkoztak ezekkel az imadsagokkal. fgy Mikes Kele-
men is, aki a 131. levelében azt irja, hogy sajit imddsigiban maga el8tt lebegett ,fejedelmi
urdnak” példija. Thaly igy jellemzi az imddsdgokat: ,Gyonyori ezen fejedelmi imddsdg ...
valodi bensé ibletettséggel, Istenhez emelkedett buzgo lélekkel van irva, hogy torténeti értékijvé
vdlt nemcsak szerzdjénél fogva, banem vgy is mint a tdbori vitézls rend imddsdg.”"

II. Rdkéczi Ferenc verselt, és neki tudhaté be az, hogy a kuruc dalok kézott vannak
katolikus szellemtiek is. Neki tulajdonitja a hagyomany a ,,Gydzhetetlen én készdlam” kez-
detti éneket is. M

A Sibrik-levéltarbél Floridn Mihdly mdsolataban el8keriilt Rakéczi buzgé éneké-
nek egy része az un. ,fitkozet elott mondott beszédé”-hez tartoz6 imédsiga, amely segélyké-
réssel kezd8dik: ,Segély meg benniinket Idvezits Isteniink, és a Te szent nevednek dicséretiért
Uram oltalmazd meg Nemzetségiinket, és légy kegyelmes biineink megbocsdtdsdra: adj szeren-

csés folydst kezdett dolgainkban, adj erét, hozzd segedelmet...”"

> RAKOCZI Ferenc: Vallomdsok, emlékiratok. Budapest, 1979. 28.

® BOROSI Jézsef: Rakéczi vildgnézetének valldsos vonatkozdsai. In: BENDA Kélmén (szerk.): Eurépa
és a Rdkéczi-szabadsigharc, Budapest, 1980. 300.

7RAKOCZI Ferenc: Vallomdsok. Bukarest, 1979.

8 BOROSI Jézsef: i.m. 301.

¥ FRAKNOI Vilmos: II. Rdkéczi Ferenc élete és munkdi. In: Katholikus Szemle, 1904. 321-337.

19 DEZSI Lajos: Rdkéczi imddsdga. In: Szdzadok, 1904. 721-722.

"' SOVEGES David: Fejezetek a lelkiség torténetébdl. Pannonhalma, 1993. 266.

12 BADICS Ferencz: Rdkdczi Ferenc buzgé éneke. In: Irodalmi Kozlemények, 1927. 88.
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Lukdcs Olga: II. Rakéczi Ferenc fejedelem egységtorekvési arculata és egybdzpolitikdjdnak djszeriisége

A tébor nyilvinossiga elétt elmondott fohdsz, fejedelmi kdnydrgés szépen iveld
gondolattal folytatédik: , Tégedet pedig j6 és legnagyobb Isteniink, Teremts és megtarté Istene
Magyar Orszdgnak, aldzatossdggal tiszteliink és konyorgiink, hogy légy kegyelmes megfogyat-
kozott nyomorult magyar Nemzetnek, és ne adjad Sziils Szentséges Anydd nemzetségét az
veszedelemben, melyet azon Sziils Anydd keze koziil Leopold csdszdr hatalmasan és igazsig-
talanul kivont és zsarolt...” Hivatalos tabori im4va emelt alizatos imddsdga'* ,nyomtatds
dltal kozonségessé tétetett avégre, hogy a birodalom alatt 1évd vitézls magyar nép és az & kegyel-
mes Urdt s fejedelmét a buzgé imddkozdsban kévetni megtanulja”.

Az ,Aldzatos imddsdg”-bél sugarzik az igazsigtudat, az isteni kegyelem és segitség
reménysége: ,Oh, Kegyelmes Urunk! Tekintsed meg e nyomordsigoknak tengerében esett si-
rdankozo népedet, hallgasd meg a sok szegényeknek kidltdsukat, lissad az drtatlanoknak is téled
bosszidlldst kérdknek kiontatott véreket, és el nem felejtsed irgalmassdgidat, melyeket régen vd-
lasztott, de fogsdgban tartott népednek méltoztatott megmutatni.” A vélasztott nép vezéreiért
is sz6l az imadsag: ,....legyen a te angyalod 6rizénk és kalauzunk a harcoldsban, ki az dgyuk-
nak és puskdknak golyébisait elszélessze és miképpen Izrael nemzetségét a tengeren szdraz ldb-
bal, 4gy benniinket is a mi ellenségeinknek rendiilt sereg kozott boldogul vezessen...”

Hasonlé szellemben irta Rdkdczi a Nemes Ifjak Térsasaga tagjainak reggeli imdd-
sagat: ,Az Isteni szent Gondvisel6ség nevezeti alatt gyarapods rend imddsdgai”. A rovid reg-
geli imddsaghoz a fejedelem hirom zsoltirforditdst is csatolt. A Vulgatibdl forditott ha-
rom zsoltdrral harcra akart buzditani: ,emberkedjetek, és erésodjék meg a szivetek, ti mind-

nydjan, akik az Urban biztok”."

»Az aspison és basiliskuson jdrsz és az oroszlant és sarkant tapodod. ™
»Forditsd ellenségemre a gonoszokat és a te igaz monddsod szerint veszesd el Sket...
Mert minden hdborisdgombol megmentettél engem, és ellenségimre aldnézett az én szemem.”"
Egyik diploméciai levelében azt irta, hogy a magyar nép tigyével egyiitt felkarolta a
valldsos megosztottsdg megolddsanak kérdését is, és igyekszik azon munkalkodni, hogy

azokat, akik elfeledkeztek az igazi keresztyénségrdl és gytilslkodésben élnek, megbékitse.

13 CSOKA Gaspdr, DERI Baldzs (ford.): IT. Rdkéczi Ferenc fohdszai. Budapest, Akadémiai Kiadé -
Balassa Kiadd, 1994. 316.

14 A imadsig megjelent németiil is: ,Das demiithige Gebeth” cimmel és latinul , Precatio supplex”
cimen. Szlovék vitézeinek késziilt cseh irodalmi nyelvii kiad4sit a fejedelem arcképe és egy k-
szdntdvers is diszitette. Mindhdrom valtozatit L8csén adeak ki 1703-ban.

15 I1. Rdkéczi Ferenc fohdszai. 314.

16 LUKACS Olga: Vallds és nevelés egysége II. Rakdczi Ferenc életében és mivelédéspolitikdjdban. In:
#Istennel a hazdért és a szabadsdgért” DUKRET Géza (szerk.). Europaprint, 2011. 221234,

17 XXX. zsoltar.

18 XC. zsoltar.

Y LIV. zsoltar.
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Azt érzékelteti, hogy a vallaspolitikai ellentétet maga a bécsi udvar szitja, ezzel drtva a
haza szabadelv(i vallispolitikdjinak. E szindékaval Rdkdczi bekapcesolddott a korai felvi-
ligosodis eszmeviligiba.

A katonai érdek és a politikai beldtas azt tandcsolta, amit meggy$z3dése is sugallt:
vallalja a tiirelem valldspolitikdjit. Foglalkoztatta az unié gondolata, és Jablonski Diniel
Ernest porosz kiraly prédikdtordnak irja (aki Comenius unokdja!), hogy .csak hamar meg
volna az unié, ha a papok exkluddltatndnak”*

A bécsi jezsuitak Rékoczi imdit eretneknek tekintették, és tamadtak azokat. A ha-
gyomdny azonban meg@rizte, és Arany Jinos a Népbardtban, 1848-ban tjra kiadta a feje-
delem tibori konydrgéseit.”

Rakdczi azért, hogy seregében a valldsos szellemet meghonositsa és élessze, tdbb
izben rendeletet bocsitott ki a kiromkodds ellen, amely ,Isten bosszisdgdra és nemzetiink
minden nemzetek kozt valé gyaldzatdra elhatalmasodott” > A vétkeseket szigortan biinte-
tette. Elhatarozta 4llandé6 tabori lelkészek alkalmazasat. Azt kivinta, hogy ,az isteni tisz-
teletnek kinek-kinek hitvalldsa szerint valé folyamatja megszinés nélkiil gyakoroltatvin a min-
den jora hasznos kegyesség a vitézls rendeink kozott is ldbra haghasson és az isteni félelemben
valé gyakoroltatdsok dltal hadaink kozott levd erkolcstelen életiiket megjobbitvan, az Uristen
hozzdnk valé konydriiletességre engesztelhessiik.”

Ez a rendelkezése tttdrd kezdeményezés volt. Azt akarta, hogy a lelkészt minden-
kor az az egyhdz adja, amelyhez az ezred katondinak t6bbsége tartozik. A gréf Barkatzy
Ferenchez irt rendelete szerint: a tabori lelkésztdl elvirta, hogy ,mind tanitdsa dltal, mind
kegyes élettel és példaaddssal vitézls rend és kegyesség kovetésén indittassék, és az isteni tisztelet
minden napon az anyaszentegyhdz bevett szokdsa szerint gyakoroltassék.” **

A kés8bbiekben azzal vidolta magat, hogy mint fejedelem ,,a kegyesség és a valldsos
élet gyakorlataiban serénykedett ugyan, de a f6 inditéoka az dlldsa dltal kovetelt okossdg volt,

mégis az a folfogds, hogy a vallds kiilsé nyilvanuldsai a j6 kormdnyzds kellékei.””

2 LADANYI Sandor: A valldsi tirelem eszménye a Rikéczi-szabadsdgharcban. In: Rikéczi-szabad-
sdgharc. Budapest, 1980. 220.

2 HOPP Lajos Utdszava a Vallomdsok, emlékiratokhoz. Budapest, 1979. 540.

2 I1. Rékéczi Ferenc fohdszai. 315.

2 Uo. 316.

% Uo.

% LUKACS Olga: II. Rdkéczi Ferenc és a grosboisi kamalduliak. In: MUZSNAY Arpad (szerk.): Ev-
fordulés tanacskozisok. Szatmarnémeti, 2005. 354—363.
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Kopeczi Béla szerint Rakéczi Ferenc Jaques Bénigne Bosseut miiveinek® hatdsira
»paterndlis”-an gyakorolta a hatalmat.”’ Elsésorban nem politikai, hanem teolégiai érte-
lemben, amelyhez Rakéczi a szabadsigharc folyamén végig ragaszkodott.”® Torténészek
vitatkoznak azon, hogy mennyiben befolydsolta a francia teolégus Rékdczi politikai szem-
léletét az abszolutista hatalomrdl,” — jelen esetben azonban ennek elemzése nem célunk.
[gy folytatjuk azzal, hogy Bossuet egyhézpolitikijinak a kzponti gondolata az egyhdzak
unidjiban rejlik. A francia teoldgus nagy szorgalmazdja volt a szkizma megsziintetésének,
abban a formaban, ahogyan azt a Tridentinum is elvirta, nevezetesen a protestantizmus
visszatérése, Ujraintegrldsa a katolikus egyhdzba. Rikdczinak is az uni6 volt a célja, de
nem politikai alapon — ahogy Bossuet is szerette volna, illetve azt a Magyarorszigon mii-
kods Spinola Rojas is tervezte, amelyrdl a kordbbiakban mar emlitést tettiink —, hanem
teljes mértékdi valldsi Gjraegyesiilésben. Erdemes ez irAnyban a szécsényi orszaggytilés ha-
tarozatainak VI. articulusit kiemelniink, ahol mar egyértelmtien a vallisbékét szorgal-
mazza, amely nem kompromisszumrdl, tolerancidrdl és egyiittélésrdl sz6l csupdn, hanem
egyesiilésr8l.*° Természetesen vitathaté Rékéczi ,unio catholica” kifejezése. Bene Sandor
szerint Rdkdczi meglitisiban nem a katolikus egyhdzat, hanem a felekezetek kozotti
egyetemes egyhdzat jelenti e kifejezés,”' s ezt hasznalja, amikor igy fogalmaz: ,Reméltem,
hogy az idék folyamdn helyredllithatom a lelkek egységét, s igy szelid és békés utakon visszave-
zethetem az elkiilonilt valldsokat az igazi katolikus egységbe.””* Esze Tamds forriskdzlésé-
ben szintén talilkozunk Rédkéczi unids véleményével, amely szerint ,asztaldndl discursust
movedlt religicknak egybefoglaltatdsdrul, mondvdn, hogy csakhamar megvolna az unio, ha a
papok excluddltatndnak.”

Unids tervérdl Rakdczi Ferenc Daniel Jablonskinak, a berlini udvari prédikdtornak
is irt egy levelében: ,Amidta az eszem tudom, az aggasztott a legiobban, hogy annyi a szaka-
dds a csak névre, de nem lényegre nézve eltérd keresztény valldsok kozott. Miéta Isten kegyel-
mébdl a szabad és egyetérts magyar nép iigyét felkaroltam, semmi sem fekiidt annyira szivemen,
mint az, hogy a valldsok viszdlydt, melynek magvdt a Gonosz vetette el, kiegyenlitsem, és kozos

% Kopeczi elsésorban Bousett Politique tirée des propres paroles de I'Ecriture Saintére cimli miivére
gondol.

2 KOPECZI Béla: II. Rakdczi Ferenc politikai s erkslesi végrendelete. 501.

2 Uo. 489-512.

» V6. SZEKFU GYula: A szdmiizétt Rakéczi. Budapest, 1993. 210-211.

30 Vo, KOPECZI Béla, R, VARKONYI Agnes: II. Rakéczi Ferenc. Budapest, 2003 (3). 271-272.

31 BENE Sandor: i.m. 1041.

32 RAKOCZI Ferenc: Emlékiratok. VAS Istvan (ford.), HOPP Lajos (kiad.). Budapest, 1985. 44.

33 ESZE Tamds: Rdkéczi ,Responsio”-ja. In: SZAUDER Jézsef, TARNAI Andor (szerk.): Irodalom
és felvilagosodds, Tanulményok. Budapest, 1974. 45.
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szeretetre birjam azokat, akik az igazi kereszténységrol megfeledkezve, egymds irdnt hatdrtalan
gyilslettel viseltetnek.”*

Rékéczi vitairatainak egyik csoportja egyhdzpolitikjival kapcsolatos. Legismer-
tebb koziilitk a kuruc konfdderacié jezsuitaellenes intézkedéseit igazold, latin nyelvii
Responsio (1706-1707). A Responsio vélasz a Supplicatiora (1705), melyben a jezsuitik a
hat északnyugati virmegyének a szécsényi orszdggy(ilésen elleniik hozott intézkedései
visszavonasit kérték. Az intézkedéssel kapcsolatosan megemlitjiik, hogy a hattérben nem
az allamnak egy felekezet mdgé dlldsa, hanem az egyhdz ideiglenes befolydsinak a meg-
szlintetésére és az egyetemes zsinatra torekvd unionista elképzelése hizédott meg. Olyan
korban, amikor a jezsuita atyak irdnyitdsdval, a gérog-katolikus egyhdz megszervezésével,
tobbek kdzott Erdélyben is létrejott a katolikus egyhdz erdteljesebb demogrifiai timasza,
és amely jabb vitdnak és fesziiltségnek lett a forrasa.

Rékéczi hirom pontban foglalja 6ssze jezsuitaellenes allispontjt: a jezsuitdk ve-
szedelmet hoznak a katolikus egyhdzra, a tudoményra, az iskoldra. Igy érvel: a jezsuitik
az egyhdznak inkabb drtanak, mint hasznalnak, mivel egyhdzi és vildgi egyeduralomra tot-
nek, hatalmi igényiik kielégitetlen és ez tévol ll a tobbi szerzetesrend szerénységétdl. A
mds valldstak ellen lelki terrorral, g6g8s képmutatassal és eretnekségiikkel 1épnek fel. Ez-
zel a magatartdsukkal nemcsak az egyhdzat szaggatjik szét, hanem a szeretet helyett fé-
lelmet terjesztenek, és meghaborgatjik a kegyességet gyakorldkat.

Rékéczi a jezsuita oktatisi és nevelési rendszert beliilrdl ismerte. Didkkori tapasz-
talatai alapjan birdlta, és szembeallitotta az ifjisig nevelésének igazi elveivel. Véleménye
szerint a jezsuita iskoldk korszertitlenek, és nem a kdzérdekii oktatds és miivel6dés szel-
lemi miihelyei. Sziikségesnek érzi, ,hogy a homdly, mellyel nsvendékeik elméjét megzavarjik,
eloszoljék.” Rikdczinak ezt az elvét a 31. levélben Mikes Kelemen is dtveszi, amikor a ta-
nuldsi szabadsigrol, a nemzet civilizacids szintjének emelésérdl ir.*> A jezsuita oktatdssal
kapcsolatosan II. Rdkéczi Ferenc fejedelem a személyes sérelmeitdl el tudott vonatkoz-
tatni. Ismerte Kollonichnak irdnta érzett ellenszenvét. Ezzel kapcsolatosan szomortian
dllapitja meg, hogy: ,a jezsuita rend ellenségemmé lett a vagyonom miatt.”® A rend ugyanis
mindent elkovetett azért, hogy a fiatal Rakdczit rendtagjéva tegye. A fejedelem tehat is-
merte a jezsuita nevelés és iskoldztatds minden részletét.

Ugyanakkor igazat kell adnunk annak a megéllapitdsnak, hogy II. Rikdczi Ferenc
a tapasztalatbdl kevésbé ismerte a protestans iskoldztatdst. A protestans iskolak irdnti ér-
deklddését a vallasi vitdk és a modernebb mdédszerek alkalmazasirdl szerzett értesiilései
keltették fel. A korlatokon tdl viligosan litta azokat az értékeket, amelyeket a hires pro-
testans, fSleg reformatus kollégiumok jelentettek.

> ESZE Tamds (1974): i.m. 45.

3> Ezekrdl az elvekrdl mdr Pascal is irt, és feltehetd, hogy Rakéczi a kés@bbiek sordn tudomdst
szerzett réluk.

36 KOPECZI Béla: i.m. 359.
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A fejedelem a nevelés szemléletében az okrtatds ligyét 8sszekoti az életmdddal, és
ebbdl kifolydlag hatdrozza meg annak hasznossagit. Az ismeretek szempontjibdl az elsd
helyre allitja a valldsnak a tudatos megismerését, ezdltal szeretné kikiiszobdlni a babondt
és a vakbuzgésagot.”’

Rékéczi a Responsiéban azt koveteli, hogy a jezsuita rend mondjon le minden in-
gatlandrdl, és a sajtdcenziira gyakorlasardl, hogy a kzhivatalokra ne ajinljanak jeldlteket,
és ne foglalkozzanak tovabb vilagi iigyekkel. A médsodik pont kimondja, hogy a rend vo-
nuljon ki az iskolakbdl, hogy ott 1j, az dllam szdmdra fontosabb anyag legyen tanithaté.
A 10. pontban megszélal Rakdczi unids valldspolitikija is. Arra inti a jezsuita rendet,
hogy hagyjon fel az eretnekek ellen tett eskiijével, mert az eretnekek, vagyis a protestansok
kiirtasa ,a kozbékét” veszélyezteti, mivel ,a killinbizé valldsoknak hdboritatlanul kell élniiik
egymds mellett.”® Hangstlyozza a tolerancia elvét: ,a hazaszeretet nemcsak tiirelmet paran-
csol, hanem a kiilonbozé valldsiak egységét is létre hozza.” A szabadsigharc bukdsa utdn a
Responsiot névtelen emberek 8rizték és mésoltak.”

»Az egyhdzi korskben megindult reformbullam és korai felvilagosodds idején Rdkéczi
Responsiojat haszonnal forgattdk. A vildgirodalomnak ezt az egyik legszenvedélyesebb jezsui-
taellenes publicisztikai iratdt a felvildgosodds kordban, I1. Jézsef uralkoddsa alatt, nyomtatds-
ban is kiadtdk Bécsben, 1784-ben” — &sszegezi Hopp Lajos a Responsio értékelésé.

A Responsio harmadik érve az iskolapolitikdra vonatkozott. A protestins iskola-
torténet ugy véli, hogy trgyilagosan itél a jezsuita oktatds kérdésében, amikor a Respon-
sio érveit tényként fogadja el. Azonban azt is elismeri, hogy a jezsuita iskolahalézat tekin-
télynek orvendett. Ezt két ténnyel is lehet igazolni: a Responsio megjelenését kovetd év-
ben a fejedelem a marosvésdrhelyi orszdggy(ilésen mir nem timadta, s8t védte a jezsuitd-
kat. Ezt kovetden részt vett a kassai jezsuita kollégium didkjainak iinnepi jatékdn.

37 A vallds utdn a mezégazdasdgnak kell virdgoznia egy dllamban, majd a kereskedelemnek, amely nem
alakulbat ki mesterségek és a kézmiivesség nélkiil. Ezek a nép elfoglaltsdgai, a nemességnek a hadvezetés
miivészetével és a tudomdnyokkal kellene foglalkoznia, és a fejedelemnek udvardval egyiitt abban kell
kitdnnie, hogy példat adjon. A fiatalok testgyakorldsa ma a lovagldsbdl, fegyverforgatdsbél, tancbdl,
labdajatékbol all, mdr ami a testet illeti, a matematika és a torténelem a szellem gyakorldsdra vals.
Mindez dicséretre mélté, de alig, hogy egy nemesir elbagyja az iskoldt vagy az akadémidt, a sok tanulé
kozill vajon hdny akad, aki férfi kordban is foglalkozik mindezekkel a gyakorlatokkal? Es miért van ez
igy? Csakis azért, mert a tdncon kiviil a tobbi gyakorlat nem dltaldnos, mivel a kdrtyajiték, a bdlok,
kovetkezésképpen az elpubultsdg tolti ki az elokels urak idejét, iidvosségiiket is dllands veszedelemmel
fenyegetve”. I1. Rdkdczi Ferenc Politikai és erkolesi végrendelete. Budapest, 1984. 360.

8 ESZE Tamds (1974): i.m. 44.

% Uo.

* HOPP Lajos tanulmédnya a Rakéczi Emlékiratok és Vallomdsok c. kiadvanyaban, Budapest, 1979.
529.
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A misik emlitésre mélt6 tény, hogy a fejedelem Bethlen Gabor unokadccsét jezsu-
ita iskolaban neveltette. A jezsuita iskoldztatds alapjéul szolgalé latin nyelvtudast az ak-
kori id8k kovetelménye is sziitkségessé tette. A kormdnyzat, a politika, a torvénykezés és
a tudomdny nyelve a latin volt. A latin oktatds bizonyos klasszikus miiveltséget, szénoki
készséget és viselkedési formdt nyujtott. De kétségtelen, hogy emiatt szorultak hattérbe a
tobbi ismeretek a matematikdtol kezdve a foldrajzig.

Rakéczi Ferenc 1704-ben, mindjart a szabadsdgharc kitorése utin rendeletet bo-
csatott ki ,a valldsi tiirelem tdrgydban.” Ez a rendelet kiterjedt a protestans kollégiumokra
és népiskolakra is. A rendelet az oktatds szabadsigit biztositotta elsésorban a magyar
nyelv vonatkozdsdban. Nemcsak az egyhdzaknak biztositotta az iskola-feldllitis jogit, ha-
nem a kiildnb6z8 nemzetiségek szdmara is. A rendelet kdvetelte a jezsuitdk dltal elvett
protestins iskolak visszaszolgdltatdsat. Didkjainak és tandrainak szorgalmazta a kiilfoldi
tanulmanyokat, ugyanakkor lehetdvé tette a kiilfldi professzorok meghivasit is. A hibo-
ris viszonyok dacira biztositotta a protestans kollégiumok zavartalan mikodését. Mind-
ezeket a rendeleteket megerdsitette az 1705-8s orszaggy(ilés.

A protestans kollégiumok lelkesen vettek részt a kuruc seregek harcaiban.*

1707-ben késziilt el a ,Nemesi Tdrsasdg” szabdlyzata, amely a nemes ifjak nevelé-
sérdl, iskoldjardl intézkedett. Ennek céljat a szabélyzat igy fogalmazza meg: ,a nemes ifji-
sdg oldalunk mellett, szemiink eldtt nevelkedvén, hazdjdhoz valé szeretetet az isteni félelemmel
egyiitt tobb tudomdnyokkal és jésdgos erkdltsokkel tanullya és gyakorollya.” Ennek a kezde-
ményezésnek lett kovetkezménye az 1707. dprilis 26-4n Kolozsvart tartott szdz nemes
ifja esketése, ahol Raday P4l mondott kdszontd beszédet: , Az igazi nemesség nem a szdr-
mazdssal, banem a virtussal szerezhetd meg,” — mondotta Riday Pal, a fejedelem kancel-
larja. ,Ugyanis azt itélhetjitk nemesnek, akit a nemesi virtusok ékesitenek, ama mondds szerint:
Virtus nobilitat (Az erény nemesit)”.*

A fejedelem koriiltekintd politikdjit bizonyitja az a tény, hogy a tdrsasiagnak erdélyi
és magyarorszagi tagjai egyarant voltak, és hogy kozdttitk nemesak magyarokat, hanem
németeket, szlovikokat és romanokat is talalunk.

Feltehet8en a fejedelem az § szimukra akarta elkészittetni Fénelon Telemachos c.
konyvének latin forditisit, amely a gorég mitoldgia keretében, vallasra valé tekintet nél-
kiil szolgdlhatta az erkolesi nevelést.

* Nagyenyed jirt az élen, ahol 1704-ben Tige osztrik seregének tdmaddsakor a 200 halott kdzdtt
24 didk is elesett. Papai Périz Ferenc hési kiizdelmet folytatott a lerombolt iskola tjjaépitése
iigyében. A sirospataki iskola visszakeriilhetett az 1671-ben kezd8dott szamiizetésébdl. Kilenc-
ven templom és iskola épiiletének és miikddésének iigye oldédott meg az 1704-es rendelet és a
szécsényi végzések alapjin,

*2 Rdday Pdl iratai. IL. kotet. Budapest, 1955. 372.

¥ Uo. 373.
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C)sszegzésként: Honnan meritette Rikéczi a lelki erdt a szenvedések elviselésére,
a méltatlan iildoztetések kozott is kotelességeinek hil teljesitésére? Erre egyetlen magya-
razat, hogy hitén és felekezetek kozotti egységtorekvésrdl vallott meggy8z8désén til, ko-
ranak élesldt6 politikusa volt, akinek személyisége és nemzetéhez vald hozziallisa, egy-
hazpolitikdja, a felekezetek megbékélése a kovetkezd nemzedékekre is kihatott.

Felhasznalt irodalom

II. Rakéczi Ferenc Politikai és erkolcsi végrendelete. Budapest, 1984.

BADICS Ferencz: Rakéczi Ferenc buzgé éneke. In: Irodalmi Kozlemények, 1927.

BENE Sindor: Az ellendllds hermeneutikdja (...) a Rdkéczi-szabadsdgharc politikai publicisztikdjdban.
In: ,Nem stilyed az emberiség!”.... Album amicorum Szérényi Laszl6 LX. sziiletés-
napjira. Budapest, MTA Irodalomtudomdnyi Intézet, 2007.

BOROSI Jézsef: Rakdczi vildgnézetének valldsos vonatkozdsai. In: BENDA Kalmén (szerk.): Eurépa
és a Rdkdczi-szabadsigharc, Budapest, 1980. 300.

CsOKA Gaspér, DERI Baldzs (ford.): II. Rdkéczi Ferenc fohdszai. Budapest, Akadémiai Kiadé -
Balassa Kiadé, 1994.

DEzSI Lajos: Rdkéczi imddsdga. In: Szdzadok, 1904.

ESZE Tamds: Rakéczi ,Responsio”-ja. In: SZAUDER J6zsef, TARNAI Andor (szerk.): Irodalom és
felviligosodds, Tanulményok. Budapest, 1974.

ESZE Tamds: Rdkéczi valldspolitikdja. In: BENDA Kélman (szerk.): Eurépa és a Rdkéczi-szabad-
sagharc, Budapest, 1980.

FABINY Tibor: Rakéczi diplomdcidjénak egyhdzpolitikai vonatkozdsai. In: BENDA Kdlman (szerk.):
Eurépa és a Rikdczi-szabadsigharc. Budapest, 1980.

FRAKNOI Vilmos: II. Rdkéczi Ferenc élete és munkdi. In: Katholikus Szemle, 1904,

HOPP Lajos Utdszava a Vallomdsok, emlékiratokhoz. Budapest, 1979.

KOPECZI Béla, R. VARKONYI Agnes: II. Rdkéczi Ferenc. Budapest, 2003 (3).

KOPECZI Béla: II. Rdkéczi Ferenc politikai s erkélesi végrendelete. Budapest, 1984.

LADANYI Sandor: A valldsi tirelem eszménye a Rdkéczi-szabadsdgharcban. In: Rdkdczi-szabadsdg-
harc. Budapest, 1980.

LUKACS Olga: II. Rakéczi Ferenc és a grosboisi kamalduliak. In: MUZSNAY Arpéd (szerk.): Evfor-
dulés tanicskozasok. Szatmarnémeti, 2005.

LUKACS Olga: Vallds és nevelés egysége II. Rdkéczi Ferenc életében és mivelddéspolitikdjdban. In: ,Is-
tennel a hazdért és a szabadsdgért” DUKRET Géza (szerk.). Europaprint, 2011.

Rdday Pdl iratai. I1. kétet. Budapest, 1955.

RAKOCZI Ferenc: Emlékiratok. VAS Istvan (ford.), HOPP Lajos (kiad.). Budapest, 1985.

RAKOCZI Ferenc: Vallomdsok, emlékiratok. Budapest, 1979.

RAKOCZI Ferenc: Vallomdsok. Bukarest, 1979.

SOVEGES David: Fejezetek a lelkiség torténetébsl. Pannonhalma, 1993.

SZEKFU GYula: A szdmiizott Rakéczi. Budapest, 1993,

67



Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 61/1 (2016)

Bdthoriné Misék Marianna:!

Ngi-férfi szerepek a koedukdciés oktatis tiikkrében
Sirospatakon a 19. szdzadban

Male and Female Roles in the Perspective

of Coeducation in Sirospatak in the 19* Century.
For a long time, the possibility of education of women was determined by public
opinion, meaning especially that of men. With respect to their different roles, ac-
cording to the dominant beliefs, women should stick to the old, traditional tasks
and roles inherited from antiquity, not wanting anything more. Obviously — as
discussed — this kind of perception could not survive for long. Women did not
want to take over the role of the stronger sex, but to be educated in order to per-
form their tasks better and to fulfil their roles with more quality. After all, only an
educated person can educate others. How would they educate intelligent, re-
sourceful men for the country, if they themselves could not share in the opportu-
nities provided by education?

That is why a lot of efforts were made which eventually paved the way to the
opportunities available today. By now, perhaps we have fallen on the other ex-
treme. From time to time, the over-emphasis of emancipation — in our under-
standing — is an excuse for not fulfilling one’s real roles. As a consequence, the
true values and roles which both sexes should fulfil have been far removed from
what is normal. A working mother asserting her interest to work is just unable to
qualify for the role, next to all other ones, which is the finest one in the world, to
truly be a mother. The image of the man holding the role of the breadwinner be-
came so diverse. The alcoholic, aggressive or even workaholic dads are not draw-
ing the ideal father figure of themselves. But all this may not fall within the
framework of our topic; it is just mentioned because today’s education has led to
the blurring and distorting of roles.

Keywords: education history, school history, female education, girls’ education,
school history.
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A Séarospataki Reformdatus Kollégium rovid torténete
és szerepe az oktatdsban

Az 1517. oktdber 31-én meginduld, s csakhamar széles korben elterjedd reformécié mar
az 1520-as években jelen van Magyarorszdgon. 1521-ben az esztergomi érsek mér ki-
hirdette a Luther elleni bullit. 1523-ban a legszigorubb torvényt hoztdk: ,... az dsszes
lutherdnusok kifrtassanak... és akdrhol taldltatnak... megégettessenek.” Ezt azonban egy
év mulva eltordleék. A szellemi, egyhdzi megtjulassal pirhuzamosan a reformicié az
oktatdsra is nagy hangsulyt fektetett. Ennek kdvetkezményeként hazankban is iskoldk
létesiiltek, melyek a reformdcié szellemiségét, oktatdsra atiiltetett gyakorlatit kivintak
megvaldsitani.

A Sérospatakon a reformdci6 szellemében létrehozott iskolanak pontos kezdetée
kozvetlen adatok, irdsos dokumentumok hijin nem tudjuk egyértelmiien rogziteni. Van
egy, a hagyomdny éltal 8rzétt ddtum: 1531. E datdlds a mai napig vita tdrgydt képezi az
egyhaztorténészek korében. Kezdetét az akkori foldbirtokosnak, Perényi Péternek a
reformdcidhoz valé csatlakozasaval szokds osszekapesolni. Ez a csatlakozis 1531 végé-
nél hamarabb nem tdrténhetett, hiszen Sirospatak foldesura akkor még Loretdba za-
randokolt. A reformaciShoz valé viszonya ma sem teljesen tisztizott, az azonban biztos,
hogy 1542 és 1548 kozotti fogsiga idején lett Luther kizérdlagos kdvetdje. Perényi Pé-
ter, mig maga egyértelmiien nem lett a reformicié kovetdje, birtokain addig sem dllta a
mozgalom utjdt, igy Patakon sem. Az itt m{ikdd ferences kolostor hdzf8nske Kopdacsi
Istvin rokonszenvezett a reformaciéval, s kozremiikodott abban, hogy az 4j szellemben
miik3d$ iskola az akkor mar iiresen 4llé begina-hdzban, a ferences kolostorral szemben
megkezdje munkdjit. A hagyomény az 4j iskola szervezését és elinditdsat Kopécsi Ist-
vannak és rendtrsinak, Sztirai Mihalynak tulajdonitja. Kopdcsi ezutdn ment kiilfoldi
akadémidkra, majd révid lelkészkedés utin 1549-ben tért wjra vissza Patakra. Itt egy
ideig rectori és lelkészi, majd vezetd lelkészi és esperesi feladatokat litott el. Miutdn a
helvét reformdcidhoz csatlakozott, az erésen lutherdnus fldestr miatt végleg el kellett
hagynia a varost.’ Itt egy pillanatra meg kell dllnunk. Sztdrai Mihdly kdzremiikddése a
pataki iskola alapitisiaban és szervezésében az wjabb kutatdsok alapjin vitatott. A ha-
gyomdnyos tdrténetirds szerint Sztdrai patakon volt ferences szerzetes, ez azonban az
utébbi idében mir nem elfogadott tény. Elete kezdeti szakaszardl nagyon keveset tu-
dunk. Sziiletési helye és éve is ismeretlen. A 16. szdzadban Magyarorszigon két Sztira

> SZENTIMREI Mihély: A Sdrospataki Reformdtus Kollégium torténete. Sarospatak, 1996. 6. [Kéz-
irat]

> MAKKAI Liszl6: A Kollégium torténete alapitdsacdl 1650-ig. In: Tiszdninneni Reformétus
Egyhazkeriilet Elnoksége (szerk.): A Sdrospataki Reformdtus Kollégium, tanulmdnyok alapitdsd-
nak 450. évforduldjdra. Reformitus Zsinati Iroda Sajtdosztilya. Budapest, 1981. 17.;
SZENTIMREI, 1996. 8.
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nevii kozség volt, az egyik Zemplénben, a misik Baranydban. Munkassigébél bizonyos-
ra vehetd, hogy nem a zempléni, hanem a baranyai Drivasztirin sziiletett. A Perényi
csaldd szolgilatiban volt tanitd, majd pedig a padovai egyetem hallgatéja.* Elete sordn
jart Sérospatakon, de munkateriilete Tolna, Baranya, ahol 120 gyiilekezetet alapitott.
Eletének és szolgalatinak utolsé allomasa, tovabbd halilinak idSpontja is ismeretlen.
1574—-1578-as évekre tehetd halala.®

Az iskola Perényi Gébor haldldig (1567) a lutheri reformdcié Melanchthon altal
meghatirozott szellemiségében miikddott. Nemcsak azért, mert az addig tanité tana-
rok, s8t még a késdbbiek is Wittenbergben tanultak, hanem mert az iskola patrénusai,
kiilondsen Perényi Gébor, szigortian, foldestri hatalmukat is latba vetve 8rkodtek, hogy
birtokaikon, igy Patakon is lutherdnus prédikdtorok és taniték legyenek. Az 50-es évek
elejétdl egyre inkabb hazinkban is eléretdrt a reforméci6 helvét irinyzata, s egyre tbb
prédikétor csatlakozott ehhez az dghoz. S a helvét irdny felé tdjékozoddk, vagy azt elfo-
gadok, legtobb esetben el kellett, hogy hagyjak az iskolat és a vérost.

Az elsd igazi pedagégus Sirospatakon 1561-t8l Szikszai Fabricius Baldzs, aki ta-
nirként kezdte és ugy is végezte palydjat. Helvét meggy8z8dése miatt 1564-ben két évre
szintén elhagyta Patakot, de még Perényi Gabor életében visszatért, akinek halala utdn,
amikor az iskola helvét irdnyba fordult, igyekezett az iskoldt bdviteni, oktatdsi szintjét
emelni. Rectorsdga idején a sérospataki iskola tallépett a trividlis (grammatika, retorika,
dialektika) fokon és az un. schola illustris rangjira emelkedett, amelyben mir a
quadrivium klasszikus tirgyait (aritmetika, geometria, asztronémia, muzsika) is el8ad-
tak, sét az akadémiai fokozat filozéfiai és teolégiai ismereteinek is bizonyos elemeire
kiterjedt az oktatds. Mindez persze nem azt jelenti, hogy a sdrospataki iskola akadémia
lett volna, s8t még gimndziumi rangja sem volt mindaddig intézményesen biztositva,
amig 1574-ben Szikszai nem kapott Beregszdszi Lérinc személyében médsodtandrt.®

Perényi Gabor halila utin egy idére Patak is kincstari birtok lett, de az iskola
fenntartdsihoz sziikséges, a Perényi Gébor altal biztositott anyagi timogatist a birtok
jovedelmének terhére, a protestinsokkal rokonszenvezd Miksa kiraly 4ltal sikeriilt meg-
erdsittetni. 1573-ban Patak vara és a hozz4 tartozé birtok megviltds dltal Dobé Ferenc,
az egri hds fia tulajdondba keriilt, aki halldig békez{i patrénusa volt az iskoldnak. Szik-
szai haldla utdn (1576) a rectorok hirom-négy év utin otthagytik az iskolat, és jovedel-
mez8bb lelkészi llasokba mentek el. Ezekben az években is két nyugat-eurépai akadé-
midkon tanult tandr tanitott. Egyikiik volt az igazgaté vagy rector primarius, masikuk
rector secundarius vagy lector. 1586-t6l mar kialakuldban volt a didkonkormanyzatnak
egy szervezete, az eskiidt dedkok kozdssége, élén a seniorral, akik collaboratorokként

* MISAK Marianna: A Tiszdninneni Reformdtus Egyhdzkeriilet Sztdrai Mibdly Lelkészkérusinak
torténete. Tiszaninneni Reformdtus Egyhdzkeriilet, Miskolc, 2011. 7.

> MISAK, 2011.7.

¢ MAKKALI, 1981. 20.
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vagyis segédtanitokként oktattdk a kisebb diikokat. Ok miér végzett jelesebb didkok
voltak, akik visszamaradtak még néhdny évre az iskoldban. Neviik onnan ered, hogy
eskiit tettek az iskola szolgalatira.”

A 17. szézad elején az iskola — tananyagit, belsd rendszerét tekintve — olyan
gimnizium volt, amely a kivalé didkokat a kiilfoldi egyetemi tanuldsra készitette eld.
Tanérainak felkésziiltségétdl fiigg8en megkozelitette az egyetemek facultas artiuménak
oktatdsi szinvonaldt, s valamennyire a teolégia anyagabdl is, hogy nytjtson ismereteket a
csak itthon tanult, késdbb lelkészi tisztet betdltd didkok kedvéért. Az iskola szerencséjé-
re Patak egymist vilt6 foldesurai, ha nem is egyforma mértékben, de egyarint timogat-
tik. A politikai figyelem is az iskola felé fordult, amikor 1619-ben Bethlen Gébor feje-
delmet akadémia felallitdsira kérték fel a reformdtus prédikatorok. Az akadémia feldlli-
tisit ugyan az orszaggyilés békésebb iddre halasztotta, de az iskoldnak tdmogatast ren-
delt.® Mindez egyiittvéve oda hatott, hogy az iskola szinvonala a magyarorszagi reforma-
tus gimndziumok 4tlagit meghaladta, s tekintélye pedig kiemelkedd volt. Tanitvanyai
miér az 1610-es és 1620-as években akadémidnak, sSt olykor universitasnak nevezik az
iskolat. Tanuléi kéziil szdmosan folytattdk tanulminyaikat tovdbb németorszigi és
hollandiai egyetemeken, f8iskoldkon.

A 16. szizad végére feler8sodtek Magyarorszdgon az ellenreformicids torekvé-
sek, melyek egyarint veszélyesek voltak a reformatus egyhazra, s intézményeire, igy a
pataki iskolara is. A 17. szdzad els§ évtizedeiben anyagi teriileten is meriiltek fel prob-
lémdk, miutin 1602-ben Dobé Ferenc 6rokds nélkiil halt meg, s Patak jra kincstdri
birtokkd lett. Az 4j kirdly kevésbé szimpatizalt a protestinsokkal. Sokkal inkabb kivinta
megval6sitani Forgics Ferenc nyitrai piispok javaslatat, miszerint: ,Patak a fészke min-
den eretnekségnek Felsémagyarorszdgon... le kell rombolni ezt a sdtdn zsinagégdjat.” Ezt a
szdndékit a katolikus egyhdz elérni nem tudta, s Rdkdczi Gyorgy és Lorantfty Zsuzsan-
na révén a veszély is elhdrult az iskola feje foliil. Mind a fejedelmi hizaspar, mind pedig
gyermekeik mindvégig hathatds tdimogatéi voltak az iskoldnak. Nemcsak anyagiakban
nytjtottak timogatdst, de jeles tanirok kivalasztisiban és az iskola élére vald helyezés-
ben is. Tolnai Dali Jinos Anglidt megjirt puritin tandr-lelkész hozott 4j szellemiséget
az iskola életébe. Majd pedig a hires cseh-morva pedagégus Comenius Amos Janos ér-
kezett Patakra az 6zvegy fejedelemasszony meghivasira. Négy éves itt tartdzkoddsa alatt
Comenius a hétosztalyos panszophikus iskola elsé hirom osztilyat épitette ki, s készi-
tette el hozzd a tankdnyveket. A kérésére felallitott pataki nyomda szdmos itt megirt
miivét jelentette meg. Munkdssiga gydkeres viltozast, és j6 irdnyn fejlédést inditott el.
Az dltala bevezetett iskolai szervezet, a didkoknak osztilyokba valé soroldsa, és a to-

7 SZENTIMREI, 1996. 9.
8 DIENES Dénes: Keresztiri Biré Pal (15947—1655), Sirospataki Reformitus Kollégium Tudo-

miényos Gylijteményei, Sdrospatak, 2001. 26.
® SZENTIMREI, 1996. 10.
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vabblépést az osztily tananyaginak elvégzéséhez kotd rendelkezés késSbb is megmarad.
A természettudomdnyok korszer(ibb oktatisinak hangsulyozdsit késdbb is komolyan
vették Patakon. A latin nyelv oktatdsit is igyekezett korszertibbé tenni, elvéve annak
oncélisigat, s a tirgyi ismeretek megszerzéséhez fontos tanuldst ajinlva. Emellett az
anyanyelv kimi{ivelését is ugyanolyan fontosnak tartotta. Igyekezett meghonositani és
megkedveltetni a szemléltetd modszert. Pedagdgidjiban nem adott helyet a korabban
alkalmazott erdszaknak, a lelket 618 verbalizmusnak. Vidim, szabad és tanulni vagyé6
kozosséget szeretett volna formalni az iskola népébdl. Részben ennek érdekében honosi-
totta meg az iskolai szinjitszdst, melyet kezdetben sokan fenntartdssal fogadtak, de
hamar rdjottek hasznos voltira. Ehhez segédeszkozként irta meg a Schola Ludust, ami
tivozdsa utdn, 1656-ban jelent meg Patakon. Tdvozasakor a kéovetkezd mondatokkal
fejezte bucstibeszédét: ,Isten hozzad pataki iskola! Isten hozzad pataki egyhaz! Isten
hozz4d Patak varosa! Isten hozzad Magyarorszag! Eljetek boldogul minden Barataim!”

Az ellenreformicié kdvetkeztében 1671-1703 kdzott a pataki iskola szdmiize-
tésbe kényszeriilt. Ugyanis II. Rakéczi Gyodrgy és Lorantffy Zsuzsanna haldla utin Sé-
rospatak birtokosa a rekatolizdlé Bathory Zséfia lett, aki a Kollégiumot elvette, tanirait,
didkjait kiutasitotta a virosbdl. Az Erdélyben bujdosé iskola 1703 utdn, II. Rakéczi
Ferenc fejedelem timogatdsa mellett térhetett haza. 1703. szeptember 2-4n Orosz P4l,
II. Rékéczi Ferenc ezredes-kapitinya elfoglalta Patakot, a fejedelem megbizdsdbdl hely-
redllitotta a reformdtus vallisgyakorlatot, és a Kollégium épiileteit visszaadta a didksig
részére.l”

A szabadsidgharc hanyatldsdval az iskola léte jra veszélybe keriilt. 1709. decem-
ber 12-én I. Jézsef kirdly elrendelte, hogy ,mindazokat a templomokat, imahdzakat,
parochidkat, iskoldkat, egyhdzi javadalmakat és kegyes alapitvinyokat”, amelyeket a protes-
tins felekezetek jogtalanul birtokolnak, vissza kell venni. Egy év elteltével, vagyis 1710.
november 10-én a rendeletet megismétli. Ennek értelmében jogos tulajdon volt az, ami
1681-ben is a protestinsok tulajdondban volt. Mivel pedig a pataki iskola ekkor mir
bujdosdsban volt, ténylegesen sem templomdnak, sem iskoldjanak nem volt birtokdban,
azonkiviil Patak nem volt articularis hely, eziltal protestins vallasgyakorlattal nem ren-
delkezett, igy a rendelet, hogy a szabadsigharc alatt véghezvitt valtozasok érvénytelenek,
a Kollégiumra is vonatkozott. 1710 végén a csiszdri csapatok bevonultak Sirospatakra,
s nyomukban hamarosan megjelentek a jezsuitdk, akik az 1705-ben megtartott szécsé-
nyi orszéggylés értelmében tivozni kényszeriiltek az orszigbdl. Osztonzésiikre Zemp-
lén megye felszolitotta az akkori tandrt, Fiileki Andrast a Kollégium 4taddsdra. Fiileki
ezt nem tette meg, hanem a kirdlyi udvarhoz nyujtotta be kérvényét, ahonnan 1711.

1" BENDA Kilman: A Kollégium tdrténete 1703-t8l 1849-ig. in: Tiszaninneni Reformétus Egy-
hazkeriilet Elnoksége A Sdrospataki Reformdtus Kollégium, tanulmdnyok alapitdsinak 450. év-
forduléjéra. Tiszdninneni Reformatus Egyhdzkeriilet Elnoksége, Reformdatus Zsinati Iroda Saj-
téosztalya, Budapest, 1981. 87.
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méjus 21-i keltezéssel ideiglenes oltalomlevelet kapott. Ebbe természetesen a jezsuitik
nem nyugodtak bele, s nagyobb befolydsuk miatt mdr 1711. julius 15-én Eleonéra, 6z-
vegy kirdlyné Gjabb rendelete jelent meg, amely a szabadsigharc elétti allapotok visszaal-
litasat siirgette, igy a pataki iskola megsziintetését is. Egyel6re azonban ennek erdszakos
végrehajtisitdl tartézkodtak. 1714, 4prilis 18-an III. Kdroly djabb, hasonlé értelmd,
szigort rendelete nyoman Zemplén virmegye karhatalommal prébélta elfoglalni az
iskoldt. A didkok ellenalldsa és a pataki asszonyok hdsies magatartdsa a felvonultatott
katonasagot elkergette.!! Végiil a reformatus egyhaz és iskoldk vilagi partfogéi és a kiil-
foldi protestins dllamok diplomdciai befolydsa segitségével sikeriilt az iskola létéc IIL.
Karoly tjabb kirdlyi rendeletével biztositani. Ez kimondta: ,,...szigordan meghagyjuk és
megparancsoljuk, hogy a belvét hitvalldst kivetd sdrospataki iskolai ifjisdg kozdssége és a
professzorok templomuk és iskoldjuk birtokdban zavartalanul meghagyassanak egy késdbbi
kegyelmes dontésiinkig...”"

A Kollégiumban kezdetben egy, majd két tanar tanitott. 1742-t8l hirom tanirt
alkalmaztak, 1771-ben szdmukat négyre emelték, a szizad végén pedig 1796-t6l kezdve,
mér hat nyugat-eurdpai egyetemet megjirt, kinevezett tanir miikodik a Kollégiumban.
Mellettiik nyolc osztilytanitét talalunk, akik a végzds f8iskolai didkok koziil keriiltek
ki

Az iskola beosztisa, bar a szdzad folyamin tobbszér valtozott, a 1ényeget tekintve
ugyanaz maradt. A bekeriil8 kisdidk két évig tanulta elemiben az irds-olvasds, a betiive-
tés alapjait. Ezutdn lépett it a kozépiskoldba, amelyet mar akkor is gimndziumnak ne-
veztek. A gimnédzium eleinte 6t, majd a szdzad végére hét osztily volt. Ezutan kovetke-
zett a f8iskola, amely két részre tagolddott. Az egyiken a tégitusok késziiltek el a papi
palyara, a médsikon a nem-tégdtusok a vildgi hivatdsra. A vilagiak a humanista szaknak is
nevezett f8iskoldn kezdetben hirom, majd négy évet jirtak. Az elsd két évben tbbnyire
egyiitt tanultak a togatusokkal, tantirgyaik csak a harmadik évtdl valtak el. A tégatusok
képzése eldbb hat, majd nyolc évig tartott. A didkok 4ltaldban hat vagy nyolc éves ko-
rukban léptek az iskoldba, s ettdl kezdve, aki viligi palydra ment, az 12—14 évig, aki
papnak, az 15—17 éven ét tanult. A tanév szeptembertdl a kovetkezd év juliusdig tartott,
kozben négy alkalommal volt néhany napos sziinet. A tanitds egész héten it folyt, még
vasdrnap is voltak kiildnboz8 érak vagy megbeszélések."

A tanterv logikus felépitésii volt. A szdzad mésodik felében méir nemzeti iskola-
nak nevezett kisiskoldban vagy elemiben magyarul tanitottak, és a tantirgy az olvasis,
irds elsajatitdsa volt, amihez meseszeriien megfogalmazott bibliai torténetek jirultak. Az
elsd gimnaziumi osztilytdl kezdve a tanitds-tanulds fokozatosan latin nyelviivé vélt. A

1 BENDA, 1981. 88.
12 SZENTIMREI, 1996. 22.
13 BENDA, 1981. 99.
14 BENDA, 1981. 99-100.
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felsdbb osztilyokban a latin nyelv mar kizirdlagos volt, csakiigy, mint a f8iskolin. Az
elsd gimndziumi osztilyt declinistanak nevezték, amit magyarul szétanulénak forditha-
tunk. A legfontosabb tantirgy a latin nyelv elemeinek a bemagoldsa volt, elsésorban a
szavak megtanuldsa. Ehhez jirultak a bibliai torténetek, kevés szdmtan, vallastanbdl a
tizparancsolat, majd a szdzad mdisodik felétdl foldrajz. A masodik osztélyt a conjugistak
alkottdk, magyarul igeragozéknak nevezhetjitk 8ket. Latin beszédgyakorlatot tartottak,
latin szovegeket forditottak, hétkdznapi mondatokat tanultak meg latin nyelven. Ta-
nulminyuk részét képezte tovabbra is a foldrajz, szdmtan, vallistan. A harmadik osz-
tilyban a grammatistak mdir a nyelvtant tanultdk. A f8targy itt is a latinbél magyarra
val6 forditds, nyelvtani szabédlyok bemagoldsa és szabadfogalmazasok készitése. Ehhez
jarult még a szdmtan, vallastan, f6ldrajz. Az 6todik osztlyban a rhetorok mér a szénok-
lattant tanultak, a szdmtan, foldrajz, valldstan kiséretében. A hatodik osztaly poetikdt
tanult, azaz a latin koltészet szabalyait. A hetedik osztilyosok, a logikusok mar dssze-
fiiggd dolgozatokat kellett, hogy készitsenek latin nyelven.'

Az 1780-as években els8ként tanitanak magyarul, ami orszdgosan csak 1844-ben
lépett életbe, nemcsak az alsé tagozaton, hanem az akadémidn is.

S hogy milyen volt az iskola tanitisi mddszere? Erre hadd 4lljon eléttiink egy volt
pataki didk, Bessenyei Gyorgy vallomdsa. ,...a gyermekek... orokké csak konyv nélkiil
tanitanak recitdlni. Szintelen a classicus authorokat kell mondani, a tobbi vilagrél szo sin-
csen. Ha el mondottuk, mint szajkok, amit rednk vetettek, meg dicsértettiink. ... Rdkéczirdl
hallottunk beszédbél, de sem a Nagy Lajosrol, sem Hunyadi Janosrél, Mdtydsrol nem tud-
tunk. Bruntzsik, Argirus torténeteit megtanultuk mesében, de az Otto csdszdrokét nem hallot-
tuk. ... Trotzonfalvdt, Petrahot tudtuk hol fekiisznek a Bodrok koril, de Paragvajrdl,
Peruvidrél, Kongéral, Mexikordl... soba sem hallottunk semmit. Ellenben tudtunk recitdlni.
... Csoddlkozunk osztdn rajta, mikor nemes ifjaink haza jonnek az oskoldkbdl és a Glis, Dis,
Lissel, Gripsel semmire sem mehetnek.”’® Nemcsak 8, de maga Kazinczy Ferenc is hason-
16an vélekedett a pataki iskoldrél. Miel8tt azonban még csak ezt az oldalat litnénk, l4c-
nunk kell, hogy ezek mellett Kazinczy a kdvetkezdket itja: ,Minden fogyatkozdsok mellett
mely fiakat nevele Patak mdr akkor is!”'” Bessenyei pedig az erkélesi nevelés oldaldrdl
nézve igy szol: ,a vildg barmely elsérangi iskoldja biiszke lebetne. Irdst, olvasdst, Istennck,
vildgnak ismeretét ezen iskoldban kezdettem el, erkdlcssmnek tisztasdgdt nevelési médjdnak
hdlalom 6rokre.” '

A protestins egyhdzak és iskolik nehéz 18. szizadi helyzetén sokat kénnyitett a
szdzad végén, 1781-ben a II. J6zsef dltal kiadott Tiirelmi Rendelet. Ezzel fiiggott dssze a

15> BENDA, 1981. 100-101.

16 BESSENYEI Gyérgy: A holmi. Bécs, 1779. 102-105.
7 BENDA, 1981. 100.

18 BENDA, 1981. 100.
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Kollégiumnak egy nagyon jelentds szolgilata a cseh-morva misszid. Tovdbba az
1790/91-es orszaggytilés altal hozott rendelet tette lehetdvé az 1796-ban Vay J6zsef
kezdeményezésére az elsd jelentds tantervi reformot az iskoldban. Az 1j tantervvel
egylitt bevezették a tantirgyak dontd tobbségében a magyar tanitdsi nyelvet. Emellett
emelte Patak népszerliségét az 1793-ban feldllitott Jogakadémia, melynek élére Kovy
Sandor keriilt. 38 évig dllt a tanszék élén, s tanitotta a jogot. Tudomdnyos hire és méd-
szere vonzotta a hallgatékat, még gordg katolikus szerb didkok is voltak hallgatéi koré-
ben.

A pataki iskolanak kezdettdl fogva voltak peregrinusai, akik a kiilfoldi szellemisé-
get hoztak magukkal, s ezdltal allandé szellemi frissességben tartottik az iskola tudo-
ményos életet. S ezt képviselték azokon a helyeken, ahova, mint tandrok, lelkészek ke-
riiltek ki.

A torténelmi multtal rendelkezd reformatus Kollégiumnak elvitathatatlan érde-
mei vannak a magyar iskolahal6zat kiépitésében. E folyamatban meghatirozé szerephez
jutott a partikuldris iskolarendszer. A partikula olyan kis vagy kézépfoku iskola vol,
amely tanit6ja vagy tanitdi révén a Kollégiumhoz, az tn. anyaiskoldhoz kapcsolédott,
annak volt része. A partikula az anyaiskolabdl hozta tandrit vagy tandrait. Ez pedig azt
eredményezte, hogy tobbé-kevésbé az a szellemiség honosodott meg a partikula falai
kozott, amit az anyaiskola is képviselt. De nemcsak a szellemiséget, hanem a tananyagot,
a médszert és a tanulményi célkitlizést is az anyaiskola hatirozta meg. S a partikula
kisdidkjai a Kollégiumban folytattik tanulmdinyaikat. A partikulak utdnpétldsi bazisai
voltak az anyaiskolanak."

A sirospataki Kollégiumnak 80-100 partikuldja volt, szimuk az id8k sordn hul-
limzott. A partikuldk els8sorban a Tiszdninneni Egyhazkeriilet teriiletén fekvd falvak és
mezdvirosok iskoldibol keriiltek ki. Nem volt tehat teljesen azonos az iskola vonzisi
korzetével. A pataki Kollégium partikuldi igen nagy tobbségiikben Zemplén, Abauj-
Torna, Borsod és Ung megye teriiletére estek, de voltak ezen tilfekvd egyes helyek is,
amelyek rendszeresen Patakrdl vittek tanitét. K6zéjiik tartozott Rimaszombat, Losonc,
s azokban az években, mikor Pdpin sziinetelt a tanitds, maga Pdpa, Veszprém és mds
dundntali virosok is innen hivtak tanitét. Az iskoldk a javadalmazis, a szinvonal, a tani-
tok szdma szerint rangsorolva voltak, és a didkok tanulmdnyi eredményiik rangsora
alapjan vélaszthattak a megiiresedd helyekbdl. A legeldkelSbbnek mindvégig Miskolc

szdmitott. Nem sokkal maradtak el azonban a helyi mez8virosok sem.*

19 DIENES Dénes (szerk.): Megkivdntatik a rectorban, hogy légyen kevélység nélkil vals... A Sdros-
pataki Reformdtus Kollégium partikuldi 1773-1926. Utészo, Sirospataki Reformatus Kollégium

Tudomanyos Gytijteményei, Srospatak, 2001. 141-142.
20 BENDA, 1981. 104.; PALHEGYT Ferenc (8ssze4ll.): Neveléstorténeti olvasmanyok Findczy Erné
mijveibdl, Budapest, 1992. 365-366 p.
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A Sirospataki Kollégium Tudominyos Gytijteményei 4ltal 2001-ben megjelente-
tett kotet a Kollégium partikuldiba ad betekintést az 1773-1826 kozotti id8szakban.
215 egyhazkozség tanitdi dijlevele olvashat6 ebben a munkdban. Ezek az egyhazkozsé-
gek 21 virmegyében helyezkednek el. Ez azért van, mert még a 18. szdzadban is volt
olyan gyiilekezet a megyékben, ahol nem alkalmaztak tanitdt, hanem a tanitéds feladatit
tovabbra is a lelkész végezte. Tovabbd ez a kdtet nem minden iskolat foglal magaba,
melyek a kiillonb6z8 egyhdzmegyékben miikddtek. Abban a protocollumban, mely e
kotetben megjelent csak olyan egyhdzkozségek keriiltek be, amelyeket valamilyen oknil
fogva mindsitetten kiilon kezeltek. Ezek val6szinti, hogy az dtlagosndl magasabb jove-
delmet kindltak iskoldik vezetdinek, szinvonalasabb iskoldztatisra torekedtek, vagyis
tovabbra is igyekeztek fenntartani az iskola latin jellegét, s nem csak a pusztin anyanyel-
vi oktatdsra szoritkoztak, ami egyre szélesebb korben terjedt. Eppen ezért nem eléged-
tek meg kevésbé képzett tanitd alkalmazdsaval, hanem a Kollégiumhoz fordultak, ahon-
nan tanulmdnyait befejezd didkot kaptak.

A Kollégiumbdl kikeriild tanité nem volt a mai értelemben vett képzett pedagé-
gus. A lelkészképzés szokdsos tanfolyamat végezte el, a tanitdsigot csak dtmenetinek
tekintette, s a legtdbb esetben hirom évig tanitdskodott, utdna kiilfoldi tanulmanyitra
ment, vagy lelkészi 4llist nyert. Vagyis ebben az id8ben a pedagégus pélya csak ugré-
deszka volt a lelkészi palya eléréséhez. A hirom évnyi tanitdi hivatal villaldsa sok eset-
ben pénzgytijtés volt kiilfoldi athoz. Mégis generdcidk sordn sokakat juttatott el a kor-
ban elvart miiveltség kiilonboz8 fokozataira. Lényegében a tanité volt az dsszekotd ka-
pocs az anyaiskola és a partikula kézéte.”!

A bujdosis évei és a szabadsigharc ideje alatt valdszint, hogy az iskola elveszitet-
te partikuldit. Igy aztin a békekotést kovetd idészakban minden bizonnyal elolrdl kellett
kezdeni a rendszer fel- és kiépitését. Ez az épitdmunka sikeresnek mondhaté, hiszen ha
csak a protocollum anyagit tekintjitk, megallapithatjuk, hogy a partikuldkban ismét
szinvonalas munka folyt.

A Kollégium szerepe a 18. szdzadi lednyoktatisban

A Kollégium és a hozza tartozé partikuldris iskoldk nagy szerepet toltdttek be a Tiszan-
inneni Egyhazkeriilet gyiilekezeteinek az életében. Az el8z8 szdzadokban kialakuld
oktatds ebben a szizadban bdviilt. Mivel koedukacids oktats szemszogébdl nézziik a
kialakult helyzetet, litnunk kell, hogy milyen mozgdsok torténtek orszigszerte ez iigy-
ben.

Az egyhizi élet teljessége elképzelhetetlen volt iskola nélkiil, hiszen a gyermekek
tanitdsa a 18. szdzad elején csak felekezeti keretek kdzott volt megoldhaté. Ezért alapve-
t8 torekvése volt az eklézsidknak, hogy iskoldkat létesitsenek, iskolaépiileteket vasarolja-

21 DIENES, 2001.142.
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nak. Ezen osszefiiggések kozepette elvétve ugyan, de talalunk olyan feljegyzéseket, me-
lyek arrdl adnak hirt, hogy nemcsak a fittk szdmdra, de kiilon a lednyok oktatdsira is
helyiségeket, épiileteket vasaroltak, vagyis kiilén lednyiskoldkat allitottak fel.

A 18. szdzad vége felé, s kiilonosen a 19. szdzad elején mér nemcsak egyhdzi kere-
tek kozétt fogalmazddott meg az igény a lednyiskoldk feldllitdsira, hanem az uralkodék
rendeleti ton is igyekeztek elémozditani a feldllitisukat. Az 1777-ben Méria Terézia
dltal kiadott Ratio Educationis még nem rendelkezett a linyok oktatisirdl, viszont
megadta a lehet8séget az oktatdsban val6 részvételre. Bar a kirdlynd idején betelepiilt
apacarendek szerveztek lednyiskoldkat, hivatalosan csak a II. Ratio (1806) rendelkezett
a kiilén leanyiskoldkrol. Tudomdsunk van arrél, hogy Miskolcon mér az 1790-es évek-
ben kiilon iskolakat szerveztek a lednytanuldknak.”® Ez viszont azt is bizonyitja, hogy a
mez8varos protestins egyhdzdnak tagjai a leAnynevelésben élenjré szerepet vallaltak.

1794 janudrjéban Miskolcon a Szirmai utcai gazdik fordultak kéréssel a f6kurd-
torhoz, hogy mér két éve nincs tanité a 70-80 apré ledny szdmira, s kérték, hogy a
templomban eddig éneket dikt4lé személyt bocsdssa tanitéul.”?

1800-ban indult szintén Miskolcon a Kishunyad utcai lednyiskola, amely a kor-
nyékbeli sziil8k adakozdsdbdl 150 forintért vasarolt hdzban kezdte meg miikddését, s
mintegy Stven gyermek tanitdsit tette lehetévé. 1801-ben a Medgyes aljin 1év3 Gyongy-
virdg utcaiak kérték lednyok tanitdjanak a Patakrdl jott Mézes Gyorgyot, hogy a gyer-
mekek tisztességes tudomanyokba nevelkedhessenek.”*

A Ratio megjelenése eldtt is taldlunk olyan adatokat az egyhdzkozségek feljegyzé-
seiben, miszerint volt kiildn lednyiskolajuk. Az droktdi gyiilekezet irataiban azt olvas-
suk, hogy az 1770-es években Batthyany nagyprépost a lednyok iskoldjit lerontotta, és a
tanitéjukat elkergette.”

A 18. szazad végén az egyre tobb helyen megszervezett, kialakitott lednyiskolik
az iskolaépiiletek szdmdnak bdviilését eredményezték. A lednyiskoldk kisiskoldk voltak,
amelyekbe — kiilénosen az induldsndl — nemcsak a lednyok, de az iskolaépiilet utcdja
kornyékén laké fingyermekek oktatasat is ellactak.

Bajké Mityds szerint® az Gn. lednyiskoldk a szdzad elején terjedtek el, f8ként a
nagykdzségekben és a virosokban. Ezekben — véleménye szerint — kezdetben nagyon
wvérszegény” oktatdst kaptak a lednyok, ugyanis a f8 cél az olvasis és a katekizmus meg-
tanitdsa, valamint a kézimunka és a haztartdsi ismeretek elsajititdsa volt. Szinvonala-
sabb lednyiskolanak szdmitott, ahol az olvasds keretében a bibliaolvasist, a katekizmus

22 FARAGO Tamis (szerk.): Miskolc torténete I11/2., 1702-1847-ig. Borsod-Abatj-Zemplén
Megyei Levéltir és a Miskolci Herman Otté Miizeum, Miskolc, 2000. 742.

» SRKTGyLt. R.B. 1.4/5. Miskolc, 1794.

2 FARAGO, 2000. 742-743.

2 DIENES Dénes: Fejezetek Arokts torténetébél. Helységpartold Egyesiilet, Aroked, 2002. 108.

¢ BAJKO Mityas: Kollégiumi iskolakultirank a felviligosodds idején és a reformkorban. Akadémiai
Kiadé, Budapest, 1976. 28.
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keretében zsoltiréneklést tanitottak. Pontosan azért, mert a reformaitus fitiiskolakban
ezek fontos elemei voltak az alapfoki képzésnek, s ugyanakkor az egész népoktatdsnak.
Kiilénosen pozitiv szerephez jutottak a leAnyok csalddi életre és a munkdra valé felkészi-
tésének ismeretkdrei, melyeket inkdbb gyakorlatilag sajititottak el. Ezek altal a lednyis-
kola, mint intézménytipus a fejlddés folyamin egyfajta realisztikus szinezetet nyert, amit
a 18. szdzad végéig és a 19. szdzad elsd felében is megdrzott. Az tin. munkaiskoldk létre-
jottét a Pedagdgiai Lexikon szécikke® is aldtimasztja. Ilyennek szdmitott Tessedik
Simuel szarvasi iskoldja. A 19. szdzadban pedig egyre tobb hasonlé jellegti képzést nytj-
té iskola létesiil. Ugyanitt arrdl is értesiiliink, hogy a 18. szdzad végén, a 19. szdzad ele-
jén az evangélikus iskolaiigy keretei kozott megtdrténtek az elsd 1épések a leanyok ko-
zépfoku oktatdsinak kiépitése felé. Néhdny, németek dltal is lakott, f8leg felvidéki va-
rosban, mint pl. Eperjes, Késmark, Locse, az elemi iskoldénal magasabb szintii tan-
anyaggal leanyneveld maginintézeteket (hirom évfolyamos tanfolyamokat, tn. ledny-
osztilyokat) szerveztek 12—16 éves elemi iskolat végzett lednyok szdmdra. A latin nél-
kiili kozépfokot elérni kivand oktatast a néi kézimunkdk intenziv tanitdsival egészitet-
ték ki. Az eperjesi leAnyosztaly vezetdje Sennovitz Mity4s volt.

Molnir Aladar a Debrecenben 1700 és 1708 kozétt felallitott leanyiskolik meg-
szervezését a szatmdrnémeti zsinat rendelkezésének val6 engedelmességnek tudja. S azt
irja, hogy ezekben nagyobbrészt nétanitékat alkalmaztak. Tovabbd, hogy a varos kiilon-
bz részeiben feldllitott lednyiskolakat 1708-ban a virosi f8bird és a vérosi tandcs sza-
balyzattal litta el. Ekkor mér 6 férfi és 7 ndtanitdt alkalmaztak, ezek szdmat még ugyan-
abban az évben két ndvel szaporitottik. Vagyis ndket és férfiakat vegyesen alkalmaztak a
tanitdsra egészen 1725-ig, ettdl kezdve csupdn férfiakat 1875-ig. Ugyanitt arrdl is be-
szdmol Molndr Aladir, hogy lednyiskolik nyomat tobb helyen is feltaldljuk a 18. sz4-
zadban. Losoncon 1608 éta folyamatosan miikédik lednyiskola, s 1744-ben tanfolyama
négyéves volt, mig a fii elemi iskoldé hiroméves. Papin 1721-ben papmarasztiskor
intik a lelkészeket, hogy a leanyok tanitisira, mint eddig, ezen tul is gondjuk legyen.
Pozsonyban is a liceumon kiviil, a varos kiilonb6z8 részein 1év8 un. utcai iskolakat,
mégpedig lednyok és fitk szimdra tanitén8k kezdeményezték. *®

Kiilsnbséget kell tenniink még ebben az id8ben is az oktatdshoz valé hozziillds
szempontjabdl a falvak és virosok kozott. Mészdros Istvan szerint a széleskorti oktatis
kiterjedésének legfdbb akaddlya nemcsak a feudilis berendezkedés, de a feudalis birtok-
szervezet, illetve a jobbagytelepiilések nagyfoku széttagoltsiga volt. A legtdbb jobbégy-
telken igen alacsony volt az iskoldra foghat$ gyermekek szdma. Az 6sszevonds lehetetlen
volt, mert jelentds tivolsigok voltak a telkek kozott. Tovdbba kevés volt az 6sztonzd

* BATHORY Zoltdn — FALUS Ivan (f8szerk.): Pedagégiai Lexikon. 2. kt, Keraban Kényvkiads,
Budapest, 1997. 619.

8 MOLNAR Aladar: A kézoktatds torténete Magyarorszdgon a X VIII. szdzadban. 1. két., Magyar
Tudomanyos Akadémia Trténeti Bizottsiga, Budapest, 1881. 328-329.
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hatés a sziil8k részérdl is, hogy irni-olvasni tanittassik gyermekiiket. Igy a legtdbb he-
lyen 6nként nem is vették szivesen magukra a tanité alkalmazdsinak, valamint gyerme-
kitk hizimunkdk aldl valé6 mentesitésének Gjabb anyagi terhét, a mir meglévék mellé.
Viszont mis volt a helyzet a virosokban, ahol a 18. szdzad elsd évtizedeiben a pietistik
sokat tettek a latin nyelv nélkiili magasabb gimnaziumi oktatidshoz nem kapcsolt, 6nall6
kisiskoldk szervezése terén. Egyik neves képviseldjiik Bél Matyas tn. utcai iskoldkat
létesitett Pozsonyban, ahol tisztes 8zvegyasszonyok foglalkoztak a leAnygyermekekkel.”

Az eddigiek alapjan elmondhatjuk, hogy a 17. szdzadban megindult mozgalmak
eredményeként megsziiletett szatmarnémeti zsinat rendelkezése 4ltalinos érvényként és
igényként fogalmazédott meg. A lednyiskolak feldllitisa ennek ellenére nem 17. szdzadi
jelenség, hiszen ebben a szizadban még sem a torténelmi helyzet, sem a gyiilekezetek
keretei nem adtak erre lehetdséget. A 18. szizadban 4ltaldnos intézményesedés folyama-
ta indult meg. Nagy nehézségek, anyagi dldozatok révén a gyiilekezetek épiileteket visi-
roltak, s igy a lednyok oktatdsa dtkeriilt a templombél, pardkiabdl az iskolaépiiletbe.
Orszédgos szinten mar a szdzad elejétd] kezdve létesiiltek iskoldk, amelyekben fitkat-
lednyokat egyiitt, vagy pedig kiilonvalasztva oktattak a tudomdny elemi szintjeire. Maga
a tény, hogy ebben a szdzadban sem tudott 4ltalinos érvényre jutni a népoktatds, a feu-
délis berendezkedésnek még fennall6 rendszerének tudhaté be.

Tovébbi, ha fel is dlltak az iskoldk, hogy szélesebb korben nyujtsik a mivelddés
lehet8ségét, mégsem voltak hatékonyak. Findczy Ernd a kovetkezdket itja: ,...az oktatds
anyagi és szellemi feltételei elégtelenek. Tankotelezettség nincsen; az iskoldzds rendetlen; szd-
zdval vannak oly iskoldk, ahol a tanuldk széma nem haladja meg a 10-et, s ezrével olyanok,
melyekben a szorgalmi idé legféljebb 4-5 honapra terjed, mert a jobbdgyok az év legnagyobb
részében mezei munkdra fogjdk gyermekeiket. Nem egy helyen éveken dt sziinetel az oktatds,
mert nincs iskolamester, vagy nincs iskolai épiilet, vagy nincs tanuld.”

Térjiink ra a Kollégiumra és a hozzé tartozé kisiskoldkra. Az el3z8 fejezetben
emlitett protocollum 1773-tdl gytijtotte dssze azon iskolai kimutatisokat, melyek a
Kollégium partikulai voltak, s a végzett didkjai végezték az oktatds, nevelés munkdjit.
Ezekbdl a rank maradt feljegyzésekbdl szimunkra most a lednyokkal kapcsolatos fel-
jegyzések kiildnosen is fontosak. Osszehasonlitva azokkal a helységekkel, ahol a lednyok
oktatdsa szintén folyt, némi kiilénbséget figyelhetiink meg. Ez els8sorban abbdl adé-
dott, hogy a Kollégiumbdl kikeriilt didkok igyekeztek szinvonalas munkit végezni, mis-
részt pedig azok az iskolak, melyek szinvonalas oktatdst szerettek volna, a Kollégiumbol
vittek tanitét. A partikuldk koziil legelsé helynek szdmitott Miskole, majd Rimaszom-
bat, Losonc, Kassa.

Miskolc varosdbdl ellentmonddasos értékelések maradtak rink a Kollégiumbdl vitt
tandrokkal kapcsolatban. A feljegyzések kozott az 1740-es évek elején azt olvassuk, hogy

2 MESZAROS, 1972. 83-86.
30 BAJKO, 1976. 28.
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gondok, problémik timadtak az oktatds, az iskola életében. Pontosabban korvonalazva
a dolgokat, az oktatds szinvonaldval kapcsolatban keletkeztek komoly problémak. A
viros vezetése a bajok okdt a Sarospatakrdl kiildott tanitékban vélte megtaldlni. Ezért
Sarkany Dévid 1742. december 16-an Patakrdl kiildott levelében sajnalkozdsat fejezte
ki, amiért a miskolciak csalatkoztak ,,az Onnén maguktdl vélasztott Mesterekben”, mert
»Tasnddi Istvdn uramon kiviil, eddig mind szerencsétlenebb volt”. Ugyanakkor kérte a
helybelieket, ne a pataki kollégiumot okoljik ezért, ,mert kinnyebb veszni, mint megja-
vulni””' Mig Miskolc tgy talalta, hogy iskoldja szinvonaldnak csdkkenése a pataki tani-
tok végett van, addig a patakiak ezzel szemben arra a meggyéz8désre jutottak, hogy a
mezdvirosi iskola szinvonalinak romldsiban a helytelen dontések, a kovetkezetesség
hidnya, az ellen8rzés és megintés elmaraddsa jitszik szerepet. Nem kevés gtinnyal utal-
tak rd, ,piruldssal értették... Kegyelmetek Oskoldjdbol a Tudomdnynak és a Kegyességnek
elkoltozését.”>?

Az iskola partikuldiban tanité mesterek fizetése kozott is gyakorta olvassuk a
,gyermekektdl”, ,minden gyermektdl” ,minden oskoldba jiré gyermektdl, ,gyermekek
tanitdsaért” kifejezéseket.”” Mint ahogy mar korabban tettiink emlitést réla, a tdrvények
értelmében van okunk feltételezni, hogy ezekben a kifejezési formulakban benne foglal-
tathattak a lednyok is. A pedagdgiai Lexikon idevonatkozé kézlése szerint a 18. szizad
miésodik felében a felviligosult abszolutizmus miivelédéspolitikdja kovetkeztében az
iskolaba jiré lednyok szdma orszigos méretekben megndtt, nem érte el azonban a fitta-
nulékét. Tovabbi azt éllitja, hogy a leAnyok tilnyomd tobbsége orszagszerte koedukici-
6s népiskoldkban tanult.** Figyelembe véve mindezt, feltételezhetjiik, hogy a szdzad eleje
6ta megindult folyamat eredménye az, hogy a szidzad mdisodik felében megndtt a tanulé
lednyok szdma. Ez pedig azt vonta maga utin, hogy lednyiskolik allittattak fel. Megerd-
siteni latszik mindezt Illyés Endre, aki a kovetkezdket irja: ,A nemzeti iskoldk, azaz a
lednyok szdmdra valé iskoldk minden nagyobb gyiilekezetben feldllittatnak.”* Mindezt nem
befejezett tényként irja, hanem tgy allitja elénk, mint amely folyamatban van. Vagyis az
egész 18. szizad folyaman. A Pedagdgiai Lexikon dllitisa, miszerint koedukdiciés okta-
tisban vettek részt a lednyok, alitdmasztja azon feltételezésiinket, hogy a ,minden
gyermek” kifejezésben benne voltak a lednyok. S hogy még inkdbb egyértelmiivé tegyiik
dllitdsunkat, hadd alljon elttiink a kovetkezd adat. Kassa viros is kiemelt hely volt a

3! FARAGO Tamds (szerk): Miskolc térténete I11/2, 1702—-1847, Borsod-Abatj-Zemplén Megyei
Levéltar és a Miskolci Herman Otté Muzeum, Miskolc, 2000. 749.

32 FARAGO, 2000. 749.

33 DIENES, 2001. 9, 10,15, stb.

3 BATHORY Zoltan—FALUS Ivdn (f8szerk.): Pedagégiai Lexikon, 2. két., Keraban Konyvkiads,
Budapest, 1997. 618-619.

> ILLYES Endre: Egyhdzfegyelem a Magyar Reformdtus Egyhdzban (XVI-XIX. sz.), Debrecen,
1941. 122.
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partikuldk kozott. 1754-ben az egyhdztanics a kovetkezd utasitdst adta tobbek kdzott:
»A gyermekek tanitdsiban szorgalmatosnak kell lenni, és ha némely becsiiletes emberek ledny-
gyermekeiket kikiildenék tanitds kedvéért azokat is sziikség az 6 vékony elméjek szerint oktat-
ni, de feljebb nem taxdlni, hanem a sziiléknek jéakaratjokra bizni, ki mit akar.”*® Ez a hata-
rozat nemcsak abban erdsit meg minket, hogy a gyermekek a lednyokkal egyiitt érten-
ddk, de abba is bepillantist ad, hogy egy kiemelt partikuldris iskolaba milyen volt az
elvirds a leanyok tanitdsa kapcsan. Azt mondtuk, hogy a Kollégium partikuldinak falain
beliil igyekeztek szinvonalas oktatist megvaldsitani. Az idézett sorokat olvasva, gy
tlinik, hogy a lednyokat illet8en ez nem volt kitétel.

Val6ban igy van. A jegyz8konyvek adatai alapjan nagyon eltérd volt a lednyok tu-
domanyba valé bevondsa. Néhol csupin a minimumot hoztdk ki magukbdl a taniték,
mig méshol a fitkéhoz szinte hasonld oktatdsban részesitették a leAnyokat, ami az elemi,
s néhol a trividlis targyakat illeti. Sajokazinc kozségben a kovetkezdket olvassuk: , A
gyermekektdl bor fizettetik ily rendel: dbécista és olvasétél 4 oreg icce, rudimentistdtél 6 oreg
icce. Ezen feliil pedig minden classistol két-két iccével szaporodik. A lednyoktdl is borfizetés
van. Abécista 4 oreg icce, azon feliil 6 icce, mely feljebb nemigen megyen. Minden férjfi és
leanytsl zab 1 véka...”” A kaposi mester fizetése ekképpen volt: ,Didactrum:
grammatistdtél® 1 fl és 2 dnr*®, conjugistdtél® 75 dnr. comparatistdtél* és declinistatol®” 48
dnr, dbécistdtol 24 dnr. A ledny, ha dbécista, 24 dnr. Ha az énekeskonyvet olvassa, 60 dnr.
Ha énekelni és a szdmokra jél megtanittatnak, 1 Fl és 2 dnr. Minden fit és lednygyermekért
1 szekér tizifa...”" ,A lednyoktdl, az dbécé-tanuléktdl 1 véka élet és 34 dnr. A catechésis és
zsoltdrok tanuléitél, minden személytsl, 1 véka élet, 1 Fl és 2 dnr.”* — olvassuk a
tiszakarddi egyhdzkdzség feljegyzései kozott. Hadd édlljon még egy idézet eldttiink, mely
kiegésziti az elStte lévSket. ,Az olvasé lednygyermekektsl sabbathdléval személy szerint 1 Fl
és 12 xr. A lednygyermekekért az dbécistdtol fogva az olvaséig, sabbathdléval egyiitt, személy
szerint 36 xr.”* Ezen idézetekbdl t5bb mindent is megtudunk. Egyrészt, hogy részesiil-
tek a lednyok dbécétanuldsban, olvasdstanitisban, ének és szdmtani ismeretekben, kate-
kézisben, vagyis vallisos oktatisban. Mig Sajékazincban a mester az abécétanitisnil

36 REVESZ Kélmdan: Egy mult szdzadi adat az elemi iskolardl. In: Dundntdli protestans Lap. 1893.
IV. évf. 396.

37 DIENES, 2001. 12.

38 Latin nyelvet tanulé didk.

3% Dénir (denarios hungarus, pénz) = a magyar forint valtdpénze, 1 forint = 100 dénir.

0 A latin nyelv alapjait tanulé didk, igeragozd.

1 A latin nyelv alapjait tanulé didk, névszéragozé.

2 A latin nyelv alapjait tanulé didk, névszéragozé.

“ DIENES, 2001. 21.

#Uo.* Uo. 47.

% Uo. 47.
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feljebb nem igen ment, addig a masik két helységben mir az énekeskonyvet is olvastat-
tik. Tovabb4 énekelni és szimolni is megtanultak. Mésziros Istvin az énekléssel kap-
csolatban megéllapitja, hogy minden vérosi, falusi kisiskoldban, tovabba a Kollégiumok-
ban is az oktatds részét képezte, annyi kiilonbséggel, hogy a kisiskoldkban hallds utin
tanitottak.*® Kiilondsen a szdmoldsra valé oktatds érdekes a téma szempontjibdl, hiszen
Mészaros Istvan azt irja, hogy hazénkban a szdmolas nehezen taldlta meg helyét az okta-
tisban.”” Ennek ellenkez8jét littuk a Pataki Kollégium tirgyfelsoroldsiban, s most.
Hiszen, ha nem is mindeniitt, de szinvonalasabb iskoldkban erre is kiterjedt az oktatds.
Talan abbdl a megfontolasbél, ami a lednyok oktatdsibdl egyébként is adédott, hogy
mint j6 hédziasszonyoknak, szdmolni tudni elengedhetetlen. A fizetségben kiilonbség
volt aszerint, hogy milyen szinten részesiiltek a lednyok az oktatisban. Minél feljebb
mentek, annal tobb. Ha valaki csak dbécista volt, nyilvin nem tartoztak sziilei annyival,
mint akit mdr a zsoltdrokbdl tanitottak olvasni, énekelni, vagy esetleg szdmolni. Ezt
igazolja a kovetkezd feljegyzés. ,A didactrum fog lenni ilyen renddel: az dbécista és
collector® fizet 24 dnr. Az olvasé 48 dnr. A rudimentdt vagy declindtiét tanulé 68 dnr. A
comparatiét, motiot, conjugdtiot tanulé 102 dnr. A lednyok is ezek szerént fizetnek, amit és
ahogy tanulnak.”® A kovetkezd idézetbdl az is kideriil, hogy kiilonbség volt akdzétt is,
hogy valakit konyvbdl, vagy konyv nélkiil tanitottak. Tovabb, hogy e tekintetben nem
tettek megkiilonboztetést az oktatdsnak ezen a szintjén fitk és lednyok kozote. ,A gyer-
mekektdl eszerint: dbécistitél 30 dnr, olvasétél 48 dnr, kinyv nélkiil tanuls figktdl és lednyok-
tél 60 dnr, comparistdtdl, conjugistatél 90 dnr, grammatistdtol, syntaxistdtél’® 1 Fl és 20

dnr.”*1

A felsorolt idézetek alapjian tulajdonképpen feldllithatjuk a lednyok tanrendjét,
tananyagat. Azt, hogy milyen tirgyak képezték oktatdsuk részét a 18. szdzadban. Pon-
tosabban a 18. szdzad mdsodik felében, hiszen az elsd felét tirgyalva, nem talilkozunk
hasonlé gazdag tartalmu feljegyzésekkel.

Ki kell még térniink arra, hogy ezekben az iskoldkban is talalunk adatokat, misze-
rint a lednyok tanitdsa a kintor feladatai kozdtt kapott helyet, de tobbségében tanitét
alkalmaztak az egyhazkozségek. ,A Lednyok Tanitéja [...] Daniel marasztatik, meg ma-

»52

rad.” ,A Lednyok Tanitdja Nagy Janos... kitelességében eljdr, s tovabbra megmarasztatik,

% MESZAROS Istvan: Népoktatdsunk 1553—1777 kozott. Tankonyvkiads, Budapest, 1972. 216.

" MESZAROS, 1972. 208.

* Szészedegetd, olvasni tanulé didk.

* DIENES, 2001. 35.

> Mondatszerkesztést tanulé didk. a latin nyelv tanuldsdban el8rehaladott tanulé. korszakunk-
ban a legmagasabb kisiskolai csoport neve.

51 DIENES, 2001. 38.

2 SRKTGyLt. R.AIIL3/9. Bdcs, 1799.
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és még esztendeig igérte is meg maraddsdt, noba nem leg nagyobb készséggel; ugy mindaz dltal
hogy a Ns. Consistorum legyen pdrtfogdja az ellene tdmaddk ellen.”?

Természetesen az eddig leirtak a Kollégium partikuldris iskoldra vonatkoztak,
ahol a fitk mellett, helyet kapott a lainyok oktatdsa. A Kollégium azonban nem fogadott
be még ebben az iddben ndi hallgatdkat.

A Kollégium szerepe a 19. szdzadi lednyoktatisban

MielStt ratériink a Kollégium életére, legyiink kis kitekintéssel az orszigos helyzetre. A
18. szdzadban — mint ahogy az el8z8ekben is targyaltuk — kozponti kérdéssé vilt a led-
nyok oktatdsa. Mig az el6z8 szdzadokban ez a kérdés csak az egyhdz keretén beliil me-
rilt fel és valt sziikségessé, hogy a gyakorlatban is megvalésuljon, addig most és a kévet-
kezd, vagyis a 19. szdzadban kikeriil a politika, a tirsadalom teriiletére. Egyre tdbben
érzik szitkségét, hogy a ndk felzarkézzanak a miiveltség teriiletén a férfiak mellé, mert
ebbdl az egész orszdgnak haszna szirmazik. Emellett azonban sajnos a 18-19. szdzad-
ban, hazankban kialakult és a gyakorlatban megvaldsult n8nevelés egészen a sorsira volt
hagyatva. Nemcsak a magén-, hanem a nyilvinos iskoldkban is a magasztos ndnevelés
eszméjétd] a lehetd legnagyobb tévolsigban éllt. A nénovendékeket csupan divatos bo-
kokra, bajos lejtésre, zenére, par idegen nyelvre tanitottik. A ndt a hit vilignak nevelték,
de nem a csalddnak, vagy a nemzetnek.”* Mindez nyilvan a tirsadalom felsdbb rétegére
vonatkozott, hiszen az alsébb rétegek nem engedhették meg maguknak, hogy gyermeke-
iket tanittassak, csupan az egyhaz 4ltal nyujtottak adtak lehetdséget.

A korabeli felfogis a lednyok nevelésében tobbnyire nem gyakorlati, hanem kon-
zervativ volt. Az altalanos elképzelés, hogy a n8 maradjon meg régi tisztében, legyen
példis feleség, j6 hdziasszony, j6 anya, ne avatkozzon bele a szellemi élet pezsgésébe, ne
akarjon tisztséget viselni, ne politiziljon. Természetesen voltak olyanok is, akik mésként
gondolkodtak, de azért messzemend szerepet még 8k sem szantak a néknek. A szizad-
fordul6 utin a fokoz6d6 virosiasodas, s hazdnkban is megindulé ndemancipacids torek-
vések hatdsira egyre nagyobb szdmban jelentkeztek az igények a magasabb fokd néneve-
lés irdnt. Ez magyardzza a magdnkézben 1év8 bentlakdsos leanyneveld intézetek felttiné-
sét, majd szaporodasit nagyobb virosainkban. Szdmuk csak Pesten és Budin mar az
1820-as években meghaladta a tizet. Ezekben az intézetekben a tanitds még német nyel-
ven folyt, idegen szellemi volt.”” De nemcsak a virosiasodis és a némozgalmak hoztik
magukkal az igényt, hanem a hazafias érzelmd liberdlis nemesség is a reformkorban
figyelemremélt6 erdfeszitéseket tett a magasabb foku lednyneveld intézetek létrehozasa
érdekében. E kezdeményezések kozéppontjdban Fiy Andrds egyénisége 4llt.*® Kifoga-

» SRKTGyLe. R.AIIL3/9. Alsévaddsz, 1799.

>* SCHWARCZ Etel: Nénevelés és oktatds a 19. szdzadban Magyarorszdgon. Debrecen, 1938, 6-8.

*> RAVASZ Janos (szerk.): Dokumentumok a magyar nevelés torténetébsl 1100—1849. Tankdnyvki-
adé, Budapest, 1966. 399.

** SCHWARCZ, 1938. 15.
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solta, hogy a mir meglévd nevelSintézetek nem készitik fel a lednyt késébbi hivatdsira.
Szorgalmazta, hogy az llam dllitson fel nevel8intézeteket a leAnyok felsbb l(épzéséreﬁ7
Legfontosabbnak tartotta, hogy ezekben az intézetekben a nevel8k magyarok legyenek.
»Idegen nevelés, st idegen szokdsokkal jaré miiveltség is a magyar életre olyan, mint a ma-
gyarorszdgi éghajlat alatt termesztett narancs és citrom: nem adom értiik kordsi-, vagy rendes
kormosalmdinkat is.”® Kezdeti elképzelései csak a nemesi lednyokat érintették. 1846-ban
olyan intézet felallitasat siirgette, ahol mir a polgdrok lednyai szdmara is fels8bb okta-
tast kivint a nemeseké mellett.

A 19. szézad elsd felében egyre tobb ndneveld intézet nyitotta meg a kapujat.
Voltak kéztiik allami és magénkézben 1év8k. Az egyhdzak sem maradtak le az intézetek
létesitésében. Mindez pedig az eddigiek alapjén is annak volt készonhetd, hogy az 1820-
as évektdl a nék nevelése és miivel8dési joga irdnti érdekl8dés egyre szélesebb kérben
észlelhetd. A kor minden téren észlelhetd javitisi liza, forrongé, elégedetlen hangulata
lassanként étterjedt a ndkre is. Kezdtek sorsukon, csalddi és nemzeti érzéstdl dthatva
gondolkodni, 6nmagukra eszmélni, addigi nevelésiik hidnyaval, azok javitisival, életfel-
adatuk minél tokéletesebb betoltésének lehetdségével a nemzet emelése szempontjibol
foglalkozni, s igy megindult a n8k irodalmi tevékenysége is a ndnevelés iigyében.”

Ha a 19. szdzadban iskoldkrdl beszéliink, azt azért tehetjiik, mert a fitk szdmdra
feldllitott oktatdsi intézmények orszigszerte miikddtek. Ezekben meghatirozott és jol
kialakult ,tanterv” szerint folyt a tanitds. Kisebb-nagyobb iskoldk, kollégiumtipust okta-
tasi intézmények kindltak lehetdséget a tanulni vigydk szdmdra. Természetesen a 18.
szdzad eleje 6ta egyes mezdvirosokban, nagyobb helyeken megindultak a tdrekvések
Jlednyoskoldk” felallitisira, melyekben a linyokat is oktattdk. Mindez azonban korint-
sem jelentette, hogy az oktatds szintje azonos lett volna, vagy az alapmiveltség megszer-
zésén til, magasabb miiveltség megszerzéséhez barmily at vezetett volna a lednyok szd-
méra. Nem véletlen hdt, hogy a 19. szdzad olyan mozgalmakat, hangokat inditott meg,
amelyek, ha nem is azonos, de az alapszinten tuli miiveltségi szint megszerzését kovetel-
ték.

Az 1865-95 kézotti hirom évtizedben az intézményes ndoktatds radikdlis valto-
zéson ment keresztill. A torvényi szabilyozds az oktatispolitikai modernizacids folya-
mat része volt, ugyanakkor egyre hatirozottabban jelent meg az tigy mogétt a hazai
ndémozgalom, és azok a ndk, akik szakért8ként, gyakorlé pedagégusként szélaltak fel a
nénevelés koriil zajl6 vitdkban. A nék magasabb képzésének tigye a 19. szdzad utolsé
harmadanak nagy témaja lett, amit részben az Eotvos-féle oktatdsi torvény 6-12 év

*7 OROSZ Lajos: Brunszvik Teréz és a magyar nénevelés. In: Brunszvik Teréz pedagdgiai munkds-
sdga,Vig Otté — Orosz Lajos — Zibolen Endre tanulményai. Tankényvkiadé, Budapest, 1962.
29,

8 SCHWARCZ, 1938. 16.

> EVVA Gabriella: A magyar nénevelés két dttordje, Karacs Ferencné és Karacs Teréz nénevelési
nézetei, Szeged, 1933, 11-12.
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kozotti dltalinos, mindkét nemre vonatkozd tankdtelezettségi elSirdsa alapozott meg.
Az als6 foka oktatas altalinossd tétele egyre tobb képzett pedagdgust kivant, és a tani-
tén8képzdk is egyre magasabb szinvonalt, mair fdiskolai rang elismeréséért kiizdd in-
tézmények lettek. A n8k megjelenése a tanitondi palyan egyuttal az értelmiségi foglalko-
zasok meghdditisinak elsd 1épése volt. A négyéves elemi iskola utan a linyoknak a pol-
gdri kindlt tovibbi négyéves képzést, és az alsé foku iskoldk fejlédése hamar éreztette a
kozépfoka lanyiskola hidnyat. Ezért a korszak egyik nagy kérdése a felsdbb lednyiskola
lett, annak miikddése, az abban tanitott tirgyak hasonldsdga, illetve kiilonbozdsége a
kozépfoku fitiskolakedl, az ott tanitd pedagdgusok neme stb. Ez az iskolaforma tovabb-
tanuldsra még nem jogositott, érettségit nem adott, de 1896-ban beldle fejlesztették ki
az elsd lednygimndziumot, amely mir ezeknek az igényeknek is megfelelt. Az 1890-es
években az egyetemi képzés megnyitdsdért folytatott kiizdelemmel parhuzamosan zaj-
lott a sajtévita a felsGoktatds felé nyitd lednyoktatdsi intézmény, a leAnygimnizium
sziikségessége koriil. A szdzad utolsé jelentds ndnevelési eseménye pedig Wlassics mi-
niszter 1895-6s rendelete volt, amely megnyitotta az egyetemeken az orvosi, gyogyszeré-
szi és bolcsész szakokat a nék el6te.

Az 3ltalanos orszdgos helyzet utdn ratérve a sirospataki oktatds helyzetére, el-
mondhatjuk, hogy bar sok helyen éreztették és megtették hatisukat a némozgalmi to-
rekvések, Patak és maga a Kollégium ez aldl kivételnek szidmitott.

A 19. szizad meghatirozé eseményei koziil a szabadsigharc és annak leverése,
csak gy, mint az azt kovetd megtorlds a Kollégiumot is érintette. A szabadsigharc kits-
rése eldtti években a didkok létszdmanak évi kdzépértéke 1350 koriil mozgott. Az 1849
novemberében megnyilt intézménybe egészen karicsonyig minddssze 130 felsébb didk
és szazndl alig tobb kozépiskolai hallgatd érkezett vissza.”! A tanitds nagyon nehezen
indult meg. Nehezitette az is, hogy a Sirospatakot megszéllé katonasig jelenléte izgatd-
an hatott az ifjasdgra. A fesziiltséget csak fokozta, hogy a katonasig egy részét a Kollé-
gium t8szomszédsigaban széllisoltik el. 1850 februirjaban az iskola djra elnéptelene-
dett egyrészt a helydrség parancsnokdnak rendelete miatt, aminek értelmében a kollégi-
umot kotelezte a didkok névsordnak dtaddsira. Mdsrészt pedig egy képlir kijelentése
miatt, mely szerint ,Nem szeretnék most Dedk lenni, mert észre sem veszik az urak, mikor
koriilfogjdk az iskoldt és az ifjakat mind elfogjuk katondnak. Ezen hir annyira megrémité
ifjainkat, hogy majd mindnydjan széllyel futottak”— irta Kéalniczki Benedek helyettes
igazgat6. Mirciusban ugyan djra megindult a tanitds, de az iskola életét még sok vész-

% BORBIRO Fanni: A nék helyzete és a ndkérdés alakuldsa a 19. szdzadi Magyarorszdgon.
http://www.arkadia.pte.hu/magyar/cikkek/borbiro_nokhelyzete, 2013-01-14.

¢ SRKTGyLt. B. LXXI. 32,381.

2 BARCZA Jézsef: A Kollégium tdrténete 1849-t8l 1919-ig, in: A Tiszdninneni Reformdtus
Egyhazkeriilet Elndksége (szerk.): A Sdrospataki Reformdtus Kollégium. Reformatus Zsinati
Iroda Sajtéosztilya, Budapest, 1981. 156-157.
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terhes felhd takarta be ezen az éven. Nehezitette életét, illetve korbacsolta a hangulatot
egyrészt az, hogy a fészolgabirdsig kovetelte a Kollégiumtdl azoknak a didkoknak a
névsorat, akik részt vetek a szabadsigharcban. Misrészt egyik tandrit, név szerint
Pilkovi Antalt letartéztattidk. Majd pedig az allam rendezni kivinta az iskoldk iigyét,
ezért rendeletet adott ki,

Az iskoldkat szabélyozé Entwurf der Organisation der Gymnasien und Realschulen
miniszteri rendelet kotelezd bevezetését minden kozépiskola szdmdra elirtak. Tagad-
hatatlan, hogy az Entwurfnak sok pozitivuma volt és nagyon haladé szellemiségli prog-
ramot fogalmazott meg, de Magyarorszigon kevés volt azoknak az intézményeknek a
szidma, melyek a benne leirtaknak megfeleltek volna. Ezek kozé tartozott a sirospataki
iskola is. A protestans iskolik sajitos felépitéssel és rendszerrel miikddtek, éppen ezért
az Entwurf bevezetése sok tekintetben elutasitisra taldlt. Az osztrak abszolutizmus,
mely minden teriileten egyeduralomra tdrt, céljit e rendeleten keresztiil is el akarta érni.
Az elutasitids mogott ezért nem a maradisigot vagy éppen a protestinsok sziiklitékor
magatartdsit kell latnunk, hanem sokkal inkibb autonémiijuk féleését,® és nemzeti
érdekeiket. Bevezetése elleni tiltakozdsuk mogott azonban nem csupdn ezek, hanem
gyakorlati kérdések megvaldsithatatlansaga is 4llt. Az Entwurf a gimniziumot az 1-4
osztilybdl 4ll6 al- és az 5-8 osztalyt f8gimndziumra osztotta. Maximalizdlta az oszta-
lyok létszamit, melyeknek élére osztilyfdnokoket rendelt. Bevezette a szakokratist,
kotelez8vé tette a tandrképesités megszerzését. Minden gimndziumban az igazgatdn
kiviil tizenkét tanarbdl 4llé tandri kar meglétét, azok fizetését, illetve egységes tanrend-
szert, kotelezd tankonyveket irt el8. Nagy sulyt fektetett a latin, a gérdg, de killondsen a
német nyelv tanitdsira, amit a gimndziumok minden osztdlyiban tanitani kellett, a jog-
akadémidkon pedig német nyelvii eladdsok tartdsit kivinta meg.** Mds iskoldkhoz
hasonléan Patak is joggal sérelmezte ezeket a kitelezden el8irt kdvetelményeket, de
kiilondsen a tandrok képesitését, az tjabbak bedllitisit, feliigyeletiik el8irt mdodjit és a
tankdnyvecenzurat. Tiltakozdsuk alapja volt, hogy mindez ,a protestdns tanitdsi szabad-
sdggal homlokegyenest ellenkezik”.%

Az Entwurf értelmében a Sirospataki Kollégiumnak olyan gazdasagi alappal kel-
lett volna rendelkeznie, ami alapjin eleget tehetett volna az el8irdsoknak, kiilondsen is a
tandrok fizetését és az iskola felszereltségét illetSen. A protestins gimndziumok évsza-
zados hagyomdnyokra épiild gyakorlat szerint miikddtek, amely rendes tanarokra —
kikbdl kevés volt — és a primdrius didkok soraibdl kikeriild segédtanirokra épiilt, akik
foldtt az akadémiai tandrok gyakoroltak feliigyeletet. Nyilvdnvald, hogy ez a rendszer és
gyakorlat az Entwurf értelmében megengedhetetlen volt. Az iskolinak azonban keresnie

6 Az eddigi békekdtések, illetve az 1791. 26. tc. alapjin az allami feliigyeletet Ssszeegyeztethetet-
lennek tartottik, az Entwurf kotelezd voltit pedig jogellenesnek.

¢ BARCZA, 1981, 158-159.

% SRKTGY B. LXXII. 33,049.
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kellett a lehetdségeket, hogy eleget tegyen a rendelkezésnek, hiszen amennyiben nem
tette, elvesztette nyilvinossigi jogit. Amellett, hogy megvolt az igyekezet, Barcza Jozsef
ezt irta: a Kollégium megprébalta kijdtszani az Entwurf politikai tendencidjit, mégpedig
tigy, hogy formailag és felszinesen tett eleget néhany kovetelményének.®

Igyekezetiiket mutatja Zsarnay Lajos 1852. janudr 4-én kelt levele is, melyben a
piispoknek szdmol be eddig elért eredményeikrdl. ,... a S. Pataki Féiskola jelen szervezé-
sét mutatja, a mint azt a Septemberben tartott egyhdzkeriileti tandcskozmdny a miniszteri
rendeletek szerint dtalakitani rendelé ... Az iskola szervezése ... valésdggal életbe lépett, azon
kiilonbséggel, hogy némely tantdrgyakban, mind a gorog nyelv... azon osztdlyok, mellyek azt
az elétt nem tanultdk, most még csak a nélkilozhetetlen el ismereteket tanuljdk. A Jogaka-
démidban a megnevezett Tandrok egész szorgalommal tanitjdk a kijelslt s parancsolt tanul-
mdnyokat.”” Majd egy késdbbi, szeptember 23-4n kelt irdsiban pedig, hogy az oszta-
lyokban az osztilyfdkonyvet bevezették, tovabbd hogy a kényvtir minden hivatalosan
eldirt és javasolt tankdnyvet beszerzett.®® Diplomdciai titon is tdbb probalkozés tortént a
Kollégium érdekében. Kovetek jelentek meg a csdszir, majd Bach miniszter elStt, de
firadozdsuk eredménytelen volt. S8t a miniszter abbéli reményét is kifejezte az eldtte
megjelent Kapy Istvdnnak, hogy az iskola hamarosan megsziinik. ,Hidba vannak elégsé-
ges mértékben alapitvinyai, ‘az semmit sem haszndl. Magok az okai, mert autonémidjukhoz
nagyon ragaszkodnak’.”” Az iskola elvesztette nyilvanossigi jogit, semmiféle bizonyit-
vanyt nem adhatott ki. Hivatalos indok: nincs biztositék sem az igazgatd, sem a tandrok
erkolcsi és politikai jelleme feldl.

Kés3bb Erdélyi Janos munkélkodasa révén az intézmény visszanyerte nyilvinos-
sdgi jogdt, s tjra dllamilag elfogadott bizonyitvinyt adhatott végz8s hallgatéi szimira.

Maga a Kollégium még sokdig nem dllt készen arra, hogy falai kozé nSket enged-
jen tanulmanyok végzésére, de partikularis iskolai nyitva 4lltak.

Osszegzés

N&i-férfi szerepek a koedukicids oktatds titkrében Sdrospatakon, vagyis a sirospataki
féiskola és a hozzi tartozé intézményekben cimmel igyekeztem felvizolni azt az utat,
mely a 19. szdzadra kialakult. Nem volt rovid, és firadtsdgot nélkiil6z8 ez az ut. A sze-
repek kiildnboz8sége éppen az oktatdsban rejlett. Hosszt ideig a n8k oktatdsinak lehe-
t8ségét a tirsadalom, s itt els@sorban a férfiakrdl beszéliink, kozvélekedése hatirozta
meg. Elkiilniil8 szerepiik tekintetében, a vélekedésnek megfelel3en, a nd maradjon meg

% BARCZA, 1981, 163.
¢ SRKTGy B.LXXIII. 33,375.
8 BARCZA, 1981, 159.
% SRKTGy B. LXXIII. 33,972,
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régi, hagyomdnyos, még az dkorbdl 6rokolt feladatai és szerepei mellett, ne is akarjon
tobbet. Nyilvin — mint ahogyan tirgyaltuk is — hosszi tivon ez a fajta megitélés nem
maradhatott fenn. Nem arra vigytak a n8k, hogy dtvegyék az erdsebbik nem szerepét,
de arra igen is, hogy feladataik, jobb elvégzése érdekében, szerepeik min8ségibb betslté-
se végett tanulhassanak. Hiszen j6l nevelni csak az tud, kit magit is neveltek. Hogyan
neveljenek a hazdnak értelmes, talpraesett férfiakat, ha 8k maguk nem vehetik ki részii-
ket a miivel3dés adta lehetdségekbdl.

Ezért indult meg az a sok-sok torekvés, mely végiil napjaink lehet8ségeinek utts-
r8je lett. Mara taldn talsigosan is dtestiink a 16 tilsé oldaldra. A tilzottan hangstlyozott
emancipdcié id8nként — a mi olvasatunkban — kibivé az igazi szerepek betoltése aldl. A
normdlistdl ezaltal messze keriiltek azok az igazi értékek és szerepek, melyeket mindkét
nemnek be kellene tolteni. A dolgozd, ndi érdekeit érvényesitd édesanya, éppen annak a
szerepnek nem tud minden mds mellett megfelelni, ami a viligon a legnemesebb, hogy
valdban édesanya legyen. A csalidfenntartd szerepét betdltd férfi képe pedig olyan sok-
szin@ lett. Az alkoholista, agressziv vagy éppen munkamdnids apukik nem éppen az
idedlis apaképet rajzoljak meg magukrdl. De mindez talin mdr nem is tartozik témink
keretébe, csupin azért keriilt megemlitésre, hogy napjaink oktatdsa a szerepek kozotti
elmosddashoz, eltorzulishoz vezetett.
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Molndr Janos:!

Unterricht in der hebriischen Sprache in Siebenbiirgen
im 17. Jahrhundert: Das Collegium Academicum
und Janos Apéczai Csere

Hebrew Language Education in Transylvania in the 17* Century: Jinos Apa-
czai Csere and the Collegium Academicum

In the introduction, the study presents the educational situation formed under
the effect of the Reformation period, the location and proportion of schools
founded in the second part of the 16" century and in the 17 century.

Next comes the description of a higher intellectual level necessity, which in
times of independent Transylvanian principality, under the domination of Gédbor
Bethlen led to the foundation of a higher education, respectively named Collegi-
um Academicum. The study relates about the economic and intellectual proce-
dures and steps to follow in the foundation of the institution, closer about the
teaching staff. This was the moment of Martin Opitz, Iohannes Alsted, Philippus
Piscator and Johannes Bisterfeld’s arrival to Transylvania. Due to these teachers
from abroad, the school in Gyulafehérvir becomes a well-known and attended
one.

As it aims for the reader to know about the history of teaching Hebrew lan-
guage in Transylvania, the study details the structure of some of the taught disci-
plines, among which that of the Hebrew grammar written in Latin by Alsted in
1635, too: Rudimenta Hebraicae et Chaldicae. Following the grammar presenta-
tion, the study offers an analysis of Alsted’s pedagogical methods, aim and know-
how of teaching foreign languages.

In the history of Transylvanian schools, Jinos Apdczai Csere takes over and
continues the application of the Hebrew language teaching pedagogy, developing
it at university level. The study relates about Apaczai’s life and scientific carrier.
The detailed analysis of the inaugural speech from Gyulafehérvir, De Studio Sa-
pientiae, of the manual entitled Magyar logikdcska published in 1654, of the
manual entitled Magyar Enczyklopedia, of the inaugural speech from Cluyj in
1656, of the publication named De summa scholarum necessitate have as peda-
gogic aim the presentation and description of the importance of the Hebrew lan-

! Egyetemi tandr a BBTE Reformatus Tandrképz8 Kardn. Email: janos_molnar@yahoo.com.
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guage at university level, according to Apaczai. His pedagogy and teaching politics
would constitute the base for the University founded in the second part of the
19% century in Kolozsvar.

Keywords: Reformation, school, education, academy, teaching staff, analytic pro-
gram, Hebrew language teaching, Hebrew grammar, university foundation

Die siebenbiirgische Reformation im 16. Jahrhundert bedeutete nicht nur die Entste-
hung von verschiedenen Konfessionen (recepta religio), sondern auch die Einrichtung
von Schulen mit gréflerem Niveau. In der reformatorisch gewordenen Pfarrschul (ple-
baniai) -Zentren fing alles an, was spiter als Kollegium-Bildung genannt wurde. Die
Geschichtsschreibung des 19. Jahrhunderts hat mit Vorliebe die Griindung dieser Insti-
tutionen im Drittel des 16. Jahrhunderts datiert. Reformierte Schulen mit Kollegium-
Niveau wurden in Weissenburg, Klausenburg, Neumarkt am Mieresch® gegriindet.
Vom Niveau und Lehrmaterial dieser Schulen wissen wir sehr wenig, so kénnen wir
nicht sicher sein, ob diese Schulen als Kollegien funktionierten, bzw. von welcher Schu-
len die Absolventen zum Pfarrerberuf ordiniert wurden. In 1579 Istvdn Bithory, katho-
lischer Fiirst (1571-1586) hat die ausgewiesene Jesuiten ins Land wieder hereingelas-
sen, 1581 griindete Schule in Klausenburg fiir den Orden. Nur an der theologischen
und philosophischen Abteilung fing der Unterricht an. Diese Schulinstitution lebte
nicht lange, da im Jahre 1603 haben die protestantischen Ordnen die Jesuiten wieder
aus dem Land herausgetrieben. Wegen der politischen Note des Jahrhunderts, wegen
der stindigen Kriege sind von den Schulen, deren innere Regeln, Lehrplan, Lehrer und
Schiiler sehr wenige Daten erhalten geblieben.

Am Anfang des 17. Jahrhunderts kénnen wir im reformierten Schulsystem aus
Siebenbiirgen wenige, aber dennoch wichtige Anderung wahrnehmen.

1.- Eine der grofiten Anderung war, dass neben den Biirgerkindern aus den Stid-
ten auch die Zahl der Kinder von Leibeigenen sich erhoht hat. Diese Tatsache erwihnt
selbst Apdczai in seiner Antrittsrede ,Az iskoldk folottébb sziikséges voltardl” (Die
grofle Wichtigkeit der Schulen): ,da sonst immer in stindige Leibeigenen-Schicksal
oder in andere besonderen Armut ihren Haft-Arbeit weitermachen miissten, fliichten
sie zum Altar der Schule um von diesem schweren Schicksal zu entgehen.”® Der Grund

? Laut Istvdn Mészdros Forschungen kann man sagen, dass ,die Benennung der kollegialen Schu-
len in den zeitgendssischen Schriften nicht vorkommt. Das Wort Kollegium erscheint nur im
18. Jahrhundert, und es bezieht sich auf protestantisch, gymnasiale und akademische Teilen
auch in sich beziehende Institutionen. In dieser Zeit funktionierte nur in Frauenbach
(Nagybdnya) das akademische Niveau in sich bezogenen Kollegiums. Siehe: Mészaros Istvan:
Oskoldk és Iskoldk. Tankdnyvkiadé, Budapest 1988. 15-18. und Lukécs Olga: Bevezetés az
erdélyi reformdtus iskolatrténetbe. Kolozsvar, 2008. 43.

3 http://mek.niif.hu/05000/05038/html/gmapaczai0002.html (Stand: 16. Februar 2012).
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von Ungleichheit der Schiilerpopulation war also die Armut. Die Kinder waren vor der
Armut in die Schulen gefliichtet. Die Einschulung der Leibeigenen erméglichte in Sie-
benbiirgen auch das alte Gewohnheitsrecht. Der Fiirst Gabor Bethlen hat das auch
gesetzlich verstirkt. Im Jahre 1629 wurden die Nachfahren von reformierten Pfarrern
veranlagt, so konnte der Grundherr die Nachfahren nach dem Tod des Familienober-
haupts nicht mehr zum Tragen des Leibeigenen-Lasten zwingen. Dadurch hat er die
Entwicklung von Gelehrten-Dynastien ermdglicht. So wurde das Studium auf dem
Weg der gesellschaftlichen Erhohung zwar schwer zuginglich, aber fiir jeden zur er-
reichbaren Méglichkeit geworden.*

2.-Die zweite wichtige Anderung ist die relative Dichte des Schulsystemnetzes.
Die meisten Schulen waren bei den Sachsen. 1660 hat man z.B. 238 Pfarrer und 224
Rektoren zusammengeschrieben. Leider wurde damals kein solches Zusammenzihlen
an den seklerischen und ungarischen Gebieten gegeben. Nach den lokalhistorischen
Forschungen kann man auch hier solch artige Abdeckung erahnen. Falls irgendeine
Gemeinde keine Lehrerstelle aufweisen konnte, war der Unterricht die Aufgabe des
Pfarrers. Die Prozentausrechnung beeinflusst landebenmiflig nur die wenig gegebene
ruminischen Schulen. Wir wissen in der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts nur von
zwei ruminischen Schulen. Diese funktionierten auch innerhalb der reformierten ru-
minischen Gemeinden: Lugosch und Karansebesch. Zu diesen zwei Schulen kniipft
sich noch die ruminische Schule aus Fugreschmarkt (Fogaras), die von Lérantfty
Zsuzsinna Fiirstenfrau im Jahre 1657 gegriindet wurde’. In der reformierten Schule
von Hatzeg wurde in der Mitte des 17. Jahrhundert zweisprachig — ungarisch und ru-
minisch — unterrichtet.

3. In dieser Zeit ist eine besondere Farbe in der siebenbiirgischen Schulproble-
matik, dass in 16—17. Jahrhundert trotz des katastrophalen Kriegen und Zustinden die
Zahl der Peregrinanten die an auslindischen Universititen studierten, ziemlich hoch
war. Aus dieser Zeit kennen wir 4.500 Studenten mit Namen, die im Ausland Peregri-
ner waren.’. Diese hohe Prozentzahl erklirt die Retraktion (Einschrumpfen) von hei-
mischen Universititen, die dreiteilige Zerstiickelung des Landes, aber auch der Bedarf
der hoheren Bildung. Diese Tatsachen haben die Abspaltung Ungarns von der europii-
schen Bildung gehiitet. Der erste Zielpunkt der protestantischen Studenten war Wit-
tenberg; nach der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts haben die Reformierten Heidel-
berg und Marburg besucht. Nach dem Verlust des 30. Jihrigen Krieges von Deutsch-
land 6ffnete sich der Weg nach Holland und vereinzelt in die englischen Universititen.
Im 17. Jahrhundert waren Zeitlang, wihrend der Zeit der reformierten Fiirsten, von

* Erdély rovid torténete. Hrg: Képeczi Béla és Barta Gabor, Akadémiai Kiadé, Bpest, 1989. 304.

> Idem. 304.

¢ Idem. 305. Sindor Tonk hat in der Mitte der 90ten Jahren 2854 zusammengezihlt: Erdélyiek
egyetemjdrdsa a korai djkorban, 1521-1700. Szeged, 1992.
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Istvan Bocskais Zeit, die katholische Universititen aus dem Weg der Siebenbiirger
uninteressant geworden. Nur nach dem Mitte des 17. Jahrhunderts fingt die Peregrina-
tion in Padova an, wo die beste medizinische Ausbildung stattfand. Prozentmifig nach
Jahrzehnten aufgeteilt waren die meisten Studenten zwischen 1631-1640 in auslindi-
sche Universititen (insgesamt 304 Studenten).”

Das Collegium Academicum

Der Bedarf an der héheren Bildung entfachte in der selbststindig gewordenen Sieben-
biirgen den grossatmigen Plan zur Griindung einer Universitit. All das konnte aber nur
nach der gesellschaftlichen Fuflfassung und politischen Stabilisation, in der Herr-
schaftszeit von Bethlen Gabor (1613-1629) stattfinden. Der Landtag hat 1622 die
Griindung der Akademie beschlossen. Der Fiirst hat zuerst in Klausenburg die Univer-
sitit geplant. Als Beispiel sollte von Bathory Istvin gegriindete, mit Gymnasium kom-
binierte Jesuiten Universitit in Klausenburg gelten. Es ist auch kein Zufall, dass er die
neu gegriindete Schule an dem alten Platz der zu Grund gehende Schule in Klausen-
burg geplant hat®. Der Plan hat aber im grofiten Teil unitarische Stadt wenig Begeiste-
rung erweckt. Am Ende hat Bethlen seinen Plan geindert und den Sitz der Universitit
in der damaligen Hauptstadt Weissenburg gewihlt. Das Dominikaner Kloster passte
hervorragend zur Griindung der Universitit. Mit weniger finanziellen Investition konn-
te man die ndtigen Auditorium, Bibliothek, Druckerei und die Professoren-
Wohnungen ausbauen.

Bethlen hat nach dem Nikolsburger Friedensschluss, als er nach Siebenbiirgen
zuriickkam, so viele Biicher mitgebracht, dass von Klausenburg bis Weissenburg fiir
diesen Transport 10 Oxen gebraucht wurden. 1622 kam auch der Buchdrucker aus
Schlesien an.

Der Fiirst wusste aber schon, die neue Akademie braucht nicht nur gute Infra-
struktur sondern auch Studenten und vor allem gut ausgebildete Professoren. Er hat
das Studium fiir eine grofle Zahl von armen Jugendlichen (40) ermoglicht und hat dafiir
ein Stipendium gegriindet. Er hat er auch die Interesse fiir Wissenschaften dadurch
erweckt, dass er die Nachkommen von reformierten Pfarrern veradliegte, von Abgabe
befreite; damit hat er die grofle Reihe der Intellektuellen-Dynastie gegriindet.

Um die Lehrerschaft zu sichern, lidt der Fiihrst auslindische Professoren nach
Siebenbiirgen ein. Der erste Gelehrte, den Bethlen auf die Empfehlung des schlesischen
Fiirstes Johann Christian einlud, war der 24 jihrige Martin Opitz, der aus dem Liegnit-

7 Erdély rovid torténete... 305.

8 Die Gedanke der Hochschulgriindung kam auch bei den Sachsen zum Gesprich. 1647 hat eine
kirchliche Sammlung davon gehandelt, 1653 die Natio-Versammlung. Falls sie von der Fiirs-
tenpolitik unterstiitzt geworden wiren, wire vielleicht schon im 17. Jahrhundert die Ausfiih-
rung des Plans gelungen. Siehe: Erdély révid torténete... 304.
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zer Hof war. Obwohl er ohne Amt war, war er dennoch sehr geschitzt.” Opitz kam im
Sommer 1622 in Weissenburg an. Er studierte an der Frankfurter und Heidelberger
Akademien, er war ein gebildeter Gelehrte. An der Akademie lehrte Philosophie und
Dichtkunst, aber er hat auch archiologische und klassisch-philologische Vorlesungen
gehalten. Er beschiftigte vor allem mit Horatius und Cicero. Aus der schulischen T3i-
tigkeit hinaus forschte er nach der romanischen Spuren Siebenbiirgens. Leider konnte
er sich den Weissenbiirgischen Verhiltnissen nicht einpassen und verlisst nach kiirzer
Zeit das Land mit den zwei anderen gekommenen Professoren, von denen wir nichts
wissen. Thre Namen kennen wir auch nur aus einem Gedicht von Opitz."” Nach dem
raschen Weggehen von den drei Professoren haben ,gut ausgebildete gelehrte Kir-
chenminner die Professor-rollen ausgeiibt und lehrten die Studenten, und zukiinftige
Pfarrern, folgten aber keinen genauen Plan, sondern nach eigener Ansicht, Ansatz und
Ideal gestalteten sie den Unterricht” — schreibt V4ré Ferencz.!!

Der Fiirst hat nur nach seiner zweiten Ehe und nach verschiedenen Kimpen
wieder Zeit sich mit der Einladungen von auslindischen Professoren auseinanderzuset-
zen. Er schreibt selbst in Januar 1629 fiir Péter Alvinczi , dem Krakauer Prediger: ,falls
die auslindischen Professoren ins Land kommen, wird bestimmt auch die Weissenbur-
ger schola nicht weniger sein als einige deutschen Schulen®. Er hat den Historiker Bo-
jthi Gaspar damit beauftragt auslindische Professoren fiir Weissenburg zu beschaffen.
Bei dieser Suche kam auch der inzwischen mit nationaler Anerkennung gekrénter un-
garischer Gelehrter, Szenci Molnir Albert, zur Hilfe. Bojthi hat sein Weg nach Her-
born genommen. Hier konnte er Johann Heinrich Alsted und in Heidelberg Philipp
Ludwig Piscator und Johann Heinrich Bisterfeld fiir sich gewinnen.

Alsted (1588-1638) hat den grofiten Teil seiner Gelehrtenzeit an der herborner
Universitit verbracht. Sein Fleiff hat ihm die ,sedulus” Bezeichnung gebracht.”” Logik
hat er nach Peter Ramus gelehrt, eine Besonderheit seiner Theologie war der Chilias-
mus. Im 1627 ausgegebenen Buch z.B. rechnet er nach Dan 12,11-13 den Anfang des
tausendjihrigen Reiches aus, das datierte er fiir das Jahr 1694.” Mit dieser These und
allgemein mit seinem Fleif hat er sehr groflen Eindruck auf den auch in Sdrospatak
lehrende Johannes Amos Comenius gemacht.' Er hat auch philosophische und univer-

® Viré Ferencz: Bethlen Gdbor Kollégiuma. Nagyenyed, 1903. 39.

10 Buzoginy DezsS: Harc a tiszta evangéliumért‘ Kolozsvar, 2006. 82. Vard Ferencz: idem 39.
Siehe noch: Jakab Béla: Opitz Mdrton a gyulafehérviri Bethlen iskoldndl. Pécs, 1909. und Ko-
mor Ilona: Opitz Mdrton gyulafehérvdri tandrsaga. Fil. Kozl 1955. 334-344.)

1 Viré Ferencz: idem. 40.

12 Ban Imre: idem. 47-48.

13 Lukdcs Olga: Magic Features in Jobann Heinrich Alsted’s Apocalyptics. In: The Role of Magic in
the Past. Pro Historia, Editor: Blanka Szeghyova, 80 969366-3-8, BDI, 2005. 87.

" Lukécs Olga: Jobann Heinrich Alstedius “Diatribe de mille annis apocalyptcis” c. miivének angliai
hatdsa. In: Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, Kolozsvér,
2002. 121.
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sale Enzyklopidie geschrieben, womit er auch auf Jénos Apaczai Csere Einfluss ausge-
tibt hat. In Weissenburg hat er lateinische, griechische und hebriische Grammatik la-
teinische Wortsammlung herausgegeben und nach auf dem Wunsch vom alten Rakéczi
Gyorgy hat er in einem grofiziigigen Dogmatik iiber das Widersprechen der Antitrini-
tarischen vorkommende Argumente zusammengestellt (Triumphus verae religionis,
Weissburg, 1635).

Johann Heinrich Bisterfeld (1605-1655) hat in Herborn, Genf und Oxford stu-
diert. Hier hat er die presbyterianischen Ideen kennengelernt. In Siebenbiirgen war er
als Alsteds Schwiegersohn, Erber seiner Thesen und Professor-Stelle, obwohl er von
Alsted Thesen in vielen Sachen abwich. Bisterfeld hat zwar weniger geschrieben, aber
arbeitete mit mehr Eigenstindigkeit auf dem Gebiet der Logik, Theologie und auch der
Linguistik. Er war eine gliubige Seele, schreibt Imre Ban iiber ihn," aber seine Uber-
zeugung wat, dass: ,bonus philosophus facit bonum theologum®. Also die Philosophie
hat ihre Prioritit. In Weissenburg hat er auch naturwissenschaftliche und physische
Experimente gemacht, darum war er als verteufelter Professor benannt. Sein flexibler
Geist kam vor allem auf dem Gebiet der Diplomatie zur Geltung. Bis zu seinem Tod
war er der vertrautester Ratgeber der Familie Rik6czi, die wirkliche Organisator der
auswirtigen Angelegenheiten des Fiirsts und das hat ihn oft auch von den universitiren
Titigkeiten abgelenkt.

Von der Titigkeiten des drittens Professors, Piscator wissen wir relativ wenig.
Peter Bod schreibt in seiner Kirchengeschichte, dass er deswegen nach Siebenbiirgen
kam, um ,das Unwissen zu vertreiben und hochwertige Wissenschaften zu lehren”." In
Weissenburg war er Professor der Theologie und der Rhetorik. Fiir die Benutzung der
Weissenburger Universitit hat er 1645 seine zwei Lehrbiicher geschrieben: Rudimenta
Rhetoricae und Rudimenta Oratoriae. Dazu hat er noch die Traktat Cyclognomonicam
Oratoriam angekniipft. Hier hat er die verschiedenen Methoden der Erziehung der
Jugendlichen mitgeteilt. Leider sind keine weiteren Niederschriften von seinem Wegge-
hen aus Siebenbiirgen vorhanden.

Laut Vereinbarung kamen also die drei auslindische Professoren im Jahre 1629
in Weissenburg an, aber bevor sie sie ankamen, war der Fiirst seit 4-5 Tagen schon tot.
So haben sie sofort die Aufgabe bekommen, die renaissance-humanistische Erbe pfle-
gende, mit klassizistischer Inhalt und Form geschriebene Trauergedichte fiir die Beer-
digung des Fiirstes anzufertigen."”

Trotz der iiberregionalem Trauer nehmen die neuen Professoren ohne irgend-
welche Zogerung die universitiren Titigkeiten in die Hand und schon im Februar
1630 reichten sie der Fiirstenfrau Katharina von Brandenburg ein Plan fiir die Organi-
sation der Siebenbiirger Hochschule ein. Der akademische Plan stammt von Alsted. Er

15 Ban Imre: idem. 49.
16 Buzoginy Dezsé: idem. 85.
7 Idem. 84.
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betrachtet bei der Anfertigung des Plans auch die alte Regelungen der Schule, welche
der in Wittenberg studierende Benedek Ilosvai 1580'® zusammenstellte, die Anweisung
von Gabriel Bethlen und nicht zuletzt auch von ihm gekannten Schulordnungen deut-
schen Universititen.',

Fir die Fiirstenfrau eingereichter Alsted-Plan war das erste schriftliche Doku-
ment, wo wir von zwei interessanten Angaben mit dem Zusammenhang des Unterrich-
tes der hebriischen Sprache finden.

Die erste Angabe konnen wir in den Regelungspunkten der siebenbiirgischen
Hochschule, unter dem Punkt 9 finden: ,Die Druckerwerkstatt muss man so einrich-
ten, dass seiner Meister von Schriftsetzer und Drucker sorgen muss. Man muss aus den
sichsischen Stidten griechische und hebriische Buchstaben holen, da Lehrbiicher ge-
druckt werden miissen: Heidelberger Katechismus, lateinische und griechische Gram-
matik, Rhetorik, Logik usw."*

Die zweite Angabe lesen wir in dem Vorschlagen in Verbindung mit den Profes-
soren. Laut des Projektes war der Unterricht der Philosophie und Philologie in 3 Jah-
ren, die Theologie in einem Jahr festgelegt: ,Die Professoren der heiligen Theologie. 1.
Der erste Professor erklirt abwechselnd ein Buch aus dem Alten- oder Neuen Testa-
ment, die strittigen theologischen Thesen soll er biindig und kurz erkliren. Biblische
Lektionen soll er am Montag und Dienstag, Polemik am Donnerstag und Freitag unter-
richten. 2. Der zweite Professor soll die Zwischenthesen erkliren und mindestens in-
nerhalb eines Jahres die ganze Theologie beenden. 3. Samstags sollen sie 8—10 Stunde
normale Dispute abwechselnd halten. 4. Mittwochs sollen sie in der ersten Stunde
zwei-zwei Reden halten lassen. 5. Sonntags sollen sie lateinische Vorstellungen iiben
lassen. 6. Die hebriische Sprache sollen beide Professoren offentlich unterrichten.

Die Professoren der Philosophie und Philologie. 1. Der Erste soll Philosophie
unterrichten, wochentlich zweimal Logik, an den anderen zwei Stunden Metaphysik,
Physik und Mathesis. 2. Der Zweite soll Griechische Sprache und praktische Philoso-
phie unterrichten. 3. Beide sollen sich darum kiimmern, dass die Philosophie innerhalb
von drei Jahre beendet wird.”*" In wie fern dieser Plan durchgesetzt war, haben wir
leider sehr wenig Einzelheiten. Von der Arbeitseinteilung der drei Professoren haben
wir keine genauen Angaben und nach Alsted Tod sind keine neuen auslindische Pro-
fessoren in den Akademie gekommen.

Wir wissen aber sicher, dass laut dem Plan der Drucker die hebriischen Buch-
staben besorgt hat. In der Druckerei der Weissenburger Akademie ist im Jahre 1635
Alsted hebriische Grammatik erschienen, mit dem Titel: Rudimenta Hebraicae et
Chaldicae. Aus diesen Tatsachen konnen wir die Konsequenz ziehen, ohne dass wir

18 B4n Imre: Apdczai Csere Jdnos. Budapest, 2003. 45.
¥V4ré Ferencz: Idem. 108-117.

20 V4r6 Ferencz: Idem. 110.

21 Varé Ferencz: Idem. 113-114.
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schriftliche Quelle hitten, auch wenn die beiden Professoren nicht die hebriische Spra-
che unterrichtet hatten, Alsted tat es aber mit Sicherheit.

Bevor wir in der Detaillierung der Stimmigkeit oder eben der Unstimmigkeit in
unserer Behauptungen weitergehen, betrachten wir uns zuerst dir hebriische Gramma-

tik des Alsted.
Alsteds Hebriische Grammatik

Die Grammatik wurde lateinisch geschrieben und besteht aus zwei Teilen. Der erste
Teil ist die hebriische Grammatik, diese ist umfangreicher, der zweite Teil ist die
chaldiische Grammatik, dieser ist kiirzer. Das Ganze ist mit AD LECTOREM, fiir
Leser gewidmete Einleitung eingefiihrt (2 Seiten). Das ist mit LITERAE (Buchstaben)
Kapitel (3—4 Seiten) gefolgt, welche die Vokale und Konsonanten mit dem Schiiler
bekannt macht. An der 5-6 Seite kommt die Vorlegung der SYLLABAE, also der
Silben. Hier beschiftigt er sich mit den lautlehrischen Fragen von Schuruq, Patach,
Dagesch, Mappiq, He, Schwa, Chiriq und Chataph. Das folgende Kapite]l VOCES,
unter dem Titel Worte (7-20) ist ein Worterbuchteil, welche das Lernen von 544
Worter vorschreibt.,

In der Mitte der 20. Seite fingt DECLINATIONES NOMINUM an, d.h. die
Deklination der Substantive. Er stellt drei Formen der Deklination vor, auch in Singu-
lar und Plural Form: Prima declinatio, masculinorum, Secunda declinatio, foeminino-
rum und Tertia declinatio, Masculinorum et Foemininorum. Bei den ersten zwei De-
klinationen folgt die Struktur der lateinischen Substantivdeklination und nicht der
Struktur von Substantive mit Personenendungen (Suffixen). Von der Mitte der 22.
Seite beschreibt die Grammatik schon die Deklination der Adjektive COMPARATIO
NOMINIS ADJECTIVI und in der zweite Teil der 23. Seite die Deklination der Ad-
jektive, DECLINATIONES PRONOMINUM. 24. Seite 24 kommt schon die Kon-
jugation der Verben: FORMA PRIMA: Qal und Nifal, Forma Secunda: Pihel, Pyhal,
FORMA TERTTIA: Hiphil und Hophal, FORMA QURTA: Hithpahel. Bei jeder
Stamm kommt die Prisentation der Genus, Aktion und Modus des Verbs nach den
folgenden Formel: praeteritum, futurum, imperativus, infinitivus, participium. Auf der
Seite 31-32. folgt — unter dem Titel TYPUS Harum septem formarum bzw. TYPUS
Formationis remporum die zusammengefasste Tabelle von Prifixe und Suffixe der
einzelnen Stimme und Aktionen. Das Kapitel von der Konjugation des Verbs ist von
dem Kapitel SYNTAXIS PUERORUM (33-41.) gefolgt, welche eigentlich fiir die
Kinder, d.h. fiir die Schiiler gedachte Konjugationshilfe ist.

All das ist von einem neuen Waérterbuchteil abgeschlossen, welches 567 Wérter
beinhaltet: SYLVVLA VOCUM HEBRAICARUM, d.h. als Kleiner Strauch der
hebriischen Wérter betitelt (41-64.).

Am Ende kommt zum Schluss APPENDIX,
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Auf den Seiten von 74 bis 104 konnen wir die chaldiische Grammatik lesen.
Strukturell kommt es genau wie bei die hebriische Grammatik vor.

Aber nach dieser kleinen Prisentation kommen wir zuriick zu unserer Frage: in
der Wirklichkeit wer hat und wie die hebriische Sprache unterrichtet? Wie wir schon
erwihnt haben, haben wir von der genauen Arbeitsabteilung der drei Professoren keine
Angaben. Nach dem Tod von Alsted sind keine neue auslindische Professoren in die
Akademie gekommen. Die Ficher Alsted wurden von Bisterfeld iibergenommen, aber
weil er in der Zeit von I. Rékéczi groflere Rollen in der Offentlichkeit und in der Dip-
lomatie hatte, ist ihm in manchen Perioden keine Zeit fiir die Beschiftigungen um die
Schule geblieben. Oft war er monatelang weg von der Schule. Viele beschwerten sich
dafiir, auch der Bischof selbst, Geleji Katona Istvdn.”

Nach dem akademischen Entwurf hat die Druckerei die hebriische Buchstaben
besorgt, Alsted hat die Grammatik angefertigt, solange er lebte hat er auch die Sprache
unterrichtet; nach seinem Tod aber wurde der Unterricht der hebriische Sprache ver-
nachlissigt. Davon berichtet Janos Apéczai Csere, der nach Alsted Tod, im Herbst
1643 in die weissenburger Akademie als Student kam und 1647 nach Holland zur Stu-
dienreise ging.

In der Einfithrung seines in Holland anfertigten grofSen: Ungarische Enzyklopi-
die (Magyar Enciklopédia), schreibt er: ,Nachdem ich durch die Giite des gottseligen,
hochachtungsvollen und beriihmten Herr Geleji Istvdn, durch den damaligen Bischof
der siebenbiirgischen Kirche ich auf Kosten der Kirche an der beriithmten Akademie
der Unierten Belgien” geschickt wurde, damit ich in meinem Studium Fortschritte
machen konne, habe ich mich an die Mahnungen meiner groflen Professoren erinnert
und habe zuerst — in den Spuren der groffen Gelehrten — auf die grofleren Wissen-
schaftsficher beziehende Definitionen und Aufteilungen gesammelt und als ich meine
Arbeit beendet habe, habe dies als Wissenschaft der Wissenschaften benannt. Danach
wollte ich mich fiir die ,hirtere und niichternere Wissenschaft (das bedeutet Theolo-
gie)” opfern®, und habe wieder das Studium der hebriischen Sprache aufgenommen.

*> Ban Imre: Idem. 52 und Nagy Géza: Geleji Katona Istvin személyisége. Kolozsvar, 1940. 11.

» Zur Benennung Apéczais ,Szdvetkezett Belgium” (Unierte Belgien) hat Szigeti Jézsef Folgen-
des zugefiigt: Sieben nord-niederlindische Provinzen einigten sich 1579 in der Utrechter Uni-
on und sie haben ihren neues Land Unierte Provinz oder Niederlindische Republik genannt.
Siehe: Apaczai Csere Janos,: Magyar Enciklopédia, sajté ald rendezte, a bevezetd tanulményt és
a magyardz6 jegyzeteket irta Szigeti J6zsef, Bukarest, 1977. 473.

** Szigeti Jozsef schreibt Folgendes: Bei der Auswahl und der Strukturierung der Ungarischen
Enzyklopidie wollte Apiczai nicht der zeitgendssischen Enzyklopidien folgen, sondern den
Zusammenhang der Wissenschaften wollte er mit Hilfe der cartesianischen Weltanschauung
aufweisen. Das hat aber schwer l6sbare, noch unentschiedene physische Fragen aufgestellt. Zu
dieser Arbeit gemif8 nennt Apiczai auf dem breiten Weg gehenden Theologie als ,hirtere und
niichterne Wissenschaft.” Apiczai Csere Janos. Idem. 473.
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Das habe ich nach dem Vorschlag des berithmten und gelehrten Mann, Herr Benedek
Arkosi angefangen, aber nur Gott und die stillen Meister waren meine Leiter; weil jene
Zeit — oh armselige Zeiten — in weissenburger Kollegium niemand Hebriisch lernte
oder lehrte und so konnte ich nur eine zeitlang das Studium weitermachen. Jetzt aber,
danach ich fleiliger war als die Mehrzahl der Studenten, habe ich festgestellt, dass ich
die Perfektion darin nicht erreichen kann, wenn ich die akkaddisch-syrische, rabbini-
sche, talmudische und arabische Sprachen nichts als Hilfe nehme,?

Aus dem oben genannten Zitat von Apéczai ist es eindeutig, dass wihrend sei-
nem weissenburger Studentenaufenthalt keiner die hebriische Sprache lernte oder leht-
te. Er nennt die Zustinde armselig. Er hat aber auch auf dem Rat von Benedek Arkosi
aus eigener Initiative in Weissenburg Hebriisch angefangen zu lernen. Benedek Arkosi
war sein Initiator, der zwischen 1647-1650 eine Rektor Stelle ausiibte, d. h. er war
Lehrer im weissenburger Gymnasium. Wegen seiner Puritaner Einstellung aber wurde
er aus seinem Amt als Lehrer suspendiert.”® Seine (Apaczais) stummen Meistern waren
die Biicher, niher die Hebriische Grammatik von Alsted. Apiczai erwihnt aber auch,
dass er nur eine kurze Zeit studierte, nachher hat er damit aufgehért.

Das griindliche Studium der hebriischen Sprache hat er eigentlich nur in Hol-
land angefangen. Dort hat er nicht nur die hebriische und orientalische Sprachen er-
lernte, und daraus promoviert, sondern in dieser Zeit reiften auch jene wissenschaftli-
che Pline, Unterrichts-Methodologie, die das Unterricht von der hebriischen und ori-
entalischen Sprachen in Siebenbiirgen als Ziel vor Augen hatten. Damit diente die
Bereicherung und Wachstum der siebenbiirgische Wissenschaftlichkeit.

Bevor ich mich mit der Frage der Wichtigkeit und des Lehrstoffs von der hebrii-
sche Sprache auseinandersetze, sehen wir uns erstmal an, wer war Janos Apiczai Csere,
einer der herausragende Gelehrten-Personlichkeit des 17. Jahrhunderts ?

Kurze Lebenslauf von Jinos Apiczai Csere

Janos Apiéczai Csere ist 1625 in der Gemeinde Apaca (Burzenland) geboren. Er stamm-
te aus einer adlige Privilegien besitzenden, aber mit der Zeit verarmten Familie.

1637 lernt er in der klausenburger Schule, deren materielle Basis der Fiirst Gab-
riel Bathory erschafft, aber der wirkliche Unterricht fing nur 1614 an. In Klausenburg
hat er alle 6 Klassen beendet. Groflen Einfluss hatte auf ihn das Beispiel von seinem
Lehrer Andrds Porcsalmi ausgeiibt. Porcsalmi hat ihn auch privat unterrichtet. Im
Herbst 1643 geht er nach Weissenburg um die ,héhere Wissenschaften zu studieren’.

» ApAaczai Csere Janos. Idem. 76.

26 B4n Imre. Idem. 52.

¥ Tordk Istvan: A kolozsvdri Ev.Ref.Collegium Torténete. Kolozsvar, 1905. 34. és Ban Imre:
Idem. 45.
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In der Collegium Academicum hat er 1648 nach dem philosophischen und theologi-
schen Klassenabschluss sein Studium beendet. Auf den fleiffigen Student wurde der
Bischoff Istvin Geleji Katona aufmerksam. Er hat ihm ein kirchliches Stipendium an-
geboten, so hat sich Apédczai am 22. Juli 1648 an der Universitit von Franeker immatri-
kuliert.”® Hier verbrachte er aber nur wenige Monate und studiert dann in Leiden wei-
ter, aber am Ende des Jahres 1648 ist er schon in Utrecht.”

Apiczai hat hier eigentlich die Méglichkeit das hollindische Geistesleben und
den aus England hereinstrdmenden Puritanismus kennenzulernen. Die englische Revo-
lution hat ihn auch dort erreicht. Vor Apédczais Ankommen unterrichtete in Utrecht
der Arzt, Henrik Regius, der im Geist von Descartes medizinische und philosophische
Vorlesungen gehalten hat. Apédczai nimmt einen Teil seinen naturwissenschaftlichen
Ansichten aus Regius’ physikalischen Werk (Fundamenta physics, 1646)*. Aus der
Zeit, als Apaczai in Utrecht war, war der Kartesianismus an der Universitit verboten,
aber die 6ffentliche Meinung und die Jugendlichen waren von Descartes gefesselt.

Am 3. April 1651 hat sich Apaczai an der harderwijker Universitit sich immat-
rikuliert und am 26. April den Doktortitel erworben. Das Thema seiner These war der
Siinderfall des ersten Menschen, mit dem Titel: Disputatio Theologica inauguralis de
primi hominis apostasia. Die Verleihung des Doktortitels wurde unter festlichen Rah-
men erteilt, auch deswegen weil an der 1648 gegriindeter Universitit dieser die erste
Doktortitel-Verleihung war.**

Von der harderwijker Universitit geht er nach Utrecht zuriick und hier heiratet
er am 30. September 1651 Aletta van der Maet. Aus den Jahren 1651-1652 sind vier
wissenschaftliche Briefe auf Lateinisch bekannt, die als Anhang der Enzyklopidie 1655
erschienen sind. Alle Briefe 6ffnen und erkliren theologische Themen.’

1652 fingt er an die Enzyklopidie zu schreiben, erstmal Lateinisch, dann doch
Ungarisch. Die ersten acht Kapitel der Enzyklopidie hat er 1653 in die Druckerei abge-
geben. Inzwischen kam von siebenbiirgischen Bischof Csulai die Aufforderung zur

28 Ban Imre: Idem. 94.

** Nach einigen Forschungen geht er im Jahre 1648 nach Utrecht, Siehe: Bdn Imre: Idem. 98.
nach anderen Meinungen nur am Ostern des Jahres 1649, Siehe: Szigeti Jézsef, in Magyar
Encyklopédia, 521.). Mit kleineren Unterbrechung hielt er sich dort auf bis zur seiner Heim-
kehr, 1653. Wihrend seinem Studium interessierte er sich fiir hebriischen und orientalischen
Sprachen, aber dennoch hatte er die naturwissenschaftlichen Werke auch nicht vernachlissigt.
Geleichzeitig studierte mit ihm dort Mih4ly Téfeus Dobos, der spiter siebenbiirgische Bischof
wurde und als der erste ungarische Psalmenkommentator gilt. (A szent zsoltdrok rezoldcidja.
Kolozsvir, 1683.)

%0 Szigeti J6zsef: Idem. 521.

31 T6rok Istvan: Idem. 35.

32 Lukdcs Olga: Bevezetés az erdélyi reformdtus iskolatorténetbe. Egyetemi Mithely Kiadé, Bolyai
Tiérsasag. Kolozsvir, 2008, 54-62.
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Riickkehr nach Siebenbiirgen. Noch im August dieses Jahres kam er mit seiner Frau
und seinem Kind nach Weissenburg. Am 2 November 1653 hat er seine Lehrer-
Ernennung bekommen. Er wurde aber nur mit der Leitung von einer gymnasialen Klas-
se beauftragt, poetica classis. Apiczai hat es aber angenommen und mit grofler Begeiste-
rung den Unterricht mit der Hilfe jene Vorbereitung die er durch fiinf Jahre im Aus-
land machte, angefangen, d.h. die Reform der ungarischen Bildung und Kultur. Am 11.
November 1653 hat er seine Antrittsrede mit dem Titel DE STUDIO SAPIENTIAE
gehalten. Darauf werden wir noch detaillierter zuriickkommen.

In Weissenburg erscheint 1654 sein Lehrbuch: Magyar logikdcska (Ungarische
kleine Logik) und damit verbunden sein Schrift mit dem Titel Tandcs (Ratschlag), das
anhand der Beispiel von einem Buch Fortius, der flandrische Humanist erschienen ist.

In Februar 1655 starb Bisterfeld, der mit Pal Medgyesi der zuriickhaltende
Nachfolger des Puritanismus war und der durch seine genialen Ansichten die antipuri-
tanische Ergriffenheit vom Fiirst II. Rdkéczi Gyorgy mildern konnte.”” Sein Lehrstuhl
hatte Isac Basirius, der Hofpfarrer des ermordeten englischen Konigs Karl I. ange-
nommen. Er kam im Mirz 1655 aus Konstantinopel nach der Einladung des Fiirsten in
die weissenburgische Schule. Nach kurzer Zeit wurde er sehr schnell Anvertrauter des
Fiirsten, Apdczai aber Gegner wegen sein Puritanismus. Im September dieses Jahres hat
Basirius 6ffentliche Dispute gegen Apaczai provoziert. Basirius hat ihn damit angegrif-
fen, dass Apdczai Presbyterianer ist, d.h. er ist schon Independent, falls noch nicht ist,
konnte er bald sein. In der Dispute hat Apaczai eingestanden, dass er Presbyterianer ist,
aber auf keinen Fall Independenter ist und niemals sein wird. Der Fiirst antwortete nur
so viel, dass der Presbyterianismus der Weg zur Independentismus ist>*. Die Antwort
des Fiirsten bedeutete eindeutig, dass Apdczai Weissenburg verlassen soll.

»,Basirius konnte dem Fiirst schon vortiuschen, dass die presbyterianischen Prin-
zipien zur independenten Prinzipien fithren.” — schreibt Istvin To6rok,” und dieses
bewirke eine Revolution wie in England, wo der Konig enthauptet wurde. — Nach die-
sem Disput wurde klar, dass Apdczai nicht wegen seiner Glaubensprinzipien die Stadt
verlassen sollte, sondern wegen Basirius Rache. Denn wenn er wirklich so ein gefihrli-
cher Presbyterianer gewesen wire, wiren ihm die Pfarrerstellen in Sekler Neumarke,
Straflburg am Mieresch oder die Rektor-Stelle in Neumarkt am Mieresch nicht ange-
boten wurden. Da stellt sich die Frage: waren an diesen Orten seine presbyterianische
Lehre, Predigt nicht gefihrlich? Nein... Basirius wollte ihn loswerden. Er hatte sein
Ziel erreicht. Weissenburg hat damit einer der engagiertesten ungarischen Geist verlo-
ren und Klausenburg hat ihn gewonnen.**

33 Szigeti J6zsef: Idem. 522.
34 Torok Istvan: Idem. 37.
3 Idem.

¢ Idem
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Am Anfang des Jahres 1656 hat Apéczai eine Supplicato bei dem Fiirst einge-
reicht, um die Situation zu kliren. Dank dieser Schriften und Bewihrungshelfer von
Apiczai war der Fiirst mit der Versetzung des jungen Wissenschaftlers nach Klausen-
burg einverstanden.’”” Im Juli 1656 zog er mit seiner Familie nach Klausenburg. Im
Jahre 1655 wurde das neue Gebiude der Schule neben der Kirche in der Farkas Strafle
fertig. Jedoch bevor die Schule aus der Alt Burg ins neue Gebiude umgezogen wire,
war ein Grofifeuer in der Stadt. Aus dem neuen Gebiude ist nur einen groferen Saal
erhalten geblieben. Am 20. November hat Apéczai hier seine Antrittsrede mit der Titel
De summa scholarum necessitate gehalten.”®

Als Rektor der Schule hat er 1657 brieflich um materielle Unterstiitzung von der
Fiirstin Loréntffy Zsuzsinna fiir die Schule gebeten. Er bittet sie darum, die Schule neu
zu bauen, die Lehrer bezahlen und den Studenten das Stipendium zu ermdéglichen.

Im selben Jahr dnderte sich die politische Lage im Land ungiinstig sogar dufSert
tragisch. 1657 forderten die Tiirken den Fiirst II. Rikéczi Gydrgy zur Abdankung, weil
er ohne ihre Zustimmung gegen Polen einen Feldzug angefangen hatte. Auf dem Thron
haben die Tiirken Ferenc Rhédey gesetzt, der aber nur drei Monate im Fiirstenthron
saf. Einer seiner Bestimmung war die Zuweisung Apaczais Lohn gewesen.

Inzwischen hat II. Rdkéczi Gyorgy ein Heer aufgebaut und im Januar 1658 kam
er ins Land zuriick und hat in Mediasch sitzende Dieta davon iiberzeugt ihm seinen
Thron zuriickzugeben und den Fiirst Ferenc Rhedei am 14 Januar abzusetzen.”” Die
Ordnen haben ihn gebeten, sich bei dem Sultan zu entschuldigen, aber er blieb unbeug-
sam. Die Vergeltung der Tiirken blieb ihnen nicht erspart. Die tiirkischen Heere haben
im selben Jahr Siebenbiirgen angegriffen, das Land aufgewiihlt, im September wurde
auch Weissenburg zerstdrt und die Burg von Jend besetzt. Die Zerstorung von Weis-
senburg bedeutete auch das Zugrundegehen von der Weissenburger Akademie. Die
Bibliothek von der Schule ging mit ihren 20 Tausend Biicher auch zugrunde. Kopriili
Mohamed Grofwesir hat Akos Barcsai als Fiirst ernannt.

In dieser chaotischen Zeit hat Apéczai im 1658 sein philosophisches Werk Dis-
putatio de mente humana (Dispute von dem menschlichen Intellekt ) geschrieben, welche
in der grofiwardeiner Druckerei von Szenczi Kertész Abrahim 1658 erschienen ist.
Noch im selben Jahr sind noch zwei weitere Werke von ihm erschienen: Disputatio de
politia ecclesiastica (Vita a presbitériumokrdl) und Catechizmus secundum dogmata Calvi-
ni (Katekizmus Kalvin tanitdsai szerint). Leider keine von beiden ist erhalten geblieben.

%7 Szigeti J6zsef: Idem. 523.

38 Den Inhalt dieser Rede befindet sich im Apaczai-Album benannten Manuskripten Band, das
sich im Archiv der Siebenbiirgischer Reformierter Kirchendistrikt, in Klausenburg befindet.
Siehe: Szigeti J6zsef: Idem. 523. und Bin Imre: Idem. 456.

39 Buzogdny Dezs8: Idem. 123,
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Zwischen 10—14 September 1658 haben die zerstérerischen tiirkischen Heere
Klausenburg erreicht. Die Stadt konnte nur durch 60 Tausend Taler Losegeld vor der
Zerstorung erhalten bleiben. Im Oktober desselben Jahres zwingen die Tiirken den
Ordnen, statt Rdkdczi Gyorgy, Barcsai Akos als Fiirst zu ernennen. Barcsai war vor
allem von den Puritanern unterstiitzt. Auch in diesem politischen und wirtschaftlichen
Chaos war Apéczai um die Frage der Schule besorgt. Im November 1658 hat er
Loréntffy Zsuzsanna wiederum um Hilfe fiir die Schule gebeten. Im November dessel-
ben Jahres reichte er seinen akademischen Plan fiir den Fiirst Bocskai ein, mit dem Ti-
tel: Die Art und Weise der Aufrichtung einer Akademie in der ungarischen Nation (A
magyar nemzetben immadr elvégtére egy Académia feldllitisinak modgya és formdja).*

In den ersten Monaten im Jahre 1659 hat er auch dem Fiirsten Brief geschicke
und wollte Unterstiitzung um die Erginzung der Lehrerlohne. Trotz der schweren
Zeiten hat Lorantfty Zsuzsinna mit Zuweisung einer grofleren Summe an Apdczais
Supplicatio geantwortet.

Nach dem Riickzug der tiirkischen Truppen aus Siebenbiirgen hat II. Rékdczi
Gyorgy wieder neue Heere aufgestellt um zum dritten Mal ins Land einzudringen um
Barcsai vertreiben. An der am 24. September 1659 gehaltene Landesversammlung hatte
er sich wiederum auf seinen Thron setzen lassen.

Der Sultan hatte gegen ihn der Pascha von Buda geschickt. 1660 kamen die tiir-
kischen Heere aus zwei Richtungen und haben die Heeren des Fiirsts neben Klausen-
burg, zwischen Gela und Fenesch angegriffen. Der Fiirst wurde in der Schlacht ver-
wundet, war gezwungen zu fliichten und ist in seiner grofwardeiner Burg an seinem
Wunden gestorben. Bald darauf kam Grofwardein auch in tiirkische Hinde und damit
fingen die letzten Tage des Fiirstentums an.

Zwischen den schicksalhaften Ereignissen in der Geschichte von Siebenbiirgen
hat Apéczai in den ersten Monaten des Jahres 1659 seine Disputation De peccato origi-
nali (Az eredendd biinrdl) geschrieben. Am Ende des Jahres hat er auch sein letztes
Werk: Philosofia naturalis abgeschlossen. Diese lateinische Arbeit bietet die Vertiefung
und Zusammenfassung des naturwissenschaftlichen Bezugs der Ungarischen Enzyklo-
pidie.* Dieses Werk ist in Porcsalmis Handschrift erhalten geblieben.

Am 31. Dezember 1659 starb Apiczai unerwartet an Tuberkulose. Kurz nach
seinem Tod starb auch seine Frau und das zweite Kind auch.

0 Bethlen Miklds, P4pai Pariz Ferenc und Bod Péter haben diesen Plan gekannt. Szabé Karoly
ist trotzdem 1872 in einem Teil der Aranka-Sammlung auf diesen Spuren gekommen. Dieses
Exemplar hat Galambfalvi Mézes in Staflburg am Mieresch im Jahre 1740 kopiert, das Origi-
nal hat er unter den Schriften von Bethlen Jinos gefunden. Die Fehlerarten von Galambfalvi
kann man mit einem anderen Manuskript, von Pépai Piriz erhalten gebliebene Manuskript
verbessern. Das ist in Teleki Archiv in Neumarkt am Mieresch. Siehe: Bin Imre: idem. 497.

! Szigeti J6zsef: idem. 525.
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Apiczais pidagogischer Entwurf beziiglich
des Unterrichts der hebriischen Sprache

Bei der Analyse des Themas nehmen wir vier Schriften von Apaczai im Betracht. Die
erste ist die Ungarische Enzyklopidie (Magyar Encyklopédia), die zweite die Antritts-
rede von Weissenburg, die dritte die Antrittsrede von Klausenburg und die vierte fiir
den Fiirst Akos Barcsai eingereichten akademischen Entwurf. Sehen wir uns diese
Werke an.

1. Ungarische Enzyklopidie (Magyar Encyklopédia)

Dieses Werk hat Apiczai in Holland geschrieben und ausgedruckt. Aber #,die Uber-
zeugung iiber die Notigkeit des enzyklopidisches Wissens — schreibt Ban Imre — hat er
noch von Klausenburg mitgebracht: Andras Porcsalmi war das persdnliche Beispiel®...
die Begriindung der Systembildung hat er durch Bisterfelds Vorlesungen in Weissen-
burg bekommen. Durch ihn hat er verstanden, dass ein voller Uberblick der Wissen-
schaften aus der Betrachtung der Schrifterklirung unausweichlich ist.”

In Holland iiberblickte und notierte er die wichtigsten Werke und fingt am An-
fang lateinisch, dann ungarisch an, einen Wissenschaft-Katalog zusammenzustellen.
Das Schreiben auf Ungarisch erklirt jedes Erschrecken, was er im Ausland erlebt hat,
erklirt Ban Imre,* als er das Wohlhaben dort und die Armut und Zuriickgebliebenheit
zu Hause gesehen hatte. Er hat erkannt, dass es ,eine nationales Ungliick ist, wenn wir
all unseres Wissen durch eine Fremdsprache erwerben miissen.”

Aber was ist eigentlich Apiczais Enzyklopidie? Laut des Verfassers ist es ein
Lehrbuch. In der Einleitung der Enzyklopidie schreibt er folgendes: ,ich habe mich
darum bestrebt, um mit meiner Kraft das grofles Fehlen zu mildern, welche unter den
zu Hause verfassten Biichern herrscht und dass die lernenden Jugendlichen mindestens
so ein Buch haben, wovon man die ganze abweichenden Wege der Bildung (Intellekt)
auffrischen kann, und zwar in der eigenen Muttersprache.””® Lehrbuch ist also die En-
zyklopidie, aber damit wir mit einem modernen Ausdruck verwenden® — sagt Bin
Imre universitires Lehrbuch, das auf dem damaligen Niveau einen fachwissenschaftli-

chen Uberblick gibt.

2 Ban Imre: idem. 158.

® Porcsalmi Andras war zwischen 1642—1662 Rektor der klausenburger Kollegium. 1662 wut-
de er Direktor. Bis 1665 hatte er Theologie unterrichtet, zwischen 1665-1681 war er in Klau-
senburg Pfarrer und Propst. Auf ihn bezieht sich Apéczai in der Einleitung seiner Enzyklopi-
die auch persénlich. Siehe: Magyar Encyklopédia. 75.

“ Ban Imre: idem. 168.

* http://mek.oszk.hu/05000/05038/html/gmapaczai0004.html.

% B4n Imre: idem. 163.
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Apiczais Vorbild war Alsted grofSes Werk, das auch unter dem Titel Enzyklo-
pidie 1630 in Herborn erschienen ist. Das Alsted Werk ist im ganzem ein zusammen-
fassendes und systematisierendes Werk. Es ersetzt eine ganze Bibliothek. Die abgekiirz-
te Ausgabe ist 1640 in Lyon erschienen. Von dieser Initiative schreibt Apiczai folgen-
des: ,Es hat mich der Zorn des Fleifles so in Fieber gebracht, dass ich Alsted grofe En-
zyklopidie zur Hand nahm und von der Hexikologie (die Hexikologie ist Alsted En-
zyklopidie Erkenntniskritische Teil) bis zur Musik alle seine These innerhalb kurzer
Zeit geschrieben habe, aber mit grofler leib- und seelische Mithe™” Apaczai Enzyklopi-
die trigt aber nicht nur Alsted Einfluss , sondern vor allem von Petrus Ramus. Apaczai
schreibt davon folgendes in seinem weissenburger Antrittsrede: Wir haben uns mindes-
tens in unseren Enzyklopidien darum bemiiht, falls Ramus von den Toden auferstehen
wiirde, dieses Werk neben all den anderen eher als seine eigene anerkennen wiirde, und
dass er sich bei uns bedanken wiirde nicht nur darum, dass wir seinen Wunsch verwirk-
licht haben, sondern auch darum, dass er, wer Ungarisch nicht konnte, so konnte er
durch uns endlich Ungarisch zu Ungarn von philosophischen Fragen reden.*®

In der Systematisierung des Materials kann man den Einfluss von Descartes fest-
stellen. Apaczai macht in allem die kartesianische These ,clare et distincte” geltend.

Resiimieren wir kurz die Struktur des Werkes laut der Monographie von Bén
Imre: der erste Teil des Werkes fingt mit der cartesianische Matephysik, mit Erkennt-
nislehre und griindet die Moglichkeiten der menschlichen Forschung. Das folgt das II.
und III. Teil, die Dialektik und Logik, als die Disziplinen des Denkens. In dem I'V. und
V. Teil sind die Mathematik und Geometrie, die Wissenschaften der Wirklichkeit
dargelegt. In dem VI. Teil ist die Astrologie, aber vor allem die mathematische Natur-
wissenschaft dargestellt, im VII. Teil die philosofia naturalis die unlebendige Natur,
Flora und Fauna und die biologisch-fisiologische Darstellung des Menschen.

Mit dem Titel : Die Konstruktionen(,A csindlminyok”) bewegt sich der VIIL
Teil im Bereich der alstedter artes mechanicae. Der Verfasser teilte damit die beschrei-
bende Geographie, die Architektur und die Mitteilung der landwirtschaftlichen Kennt-
nisse ein. In der Struktur der Enzyklopidie konnte man aber einen Riss feststellen.
Nach dem VIII. Teil hatte das Kapitel iiber Grammatik und Literatur kommen, weil in
der Einleitung die Quellen des philologischen Teiles gekennzeichnet sind. Dieser Teil
wurde aber nicht fertig. In dem IX. Teil finden wir schon die Prisentation der gesche-
henen Sachen, also die Geschichte, im X. Teil die philosophia practica: Ethik, Okono-
mie, Politik und Erziehungswissenschaft. Das System der Wissenschaften schliefit der
X. Teil, das ist die Theologie: Kapitel von Gott und seiner Sachen.*’

7 http://mek.oszk.hu/05000/05038/html/gmapaczai0004.html
* Idem.

4 Siehe Ban Imre: Idem. 169-170.
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Trotz allem, dass nach dem VIIL Teil die philologisch-literarische Teil nicht an-
gefertigt wurde, konnen wir in der Einleitung der Enzyklopidie und in der X. Teil
wichtige Informationen von dem pidagogischen Plan Apiczais beziiglich der hebrii-
schen Sprache erfahren. Nennen wir sie der Reihe nach:

1. Als er in der Einleitung die literarische Quelle von den einzelnen Wissenschaf-
ten benennt und auflistet, weist er auf das Gebiet des Fremdsprachenunterrichts an, die
folgenden Punkte beinhalten: ,,...in der allgemeine Grammatik Ramus, in der spezielle,
und zwar in der griechischen und lateinischen Grammatik wieder Ramus, in der Hebri-
isch und deren Dialekt Martinius,” in der arabischen Sprache Erpinius,” in der allge-
meinen Rhetorik Talaeus,’® in der speziellen, und zwar griechischen, hebriischen und
arabischen Rhetorik verschiedene Dichter...”> In der pidagogischen Vorstellungen von
Apiczai kommt also nicht nur der Unterricht der hebriischen Sprache, sondern der
Unterricht deren Dialekten, und noch der Unterricht der hebriischen Rhetorik zur
Geltung.

2. Ebenfalls in der Einleitung beschreibt er die Art und Weise des Sprachunter-
richts. Er wiirde zuerst Griechisch unterrichten, danach das Lateinisch. Am Anfang
wiren die einfachere und regelhafte Formen der Deklination und Konjugation, oder die
Paradigmen, aber mit der Grammatik wiirde er die Studenten nicht belasten. Er wiirde
ein Buch aus der Bibel zur Kopie geben, zuerst geschichtliche Thematik, dann dogmati-
sches. Nach der griechischen und lateinischen Sprache wiirde er die Studenten zu der
hebriischen Sprache lenken und hier wiirde er wieder die gleiche Methode verwenden.
Nach dieser Methode wiirde er zuerst das Buch der Schépfung oder die Biicher von
Samuel unterrichten, danach das Buch Jesaja, dann die Psalmen und die Spriiche, zum
Schluss das Buch Hiob, daneben die rabbinischen Briefe und Dichtungen. Aber bevor
sie den Studenten erlauben wiirde das Gebiet der hebriischen Sprache zu verlassen,
wiirde er ihnen versichern, dass sie nicht ganz unerfahren in den chaldiischen, syrischen
und talmudischen Sprachen bleiben werden. So wiirde er sie weiter zur arabischen
Sprache fithren.**

Fiir die Vertiefung der einzelnen Sprachen empfiehlt er auch Lesematerial. Un-
ter den Hebriischen die Schriften von Aben Ezra®, R. Meier’® und die beiden Talmu-

*0 Mathias Martinius (1572-1630) deutscher protestantischer Theologe, an der herborner Uni-
versitit unterrichtete er die orientalische Sprachen: Hebriisch, Kaddisch und Syrisch.

*! Thomas Erpinius (1584-1624), Universititsprofessor aus Leiden, orientalischer Sprachwis-
senschaftler, mit seiner arabischen Grammatik hat er Anerkennung bekommen.

*2 Andomarus Talaeus (+1562), franzésischer Philologe, Erklirer Ramus

>3 http://mek.oszk.hu/05000/05038/html/gmapaczai0004.html

>4 Idem.

*> Aben (Ibu) Ezra (1119-1193) ist von seinem enzyklopidischen Wissen bekannte mittelalter-
licher, jiidischer Gelehrte. Neben den medizinischen, mathematischen und philosophischen
Werken sind seine Bibelkommentare und seine hebriisch-grammatische Schriften wichtig.
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de”’. Schlieflich fiigt er hinzu: ,Wenn man die erwihnten nicht findet, muss man dieje-
nige lesen, die zuginglich sind.“*®

In der X. Teil der Enzyklopidie, der den Titel ,das Benehmen des Menschen”
hat, kommt die Geltung des Sprachunterrichts wieder, sogar stellt er die Zahl der Leh-
rer fest: , mindestens sieben Lehrkrifte erwiinscht sind“”. Die Aufgabe der ersten Leh-
rer ist die Schiiler auf ihrer eigenen Muttersprache das Lesen und Schreiben beizubrin-
gen. Wenn das gemacht wurde, sollte mit Lateinisch weitergemacht werden, danach
Griechisch und zum Schluss Hebriisch. Apiczai erwihnt auch in diesem Gedanken-
gang die arabische Sprache, aber er macht den Unterricht dieser Sprache vom Lehrer
abhingig: ,wenn er denkt (also der Lehrer) kann er auch in der arabischen Sprachen
gleichermaflen handeln”.* Genauso wie in der Einleitung empfehlt er auch Lehrstoff fiir
die Aneignung der Deklination und Konjugation, und der Wortschatzmaterial. Bei der
hebriische Sprache: ,wire es gut die Aufnahme der Biicher von Samuel und die Psal-
men von David.“®*

Am Ende des Kapitels verzichtet er aber wegen den Neidischen, Unverstindli-
chen und Faulen Menschen von seinem anspruchsvollen, fast maximalistichen Vorstel-
lungen und Thesen bei den Sprachenunterricht und auch bei allen anderen Fichern zu
reden. Er schreibt Folgendes: ,wenn es mindestens so wire, dass in den unteren (erste)
Klassen die Schiiler Lateinisch schreiben und lernen wiirden. In der zweiten die lateini-
sche Sprache gut verstehen und nach der Grammatik zu sprechen, in der vierte Klasse
mit Logik und die Metaphysik, in der fiinfte Klasse nur die Arithmetik, auch wenn die
Geometrie nichtgelernt wurde. In der sechsten nur die Physik, in der siebte die Theolo-
gie. Wohl, wenn es so wire, werden wir schnell Helligkeit sehen und kénnten wir von

uns jene unertrigliche Schandr aller Nationen abweisen kénnen“.

2. De studio sapientae

Wie wir schon in dem biographischen Teil erwihnt haben, hat Apiczai am 2. Novem-
ber 1653 sein Ernennung erhalten und hat am 11. seine Antrittsrede in Weissenburg

*6 Rabi Meir (zweite Hilfte des XIV. Jahrhundert), beriihmter mittelalterlicher, jiidischer Pida-
goge.

*7 Talmud - besteht aus zeit Teilen, eine ist die Mischna, der andere deren iltesten Erklirung,
Gemara.

*8 http://mek.oszk.hu/05000/05038/html/gmapaczai0004.html

> Idem.

0 Idem.

¢ Idem.

62 Idem.
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gehalten, mit dem Titel De studio sapientiae (Vom Erlernen der Weisheit)®. Die erste
ungarische Ausgabe der Rede war fiir die ungarischen Teilnehmer gewidmet und war
1653 in Weissenburg erschienen, die zweite Ausgabe galt fiir die internationale Offent-
lichkeit und erschien 1655 in Utrecht.

,Die weissenburgische Antrittsrede ist — schreibt Imre Ban® das erste solche li-
terarisches Werk von unserem Csere Janos, der aus dem unmittelbaren Kontakt mit
dem ungarischen Leben erstanden ist und versucht die von ungarischer Gesellschaft
diktierte Aufgaben Lésungen zu finden.”” Nach Gattung her ist die Rede laudatio, d.h.
Lobrede (panegyrikos), nach den Regeln der antiken Rhetorik, welche bis zur Mitte des
XVIIL Jahrhunderts als obligatorische Regel-Gattung galt. Niher betrachtet ist die
Rede eine Art der antiken Panegyrikos: Proteptikos, d.h. Vermahnung-Rede. Die Rede
lobt nicht nur die Weisheit, sondern fordert zu deren Studium und Aneignung auf.*® Es
besteht aus fiinf Hauptteilen: exordium sive prooemium, narratio, argumentatio sive
probatio, refutatio, peroratio sive epilogus. Die Rede ist in dieser Struktur die Bestiti-
gung von Niitzlichkeit und Bedeutung der Weisheit, stellt Imre Bin® fest und in dieser
Hinsicht eine enthusiastische Unruhe wegen dem Erwerben des enzyklopidischen
Wissens, und vituperatio in der Kritik der ungarischen schulischen und teils gesell-
schaftlichen Zustinden, eine tiichtige Mischung von laudatio und vituperatio.*®

Unser Ziel ist aber nicht die detaillierte strukturelle und inhaltliche Darstellung
der weissenburger Antrittsrede, vielmehr setzen wir uns mit der hebriische Sprache
auseinander. Nun sehen wir uns mit dem Unterricht der hebriischen Sprache zusam-
menhorende pidagogische Definitionen und Pline an:

1. Am Anfang der Rede, mit dem mit narratio beschrifteten Teil setzt sich
Apiczai mit der Feststellung der Bedeutung der ,sapientia” und mit der Klassifizierung
der Wissenschaften auseinander. Die SAPIENTIA beinhaltet sich der ganze Intellekt,
Weisheit, die Titigkeit und Vernunft, ,mit einem Wort die universelle Enzyklopidie,
d.h. die methodische Zusammenfassung jenen Sachen, welche man wissen sollte”.®’

All das kénnen wir neben dem Licht der Natur oder der Gnade erkennen. Aus
dieser philosophischen Festlegung stammt das System der Wissenschaften, d.h. zwei-
teilige Einteilung der Wissenschaften nach der Herkunft. Wir miissen aber hier schon

 Seivert Janos datiert die Antrittsrede am 11. Januar 1654. Nach den neusten Apéczai-
Forschungen war die Antrittsrede am 11. November 1653., Siehe: Bdn Imre: Idem. 397.

%4 Idem. 397.

% Idem. 397-398.

% Diese zeitgendssische Gattung der damaligen Antrittsreden war typisch. Das weltberiithmte
Beispiel ist die Antrittsrede von Melanchthon am 29. August 1518, in Wittenberg: De corri-
gendis adulescentiae studiis. Siehe: Bdn Imre: Idem. 399.

7 Idem. 401

 Idem.

% Apaczai Csere Janos: De studio sapientiae (http://mek.niif.hu/07300/07334/07334.htm#10)

108



Molndr Janos: Unterricht in der hebrdischen Sprache in Siebenbiirgen im 17. Jabrhundert

festlegen, dass Apaczai schon hier in seiner Rede die Verse 38,4-12,18-22,28-29,31—
33 aus dem Buch Hiob hebriisch zitiert.

Die einzelne Wissenschaften oder Kenntniskreisen stammen aus Natur-Quellen,
andere aber aus Quellen der Gnade. Aus Natur-Quelle stammt vor allem die allgemeine
Eigenschaften der Sachen lehrende Logik, die abstrakte Menge behandelnde Arithme-
tik, die konkrete Menge zeigende Geometrie, all das ist von Astronomie gefolgt, die
irdischen Korpern behandelnde Physik, — wenn die Korper von sich existieren und nur
natiirliche Eigenschaft haben, aber wenn ein Meisterhand gibt denen duflerlichen Form,
dann ist es die Mechanik.

Andere Wissenschaften stammen aus Quellen der Gnade, diese Wissenschaften
nennt er als bei dem Licht der Bibel erworbene Wissenschaften. Von denen schreibt er
Folgendes: ,Ein Teil dieser Kenntnisse bezieht sich auf die Ausweitung unseres ritsel-
haften Heils, das behandelt die Theologie. Der andere Teil behandelt die Ethik, ein
weiterer Teil bezieht sich auf das Privatleben, das behandelt die Okonomie, ein weiterer
Teil bezieht sich auf das biirgerliche Leben, das ist die Politik. Aber inwiefern das biir-
gerliche Leben von den gewohnten Regeln geregelt ist, beschiftig sich damit auch die
Rechtswissenschaft””,

Aber nicht nur diese Wissenschaften sind méglich unter dem Name der Weis-
heit zusammenzufassen, weil neben durch die Sprache benannte Sachen auch selbst die
Sprache hierher gehort, mit der Hilfe der Sprache kénnen wir die begreiften Sachen
mit anderen mitteilen. In Apéczais Auffassung ,schliefen nicht in die Weite und Tiefe
fiihrende Grenzen der Weisheit auch die Sprachwissenschaft aus, sondern die schlieffen
sowohl die hebriische Sprache ein, die Mutter aller Sprachen, als auch die anderen
Sprachen, vor allem Griechisch, Lateinisch und Arabisch, und zwar Folgendermaflen:
mit der einzelnen Wortanalyse beschiftigt sich die Etymologie, mit der einfachen Rede
die Satzlehre, mit der Schmuck der Rede die Rhetorik”.”*

Es ist zu beachten, dass Apéczai nicht nur da, sondern schon in seiner Enzyklo-
pidie schon von der Grammatik der einzelnen Sprachen redet, so auch von der Gram-
matik der hebriischen Sprache, gleichzeitig aber auch von deren Schmuck, also von der
hebriischen Rhetorik.

2. Im Teil ARGUMENTATIO der Antrittsrede konnen wir die detaillierte
Beweise von dem Nutz der Weisheit lesen, danach kommt die Vorstellung der Wissen-
schaftlichkeit: Theologie, Mathematik, Dialektik, Sprachwissenschaft. Diese reden von
der Namengabe, konkreter von Adam gegebene Namengabe. Danach spricht er vom
Weg der Weisheit von Adam bis Ramus und Descartes und dann stellt den Nutz der
Sprachen dar. Zuerst spricht er vom Nutz des Lernens und Kennens der griechischen
und danach der hebriischen Sprache. Was er von der hebriischen Sprache sagt, ist eine

70 Idem.
11dem.
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richtige laudatio (Lob). In dichterischen Bildern, in lyrischem Stil, mit der Hilfe von
Gleichnisse und Metaphern stellt die Schonheit und Reichtum der Sprache dar und
betont deren Giiltigkeit und Wertvorstellung von der Schopfung bis in die Eschatologie
hinreichend. Wir zitieren hier Apdczai selbst: ,...hebriische Sprache die Mutter aller
Sprachen bist du! Du lehrst uns Gott und die géttlichen Sachen zu erkennen, du gibst
uns das wahre Bild des Menschen und menschliche Eigenschaften, du allein schriebst
uns den Gewinn eines besseren Lebenswegs vor. Dich hat der allmichtige Gott fiir den
ersten Menschen erschaffen. Er selbst sprach durch dich. Adam hat dich im Paradies
verwendet und dich hat die neugeborene Welt benutzt. Durch das Reden vom rauen
Moses, den diisteren Propheten, grauhaften Konigen ist sie so ziigig, so verstindlich
und verziert klingend geworden. Du bist heilig, weise und géttlich. Auch wenn alle
anderen Sprachen entschwinden, wirst du erhalten geblieben. Auch im ewigen Leben
wird man dich benutzen. Wie lieb, wie angenehm ist einem Gelehrte diese Sprache zu
kennen, die alleine die wahre Weisheit beinhaltet, die Weisheit des allmichtigen Got-
tes, die als alleinige Sprache gleichzeitig mit der Welt geschaffen wurde.””

In dieser laudatio ist die Auffassung Apéczais beziiglich der hebriischen Sprache
klar. Hebriisch ist lehrende, Realitit zeigende, vorschreibende Macht, der alleinige
Besitzer, Triger und Vermittler der Weisheit.

3. Nach Beschreibung und Lob der Multifunktionalitit der hebriischen Sprache
wendet sich Apaczai unmittelbar zum nétigen Kennen der rabbinischen Kommentare
und Schriften zu. Seine Uberzeugung ist, dass man die Heiligen Schrift nicht nur aus
bestimmten Quellen verstehen kann. Dazu ist es nétig die verschiedenen Texte in Ori-
ginalsprache zu forschen und zur Auslegung braucht man das Kennen der ganzen rab-
binischen Literatur. Aus den zeitgendssischen Hebriisch-Experten zitiert Hackspann
und Empérer Konstantin, von den ilteren Miinster, Vatablus, Junius, Tremellius und
Forster, aber bezieht sich auch auf das Werk von Maimonides” mit dem Titel: JAD
CHAZOKA ™,

72 Idem.

7> Maimonides (1135-1204), auf Arabisch und Hebriisch schreibender, jiidischer Theologe und
Philosoph. Sein Hauptwerk ist: ,Fithrer der Unschliissigen” — er versucht die Unterschiede
zwischen aristotelischen Philosophie und biblische Aussagen zu beseitigen. Sein anderes be-
rithmtes Werk ist Misne Tora, das eigentlich Talmudkompendium ist.

7* Hackspann Teodor deutscher Hebraist (1607-1659) Apiczai bezieht sich auf sein Werk:
Liber Nizachon R. Lipmanni. Accedit Tractatus de usu librorum Rabbinicorum, Niirnberg,
1644. — Konstantin L'Empereur niederlindische Orientalist aus Lyden (1581-1648). Das Zi-
tat Apdczais ist aus seiner Antrittsrede: De dignitate et utilitate linguae hebraicae, Leyden
1627 — Sebastian Miinster (1489-1552) Professor aus Basel. — Franz Vatablus (+1547) a
College de France Hebriisch Professor. — Emanuel Tremellius (1510-1580) jiidisch abstam-
me, italienische, protestantische Religionsgelehrte und sein Schwiegersohn, der Franzose

Franz Junius (1545-1602) die lateinische Verfasser der Bibel. Siehe: Bin Imre: idem. 406.
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Von den ilteren kritisiert er Forster, weil er in der Einleitung seines hebriischen
Wérterbuches (Dictionarium Hebraicum novum, Basel, ist auch in drei Auflagen er-
schienen, 1557,1564 und 1567) die rabbinische Literatur vernachlissigt und das Sys-
tem der hebriischen Sprache ausschliefSlich auf dem Basis der Bibel zusammenstellen
will.”” Dagegen aber sagt Apiczai: nie konnte ein Theologe ohne die Kenntnisse der
rabbinische Literatur richtig ausgebildet sein.” Weitergehend betont er, dass man die
alte Moral, Brauchsitten und religiose Feiern der Juden auch nicht ohne die hebriische
Kommentare und andere hebriischen Schriften niemals verstehen kann. Schliefllich
stellt er kritisch fest: ,...unsere groflen Heros, die Kirchenviter hitten auch nie solch
grofle Fehler bei der Auslegung des Alten Testamentes gemacht, wenn sie den Rat von
den Werken der hebriischen Dichter genommen hatten”.”

4. In der weissenburger Antrittsrede, im Refutatio Teil, hat Apdczai schliefllich
das neue Schulsystem beschrieben. Um die Schule niveauvoll und mit allem wissen-
schaftlichen Bedarf erfiillen zu kénnen, braucht man dazu zuerst sieben Lehrer. Danach
beschreibt er die Didaktik des Fremdsprachenunterrichts. ,Der zweite Supplent soll
zuerst seinen Schiiler in der eigenen Muttersprache, d.h. auf Ungarisch zu lesen und
schreiben beibringen. Diejenige, die schon gut Ungarisch lesen und schreiben kénnen,
soll er weiter zur Aneignung des Lesens und Schreibens auf Lateinisch beibringen. Falls
sie hier auch ausgezeichnete Ergebnisse haben, kann er sie dhnlich weiter zur griechi-
schen Sprache bringen, aber er soll hier auch nicht stehenbleiben, sondern er soll sie
auch das Lesen und Schreieben Hebriisch beibringen. Nur so kann er die Schiiler in die
héhere Klassen weiter lassen, aber nur nach einer strengeren Priifung, wo auch ein Rek-
tor teilnimme.””%,

In der nichsten Klasse hat der erste Supplent als Aufgabe den Unterricht zu hal-
ten. Der Lehrer muss dafiir sorgen, dass die Schiiler mit eigenen Hinden die Definitio-
nen aller Wissenschaften und Professionen auf Ungarisch aufschreiben, zu Definitio-
nen und Aufteilungen wo es erfolgreich machbar ist die lateinische, griechische, hebrii-
sche und eventuell arabische Sachbegriffe auch dazuschreiben. Wenn der Schiiler damit
fertig ist, muss all das so sich einprigen, dass wenn er an der Priifung bei einem Punkt
gefragt wird, konne er die Definitionen, Aufteilungen mitsamt den grammatischen
Beispielen aufzuzihlen. Wenn das gelingt, sollte man den Schiilern in allen Sprachen
ein Buch zur Hand geben, das Buch kopieren, am Rande auf Ungarisch iibersetzen,
aber erst dann aufschreiben, wenn er die notige Korrektur der Ubersetzung gemacht

hat.

7> Johann Forster deutscher evangelischer Theologe (1495-1558) Luthers Hilfe bei seiner Bi-
beliibersetzung.

7¢ http://mek.niif.hu/05600/05651/05651.doc

77 http://mek.niif.hu/07300/07334/07334.htm#11

78 http://mek.oszk.hu/05600/05651/05651.rtf
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Wihrend der Korrekturzeit miissen sie die Worter mit der passenden Wissen-
schaft und auch mit den eingeiibten grammatischen Beispielen in Verbindung bringen.
Gleichzeitig muss man besondere Aufmerksamkeit auf die unregelmifligen grammati-
schen Formeln legen, die die Schiiler aus eigenen Kraft neben den etymologischen und
syntaktischen Regeln gruppieren sollen.

Im Fall der hebriischen Sprache empfiehlt Apaczai den Lehrern das Buch der
Schopfung und das zweite Gesetzbuch, dann Jesaja und Hiob. Schlieflich stellt er fest:
Wihrend des Unterrichts muss man zwei Sachen vor Augen halten. Zuerst, dass die
Sprache des Unterrichts, die der Lehrer und Schiiler immer benutzen werden, Latei-
nisch sein soll. Zweitens, dass man immer 6fters Aufgaben zur Ubung geben soll und
diese Aufgaben sollten die lateinisch Lernende auf Lateinisch, die griechisch Lernende
auf Griechisch, die hebriisch Lernende auf Hebriisch, die arabisch Lernende auf Ara-
bisch ausarbeiten.””’

3. De summa scholarum necessitate

Apiéczai nahm am 20. November 1656 die Leitung des neu gebauten, aber im vorigen
Jahr auch heruntergebrannten klausenburgeren Kollegium durch den Befehl von Fiirst
II. Gyorgy Rikéczi an. Am gleichen Tag hielt er auch seine Antrittsrede. Die Gattung
dieser Rede ist auch laudatio, aber ihre protrepikos Weise ist nicht so auffallend — stellt
Imre Bén fest®® — wie bei der weissenburger Antrittsrede. Die Rede ist fast in sein Gan-
zes ein Lobpreis der Schule, aber auch die Aufdeckung und Kritik der siebenbiirgischen
Zustinde. Nach Proemium bestimmt in Propositio drei Schularten: muttersprachliche
Schule, Mittelschule und Hochschule. In Argumentatio spricht er vom Nutz der Schu-
le. Mit Kritik betrachtet er die Lage des analphabetischen Volkes, betont die Wichtig-
keit der muttersprachlichen, trivialen und oberen Schulen. Die Schule ist wichtig so-
wohl der Kirche als dem Staat.

Schon im Hause Adams war Unterricht. Fiir die barbarischen Zustinde in Sie-
benbiirgen sind die Fehlen der Akademien verantwortlich. Die Akademien braucht
man, damit die Laien auch Wissen erwerben kénnen und sie die Weisheit schitzen
lernen und so sie zur Lenkstange des Landes stehen. *' Die ungarische Nation kann nur
die Akademie retten. In Refutatio prisentiert er die Quelle und Ursache den ungari-
schen Problemen. Das ist eine Kritik tiber Schiiler, Lehrer, Pfarrer und Kurators.

Im fiinften Teil, in Peroratio, spricht er davon, dass jeder die Verbesserung sei-
ner eigenen Fehler anfangen soll. So werde die Schiiler fleiffiger, in den Lehrer wird die
Berufung grofer, die Kirchlichen werden die Lehrer unterstiitzen, die Kurators werden
den Schule helfen — die Schule bittet um all das, wie eine arme Mutter. In der klausen-

7 htep://mek.niif.hu/05600/05651/05651.doc
80 B4n Imre: idem. 457.

81 Siehe: T6rok Istvan: 37-38.
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burger Antrittsrede fasst Apiczai sein mit der Schule beziigliche ars poetica als ein
Glaubensbekenntnis (Credo) zusammen: ,Welche Rolle die Auge im Kérper hat, so
eine Rolle hat, meine Zuhorer, die Akademie oder Hochschule in einem Land. Und
welche Rolle der Verstand im Mensch hat, solche Rollen haben in allen Lindern die
Gelehrten. Ohne Augen ist der Kérper die leibhaftige Dunkelheit, ohne Verstand ist
der Mensch so unverniinftig wie ein Tier."®

Unser Ziel ist aber nicht die Analyse von Struktur, Inhalt und Ideengehalt der
klausenburger Rede, sondern welche pidagogische Prinzipien und methodologische
Verweisungen der hebriischen Sprache beziiglich in der Rede finden kénnen. Zuerst
miissen wir aber betonen, dass Apdczai auch in dieser Rede sehr viele biblische Lozi auf
Hebriisch zitiert. Das lateinische Manuskript, das sich im Archiv der Siebenbiirgischer
Reformierter Kirchendistrikt, im sogenannten Album Apiczai befindet, wurde nicht
von ihm selbst geschrieben, aber die hebriischen Textteile hat er selbst eingetragen. Auf
Hebriisch ist in dieser Rede Spr 4,5-9, Spr 9,18 f, Spr 11,14 und Pirke Abhoth zitiert:
,Denk an die berithmte Worte des Rabbiner: Wer in seiner Kindheit lernt, womit hat
er Ahnlichkeit? Er ist mit auf einem neuen Papier geschriebener Tinte dhnlich. Wer im
Alter lernt, womit ist er dhnlich? Mit auf alten Papier geschrieben Tinte ist er dhnlich.®

Im Gegensatz mit der Enzyklopidie und weissenburger Antrittsrede beschiftigt
sich Apéczai wenig, oder sogar gar nichts mit dem Unterricht der hebriischen und all-
gemein der orientalischen Sprachen. Nur bei zwei Stellen finden wir fiir uns wichtige
Themen. Zuerst, wo er vom Unterricht in Mittel- oder Trivialsachulen spricht. Traurig
stellt er fest, dass wir kein Nutz diesen Schulen nehmen kénnen, weil in diesen Schulen
nichts Weiteres ,als Theologie und Logik auf lateinische Sprache unterrichtet wird, nur
selten Physik, Metaphysik und Griechisch. Fast nie orientalische Sprachen: Hebriisch,
Kaddisch, Rabbinisch. Und nie mathematische Wissenschaften, wie Arithmetik, Geo-
metrie, Astronomie, Optik und nie praktische Philosophie, also Ethik, Okonomie,
Politik und Rechtswissenschaft, nie Medizin und nie Geschichte wurde unterrichtet.” 3

Zweitens treffen wir dort das Thema, wo und wann er mit den kirchlichen Per-
sonen sich kritisch auseinandersetzt, die so Theologie studieren wollen, dass sie Philo-
sophie und Philologie ganz vernachlissigen, ganz unnétig halten. In seiner Argumenta-
tion erwihnt Apdczai nicht die hebriische Sprache, aber auch die Sprache ist auch in
seinen iiber Philologie erklirten Ansichten. ,Ich aber kiindige mit lauten Worten an,
damit das ungarische Volk hort: die Theologie ist ebenso wie ein Adler, dessen rechter
Fliigel die Philologie, der linke Fliigel die Philosophie ist. Stutzt man den einen oder
anderen Fliigel ab, wird er in der Ara nicht so hoch fliegen. Stutzt man beide Fliigel ab,
verweilt er unten alleine, aber wenn beide Fliigel gesund sind, steigt er empor zum
Himmel.“®

8 http://mek.oszk.hu/05000/05038/html/gmapaczai0002.html
8 Pirke Abhoth, Kap IV, Burtorf Floril. Hebr. 63.

8 http://mek.oszk.hu/05000/05038/html/gmapaczai0002.html
% http://mek.oszk.hu/05000/05038/html/gmapaczai0002.html
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4. Die Art und Weise der Aufrichtung einer Akademie in der ungarischen Nation

Apiéczai hat mit dem oben verfassten Titel sein akademischer Entwurf im Oktober
1658 geschrieben und im November fiir den Fiirst Akos Barcsai'eingereicht.86 Das Ma-
nuskript veréffentlicht zuerst Kéroly Szab6é im Jahre 1872: Ertekezések a nyelv és
széptudomdnyok korébdl. (Hrg: M. Tud. Akd. III. Band, Nr. I11.1872.). Im Entwurf
legt er den materiellen Bedarf bei Aufrichtung und Funktion der Akademie dar, anders-
artige Verwendung des Einkommens vom Fiirst Gabriel Bethlen spendierte Giiter. Die
Zahl der Alumnus Schiiler bestimmte er statt 40 auf 100 Personen, die Lehrer auf 11
Personen. In der Aufzihlung sind aber nur die Namen von 9 Lehrer erwihnt. Die Rei-
henfolge ist die Folgende: zwei Theologie-Professoren, einer fiir die orientalische Spra-
chen und einer fiir Griechisch, ein Juralehrer, ein Medizinprofessor, einer fiir Ethik und
Politik, einer fiir Physik, einer fiir Mathematik, einer fiir Dialektik und schliefSlich einer
fiir mit Rhetorik zusammengebundene Geschichte®.

Nach der Aufzihlung stellt er fest: , sie kdnnen eigentlich viel mehr machen als
die bisherigen zwei vielverdienenden Professoren und drei-vier triviale Lehrmeistern”,

Nach der Finanzplanung schildert Apéczai die Frage von der Besetzung der Leh-
rer-Stellen. Bei der Besprechung des Themas bezieht er sich auf Gisbertus Voetius:
»von dem er nicht einmal gehdrt habe — schreibt Apaczai, dass die ungarischen Schulen
in der ungarischen Nation nie gut genug sein konnen, wenn nur fremde Professoren
unter uns sind, sondern so wire Hoffnung, wenn an der Fakultit ein fremder Professor
und ein Gebiirtiger sein wire, bis wir mit unserer Titigkeit zeigen konnten, dass wir
mit den Auslindern Schritt halten konnen und so kénnten wir nachher auch davon
iiberzeugen, dass wir auch ohne sie zurecht kommen kénnen.”®. Aus dieser voetiuser
Gedanke stammt Apdczais konkrete Vorschlag: ,Aber darum mein Wort hier nur das
ist, dass weil zwei Theologie-Professoren sein sollen, einer sollte Ungarisch, der andere
schottisch oder aus einer anderen Nation sein, wer gegen geringere Lohn das annehmen
wiirde. Ahnlich wire auch der griechische Professor und einen fremden, jiidischen Pro-
fessor kénnten wir einfach auch unter uns finden. So einige Teilen der Philosophie, wie
Mathesis und fiir eine und andere Ficher wiirden sie noch einen weiteren Professor
holen, die anderen wiren ungarische Séhne: es wiirde dieie emulatio (Wettbewerb) sie
lehren, wohin soll man ankommen.”

Nach der detaillierten Darlegung der Finanzplanung der griindenden Universi-
tit, die Einteilung der Lehrerstellen schildert er die Ordnung des Lernens und der Ad-
ministration. Zitieren wir jetzt Apiczai: ,Das Lernen soll nach folgenden Ordnung
gehen: damit falls jemand aus der trivialis schola in der Akademie promoviert, soll zu-
erst in der eloquentia subsistieren und so lange exerzieren, bis der eloquentiae Professor

% http://mek.oszk.hu/05000/05038/html/gmapaczai0004.html

87 Siehe: Ban Imre: idem. 499.

8 Gisbertus Voetius 1588-1676, ein Leitfigur der hollindischen Puritaner. Von 1634 theologi-
sche Professor in Utrecht. Ap4czai war auch sein Student.
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... zur Promotion geeignet hilt".*” Nach der offentlichen Priifung kann der Student in
die didactica Klasse hintibergehen. Auch dieses Studienjahr miissen sie mit Priifung vor
der didactica und philosophia Professoren abschliefen, danach muss der Student ein
Jahr mit dem Studium von Arithmetik, Geometrie, Kosmographie und Astronomie
sich auseinandersetzten. Nach der Abschlusspriifung miissen sie ein Jahr Physik studie-
ren, dann ein Jahr noch Ethik und Politik. Das philosophische Studium ist fiinf oder
sechs Jahren. Wenn einer die Abschlusspriifung ablegt, muss man ihn zur laureatus
lassen und als artium magister (Lehrmeister der Kiinste) benennen. Als artium magister
kann der Student Medizin studieren, in fiinf Jahren, oder Jura in fiinf Jahren, oder
Theologie in fiinf Jahren. Vor den theologischen Studien soll der Student ein Jahr
Griechisch und noch ein Jahr Hebriisch lernen. Der Lehrstoff des Hebriisch Studiums
ist Lesen, Ubersetzung und Expositio (Erklirung), der Stoff ist Moses, die Propheten
und die Psalmen.

In den Apéczais universitiren Entwiirfen ist neu die Gedanke der universitiren
Druckerei, der Bibliothek und des botanischen Gartens (hortus academicus); der revo-
lutionirste Gedanke ist in jener Zeit das, dass er die Veradlung nicht nur fiir die Theo-
logiestudenten sondern fiir alle Jugendlichen mit universitiren Abschluss erwiinschte.

Aus diesem gut ausgedachten universitiren Entwurf ist aber wegen der kriegeri-
schen Umstinde nichts geworden. Der Fiirst Barcsai musste vom Thron sich verab-
schieden und dem danach kommenden Zerfall hat die Griindung der Universitit nicht
ermoglicht.

Schlussfolgerungen

1. Wegen den kriegerischen Zeiten haben wir sehr wenige schriftlichen Angaben iiber den Un-
terricht der hebriischen Sprache in den reformierten Schulen in Siebenburgen in XVII. Jaht-
hundert.

2. 1635 ist die hebriische Grammatik des Alsted in Weissburg erschienen. Wie lange
Alsted lebte, hat er Hebriisch an der Collegium Academicum unterrichtet. Nach seinem Tod ist
die Grammatik ein stummer Meister geworden.

3. In Weissburg hat Apiczai von diesem stummen Meister Hebriisch aus eigenem Fleif3
gelernt. Diese Lage nennt Apéczai als armselige Zeiten.

4. Vier Schriften sind von Apaczai bekannt, in denen er sich mit der Wichtigkeit des Un-
terrichtes der hebriischen Sprache beschiftigt. Die Sprache zu unterrichten schligt er konkrete
Methodologie und Literatur vor.

5. Die Vorschlage, Pline und Ansichten von Apéczai wurden aber wegen der kriegeri-
schen Zeiten nicht verwirklicht. Erst in Unterrichtsplane der Schulen von XVIIL Jahrhunderts
kénnen wir seine Gedanken und seine Lehre vorfinden. Seine Universititsplane kommen aber
erst in die zweite Hilfte des XIX. Jahrhunderts bei der Griindung der heutigen Wissenschafts-

universitit in Klausenburg vor.

% http://mek.oszk.hu/05000/05038/html/gmapaczai0004.html
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Payp Ferenc:!

Az ,egyhizi év” fogalminak eredete

Origin of the term ,,church year”

This study deals with the origins, roots and theological meaning of the liturgical
year. Terms used in various languages (Latin, English, German and Hungarian)
for liturgical year in the history of the church are gathered and listed in this
presentation. The term “church year” (German: Kirchenjahr) appeared first in the
Apostil, which consists of sermons for the annual cycle, written and published in
1585 and in 1587 by Johann Pomarius the Younger (originally: Baumgart;
Pomarius is the Latinised form of the name), Lutheran Pastor in Magdeburg.
“Church year” is a Protestant reflection on the Tridentine liturgical reform and
on the changes of the calendar by the Pope Gregory XIII. Sincel585-1587, the
first Sunday of Advent marks the beginning of the new Christian year, which is
called “church year”. Advent has become the opening of the new season of the li-
turgical year, but the very beginning of the “Christian year” has remained Christ-
mas for centuries. Church year, Christian year and later on the secular interpreta-
tion of the year were divided into separate phenomena. The rediscovery of the
tradition of the church year, bearing and interpreting the message of the Christian
faith, could contribute to the renewal of our..... (hidnyzik egy sz6 vagy kifejezés).

Keywords: church year, liturgical year, Pomarius, Baumgart, Protestant liturgy

A keresztyén-liturgikus év, ill. kalenddrium tobbféle naptiri elézményt, hagyomanyt
egyesit magaban, egyszerre taldlunk érintkezést 8si kozmikus-vegetativ idciklusokkal, a
lunéris és szoldris naptirkialakitdssal, a zsid6 és a gérdg-rémai id8-, innep- és évértel-
mezésekkel. A valldsok, kultirdk és a létformdt ad6 dllamok kalenddriuma mindig 8si
kultuszi gyokerekbdl tiplilkozott és elvilaszthatatlan a nevezett tényez8ktdl, valamint a
viligmindenség, a teremtés, a létezés transzcendens eredetétdl és iranyultsdgatdl.
Mondhatnink igy is: az esztendd a létértelmezés kifejezddése.

Az egyhizi esztend$, azaz az Ur éve (annus Domini) mint a kegyelem/tidvosség
kedves esztendeje (annus gratiae vagy annus salutis; vo. Lk 4,19) tagolja, értelmezhetdvé,
tagoltta, 4tlithatévd teszi az idSt, az évet, amely a keresztyén gyiilekezet szdmdra ,Krisz-
tus prédikacié”, a Krisztusban adott 6j teremtés, 1j ember, 4 sziv, 0j szovetség teoldgiai

! A Kiéroli G4spar Reformitus Egyetem docense. Email: pap.ferenc@kre.hu.
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maximdjdnak kifejez6dése.” Az egyhdzi év fontos strukturalis és teoldgiai rendezdelve,
tartdoszlopa Husvét és a husvéti titok (paschale mysterium), hiszen Huasvét iddpontjacdl
fiigg a Vizkereszt utdni vasdrnapok szdma, a vizkereszti id8 hossza, valamint tdlnyomé-
részt a Szenthiromsdg utdni vasirnapok szdma és id8szak hossza is. Habar a Husvéttdl
figgd rendezdelv némi nehézséget von maga utdn, litnunk kell, hogy nem az emberi
kényelem vagy gondolkozis van a naptirrendezés hitterében, hanem Krisztus és a hus-
véti titok teoldgidja és relevans iizenete; semmilyen tn. raciondlis, vagy praktikus dtren-
dezés nem tudja végs$ értelemben megsziintetni vagy eltordlni a valtozé idészakok
,problémajit”.?

Az egyhazi esztendd kifejezi, hogy az id3 ura nem az ember, hanem az idé és igy
a létezés Ura a Szenthdromsig Isten. A liturgikus év egyik legfontosabb tantsigtételiink
és taniténk Isten teremtd, megvilt és megszenteld miivérdl. A nap, a hét, a hénap, az
esztendd, mint a liturgikus iinneplés kerete megtestesiti és ,prédikdlja” Isten miivét. Az
Ur bir ez egész folddel, az Uré minden, a teremtés hét napja, valamint a liturgikus év
csticspontja a Nagyhét teoldgiai tévlata és a Husvét hete is errdl beszél.* Isten az Alrala
keretként adott és teremtett id8ben, a torténelmi id8ben cselekedett, az id§ teljességében
kiildte el az Atya az O Fiat, Krisztust (v6. Gal 4,4-5). Ebben a torténelmi id8ben vitte
végbe Izrdel kivalasztisit, megszabaditisit, megszentelését, ahogyan Krisztusban, a
testté lett Ige altal (vo. Jn 1,14) ekként cselekedetett veliink. Az dinnep, mint — eredeti
értelme szerint — ‘szent nap” Istennek fenntartott, Istennek szentelt, Isten valésigos,
torténelmi tetteire valé id8ben és az istentisztelet idejében valé emlékezés, ami jelenva-
16v4 teszi Isten tetteit és akaratac.®

Az egyhazi-liturgikus iinnepeket éves ciklusba foglal6 id8szakot nevezziik specid-
lisan egyhazi évnek, ami természetesen és szitkségszertien kiilonbdzik mds évértelmezé-
seked] (pl. iskolai, gazdasagi, polgir esztendd). Habir az egyhdzi év kifejezés teljesen
ugyanazt a tartalmat fejezi ki, mint a liturgikus esztendd, szokds azt mondani, ill. gon-
dolni, hogy az egyhdzi év inkdbb protestins terminoldgia sajitja, mig a liturgikus esz-
tendd javarészt a (romai) katolikus székincsre jellemz8. A jelentéstartalom az esetlege-
sen sajatos iinnepektdl, eltéréseked] fiiggetleniil ugyanaz, és valdjaban nem lehet, s8t

% Az egyhdzi év: Krisztus-év, az Ur kegyelmének kedves esztendeje (Lk 4,19), amelyben a vélt-
sdgmi isteni drdméja — a kegyelmi eszkdzokbdl €18, imadkozé egyhdz személyes 4télésére —
jelenvaléva lesz.” JANOSSY Lajos: Az egyhdzi év dtmutatdsa. Veszprém, 22008. 7. V.
HAFENSCHER Kiroly: Liturgika. A keresztény istentisztelet protestdns megkozelitésben, skumeni-
kus szellemben. Budapest, 2010. 308. (A tovabbiakban: HAFENSCHER 2010)

3 V6. HAFENSCHER 2010. 308-309.

*V§. HAFENSCHER 2010. 305.

> ZAICZ Gébor (f8szerk.): Etimoldgiai szétdr. Magyar szavak és toldalékok eredete. Budapest,
2006. 888—889.

¢ V§. HAFENSCHER 2010. 302-303.
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sziikségtelen egyértelmii felekezeti hatirokat hiizni a két fogalom kézé. A liturgikus év
(annus liturgicus)” mellett megannyi hasonlé vagy eltérd kifejezés élt vagy él korszakon-
ként akdr viltozé és valtakozé médon a kiildnféle nyelvekben.®

Az egyhdzi év (annus ecclesiasticus) kifejezés a kutatds egydntetdi mai ismeretei és a
vonatkozé szakirodalmak szerint német eredetti.” A Kirchenjahr kifejezést el8szor Jo-
hannes Pomarius (eredetileg: Baumgart)'® német evangélikus lelkész prédikiciés kote-
tében (postillajdban) haszndlta, azonban a megjelenési évvel kapcsolatban tébb ddtum is
ismert az egymdsra épiil§ szakirodalmakban." Kényvtri katalégusoknak és a legtjabb
digitalizalasi eredményeknek készdnhetSen sikeriilt tisztizni, hogy Pomarius

7 Korabbi elnevezések: anni circulus, corona anni (vagy corona az iinnepek évenkénti koszordjinak,
fiizérének értelmében), officium orbiculare. V. Lexikon fiir Theologie und Kirche. Sechster Band.
Freiburg i. Br., >2006. (LTHK VI.) 15.; VARNAGY Antal: Liturgika. Szertartdstan. Az egyhdz
nyilvanos istentisztelete. Abaliget, °1999. 373.

8 PL. année chrétienne, année spirituelle, année liturgique; Christian year, liturgical year; Jabr des
Heils, Herrenjahr; az iidvésség éve, az Ur esztendeje. V6. BIERITZ, Karl-Heinrich: Das
Kirchenjahr. Feste, Gedenk- und Feiertage in Geschichte und Gegenwart. Miinchen, 72005, 28. (A
tovibbiakban: BIERITZ 2005)

° Az angol nyelvben kevésbé haszndlatos, habdr nem ismeretlen a liturgical year mellett a church
year terminoldgia. Ez a tény is mutatja, hogy nem feltétleniil (csak) felekezeti kiilonboz8ségek-
rél lehet sz6 a szinonimak alkalmazasakor.

1 Az apa és fit neve a szakirodalomban olykor eléfordul Johann Baumgarten formaban is, ami
feltehetden hibas. A kor szokdsa szerint a német név latinizalt alakja a Pomarius (~ gyiimélesds,
gyiimolesdrus). A postilla el8szavat ekként irta ald: ,M. Johannes Pomarius / fonften
Baumgarte / zu S. Peter in der Altenftadt Magdeburg Pfarrer”. POMARIUS, Johannes: Poftilla
/ In welcher / was aus einem jeden Sontags vnd Fefts Euangelio / benebenft deffelbigen Occafion vnd
Summa / firnemlich fiir Lebren / Troft / Erinnerungen vnd Warnungen zu mercken / auffs
kiirzte angezeigt / vnd in gewifle Fragen vnd Antwort gefaffet ift. Durch M. Johannem POMARIUM
/ zu S. Peter in der Altenftadt Magdeburgk Pfarrern. Das erfte Theil / Vom Aduent bis auff
Trinitatis. [...] Magdeburg, 1587. (A tovibbiakban: POMARIUS 1587)

" Az évszammal kapcsolatban nagy bizonytalansig uralkodik a szakirodalomban. Két uralkodé
évszdmot taldlunk az egymastdl is fiiggd forrdsokban: 1585 és 1589. GALAMBOS Ferenc Iréne-
usz OSB: Az egyhdzi év a magyar kizépkorban. A Megtestesiilés és a Megvdltds iinnepkdre. Pan-
nonhalma, 1953/2004. 34.; Magyar Katolikus Lexikon. II. kétet. Budapest, [1996.] (MKL IL.)
883-884.; VARNAGY Antal: Liturgika. Szertartdstan. Az egybdz nyilvdnos istentisztelete. Abali-
get, °1999. 373.; Lexikon fiir Theologie und Kirche. Sechster Band. Freiburg i. Br., *2006.
(LTHK VI.) 15.; CZEGLEDY Sindor: Liturgika. Debrecen, 1996. 40.; SZENASI Séndor: Unne-
peink. A reformdtus egyhdzi év. Budapest, 1999. 34.; BIERITZ 2005, 28.; BERGER, Rupert: Lel-
kipdsztori liturgikus lexikon. Budapest, 2008. 90-91.; KADAR Ferenc: Liturgika. Sirospatak,
2013.51.
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(Baumgart) posztillija 1585-ben és 1587-ben jelent meg, ezek koziil az 1587-es kiadas
érhetd el az interneten.

Az ifjabb J. Baumgart, avagy Pomarius életérdl és miikddésérdl igen keveset tu-
dunk a rendelkezésre 4116 adatok alapjan. Azonos nevii apja (1514-1578) szintén luthe-
ranus lelkész volt, aki 1540-t8l a magdeburgi Szentlélek-templom prédikatoraként mii-
kodaétet, a fin pedig 1573-t6l a Magdeburg dvaroséban taldlhaté St. Petri-templom lelki-
pasztoraként szolgile."

A J. Pomarius altal hasznalt megkiilonbdztetést és meghatirozast egyrészrdl az
adott korszak sokféle dtalakuldsdnak, valamint a korabeli tobbfajta évkezdet, ill. évér-
telmezés sszeftiggésében érthetjitk igazin. Masrészrdl a XIIL. Gergely pépa dltal 1582-
ben elrendelt rémai naptirreform (Gergely-naptir) bevezetésének fényében, amit a
protestins egyhizak és orszdgok — feltehetden a papa regnildsa alatti események (pl.
Szent Bertalan-§j) és torekvések miatt — ellenkezéssel fogadtak, és az arra val6 dtdllast
akdr évszazadokon keresztiil nem hajtottik végre. Azt sem hagyhatjuk figyelmen kiviil,
hogy az Gn. tridenti, azaz megreformalt rémai ,4j” misekonyvet és brevidriumot V. Pius
1570 Advent I. vasdrnapjitdl fogva vezette be.

Pomarius az Adventtel kezd3d$ ,egyhazi év” iidvtorténeti jellegét és tizenetét, va-
lamint az 0jbdl kezd8dd evangéliumi olvasmdnysorozat jelentdségét is hangsulyozza.”
Azért is beszélhetiink egyhdzi 4j évr8L,'"* mivel az énekes- és szertartiskdnyvek javarésze
a 10-11. szdzad 6ta' egyre egységesebben adventi tételekkel és szovegekkel kezdédtek,'®

12 Neue Deutsche Biographie. Band 1. Berlin, 1953. (NDB 1.) 658. Eletérdl jelenleg nem tudunk
semmi tobbet.

B Mit diefem Aduent ift nun der anfang der Kirchenjare / fo viel die ordenung der
gewdhnlichen Jar Euangelien belangt / gemacht / vnd folchs zweifels ohn / aus folgenden
vrfachen. [...]” POMARIUS 1587, 1'. Korabbi hagyoményokra hivatkozva Pomarius az adventi
id8szakot tempus renovationisnak, azaz a megtjulds idejének is nevezi. V5. POMARIUS 1587,
125

* A keleti egyhdzban az 4j liturgikus év szeptember 1-én kezd8dik, ami egykor a bizanci csdszar-
korszak évkezdete volt. BERGER, Rupert: Lelkipdsztori liturgikus lexikon. Budapest, 2008. 90.

15 Nyugaton a tizenharmadik szdzadtdl valt szokdss4, hogy advent elsd vasdrnapjit az egyhdzi év
kezdetének tekintsék. Létrejott tehat egy valasztévonal: ezzel a vasidrnappal 4j egyhdzi év kez-
dadaste, a megeléz6 pedig bezdrta a régit.” LEEUWEN, Marius van: Unneprél iinnepre. A keresz-
tyén iinnepek torténete és lényege. (Ford. Kéllay Dezsé és Kéllay Enikd) Kolozsvér, 2009. 137.

6 A 7. szdzadi rémai lekciondriumok még Kardcsonyt tekintik a ,liturgikus év” (avagy az év)
kezdetének, az adventi olvasmdnyokat a listak végén talalhatjuk. BRADSHAW, Paul (Ed.): The
New Westminster Dictionary of Liturgy and Worship. Louisville-London, 2002. 2.; MIHALYFI
Akos: A nyilvinos istentisztelet. Egyetemi eléaddsok a lelkipdsztorkoddstan kérébsl. Budapest,
41933. 76.; GALAMBOS Ferenc Iréneusz OSB: Az egyhdzi év a magyar kozépkorban. A Megtes-
tesiilés és a Megvdltds dnnepkére. Pannonhalma, 1953/2004. 33-34.; VARNAGY Antal:
Liturgika. Szertartdstan. Az egyhdz nyilvdnos istentisztelete. Abaliget, °1999. 373.; OSKAMP, P. —
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ahogyan ezt a (magyar) protestins szertartisi és egyéb énekeskonyvek, mint liturgikus,
ill. liturgidban hasznélt kdnyvek is 4tvették és titkrozték."” Az Advent idejével kezd3d8
egységes liturgikus évszemlélet gyokerei a kutatds szerint a 13. szdzadbdl eredeztethe-
t8k, egyuttal ez a liturgia- és inneptdrténeti dsszefliggés erdteljesen ravildgit az adventi
id8 eredendden eszkatoldgikus jellegére, ugyanis a korabbi évfelfogds végét képezd idd
(végid8k, Krisztus visszajovetele) lett az egyhdzi évkezdet jelzésévé.

Az évkezdetet nagyon sokféleképpen értelmezték és gyakoroltik még a keresz-
tyén teriileteken, orszdgokban is. A janudr 1-i rémai, késdbb: ,polgiri” tjév ellenére a
kora kozépkortdl a keresztyének ,nagy meglatogattatisuk”, ill. a nagy Kiraly eljovetelé-
nek emlékezetéhez kototték évkezdetitket, ami egyben id8szdmitisunk kezdete is.
Krisztus fogantatdsinak ddtuma (mdrcius 25) mellett Urunk sziiletésének napja jeldlte
az esztendd kezdetét (ab incarnatione Domini, a nativitate Domini).

A liturgikus konyvek elrendezése Eurdpa-szerte hosszii ideig valtozé képet muta-
tott. Az egyes kddexek kezdddhettek Husvéttal, Karacsony vigilidjdval. A 10-11. szdzad
folyamdn, magyar teriileten is megjelent, majd a 12. szdzadtdl altaldnossd vélt, hogy a
szertartiskonyvek Advent els vasirnapjival kezd8dnek, amit a liturgikus praxisbdl
kinovd évkezdetként foghatunk fel. A bizanci, igy az ortodox egyhdzak liturgikus gya-
korlata mas el8képekre megy vissza, ezért is kiilonbozik a nyugati vilig és a nyugati egy-
hizak évkezdeteitdl, ill. évkezdetétdl.

A htsvéti évkezdet féként Franciaorszdgban volt bevett szokas a 15. szdzadig,
Karicsonyt f8ként Skandindvidban, Németorszigban tekintették az esztendd kezdeté-
nek a 16. szdzadig, igy a magyar teriileteken is. Marcius 25-ét (Annuntiatio, ,Gyiimslcs-
olté Boldogasszony”, Krisztus fogantatdsa) kiiléndsen Italidban tartottik az év elsd
napjanak, de a 18, szdzad elsé feléig Anglidban is fennmaradt ez a gyakorlat."

Az évkezdet és a liturgikus konyvek felépitésének kérdése Snmagiban még nem
bizonyitja az egyhdzi év, mint olyan ,létezését” és egységes értelmezését. A J. Pomarius
(Baumgart) nevéhez kapcsolédd német forrdsig hosszi it vezetett, az egyhézi év rend-
szerének tudatositisa hosszi folyamat eredménye.

A janudr 1-hez kapcsol6dé pogany kicsapongdsok miatt is — valamint vallastor-
téneti tényekbdl magyardzva — a 7-8. szdzadtdl a Kara’lcsony—Ujév iddészaka liturgikus

SCHUMAN, N. (Eds.): De weg van de liturgie. Tradities, achtergronden, praktijk. Zoetermeer,
32001.

17 Magyar reformdtus kontextusban 1806-ban igazitottik az énekeskdnyvet a polgari év iddrend-
jéhez (Ujévesl, Oévig). A tdrténeti rendet tulajdonképpen az 1948-as magyarorszigi reformé-
tus énekeskdnyv sem dllitotta helyre. Remélhet8en a késziil8 4j reformdatus énekeskdnyv vissza-
tér a torténelmi hagyomdnyokhoz. V. részletesen: PAP Ferenc: Az 1806-0s reforménekeskonyv.
Egy kétszdz esztendds énekeskonyv-hagyomdny és kritikdja. In: KOVACS Andrea (szerk.): ,A
keresztyényi gyiilekezetben valé isteni dicséretek” — Népénektdraink tegnap és ma. Budapest, 2011.
293-336.

8 TALLEY, Thomas J.: The Origins of the Liturgical Year. Collegeville, Minnesota, 21991. 80.
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okoknal fogva is egységet képezd egysége szdmitott fokozatosan évkezdetnek, a legtobb
esetben pontosan a liturgikus gondolkozds miatt Kardcsony. Nagyjibél a 9-10. szédzad-
ban valtotta fel a kordbbi gyakorlatot az a szemlélet, hogy a ,keresztyén évet” Krisztus
sziiletésétdl, azaz a nativitate Domini szamoljuk.

Mindezek ellenére egészen a legutdbbi iddkig fennmaradt a tdbbszori évkezdet és
évértelmezés egymasmellettisége és zavarba ejtd sokszintisége (pl. gazdasagi év, iskolai,
ill. akadémiai év stb.). Az egységesiilés a ,polgari évvel” a 16-18. szdzadban ment végbe.

Az egyhizi esztend§ iinnepei (feriae; temporale) és tinnepkorei bonyolult, egy-
miésra épill§ folyamatok, torténelmi és teoldgiai reflexiok kdvetkeztében évszazadok
alatt fixalédtak és alakultak ki. C)sszefoglalva és nagy vonalakban megallapithatjuk, hogy
a vasarnap (Urnapja),’® valamint a nagyiinnepek, mint az Ur innepei — az egyhdzi esz-
tendd ,tartdoszlopaiként” és hierarchikus csomépontjaiként — a Kr.u. 1-5. szdzadban
nyerték el végleges helyiiket, az 5-8. szdzad pedig gyakorlatilag az iinnepkdrok egész
rendszerének kialakuldsit hozta el.

Habiér a nyugati és keleti egyhazban, ill. liturgiacsalidokban a keresztyén iinnep-
torténet folyamatai parhuzamosan, ill. egymadsra reflektilva torténtek a kezdeti évsziza-
dokban, a nyugati egyhdzban tovabbi 1j rétegek és iinnepek keletkeztek a tovibbi évsza-
zadokban is (pl. Szenthiromség tinnepe, mint dogmatikai iinnep a 14. szdzadban), aho-
gyan — habdr nem klasszikus értelemben — az ,iinnepkdnon” alakuldsinak tandi vagyunk
mind a mai napig.

A magyar reformdtus egyhdzak kozosségében, a Generilis Konvent 4ltal biztosi-
tott jogi és szervezeti keretek kozott tjbol elméleti-gyakorlati liturgiai munkalatok foly-
nak, amely munka célkitlizése — az 11j énekeskonyv eldkészité munkalataival karsltve — a
magyar reformdtus egyhdz istentiszteleti életének megtjitisa, felfrissitése. A Generilis
Konvent Liturgiai Bizottsdginak feladatai és célkitiizései kozdtt szerepel 2004-tdl fo-
lyamatosan — szimos mds témakdr mellett — az egyhazi év hangsilyossi tétele elméleti
és gyakorlati szinten. A bizottsdgi munka egyik tételmondata szerint: ,Az egyhdzi év-
kornek jobban kell érvényesiilnie a liturgiai szemléletiinkben, mint eddig.”® A megfo-
galmazas az egyhazi év kérdéséhez és az ehhez a keresztyén id3- és tinnepértelmezési
hagyomdanyhoz valé viszonyuldsunk tjboli keresztyén-reformdtori tisztdzasit 6sztokéli,
ahogyan ez a folyamat nyugat-eurdpai reformitus testvéregyhdzainkban a maga termé-
szetességével mir végbement kordbban. Karl-Heinrich BIERITZ (1936-2011), kozel-

LA heti ciklikus {innepgondolkodds vasirnapban, a feltimadds napjaban éri el a cstcsit. Az
éves ciklikus program, amely az iidvtorténet eseményeit dolgozza fel és jeleniti meg, a hisvét-
ban ér célhoz és nyeri el értelmét. Az egyhdzi év feladata, hogy minden eszkdzével — a t5bbi
iinneppel, az tinnepeket el8készitd és lezird folyamatokkal — errdl a husvéti valdsdgrdl tands-
kodjék.” HAFENSCHER 2010, 306.

0 FEKETE Karoly (ifj.): Beszdmolé a Generdlis Konvent Liturgiai Bizottsdginak eddigi iiléseirsl. In:
Confessio XXXII (2008/2) 24.; FEKETE Karoly (szerk.): Reformdtusok a kegyelem tronusdndl.
A magyar reformdtus istentisztelet megtjuldsdnak teolégiai alapelvei. Budapest, 2010. 40.
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multunk egyik legjelentSsebb protestins heortolégusa, teolégusa testamentumszerii
osszefoglaldsa vezesse kozosségeinket az egyhdzi esztendSben kapott ajaindékok felisme-
résére, a Krisztus-hit toretlen megvalldsira.

~Az egyhizi tinnepek és az egyhdzi év rendje nem tdrgya semmilyen isteni kinyi-
latkoztatdsnak. Az egyhizi év, mint olyan kisérlet, amely az evangéliumnak egy
bizonyos kulturdlis alakot akar adni, egyike azon lehetséges médozatoknak, ahogy
a hit Isten szavira vilaszol. Mivel ez oda vezet, hogy Isten nagy tetteit (ApCsel
2,11) éves szinten bejdrjuk, az éves korforgdssal a hit életfontossigl, megvilts ta-
pasztalatait és ezekkel egyiitt az isteni iidvtdrténet beteljesedésére valé reményt is
életben tartjuk. Ilyen értelemben az egyhizi évet, mint hitemlékezetet kell felfog-
nunk, amely igy részesiil a keresztény hit minden olyan kulturélis hozadékdnak
méltésdgaban, de egyuttal ideiglenességében is, amelyek mint az iidvSsség valtozni
képes és viltozést igényld jelei éppen az iidvosségnek Krisztusban megjelend valé-

sagara hivjak fel a figyelmet.”!
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Szetey Szabolcs:!

»A’ Papi Szent Hivatal’ Gyakorldsdrol valo Traktinak
elsé Darabja. Melly tanit a’ Prédikdlldsrol,
és az Ifjak’ tanitatdsokrol”
Gombadsi Istvin Ostervald-forditisirdl

The Ostervald-translation of Istvin Gombasi

J.-Fr. Ostervald’s very popular and influential work originally written, i.e. com-
piled in French language about the exercise of the complex pastoral ministry in
the church, was also translated into Hungarian by Istvin Gomb4si and published
in Kolozsvér in 1784. In this study, we deal with the purposes, circumstances and
history as well as with the reception of this translation, especially with the first
volume of the work, which consists of teachings on preaching and catechism. The
analysis and detailed presentation of Istvin Gombdsi's translation has not been
yet discussed in the homiletic research and literature. The results of this presenta-
tion should contribute to the urgent revaluation of the epoch from the point of
view of history of homiletics and preaching practice.

Keywords: history of Hungarian Reformed homiletics, practice of preaching, 18t
and 19® century, J.-Fr. Ostervald, Istvin Gombasi

A 18. szdzad javarésze szimos Osszetevd miatt a protestins miivel6dés mélypontjit
jelentette. A leginkdbb silyos intézkedések kozé tartozott a nagyon szigort cenziira,
amely miatt a nyomtatott temetési prédikiciés kotetek valtak a teoldgiai gondolatok
kifejtésének egyetlen férumava.” Hossz id8, 1684-t8l szdmitva egy évszdzad utdn jelent
meg homiletikai témdval is foglalkozé tudomdnyos munka magyar nyelven, amihez
kozvetetten és minden bizonnyal hozzajérult a Ratio Educationis (1777) altal meghati-
rozott iskolai és lelkészképzési reform is.> 1784-ben jelent meg Kolozsviron Gombisi

! A Karoli Gaspar Reformitus Egyetem adjunktusa. Email: szetey.szaboles@kre.hu.

2BUCSAY Mihdly: A protestantizmus torténete Magyarorszdgon 1521-1945. Budapest, 1985. 163.
A kérdéskorhoz lisd igen részletesen: KECSKEMETI Gabor: Prédikdcio, retorika, irodalomtorté-
net. A magyar nyelvij halotti beszéd a 17. szdzadban. Budapest, 1998.

3 A lelkipasztorkodas-tan vagy lelkipdsztori teoldgia (theologia pastoralis) oktatdsa — a jelzett
reformok kévetkeztében — a 18. szdzad utolsé harmadaban jelent meg mind a rémai katolikus,
mind a protestins (reformdtus, evangélikus) lelkészképzés magyar gyakorlatiban. A nyomta-
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A torténelem

Istvan forditdsiban J.-Fr. Ostervald (1663—1747)* svdjci szerz8 munkdja, amely a lelké-
szek, prédikatorok gyakorlati — benne igehirdetdi — tevékenységével is foglalkozik. Jelen

tisban megjelent lelkipasztorkod4s-tanok, paptanok, gyakorlati hittanok egészen a 19. szdzad
kozepéig ezt a célt szolgiledk, és a lelkipasztori szolgdlat legfontosabb teriileteit (prédikalds,
liturgia, lelkipdsztori gondviselés stb.) tirgyaltdk. V6. tovdbbd: SZETEY Szabolcs: Simké Vil-
mos és Gyakorlati hittana. In: JUHASZ Gydrgy — HORVATH Kinga — ARKI Zuzana — KESERU
Jézsef — LEVAI Attila — SEBEN Zoltan (szerk.): Zbornik medzindrodnej vedeckej konferencie
Univerzity J. Selyeho — 2015 ,Inovdcia a kreativita vo vzdeldvani a vede”. Sekcie teologickych a
bumanitnych vied. A komdromi Selye Janos Egyetem 2015-6s ,Innovdcié és kreativitds az oktatds-
ban és a tudomdnyban” Nemzetkiozi Tudomdnyos Konferencidjdnak tanulmdnykétete. Teologiai- és
Humdntudomdnyi szekciék. Komarno, 2015. 218-238.
Ostervald, Jean-Frédéric (németiil: Osterwald, Johann Friedrich; Neuchitel/Neuenburg, 1663.
november 24. — Neuchitel/Neuenburg, 1747. dprilis 14.) a német-francia nyelvi hatirhoz k-
zel esd, sajitsigos torténetl svdjci viros (és kanton) sziildtte, majd késSbb f8lelkésze. Apja
szintén elismert lelkész volt ugyanott. 1676-t6] Ziirichben, majd tobb francia vdrosban tanult
(Saumur, Orléans, Périzs). 1679-ben Saumurban elnyerte a magiszteri fokozatot; 1682—1683-
ban fejezte be teoldgiai tanulményait Genfben. 1683. jilius 5-én szentelték lelkésszé sziildva-
rosiban, ahol 1699-t8l halaldig varosi f8lelkész, 1700 és 1739 kozott tizenhdromszor valasztot-
tak a lelkészi testiilet dékanjdva. R. Pfister szerint 1683-ban letette a vizsgdit és 1686-ban lett
diakénus.

A fiatal lelkész igehirdet8ként gyorsan hirnévre tett szert olyannyira, hogy a templomlatoga-
tékat nem tudta befogadni egyetlen templom sem, ezért 1695-1696-ban felépitették a viros

EN

kozepén az ,ujtemplomot” (Temple neuf vagy Temple du Bas), ahol kés8bb Ostervaldot el is
temették. 1701-ben belépett az angol Society for Promoting Christian Knowledge szervezetbe,
amely épitd jellegli irdsai terjesztését biztositotta. Angol mintdra 1701-ben szegény gyerekek
szdmdra alapitott iskolat.

Ostervald az un. ,helvét triumvirdtus” egyik tagja volt J.-A. Turrettini és S. Werenfels mel-
lett, amely a szigorti reformatus ortodoxidval ellentétben az ,ésszer(i ortodoxidt” védelmezte.
Ostervald a ,szelid ortodoxia” jegyében irt tobb traktitust, és tjitotta meg a liturgidt (La liturgie
ou la maniére de célébrer le Service divin 1713), valamint a keresztyén oktatdst (Catéchisme ou
instruction dans la Religion chrétienne 1702). A megujitott és gazdag istentiszteleti rendtartis
sajit egyhdzira, de az egész francidul beszéld protestantizmusra nagy hatdst gyakorolt.
Ostervald szdmara az egyhdzfegyelem gyakorlisinak megerdsitése és jboli szabalyozdsa is fon-
tos volt.

Teoldgiai mitkdése gyakorlati és egyhdzias célokat tartott szem eldtt, a Biblia és a keresz-
tyén tradicié ,ésszerti” magyardzatit timogatta, a Kijelentésrdl alkotott fogalma az ésszeri or-
todoxia allaspontjanak felelt meg. Nagy hangsulyt fektetett az etikdra és a kegyességre (itt ro-
konithaté a pietizmussal, amely szintén kiemelt jelent8séget tulajdonitott ez utdbbi két ténye-
z8nek). Ostervald nem képviselte azt, hogy a keresztyén hittan helyét az altaldnos mordl kell,
hogy 4tvegye, egytttal hangsilyozta, hogy a keresztyén igazsig megegyezik a természeti igaz-
siggal. Apologétaként védelmezte a keresztyénséget Bayle és Voltaire felviligosodds-
racionalizmusatél (Aufklirungsrationalismus). Katekizmusa mellett Compendium theologiae
christianae (1739) cim{i mfive is jelentds teoldgiatorténeti hatdssal bir.
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tanulmanyban kifejezetten a két kotetben megjelent, és sokszor egybekotdtt munka elsd
darabjaval, azaz részével foglalkozunk: a prédikalast és a katechizmust leird, szabilyozo
egységgel.

(Marosvasarhelyi) Gombasi Istvdn reformétus lelkész sziiletési és haldlozdsi dé-
tumdrdl a szakirodalom nem koz6l semmit. Gombdsi marosvdsdrhelyi tanulmanyai utin
1766-ban berekereszturi lelkész lett, ugyanebben az évben kiilféldre ment, a marburgi
és a franekeri egyetemen tanult. Franekerben 1767. méjus 14-én iratkozott be. Itt dis-
putdlt 1768. mércius 9-én az arabok és mongolok torténetébdl Samuel Henricus
Manger professzorn:ﬂ,5 aki 1760-1787 koz6tt miikodott Franekerben.

Hazatérése utin 1769-t8l székelykeresztari, 1773-tdl haranglabi, 1774-tdl
6tordai, 1775-t8l nagysajéi, késdbb megint tordai, 1777-t8l borosbenedeki, 1778-t61°
harasztkereki, 1782-t8l” mezdmadarasi, 1795-t8] markodi, 1808-t6l 1814-ig
nydradkardcsonfalvi lelkész volt. Ezutdn nyoma veszett. Eletébdl még annyit tudunk,
hogy Gombisi Istvin mez8madarasi lelkészként Fogarasi Pap Jézsef 1784. december
17-én bekovetkezett haldlara latin hexametert irt. Gombdsi Istvan Fogarasi baritja és
ségora volt, ugyanis Gombdsi felesége, Abacs Sira Fogarasi névére volt anyai 4gon.

Ostervald vérosi f8lelkészként 1702-t8] a lelkészjeldltek képzéséért is felelt, ugyanis a viros-
ban akadémiit alapitott, hogy a mas helyeken, kiilf5ldon valé tanulds koltségeit megspérolhas-
sék a didkok. Ostervald a dogmatikét és az etikét latinul, a ,gyakorlati teol6giit” azonban fran-
cia nyelven oktatta. Ekként lett kora mértékadé teolégusiva.

Ebben a kontextusban irta De lexercice du ministére sacré (vagy Traité de l'exercice du
ministére sacré; Amsterdam, 1737) c. miivét szimos més miive mellett. Tdrténelmi jelentSségti
bibliaforditds-revizi6jat (1744), amely a 18—19. szdzadban a francia nyelvteriileten él8 protes-
tans gyiilekezetek szinte ,hivatalos” bibliaforditdsév4 lett, Nyugat-Svijcban egészen a 20. sz4-
zad elejéig haszndltak. Ostervaldot Guillaume (Wilhelm) Farel mellett a mai napig a térség
»mésodik reformitoraként” tartjik szdmon. Miiveit szimos nyelvre (angol, német, holland,
dan, svéd, olasz és magyar) leforditottdk, nemzetkdzi hatdsa szimottevd, neve miivei forditdsai
miatt sajat hazdjan tdl is ismertté valt. Magyar nyelven 1744 és 1789 kozdtt Ssszesen hat miive
jelent meg. Eletrajzi adatait lisd: BBK XXIV., 1144-1150.; BARTH, Karl: Die protestantische
Theologie im 19. Jahrbundert. Ihre Vorgeschichte und ibre Geschichte. Zollikon-Ziirich, 1947.
126-128.; PEISTER, Rudolf: Kirchengeschichte der Schweiz. Zweiter Band. Von der Reformation
bis zum zweiten Villmerger Krieg. Ziirich, 1974. 628-630.; BRECHT, Martin (Hrsg.):
Ge-schich-te des Pietismus. Band 2. Der Pietismus im achtzebnten Jabrbundert. Géttingen, 1995.
576.

> Abmedis Arabsiadae vitae et rerum gestarum Timuri bistoria, tomi II, pars quinta. [Resp.]
Stephanus Gombasi, Transylv. Hungarus, die 9. Mart. Franequerae, Gulielmus Coulon, 1768.

6 1780-t61? Bizonytalan adat.

7 1785-t81? Bizonytalan adat.
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Miivei koziil ki kell emelniink francia és német prédikacidk forditdsait tartalmazé
kotetée (1779), a Harmincnégy prédikdcidkat (1784), valamint A’ Papi Szent Hivatal’
Gyakorldsdrol valo Trakta két kotetét (1784).°

A forditas elkészitésének koriilményeivel, intenciéival kapcsolatban nincsenek eg-
zakt informdacibink, ezeket esetlegesen a tovibbi kutatds tudja majd tisztizni. Személyes
vonatkozasként annyit elmond Gombisi, hogy kiilfoldi tanulmdnyutjirdl hazafelé tartva
»bécsi mulatdsiban” akadt kezébe a konyv, amelybdl sokat tanult, és a benne foglaltakkal
kapcsolatban késdbbi lelkészi gyakorlata sordn azt tapasztalta, hogy azok igazak és he-
lyesek. A jelenleg ismert életrajzi adatok fényében minderre 1768-1769 tajin keriilhe-

tett sor.

,Neékem ez a° Munka, Bétsi mulatafomban, {zintén akkor akada kezembe, midén
idegen Orfzigokon val6 bujdosifom utin, haza felé {zdndékoznam. Altal-olvasim,
és tsak el-tsudilkozdm, hogy tébbet tanulék beléle a’ Papsigrél, mint fem
annakeldtte valé egéfz életemben olvaftam, vagy hallottam vélna: De még fokkal
inkdbb bimultam, midén Papsigomban holmi tanitsait praktizdlvin a’ T. Auk-
tornak, Obfervdtzidit az Igazsiggal pontban meg-egyez8knek talaltam.”

Ugyanigy egyeldre nyitott kérdés, hogy a forditdst melyik kiad4s alapjin (amszterdami,
bazeli?), és milyen nyelvbdl (francia, esetleg holland?) készitette Gombasi Istvan. Sajnos
a tisztdzast nagyon megnehezitik Gombdsi igen hidnyos életrajzi adatai. A svijci-magyar

8 Gombisi Istvan életrajzi adatait az alabbi forrdsok alapjan 4llitottam &ssze: ZOVANYI Jend —
LADANYI Séndor): Magyarorszdgi Protestdns Egyhdztorténeti Lexikon. Budapest, *1977. 218.;
GRAAF, G. Henk van de: A németalfildi akadémidk és az erdélyi protestantizmus a X VIIIL. szd-
zadban 1690-1795. [Kolozsvar], 1979. 230.; POSTMA, F. — SLUIS, J. van: Auditorium
Academiae Franekerensis. Bibliographie der Reden, Disputationen und Gelegenbeitsdruckwerke der
Universitit und des Athendums in Franeker 1585-1843. Leeuwarden, 1995. 398-399.; SZABO
Miklés — SZOGI Liszl6: Erdélyi peregrinusok. Erdélyi didkok eurdpai egyetemeken 1701-1849.
Marosvésarhely, 1998. 190.; KONCZ J6zsef: A Marosvdsdrhelyi Evang. Reform. Kollégium tor-
ténete (1557-1895). Madsodik, dtdolgozott, szerkesztett, bévitett kiadds. Marosvasirhely, 2006.
195. Gombisi életmiivén beliil prédikdcidival, prédikiciés koteteivel a kovetkezd forras foglal-
kozik a szakirodalomban a legrészletesebben: SZENTKUTHY [KISS] Kiroly: A régi jo oregek.
In: Protestins Egyhazi és Iskolai Lap XXX (1887/46) 1451-1453.

GOMBASI Istvin: A’ Papi Szent Hivatal’ Gyakorldsdrol valo Traktdnak elsé Darabja. Melly tanit
&’ Prédikdlldsrol, és az Ifjak’ tanitatdsokrdl. Irattatott Frantzia Nyelven Osterwald Frid. Janos,
Helvétzidban o’ Neokomiumi Réformdta Ekklésidnak Lelki Pdfztora, és Anglidban a’ Kerefztyén
Vallas™ terjefztéfe végett feldllittatott Kirdlyi Tdrfasdgnak egyik nagy érdemii Tagja dltal. Moftan
pedig Magyar Nyelvre forditatott holmi Jegyekkel és [ziikséges Toldalékokkal meg-bévitve M-
VASARHELLYI GOMBASI Istvin dltal. Kolozsvar, 1784. §2°. (A tovibbiakban: GOMBASI
1784.)
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kapcsolatok 8sszefiiggése az a legtdgabb kor, amelybe bele tudjuk helyezni Gombasi
adaptacijit.

»A magyar és a svijci reformitus egyhdz szoros kapcsolata, meg a magyar didkok
svéjci vandorldsa magitdl értet8ddvé teszi, hogy a svijci teolégusok miivei Ma-
gyarorszigon is népszertiek voltak. Osterwaldnak A keresztyének kozitt ez ids
szerént uralkods romlottsignak kitfejeirsl valé elmélkedése még a szerzd életében,
1745-ben jelent meg Debrecenben. A fordité Domokos Mérton volt, Debrecen
viros f8birdja. Osterwald ebben a munkdjiban a reformicié folytatdsit kivanja.
Népszerti szentirdsmagyarizatit Biblia tdrhdza cimen Némethi Simuel, Katekiz-
musdt Kérman Jézsef forditotta magyarra, mindkettd volt bazeli didk. Lelkipész-
torkodds-tanit Gombdsi Istvin erdélyi lelkész adta ki magyarul. Révid egyhdztdr-
ténetének két forditdja kozill az egyik a katolikus Karolyi Ferenc, a mdsik
Maréthi Gyodrgy. Az egész korszak legelterjedtebb magyar tankdnyve, a Losonczi
Istvan-féle Hdrmas kis tikor els része is ennek a munkdnak a nyomdn késziilt;
Osterwald révid ,summdjit” kérdés-felelet alakjiban dolgozta 4t. Losonczi tan-
kényvének a magyar torténetét Ssszefoglald fejezete — a Hdrmas kis tiikor kozépsd
része — szintén svdjci forrdsra mutat: Samuel Frédéric Osterwaldnak, a teolégus
unokdjinak f8ldrajzi tankdnyvét vette mintdul. Osterwald liberdlis teoldgidjanak
Ujitdsa, a liturgia elmélyitése, Magyarorszdgon is utdnzésra taldle. Osterwald kife-
jezi 6romét efelett 1715-ben egy Turretinihez intézett levelében.

Osterwald nagy népszeriisége az ortodox kélvinizmus szigoriibb hiveinek Ma-
gyarorszigon is szemet szirt. Zovanyi Gyorgy tiszantuli piispoknek kellett ma-
gyar kévetdit védelmébe vennie.”"?

A szakirodalom alapjin nehéz megéllapitani, hogy Jean-Frédéric Ostervald'! vals-
jaban milyen szellemi-teoldgiai irdnyzathoz tartozott. Ostervald esetében is elmondha-
t6, hogy szinte ahany irds, annyi besorolds, kategorizdlds. A szakirodalom alapjin egy-
szerre volt az ésszerli ortodoxia és a pietista kegyességi irdnyzat jeles képviselSje. Ez
utdbbi felé hajlik Gombisi is, amikor kozli Ostervald életrajzit a kotet elején, ahol —
tobbek kozott — a kdvetkezdket olvashatjuk:

»Triumviratus Theologorum Heluetiorum, vagy a’ mint mdfok tsufsdgbdl nevezték
ezt, Trifolium Pietifticum. A" hafzontalan Difputalds keriilésben, a’ Békefségnek,
mafok’ El-tiirhetésének, (Tolerantidnak) és Kegyefségnek [zeretetében egy Szivet és
Lelket vifelt ¢ hdrom nagy ember.”'?

Alljon itt még néhdny tovibbi vélemény a szakirodalombdl, amelyek az Oster-
valdrdl alkotott képet még tovibb bonyolitjik. Szitkséges még hozzitenniink, hogy az

O DEZSENYI Béla: Magyarorszdg és Svdjc. Budapest, 1946. 89.

' A jelen munkaban Jean-Frédéric Ostervald nevét a szakirodalomban elterjedt és bevett francia
irdsmdd szerint from. Az idézetekben értelemszertien a forrdsok eredeti irdismddjit kovetem.

12 GOMBASI 1784, §§3".
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Ostervald életrajzi adatainak sszedllitdsahoz haszndlt kiilfsldi (nyugati) szakirodalom-
ban szinte egyontetii a vélemény, hogy a szigoru reformdtus ortodoxidval szemben az
»esszerll ortodoxia” llaspontjit védelmezte, 8 maga a ,szelid ortodoxia” jegyében fejtette
ki tevékenységét.”

~Osterwaldot sok tekintetben a hallei pietizmus svdjci visszhangjinak tekintették.
Azonban val6szintileg Mar6thi hozta magdval a népszerti neuchiteli prédikator
miiveit Svdjcbél, maga is forditott t8le mir 1738-ban s & hivhatta £5] r4 Domokos
figyelmét. A Domokos 4ltal forditott munka Osterwald elsé »Kampfesschrift«-je
volt. Ezzel kezdte meg ir6i miikodését, amely lényegében épp annyira az ortodoxia
ellen irdnyult, mint amennyire — nyiltan — a hitetlen »libertinusok« ellen. [...]
Osterwald annak a teoldgiai irdnynak a képviseldje, amely a racionalista hitetlene-
ket a sajdt fegyveriikkel: a jézan ésszel akarja legydzni, s amely irdny iddvel, szitk-
ségszertien a teoldgia elracionalizaléd4sdhoz vezetett,*

3 Ostervald, Johann Friedrich (1663-1747) neuchiteli prédikitor az ortodox kilvinizmussal,
de a felviligosodissal is szembendllé teoldgus volt, akit a svajci kdlvinizmus masodik reforma-
toraként tart szimon.” SEGESVARY Viktor: A Rdday kényvtdr 18. szdzadi torténete. Budapest,
1992. 209.

Bir6 Ferenc véleménye szerint Ostervald alapozta meg a teoldgiai racionalizmus magyarorszagi
megjelenését. Ostervald egyszerre lépett fel hitvéddként és a kélvinista ortodoxia ellen. ,Fel kell
azonban figyelniink arra, hogy a szabdlyokba 4tt(ing (s egytcttal lazul6) erkolesi kovetelmények
koriil hasonlé irdnyt valtozdsok jelei megmutatkoznak a valldsos tudatvilig elvontabb régidi-
ban is: a praktikus és deriis vondsokat 6lt8 erkolcstan hatterében mind protestins, mind kato-
likus részrdl, a teoldgia teriiletén is tij eszmék jelennek meg. A protestins teoldgidn beliil ennek
az 1j szellemiségnek a jele Jean Frédéric Ostervaldnak és az 4ltala megalapozott tn. teoldgia
[sic!] racionalizmusnak a magyarorszigi megjelenése — mir az 1740-es években. Katolikus rész-
r8l ugyanezt a szerepet pedig Lodovico Muratori (késdbb kezd8dd) hazai befogaddsa jitszotta.
Ostervald miikddése — mint a magyarorszdgi sorsit részletesen feltiré Vords Imre hangsu-
lyozza — eredetileg hitvédd harc volt ugyan a vildgias gondolkodas térhéditdsival szemben, de
ugyanakkor (éppen e harc sikere érdekében) a kélvinista ortodoxia ellenében is erdteljes fellé-
pést jelentett. Ostervald okfejtéseit észérvekre épitette, szdvegének magyar valtozata pontosan
adja vissza gondolatainak alapvetd irdnyat, amikor elitéli a »Mystica és Fanatica« (azaz az érte-
lem és okossdg nélkiil vals) »Kegyeség«-et és a »megigazulds«-ban a j6 cselekedetnek szerepére
mutat rd. Ez az Ostervald nevével fémjelzett, de kordntsem csak az 6 munkdit tartalmazé ke-
gyességi irodalom sikra széllt a valldsi tolerancia mellett is. A modern svijci teolégidnak a ma-
gyar szellemi életbe valé behatoldsa olyan valldspolitika miikodésérdl tantskodik, amely a pro-
testantizmus komor arcdnak vonzébb4 tételére irdnyul.” BIRO Ferenc: A barokk és a felvildgoso-
dds kozott. (A magyar irodalom a XVIII. szdzad kozépsé évtizedeiben.) In: Irodalomtdrténet
LXXI (1990/2-4) 236-237.

Az ésszerti ortodoxia kérdéshez lisd még a Bathori Gébor piispdk életérdl irt tanulmdnyt:
PAP Ferenc: Bathori Gdbor (1755-1842) liturgiai 6roksége és a Pesti Egyhdz Agenddja (1796) a
korszak osszefiiggésében. In: PAP Ferenc (szerk.): Illés lelkével. Tanulmdnyok Bdthori Gdbor és
Dobos Jdanos lelkipdsztori miikédésérsl. Budapest, 2012, 9-201.

14 MOLNAR Agnes: Debreceni arcok a felvildgosodds szdzaddbél. Budapest, 1939. 19-20.
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A fenti szakirodalmi véleményektd] eltéréen és inkdbb a nyugat-eurdpai szellem-
és teoldgiatorténeti kutatds véleményéhez hasonldan nyilatkozott Ostervaldrdl Kosiry
Domokos, amikor a Traktdval kapcsolatosan a kovetkezdket fogalmazta meg:

»A munka a valldsossdgot kikezdd racionalizmust is elvetette, az akkori viszonyok
kézt azonban mondanivaléjdnak hatdsa mégis inkdbb az ortodoxidval szemben ér-
vényesiilt.”"

Karl Barth (vagy Barth Kéroly) véleménye szerint Ostervald katekizmusit és ma-
gdt az egész ,ostervaldianizmust” is — hittani értelemben — jéval ortodoxabbnak tartot-
tdk, amennyire az valéjiban volt.'® Ostervald katekizmusa a Genfi és a Heidelbergi Ka-
téval ellentétben kevésbé intellektudlis, sokkal inkdbb gyakorlatias.

Ostervald hatdsa felmérhetetlen a maga idejében, hiszen mind Svéjcban, Francia-
orszigban, Anglidban, Németorszdgban, Hollandiiban és Magyarorszigon ismertek
voltak mivei,'” s8t, nem ttlzds azt dllitanunk, hogy Ostervald miivei igen erdteljes ha-
tast fejtettek ki a magyarorszagi lelkészekre. Egy 1762-es vizitcié kérdései kozott sze-
repel, hogy a lelkész rendelkezik-e a megfeleld segédkonyvekkel, kdnyvekkel, Ggymint a

,Biblia, a Helv. Hitvallds, Heidelb. K4té, valamely dogmatika, La Placette etikdja,
Osterwald: Romlottsdg kutfeje, kommentirjai, kivalt a Kité magyardzisihoz
Stehelin: Hézi kincse, tovdbb melyik 4genddt hasznalja [...]."®

Ostervald magyarorszigi recepci6jit azzal magyarazzak, hogy a hallei pietizmus
hatdsa a 18. szdzad kozepére érkezett el hazdnkba, ami azt eredményezte,

shogy a svdjci Ostervald miivének Maréthi-forditdsa ekkor kiszoritotta, jobban

mondva megtdrte a kdté egyeduralmdt, s dltala bevonult a népiskoldba a bibliai

torténet, a ,Szent Histéria”.”*°

Ostervald hirom munkdja (keresztyén etikdja, teolégiai kompendiuma és a Trak-
ta) tulajdonképpen kvazi-rekonstrukcié, hiszen ezek dikjai olykor hibds jegyzeteibdl
dlltak 6ssze, sét Ostervald akarata ellenére jelentek meg. Késdbb protestilt is elleniik
Ostervald, hogy azok nem minden esetben és tekintetben az & szavait és gondolatait
adjak vissza.”

1> KOSARY Domokos: Mivelddés a XVIII. szdzadi Magyarorszdgon. Budapest, 1980. 54.

16 BARTH, Karl: Die protestantische Theologie im 19. Jahrhundert. Ihre Vorgeschichte und ibre
Geschichte. Zollikon-Ziirich, 1947. 126-128.

7 RACz Kalman: Kényvismertetés. Pataky Ldszlé: J. F. Osterwald en Hongrie. In: Dunantuli Pro-
testans Lap XLIV (1930/47) 224.

18 TOTH Dezs8: A Hevesnagykunsdgi Reformdtus Egyhdzmegye multja. Az egyhdzi élet hétkoznap-
jai. I ktet. Debrecen, 1941. 184-185.

1 TOTH Dezs8: A Hevesnagykunsdgi Reformdtus Egyhdzmegye multja. Az egyhdzi élet hétkoznap-
jai. I kétet. Debrecen, 1941. 228., 235.

2 GOMBASI 1784, [§§7"".]
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Gombisi Istvin az eredeti francia nyelvii cimet® — az elsd kétet cimlapjén — ek-
ként adta vissza magyarul: ,A’ Papi Szent Hivatal” Gyakorldsdrol valo Traktinak elsé
Darabja. Melly tanit a’ Prédikdlldsrol, és az Ifjak’ tanitatdsokrél” (Kolozsvar, 1784*). A
kiadviny — mint a magyar nyelvii elméleti és gyakorlati teolégidban szimos mas mii —
forditds és dtdolgozds, azaz a maga nemében 4tvétel. Gombisi a forditds elkészitésekor
nem vagy alig volt tekintettel a specidlis magyar viszonyokra, egy-két helyen sajat, révid
megjegyzésekkel reagalt sajt koranak egyhdzi helyzetére, a lelkészi szolgdlat hazai ko-
riilményeire.

A hazai szakirodalomban el8szér Téth Ferenc (1768-1844) Homilétikdjanak el-
s8 kiaddsiban (1802) mir értékelte Gombdasi munkdjit. Téth megillapitotta, hogy
homiletikai kdnyvet tudomdnyos igénnyel és szinvonalon, rendszerezetten senki sem irt
deldtte, és ilyestéle kiadvanybdl is csak egy létezik, de az is igencsak hidnyos. Minden-
esetre Ugy tlinik, hogy Téth Ferenc ismerte a Gombdsi-forditdst (vagy annak részleteit),
ugyanis egyértelmiien és szvegszertien utal arra.

+Mert tudtomra, Homilétikai tudomanyos forméban (Systematice) Magyarul
még senki nem irt; és tsak forditdsban sem lehet tdbbet még egynél, a’ mennyire
én tudom, nyomtatisban ltni, melly az Osterwdld” Papi Szent Hivatal nevli mun-
kija; de ez is tele van hijdnossiggal, mind a’ Prédikatzié’ Matéridjéra, mind annak
forméjira, és kozonségesen a’ Rendre nézve — a’ melly nem is tsuda; mivel ezt a’
Kényvet nem maga irta Osterwald, hanem az tsak a’ Tanitvinyi dirib darab
rapturdibdl, vagy jegyzéseibél rakatott-{zve.”?

Ravasz Liszl6 elég lakonikusan és negativan ir Gombasi Ostervald-forditasirdl.
Tekintettel arra, hogy a mai kutatisban Ravasz megillapitisai kiindulépontként érvé-
nyesiilnek, sziikséges ramutatnom, hogy a 18-19. szidzad Ravasz Lészl6-i értékelése
alapos wjragondoldsra, Gjraértékelésre szorul. A kutatds tovibbi részében rendkiviil

2t A’ Papi Szent Hivatal’ Gyakorldsdrol valo Trakta (De lexercice du ministére sacré; Amsterdam,
1737) megjelent az eredeti, francia nyelvii elsd kiadds utdn hollandul (Amsterdam, 1739) és
angolul (London, 1781), majd Gombdsi Istvin adapticidjaban magyarul (Kolozsvar, 1784).
Gombdsi nem csupin forditott, hanem t5bb helyen sajit megjegyzéseit és hdrom részbdl all6
kiegészitését is hozziftizte a mithoz. BARTOK Istvan: ,Sokkal magyarabbil szélbatndnk és irbat-
ndnk.” Irodalmi gondolkodds Magyarorszdgon 1630—1700 kézott. Budapest, 1998. 199.

2 A Magyar Hirmondé 1784. Szent Jakab hava (jalius) 21-én, szerddn megjelent 55. szdma arrél
tajékoztat, hogy Gombasi forditdsa méir megjelent a kolozsvari reformdtus kollégium nyomda-
jéban. Ebbdl a hiradisbdl az is kovetkezik, hogy a miivet ténylegesen 1784. jilius 21-e elStt
nyomtattdk ki. Magyar Hazdnk’ Erdély Orfzdg" Tudomdnybéli dolgai. In: Magyar Hirmondé
(1784/55) 459.

# TOTH Ferenc: Homilétika mellyet tanitvanyi’ szdmdra készitett TOTH Ferentz a’ Pdpai
Reformdtum Collegiumban theologidgt tanito professor. Komdrom, 1802. A2".
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érdekes lenne megvizsgélni, hogy Gombdsi magyar széhasznélata, magyar terminoldgid-
ja mennyiben befolyasolja a mii ,racionalistaként” vald besoroldsit vagy kategorizalasat.

+Ha keziinkbe vessziik a korszak® egyetlen gyakorlati teolégiai tankdnyvét [...]
egyszerre megcsap a racionalizmus levegéje. Amit eddig még nem hallottunk, egy-
szerre megkezdddik a szegénységrdl vald panasz, hogy mint a lassti vizzigis nap-
jainkig erésddjék [...]. A régi orthodox scholasztikival mir formaban is szakit
[...]. Elitéli a ,radikdldst”, ami alatt az irdsnak etymoldgikus széhiivelyezésée érti,
[...] inkdbb a moralis tirgyakat kedvelli, még sem kivin a szészékben tébbet, mint
Isten, azaz, szdmkivetésbe kiildené a biinre nézve igen szoros moralt és a szelidség

lelkét javallja féréguldul [...]."*

Id. Fekete Kéroly a szdmos negativ megéllapitis mellett pozitivumokat is kiemel a
Gombisi forditotta Ostervald-miirdl, kiilondsen az azt képviseld irdnyzattal kapesolat-
ban:

+Az igehirdetés valéban tobb, mint a bibliai széveg tudominyos és dogmatikus
magyardzisa. [...] Indokolt az alkalmazis homiletikai fontossiginak kiemelése, a
kegyességre nevelés céljanak hangsalyozasa.”

Czeglédy Sandor szerint is mér érzédik Gombdsi miivén a racionalizmus levegd-
je.”” Ezt azzal timasztja ald, hogy ebben a korban erdteljesen megjelentek a homilia mel-
lett az erkélesi prédikacik és a témaprédikicidk. Ez utdbbiak szinte teljesen kiszoritot-
tak az elsét. Eppen ennek koszonhetd, hogy Dobos Jinos 1862-ben megjelenteti
Homiligk régibb és legiijabb modorban (Pest, 1862; Homilidk. Pest, *1873) cim{i munkd-
jat, mert gy véli, hogy hasznos és az egyhdz megujulidsihoz elengedhetetlen lenne visz-
szahozni a homilia mifajit.”® Azonban az, hogy ebben a korban mind az erkélcsi, mind
a témaprédikacidk elterjedtek, még nem azt bizonyitja, hogy ez mar a racionalizmus
kezdete lenne. Ne feledjiik, hogy ugyan a 18. szdzadrél beszéliink, de mir az ezt meg-
el6z8 korokban és évszdzadokban is talilkozunk témaprédikicidkkal és erkolesi prédi-
kicidkkal is, azonban mégsem allitjuk, hogy azok a szdzadok racionalista korszakok

24 Ertsd: 18. szazadi.

» RAVASZ Liszlé: A gyiilekezeti igehirdetés elmélete (Homiletika). Papa, 1915. 227-228.

26 FEKETE Kiroly (id.): Hunyadi Ferenc igehirdetése. Debrecen, 2005. 40.

¥ CZEGLEDY Séndor: A homiletika vdzlata. Debrecen, 1971. 88. Czeglédy Sandor ezt a gondola-
tot sz6 szerint Ravasz Laszl6tdl vette 4t. RAVASZ Liszlé: A gyiilekezeti igebirdetés elmélete
(Homiletika). Papa, 1915. 227. Lasd még: FEKETE Karoly (id.): Hunyadi Ferenc igebirdetése.
Debrecen, 2005. 39.

V6. DOBOS Janos: Homilidk régibb és legijabb modorban. Pest, 1862, I-X1. Lisd részleteseb-
ben: SZETEY Szabolcs: Dobos Jdnos (1804-1887) élete és prédikdcios droksége. In: PAP Ferenc
(szerk.): Illés lelkével. Tanulmdnyok Bdthori Gdbor és Dobos Jénos lelkipdsztori mikddésérsl. Bu-
dapest, 2012. 203-668.
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lettek volna. A miifajok megjelenése és hasznilata ebben a tekintetben fiiggetlen az
adott kor szellemi irdnyzataitdl, az kevésbé miifaji, inkdbb tartalmi kérdés.

Eppen ezért, erre hivatkozva nem illithatjuk, hogy Gombdsi miive, ill. pontosab-
ban: az alapul vett eredeti munka racionalista lenne, mas szempontbdl viszont, ill. mas
szemszogbdl nézve elmondhatd, hogy ha nem is teljes egészében, de gondolatisigiban
mér hordoz magdn valamiféle ,racionalista” nyomokat, amelyeket a szakirodalom alap-
jan inkdbb az ,ésszerll” vagy ,szelid ortodoxia” gondolatisigival és torekvéseivel hozha-
tunk Osszeftiggésbe. J6l érzékeli és indokolja ezt id. Fekete Karoly is Homiletikdjéban,
amikor azt dllitja, hogy nem pusztin a tanitds milyensége, hanem sokkal inkdbb a célja
az, ami racionalista bedllitottsigti.”® Kosiry Domokos is — mds irdnybél ugyan — hason-
16 véleményt fogalmaz meg:

~Osterwald visszhangja [...] egy elég jelentds irdnyzat: a puritin-pietista érdekld-
dés folytatddasit jelezte a hazai reformdtus egyhdzi miivel6désen beliil.”°

Olyan megéllapitast is olvashatunk, hogy nemcsak Gombdsi miive, hanem maga
Gombisi is — tdbb mds erdélyi falusi lelkésszel egyiitt — a racionalista irdnyzathoz tarto-
31
zZott.

~Inkdbb erkélcsprédikitor, mint a hit kérdéseivel foglalkozé igehirdets. [...] Pré-
dikdcidi egy részét francidbdl és németbdl forditotta. Igen tudds és sokat olvasott
férfit volt, beszédei s kiilondsen igen nagyszamu jegyzetei széles ismeretrd] tants-

kodnak.”*?

Bér nagy kérdés, hogy pontosan mit jelent, ill. mit értenek a szerzdk ,racionaliz-
muson”, és Gombdsi hidnyosan ismert életmiivének mely szegmense alapjin éllitjdk
mindezt. A fenti megjegyzés nem biztos, hogy minden szempontbdl megfelel argumen-
tum az allitis aldtdmasztisira.

Szildgyi Sandor a kovetkezdképpen értékeli a 19. szdzad kézepén Gombadsi-
forditdsit, amely véleményben inkiabb a Gombisi dltal a mihéz fiizote toldalékokat,
azaz fiiggelékeket méltatja.

»A papi hivatalrél Osterwald utdn forditd s toldalékkal litta el, ellenstilyozni akar-
vin vele némely visszaéléseket. E munkik szokottndl nagyobb figyelmet ébresztet-
tek, nemcsak korszer(iségdknél, hanem azon merész és egyenes hangnal fogva is,

» FEKETE Kiroly (id.): Homiletika. Debrecen, 1993. 47.

30 KOSARY Domokos: Mivelddés a XVIII. szdzadi Magyarorszdgon. Budapest, 1980. 397.

3 BIRO S. — BUCSAY M. — TOTH E. — VARGA Z.: A Magyar Reformdtus Egyhdz torténete. Bu-
dapest, 1949. 239. V&. BUCSAY Mihdly: A protestantizmus torténete Magyarorszdgon 1521—
1945, Budapest, 1985.162.

32 BIRO S. — BUCSAY M. — TOTH E. — VARGA Z.: A Magyar Reformdtus Egyhdz torténete. Bu-
dapest, 1949. 239-240.
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mely azokon eldmlik, s mellyel nemcsak a visszaéléseket, hanem a tdlzdsokat is
(pl. a temetések alkalmdvali szertelen magasztal$ szénoklatokat) megréja.”?

Csiky Lajos felemdsan nyilatkozik Gombdsi munkajirdl: ,Rendszernek nyoma
sincs e miiben, bdr méskiildnben igen sok j6 tandcsra, hasznavehetd utasitdsra talilunk
benne.””* Récz Béla, aki a 20. szdzadban szinte egyediiliként foglalkozott részletesen a
jelen munkdban vizsgalt korszakkal, 1931-ben megjelent monografidjaban igen jézanul
és részletesen értékeli Gombasi miivét:

»A mi igen hidnyos mind az anyagi, mind az alaki részben, amit itt-ott Gombisi a
maga racionilis felfogisinak megfelel§leg kipétolgatott. Az Irasnak skolasztikus
bet(ihasogaté magyardzisit helyteleniti, s az etikai témdkat kedveli. [...] Kiilon-
ben e konyvet Lizir Gyorgy erdélyi piispok is leforditotta, de munkdja kéziratban

maradt.”’

Bartdk Istvin irodalomtdrténész, a korszak ,retorikatdrténeti” kutatisinak egyik
megalapozdja és emblematikus alakja, a kovetkez8képpen foglalta 6ssze a mii jelentdsé-
gét, kiemelve annak erdsségeit és gyengéit is.

+A kortarsak és a figyelmes utédok viszont legnagyobb gyakorlati hasznat a ma-
gyarul olvashaté kézikdnyvnek vehették. Ennek legf8bb jelent8sége abban 4ll,
hogy kézel misfél évszdzaddal az elsé magyar nyelvii retorikai tankdnyv, Medgye-
si P4l homiletikdja utdn ez a kovetkezd atfogd, rendszeres magyar nyelvii egyhizi
retorika. [...]

33 SZILAGYI Sindor: Erdély irodalomtsrténete killonds tekintettel torténeti irodalmdra. (Hatodik
fejezet) In: CSENGERY Antal (szerk.): Budapesti Szemle. Hatodik kotet. Pest, 1859. 18.

3% CSIKY Lajos: Egyhdzszonoklattan. Nagybanya, 1914. 25.

35 RACZ Béla: Két évszdzad a magyar reformdtus igehirdetés torténetébsl (1711-1914). Homilétikai
tanulmany. L. kotet. Gyula, 1931, 77. A forditisrol tovdbbi adat nem 4ll rendelkezésemre.

Kurta Jézsef — tobbek kozott — Szinnyei Jézsef lexikonara hivatkozva a kévetkezdket allapitja
meg: Ostervald miveinek népszerliségét mutatja, hogy ,two of his works were translated by
several translators. One of these is De l'exercice du ministére sacré, published in Amsterdam in
1739, and in Hungarian at Kolozsvar in 1789 [sic/], in the translation of Marosvasirhelyi
Gombds [sicf] Istvin. This book had also been translated earlier by Dézsi Lizar Gyorgy, a
Transylvanian Protestant bishop, but for some reason his work survived only as a manuscript.”
KURTA, Jézsef: Gone up in smoke: Vetsei Istvdn’s translations of Ostervald’s works, or: Who are
the real translators of Ostervald’s , Traité des sources de la corruption qui régne aujourd’huy parmi-
les chrétiens” In: GOSKER, Margriet — MONOK, Istvan (Eds.): Peregrinus sum. Studies in Histo-
ry of Hungarian—Dutch Cultural Relations in Honour of Ferenc Postma on the Occasion of his 70th
Birthday. Budapest — Amsterdam, 2015. 143-144. Kurta Jézsef sem kozdl kozelebbit errdl a
forditasrdl, annak hollétérdl, ill. 1étezésének evidencidjirdl.
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Gombdsi Istvin véltoztatds nélkiil forditotta le Ostervald miivét, igy a szerkesztés

6ndllésigiban nem veheti fel a versenyt elddeivel — jévoltabél azonban ismét ma-
1 valtak olvashatévi a beszéd elkészitésének szabalyai.”®

gyarul véltak olvashatévé a beszéd elkészitésének szabalyai.

Legtjabban Té6th Zoltan a lelkészképzés szempontjibdl értékelte a Gombisi-
forditast: ,a munka leginkdbb forditds, mégis mindenképpen meghatérozta a 18. szdzad
masodik felének reformdtus lelkészképzését.””” Ezzel a kijelentéssel nem nagyon tudunk
mit kezdeni, hiszen Gombdsi forditisa, mint tankonyv — jelenlegi ismereteink szerint —
nem nagyon volt hasznalatban. Csak azzal kapcsolatban rendelkeziink konkrét adattal,
hogy egy nagyon rovid periédus erejéig Debrecenben haszniltik az oktatdsban a kony-
vet.®

Gombisi Istvdn Ostervald miivének forditasa eldtt sajat Elol-jdro beszédét kozolte,
amely témankra nézve, a korabeli magyar (erdélyi) reformdtus prédikacids gyakorlattal
kapcsolatban fontos informacidt, a prédikicidt irék szdmdra pedig tandcsokat, utasitd-
sokat tartalmaz. Lassunk ezek kéziil néhanyat!

1. A temetési beszédekkel, prédikaciokkal foglalkozé rész a 20-21. szdzadban is
aktudlis problémakat tirgyal, ekként:

»a) A’ Halotti Prédikdtzidkat a° T. Auktortél emlitett Prédikitziok’ Nemei koziil,
valamellyikre lehet mindenkor vinni, és a’ {zerént kell ki-dolgozni, a" mint a’ t8lle

adott Réguldk kivinjak.

b) Az Alkalmaztatdfokban keriilni kell a’ tsapodérsigot. Lehet fajlalni, hogy a’ mi
Halotti Prédikdtzidinkra — is {zinte red illik a’ Német Példa-befzéd: A" Halotti
Prédikdtziék, Hazug Prédikdtziok. Velzedelmes ez. Mert a’ Papnak az Iften Széki-
b4l hazudni, rettenetes biin: utallatba hozza a’ Szent Hivatalt-is. Sok{zor a’ Pap
valakit az égig magafztal, midén ugyan akkor a’ Halgatdé magiban, ’s olykor na-
gyon-is el-mondja: Abban bizony hazudfz! A’ Biinéft, misfel8l, a’ maga Biineiben
és megtérhetetlenségében meg-keményiti. Mert tudja, hogy ha vagy egy

36 BARTOK Istvan: Adalék a XVIII. szdzadi magyar egyhdzi retorika torténetéhez: Gombdsi Istvdn
prédikdcielméleti munkdssdga. In: KOVACS Sindor Ivén (szerk.): Prodromus. Tanulmdnyok a
régi és az tjabb magyar irodalomrél. Budapest, 1985. 30.

»Néhdny XVIII-XIX. szdzadi hazai prédikicidelméleti munka alapjin meggydézddhetiink réla,
hogy a retorikai alkalmazkod4s szokdsa Magyarorszdgon is szdzadokon keresztiil id8szeri kér-
dés volt. Ugyanerrd]l 4rulkodnak igényesebb szerz8k prédikdcids koteteinek bevezetései.”
BARTOK Istvan: Medgyesi Pdl: Doce praedicare. Az elsé magyar nyelvii egybdzi retorika. In: Iro-
dalomtsrténeti Kozlemények LXXXV (1981/1) 1-16.

7 TOTH Zoltin: A magyar nyelvii reformdtus homiletikai irodalom a X VIII-XIX. szdzadban. In:
»Doce nos orare quin et praedicare.” A magyarorszagi reformdtus homiletikai irodalom dttekintése a
reformdciotél napjainkig. Szeged, 2004. 65.

38 V6. NAGY Sandor: A valldsos nevelés és oktatds a debreceni kollégiumban a reformdcié kordtdl a

XIX. szdzad kizepéig. Debrecen, 1933. 81.
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Tallérotskdja 1éfzen, akdrmelly gonofzsigban éljen, j6 Kerefztyént Szent Embert
télzen beldle 2’ Pap.” Taldm ez okon hagyatott-el Belgyiomban és Helvétzidban a’
Halottak felett valé Prédikallas: Német-Orfzdgon pedig ({zéllok a’ Proteftdnfokrol)
& Halotti Prédikatziokbdl o' kilonos Alkalmaztatds. A’ régi Ekkléfidban, 2’
Parentatzié ebbdl allott: A’ meg — héltnak Elete révideden el-befzéltetett: Jésdgos-
tselekedetei, a' mellyekrdl fenki nem kételkedhetett, el8-fzdmldltattak, és
kovetéfekre a” Halgatdk nogattattak: Més fel8l az 8 Biinei, és nyilvan valé Fogyat-
kozdsai-is meg-emlitettek, és hogy a’ Jelen-valdk azokat keriilnék, intettettek.”

2. A kegyességrdl is sz6l. Fontosnak tartja, hogy aki papnak tanul, az kegyes em-
ber legyen, mert ezen mulik lelke iidvossége. Aki nem kegyes, az nem lehet mas, csak
istentelen és hipokrita.*

3. Hivatkozik a szatmiri zsinat XXIX. végzésére, amely szerint

»[...] @ Dedkoknak kiildmben meg-nem-engedtethetik a' Prédikallds, hanemha
fel-fogadjak, hogy Papok 1éfznek. A’ régi Ekkléfidban tsak a’ Papok prédikallottak,
és mint rend-kiviil valé dolog, ugy jegyeztetik-meg Origenefrsl, hogy nagy
tudomdnyu Ifju lévén, nekie a’ Prédikdllds meg-engedtetett.”*!

4. Tanitast ad azzal kapcsolatban, hogy miképpen jrjon el a lelkész, ha a gyiile-
kezettel problémdja van. Nem javasolja, hogy a szészékre vigye fel a problémdkat, majd
onnan tartson dorgedelmes beszédeket, hanem bizza iigyét Krisztusra.*

5. Kérhoztatja azokat, akik csak egy szordl képesek hosszu prédikicidkat tartani.

~Nem igy Prédikallottak az Apoftolok, 6k nem fzét magyaraztak, hanem a’ dolog-
nak értelmét adtdk-eld rovideden és viligofan. [...] Vélt Erdélyben egy nagy Pap,
(2" kinek Tudomdnyja ellen az irigység fe merne {zéllani,) a' ki a° Mi Atydnk’
Magyardizatjgban, az Amenril egy néhany Prédikatziét tett, talim még az Esrol-is;
ma ezt nem hifzem, hogy valaki ditsérje.”*

* Egyiptomban, egy idSben, mihelyt a” Kiraly meghdlt, mindjirt hir tétetett az egélz Orfzigban, és
a' kiknek mi panafz{zok volt ellene, a’ Birdknak bé-adtik, és valamig elég nem tétetett nékiek,
mind addig el-nem temettetett a’ Kiraly. E’ zabola gyanant vélt néki életében. Sokan a’ mi em-
bereink-is azért félnek gonofzt tselekedni, hogy a’ Pap el-temetéfekkor ket le-motsoklja. (igy
{zoktak {zéllani, mikor az igazat ki-mondja) Oda lefz{z ez a’ zabola, ha a’ Pap egy kis nyereségért
hazud. [Eredeti 1abjegyzet — A szerzd megjegyzése]

3> GOMBASI 1784, §3'-§[4]". [A mésodik oldalszdmot sajtdhiba miatt értelemszertien §3-rél §4-
re javitottam.]

1 GOMBASI 1784, 7.

1 GOMBASI 1784, 19-20.

2 GOMBASI 1784, 47.

 GOMBASI 1784, 80.
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6. A prédikicié utin hosszti konyorgés szokott lenni, ahogyan a régi eklézsiak-
ban, ezt a szokdst Erdélyben is tartjak.*

7. Sz6t ejt a magyar bibliaforditasrdl is: ,A’ Magyar Forditds {ok{zor kozelebb vét
[sic!] az Eredeti Nyelvekhez, mint fok tudés Nemzetek’ forditifai.”*

8. A konyv végén hirom toldalékot taldlunk, mely abbdl a megfontoldsbdl keriilt
a mithoz, mivel Gombasi tigy vélte, errdl Ostervaldnak kellett volna irnia. Az elsd tolda-
lék ,a’ kézonséges konyorgésekrol”,** a méasodik ,a’ szent keresztség’ ki-szolgdltatdsdrol’,"” a
harmadik ,az uri szent vatsora’ ki-szolgdltatdsdrol™® kozol megjegyzéseket.

A Trakta elsd darabjnak, kotetének felépitése a kovetkez8:*

Els§ Rész. Az Egész Munkdnak Tzéljardl.

II. 1. Elsljdro-Beszéd helyett valé Trakta, A’ Kegyességrol.

IIT. II. Elsljaré-Beszéd helyett valé Trakta, A’ Sziikséges Ajjdndékokrol.

IV.III. Elsljdro-Beszéd helyett valé Trakta, A” Munkdrél.

V. A’ Prédikalldsrol kozonségesen.

VI. A’ Prédikdllas’ Példdirdl és Formdirol.

VII. A’ Prédikdtziékrél és Kdtékhismusokrdl kozonségesen.

VIII. A’ Prédikdtzioknak kiilombozo Nemeirdl.

IX. A’ Prédikallast illets Réguldk.

X. Mire kell vigydzni, mikor a’ Pap el-olvassa le-irt Prédikdtzidjdt.

XI. Az Ellen-vetésekrol.

XII. A’ Sz. Irdsbeli Helyek Tzitdldsdrdl.

XIII. Holmi Meg-tartdsra mélté dolgok (Observatziok) a’ Prédikdtzio Stilussdrdl, a’
Prédikdtzidban meg-kivantaté Ekesen-szolldsrél, Elmonddsdrdl, és 1. A’ Stilusrol.
XIV.II. A’ Prédikétziéban meg-kivantaté Ekesen-szélldsrol.

XV. III. Azokrél az Eszkozokrol, a’ melyek dltal figyelmetesekké lehet " Halgatékat
tenni.

XVI. IV. Az El-monddsrol és Gyestusokrol.

XVII. Az Idorol, melyet kell szdnni egy Prédikdtzié Irdsra.

XVIII. A’ Prédikdtziok’ Hoszszusdgairol.

XIX. Holmi kiilsnds Réguldk, a’ Prédikdtzidknak kiilsmbozs Nemeik szerint, és,
Elsében is azokrédl, a’ melyekben a’ Szent Irds magyardztatik.

“ GOMBASI 1784, 101.

> GOMBASI 1784, 104.

4 GOMBASI 1784, 223-230.

47 GOMBASI 1784, 230-233.

8 GOMBASI 1784, 234-238.

* Az ,Ekkl¢’sia’ Igazgatdsdrol” sz6l6 mésodik kotetben tirgyalt témakdrdk: egyhdzfegyelem és

egyhdzi fenyiték, a lelkész gondoskod4sa az egész gyiilekezetrdl és egyes személyekrdl (pl. bete-
gek, haldoklék, foglyok).
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XX. A’ Tsuda-tételekrol sz6llo, és Historids Tekstusokrol.

XXI. Az Allégoridgs és Példa-beszédes Tekstusokrol.

XXII. A’ Préfétzids Tekstusokrol.

XXIII. A’ Kegyességnek valamely mozdulatit (indulatit) magdban foglals
Tekstusokrdl.

XXIV. A’ Hit Agazatairdl, és Mérdlrol (Erkoltsi dolgokrdl) tanité Tekstusokrdl.
XXV. Az olyan Prédikatzidkrol, a’ melyekben holmi kiilonés Matéridk traktdltatnak.
XXVI. Az olyan Sz. Beszélgetésekrol, a’ melyekben o’ Hit’ dgazataira tartozé Matéri-
dk Traktdltatnak.

XXVII. A’ Méralra, (Erkéltsi dolgokra tartozé Matéridkrol.

XXVII. A’ Bizonyos Alkalmatossigokra valé Prédikdtzidkrol, vagy Szent
Beszélgetésekrol.

XXIX. A’ Prédikdtziok’ Részeirol.

XXX. I. Az Elsl-jaré Beszédrol.

XXXI. II. A’ Fiiggésrol.

XXXII III. A’ Részekre valé Osztdsrdl.

XXXIII. IV. A’ Nagyobb Résznek mds aprobbakra valé ujjabb Felosztdsdrol.
XXXIV. V. A’ Traktdtziérdl.

XXXV. VI. Az Alkalmaztatdsrol.

XXXVI. VII. Az Alkalmaztatdsrol kzonségesen.

XXXVII. VIII. Az Alkalmaztatdsrél killonoson.

XXXVIIL IX. A’ Meg-illetésre szolgdlo két-kozonséges Réguldk.

XXXIX. X. A" Meg-illetésre szolgdlé kitlonos Réguldk.

XL. XI. Az Alkalmaztatdsnak Részeirol. és 1. Intésrol.

XLI. II. A’ Vigasztaldsrol.

XLII. III. A’ Feddozésrol.

XLIII. A’ KATEKHISMUSOKROL.

XLIV. Azokrél a” Matéridkrol, a’ melyeket kell a’ Kdtékhismusokban Traktdlni.
XLV. Arrél &’ Médrél, a* mely szerént kell traktdlni a* Kdtékhismusi Matéridkat.
XLVI. Arrél, Hogy és Miképen kell kérdezni a’ Gyermekeket.

XLVII. A’ Katékhismusoknak Tzéljokrol és Hasznokrol.

XLVIIL I. Téldalék. A’ Kézonséges Konyorgésekrol.

XLIX. II. Téldalék. A’ Sz. Keresztség’ kiszolgdltatdsdrol.

L. III. Téldalék. Az URI Sz. Vatsora® ki-szolgdltatdsdrol.”®

A Gombisi Istvan altal leforditott Ostervald-m szdmos forrasra hivatkozik,
amely természetesen nem Gombdsi, hanem Ostervald szellemi kotddését mutatja.

Gombisi Istvin miivének, ill. forditdsanak megitélése tdbb szempontbdl is rend-
kiviil nehéz. 1. Nem 6ndllé6 munkdrdl van sz6, még akkor sem, ha fentebb kimutattam
és bemutattam, hogy vannak olyan részek és fejezetek, ill. megjegyzések, amelyek kizaré-

>0 GOMBASI 1784.
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lagosan Gombasiéi. 2. Még tovibb neheziti a helyzetet, hogy maga a mi Erdélyben je-
lent meg, ahova a kiilonbdz3 szellemi irdnyzatok, és az ezekbdl sziiletd teoldgiai munkak
tobbek kozott az élénk peregrindcid, valamint a kdzjogi, politikai, gazdasagi fliggetlenség
miatt jéval kordbban megérkeztek, mint a nem erdélyi magyar teriiletekre. Ennélfogva
kiilonbséget kell tenniink az erdélyi megjelenés és elterjedés, valamint a Magyarorszigon
valé elterjedés kozott. 3. A Trakta forditisa és kiaddsa igazabdl nem kapcsolédik, ill.
nem illeszkedik a tobbi Ostervald-forditis kiaddstorténetéhez, és a forditisok recepcidja
is igen eltérd képet mutat. Feltehetden ezek kdzott a Trakta a legkevésbé recipile mii. 4.
Igaz ugyan, hogy Téth Ferenc megemliti Gombdsi Ostervald-forditdsit, de ugy tiinik,
hogy ennek ellenére sem volt 4ltalénosan elterjedve és hasznélatban a kényv.

Eppen ezen okoknal fogva az is kétséges, hogy egyaltalin tankonyvrdl beszélhe-
tiink-e a sz6 szoros értelmében. Taldn adekvatabb a forditist olyan munkaként jelle-
mezni, mint amely azzal a funkcidval, célkitlizéssel sziiletett, hogy segitse a lelkészeket
az igehirdetés szolgdlatinak még jobb elvégzésére. E tekintetben viszont a legnagyobb
probléma a konyvvel kapcsolatban, hogy nem vette figyelembe sem az erdélyi, sem a
magyarorszagi helyzetet a maga valésigidban és mélységében, nem haszndlt fel értelem-
szertien magyar prédikdtoroktdl prédikacidkat sem, ennél fogva leginkdbb sziraz elmé-
letté silényult, amelynek csak bizonyos részeit tudtak az akkori igehirdeték hasznalni —
ha egyéltalin hasznaltak.

Kiilsnosen azért fij6 mindez, mert 1684 6ta, Szildgyi (Ténkd) Mirton Biga
pastoralisainak megjelenése ta ez az az elsd, magyar nyelven kinyomtatott homiletikai
jellegli konyv. Szdz esztendd kényszerti kimaraddsa utdn nagy sziikség lett volna arra,
hogy igazi magyar reformatus helyzetben és helyzetre irédott vagy alkalmazhaté nallé
munka jelenhessen meg. Osszességében elmondhatd, hogy Gombisi szindéka nemes
volt, ami a kdnyv forditasat és kiaddsét illeti, de a hozzaftizdtt reményt nem véltotta be.
A Trakta mindezektd] fiiggetleniil magyar homiletikatdrténeti szakirodalmunk® meg-
keriilhetetlen részét képezi.
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Gorbai Gabriella Mdrta:'

Az ima szerepe a vallistanir mentalis
egészsége szempontjibdl

The Role of Prayer Regarding the Religion Teacher’s Mental Health.

We consider that the main instrument of the teacher is his/her own personality,
so it is his/her responsibility to take care of that instrument. A religion teacher
should take care not only of his/her physical well-being, but also of his/her men-
tal, emotional and spiritual one. In this study we point out the way prayers can in-
fluence the maintenance of health. Researches have proved that people who fre-
quently pray are less likely to suffer from depression and anxiety; people who saw
religion as being present in every aspect of their lives were less likely to be mental-
ly ill than others. Only those who also prayed frequently had noticeably higher
self-esteem; the relationship between mental health and religion is linked to the
way people use prayer to deal with stress.

Keywords: mental hygiene, spiritual wellness, religion teacher, prayer.

Bevezetés

A vallistandr legfontosabb munkaeszkoze a sajét személyisége, ezért a (valldstandri)
hivatds tartalmi elemeként beszélniink kell a mentalis egészségrdl, amit megfogalmaz-
hatnank dgy is, mint az érett, integralt személyiség jellemzdjét. Skinner’mar 1962-ben a
hatékony pedagdgiai munka elemi feltételeként jelolte meg a pedagdgus réteg mentilis
egészségét, mivel a kiilonbozd vizsgilatok tgy irtdk le a pedagdgusokat, mint fiiggd vi-
szonyban levd, megfélemlitett, szorongisokkal és fesziiltségekkel teli foglalkozisi cso-
portot, akik félnek a sziil8ktdl és mindenféle biralatedl.

A tanéri hivatds végzéséhez nagy sziikség van a pszichés eréforrasokra, amelyek-
r8l azonban csak a viszonylag harmonikus személyiségek esetében beszélhetiink. A
megbetegedésekben az tgynevezett belsd okok (a személyiség fejlettségi szintje) mellett

! Egyetemi adjunktus, BBTE Reformitus Tandrképz8 Kar, email: ggorbai@yahoo.com.
* Skinner-t idézi DONATH Blanka: A tandr—didk kapcsolatrél. Tankonyvkiads, Budapest, 1977.
71.
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jelent8s szerepet jitszanak a tandri hivatds dltalinos jellemzdi: az allandé idegfesziiltség,
az 4llandé6 stresszhatds (mely kimeriti az emocionilis erdtartalékokat), a sok bizonyta-
lansig, az irredlisan nagy és ellentmonddsos elvirdsok, az autonémia, mely normaként
megakadilyozza a segitségkérést.

Nem véletlen, hogy a kiégés jelensége (burn-out szindréma) egyre gyakoribb je-
lenség a tandri palya miivel8i korében. A kiégettség jelensége a foglalkozasi megterhelé-
sek kovetkeztében kifejlédd pszichés kifdradast, kimeriilést jelent. A pszichikus erdfor-
rasok elapadnak, érzelmi tompasig és érdeklddésvesztés jellemzi a szakmailag kiégett
személyt. Tiinetei kozé soroljuk a munkdhoz kapcsolédé 6rém, elégedettség fokozatos
cs6kkenését, az aprébb egészségiigyi panaszok (fejfdjds, alviszavarok) megjelenését. A
kiégés jelenségével kiiszkddd tanirnak elszaporodhatnak a konfliktusai a gyerekekkel, a
kollégikkal, de fokozédhatnak konfliktusai a maganéletben is. A munkafeladatok telje-
sitését egyre nehezebbnek talalhatja, csokkenhet az dnértékelés, az dnbizalom, a testi és
érzelmi tiinetek egészen a depresszié, az apitia dllapotdig fokozédhatnak.?

Mit értiink a mentilis egészség fogalma alatt?

A tanirok megitélése dltaliban két sikon torténik: a szakmai képzettség és a személyi
adottsigok mentén. A személyi adottsigokhoz hozzitartozik, példdul a pszichikus
egészség is: a tandr kiegyenstlyozott hangulati és kedélyviliga, amely idegrendszerének
tlirképességével egyiitt a j6 tandr nélkiilozhetetlen tulajdonsiga.*

A mentilis egészség fogalmat nem konnyli meghatarozni. A kiilénbozd definici-
Ok helyett hasznélhatébbnak tinik azon kritériumoknak a bemutatdsa, melyeket a men-
talis egészség, normalitis fogalmak dltaldban tartalmaznak:

- Altalanos alkalmazkodé képesség: rugalmassig, a kornyezet nehézségeinek a le-
gybzése, megfelelés a valtozé kovetelményeknek, életcélok megfogalmazésa és
azok eredményes megvaldsitisa, sikeres fellépés, a sikernek, illetSleg a ku-
darcnak megfelel8en valtoztatott viselkedés.

- Elvezet, 6romképesség: a sajat életsziikséglet kielégitése, a tirsadalmi szerepekkel
jaré tevékenységek, a munkatevékenység kedvelése (szeret dolgozni), a nem
tulzott mértékben fesziilt, ellazuldsra képes viselkedés.

- Kompetens interperszondlis viselkedés: tirsadalmi szerepnek valé megfelelés, tar-
sas kapcsolatok rendszerébe valé beilleszkedés, kozosségi tevékenységbe vald
aktiv részvétel, a segitség elfogaddsa, masokkal szembeni elkotelezettség, tir-
sadalmi felel8sségtudat.

> SALLAI Eva: Tanulbaté-e a pedagégus mesterség? Egyetemi Kiadé, Veszprém, 1996. 72.
* DONATH Blanka: i.m. 56.
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- Intellektudlis képességek: pontos észlelés, hatékony gondolkodis képessége, j6zan
itél8képesség, a valdsiggal val6 j6 kapesolat, megfeleld szint(i dnismeret és a
tapasztalatok megértése, képesség felhasznildsukra.

- Erzelmi és motivacés kontroll: jé frusztriciétiird képesség, a szorongisokkal ban-
ni tudds, erkdlesi érzék, bitorsdg, onuralom, kozdsségi gondolkodas, lelkiis-
meret, megfeleld én-erd, a stresszel szembeni ellendllé képesség.

- Szocidlis attitidok: onzetlenség, aggddds masokért, képes szeretni masokat, ké-
pes intim kapcsolatokra, 4télés és beleélés képessége.

- Produktivitds: valamilyen tirsadalmilag hasznos tevékenység végzése, kezdemé-
nyez8készség, kreativitis.

- Autonémia: érzelmi fliggetlenség, identitas, 5nbizalom, targyilagossig.

- Integrdltsdg: dnmegvaldsitis, egységes életszemlélet, egyenslyi dllapot, képes in-
tegrdltan kezelni 6sztdnos késztetéseit, energidit és konfliktusait.

- Kedvezd énkép: képesnek érzi magit arra, hogy megbirkézzon feladataival, elé-
gedett eredményeivel, elfogadja dnmagit, j6 véleménnyel van magirdl, nincs
kisebbségi érzése, becsiili magit.”

A keresztyén tandr, illetve a vallistandr szempontjdbdl a fenti felsorolast ki kell
egésziteniink a spiritudlis egészség fogalmédval. A vallastandr mentdlis egészsége szem-
pontjabdl fontos, hogy erdsitse a hit és imaéletét is. ,A vallispedagdgiai tevékenység
szubjektiv feltétele a valldstandr spiritualitdsa, él6, keresztyén személyisége. E személyi-
ség jellemvondsai: hitbeli nagykortsig, empatia, dialdgus-készség, a lelkigondozas ké-
pessége is. Ugy is mondhatjuk batran, hogy a vallistandr pasztori lelkiilete.”® Par évti-
zeddel ezeldtt a gyakorlati teoldgia gy beszélt a lelkipdsztorrdl, mint pedagégusrdl. Ma
ugyanannyit, ha nem tdbbet kell beszélniink a vallistandrrél, mint lelkigondozérdl. , A
vallispedagdgia nagy, Osszetett, komplex tevékenység. Oktatds, kommunikacid, de
ugyanakkor nevelés, ami ma lelkigondozist jelent. Ezért a valldstandrképzés fundamen-
tilis problémaja ma, hogy miképpen tudnink olyan valldstanirokat képezni, akik a fel-
novekvd 1j nemzedéknek nemcsak szakoktatéi, hanem lelkigondozéi is.”

A lelkigondozéi feladatkor a teljes embert, annak pszichés eréforridsait teljes mér-
tékben igénybe vevd szolgilat, ezért a vallistandr szdmdra el8irt munkakéri kotelesség,
hogy mentilis, spiritudlis egészségére a lehetd legtdbb sikon odafigyeljen.

> V6. SALLAI Eva: im. 72-73.

® BOROSS Géza: im. http://www.reformatus.hu/confessio/cikk.php?cikk=1993/3/figyelol.
htm

7FROR, K.: Grundriss der Religionspedagogik. Konstanz, 1983. 91.
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Az ima, mint egészségvédd faktor

Amikor az imddsigrél, mint egészségvédd fakeorrdl irunk, mindenekelétt hangstlyozni
szeretnénk azt, hogy nem ,funkcionalizlni” akarjuk az imddsdgot, amikor pedagdgiai
vagy pszicholédgiai kifejezésekkel hozzuk kapcsolatba. Nem degradalni kivinjuk azt
valamiféle pedagdgiai vagy pszicholégiai mddszerré, hiszen: ,az imadsig nem technikak
osszefiiggd rendszere, hanem Istennel val6 kommunikicié, illetve valasz Isten megszdli-
tasira”.® Az imddsag célja tehat elsGsorban és tdg értelemben az Istennel valé kommuni-
kicié, azonban mint az ember tette (actus humani — bidr nem emberi tett — actus
humanus), vannak emberi-lélektani vagy akir pedagdgiai tényezdi is. Ez pedig vizsgdlha-
t6 és leirhaté. Kirkegaard kijelentéséhez azonban kétség nem férhet: ,az ima nem Istent
valtoztatja meg, hanem azt, aki imidkozik.”

MielStt az ima egészségvédd hatdsit vizsgilnank a valldstanar életében, nézziik
meg, hogy 4ltaliban milyen jétékony hatisokrdl szimolnak be a kutatdsi eredmények.

Az ima jétékony hatdsairél a legtjabb kutatisok alapjan

Mindazok, akik kritikusan viszonyulnak a hit, a vallds kérdéséhez és annak megnyilva-
nuldsi formdihoz, figyelmen kiviil hagyjik, hogy léteznek erre iranyuld kutatisok és
eredmények is, amelyek mar tudomdnyos médszerekkel tirnak elénk tényeket, felmé-
réseredményeket. Az imadsig jotékony hatdsainak vizsgdlatit szimos tudomdinyos ku-
tatas tlizte ki célul.*®

Egy 2013-ban végzett USA-beli felmérés" szerint, azok, akik imddkoznak, sok-
kal kiegyenstlyozottabb életet élnek, mint azok, akik nem imddkoznak. Ugyancsak ez a
kutatds mutatta ki azt a tényt is, hogy az Egyesiilt Allamokban minden masodik ember
naponta imadkozik. Ez ugyan nem csak a keresztyén imadkozékra vonatkozé felmérés,
de ennek ellenére figyelemre méltd az, hogy a lakossig 75%-a szidmdra fontos az imad-
sdg, s8t még ateista vagy felekezetileg nem elkdtelezett egyének is beismerték, hogy alka-
lomadtin im4dkoznak.

8 KRASZNAY Moénika: Az imddsdg lélektani aspektusai. heep://www.gorogkatolikus.hu/
index2.html? muv=iras&iras_id=27

? Kierkegaard-ot idézi KRASZNAY Ménika Uo.

19 Az im4dsdg és annak hatdsai nem direke és 4llandé médon figyelhet8k, kovethet8k, mérhetsk.
Nem lenne szerencsés az imadsdgot olyan, egyszerti gydgyité technikaként ltni, amely altal
barki meggydgyulhat, vagy egészségesen tarthatja magit.

1 Pew Search. (2013. majus 7). Letdltés ddtuma: 2016. dprilis 20. Forrds: www.pewsearch.org:
http://www.pewresearch.org/daily-number/daily-prayer-important/
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Az utdbbi évek megfigyelései szerint érdekes kdvetkezményei vannak az imédko-
z6 életnek. Egy 2014-ben irt beszdmold' részletezi az imddkozé ember életének poziti-
vumait. Ennek alapjan elmondhatjuk:

- Az imddsdg eldsegiti az onkontrollt. A felmérés kimutatta, hogy azok a szemé-
lyek, akik imadkoztak egy mentilisan Sket igénybevevd feladat elvégzése
eldtt, sokkal hatékonyabbnak bizonyultak az énkontroll terén is, mint akik,
nem imadkoztak. A kutatds szerint ily médon ezek a személyek a stressz-
helyzetektdl is meg6vjak magukat, és az ezekbdl addédé pszichoszomatikus
betegségektdl is.

- Az imddsdgnak energizdlé hatdsa van. A felmérés ramutat arra, hogy az imid-
sagnak fontos szerepe van az alkohol- és drogfogyasztis visszaszoritisiban is.
Akik imadkoznak, kevesebbet isznak, cigarettdznak valamint csak elenyészd
mértékben hasznilnak tudatmdédosité szereket.

- Az imddsdg kedvesebbé tesz. A felmérés szerint az imddkozis (fSleg a misokért,
a szitkségben lev8kért valé konydrgés), csokkenti az agresszidt. Az imadsig
tehdt megnyugtat.

- Az imddsdg a megbocsdtdst szorgalmazza. Azok, akik szeretteikért imddkoztak,
hajlottak arra, hogy megbocsassanak nekik egy kellemetlen eseményt kovets-
en.

- A koz8s imddkozds, a szlikebb korben elmondott hangos, személyes imadsig az
egység és bizalom erdsitését szolgiljik. Az imddsdg tehdt kozosségépitd, erdsi-
t8, emberi kapcsolatokat szorosabbd tevd tevékenység is lehet.

- Azok, akik masokért imadkoznak, sokkal védettebbek a fizikai/testi-szervi
egészségi bajokkal szemben. A kutatds érdekessége az a megfigyelés, hogy a
mdsokra valé odafigyelés az imadsdgban, véd8pajzsként hat olyankor, amikor
az személy onmaga keriil stresszhelyzetbe, ugyanakkor az anyagi dolgokért
valé konyodrgés nem kisebbitette a stresszhelyzeteket. Kovetkezésképpen, a
mdsokra valé odafigyelés, az altruizmus, a mdsokért valé imddkozds j6 hatdssal
van az imddkozo sajdt testi-lelki épségére.

A Nemzeti Egészségiigyi Intézet (USA) éltal készitetett tanulmény szerint a na-
ponta imiddkozé egyének esetében 40%-kal kisebb eséllyel alakultak ki magas vérnyoma-
sos megbetegedések, mint a nem imadkozdk esetében. Azok pedig, akik valldsos, hitiiket
megéld emberként keriiltek miitétre, hiromszor gyorsabban felépiiltek, mint a hit nél-
kiiliek. Kimutattik azt is, hogy az imddkozé emberek sokkal kisebb mértékben vannak

2 ROUTHLEDGE, P. C. (2014. janius 23). Psychology Today. Letdltés ddtuma: 2016. 4prilis 20.
Forris: www.psychologytoday.com: https://www.psychologytoday.com/blog/more-
mortal/201406/5-scientifically-supported-benefits-prayer
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kitéve egészséget megprobald betegségeknek. Az imddsdg tehdt csokkenti a megbetegedé-
sek mértékét és gyakorisdgdt.

Herbert Benson' kutatdsa arra vildgitott rd, hogy a hosszt tava spiritudlis gya-
korlat/iméddsédg segit abban, hogy a gyulladist okozé géneket a szervezet kikapcsolja, és a
sejtelhaldst lelassitsa. Az imddkozd id8sek sokkal konnyebben viselték a betegségeiket,
és hosszabb életet éltek, mint azok, akik egyaltalin nem imadkoztak.

Az imidsig egyik legfontosabb része a reménység, azon dolgok fel8l, amiket ké-
riink, megneveziink a kdnyérgésiinkben. Ilyen médon az iméddsdg nagyon fontos, pozitiv
kicsengést tud adni minden viszonyulds mentén. A legjobbra, a lehetséges pozitivra
irdnyitja a figyelmet. Az imidkoz6, meditilé ember lelkidllapotit leginkdbb jellemzd
vondsok a nyugodt kiegyenstlyozottsig, a kontroll érzése, a csendes figyelmesség és lelki

béke."®

Az ima, mint reflexié

Az imiéra tekinthetiink gy is, mint a leg8szintébb reflexidra, hiszen az olyan férum,
ahol az ember Isten elStt valéban 6nmaga lehet. Itt nincs sziikség alarcra, mint dltaldban
az emberkozi (meglehet szupervizori) viszonyban. Az imddkozds sordn a felmeriild
gondolatokat, érzéseket, vigyakat, félelmeket tgy tarhatjuk Isten elé, hogy nem kell a
megfeleld szavakat keresni, nem kell megfelelni, hiszen az imadsigban nem a formai
elemek, hanem az 8szinteség a hangstlyos.

Az §szinte imadsdgban az ember szembenézhet élete legsotétebb titkaival, drny-
oldalaival is, hiszen mindez egyben Isten szine eldtt is torténik, akiben feltétleniil meg-
bizik a nagy egzisztencidlis kérdéseit illetden. A hivd ember ugyanis tudja, hogy Isten
végteleniil és feltételek nélkiil szereti és elfogadja St.

Az ima, mint az Onismeret ttja

Az elmélyiilt imadsig mély Snismerethez is vezet(het). Ekézben ugyanis belsd végyaink,
érzéseink, gondolataink szélalnak meg, mégpedig teljesen 8szintén. Erdemes lehet meg-
szakitani imdnkat olyankor, amikor zavaré gondolataink mindendron ,meg akarnak

13 SCHIFEMANN, R. (2012. marcius 9): The Huffington Post. Letoltés ddtuma: 2016. 4rpilis 21.
Forras: www.thehuffingtonpost.org:http://www.huffingtonpost.com/richard-schiffman/why-
people-who-pray-are-heathier_b_1197313.html

'* BENSON-t idézi SCHIFFMANN uo.

15 SCHIFFMANN, R. (2012. marcius 9). The Huffington Post. Letdltés ddtuma: 2016. 4rpilis 21.
Forras: www.thehuffingtonpost.org:http://www.huffingtonpost.com/richard-schiffman/why-
people-who-pray-are-heathier_b_1197313.html
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benniinket szélitani” és arra irdnyitani a figyelmet, amit ezek a felmeriild gondolatok
magunkrdl, az emberekhez, vagy Istenhez vald viszonyunkrdl, legmélyebb vigyainkrdl
stb. mondani akarnak. Meglehet, hogy napkézben, munkink végzése sordn nem volt
idénk, vagy nem akartuk meghallani, ezért inkabb elnyomtuk ezeket az érzéseket, gon-
dolatokat, azonban az ima sordn tjabb lehetdség adddik ezekhez visszatérni és reflekeal-
ni rdjuk.

Az imidsdgban nemcsak Istennel, dnmagunkkal is taldlkozunk: ,Vagy nem tud-
jatok, hogy testetek, amit Istentdl kaptatok, a bennetek levd Szentlélek temploma?” —
1Kor 6, 19 — olvashatjuk Pél apostol int8 kérdését, melyet a korinthusi gyiilekezethez
intézett. Lényiink legbensSbb része, az tigynevezett ,valédi én”, a személyiség magva,
egyben az Istennel val6 talilkozis helye is. S ha Hozza beszéliink, az egyben 6nma-
gunkkal folytatott beszélgetés IS.

Az imddsig csondje

Az imddsig csondje kivilé lehetdséget biztosit mindazon pszichikai-mentalis megmoz-
duldsaink, irdnyultsigaink ,meghalldsira”, tudatositisira, melyeket akarva vagy akarat-
lanul elrejtettiink, elrejtédtek benniink. Ehhez a fajta reflexi6hoz azonban elengedhetet-
len a csend.

A csend rendelkezik azzal a titokzatos erdvel, hogy 6nmagunkra irdnyitja figyel-
miinket, hogy elgondoljuk az elmult napot, nagyit6 ald vegyiik elveinket, értékitéletein-
ket. ,A csend taldlkozis és egymdsra taldlds, ha a lelkiink kapuja nyitva 4ll, ha képesek
vagyunk a masik embert vagy Istent kdzel engedni magunkhoz”.'® A csend az Istennel
val6 taldlkozas nyelve is.

Van ,ideje a hallgatisnak és ideje a sz6ldsnak”, olvashatjuk a Prédikator kdnyvé-
ben (3,7). Valédi dialégus nem létezik hallgatds-meghallgatis nélkiil, a bennem lakozé
csendes jelenlét késziti el§ a talajt gy a masik ember, mind Isten mondanivaléjanak a
befogaddsira. Amikor kiszolgdltatjuk magunkat a rohandsnak, a hangzavarnak és rutin-
szertien elhadarjuk az imdnkat, ez a talilkozis nem tud létrejonni, hiszen nem ajindé-
kozunk iddt és csendes odafigyelést Istennek, hogy szélhasson hozzank. Az imédban
torténd reflexié sordn megteremtett csendes pillanatokkal biztositunk Istennek helyet
az életiinkben.

Az ima kozben megvalésitott ,,tudatos jelenlét”

Csak tgy keriilhetiink kapcsolatba lecsupaszitott éniinkkel és Istennel, hogy ,kikapcsol-
juk” a kiilvilagot. Az itt-és-most létéllapot, illetve a tudatos jelenlét sziikségszertiség az

16 SZILAGYI Gyéngyi: A csend kapuja. In: Embertdrs. 4, 3, 270.
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imddkozds sordn nagy hangstlyt kap. A ténylegesen megélt emberi élet a jelenlétben
zajlik, az itt-és-most valésigiban. A jelenben pedig folyamatos talilkozasokat éliink 4t
onmagunkkal, a masik személlyel és Istennel.

A tudatos jelenlét azt az allapotot hivatott leirni, amikor figyelmiinkkel az adott
pillanatban torténd helyzetet prébaljuk megragadni, amikor nem a mult eseményeit
idézziik fel, és nem a jovénket tervezgetjiik. A multnak az emlékei maradtak, a jov
pedig még nem érkezett el. A realitdsban élni annyit jelent, mint a jelenben élni.

Az imidsdg szerepe a vallistandr mentilhigiénéje szempontjabdl

Lelki, spiritudlis egészségiink szempontjabol sziikségitk van a folytonos megtjuldsra,
ami a rendszeres reflektdldson és az imadsdgon keresztiil valosulhat meg.

Azzal kapcsolatban, hogy miként segithet az embernek az imddsag a kiégés ellen,
és, hogy mely pontokon szerepel védéfaktorként, érdemes megfontolni Bagdy Emdke'”
ezzel kapcsolatos gondolatait, melyeket a kovetkezdképpen foglalhatunk &ssze: az ima
dltal olyan szervezeti folyamatok keletkeznek, amelyek testi egészségiinket és lelki erdn-
létiinket is szolgéljdk. Ez sokszor lelki gydgyité jellegii hatds. A legfelsd tudati szint fel8l
a testi mitkddések felé haladva, minden szabdlyozasi szinten taldlunk pozitiv hatdsokat.
Tudjuk, hogy ha lelki problémat, fesziiltséget tudatositunk, az mir a megoldas irdnydba
mutat, Csak az drtalmas, ami tudattalan marad, mert nem mondjuk ki. Amit szavakba
ontiink, amit elmondunk, megfogalmazunk, az tudatos lesz.

»Bevallani, elmondani, megosztani — éppen Isten felé a legtehermentesit8bb, amit
az ima utdni megkdnnyebbiilésben személyesen is érziink nap, mint nap.”"®

Az érzelmi tudat szintje a misodik, ahol az ima hatdsit lathatjuk. Mivel az ér-
zelmek 6nmagukban nem tudatosak, képesek eluralkodni rajtunk. Meg kell prébalnunk
befelé figyelni, gondolatainkat koncentriciéval sszeszedni (jelenlét) és tudatos szintre
vinni az érzelmeket. Eppen ezt tessziik az ima soran is. Ilyenkor az agy gydgyité, oldé,
felszabadité hatisokat tud kiildeni a test, a szervek teriiletére. ,Az ima befelé, lefelé, a
testiink felé is old, felszabadit, gydgyit, rendez, tjraépit (...) a test szolgai engedelmes-
séggel koveti az érzelmi tudat tizeneteit. Az elképzelés, a képzeleti tevékenység, a szem-
léletes gondolkodds kozvetleniil teremt a testben viltozdsokat. ... Ebben a lelkiallapot-
ban az immunrendszer is erSre kap, sSt a szervezet sajit fijdalomcsokkentd és ugyneve-
zett Srdmhormonjai is fokozottan termel8dnek.””

A harmadik, testi szinten a hibds programok 1j, tudatos parancsok altal helyre-
dllnak. Bagdy szerint: ,Minél rendszeresebb a kapcsolat az ima révén, minél inkdbb van

7 BAGDY Emd&ke: Az ima ereje. In: Reformatusok Lapja. 2003. 4prilis 27. http://reformatusok

levele. reformatus.hu/21text.html
8 Uo.
¥ Uo.
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benniink felfelé, Isten felé hit, bizalom, reménység és a jéra fordulds elvirdsa, anndl biz-
tosabb a lefelé is ekképpen végbemend, a testben automatikusan megtorténd valtozis,
tjrarendez8dés.”” Nem kétséges tehat az ima pozitiv hatdsa az egészségmegdrzés szem-
pontjabdl.

C)sszefoglalés

A mentalhigiéné (lelki egészség) fogalma az utébbi években egyre fontosabba vlt az élet
sok teriiletén, igy az egyhdzi és oktatdsi intézményekben is szimottevéen megndtt azon
szakemberek szdma, akik kiilonb6z8 mentalhigiénés képzéseken vesznek részt. Céljuk
nem a palydjuk mdédositisa, jelentkezésiik sokkal inkdbb abbdl az indittatdsbdl fakad,
hogy wj, pszicholdgiai és szocioldgiai alapokon nyugvéd szemlélet segitségével szakmdjuk,
foglalkozdsuk keretein beliil tudjanak segitséget nytjtani a lelki problémakkal kiiszkd$
embereknek, vagy felel6séggel tudjak a megfeleld intézményekbe irdnyitani a bajban
levéket. A mentélhigiénés szemlélet raad4dsul nemcsak a mir meglévd problémik esetén
alkalmazhat6 a segit8k munkdjiban, hanem a prevencid, megel3zés szintjén is.

A mentilhigiénének azonban nemcsak azokkal a személyekkel kapcsolatban van
jelentdsége, akikkel a segitd foglalkozik, hanem a lelki és testi egészség, annak védelme, a
segitd szempontjabol legaldbb annyira fontos.

A tanirok, 4ltaldban a gyermekekkel foglalkozdk felel3ssége még nagyobb e te-
kintetben, hiszen munkdjukon keresztiil értékeik, életvezetési, probléma-megoldisi és
egyéb jellemzdik, személyiségitk harmoénidja vagy diszharménidja modellértékiivé, azo-
nosuldsi mintdva vélnak a gyermekek, fiatalok szimdra. Tehit a szaktuddson, elméleti-
szakmai ismereteken til éppolyan fontos a sajit lelki egészség fenntartdsa és védelme.

Ha abbdl a ténybdl indulunk ki, hogy a tandr ,munkaeszkdze” a sajat személyisé-
ge, akkor kotelessége, hogy magin segitsen azért, hogy masoknak is segiteni tudjon. A
valldstanarnak is figyelnie kell arra, hogy fizikai, mentélis és spiritualis egészségét szinten
tartsa, megjobbitsa.

A f5ldi illuzidk elengedését célozza a meditdcid, igy hat kivdlé modszer lehet arra,
hogy ezéltal a vallistandrjelSlt spiritudlis tapasztalatait, kompetencidjit gyarapithassa.

Gyokéssy a mediticidonak az alibbi meghatirozasat adja: ,Meditici6 alatt ma azt
a csondben tdrténd, lényiink centruma felé kozeledd, a kiilvilagtdl tavolodé lelki moz-
gast értjiik, amely a napi zlirzavarbél visszaszerzett éniink osszeszedettsége, tehit teljes
befelé fordulds, amikor ,sziviinket Hozzdd emelve” készek vagyunk a Szentlélek hatdsai-
ra (és csak arra) rezondlni. Ilyenkor ugyszolvin egész lényiink vilik imidsiggd (Gal
1,16/a)."

2 Uo.
21 Uo.91

151



A gyakorlat

Gyokossy Gandhit idézve megjegyzi, hogy az alibbi gondolatokat akir Kdlvin
vagy Luther is mondhatta volna, hiszen 8k is nap, mint nap meditaltak: , Tobbet ér, ha
szived adod bele az imadsdgba, még ha nem taldlsz is hozz4 szavakat, mint megtalalni a
szavakat anélkiil, hogy beleadnad a szivedet”.”?

A keresztyén mediticionak sajitos ajindéka, hogy az ebben fakadé ima — szavak
nélkiil is — dialégussd vilhat. ,Amint egyre inkdbb megtanultam imddkozni, gy lett
egyre kevesebb az, amit mondtam. Utdbb aztin teljesen elhallgattam. Majd egyszer csak
elkezdtem Istenre odafigyelni. Valamikor azt hittem: imddkozni annyi, mint beszélni.
Most mar tudom, hogy imadkozni nem annyi, mint hallgatni, hanem odahallgatni.
Csendben figyelni, hogy mit mond nekiink az Isten. Szimtalanszor szdl hozzink, de
nagyon ritkdn figyeliink R4.”?

Gyokossy®* szerint az Isten jelenlétébe valé meditativ belehelyezkedés kiilonds
rezonancia is, 4télése annak, hogy nem vagyunk egyediil. Ketten vagyunk: ember +
VAGYOK. Homo christianus és nem csupdn homo sapiens.

»Az ilyen csondbdl, ha csak 15-20 perces is megtisztulva, feltdltekezve békesség-
gel, 1j erdvel 1ép ki az ember — a masik ember felé! Ez teszi meditdcionkat keresztyénné,
és kiilonbozteti meg az dnmagiért valé egyéb befele fordulasi gyakorlatoktsl.”” Nem
szorul kiildnosebb magyarazatra, hogy milyen nagy sziikség van az ilyenfajta mediticio-
ra a valldstandr szempontjdbél.

A tanulmanyban az ima jétékony hatdsairdl széltunk, és kiemeltiik, hogy a rend-
szeres imaélet elengedhetetleniil fontos a lelki-szellemi egészség szempontjibdl. Az
im4dsdg vonatkozdsiban is egyetértiink Gyckossyvel,”® aki szerint a hétkdznapok higié-
nidjahoz nélkiilozhetetleniil hozzitartozik, hogy a nap valamelyik — lehetdleg ugyanab-
ban — szakasziban bizonyos id8re valé teljes csondben maradis. Alljon el8ttiink példa-
ként Izsdk patridrka, aki kiment a mezdre, hogy ott imiddkozzék (1Méz 24,63), és Jézus,
aki gyakran elvonult a hegyre, a pusztiba, még tanitvinyaitdl is (Mt 14,23).
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Hézser Gdbors*

Uber welchen Gott sprechen wir denn?...
Interkulturelle Szenen aus der Psychiatrie

Which God are we talking about? — Intercultural scenes from psychiatry

The study starts based on an actual situation in Germany: A group of people, a
polychrome, multilingual and ,much believing” group of people sitting coram deo
in the “room of silence” of a psychiatry clinic (Chapel of the Hospital). Seeing this
scenery we might ask ourselves: why we consider the unusual automatically and
evidently unnatural.

The community is something indispensable for the religions. Here in the hospital
the Lutheran pastor can’t hold a traditional worship, but here people of different
religions are connected together and they are together with their God. It is wor-
ship for them. And they find it so natural — normal, such as eating together at the
stations.

The world of the sick is further in this respect than THE world. The assembly fi-
nally confesses, that ,we believe that faith can be an indispensable ally in the fight
with disease”. Another responsibility of the hospital pastor is to manage a so-
called group “Life issues”, based on its content the name of the group could also
be “God and the world”. The goal is to get into conversation with each other, to
lead a conversation about topics that really employ one or more at the time. It is
practiced human dignity. If someone is deprived of the possibility of such an ex-
change of thoughts, it is deprived of a part of being human but who renounces
voluntarily, gives up a part of his human dignity. What should the group talk
about? Someone says: “With a Pastor one should indeed talk about God”. An-
other says: “Yes , but about which God?” The pastor spoke about the God who
also recognizes valuable in them, who can see themselves only as sinners, failures
or criminals. In the group was discussed war, disease, diversity of circumstances...,
in this way about the diversity of God.

The above mentioned experiences confirm the following statement: “Not the cul-
tural identity is the one that alienates us, but the life stories shaped by the current
world history. We are not foreign for each other from our human nature, our bi-
ographies make us strangers for each other.”

Keywords: interculturality, different beliefs, different biographies, human digni-
ty, hospital pastor.

' Oraado egyetemi tandr, BBTE Reformdtus Tandrképzs Kar, email: gabor@hezser.de.
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I'

Ich habe es nie ausgeschlossen, dass es nach zwanzig Jahren seelsorgetlich-pastoralen
Daseins in der Psychiatrie immer noch etwas ,ganz Neues” zu etleben gibe, es aber eher
fiir eine theoretische Mdoglichkeit gehalten. Dies war ein Irrtum, wie sich an jenem
Sonntagmorgen heraus stellte.

Die Kapelle der Psychiatrie-Klinik ist ungeschmiickt. Ihre Schonheit ergibt sich
aus der halbrunden Fensterwand, vor der der aus einem Baumstamm gehauene
Abendmahltisch steht. An einer der Seitenwinde ist ein Kreuz aus Naturholz ange-
bracht. Ein angenehmer Ort, nicht zufillig wird er ,Raum der Stille” und nicht Kapelle
genannt.

Nur dass er sehr klein geraten ist. Menschen in der Psychiatrie kommen auch
zum Gottesdienst von ihren Krankheiten begleitet, sie brauchen mehr Platz als ge-
wohnlich. Wenn zu viele Plitze besetzt sind, kann in diesem Raum leicht eine ungute
Spannung aufkommen. So bin ich mir nie ganz sicher, ob ich eher wiinsche, dass viele
kommen oder, dass die Atmosphire weniger gespannt ist...

An diesem Sonntag ist unser Raum der Stille nicht tiberfiillt. Aber es bietet sich
trotzdem ein vollig anderes Bild als sonst:

In der Kapelle der Psychiatrischen Klinik einer diakonischen Grofeinrichtung
sitzen an diesem Morgen im evangelischen Gottesdienst mehr Nicht-Christen als
Christen. Was ganz im Sinne der Gottesdienstankiindigungen ist, wo es ja heif}t ,alle
sind herzlich eingeladen...”

An diesem Tag sind sie tatsichlich gekommen, — von den psychiatrischen Stati-
onen die einheimischen Christen und von den Stationen fiir Abhingigkeitskranke die
Nicht-Christen. Eine Menschengruppe, eine vielfarbige, vielsprachige und ,vielglauben-
de” Menschengruppe sitzt coram deo in dem ,Raum der Stille” der Psychiatrieklinik.

Im Nachhinein iiberlege ich, ob sie in gleicher Zusammensetzung auch dort ge-
sessen hitten, wenn es nicht ein ,Raum der Stille”, sondern eine ,regelrechte Kapelle”
gewesen wire. Ich glaube eher nicht. Mir geht auch durch den Kopf, dass ich letzten
Donnerstag, als es auf der Suchtstation zu unruhig war, mit der Gesprichsgruppe ,Le-
bensfragen”, die ich dort wochentlich anbiete, kurzentschlossen hierher kam. Nun, der
Raum ist also wirklich einladend, anscheinend gibt er tatsichlich Raum fiir alle... Nicht
nur den Einheimischen, sondern auch den jungen Menschen, die aus verschiedenen
islamischen Lindern kamen — oder waren es noch ihre Eltern? —, und den anderen we-
niger die offensichtlich aus Afrika und Asien stammten.

Jemand zeigt herum: ,Ganz wie in der Szene!” bemerkt er mit einer Selbstver-
stindlichkeit, die mich verbliifft.

Einige reagieren prompt: ,Aber diirft ihr denn als Mohammedaner iiberhaupt
hier sein?” ,Natiirlich diirfen sie, es gibt ja nur einen Gott, blof dass der viele Namen
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hat...” ,Auf der Station sind wir auch zusammen...“ Und dann setzt sich zunehmend so
etwas wie Freude durch: ,Es ist ja schon, dass wir so zusammen sind...”

Die Bemerkungen haben mich aus dem diffusen Staunen in die Realitit zuriick
gebracht.

Es ist nicht zu iibersehen, der Gottesdienst ist bereits im Gange. Fiir die Men-
schen, die mir gegeniibersitzen. Fiir mich noch nicht ganz. Plotzlich wird mir zwar die
Frage nicht mehr wichtig, warum ich das Ungewéhnliche automatisch und selbstver-
stindlich fiir Unnatiirlich halte. Das ist ja auch die normale Vielfalt, die ich Woche fiir
Woche in der Gesprichsgruppe ,Lebensfragen” oben auf der Station als Selbstverstind-
lichkeit betrachte.

Ich muss mir aber noch eins klarmachen: Es scheint doch einen Unterschied zu
geben, ob wir uns ,oben” auf der Station im verrauchten Aufenthaltsraum gegeniiber
sitzen oder ob ich hier ,unten” im Raum der Stille, aktuell immerhin ein sakraler Got-
tesdienstraum, ihnen gegeniiber stebe. Ja sonst sitzen wir alle, sie und ich, wir sind auf
gleicher Ebene. Dort ist es lingst eine Selbstverstindlichkeit geworden, dass ich, der
evangelische Klinikpastor ein freies Gesprich moderiere... Aber hier, — ja, was mache ich
hier?

Zunichst stehe ich da, links von der aus einem Baumstamm geschlagenen, auf
einem gewaltigen Wurzelwerk ruhenden Abendmahltisch-Platte. Da stehe ich in der
Kapelle einer westfilischen Psychiatrischen Klinik, im Talar der Reformierten Kirche
von Ungarn, in dem ich einst ordiniert wurde, und werde hier gleich, wie so oft schon,
den evangelischen Gottesdienst beginnen.

Wie so oft schon? — Einen solchen Gottesdienst habe ich ja noch nie begonnen.

Ich bin offensichtlich der Einzige der meint, diese Situation als etwas Problema-
tisches empfinden zu miissen. Die Menschen mir gegeniiber fithlen sich anscheinend
wohl hier, so wie es ist. Ich begegne wieder einmal der iiberraschenden und auﬂerge—
wohnlichen Normalitit der Psychiatrie... Nicht einmal von der vielbeschworenen Unver-
triaglichkeit von Psychiatrie- und Suchtpatientinnen ist heute etwas zu spiiren.

Aber wie soll es denn werden, mit diesem Gottesdienst? — Soll ich die nicht-
christliche Mehrheit in ,unseren” Gottesdienst hinein nehmen? Es wird schon rein
sprachlich nicht funktionieren, die liturgischen Texte wird kaum einer von ihnen ver-
stehen... Soll ich alles erkliren? Wozu? Ich will nicht missionieren, wir haben uns hier
zu einem Gottesdienst versammelt. Und darf ich den — weniger — christlichen Teilneh-
menden nicht das geben, was sie erwarten, ibren Gottesdienst?!

Ein gemeinsames Lied findet sich nicht, der Organist improvisiert, etwas linger
als sonst. Es tut gut. Es verbindet. Was uns verbindet, ist fiir mich das Stichwort. Ich
rede einfach und personlich. Ich sage, dass es fiir mich ein besonderer Gottesdienst ist.
Ich will seine Besonderheit nicht durch die iibliche Liturgie gefihrden. Ich werde erzih-
len, was mich bewegt, wenn ich uns hier zusammen sehe. Wihrend der kurzen Orgel-
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spiel-Sequenzen kann dann, wer will, die Gedanken fiir sich fortfithren oder sich seine
Eigenen machen.

Mein erster Gedanke ist, dass wir, die wir aus unterschiedlichen Lindern kom-
men und unterschiedlichen Religionen angehdren, etwas gemeinsam haben: Wir sind
gliubige Menschen.

Mach dem Orgelspiel weise ich auf eine weitere Gemeinsamkeit hin: Unsere un-
terschiedlichen Religionen finden es alle wichtig, dass die Gliubigen nicht allein bleiben.
Die Gemeinschaft ist etwas Unentbehrliches fiir die Religionen.

Nach der nichsten Musik fillt mir ein, dass es anscheinend etwas wie einen reli-
giosen Krankbeitsgewinn oder religiosen Klinikgewinn gibt. Das ist zu kompliziert, das
werden die Auslinder nicht verstehen. Also anders: Hier im Krankenhaus wird plétz-
lich etwas mdéglich, was die Menschen sonst kaum fertig bringen, — Menschen unter-
schiedlicher Religionen sind miteinander zusammen und sie sind zusammen mit ihrem
Gott. Es ist fiir sie Gottesdienst. Und sie finden es so natiirlich-normal, wie zum Bei-
spiel das gemeinsame Essen auf den Stationen... Die Welt der Kranken ist in dieser
Hinsicht weiter als die Welt.

Und nach der Musikeinlage bekennen wir gemeinsam, dass wir daran glauben,
dass der Glaube ein unentbehrlicher Verbiindeter im Kampf mit den Krankheiten sein
kann.

Zum Schluss sollte ein Segen folgen. Nicht alle verstehen, was ,Segen” heifSt.
»Wie Isaak Jakob gesegnet hatte...” bemerkt jemand. Das ist schon nachvollziehbar.
Wer will, kann den Segen mit sprechen. Dann fragt eine der Christen in die Runde, ob
die Nicht-Christen auch ihre Segensspriiche sagen kénnten. Und einige tun es. Ich
merke, wir sagen spontan ,Amen”.

Als ich die Stiihle weggeriumt habe, damit am nichsten Tag die Musiktherapie
Platz hat im ,Raum der Stille”, wusste ich nicht, ob dies ein Gottesdienst im Sinne der
Evangelischen Kirche war. Ich war nur sicher, dass ich selten so deutlich das Gefiihl
hatte wie heute coram deo gewesen zu sein und etwas Gottgefilliges gemacht zu haben...

IL.

Der Eindruck von diesem Gottesdienst begleitete mich die nichsten Tage. So auch als
ich auf eine der Suchtstationen ging, auf der ich die Gruppe ,Lebensfragen” anbiete.

Der Weg dahin, ein langer Flur, dann das Treppenhaus, war auch diesmal mit
widerspriichlichen Gefiihlen gepflastert. Da war zum Beispiel die Hoffnung auf Konti-
nuitit, — wenigstens einige Patientinnen und Patienten von der letzten Woche wieder-
zusehen. Dann das Unbehagen, dass wieder zu viele neu Aufgenommene da sein konn-
ten, die noch, wie es hier heifSt, ,stark entziigig” sind. Sie bringen viel Unruhe in die
Gruppe, und es kann sehr anstrengend sein. Es ist iiberhaupt unangenehm und verunsi-
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chernd, dass es jedes Mal vollig offen ist, was mich ,dort oben” gerade erwartet. Aber es
ist gleichzeitig eine spannende Herausforderung.

Ich stehe vor der Stationstiir, klopfe an der Fensterscheibe des Mitarbeiterzim-
mers. Einen Schliissel habe ich nicht. Die Suchtkranken haben auch keinen. Ich trage
allerdings das obligatorische Namensschild, wie alle Mitarbeiterinnen. Es kennzeichnet
die Besonderheit meiner Position hier, die Verbundenheit mit beiden Gruppenteilen
dieser Stationsgemeinschaft.

Bevor ich ins Mitarbeiterzimmer eintrete, achte ich sehr auf meinen ersten Ge-
samteindruck. So versuche ich die ,heutige Atmosphire” zu erspiiren. Ich staune immer
wieder, dass es meistens gelingt.

Im Mitarbeiterzimmer hére ich dann, wie die Diensthabenden die momentane
Stimmungs-Lage empfinden. Wenn es geht, kommt jemand aus dem Team mit mir zu
der Gruppe. Heute geht es nicht. Sonst soll es ,ein ganz normaler Tag" sein.

Wir treffen uns nicht in dem ,offiziellen” Gruppenraum. Der ist zwar schén,
aber mit seiner groflen Glaswand zum Flur hin wirkt er wie ein Aquarium. Das ist eher
der Ort der Arbeitssitzungen des Teams als ein Lebensraum der Patientinnen und
Patienten. Ihr Lebensraum ist vielmehr der Aufenthaltsraum oder das kleine, verrauchte
Fernsehzimmer. Es kein Zufall, dass wir hier unseren Platz gefunden haben. Das ist die
Gruppe zu ,Lebensfragen®, hier ist es lebensnaber.

Der Anfang ist meistens turbulent, fiir Junkies ist es ja eine beachtenswerte Leis-
tung, ihre Unruhe zu iiberwinden und sitzen zu bleiben. Erst suchen sie den einen oder
anderen Mitpatienten, der oder die auch dabei sein wollte oder sollte. Es dauert bis es
ruhiger wird.

Ahnlich wie am Sonntag ist auch heute die Gruppe bunt gemischt. Friither, fillt
mir ein, hief} die Gruppe ,Gott und die Welt", vielleicht war das die passendere Benen-
nung, hier kann man tatsichlich ,Gott und die Welt' treffen... Zumindest einen Teil der
Welt: Einheimische und Spitaussiedler sind da, ein Afrikaner und einige Fliichtlinge
aus verschiedenen Teilen des ehemaligen Jugoslawiens sitzen mit Mohammedanern, die
teils hier geboren sind, teils aus fernen islamischen Lindern kommen, zusammen. Von
den Gottesdienstbesuchern ist nur einer dabei. Es ist ein kleines babylonisches Sprach-
gewirr, nicht nur, weil mehrere Sprachen gesprochen werden, sondern weil sie gleichzei-
tig und durcheinander gesprochen werden.

Nach einigen Minuten wird es etwas ruhiger. Wie immer, wenn neue Teilneh-
menden da sind, beginne ich mit einer kurzen Einfithrung und ,Gebrauchsanweisung”
zu dieser Veranstaltung. Ich formuliere es immer anders, sinngemifl geht es um Fol-
gendes:

Ich stelle mich vor und erzihle, wofiir diese Gruppe gedacht ist und was fiir ei-
nen Sinn sie fiir mich macht: Das Ziel ist, miteinander ins Gesprich zu kommen. Ins
Gesprich kommen iiber Themen, die einen oder mehreren zurzeit wirklich beschifti-
gen. Solche Themen miissen gesucht und gefunden werden. Gemeinsam. Es wire eine
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Anmaflung von mir, mir einzubilden ich wiisste, was fiir sie gerade aktuell ist. Diese Art
von miteinander reden ist kein Selbstzweck und keine therapeutische Mafinahme. Es ist
praktizierte Menschenwiirde. Wenn jemandem die Moglichkeit eines solchen Austau-
sches genommen wird, wird er einen Teil seines Menschseins beraubt, wer darauf frei-
willig verzichtet, gibt einen Teil seiner Menschenwiirde auf. Auch Krankheit und Lei-
den sollte uns nicht die Wiirde unseres Menschseins nehmen. Wir versuchen hier Wo-
che fiir Woche auf diese Art und Weise der Krankheit entgegenzuwirken.

Das leuchtet den meisten Anwesenden ein. Sie werden ernst. Ich werde ernst ge-
nommen und in ihren Kreis aufgenommen. Dabei fillt mir ein, dass ich es nie genau
weif3, wer da plotzlich ernst genommen wird. Der iltere Mann? Der Pastor? Der Religi-
onsmann? Der ach-nicht-deutscher? Oder einfach einer, bei dem sie sich ernst genom-
men fiithlen? — Im Moment ist es auch nebensichlich, die Hauptfrage ist eine andere:

Wie soll dieses schone und edle Vorhaben realisiert werden? Wie sucht und fin-
det man solche Themen? Ich sage das und sage auch, dass ich dafiir auch kein Rezept
habe, aber aus Erfahrung weif’, dass es meistens geschieht, wenn wir miteinander reden.

Einer hat gleich eine Idee: ,Mit einem Pastor sollte man ja iiber Gott reden”.
Meint er das ironisch oder ernst? Da er Mohammedaner ist, wohl kaum. Da zeigt eine
andere Hand in der bunten Runde herum und fragt: ,Ja, aber iiber welchen Gott?”

Wir kommen erst iiber die momentanen Stimmungen ins Gesprich. Uber die
Stimmung des Einzelnen und iiber die Stimmung auf der Station insgesamt. Vielen fillt
es nicht leicht, sich in einer fremden Sprache auszudriicken. Es wird viel gestikuliert,
und manches wird nicht mit Worten, sondern Tonen artikuliert. Eine gespannt-
genervte, etwas belastende Ruhe empfinden die meisten.

Wir versuchen auszuloten und uns bewusst zu machen, was wir uns heute, in
dieser Runde, in der die meisten eine Sprache sprechen, die nicht ihre Muttersprache
ist, in der Menschen zusammen sitzen, denen die Suchtkrankheit unterschiedlich stark
zugesetzt hat, zumuten kdnnen.

Kein Gott méochte, dass wir uns iiberfordern und uns damit schaden, aber jeder
Gott erwartet von uns, dass wir unsere Moglichkeiten, auch wenn sie bescheiden sind,
nutzen,

Es war wohl die erste Runde im Gesprich, — Dank sei jedem Gott, der uns nicht
iiberfordern will...

Die nichste Runde schlief3t sich nahtlos an: Es geht um die Krankheit. Einige be-
schreiben Symptome und Empfindungen der Suchterkrankung und der Entzugsbe-
handlung.

Und plétzlich haben sie keine Schwierigkeiten mehr sich auszudriicken! Die
Sprache der Drogen-Szene hebt die Barrieren auf. Sie verstehen sich und verstindigen
sich unvergleichbar leichter als eben noch, — wenn es bei diesem Gesprichsteil einen
Fremden gibt, dann bin ich das...
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Es ist paradox. Die Suchtkrankheit schafft mit Leichtigkeit kommunikative Ver-
bindung, die kulturellen Grenzen spielen jetzt kaum eine Rolle.

Und es geht noch einmal um die Stimmung auf der Station. Sie sind unzufrie-
den.

Meine Frage ,Warum eigentlich?” verstdrt den Gesprichsverlauf. Die Gruppe
wird fiir einen Moment still. Sie schauen mich an, als ob sie an meinem Verstand zwei-
feln wiirden.

Und ich erzihle, dass es fiir mich gar nicht selbstverstindlich ist, dass das Zu-
sammenleben hier besser sein sollte. Eher wundere ich mich, dass es auf dieser Station
nicht viel schlimmer zugeht. Auch das ist fiir mich nicht selbstverstindlich, dass es hier
keine Titlichkeiten gibt, dass es beim ab und zu unvermeidbaren Anschreien bleibt.
Wenn ich mir bewusst mache, mit was fiir Belastungen die Menschen hier fertig wer-
den miissen, dann staune ich, dass die Stimmung so ertriglich ist. Hier leben Menschen
auf relativ engem Raum zusammen, und sie miissen sich und die Krankheit ertragen.
Die Entzugsbehandlung macht jeden gereizt. Andere schalten sich ein, und wir sam-
meln die Belastungen, mit denen Patientinnen und Patienten auf einer solchen Station
mit leben. Die schwere soziale Lage, in der sich viele befinden, wird den Betroffenen
hier, je cleaner sie werden desto deutlicher, bewusst. Das hebt genau so wenig die
Stimmung wie die Notwendigkeit, grofe kulturell bedingte Unterschiede im Umgang
miteinander voriibergehend unter einen Hut zu bekommen. Fragen, Verhalten, die
dem Einen selbstverstindlich sind, kénnen den Anderen krinken. Sich viel mehr erkli-
ren zu miissen als sonst um verstanden zu werden, nervt...

Langsam wird es iiberdeutlich: Eigentlich spricht alles dafiir, dass es hier viel
schlimmer zugehen miisste. Und weil das nicht der Fall ist, finde ich es bewunderns-
wert, eine beachtenswerte Leistung von jeclem Einzelnen und von der ganzen Stations-
Gemeinschaft. Und ich wiinschte ihnen, dass sie auch fiir sich schitzen lernen, wenn sie
etwas so Wertvolles fertig bringen...

Sie héren mir genau zu. Ich kann an den Gesichtern sehen, wie es in den Képfen
arbeitet. Es darf aber nicht sein. Ich bekomme aufgezihlt wie schlecht sie sind und dass
alles immer ihre Schuld ist... Jeder findet eine Mdglichkeit sich abzuwerten, als Siinder,
Versager oder Verbrecher...

Ich bleibe bei meiner Einschitzung, — und ich merke, ich spreche iiber den Gott,
der auch bei denen Wertvolles erkennt, die sich nur als Siinder, Versager oder Verbre-
cher vorstellen konnen. Sie hdren mir zu, eine verunsicherte Zustimmung bekomme ich
nur von den Mutigsten. Ob so ein Gott auch abschreckend sein kann? — Vielleicht
miissten wir ein anderes Mal auch dariiber ins Gesprich kommen.

Jetzt nimmt das Gesprich eine andere Wende.

»S0 schlimm ist es hier gar nicht, wenn ich iiberlege, habe ich es in meinem Leben
kaum je besser gehabt als hier auf der Station. Es ist sauber hier, warm, und es gibt ge-
nug zu essen...” sagt einer, der aus einem fernen Land stammt. Er ist Anfang zwanzig.

160



Hézser Gabor: Uber welchen Gott sprechen wir denn?

Kaum im Leben so gut gehabt, wie in der Suchtabteilung, — das ist paradox. Ich muss
ein paar Mal tief Luft holen...

Und auch das ist paradox, dass die Mehrheit der Patientinnen und Patienten der
Drogenstation diese Einschitzung fiir sich bestitigen. Sie hitten es auch so sagen kon-
nen... Und sie kommen aus vielen Lindern, geht mir durch den Kopf...

Ich hore wieder dem Gesprich zu. Einer erzihlt von seinen Kriegserlebnissen.
Anderen schlielen sich an, nicht nur die Patienten, die aus dem ehemaligen Jugoslawien
kommen. Kaum einer ist ilter als Mitte zwanzig, und sie sind kriegserprobte Vetera-
nen.

Es entsteht eine uniiberbriickbare Trennung im Raum, — zwischen ihnen und
den Patienten und Patientinnen aus Wohlstand-Deutschland. Nicht das Kulturelle
entfremdet uns, sondern die durch die aktuelle Weltgeschichte geprigten Lebensge-
schichten. Fremd sind wir Menschen einander nicht, unsere Biographien machen uns
einander fremd.

Vom welchen Gott sprechen sie denn? Sie sprechen vom Kriegsgott, lange, und
wir schweigen.

Eine Patientin macht als Erste wieder den Mund auf. Sie ist befreundet mit ei-
nem dieser alt gewordenen jungen Kimpfer. Die junge Frau streichelt ihm liebevoll tiber
die Wange, ,Gott sei Dank, dass du jetzt hier bist...", fliistert sie ihm zu.

Vom welchen Gott spricht sie denn?

Die Stunde geht zu Ende. Die Gruppe ist in einer anderen Stimmung als am An-
fang. Jeder ist ,mehr bei sich”, wie es in der einheimischen Psychosprache heifit. Und
trotzdem oder vielleicht deshalb, die Runde ist vertrauter geworden. Sie ist vertrauter
und nicht depressiver geworden. Das ist nicht selbstverstindlich.

Ich bedanke mich fiir das Gesprich.

Sie sagen, es war eine gute Stunde.

Ja, ich glaube auch. Es ist uns gelungen, Themen zu finden, die uns wirklich be-
schiftigen und diese so fragmentarisch-elementarisch auszudriicken, wie es gerade mog-
lich war. Das kann nur der Mensch. Und wenn wir das versuchen, bemiithen wir uns,
Mensch zu sein, so gut es gerade geht. Das macht ein Stiick unserer Wiirde aus.

Die Wiirde des Menschen, das Bemiihen um unsere Wiirde kann das interkultu-
rell mégliche Bindeglied sein, das nicht die Verstindigung, sondern die menschliche
Begegnung erméglicht. — Uber welchen Gott wir auch sprechen mégen...
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Kun Madria:!

Ravasz Liszl6 homiletikai elméletének
és prédikacids gyakorlatinak dsszevetése?

The Comparison of Homiletical Theory and
Preaching Practice in the Work of Laszl6 Ravasz’

“I always wanted to be a “homo unius libri”, the author of a single large book
written throughout one’s whole life. However, I could not do that. Instead of
weaving together all the threads of a single theme into an overall system, each
day I had to answer a separate small question and break my great message: the
imago mundi into tiny bits and pieces. Rather than carving a huge marble, I had
to piece together thousands of colourful pebbles. Here’s, again, a piece of mosaic...

I am dedicating my work to those young preachers, — prophets, pastors and doc-
tors —, who are not ashamed to have learnt something from me, and who — I
proudly confess — have taught me even more. The beautiful army rushing to-
wards the summit is welcome by the one, who has left the peak and started his
way home™

Budapest, 1932, the week of Christmas (Preface to Alfa and Omega I)

The study analyses the life and work of L4szlé Ravasz. It points out what Ravasz
considers to be truly important for the preacher, for the audience and also for re-
ligious education in general: the subject of the preaching is unquestionably Jesus
Christ.

As far as his work is concerned, we may note that he considers humour and
the well-chosen phrasing of a topic as very important factors of his work. As he
says in his Homiletics: “if one cannot find a topic in the biblical text, it means one
has got the wrong text, if one cannot find a biblical text for the topic, it means the
topic is wrong, or, most probably in both cases, the preacher is unschooled.”

! Egyetemi adjunktus, BBTE Reformétus Tandrképz8 Kar, email: kunmar58@gmail.com.

% Elhangzott 2015. mércius 24-én a KRE HTK disztermében rendezett Ravasz Homiletika 100
cim{i konferencidn.

3 Uttered on 24® March 2015 at the conference Ravasz Homiletika 100 (Ravasz Homiletics 100)
in the aula of the KRE HTK.

* RAVASZ Liszlé: Mi a prédikdcié? (What is Preaching?) In: Alfa és Omega I. (Alfa and Omega
I.) Franklin Association, Budapest, 1933.V.

> RAVASZ Liszlé: Homiletika., A gyiilekezeti igehirdetés elmélete (Homiletics. The Theory of
Congregational Preaching). Reformed Church Library, Vol. XI. Papa, 1915. 391.

162



Kun Maria: Ravasz Ldszl6 homiletikai elméletének és prédikdcios gyakorlatanak dsszevetése

He points out that both the preacher and the religion teacher should be goal-
oriented. In his Homiletics he stresses that it's not enough to speak about the
subject of the preaching, but the aim should be well-defined as well. He says:
“congregational preaching has got an aim, which should be achieved, and it also
has a truth, based on which it wishes to achieve its aim.”®

As far as the unfolding of the content is concerned, a three-way branching
can be noticed. Regarding the ending, he stresses that it should be so convincing
that the audience can say Amen to it.

Keywords: Homiletics, preaching, Christ-orientation, figurative introduction,
branching, causal or main sentence, final sentence, life-truth, ending, amen.

»Mindig arra vagytam, hogy ,homo unius libri” legyek, szerzdje egyetlen olyan mij-
nek, mely az egész életen dt késziil. De ez nem adatott meg nekem. Abelyett, hogy
egyetlen téma vildggd szétfuté szdlait szdttem volna mindent egybefoglalo rendszer-
ré, mindennap egy apré kérdésre kellett kiilon feleletet adnom a tikdreserepekké
széttordelnem nagy mondanivalomat: az imago mundi-t. Egyetlen oridsi mdrvdny
faragdsa helyett ezer és ezer szines kavicsot kellett rakosgatnom. Megint egy moza-

ikkal jovok. .

Miivemet ajénlom azoknak a fiatal igehirdetSknek, — préfétaknak, pdsztoroknak és
doktoroknak, — akik nem szégyenlik, hogy tanultak télem, s akik — biiszkén vallom,

— még tobbre tanitottak engem. Koszonti a csicsra sietd gyonyori sereget, aki a te-

torol mar elindult haza.””

Budapest, 1932 kar4csony hete (Alfa és Omega I. el8szava)

Amikor a homiletika kérdéskorével foglalkozunk, jo ratekinteni arra az ajinldsra, ami
rimutat Ravasz szdndékdra, kiknek kivin segitséget nyujtani beszédeivel, irdsaival.
Mindazoknak, akik tanulni vigynak, hogy minél jobban tudjik végezni a rdjuk bizott
munkit. Otvenévesen irta a felfelé torekvd nemzedéknek, aki a csticsrél haza indult. Jé
dolog, hogy még negyvenhdrom évig hallathatta hangjit, ha olykor ezt a hangot szeret-
ték volna elhallgattatni, vagy agyonhallgatni. J6, hogy nem sikeriilt, igy mi ma is olvas-
hatjuk munkiit, figyelhetjitk gondolatait, azt a sok szines kavicsot, melyeket szavak
formdjaban papirra vetett.

Amikor az igehirdetésrdl, vagy szoénoki beszédrdl szélunk, Shatatlanul felmeriil a
kérdés, mit mond Ravasz a beszéd tulajdonsigardl: azt, hogy nemcsak az elhangzis

¢ RAVASZ Liszlé: A gyiilekezeti igehirdetés elmélete (The Theory of Congregational Preaching).
op.cit. 392.
" RAVASZ Laszlé: Mi a prédikdcié? In: Alfa és Omega I. Franklin-térsulat, Bp., 1933.V.
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pillanatiban hat, leszogezhetjiitk, nemcsak a szénoklatnak van meg ez a tulajdonséga:
+Mikor elhangzik az utolsé sz6, a beszédnek még nincs vége. Aztin kezd8dik egy misik,
elrejtect életformdja, az, amit a beszéd hatdsdnak nevezhetiink.” Ugy gondolom, igy sziz
év tavlatiban mindez megtdrtént a gyiilekezeti igehirdetés elméletének kérdésével is,
hiszen azzal, hogy 1911 novemberétd]l 1914 augusztusaig irta, majd nyomddba keriilt,
kiad4sdval éppugy kifejti hatdsit a késdi utdkorra is, mint ahogy a hallgatésig az elhang-
zott beszéd utdn tovibb elmélkedik mindazon, amit hallott. Egy olyan mire emléke-
ziink, amely sziz éve lithaté vagy lithatatlan mddon jelen van sokak igehirdetési gya-
korlatiban. Gyakran nem is gondolva arra, honnan indult, hogyan valt szokdss4, s mint-
egy buvépatakként alakitja, formalja igehirdetésiinket, hogy litvinyos vizeséssé duzzad-
va fiileket, szemeket gydnyorkddtessen, s az drokélet felé vezetd tton egyengesse lépte-
inket. Emlékeziink arra, milyen médon is gondolkodott Ravasz arrdl, hogy mi a kimon-
dott sz6, az igehirdetés, az emberi beszéd tulajdonsiga. Figyelembe véve az elméletben
leirtakat, azt dsszevetve az elhangzott és leirt igehirdetésekkel, feltesszitk a kérdést:
felfedezhetjiik-e benne azokat a kulcsfontossigt szerkezeti felépitéseket, amiket
Homiletikdjiban megfogalmazott? Elmélet és gyakorlat 6sszevetése. Mérlegelve a kapott
cimet, arra jutottam, kiildndsen egy ilyen megemlékezés alkalmaval az a leghelyesebb, ha
szembesiiliink azzal, mire helyezi a hangstlyt Ravasz Homiletikdjaban az igehirdetés
szerkezetére, felépitésére vonatkozdan, és hogyan tudja mindezt megvaldsitani igehirde-
téseiben. Mindezt néhany igehirdetésén keresztiil kivinom szemléltetni. Természetesen
ahhoz, hogy jol értsiik s lassuk, hogyan valdsult meg mindez munkdssiga sordn, nem
elég néhany igehirdetését nagyit6 ala venni, hiszen ezek csak sziik keresztmetszetét ad-
jak annak, mégis jol titkrozik azt, hogy amit elméletben megfogalmazott, azt a gyakor-
latban megvaldsitotta. Amikor az Gigynevezett hirmas felosztasrdl beszéliink, azt lithat-
juk, hogy ezt 8 elagaztatisnak nevezi, s részletesebben is kifejti, miért fontos szdmara ez
a kifejezés. Nemcsak Homiletikdjiban hangsilyozza a tétel eligaztatdsdnak fontossdgit,
hanem a gyakorlatban is jol alkalmazta, és ,korai” igehirdetéseitdl kezdve gyakorolja is
ezt. Mieldtt ennek részleteibe megyiink, itt kivinom megjegyezni, én nem hallgathattam
személyesen igehirdetéseit éldben, hisz amikor az én életemben mindez reflektorfénybe
keriilt, 8 mar bucstzott az élettdl. Teoléguskoromban még nem gondoltam, amikor a
Legyen Vildgossdg cimii gy(ijteményes kotet a kezembe keriilt, hogy ennél mélyebben is
fogok foglalkozni munkdssdgaval. A késdbbiek folyamadn nemcsak nyomtatott verzidban
megjelent gondolatait olvashattam, hanem a levéltirakban megismerkedhettem kézird-
sos igehirdetéseivel is, majd néhdny hangfelvételét is hallottam. Igy én is meggy6z3dhet-
tem arrél, nem hangerejében volt vardzsa annak, amit és ahogyan hirdetett, mégis meg-
volt a maga vardzsa, magdval ragadd ereje, sodrdsa, ahogy egyik gondolatot a mésik utin

8 RAVASZ Laszlé: Szonoklds és igebirdetés In: Legyen Viligossdg III. Beszédek, Irdsok. Franklin-
tarsulat, Bp., 1938. 149.
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kifejtette. ,Elmondott igehirdetésének ereje szellemi intellektudlis erd volt,” amint errdl
a jubileumi kotetben is olvashatunk.

J6, hogy nem sikeriilt teoldgiai évei alatt eltintoritani az igehirdetdi pélya rogos
atjardl azzal, ahogy Molnar Albert, a gyakorlati teolégia professzora elsé prédikaciéja-
nak elmonddsa utdn kijelentette: ,Ravasz trbdl nem lesz szénok, de azért tartson ki a teolé-
gia mellett, mert irétollal is lebet Igét hirdetni.”"

Ettdl az elsd igehirdetéstdl eljutott odaig, mint irja: ,Volt olyan év, amikor én
szdzhatvanhétszer hirdettem az Igét prédikdciéban, bibliamagyardzatban, csendes ordban, de
ugyanebben az évben csak egynéhdnyszor hallottam lelkipdsztortdrsaimat prédikdlni.”!

Makkai 1941-ben 681 beszédet szimolt meg, amelyekbdl 666 textushoz fiiz3-
détt, 15 pedig elmélkedés volt, 185 dszdvetségi és 481 tjszdvetségi Ige alapjdn.” Oszo-
vetségi textusokhoz inkdbb temetési igehirdetések alkalmaval nyult. A kettd kozotti
szdmardny a késdbbiek sordn — az j kotetek megjelenésekor — nem sokat véltozott.

J6, hogy onbizalmit az induldsakor kapott kritika nem torte Sssze, sdt kivald
szonokkd, szénoklattan és homiletika ismerdjévé, s tanitémesterévé vilt, széban és ir6-
tollal egyarant. A retorika tudomdnyét ismerve rimutatott nemcsak az emberi beszéd és
annak felépitésének szabdlyaira, hanem az igehirdetés szempontjdbdl fontos kiildnbozd-
ségekre is.

Mint itja: ,az egyhdzi beszédnek éppiigy megvan a maga akusztikai, logikai, lélektani
és értékelméleti teste, mint minden beszédnek, csak az Ige méltésigdabol kovetkezik az akusz-
tikai test liturgikus szentsége, a logikai testnek profétikus dinamikdja, a lélektani testnek az
épités szempontjabol valé megitélése. Az igehirdetés is két értékelés viaskoddsa: a Satdn harcol
benne Krisztussal, a Kirdllyal. Minden azon fordul meg, miként lehet a beszéd élettorvényeit
az Ige torvényeinek aldrendelni.””

Nem volt kérdés szdmdra, hogy az igehirdetés tirgya nem mas, mint Krisztus.
Amikor a prédikaciérdl beszél, akkor ezt még inkdbb hangsilyozza: ,A prédikdcionak
nincs mds tdrgya, csak a Krisztus. Lebet sok dolog érdekes, tanulsigos, gyonyorkidtets és

?,,Te csak hang vagy...” In: RONA Judit (szerk.): Ravasz Ldszl6 kézirdsos prédikdciéi. Dunamelléki
Reformétus Egyhazkeriilet — Lednyfalui Reformatus egyhdzkdzség, 2007.

10 RAVASZ Laszlé: Emlékezéseim. Reformitus Egyhdz Zsinati Iroddjdnak Sajtéosztilya, Bp.,
1992.73-74.

" RAVASZ Liszlé: A prédikdtor. In: Isten Rostdjdban IIT. Franklin, Budapest, 1941. 492..

2 MAKKAI Sandor: Ravasz Ldszlé igebirdetsi dtja. In: Es Lén Vildgossig. Emlékkonyv Ravasz
Liszl6 hatvanadik életéve és dunamelléki piispSkségének huszadik évforduldja alkalmdibol.
Franklin T4rsulat Budapest 1941. 37.

13 RAVASZ Laszld: Szénoklds és igehirdetés. In: Legyen Vildgossag IIL.. Beszédek, Irdsok. Frank-
lin-tarsulat, Bp., 1938. 158-159.
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hasznos: de egy a szitkséges dolog”.'* Errdl természetesen akkor sem feledkezhetiink meg,
amikor az igehirdetéseket elemezziik, s megprobiljuk kévetni azok szerkezeti elemeit.

I[rétollanak koszénhetden kibontakoznak el8ttiink munkdssiganak kiilonboz8
korszakai.

MielStt konkrétan ritérnénk egy-egy igehirdetésére, s annak elemzésére néhiny
dolgot el kell mondanunk, amelyekbdl jol kiabrazolédik igehirdetdi arca. Munkdit is-
merve tudjuk, életének korai id8szakiban témaprédikicidkat is mondott, melyek nem
kotddeek egy adott textushoz, illetve annak kibontdsihoz. Ekkor még nem minden ige-
hirdetésében domindlt az a Krisztus-kdzpontisig, amit azutin kulcsfontossiginak
tartott, hanem az ember volt elétérben. Azonban akkor is, amikor a 1élektani filozéfiai
jelleg dominalt, ott volt az Ige, még ha textus nélkiili elmélkedéseket is taldlhatunk ebbdl
az id8szakbdl. Ilyenek a hazassigkotési vagy temetési beszédeinél fordulnak el8."” Ebbsl
is latjuk, Ravasz ragaszkodott beszédeiben ahhoz, hogy a konkrét Igébdl induljon ki.
Még akkor is, ha eleinte, ahogy Makkai mondja: ,csak kiindulopontot, alkalmat, dtutals
lehetdséget nydjt arra nézve, hogy valldserkédlesi igazsdgait a hallgaték szdmdra megragadévd
tegye.”'

Ezt az dgynevezett elsd korszakot, kovette a mésodik, amelyet igy jellemezhe-
tiink: ,....az Ige dltal elmélyilt, de snmagiban mégis fiiggetlen szénok esztétikdjanak bélyege
van”" rajta. Ebben az id8szakban sokat foglalkozik a szénoklattan kérdéseivel. Ez az
id8szak Makkai szerint kb. 1929-ig tart, a harmadik pedig 1941-ig, ebben az évben
jelent meg Makkai cikke, igy logikus, hogy a késdbb elmondott igehirdetések nem sze-
repelnek benne. Vasady ezt az tgynevezett harmadik korszakdt — éppigy, mint az el-
s8t— kettéosztja, és elsd szakaszit is kordbbra, 1919-re teszi. Ravaszt tgy jellemzi, mint
modern kalvinista ortodox teolégust. Az 1932-es évtdl az Alfa és Omega el8szavinak
kifejezésére hivatkozva azt mondja: ,Utban az Ige teoldgidja felé,® ahol az Ige, az igehir-
detés elsSbbsége kap szerepet.

E révid kitekintés utin nézziik, maga Ravasz mi mindent mond az igehirdetések-
rél.

Amikor Homiletikdjéban az igehirdetés kérdésével foglalkozik, azt lthatjuk, hogy
definiciéjabdl nem hidnyzik a humor sem. ,A prédikdcié tirgya az ige, igy amint az Isten-
nek a gyiilekezettel szemben valé iidvakaratdt egy adott esetben kifejezi. Ennek az iidvaka-

¥ RAVASZ Liszlé: Mi a prédikdcié. In: Alfa és Omega I. i.m. 164.

5 Textus nélkiili prédikdcidk: Utban az élet csoddi felé. Litasok Konyve 1. kiadds Kolozsvir,
1917. 294. A dragaldtos Ampolna. Litasok Konyve 304. Utrakészen. In: Latasok Konyve 310.
Hazatérés. In: Latdsok Konyve 310. A jotett felsébbsége. In: Litasok Konyve 316. Valdsdg és kol-
tészet. Litdsok Konyve. 329. Mosolygs ifji hés Latasok Kényve 331.

16 MAKKAI Sandor: i.m. 41.

7 Uo. 19.

18 VASADY Béla: A theologus Ravasz Lészlé In: Es Lén Vildgossdg. i.m. 79.
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ratnak konkrét gondolatban valo kifejezése a tétel. Miutdn azonban Istennek didvakaratdt a
Szentirds gondolataival fejezziik ki, beszédiink tétele nem lebet mds, mint ami a textus alap-
gondolatat is kifejezi, akdr 4gy, hogy a tétel foglaltatik benne a textusban, akdr dgy, hogy a
textus fégondolata foglaltatik benne a tételben. Ha textusbol nem lebet témdt kapni, nem jo a
textus, ha a témdhoz nem lehet textust taldlni, nem j6 a téma, vagy pedig ami sokkal lehetsé-
gesebb mind a két esetben, tanulatlan a prédikdtor.””

Amikor homiletikai munkassigaval foglalkozunk, nem hallgathatjuk el, nemcsak
1915-ben foglalkozott ezzel a kérdéssel, de mér ekkor kifejtette elgondolésait az igehir-
detéssel kapcsolatban, melyet természetesen folytatott életének egész ideje alatt, s nem-
csak elmondott igehirdetések formdjaban, hanem wjra és tjra megfogalmazta kiegészi-
tette gondolatait a prédikicié témdjirdl. Homiletikdjanak megirdsa utin is sziilettek
igehirdetései és el6adasai ebben a kérdéskorben. Egyik radids igehirdetésében, melyet az
1Kor 2,1-6 alapjin tartott (1929),% a prédikicié alapkérdéseit elemezte. Arra a kérdés-
re, hogy mi a prédikacid, leszdgezi, nem magunktdl vessziik a batorsigot a prédikalds-
hoz, hanem ,Isten bizott meg vele.””" Ebbél adédik tekintélye, és ez mutatja azt is, milyen
nagy a prédikator felel8ssége. A prédikdcié erejérdl szélva pedig kifejti ez abbdl ered,
»hogy az Igét a Szent Lélek a maga eszkozéiil fogadja el, és a maga titkos céljait munkdlja
vele,”*

A prédikaci6 céljirél Homiletikdjéban is szolt: Nem elég a prédikicié tirgyardl
beszélniink, nagyon fontos a cél meghatirozdsa. Amint mondja: ,az egyhdzi beszédnek
célja van, amelyet el akar érni és igazsiga van, amelynek alapjin a célt el akarja érni. Termé-
szetes dolog, hogy minden egyhdzi beszédnek kell, hogy legyen egy causalis, vagy alapvets
tétele, amely megdllapitia a keresztyén életnek egyik vagy mdsik igazsdgdt, mint szildrd fun-
damentumot, s egy mdsik findlis tétele, amelyik kifejezze, hogy mit akarok ezzel az igazsdggal
hiveim gyiilekezetében elérni.””

Az elméleti tételt a gyakorlatban igy foglalta 6ssze, amely ramutat arra is, meny-
nyire Krisztus-kdzpontunak kell lenni ennek a beszédnek: ,Mi tehdt a prédikdcié? Isten
kijelentése, Isten teremtd, és megvdlté miive Krisztusban, az Igében, a Szentlélek dltal, hogy a
ti hitetek ne emberek bolcsességén, hanem Istennek erején nyugodjék.”*

1935-ben hisz évvel késdbb is ezt hangstlyozza egyik eldaddsiban, hogy minden
beszédnek megvan a csticsa, s ez nem lehet mds, mint a cél, amit a szénok el akar érni,

1 RAVASZ Lészlé: Homiletika. A gyiilekezeti igehirdetés elmélete. Reformétus Egyhazi Kényvtir,
XI. kotet. Pépa, 1915. 391.

20 RAVASZ Liszlé: Mi a prédikdcié? In: Alfa és Omega I. i.m. 159 kk.

2 Uo. 160.

22 Uo. 163.

2 RAVASZ Laszlé: A gyiilekezeti igehirdetés elmélete. i.m. 392,

# RAVASZ Laszlé: Mi a prédikdcié? i.m. 164,
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mégpedig gy, hogy a hallgatésig magatartdsit, hozz4allisit megvéltoztassa. Hiszen
minden beszédnek van célja, mégpedig olyan, amelyik etikai tobblettel rendelkezik, s a
szénok errdl szeretné hallgatdit szavaival meggySzni, ezért felszélit, vagy parancsol.
Véleménye szerint azért van olyan sok bizonytalan, eredménytelen beszéd, mert a sz6-
nok nem fogalmazza meg konkrétan, felsz6lité médban mondanivaldjinak a céljit. Egé-
szen kategorikusan fogalmaz: ,Nem beszéd az, amelyiknek nincs skopusa, s nem skopus az,

amelyet nem lebet egy felszol

ito itéletben kifejezni”.?®

Tovibb4 azt is hangstlyozza, nem elég felmutatni a célt, hanem annak elérése ér-
dekében konkrét ttmutatdst kell adni a tétel megfogalmazasaval, azaz konkrét parancsot
kell adni. Birmennyire idegenkediink is ett8l a sz6tdl, nem szabad figyelmen kiviil
hagynunk, hogy a szénak hatalma van. Ez akkor is érvényes, ha ma egyre inkdbb azt
tapasztaljuk, hogy sok esetben meggyengiilt, hidba van benne parancs vagy felszdlitis,
azt a hallgaté semmibe veszi.

A térgy és célmeghatirozis utin szl a beszéd eligaztatasardl.

Amikor Ravasz ezt a kérdéskort targyalja, azt is nagyon kifejezéen, képekben te-
szi. Folyétorkolathoz, illetve fatonkhoz hasonlitja.”®

Hdrom kidltds cim 6évbicstztaté igehirdetésében a vizzel kapcsolatos tovibbi
képeket hasznilva a kdvetkezképpen fest igehirdetésének eldgaztatisa az 1Jn 2,17 alap-
jan: Sylvester este: Harom kidltds, mely emlékeztet az elmulasra, az elsd kialtds: ,lentrdl,
a mélységbdl szakad fel és annak dsité oblei verik vissza tompa, lelket dongets dorejét, igy
reszketteti meg a levegét: Elmilik, elmdlik.”

Igehirdetésének bevezetésben azt mondja: ,Sylvester est atydmfiai a régi fekete pal-
16, mely a mult és a jovends két partjat koti egybe.”® Szavainak dramldsdval szinte latjuk, s
halljuk a viz miként rohan tova, s érezziik a sodrdssal jiré szell8t: ,Odalent a roppant
mélység dlén halkan subannak tova az elmilds fekete vizének drjai, arcunkba lebelvén hideg,
szivbénité pdrdikat. Felettiink lomha fellegek tsznak, mint valami oridsi, lusta kédmadarak;
szdrnyaik koziil néha-néha egy-egy csillag nevet ki. Csak egy csillag, és mégis mintha millié
angyalszem égi biztatdsa mosolyogna benne.””

A képes bevezetés utdn nem kevésbé képes tétel és elagaztatis kovetkezik. A szo-
kasostdl eltérd mddon a harmadik eldgaztatisnak, harmadik kidltdsnak a megnevezésé-
vel le is zarja igehirdetését: ,jon egy dj kidltds, a harmadik, az eget, foldet megrizé diadalki-

'))30

dltds, az elsodro és kegyelmet hirdets kidltds: Krisztus az élet!™ Ez azonban tekinthetd

» RAVASZ Laszlé: A beszéd, mint mialkotds. In: Legyen Vildgossag III. i.m. 39.

% RAVASZ Laszld: A gyiilekezeti igehirdetés elmélete. i.m. 397.

7 RAVASZ Laszlé: Hdrom kidltds 1921. In: Orgonazigés. Studium kiadds, Budapest- Sylvester
nyomdai mlintézet Tahit6tfalu 1927. 122.

2 Uo. 122.

» Uo.

3% Uo. 127.
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0sszegzd lezdr6 gondolatnak is, hisz a harmadik eldgaztatisit mir elkezdi azzal a gon-
dolattal, hogy ,az elmilds nem egyéb, mint beépités egy lithatatlan és dicséségesebb teremtés-
be, amelynek tengelye, értelme és célja —Isten az 6 Krisztusdban.”

Ebbdl az igehirdetésébdl is viligosan lathatjuk, igehirdetésének logikus felépité-
sét. Homiletikdjiban a logikai strukearit dispositidnak nevezi, s ezen azt a logikai mene-
tet érti, amely szerint a gondolatanyag a tételben integralddik, és a kifejtésben differenci-
4lédik.”> A beszéd eldgaztatdsit szemiigyre veszi logikai, retorikai szempontbdl egy-
arant.

Amikor a felosztis a fotételben egységessé tett anyagnak az elrendezését emliti,”
akkor arra is felhivja a figyelmet, hogy szerinte a homiletikiban nem lehet felosztdsrdl
beszélni, mert a felosztas logikuma az, hogy a fogalmakat minden lehetséges alakzatuk-
ban pontos és kimeritd médon rendszerezze.”* Az eldgaztatdst azért tartja megfelel8bb-
nek, mert ennek az a természete, hogy a fogalom jelentését egy cél irinydban 1j tényezSk
hozzaad4s4val teljesen kimeriti.*> Amint ezt a Hdrom kidltdsban is littuk, teljesen korbe
jarja a témat, s amit lehet, elmond réla, a miland6sdgbdl eljut a kiteljesedésig, van, ami
megmarad, Istennek igéje, amit bele lehet kialtani a vilagba. Krisztus jelenti szimunkra
az életet.

Jol példazza ezt a Jétett értéke®® cimii igehirdetése is a Mt 6,16-20 alapjan. Beve-
zetésében emlékeztet az el6z8 heti reformacidi iinnepre, s a szertehangzé iizenetre:
~kegyelembdl bit dltal igazulunk meg.””” Szél tovibba két téves gondolatrdl, mely rdmutat
arra, milyen hibds az a nézet, amikor egyrészt az ember feleslegesnek tartja a j6 cseleke-
deteket, mésrészt pedig, az is téves ttra visz, ha valaki tgy gondolja hitre jutdsival elért
arra a magassigokra, hogy csak jot tud cselekedni. fgy érkezik el f8tételéhez: ,a jocseleke-
detek igazi értékeit az evangéliumi keresztyénség tanitja a legtisztabban.”® A fa képére fi-
gyelve azt mondhatjuk ez a fa torzse, amelyiket hdrom 4gra bont tovabb. A hirom el-
dgaztatds segit ennek megértésében. A jécselekedet értéke Isten kivalasztdsin alapszik,
amiért én hiladldozatot mutatok be. Ehhez rendeli hozz4 azokat a gondolatokat, ame-
lyek a jécselekedetek alapjit adjak, ami Istentdl indul ki, utdnam jote, Fide adta, aki éret-
tem szenvedett, ez volt a tokéletes elégtétel. Ezekbdl tovabbi eligazisok, majd riigyek
jonnek, hol voltam, amikor utinam kellett nytlnia, milyen 4llapotban voltam, mit kap-

31 Uo. 125.

32 RAVASZ Liszlé: A gyiilekezeti igehirdetés elmélete. i.m. 397,

33 Uo. 398.

3 Uo. 402.

3 Uo.

¢ RAVASZ Liszlé: A jotett értéke. In: Tudom, kinek hittem Beszédek, cikkek prédikdcisk
Studium Kiad4sa Budapest-Tahitétfalu 1927, 273kk.

37 Uo. 273.

38 Uo. 274.
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tam tdle ingyen, s mit adhatok cserébe én? ee, olyat, amit csak a lelkem érez, s végiil olyat,
amit jocselekedetekben megtestesithetek.”® Az imadsighoz érkezve kinyilnak a riigyek: az
imddsdg nem hivalkodd, nem emberek dicséretére szimit, hanem hélibdl fakad, és gyii-
molcsoket terem. Itt megnyilvinul az is mennyire szemléletesen beszél: ,En gy képze-
lem, hogy mikor a fdk tavasszal virdgoznak, vagy dsszel gyiimolcsiik terhét hordozzdk, aldza-
tos, néma, boldog vallomdst tesznek a gazddnak, aki 6t iltette, oltotta, termékennyé és nemes-
sé tette: kiszonjiik neked, hogy vagyunk, koszénjiik, hogy te a mienk vagy!”*

A masik f8 4g, hogy a jocselekedet nekiink magunknak szdl, vagyis rélunk szdl.
Tovibbi dgaztatdsa pedig: igéreteinek drokosei vagyunk tovibba kegyelembe fogadottak,
valamint az tidvSsség részesei. A fa képét tovabb folytatja: ,A fa, ha ontudata volna, ti-
nédhetnék arrdl, hogy vajjon nemes-e vagy nem? Eppen dgy, mint ahogy a kertész sohasem
biztos fajanak nemessége feldl, mig a gyiimalcs megterem, és fiiszeres illata betolti a fa lombja-
it, éppigy, mint az izleld lelkét, nem lehet kétség azirdnt, hogy a fa nemes, valaba beoltatott, s
a beoltds megfogamzott.”™

Az tizenet ismételten Istentdl jon, s a jotett az iidvosség kovetkezmény, az dgazta-
tds tovdbbi része ennek az dgnak a levelei: a jésdg és a hit kapcsolatibdl adédéan, amire
figyelni kell, nem elég a j6sdg nélkiili hit, nem elég a jésag hit nélkiil, a hit sziili a jésdgot.

Igy érkezik el a harmadik f84ghoz: ,A jétett az igazi igehirdets.” Tovibbi dgazta-
tasdbdl valik nyilvdnval6vd, ezért terjedt el a keresztyénség, s az viltoztatja meg az embe-
reket, hogy Krisztus él az 6véiben, s szembesit azzal, hogyan él benniink? Igy jut el a
riigyekig, levelekig, milyen médon formdlta at régi életem, s mit tett érettem, milyen 8 és
milyen vagyok én. Mig teljes lombkorondban all el8ttiink a fa, s kovetkezik a befejezés:
Krisztus példaja ,nem betslthetetlen esemény, hanem olyan, mint a makknak a cser, amely-
18l aléhullott, s amelyet megismétel. Olyan tanitd, aki dgy bontja lelkem szirmait, mint a nap
a liliomok kelyhét, és tigy nevel, mint a tavasz felszokkend kaldszt.”

Az eligaztatis kérdésének logikai szempontbél val6 6sszefoglaldsirél elmondhat-
juk, fontosnak tartja, hogy a tétel az dgtételeket mind egységbe foglalja, valamint azt,
hogy az 4gtételek a témit teljesen kimeritsék, s nem szabad megfeledkezni arrdl sem,
hogy az 4gtételek egyenrangtiak, koordinaltak és egymast kizarok legyenek.™

Frappins gondolatai nem nélkiildzik a csipds megjegyzéseket sem. A logikai ké-
vetelményekrdl sz6lva elmondja, hogy a logikus beszéd még nem szénoki beszéd, épp-
tigy, mint ahogy az okos ember még nem préféta.®

3 Uo. 275.
“Uo.

1 Uo. 276.
2 Uo. 277.
¥ Uo. 282.
#Uo. 403.
% Uo. 403.
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Igehirdetéseinek szerkezetében megfigyelhetjiik, hogy valdban egy fégondolatot
visz végig, amely szerinte elsdsorban itélet. Mindegyiknek van cime, amelyet nyilvin
nagyon lényegesnek tart. Ezt abbdl is lathatjuk, hogy igehirdetéseinek nyilvintartisa cim
szerint torténik, alig van olyan kiadas, amelyik textudriumot is kozol.

A tétellel kapcsolatban tovabbd hangsilyozza, hogy az nem azonos sem a cimmel,
sem a textussal. Arra nézve, hogy a tétel hogyan viszonyul ez utébbihoz, a szizadokon
keresztiil tarté probléma megoldisihoz a kovetkezdt javasolja: ,beszédiink tétele nem
lebet mds, mint ami a textus alapgondolatdt is kifejezi, akdr 4gy, hogy a tétel foglaltatik benne
a textusban, akdr 4gy, hogy a textus fégondolata foglaltatik benne a tételben."*® Mint mar
emlitettem, hangstlyozza, hogy a tételt nem szabad &sszetéveszteni a cimmel sem,
amint azt feliiletes olvasé konnyen megteheti, de akkor célt téveszt. Az, hogy miért, az
kittinik abbdl a gondolatmenetébdl, amely arra utal, hogy a tétel epigrammaszerti meg-
fogalmazasa mellett kiemelendd: nem a tételt kell megjegyezniiik a gyiilekezet tagjainak,
hanem a prédikacié céljit kell megvaldsitaniuk életiikben. Nem elég az alapvetd igazsd-
got tudni, meg kell mutatni azt is, hogy mit jelent ez a gyiilekezet életére nézve.

A tételre nézve a t3bbszor is hangsilyozza, - mint mér kordbban is emlitettem -
hogy lennie kell egy ,causalis” és egy ,finalis” tételnek. Ha megvan a cél, kovetkezhet az
elagaztatds, ami utdn még beszél a bevezetésrdl, melyet szerinte csak akkor készithetiink
el, amikor mér tudjuk, mit szeretnénk elérni. Szerinte ,el8szor a tétel van meg, azutin
az eligazis, csak ha mindezzel készen vagyunk, akkor fogunk hozz4 a beszéd bevezeté-
séhez”.*

Igehirdetéseit elég atlapozni, azonnal szembet(ind azok tagoldsa. T6bbnyire jol
elkiildnitetten, rémai szdmokkal jeldli az j gondolatok kifejtését, amelyet a bevezetés
zaré mondatiban megfogalmaz: ,Ezt a kérdést veti fel és illeszti bele a mi lelki életiinkbe
alapigénk is, amely beszél az erd sziikségérdl, az erd forrdsdrdl és az erd felbaszndldsdrél.”*
Epptigy a kovetkezd felosztast, melyet szintén a bevezetés ziré mondatéban emlit: , Hd-
rom oldalrél mutatja be az igazi pdsztort: 1. a foldi dolgokkal, 2. az emberekkel, 3. az Urral
valé vonatkozdsban.”*

Ha egy masik kotetét nézziik, ugyanigy felfedezziik a tagoldst: ,Foglalkozzunk
ezzel a kérdéssel harom szempontbdl: mi az ifjusdg, milyen vildgban él az ifjisdg, Jézus és az
ifje ember. Hogy jobban megjegyezziik, vegyiik ezt a hdrmas felosztdst: a Holnap, a Ma, az
Orokkévalésag”.”

% Uo. 391.

¥ RAVASZ Laszl6: A gyiilekezeti igebirdetés elmélete. i.m. 417.

* RAVASZ Laszlé: Az erd. In: Hit és Engedelmesség. Budapest 1937. 179.
“RAVASZ Laszlé: Az igazi pdsztor In: Korban L. i.m. 242.

0 RAVASZ Liszlé: Az ifjisdg. In: Alfa és Omega i.m. 232,
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Kéziratos igehirdetéseiben éppuigy fontos a felosztds, eligaztatds. Az élet feladat
cimfi, Jénds préféta konyve alapjin mondott igehirdetésének bevezetésében ramutat
annak keletkezésére, s arra, hogy mindannak ellenére, hogy .legaldbb két és félezer évvel
ezelétt irtdk,”' modern kényv. Ezeken a gondolatokon keresztiil jut el a f6 tételéig, ,az
élet foladat, a legnagyobb lecke, amit maga az Isten ad fol nekiink.”” Ennek az eldgaztatdsa,
harmas tagoldsa ramutat arra, hogy kiilonb4z8 médon reagilunk feladatainkra. Van, aki
elmenekiil eldle, van, aki fut utdna, s vannak, akik elfogadjik, s megoldasra torekednek.
Itt az a vigy is megfogalmazddik, az lenne a j6, ha az utébbihoz tartoznank. A tételek
tovabbi dgaztatdsit fedezhetjitk fel, amikor arrdl szdl, hogy a préféta szdmdra tul nagy a
feladat: Meghaladta erejét, veszéllyel jart, nem kereste, ,rdzubant, mint egy rettentd sors-
csapds,” ami eldl el akart menekiilni. Tovabbi kifejtés, dgaztatds sordn rdmutat, milyen
gyakran oly médon reagilunk a feladatra, mint a préféta, felmentjitk magunkat. De
lehet menekiilési kisérlet, mint mondja az dlmodozds, a hazugsigok és illazidk vildga,
lehet betegségbe vagy mamorba menekiilni, sét egészen tragikusra is fordulhat: ,a leg-
szomoribb csoportja az élet elsl menekiilsknek az ongyilkosok csoportja.”*

A misodik gondolat tovibbdgaztatisihoz érkezve azt veszi szemiigyre, hogyan
valik a tenni akards a futds az élet utdn szintén menekiilési kisérletté Jénds esetében.
Legyiink tul a feladaton, ,vesszen el Ninive, csak neki legyen igaza.”® Tovabbi dgaztatds
része az isteni egyenstly kérdése éppugy, mint a gazdasdgi rend, magatartasbeli hibik
sorra vétele, el egészen a sért8dottségig, s ha valami nem az ember szdjize szerint torté-
nik, Jéndssal egyiitt kimondja: ,méltdn haragszom mindbaldlig.”56 Nem lehet megillni itt,
el kell jutni a kegyelemig, ami a harmadik méd és egyediil ez oldja meg a kérdést. Ter-
mészetesen ennek is megtdrténik a tovdbbi elagaztatdsa, mit jelent mindez a szimunkra,
s ez a gondolat adja a befejezé mondatot is: ,Elég néked az én kegyelmem.”’

A mi igazi otthonunk cimi igehirdetésében nem hirom, hanem két rémai szdm-
mal vilasztja el f8 gondolatait. Bevezetd szavai utdn, amelyben rdmutat milyen sok em-
bernek nincs otthona, megfogalmazza £ tételét: nekiink van ,egy igazi otthonunk.”® Elsd
elagaztatdsat rémai I. alatt kezdi kifejteni, rimutatva arra, hol van a mi otthonunk. To-
vabbi dgaztatdsa arra vonatkozik a csalddi tlizhely mindenki szdmara otthon-e, s otthon

! RAVASZ Liszlé: Az élet feladat. In: Te csak hang vagy. Ravasz Laszlé kéziratos prédikacidi,
Open Art 2007. 48.

2 Uo. 48.

>3 Uo.

> Uo. 51.

> Uo.

6 Uo. 52.

7 Uo. 54.

8 RAVASZ Laszlé: A mi igazi otthonunk. In: Litisok kdnyve (Beszédek, elmélkedések). Az ut
kiad4sa, Kolozsvar, 1917. 236.
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lehet-e benne. A tovibbi dgaztatdsban ramutat arra, nem szabad megfeledkezniink ar-
r6l, hogy ezen a foldon ,mi jovevények és zsellérek vagyunk”, igazi otthonunkkd akkor
valik, ha nem megyiink el igazi otthonunk a templom ajtaja mellett, hanem megtalaljuk
Istent, s Jézus Krisztuson keresztiil a mi igazi otthonunkat. Misodik nagy egységében
az igazi otthon hézirendjérdl beszél a Szentlélek éltal valé épiilésre mutatva rd. Mind-
ezekbdl azt is lithatjuk, nemcsak az eligaztatas a fontos, hanem az is, hogy a ,homiletikai
miialkotds mindig egy életigazsagot plantdl el, ami azt jelenti, hogy az érték felvételére, dtélésé-
re bir ra.”

A tagolds romai szdmokkal valé jelslése mellett talalkozunk a csillaggal t5rténd
elkiilonitéssel is, amely az 1j gondolattal kezd38d8 sor folott helyezkedik el.

Nem az a hangstilyos, hogy a beszéd tételének eligaztatisit milyen médon va-
lasztja el egymdstél, példaul a Csodaldtds csodavdrds cimi igehirdetésében® hirom csillag
van a gondolatok kozott. Ujévkor elhangzott igehirdetésében: Mi Atydnk, ki vagy a
mennyekben azonban egyik megszokott jelét sem lathatjuk a hirmas dgaztatisnak, vi-
szont hirom kérdés formajiban egyértelmiivé teszi a hirmas tagolds, 1914. december
31-én arra vonatkozéan milyen lesz az 1915. esztendd: ,Hdrom kérést tanuljunk meg
most: 1. Mennyei Atydnk, szenteltessék meg a te neved! 2. Mennyei Atydnk, jojjon el a te
orszdgod! 3. Mennyei Atydnk, legyen meg a te akaratod!”"

Ugyanezt lithatjuk az 1922-ben elhangzott, a Kiizdé Jézus cimet kapott igehirde-
tésében, melyet gyorsirdssal jegyezték le, nem sajit keziileg irta le, igy a tagolds is mds-
ként tdrténhetett. Ugyanakkor a Homiletikdjaban megfogalmazott hirmas eldgaztatds
egyértelmiivé vilik: ,Kiért kiizd? Ki ellen kiizd? Ki a szévetségese? — Erre a hdrom kérdésre
feleljiink.”

Mint mdr lathattuk korabbi igehirdetéseiben épptigy, mint negyed szdzaddal ké-
s8bb sem minden esetben osztja fel rémai szimokkal a gondolatokat, de a tagolds igy is
nyilvdnval6. Nézziink egy 1941-es igehirdetését, melynek cime: Birkézds a sorssal. Jakob
birkézdsa a kiinduld pontja, majd az elsd tanitdsiban arra hivja fel a figyelmet, Isten
felismeréséhez csak egy lépés szitkséges. Azutdn ezt hangsulyozza: ,A mdsik sokkal na-
gyobb és felségesebb felfedezés arra vonatkozik; milyen ez a sorsban megjelens Isten”, akit
Krisztusban ismerhetek meg. Bir a bevezetés végén azt dllitja, hogy alapigénk a tusiban

** RAVASZ Liszlé: A gyiilekezeti igehirdetés elmélete. i.m. 392.

% RAVASZ Laszlé: Csoddlatos csodavdrds. In: Latasok konyve (Beszédek, elmélkedések). Az at
kiad4sa, Kolozsvar, 1917. 150 kk.

' RAVASZ Liszl6: Mi Atydnk, ki vagy a mennyekben. In: Litasok konyve (Beszédek, elmélkedé-
sek). Az tit kiad4sa, Kolozsvar, 1917. 172.

62 RAVASZ Laszlé: A kiizdé Jézus. In: O. 128.

8 RAVASZ Liszlé: Birkézds a sorssal. In: Korban 1. i.m.135,
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két csodilatos kijelentésre tanit, mégis hiromrdl sz6l: ,A harmadik tanitds: Krisztussal
minden az enyém.”*

Leggyakoribb a hirmas tagolds, ez azonban nem jelenti azt, hogy kizirélag ilyet
taldlunk. Ritkdbban bar, de el8fordul, hogy egy vagy két f6 gondolat keriil csupén fel-
szinre. Ilyen példdul Az dregség mivészete,” ahol a bevezetd gondolatok utdn el8szér az
oregedés testi tapasztaldsirdl beszél, misodik pontként pedig az dregkor dld4saira figyel.
fgy, egy mésik igehirdetésében is, ahol azt mondja: Istennek ,a velink szemben timasz-
tott igényérdl akarok beszélni, és elmondani ennek az igénynek a jogcimét és a kielégiilését.”

Olyan igehirdetésével is talilkozunk, ahol megfogalmazza: ,Hdrom igénye van az
életnek: lehessen élni, legyen érdemes élni, 6rom legyen élni.””” Ezutdn rémai négyes alatt
beszél arrdl, hogy Isten az élet.

Amikor Ravasz ezt a kérdéskort tirgyalja, nem nélkiilézi a szemléletes képes be-
széd haszndlatit. Akkor, amikor az egyhazi beszédrdl beszél, azt egyrészt miialkotdsnak
nevezi, mdsrészt azt hangsilyozza, hogy az, a bevezetés nélkiil is megillja a helyét, vagyis
kész van. Mégis fontosnak tartja azt, hogy épptigy, mint amikor valaki elkészit, vagy
megvasarol egy festményt, azt igyekszik bekereteztetni, a szobrot pedig felillitani, pedig
az alkotds ezek nélkiil is készen van, mégis sziikséges, hogy az ,onmagukban befejezett
milalkotdsokat kozvetitse valami a szemlélovel, és erre valék a kép kerete és bedllitdsa, a szo-
bor talapzata és kdrnyezete, az operdk nyitdnya.”®

Az O elébb szeretett minket cimi igehirdetésének bevezetésében megfogalmazza
mindazt, amire az ige és a cim egyardnt utal. Szerinte ez a legcsodalatosabb dolog a vild-
gon: , Testvéreim, szent és boldog pillanat lebetett az, midén a felolvasott igét eldszor érezte
meg valaki és remegd kézzel egy szdraz pdlmalevélre leirta. A csillagok elbalvanyodhatnak, de
ez az irds orokre ragyogni fog. ,Szeressiik Ot, mert O elébb szeretett minket...”.* Ezutin
emlékeztet a gyermekkorra, majd a szerelem id8szakdra, s csak aztin hangzik a felsz6li-
tis, hogy szeressiik azt, aki el6bb szeretett minket. Maskor egy-egy térténettel, regény-
részlettel indit, az altal emlékeztet és gondolkodtat el benniinket. ,Gdrdonyi irja egyik
regényében, kétféle emberfaj él a foldon egymdssal egybekeveredetten. Az egyik, mintha napvi-
lagnal teremtette volna az Isten, mindig napsugarat hordoz a lelkében. A mdsik, mintha a

fold mélye lebelte volna ki, 6rk drnyék il a lelkén. Egyiknek az az 6rok kérdése, mit kapha-

% Uo. 136.

% RAVASZ Laszlé: Az dregség miivészete, In: Hit és Engedelmesség. i.m. 87kk.

% RAVASZ Laszld: Isten igénye veliink szemben. In: Hit és Engedelmesség. i.m. 185.

7 RAVASZ Laszlé: En vagyok az élet. In: Hit és Engedelmesség. i.m. 46kk.

% RAVASZ Laszlé: A gyiilekezeti igehirdetés elmélete. i.m. 413.

% RAVASZ Liszlé: O elobb szeretett minket. In: Taborhegy ormén. Kolozsvir, 1928. 291.
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tok, a mdsiknak, mit adhatok. Azok az emberek, akik szeretnek adni, idits, mosolyt kelté
hatdst gyakorolnak.””

Elsfordul, hogy a bevezetésben eldbb ricsodalkozik arra, milyen gyorsan terjed a
keresztyénség, majd megfogalmazza, mirdl fog szdlni az igehirdetés. Azt vizsgilja hogy
miképpen biztositotta a keresztyénség csoddlatos gySzelmét az a tény, hogy Jézus a vildg orvo-
sa. Ebbez képest beszélniink kell elészor a betegségrol, azutdn a gyogyitdsrél, végiil az § isteni
therapidjdrél”.”" Megvan a tétele, s ezutdn kdvetkezik az eldgaztatds, a hirmas felosztds.

A bevezetés hangolja egymdsra az tizenet kozvetitdjét és a hallgatdsigot. A beve-
zetés célkitlizése kdzé tartozik, hogy a ,hallgatésdgunk osztozkodjék veliink a textusrél és a
témdrol alkotott nézetiinkben.””

Hogyan jelenik meg mindez kései irdsaiban? Amint a tétel megfogalmazdsibdl is
kitlinik, rendkiviil szines, akdr azonnal filmre lehetne venni, hisz az eseményeket mintha
filmvasznon litndnk, Ggy peregnek le el8ttiink. Az utolsé felvonis - evangéliumi film
(Mt 25,31-46).”

A cim figyelemfelkeltd: Utolso felvonds, de nem a szini eléaddsban, hanem az élet
szinpaddn. Nincs olyan ember, aki ne tudnd, egyszer szembesiilni kell azzal, mi van a
halal utdn, be kell 1épni egy kapun, s nagy kérdés mi van ezutdn. Eldgaztatds: a haldl
kapujan. Utra kell kelni a halal kapujin. Az emberek mennek it a Halal kapujin jelent-
kezni, két 4g: jobbra, balra két kapu nyilik.”* A kovetkezd 4g, Gjabb informdcié: Itt kell
itadni a belépdjegyet ,dtadni a titokpostdt,”> ami alapjin két részre oszlik a megérkezet-
tek sokasdga. Ezutdn tovabb bontakozik a jelenet. A szereplSk arcira esik a tekintetiink:
»akik jobb feldl dgllnak, az arcuk fényls, sok rajta a bels vildgossdg, pedig lathatéan remegnek.
A bal felsl dllok arca sétét, pedig viddmsdgot tettet.””® Ujabb eligaztatis, amely mar megfe-
lel az 4gakon megjelend riigyeknek: a tizezer angyal harsondjinak megszolaldsa, mely
Krisztus megjelenését adja hiriil, akinek a trénusén feltarulnak a titkok. Ezutan felhang-
zik a kérdés, virdgba borulva lombkorona keriil a fikra: ,Ldttad-e Jézust az emberek, a
dolgok, a kitelességek, az alkalmak megett?””” A biinmeghatirozast masként teszi, nem
felsorolja miket szoktunk elkdvetni. egyszertien definidlja: ,biin is csak egy van: nem Jézu-

7 RAVASZ Laszlé: Jézus kér. In: Hit és Engedelmesség. i.m. 151.

"' RAVASZ Laszlé: Jézus az orvos. In: Taborhegy Ormén. i.m. 194.

72 RAVASZ Laszld: A gyiilekezeti igehirdetés elmélete. i.m. 413,

7> RAVASZ Laszlé: Az utolsé felvonds — evangéliumi film. In: szerk. Réna Judit: ,Te csak hang
vagy...” Ravasz Liszl6 kézirisos prédikaciéi. Dunamelléki Reformatus Egyhazkeriilet-
Lednyfalui Reformétus Egyhazkozség, 2007. 55.
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son dt fiiggeni Gssze Istennel, az emberekkel, a vildggal.””® Igy a titokpostat hordozva nem a
félelmek viligaba érkeziink, hanem felismerhetjiik az evangéliumi 6rémbhirt: ,Az Ige
testté lett.””” S ha a kovetekre hallgatva csalddi neveléstdl kezdve a konfirmacidig, a gyii-
lekezeti alkalmakon 4t Jézus megsz6lité szavdig eljutva lecserélik a titoklevelet egy fehér
kovecskére, a fliggony legordiilése elStt, s hangzik a biztatd szé: s igy kivilasztottan mar
félelem nélkiil lehet a Biré elé allni.®°

Igehirdetéseinek befejezésérdl is sz6lnunk kell néhiny szét.

A befejezésre térve Ravasz azt is hangstlyozza, hogy annak olyannak kell lennie,
hogy arra lehessen 4ment mondani. Nézziink erre néhiny példat. , Tiikr, szerszam és
zardndok, ez a reformdtus hivé harmas képe. Mint tiikor, az Isten dics6ségét sugdrozza visz-
sza, mint szerszdm, aldzatosan Isten akaratdt szolgdlja, és mint zardndok, e dicséség orszdga
felé tart, mignem megérkezik. Most latjuk, hogy milyen a kdlvinista hivé. Elmondbatjuk-e
magunkrdl, hogy mi igazdn Kdlvinistdk vagyunk? En azt biszem, hogy nem. De megtehetiink
mindent arra, hogy igazdn kdlvinistdk legyink. Megtebetjik azzal, hogy tiikorré, szerszdm-
md és zardndokkd vdlunk. Amint ezt megkezdjiik, egyszerre tapasztalni fogjuk, hogy nem mi,
hanem maga Isten tesz minket dics6ségének tikorévé, akaratinak szerszdmdvd, lathatatlan
vildganak zarandokdvd”® Mindenki dment tud rd mondani. Atérzi, magitél nem tud
helyesen, keresztyén mddon élni, de mindent meg akar tenni, s arra mond igent, hogy
élete Isten dicsSségének titkre legyen.

Nézziink egy masik példac is. A Fel a hegyre cimet visel§ igehirdetésében Abra-
ham és Izsik példdjan keresztiil mutatja fel Isten mindenhatdsiga mellett gondviseld
szeretetét. A Morija hegyén keresztill a Golgotin it vezet el a Gondviselés hegyéig:
»Nem neked kell megmondanod, mit cselekedjék az Ur, 6 tudja azt egyedil és tokéletesen.
Nem tartozik szdmot adni, miért cselekedte ezt vagy azt, — az O gondolatai nem a te gondo-
lataid; rad csak egy dolog tartozik: hinni az igéreteknek és engedelmeskedni a parancsolatnak.
Ha megol, ha porra éget, akkor is O az én Atyam, aki kihoz a tiizes kemencébdl, hamvaimat
feltamasztja, bilneimet megbocsdtja, s az & szerezte boldog tidvisségnek részesévé tesz. Jehova-
jire! Az Ur megmutatja snmagat™® Amen, tgy legyen.Az Egy lap Isten képeskonyvébl
(Mk 4,26-29) cimii igehirdetése Istent, mint tanitémestert allitja elénk, aki a legnagy-
szerlibben tud szemléltetni. Itt az igehirdetés szerkezeti felépitése nem kovethetd jol
nyomon. A tagolds itt is megtaldlhatd, de ezt kiemelten csak a mésodik tanitisnil jegyzi
meg: ,Mdsodik tanitdsa ennek a kitépett lapnak Isten képeskonyvében az, hogy aki magdnak

78 Uo. 57.

7 Uo. 58.

8 RAVASZ Laszlé: Az utolsé felvonds — evangéliumi film. 58.

81 RAVASZ Laszlé: Az Isten szuverenitdsa. In: Tédborhegy Ormadn. i.m. 253-254.
8 RAVASZ Laszl6: Fel a hegyre. In: Korban I. i.m. 201.
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vet, mdsnak is vet”.*> Ez a gondolata megtalalhaté a Vetés és aratds® cimi igehirdetésé-
ben, ahol kideriil, mennyire fontosnak tartja azt, hogy a magvet nem csak a maga sza-
méra termeli meg a gabondt, mert nem csak maginak, a maga sziikségleteire gondol.
Természetesen felfedezhetd az elsd tétele is, amely arrdl szol, milyen a szdntdvetd élete,
és szembesit a kérdéssel: milyen a mi életiink? A harmadik gondolatat ezzel inditja:
»Ismét mds szépség deril ki. Az ember beveti a magot a foldbe és alszik és folkel éjjel és nap-
pal, a mag pedig kihajt és felns.” Ebben a titokzatossigra, a csodalatosra hivja fel a fi-
gyelmet, amit mér annyira megszoktunk, hogy ra sem csodilkozunk. E csoda mélységei-
be fokozdssal avat be benniinket: ,Hiszen az a legnagyobb csoda, hogy mi megszokhattuk a
csoddkat! Van-e nagyobb csoda, mint a gyermeked, a tested és lelked mdsa? Jaj, meg ne szokd,
meg ne und! Van-e nagyobb csoda, mint az édesanydd szive? Jaj, ne szomoritsd azzal, hogy rd
se hederitesz! Van-e nagyobb csoda, mint az, hogy Krisztus testté lett s Igéjében ma is kozot-
tiink van, s nem az a legnagyobb csoda, hogy Isten Isten, és a mienk egy ilyen Isten? Legna-
gyobb csoda, hogy Isten kegyelem, s ezzel a kegyelemmel élhetiink”.* Azutin pedig a varako-
zasrdl beszél, amely nem hiabaval6, hiszen kozelediink az aratas felé, amely az igehirde-
tés utolsé tétele. Itt Arany Jénos kolteményét idézi:

,Eletem hatvanhatodik évébe’

Kot engem a jo Isten kévébe

Betakarit régi rakott csiirébe

Vet helyettem mds gabondt cserébe”

Zarémondata pedig igy hangzik: ,Isten nagy képeskonyvében az a csoddlatos lap,
amelyrdl beszéltem, igy végzédik: Krisztus a mennyei kenyér”.¥’

Egy rddidprédikicidjit is szemiigyre véve igazolédnak azok a gondolatok, hogy
Ravasznal az elmélet és gyakorlat, kdsz6nd viszonyban vannak egymdssal. Orémmel
fogadta a technika vivmanyait, és ezek kozott — az igehirdetés 6j eszkozeként — a rédiot.
Azére 6rille kiilondsen a rddidzas elterjedésének, mert az irott szveg utdn a hallds djra a
kézéppontba keriilt. Amikor a beszéd szerepének a hangstlyozasirdl szél, akkor emliti
a rddiét. A viltozd vildgban, ,az id§ peremén jarunk, amely a korszakokat elvdlasztja. A
papiros korra j6 az antenna korszak. A rddié megint az él6 beszédet emelte ki a maga néma-

sdgdbél, s az emberi hang megszélalt, mint Krézus néma fia."®

8 RAVASZ Laszlé: Egy lap Isten képeskonyvébsl. In: Isten Rostdjiban I. i.m. 180.
8 RAVASZ Liszlé: Vetés és aratds. In: Isten rostdjaban II. im. 133.

% RAVASZ Laszlé: Egy lap Isten képeskonyvébsl. im. 181.

% Uo. 182.

8 Uo. 183.

% RAVASZ Laszl6: Ars Hungarica. In: Legyen Vilagossag II1. 51.
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Azt is megjegyzi: magdért a taldlmanyért ne oriiljiink annyira, mert 6nmagiban
nem teszi az embert sem jobb4, sem boldogabb4. Nem szabad éncéliian haszndlni, ha-
nem Isten dicséségére kell forditani. ,A rddié, melyet az egész vildgon felhaszndlnak isten-
tiszteletek, f6képpen igebirdetések kozvetitésére s ezzel sok szdzezer emberhez elviszik Isten
igéjének vildgossdgat, mézét és balzsamdt. A kényvnyomtatdst kivéve, nincs még mds taldl-
mdny, amelyik Isten orszdga épitésére annyi szolgdlatot tenne, mint a rddié.”™

A radi6é ugyan alkalmas eszkoz az igehirdetés eljuttatisira, de nem teszi felesle-
gessé a gyiilekezeti igehirdetést, mert nem pétolja azt. Akik komolyan veszik hitiiket,
azok szdmdra létkérdés a templomi istentisztelet, s azok nem fognak igy mentegetdzni.
»Az igazi reformdtus ember gyiilekezet nélkiil meg nem tud élni. Ki latott hangyédt, mé-
het egyediil? Hitiink arra késztet, hogy azt nyilvin megvalljuk, masok hitével szitsuk a
magunkét s a magunkéval a masikét.””

A kegyelem iskoldja’® cim{ igehirdetése 1933. janudr 8-4n hangzott el Mt 15,21
28 alapjin. Bevezetése mdir-mar dtvezet kovetkezd téminkra Ravasz igehirdetésének
képi vonatkozisaira, ahogy bevezetésében szinte littatja az emberi sziv dobbandsit épp-
tigy, mint a jegenyefa novekedését, melyet évtizedek alatt él it. Ha percek alatt érné el,

az olyan lenne, ,mint a foldbél kicsapé zold gejzir korilotte a mozgdstdl dtheviilne a leve-
192

g6

Ezt a képet hasznilja arra, hogy rdmutasson milyen 6romot tapasztalhatott mega
torténetiinkben szerepld asszony néhany perc alatt. ,Osszeomlik és felmagasztosul, mint
az 4j Hebriddkban pdr pillanat alatt eltiinik egy begy a parton, s a viz kézepén tamad egy
mdsik. A kegyelem iskoldjdban megtanult olyan tudomdnyt, amely az életre, s6t az orokkéva-
losdgra szol. Hdrom leckét mutat ez a tudomdny: az emberi akarat csédjét, a tebetetlenség
lélekformals erejét és a kegyelem csoddjdt.””

Befejezésében igy 6sszegzi gondolatait. , Mostmdr ldtjuk a titkot; Isten arra nevel,
hogy mi igy imddkozzunk hozzd: legyen meg a Te akaratod, mert akkor O szdl igy hozzdnk:

£794

legyen a te hited szerint™* s a mondat, amely visszhangzik a bevezetésbdl, és tovibb vezet:

~mert a kegyelem nem egyéb, mint Isten 4gy, amint a mienk lehet.”

8 RAVASZ Laszlé: A rddios istentisztelet. In: Alfa és Omega II. 173.

% Uo. 174.

%! RAVASZ Liszlé: A kegyelem iskoldja. In: Radids prédikécié sorozat. Budapest Kélvin téri Egy-
hazkoézség 1933. 8. szdm 1.
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Piisok Sarolta:!

Reformaitus vilagnézeti nevelés

Reformed Confessional Education.
This topic is of special interest because there have been several discussions, and
debates based on the difference between ideologically neutral education vs. con-
fessional education.
Based on the five sola of the Protestant Reformation, the study classifies the
main characteristics of the Reformed confessional education in three groups.

A. Education and the principle of Solus Christus (“Christ alone”)

Because of our Reformed identity we want to educate our children in a con-
fessional way. Christ's commandment ,...go and make disciples of all nations, ...
and teaching them to obey everything I have commanded you." (Matt 28:19-20)
is the main reason for doing this. The Reformed education is based on two things,
which can be seen also in the baptising liturgy: the education of a Christian child
is the task of the family (parents) and of the community (Sunday school in pat-
ishes, schools).

B. The biblical base of our world view is the principle Sola scriptura (“by
Scripture alone”)

Reading and studying the Bible is the base of the life of Reformed Christians.
The greatest result of the Reformation was that the Bible became available for the
whole population, as it was translated into many languages across Europe. Thus,
the lowering of illiteracy was promoted. Reading the Bible alone or in community
are both important, but it is more relevant that the children learn about the Holy
Scripture being their main point of reference, as in any question it shows the right
way in life (to use a modern metaphor, Bible should be their GPS).

C. As a consequence of the principles Sola fide (,by faith alone”) and Sola
gratia (“only grace”) how do we understand and practice the Soli Deo gloria (“glo-
ry to God alone”) principle? The idea of acting out of gratefulness defines our
world view (Heidelberg Catechism: Q&A 64.). It is clearly visible in work atti-
tude, that we perceive it as God’s order and not as a punishment (see Genesis or
the theory of Max Weber about the relationship of Capitalism and Calvinism).
By education the message is that it doesn’t matter who we are, what our job is, but
it is more important to live honestly, that our life would be Imitatio Christi,
which regards to God.

! Egyetemi adjunktus, BBTE Reformatus Tandrképz8 Kar. Email: lengyelsarolta@freemail.hu.
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The last two parts of the study present the role, responsibility of the ones
who educate: parents and teachers. In both cases the verbal transmission of con-
tents, values can be successful only if the teacher is an authentic example of it. For
this no one has to have superpowers, but honesty is an imperative, as children
learn from the mistakes of the adults if they admit it, but double standards, dis-
crepancy between what we say and what we do should be omitted. In ideal cases
teachers and schools are lighthouses in children’s life which guide them.

Keywords: worldview, world approach/ideology, ideologically neutral education,
confessional education, Solus Christus, Sola Scriptura, Sola Gratia, Sola Fide and
Soli Deo Gloria, parent and teacher responsibility.

El6ljaré gondolatok, fogalomtisztizas

Mit is értiink vildgnézeten, vagy vildgszemléleten? A vilignak, benne sajit magunk felfogd-
sanak, értelmezésének maodjat, amely nagyon sokféle lehet, de a hasonlésigok mentén
mégis sikeriil jol elkiilénithetd szemléleteket beazonositanunk, amelyek a maguk rend-
jén szintén tobb rétegbdl tevédnek ssze. Létezik valldsi vilignézet és ateista, az el6z6n
beliil keresztyén és buddhista viligszemlélet stb. Ha segitségként mindenképp képi
megjelenitést hasznilunk, akkor a vilignézetet megszabja az a pont, ahonnan az ember a
vilagot szemléli, azok a tdjékozddasi pontok, amikhez viszonyitja a litottakat, s nem
utolsésorban az a sokrétii szemiiveglencse, amin keresztiil megsziiri a tapasztaltakat, s
az a méd, ahogyan mindezt feldolgozza és a maga szdmdra tizenetként értelmezi. Gyak-
ran taldlkozunk azzal, hogy a vilignézetet 6sszetévesztik a vilagképpel. Az el8bbi csupa
mozgis, cselekvés, torténés. Az utdbbi leegyszeriisitve csupdn pillanatfelvétel, 4llokép a
torténelem meghatdrozott pontjdn. Ilyenként az egyazon vilignézethez tartozé emberek
kozossége az id6 sorn kiilonféle vilagképet vallott, de ebben nincs semmi ellentmondas.
A keresztyén vilignézetben példiul békésen megfér egymds mellett a kdzépkori és a
jelenkori vildgkép, mindkettd a korszak természettudomdnyos ismereteink fiiggvénye.
fgy példaul Dante hires Isteni Szinjatékdban® a Kopernikusz eldtti viligképet irja le, a
Fold egyfajta vizeken lebegd lapos korong, amelyen lefele haladva bejirhatjuk a pokol
bugyrait, mint egy kriter korkordsen elhelyezkedd pdrkinyait, s ennek a forditottja
vezet fel a mennyekbe, a hetedik egekig. Merdben kiilonbozik ettdl a relativitiselmélet, a
kvantumfizika utdni teolégusok viligképe, elég Bulgakov® Mester és Margaritdjira emlé-
keztetni, ahol t6bb dimenzié talilkozik stb. De a lényeg viltozatlan, a keresztyén vilag-

*> Dante ALIGHIEREL: Isteni szinjdték (La Divina Commedia). Ford. Babits Mihély, Magyar Heli-
kon, Budapest, 1965.

> BULGAKOV, Mihail: A Mester és Margarita. ford.: Sz8ll8sy Kldra, Jegyzetek: Enyedi Gyorgy;
Eurépa Kényvkiadd, Budapest, 1999.

181



A gyakorlat

szemlélet alapvondsai maradnak, mindkét viligkép mogott véltozatlanul, rendithetetle-
niil érvényes annak elfogaddsa, hogy mindezt Isten teremtette.

A téma idGszeriiségérdl, a kihivasokrol

A magyar reformatus iskolarendszernek fél évezredes tdrténetét szamos iskolatdrténeti
monogrifia, dtfogé leirds és egyedi ismertetd dolgozta fel. Neveléstorténeti és nevelésel-
méleti munkdk egész sora tdjékoztat, mégis, a negyven éves kényszersziinetet kovetden
nehéz volt tjrakezdeni. Az iskolaindité nemzedéknek folytonossdg hidnyiban majdnem
félévszézados iskolamodellhez kellett visszamennie, s azt a megvéltozott koriilmények-
hez igazitania.

Az elmdlt rendszerben kénytelenek voltunk tudomasul venni, hogy a kommunis-
ta diktatdra elvette az iskoldinkat, s az 6reg templomfalak k6zé tigy menekiiltiink, mint
tatdrjérds idején a poginyok nyilai eldl, de a rendszervaltds utin sem a foldi paradicsom
kovetkezett. A szabadsdgrdl szovogetett dlmaink kozepette nem akartuk észrevenni,
hogy az Gn. nyitott tdrsdalom, az annyira dhajtott szabad vildg is szimos buktatét 4llit a
reformdtus nevelés ttjaba. Itt keleten, az ortodoxia tengerének szigetein sokdig az a
csekély vigasz dmitott, hogy a nagy testvér arnyékiban minket nem fenyeget a szekulari-
zacid rikfenéje. Mds Osszefiiggésekben berzenkediink az ellen, hogy még az alkotmany
is nemzetillamrdl, homogén ortodox valldsrdl beszél, de az iskolatigyet illetSen azt re-
méltiik, hogy ez a ,hajé” szimunkra is biztonsdgos. Pedig a vartnil hamarabb kapott
léket, bizony két évtizeddel a rendszervéltist kovetSen a romdn honatydk torkdn is le-
gyomoszolték az iskolak szekularizilisinak torvényét. Igy tavalytél nem azt kell kérvé-
nyeznie a sziilének, hogy gyermeke ne részesiiljon valldsoktatisban, hanem kérnie kell
az ellenkezdjét, amirdl mi keresztyén tobbség eddig azt hittitk, hogy magitdl értet8ds
része a kultardnknak, és ez csak a jéghegy csticsa.* Persze téliink nyugatabbra, pl. a né-
meteknél mar kordbban is littuk, hogy a nem felekezeti iskoldkban a vallisérit rég
skasztraledk”, hiszen azt varjak a vallistandrtdl, hogy ordin afféle kultdrtorténeti érde-
kességként tanitsa a bibliaismeretet, a kiilonféle egyhdzak sajitossigait. Az érdin a
muszlim bevindorl6k gyerekei, vagy a buddhistéva lett polgirok csemetéi nem érezhe-
tik, hogy a keresztyén tandr sajit valldsi meggy8z8dését népszertisiti, netalin az ovéket
mindsiti, feliilbirdlja. Szdmunkra mindig a kozelebbi, a magyarorszigi példa a leginkabb
elgondolkodtatd, igy ,vigydzé szemeinket” nem ,Pdrizsra”, hanem Budapestre vetjiik.’
Az utébbi évtizedekben a médidk heves vitikrdl tudédsitottak, amelyek mégott persze a
kiilonféle politikai partok gyujtotiizét is lithattuk. Vita targydvd valt egy furcsa iskola-

* Ordinul MECS nr. 5232/14. 09. 2015 privind aprobarea Metodologiei de organizare a preddrii
disciplinei Religie in invatamantul preuniversitar, Cap.IL.Art.3. -
http://www.edu.ro/index.php/articles/23550.

> BATSANYI Janos: A franciaorszdgi vdltozdsokra cim{ versének parafrazaldsa.
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modell, az dn. ,vilignézetileg semleges”, amelyrl mir sokan bebizonyitottik ugyan,
hogy ez fabdl vaskarika lenne, ha lehetne, de a hordészénokok mindig is értettek ahhoz,
hogy a plebszet, a tdmegeket manipuldljik, félrevezessék. Ezt az iskolatipust igyekeztek
a lehetd legtetszetdsebb fényben feltlintetni, a szabadsig fellegviraként leirni, ahol a
kedves sziilének nem kell attdl félnie, hogy a gyerekét valldsi dogmakkal indokerindljik,
vagy a mésik oldalon sorakozé pértok ideoldgidjival szennyezik.

Az alibbiakban két nagy veszélyt vizolunk roviden, az egyiket elméleti sikon tud-
juk nyomon kévetni, a masikat a gyakorlat igazolja. A kérdés elméleti végiggondolisa
elvezet addig a felismerésig, amit a filozéfia ttvesztdiben kevésbé jirtas sziildk nem
vesznek észre, jelesiil, hogy a ,vilignézeti semlegességre torekvés” dnmagéban véve is
vilagszemlélet, magyardn az ilyen ember gy él, hogy sem ide, sem oda nem kotelezddik
el. Ismereteket, adatokat halmoz fel anélkiil, hogy értékrendet kapna hozz4. Milyenné
valik az ilyen tanul6? Bizony sebezhetdvé, agymosottd, aki mindent befogad, de nyitott-
sdga nem empdtiibdl, megértésbdl fakad, hanem idiotizmusbdl. Nincsenek tdjékozddasi
pontjai, lebeg a felszinen, de ez valakiknek még jol jon, mert konnyen tudjak majd so-
dorni, amerre érdekiik kivinja, nem is szitkségesek a rémai légidk kegyetlenségei a rab-
szolgéva tételhez, a kommunista terror véres eszkdzei sem kellenek mar, mert ezek az
sideoldgiailag semleges” tipon etetett tanitvinyok olyanok, mint a farmon nevelt illat,
onként sétilnak a vigéhidra. S ha késébb mégis tudatira ébrednek annak, hogy életitk
tartalmai kiilonféle értéket képviselnek, tovdbbra is jo kibivé marad a ,semlegesség”
dlcdja, nem akarnak elkotelezddni, kellsképp korrumpalédnak ahhoz, hogy inkibb az
dlszabadsigot vélasszik a kockdzatot hordozé szinvallds helyett. Kisértetiesen emlékez-
tet ez a Jelenések konyvének gyiilekezeteire, ahol Janos azzal vadolja a laodiceaiakat,
hogy ,sem hideg, sem hév", a ,langymeleget kiképi az Isten™.

A gyakorlatban megjelend veszély pedig egyszertien az, hogy a vilignézetileg sem-
leges iskola legfébb akadilya az emberi tényez8, a tanir személye. Még az egzakt tudo-
ményokat sem lehet teljesen térgyilagosan tanitani. A matematikus, a fizikus, a kémikus
stb. is egyszerre oktat6 és nevel8. Amig a tablanil fiiggvényeket, képleteket, kisérleteket
mutat be, addig semleges maradhat, de mihelyt arra kérdeznek ra a didkjai, hogy mire j6
ez az elmélet, akkor szdmos etikai kérdéssel is szembesiil, példiul a hidrogénatom isme-
rete, felhaszndldsa a margarin el8éllitdsétdl a hidrogénbomba gydrtdsdig hanyféle kérdést
érint, nem is beszélve az osztilyfdndki teend8krdl stb. A taniri kar tagjai egyenként
valamilyen vilignézetet képviselnek.

®Jel 3,15-16.: , Tudom a te dolgaidat, hogy te sem hideg nem vagy, sem hév; vajha hideg volndl, vagy
hév./ Igy mivel lagymeleg vagy, sem hideg, sem hév, kivetlek téged az én szambol.”

7ILLYES Gyula: A reformdcié genfi emlékmiive elétt: ... ,Kik ,ott alltatok, nem tehetve masképp”,/
mert ez vagy az, de megalkuvis nincsen, / mert a langyosat kikopi az isten, / kik utdn térgyként
maradt fénn a szdndék, / mennyi az igazsig még Sklstokben, / mely négy szdzada oly nagy es-
kiit markolt, / mely k8be s roklétbe goresosddten / tartja ma is a biblidt s a kardot?”...
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Az iskolaszervezd persze szelektalhat, hogy kiket gyiijt maga koré, de vajon tény-
leg csupa vilignézetileg semleges ember nevel majd ezekben az iskolikban?

Reformadtus vilignézetiink a ,Sola-elvek” mentén

Reformatus vilignézetiinkrdl egyértelmtien leolvashatdak azok a ,soldk” amelyekkel a
legtdmaorebben szokds dnmagunkat jellemezni. A Solus Christus, Sola Scriptura, Sola
Gratia, Sola Fide és Soli Deo Gloria elve.

a. Onértelmezésiink szerves része a vildgnézeti nevelés

A reformitus iskola azonban mar alapdefinicidnk szerint sem lehet vilignézetileg semle-
ges, hiszen a reformdtus viligszemlélet egyik jellegzetes vondsat éppen az jellemzi, hogy
a reformatus ember hivatdsinak tekinti sajit viligszemléletének tovibbaddsit. Krisztus
azt kérdezte Pétertdl, hogy ,Engem, embernek Fidt, kinek mondanak az emberek?” Majd
,Ti pedig kinek mondotok engem?” , Te vagy a Krisztus, az él6 Istennek Fia.®... és ehhez a
valaszhoz nyomban kapcsolédik is Péter és a tanitvinyok elhivisa, a Mester feladatot
biz rijuk, épitkezni kezd erre a hittartalomra, és késébb konkrétan is megerdsiti ezt a
kiildetésiiket, kiildetésiinket: ,..tegyetek tanitvinyokkd minden népeket..”” Idénként a
legjobb tanitvdnyok is elbizonytalanodnak, a tirsadalmi nyomds mindig is valds veszélyt
jelentett. Koronként viltozott, hogy a nagy szétdobald, a Sitdn miként akarta elhallgat-
tatni Krisztus kdvetdit, karhatalmi eszkdzokkel, vagy csak sunyi szelidséggel hitette el,
hogy hallgatni kellene, de ilyenkor mindig segitségiil jonnek a krisztusi batoritasok. T'i
vagytok a vildg séi... a vildg vildgossdga, amelyet Isten nem véka ald szant, igy az 6véinek
nem a rejtekezés a feladata... a Hegyi beszédben hegyen épitett virosokhoz hasonlitja
kovetdit, amelyeknek épp az a hivatisuk, hogy lithatéak legyenek."’ Az évszdzadok
sordn a magyar reformdtus, ezen belill az erdélyi iskoldk tényleg ilyen hegyen épitett
varosok voltak, tijékozodasi pontjaivé viltak kultardnknak.

Legel8szor a Solus Christus elvét lathattuk, tgy is, mint hitiink tartalmd, és agy
is, mint hitiink mozgatéjit. Krisztus azzal bizta meg kdvetdit, hogy hirdessék Ot alkal-
mas és ,alkalmatlan id8ben”. Az egyhdztorténelem fénykordban tették is ezt szivvel-
lélekkel, galyarabsig és hatranyok 4ran is, a kedvezd torténelmi konjunktira idején pe-
dig akkora tigyszeretettel, hogy legenddssd valt a reformatusok elkotelezettsége.!!

8 Mt 16,13-16.

° Mt 28,19.

10 Mt 5,13-15.

" Pl Tisza Istvanrdl jegyezték fel, hogy annyira komolyan vette a presbiteri tisztet, hogy egy
alkalommal Bécsben a Koronatandcs estébe nytil6 iilésén hidba javasolta Ferencz J6zsef a tar-
gyaldsok masnapra halasztasit, mert § arra hivatkozott, hogy vasirnap Geszten presbiteri gyi-
lésen kell lennie, igy 8 nem maradhat tovabb. A csiszar allitdlag a kovetkezd hosszira nyule
gytilésen azzal siirgette a tandcskozodkat, hogy sietniiik kell, mert Tiszdnak presbiteri gytilése
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Krisztusrdl szdlni, azaz tudatosan vallalni a vilignézeti nevelést normdlisan mi-
kods reformétus kozosségekben nem kérdés. Két szintje van ennek, ahogyan a kereszte-
lési liturgidnk kérdései is titkrozik,'? az alapszintér a csaldd, ahol elssorban a sziil8k s a
csalad feladata a gyermekek vilignézeti nevelése, a masik szint a kozdsségi, a gyiilekezeti
kozdsség, ill. az egyhdz erre hivatott intézményrendszere. Ilyenként templom és iskola
elvilaszthatatlan szinterei a vilignézeti nevelésnek, amely nemcsak lehetdség, de krisztu-
si parancs: kdtelesség.

b. Vilignézetiink biblikus alapja, a Sola scriptura elv.

Eletiink soran jabb és tjabb tapasztalatokat gytijtiink, szimos kérdéssel szembesiiliink,
de véleményformalisunkat, viszonyuldsunkat egyértelmiien meghatirozza, hogy mit
mutat a Biblia mércéje. Eleink annyira fontosnak tartottik, hogy a Szentirds elérhetd
legyen mindenki szdmdra, hogy a latin valtozat ne megszegetlen kenyérként ékeskedjen
egynémely pardkia poros polcin, hogy elsSk kozott forditottdk ékes magyar nyelvre. Az
anyanyelv meg8rzése, dpoldsa fél évezreddel ezel8tt nem utolsé sorban éppen a reforma-
torok bibliafordité tevékenységének koszonhetd, de csak munkdjuk jirulékos kévet-
kezményeként, persze ez nem az anyanyelv fontossigit kicsinyiti, hanem kiemeli azt,
hogy a bibliaforditis elsédleges kdvetkezménye mégiscsak az volt, hogy vilignézetiinkbe
beépiilt a Biblia, mint mérce, mint viszonyitdsi alap. Modern hasonlattal élve vilignéze-
tiink olyan él8 GPS-késziiléket kapott, amely segitségével mindenhol, mindenkor meg-
taldlhatjuk azokat a paramétereket, amelyek a vilag legkiilonfélébb utjain elkalauzolnak,
segitenek tdjékozddni. A vallasit szorgalmasan gyakorlé reformdtus embernek ma is
mindennapi kenyere a Szentirds olvasdsa. Iskoldinkban pedig egyrészt a vallisérikon,
dhitatokon, bibliaérikon tirgyiasultan is megjelend Szentirds képezi a biblikus alapot,
mdsrészt az ott oktatott tartalmakat is dthatjak a bibliai izenetek.

lesz. (Forras: PAPP Vilmos: Emlékezetes presbiterek, hetp://www.hhrf.org/kiralyhagomellek/
harangszo/16Harangaug2007jotart.pdf)

Az anekdotdn til beszédes, példaértékdi, hogy voltak olyan korszakok, amikor neves 4llam-
térfiak fontosnak tartottdk mind a helyi gyiilekezetiik életében tdrténd részvillalist, mind a
megyei, ill. keriileti f8gondnoki teenddk felvallalisit. Mindez része az imitatio Christi komo-
lyan vételének.

29, fgéritek—e, hogy e kisgyermeket mostantél fogva tigy nevelitek és neveltetitek, hogy az Atya,
Fit és Szentlélek Istenbe vetett hitérdl majd 6 maga 6nként tegyen vallist a gyiilekezet el8tt a
konfirméacié alkalmaval? Igéritek-e? Felelet: Igérjiik (sziil6k, keresztsziil5k)

3. Most pedig a gyiilekezetet kérdezem: fgéritek‘e, fogadjitok-e, hogy gyiilekezetiink gyer-
mekeinek hitbeli nevelése érdekében minden t8letek telhetdt megtesztek? fgéritek—e, fogadji-
tok-e?

A gyiilekezet felel: fgérjﬁk és fogadjuk.” In: A Magyar Reformdtus Egyhdz istentiszteleti rend-
tartdsa. A Magyar Reformatus Egyhdzak Tan4cskozd Zsinata, Kolozsvir, 2010. 43.
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c. A Sola gratia és sola fide sajitosan reformdtus lecsapéddsai,
a Soli Deo Gloria megélése.

Koényvtarakat irtak mar arrdl, amire az alibbiakban didhéjban utalunk. A kozgazdi-
szok, szocioldgusok is rég ismerik pl. a Max Weber-i észrevételt, amely a kapitalizmus
gyokereit a protestins puritanizmus és munkamoral egyiitthatdsdig vezeti vissza, aminek
tagadhatatlanul van igazsigalapja.

A hit éltali, kegyelembdl valé megigazulas tana elméletileg azt a szélsGséges ko-
vetkezményt is eldidézhette volna, hogy az ingyen kapott tidvosség az embert tétlenség-
re, laza semmittevésre készteti, ha mar a cselekedeteivel nem kell ,megvisdrolnia” Isten
joéindulatit. Mér a katéiréink ramutattak arra, hogy ez a magatartisforma lehetetlen,
mert akikben tudatosul, hogy Isten mit tett értiink ,lehetetlen, hogy a hiliadatossig
gyiimolesét ne teremjék”.” Vilagnézetiinket markdnsan meghatirozza a halabdl fakadé
cselekvés gondolata. A munkahoz valé viszonyuldsban kiilénosen is kiolvashaté6 ez, nem
biintetésként, hanem lehet8ségként, isteni megbizatisként értelmezziik. Biblikus alapja
ennek a teremtéstorténet, ahol Isten még a biineset elStt, azaz nem biintetésképpen,
mondja az embernek, hogy a kertet ,miivelje és Srizze” és ,uralkodjon a teremtménye-
ken”, ami munkat, szolgélatot, felel8sségvillalist jelent, semmi szin alatt sem visszaélést
a hatalommal. Az jszovetségi talentumok példizata pedig elsésorban a lelki ajdndékok
vonatkozasaban, de tigabb értelemben mindenféle adottsagainkkal kapcsolatban kieme-
li, hogy mennyire fontos a jé sifirkodas, hogy a talentumokat nem azért kapjuk, hogy
elassuk, hanem, hogy kamatoztassuk. Tuddst mindenféle iskola adhat, de a tuddshoz
valé viszonyulds, a tuddsvigy és a tudds felhasznilasinak kérdésében a reformitus neve-
1és kiilonds értéket képvisel. Persze, arra is biiszkék vagyunk, hogy dsszességében hiny
tudds elmé, felkésziilt szakembert kiildote ki a nagyviligba a sok reformatus iskola, de a
legfontosabb, amit megtehetiink, hogy reformitus vilignézetiink részeként adhatjuk
tovabb a legkisebb didkunknak is a munkédhoz valé viszonyulis, a talentumok irdnt ér-
zett felel8sség biblikus alapjait. Iskolaink akkor miikddnek helyesen, ha az onnan kike-
riil8k egy életen at becsiilettel helyallnak minden életteriileten, ha a cipész, a kozgaz-
dész, az orvos, az ligyvéd, a politikus gy végzi a munkdjat, hogy elismeréssel mondja a
vilag, ,latszik rajta, hogy reformétus”.

A reformatus vildgnézeti nevelés sziilGi felelGssége
A keresztséget kdvetden a sziilsknek teljesiteniiik kell a fogadalmat — a gyermeket ne-

velni és neveltetni kell. Valldsi nevelés vonatkozisiban gyakran tapasztaljuk, hogy a
sziil8k hajlamosak csak az utdbbira hagyatkozni, ti. a neveltetésre. Elkiildik a gyermeket a

3 Heidelbergi Katé, 64. kérdés: ,Nem tesz-e ez a tan konnyelmiivé és gonosz emberekké? Nem,
mert lehetetlen, hogy azok, akik igaz hit 4ltal Krisztusba oltattak, a halidatossig gyiimélesét ne
teremjék.”
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valldsérira, majd ott megtanitjik, de elkiildeni nem elég. Ha a gyermeket csak nevelte-
tik, és nem nevelik, akkor az a sok j6, amit hall, el8bb-utébb elenyészik, olyan, mint a
kére hullt mag, mint a sivatagba iiltetett zsenge palanta.

A gyermeket nem kiildeni, hanem vinni kell a templomba. Mdria és Jézsef ugy,
ahogyan a vélasztott nemzet tobbi csalidjai magukkal vitték fiukat a templomba.'* Izrael
fiai tanitottik otthon, és tanittattak az irdstuddkkal a gyermekeiknek a t6rvényt. Nagy
biint kovetiink el gyermekiinkkel szemben, ha szimunkra nem szél a harangszé, de
sokat kamatozik majd, ha idejekorin megmutatjuk a gyermeknek az Istenhez vezetd
utat. Nagy példik tantskodnak arrdl, hogy a gyermekek életében érik be a nagyanyaik,
édesanydk magvetése — gondoljunk Timdteusra, Lois és Eunika hitére.”

Sokféle médozata van az Istenhez vezetésnek. El8szor is bitran fogjuk meg
gyermekiink kezét, és tanitsuk meg imddkozni. Mar a kétéves gyermekkel el lehet kezde-
ni, hénapokon 4t ismételjiik esténként az imat, de megéri a firadsigot, mert leirhatatlan
az 6rém, amikor a kicsi sz4j egyszer csak eléttiink mondja az imédt. A hétkdznapokban is
irdnyitsuk figyelmét Istenre, mutassuk meg neki, hogy milyen szép a kdrnyezetiink, mi-
lyen szépen énekelnek a madarak, nyilnak a virigok, és ezt mind Isten adta, és az ételért
is naponta egyiitt adjunk héldt, azaz fontos a viligszemlélet gyakorlatban torténd bemu-
tatdsa, a tudatos és nem tudatos példaadas.

A bibliai tdrténetek ismertetését ne bizzuk egyediil az egyhdz hivatalos szolgdira.
Nagy hagyatékot ad az unokdjinak az a nagymama, akinek mar talin nincs ereje dol-
gozni, de elolvas egy-egy torténetet a Biblidbol, és elmeséli unokdjinak. Nem is gondol-
juk, hogy a reformacié milyen sokat tett azért, hogy az asszonyok ma olvashatnak. A
kutaték bebizonyitottdk, hogy a reformdcié orszdgaiban évtizedekkel hamarabb megta-
nitottak a ndket olvasni, mint mas vidéken's, és tették ezt azért, hogy a ndk képesek
legyenek olvasni a Bibliat gyermekeiknek. A reformdtori hitvallisok is hangsulyozzik a
hitoktatds és a gyermekek csalidban torténd, Istennek tetszd nevelésének fontossigat.”

Fontos figyelmeztetés, hogy a gyermeknek nem lehet hazudni. Csak akkor tudjuk
Istenhez vezetni, ha életiinkkel jo példdt mutatunk, egyébként megtanitjuk képmutatdva
valni. Ne haritsa el senki magit6l a példamutatds feladatdt azzal, hogy majd példit mu-
tatnak mdsok, figyelje meg a gyiilekezet el6ljaréit, vegyen példit a Biblia embereirdl... a
gyermek akkor is megfigyel, ha nem akarjuk. A sziil§ akaratlanul is gyermekei nagyité-
lencséje eldtt él. ,A kérdés nem az, hogy én, mint sziil§ szeretnék-e példa lenni, hanem

14 L4sd a tizenkét éves Jézus torténetét. Lk 2,41-52.

5 2Tim 1,5: ,Eszembe jutvin a benned levs, képmutatds nélkiil valé hit, amely lakozott el8szor a
te nagyanyidban Loisban és anyddban Eunikiban; meg vagyok azonban gy8zddve, hogy ben-
ned is.”

16 BEKESI Andor: Mi kdlvinistdk. Reformétus Zsinati Iroda Sajtéosztalya, Budapest, 1990, 193.

7 PL. A II. Helvét hitvallisban a XXV. fejezet: 1. Az ifjakat oktatni kell a hitben, és XXIX.
fejezet, 4. A gyermekek nevelése.
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az, hogy milyen példa vagyok.”® Ahogyan a napfény behatol minden zugba, 4gy vizsgilja
4t gyermekiink fiirkészd tekintete életiink minden titkdt. Vigydzzunk hiét, és tgy éljiink,
hogy gyermekiink istenfélelmet, engedelmességet lisson... és amikor elbukunk, ne ken-
dézziik el, hanem példank 4ltal tanitsuk meg gyermekiinket a biinbénatra, bocsdnatké-
résre.

A gyakorlat azt mutatja, hogy vannak sziildk, akik mintaszertien nevelték gyer-
mekiiket, és a végeredmény mégis tékozld, elbukott felnétt. Mit mondhatunk az ilyen
édesanydknak, mit tehetnek immar? A bitoritd példit a keresztyénség torténetének
hajnalérdl vehetjitkk. A nagy egyhdzatya, Augustinus (Agoston) ifjisdga is vargabetiivel
kezdddott. Edesanyja, Monika kétségbeesve tapasztalta, hogy fia a lehetd legtdvolabb jir
a keresztyénségtdl, szektak vonzaskorébe keriilt, tobz6doé életet él, és rdadasnak fizikai-
lag sincs mar a kozelében... és az aggddé édesanya sirt és imddkozott. Fijdalmat a gyiile-
kezet vezetdjével is megosztotta, aki tgy vigasztalta: ,Lelkedre mondom, lehetetlen,
hogy ennyi konnynek gyermeke elvesszen”... és a ,konnyek gyermeke” 386-ban megtért,
és megkeresztelkedett. Mdnika élete kiteljesedett, az evangélium egyik legtbbet hallga-
tott hirdetdjét adta a vilignak fia, Agoston dltal. Imdja nem volt hidbavalé. Az édes-
anyik gyermekiikért mondott imaja sohasem hiibavald, Isten meghallgatja.

A reformatus vilignézeti nevelés taniri felelGssége

Léssuk el8szor, hogy milyen a reformétus tandr. Errdl sokan, sokféleképpen értekeztek.
A nagy elédok sorabdl még mindig méltinytalanul keveset hivatkozunk Karicsony
Sandorra, aki e tekintetben is maig érvényes utbaigazitisokat ad. El8szor is tisztdzza azt
a fogalmat, hogy mit jelent a valldstanitis, és miért nem hitoktatds, hitoktatd. A hit Isten
ajandéka, személyes, csak kapni, kérni lehet. Az oktatis, nevelés folyamata azonban
tarsas-lélektani kérdés, nem maginiigy, mindig minimum két, de az iskoliban tobb
ember kozott torténik... A tandr ennek a logikdnak mentén nem hitet oktat, hanem
vallast tesz. Masok vallastételébdl lehet tanulni, a vallistanir nem koltS, azaz a hiteles
életpélda igenis szdmon kérhetd, s6t egyik legfébb nevelési eszkoze 6nmaga. Kardcsony
Sandor kdvetkezetesen mutat ra a tandri felelSsségre: ,,...reformatus keresztyén pedagé-
gia annyiban lehetséges, amennyiben lehetnek és vannak pedagégusok kozétt is refor-
mitus keresztyének. Ezek a pedagdgusok mind relacidba jutottak mar Jézus Krisztussal,
szdmukra és életiikben az Ige tényezdvé vélt. Ez a tény egész iskolai magatartisukon
meglatszik.”?

8 ABLONCZY Daniel: Csalddkonyv — Reformdtus keresztyén szemmel. Kalvin Kiadé, Budapest,
1992, 130.

19 KARACSONY Sandor: Lehetséges-e reformdtus elvii vildgnézeti nevelés elméletben? In: A magyarok
Istene. Exodus, Budapest, 1943. 182.
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Végiil a kérdés egyik legfontosabb vonatkozdsit emeljiik ki. Tévhit, ha valaki azt
gondolja, hogy a reformatus vilignézeti nevelés a vallistanarok, netaldn iskolalelkészek
f6 feladata. Recseg-ropog az az intézmény, ahol ezt igy gondoljik, s a nevelés nagyjibol
kifullad az ézsaidsi*® préfécia igazsigiban, hogy ,szelet sziiliink” csupén. Ebben a fel-
adatban véllvetve kellene részt vennie minden tanirnak. Mindez nem utdpia, hiszen a
protestins irdsmagyardzat, s az ebbdl fakadé onértelmezés szerint erre a feladatra nem
sziikségeltetik kiilon képesités, szakképzés, diploma stb., mert az Gn. ,egyetemes papsig
elve alapjdn” mindenki alkalmas ra. Az 1Pt 2,5 és 9. ,kirdlyi nemzetségnek”, ,szent pap-
sdgnak” nevez mindenkit, akit Isten kivalasztott, akinek a hit ajindékat adta. Minden-
nek kétféle vonatkozisa van, az egyik az egyénre vonatkozik, azaz iidvbizonyossigom
van, bizonyos lehetek sajit megvaltisom, az orokélet fel8l, nem a semmire halok meg,
hanem a feltdmaddsra. Mdsrészt ugyanilyen fontos a tirsas vonatkozdsa, az egyéni meg-
gy6z8désemet, iidvbizonyossigomat nem tarthatom meg magamnak, hanem tovabb kell
adnom az 6rémbhirt. Dicsditeni Istent azt jelenti, hogy mind szavaimmal, mind cseleke-
deteimmel r4 utalok, réla teszek bizonysdgot, azaz leolvashaténak kell lennie életemen,
hogy hozzi tartozom. A konkrét feladat, a bizonysagtétel formdja, mikéntje tekinteté-
ben az tn. karizmdk, kegyelmi ajaindékok szerint kiilsnbségek vannak, egyesek igehirde-
t8k, a hittartalmak tanitdi, azaz magyardzdi, értelmezdi lesznek, de a maga rendjén min-
denki hirdeti Istent életpélddjival... s tegyitk hozz4, annak a lenyomata is ott van éle-
tiinkdn, magatartdsunkon, ha nem tartozunk Istenhez.

Kényes kérdéseket feszegetiink, vilagi iskolainkban hamarosan beszélni sem lehet
réla, mert pl. a romén tdrsadalomban hidba vallja magat keresztyénnek 99 szdzalék, ha a
liberélis kisebbség lobbija a méssig elfogadisinak jegyében torvényi szinten szavatolja,
hogy pl. német nyelvet, matematikdt, kémiat stb. nyugodtan oktathat gyerekeinknek a
buddhista tanar is, aki nem is kend8zi hovatartozisit. Hit akkor mi miért legyiink 6n-
ként annyira bambdik, hogy iskoldinkban tabuként kezeljitk a tandrok vilignézeti hova-
tartozdsat? Nem feladatunk most a kérdést tovabb boncolgatni, inkdbb pozitiv iizenettel
zarunk. Abbdl indulunk ki, hogy jelenleg erdélyi reformdtus iskoldinkban szdmos jo
szdndéka, reformdtus vilignézetiinkkel azonosuld, vagy ehhez nagyon kozel 4ll6 keresz-
tyén ember tanit, akiket csak batoritani szeretnénk arra, hogy tigy éljék meg tanir mivol-
tukat, hogy biiszkén, szent ahitattal vallaljak a firosz szerepet. Mert Isten kivétel nélkiil
minden kovetdjét, (nemcsak a teolégidt végzett papokat és vallastandrokat) arra rendel-
te, hogy vildgitson, ilyenként utat mutasson az utdna jovSknek, jelen esetben az iskola-
inkban tanulé sok kedves gyermeknek, fiatalnak.

20 Frs26,18.
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A szerkeszt8ségnek jelenleg nem dll médjiban szerzdi dijat fizetni a bekiildtt
cikkekért, a szerzdk tiszteletpéldanyt kapnak.

A Studia évente kétszer jelenik meg (juniusban és decemberben), leadasi hataridd
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b. Keriiljék az alapszdveg tilzott formdzasit (lehetdleg csak a sziikséges kiemelé-
sek legyenek, délt bettivel). A cimeket nem kell formdzni, rangjukra a szdmo-
z4asbdl kovetkeztetni lehet.

c. A f8szovegben mindig magyar nyelvii idézetek szerepeljenek, az idézet eredeti
valtozatat libjegyzetben kozoljék. Hasznaljak a magyar idézdjeleket: , . Az
idézetek szovegét szedjék ddlt bettivel. A hirom mondatndl hosszabb idézete-
ket kérjiik kiilon bekezdésben, jobb- és baloldali behtiz4ssal kiemelve kdzolni.

d. A libjegyzetek a kovetkezd mintik szerint késziiljenek:

— Monografiabdl val6 idézet esetén: Gleason L. Archer: Az dszovetségi bevezetés
vizsgdlata. Keresztyén Ismeretterjesztd Alapitviny, Budapest, 2004. 155.

— Folyéiratban megjelent tanulmanybdl val6 idézés esetén: Molnar Janos: A Tiz-
parancsolat. In: Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata
Transylvanica, 54. évf., 2008. 1-2. szdm. 7-34.

— Tanulminykétetben szerepld irdsra vald hivatkozds esetén: Marton Jozsef:
Okumené Dél-Erdélyben 1940 és 1944 kozott. In: Lészai Lehel (szerk.): Emlék-
kényv dr. Galfy Zoltin 80. sziiletésnapjira, Kolozsvar, 2003. 123.

— Lexikonban szerepld szécikk esetén: Katalin Péter: Francisc David (szécikk). In:
Owen Chadwick (szerk.): Oxford Encyclopedia of Reformation. Oxford Univer-
sity Press, New York — London, 1999. I k. 148.
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— Levéltiri forrasokra valé hivatkozds esetén: Nagy Ferenc: Helyzetkép a Dél-
Erdélyben maradt Reformdtus Anyaszentegyhdz életérdl a I1. bécsi dontéstsl 1943.
mdjus 5-ig. Magyar Orszdgos Levéltar (MOL), K 610 (Sajt6 levéltar), 91. cs.
(Dél-Erdélyi Adattir), VI/11. 11.

— Elektronikus forrdsokra valé hivatkozés esetén: Benkd Levente: Magyar nemze-
tiségpolitika Eszak-Erdélyben, 1940—1944. http://www.xxszazadintezet.hu/
rendezvenyek/korrajz_2002_konyv-bemuta-to/benko_levente_eloadasa.html
(utolsé megtekintés: 2009. julius 31.).

A kozdlni kivant cikkek legkevesebb 3, legtobb 40 oldalasak lehetnek (1 oldale
A4-es papirmérettel, mindeniitt 2,5 cm margdval, 12 pontos bettimérettel és masfeles
sorkézzel kell szdmitani).

A cikk végén kozoljék a felhaszndlt irodalmat.

A folyéiratban recenzi6k is publikdlhatdk, ezek terjedelme nem haladhatja meg
az ot oldalt. Koszonettel fogadjuk az 4j, nem ismert, a teoldgia, valldsoktatds vagy lel-
kigondozds terén attord eredményeket ismertetd munkdk bemutatdsit. A recenzi6 ele-
jén kozolni kell a méltatott kdnyv dsszes adatait (szerzdk, szerkesztdk, cim, kiadd, hely-
ség, évszdm, oldalszdm), és mellékelni kell a beszkennelt boritét.

Amennyiben a szdveg héber és gorog betlis szoveget is tartalmaz, csatoljik a be-
titipusokat is. Ha a szovegben képek, dbrak szerepelnek, azokat kiilon, nagy felbontist
(legaldbb 150 dpi) JPEG képként csatoljak.

A szdveghez legalabb tizsoros angol nyelvii kivonatot is csatolni kell, mely tar-
talmazza a cikk angol cimét, és legalabb &t kulesszot.

Amennyiben el8szor kozol lapunkban, az abstract mellé irjon egy egysoros le-
irdst 5nmagarol (akadémiai cim, munkahely, foglalkozis) és egy email cimet.

A szerkesztdségbe vald beérkezésiik utdn a cikkeket elkiildjitk a szaklektorok-
nak. (Ezek listdjat lisd a borité mdsodik oldalan.) A lektordlds névteleniil tdrténik
(blind review), egy cikket két szaklektor lektordl. Eléfordulhat, hogy a lektorok bizo-
nyos jobbitdsokhoz kédssék egy-egy cikk megjelenését, javaslataikat a szerkesztéség meg-
kiildi a szerzdknek, a javitott valtozatnak 14 napon beliil kell visszaérkeznie. Amennyi-
ben a szerzd tallépi a megengedett hatdriddt, a cikk mér csak a kovetkezd szdmban je-
lenhet meg.

A lektoralds utdn a cikkeket betdrdeljitk és korrektrdzzuk, a nyomtatds eldtt a
szerz8k PDF formitumban kefelenyomatot kapnak irdsaikrél, majd 48 érdn beliil
emailen kozdlniiik kell, hogy az a megadott formdban megjelenhet. A szerzd jévdhagyd-
sa nélkiil a cikk nem jelenhet meg a folyéiratban.

A folyéirat megjelenése utdn a szerzdk postin kapjik meg, vagy személyesen
vehetik 4t tiszteletpélddnyaikat. A lap online valtozatban is megjelenik, ez mir nyomta-
tas elStt elérhetd a http://studia.ubbcluj.ro/arhiva/arhiva_en.php cimen.
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Instructions for Authors

The editorial board of the Theologia Reformata Transylvanica series of the Studia
Universitatis Babes-Bolyai journal accepts for publishing scientific papers regarding the
fields of theology, religious education or pastoral care.

The financial status of the journal does not allow to pay the authors for the
contributions, but every contributor gets a free copy of the issue in which his article was
published. Studia is issued twice a year (in June and in December), there is no deadline
for the articles, but every contribution sent to the board before February 1 will appear in
the first, and those sent before September 1 will appear in the second issue.

Articles should be sent electronically, via email (in Rich Text Format) to the
following address: studia@rt.ubbcluj.ro. We kindly request our authors not to
mention their names in the article, to do a proofreading of the text, and to respect the
following format and content parameters.

a. The division of the text should be a logical one. Titles should be marked with
Arabic numerals: 1., 1.1,, 1.2.1. etc.

b. Authors should avoid exceeded formatting of the text (only the important
highlights should be formatted with italics). Titles should not be formatted, since their
level can be found from their numbering.

c. Text should contain quotes translated in English. The original quote should
be mentioned — if necessary — in footnotes. Use typographers quotes:””. Quotes should
be highlighted with italics. Those which are longer than 3 sentences should be written
in a separate paragraph and indented from left and right.

d. References to books and articles have to be placed in the footnotes. Please add
a bibliography at the end of the article. The last name of the author(s) should be written
in SmallCaps, the initial of the first name followed by a period, in the position where it
appears in the document (in front or after the name). The title of the book, periodical
or volume in italic. The title of an article, the title of a study in a volume or periodical,
etc. between quotation marks. For volumes the editors should be specified before the
title, the names of the editors followed by (ed.), (eds.) in English and Italian articles,
(Hg.), (Hgg.) in German articles, (éd.), (éds.) in French articles. Do not use a colon
after in. Do not use p., pp., etc. before page numbers. The series should be specified
only for important theological series of publications. Do not specify the publisher. For
references to websites use the full URL followed by the date: <full URL> [date

accessed].
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Books:

J. GNILKA, Das Matthausevangelium, I, HThK 1/1, Freiburg—Basel-Wien, 1986, 9—
12.

C. K. BARRETT, The Gospel according to St. John, London, 21978, 435.

Articles from periodicals, collective volumes and festive volumes (Festschriften):

J.-N. ALETTI, “Jn 13 — Les problémes de composition et leur importance”, in Bib, 87,
2006, 263-272 (264).

M. PESCE, “Il lavaggio dei piedi”, in G. GHIBERTT (ed.), Opera Giovannea, Torino,
2003, 234.

H. GESE, ,Natus ex virgine®, in H. W. WOLFF (Hg.), Probleme biblischer Theologie.
Festschrift G. von Rad, Miinchen, 1971, 75.

S. BROCK, “Genesis 22 in Syriac Tradition”, in P. CASETTI, O. KEEL, A.
SCHENKER (éds.), Mélanges Dominique Barthélemy. Etudes bibliques offertes 2
l'occasion de son 60e anniversaire, Fribourg, Gottingen, 1981, 1-30.

Patristic works:

AMBROSIUS, Expositio evangelii sec. Lucam 11, 87, PL 14, 1584D-1585A.

Once the full information on a book or article has been given, the last name of
the author should be used. If you refer to several works of the same author, mention the
short title after the first name (for example, Wolff, Hosea, 138), without any reference
to the first note where the full title was given. Please avoid general references to works
previously cited, such as op. cit,, art. cit., 2.2.0. Also avoid f. or ff. for “following” pages;
indicate the proper page numbers. Do not use see, Vgl., etc. unless absolutely necessary.

Submitted papers should have the length at least 3, at most 40 pages (pages
should be formatted with A4 paper size, 2,5 cm wide margins on every side, font size of
12 pt and line spacing of 1,5).

The journal also accepts book reviews for publication, which should not be
longer than 5 pages. Book reviews regarding new publications, which present recent
results in the field of theology, religious education or pastoral care. The book review
should start with the details of the presented publication (author(s), editor(s), title,
publisher, place, year, number of pages) and the scanned image of the cover should be
attached.

If your text contains Hebrew or Greek characters, please attach the fonts to your
email. If the text contains images, please attach them separately in high resolution (at
least 150 dpi) JPEG format.

Submitted text should have an at least ten lines long, English abstract, the
English title of the publication and at least five keywords. First authors should write a
one line description of their profession, occupation, workplace and contact email.
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After we receive the submitted papers, we send them to the reviewers (see their
list on the inside cover page). The board uses blind reviewing, one article is reviewed by
2 reviewers. It is possible that reviewers would request the author to improve the article,
their suggestions will be sent to the author, and the revised version of the article should
arrive in 14 days. If the author does not send back the revised version, the article will
not be published.

After reviewing, the texts will be edited and proofread, the final version of the
text will be sent in PDF format to the authors. This copy should be approved in 48
hours by the author. Without this approval, the article will not be published.

After the publication of the issue, contributors will receive a copy by regular mail
or personally. The journal is also published in online version, which is available before

printing at the link: http://studia.ubbcluj.ro/arhiva/arhiva_en.php.
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