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Lészai Lebel:!

A szinoptikus evangéliumok

The Synoptic Gospels.

According to some scholars, the synoptic problem perhaps remains an eternal
enigma, but this does not affect the gospels’ interpretation. The fact is that modern
research of the Scriptures raises more and more questions which cannot be an-
swered at once. Today, even the ‘two-document’ hypothesis is regarded as anti-
quated. It is probable that the gospels were formed in parallel and they exercised
mutual influence. The earliest versions were in circulation and thus played an im-
portant role in the formation of the other ones. The priority of Mark is verified by
the following arguments: Mark’s material mostly appears in Matthew and Luke,
the last two evangelists often omit Mark’s material, but even the omissions differ
from each other; Matthew and Luke follow Mark in order; Mark seems to be more
precise when he presents Jesus’ humanity, and he speaks more openly about the
disciples’ lack of comprehension; Mark’s style seems to allude to the account of an
eyewitness. Matthew and Luke differ in their genealogy but their materials corre-
spond with each other from the point where Mark starts his gospel. After examin-
ing the language of Mark’s gospel, the congruence of content, wording and struc-
ture with Matthew’s and Luke’s gospel, on the basis of the above-mentioned argu-
ments, we conclude that Mark’s priority is most likely. In connection with this, it
has to be said that the ‘two-document’ hypothesis is probably the answer to the
synoptic problem, adding to it that the process of permeation and borrowing was
much more flexible in the formation time of the gospels, than it was thought earlier.

Keywords: synoptic, gospel, hypothesis, ‘two-document’, priority.

A szinoptikus evangéliumok

Nagyon korin megfigyelték, hogy az elsé hirom evangélium sok vonatkozisban hasonlit
egymasra, ezért a szinoptikus® (Ouvopdw = egyiittlatd, egyiittnézd, egyiittszemléld) elne-
vezést kapta. E. Basil Redlich igy ad hangot ennek a felismerésének: ,Hogyha az olvasé

! Egyetemi el6adétandr, BBTE Reformitus Tandrképzd Kar, email: csemetel @yahoo.com.
% Oscar CULLMANN: The New Testament. An Introduction for the General Reader. Trans. Dennis
Pardee, SCM Press Ltd, London, 1968. 29.
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dsszehasonlitja ezt a harom evangéliumot — akdr az angol forditdst is —, lehetetlen nem észre-
vennie a jelentds szdmiu nyelvi megegyezést.”

Ehhez hasonl6 véleményt fogalmaz meg William Barclay is, amikor azt irja tanul-
ménydban, hogy ,[s]enki sem olvashatja az elsé harom evangéliumot anélkiil, hogy észrevenné

a kézottitk fenndllé hasonlésdgot.”*

1. Torténeti visszatekintés

El8szor J.J. Griesbach hasznélta 1776-ban a ‘szinopszis’ kifejezést, és 6 maga szer-
kesztette a Synopsis Evangeliorum Matthaei Marci et Lucae una cum iis Jobannis pericopis...
cimi kdnyvet, amely el8szér helyezte egymds mellé az evangéliumok szdvegét.” A legtsbb
szinopszis J. J. Griesbach ttt6r8 munkdjat koveti, téle csak abban térnek el, hogy miként
dllitottdk parhuzamba Jinos evangéliumaval, és miként hasznaltik a fontosabb idézeteket az
apokrifus irodalombdl és a patrisztikibdl. Az egyetlen nagyobb kivételt W. G. Rushbrooke
képezi, aki 1880-ban kiadott, Synopticon, An Exposition of the Common Matter of the Synoptic
Gospels cim{i munkdjéban a két forrds-elméletet tgy prébélta kidbrizolni, hogy kiilonbszd
bettitipusokat és szineket haszndlt az eltérd forrisbdl szarmaz6 szdszerinti megegyezések kife-
jezésére. Schmiedel — igaz ugyan, hogy 8 mind a négy evangéliumra gondolt — kéltdien
fejezte ki az evangéliumok egymdsra valé utaldsit, amikor szinopszisinak Az evangéliu-
mok szimfénidja cimet adta. Rosenstock-Huessy szocidlfilozéfus tigy képzelte el az evan-
géliumokat az egyhdz szolgélatiban, mint Jézus ajkait.

A hasonlé vondsok koziil meg kell emliteni el8szér az azonos id§- és foldrajzi ke-
retet. Az elsé hirom evangélium esetében Keresztel Janos jelentkezését kdveti Jézus fel-
lépése és igehirdetése, mely egy esztendei idSkeretbe van betagolva. Jézus Galileiban és
kérnyékén miikddik, miel8tt Jeruzsilem felé indul. Masodszor: a hirom evangéliumban
taldlunk tobbé-kevésbé megegyezd leirdsokat, melyek elrendezése részben azonos forrd-
sok hasznalatat sejteti. Végiil pedig olvashaték teljesen egyforma szdvegrészek,® melyek
minden kétséget kizirdan bizonyitjak, hogy ugyanabbdl a forrdsbol meritettek, és/vagy
egymds miivét ismerve szdvegezték meg a neviiket visel§ evangéliumokat.

3 E. Basil REDLICH: Synoptic Gospels. Longmans, Green and CO, London—New York—Toronto,
1936. 13.

* William BARCLAY: The First Three Gospels. SCM Ltd, London, 1966. 117.

> William Reuben FARMER: Synopticon. University Press, Cambridge, 1969. vii.

¢ BUDAI Gergely — HERCZEG Pal: Az Ujszévetség torténete. A Reformatus Zsinati Iroda Sajtéosz-
talya, Budapest, 1985. 100.
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A sok hasonlésig ellenére megfigyelhetdk azonban az eltérések is. E. Basil Redlich
egy egész fejezetet szentelt ezeknek a kiilonbségeknek: , Kutatdsunk sordn azokra az eltéré vond-
sokra fogunk figyelni, amelyek a harom-evangélium problémakdrében jelentkeznek, nevezetesen
azokra, amelyek megtaldlhatok, amikor sszehasonlitjuk Mdté, Mdrk és Lukdcs evangéliumat.””

Nem tagadhatd, hogy a szinoptikus evangéliumoknak mds a stilusa és a szokincse.
Ezenkiviil taldlunk olyan részeket, amelyek szerepelnek az egyik vagy masik evangélium-
ban, de hidnyoznak a mésik kett8bdl (proprietas), vagy szerepelnek két evangéliumban, de
hidnyoznak a harmadikbdl. Végiil pedig a felismerhetden hasonlé anyagot is masképp
jeleniti meg Mdté vagy Lukics. A hasonldésig és az eltérés is az elsd hirom evangélium
esetében arra 0sztdnoz benniinket, hogy egyiitt szemlélve, szinopszisban vizsgaljuk a ve-
litkk kapcsolatosan felvet8dd kérdéseket.

2. Kiilonb6z8 megkozelitési kisérletek

Az évszézadok folyamin sokan foglalkoztak a szinoptikus evangéliumokkal, és
probéltak minél kozelebb keriilni a tdrténelmi valésighoz. A korai egyhdzatyak tobbsége
(Papias, Irenaeus, Kelemen, Tertullianus, Origenes, Eusebius, Hieronymus és Augusti-
nus) gy tekintett Mérk evangéliumdra, mint amely Péter igehirdetésére épiilt, és Maté
evangéliuma utdn keletkezett.® Ennek ellenére az egyhizatydk sokkal tobbet torddtek a
kanonikus kényvek ihletettségével, mint azok egymdstdl valé irodalmi fiiggésével.” Kélvin
Janos elfogadta Mété elsdségét, és parhuzamosan targyalta az adddé kérdéseket Evangéliumi
harménia. Magyardzat a Maté, Mark és Lukdcs 6sszhangba hozott evangéliumdhoz cim{i miivé-
ben.'” Az emlitett egyhdzatyik véleményét osztotta Lucien Cerfaux azzal a kiegészitéssel,
hogy Mark evangélista ismerte a Maté {rdsinak ardmi nyelvii protoevangéliumit.!' Tébb
feltételezés is sziiletett, melyekkel megprobéltdk oldani a szinoptikus evangéliumok kiala-
kuldsdnak torténetét. Ezek koziil csupén a legkordbbiakat emlitjitk meg.

a. A hagyomdnyelmélet feltevése szerint (J. C. L. Gieseler 1818-ban és]J. C. Herder

7 REDLICH: Synoptic... 40—41.

8 Peter M. HEAD: Christology and the Synoptic Problem. University Press, Cambridge, 1997. 29.

® FARKASFALVY Dénes: Bevezetés az djszovetségi szentirds kinyveibez. Szent Istvan Térsulat, Bu-
dapest, 1994. 115.

10 KALVIN Janos: Evangéliumi harménia I. Magyardzat a Mdté, Mdrk és Lukdcs 8sszhangba hozott
evangéliumdhoz. Ford. Rdbold Gusztiv, I kétet. [S. n.], Kolozsvar, 1939. 3.

" Lucien CERFAUX: The Four Gospels. Trans. Patrick Hepburne-Scott. Darton, Longman &
Todd Ltd, London, 1960; reprint, Darton, Longman & Todd Ltd, London, 1969. 28-29 (A
lapszdmok az utinnyomott példanybdl valék).
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1796-ban, majd 1797-ben) az evangéliumokat elsédlegesen vagy teljesen szdjhagyomdny
Gtjan Srokitették at a kdvetkezd nemzedékek szamara."”” A szdjhagyomany anyagit dol-
goztik fel az evangéliumok szerzdi, de mivel a szdjhagyomany egy dllandé véltozasban
levd anyagot gorget, ezért eltérd vidékeken, kiilonboz8 évtizedek soran mésképpen alakult
a hagyominyozott anyag, és ennek kdszonhet8k az eltérésék is az evangéliumok hiradi-
sdban. A torténetek ardmi nyelven terjedtek sz4jrdl szdjra, majd pedig gorog nyelven rog-
zitették az egyes evangéliumokban.

b. Az 8sevangélium-elmélet” szerint (G. E. Lessing 1776-ban és 1778-ban, majd
J. G. Eichhorn 1794-ben) létezett egy ardmi nyelv(i 8sevangélium (az Evangéliumi Ta-
nulményok Jeruzsilemi Iskoldja /Jerusalem School of Gospel Studies/ egy eredeti héber
evangéliumi forrist feltételez), amelyet ismertek és felhasznaltak az evangéliumok szerzdi
az 6rdmhir megszovegezése sorin. Ebbdl vagy részleteket vettek at, vagy forditottak a
szovegét, idénként pedig dtdolgoztik, dsszevetették mas forrasokkal, és igy alakultak ki
az evangéliumok. El8relépést jelentett az el8bbi hipotézishez viszonyitva, hogy mir nem
szdjhagyoményt tételeztek fel, hanem egy 8sszoveget, melyhez akirki hozzéférhetett.

c. A toredékelmélet (F. D. E. Schleiermacher 1832-ben) valamelyest hasonlit a ha-
gyoményelmélethez, csakhogy nem szdjrol széjra terjedd, hanem lejegyzett anyagot felté-
telez. Ennek megfelelen mar Jézus kordban révidebb-hosszabb feljegyzéseket készitettek
a Mestertd] elhangzo beszédekrdl, a cselekedeteirdl és csoddirdl. Az evangéliumirdk eze-
ket a toredékeket gytijtoteék dssze és rendezték — mindegyik a maga teoldgiai ldtdsa és a
gyiilekezete érdekei szerint — Osszefiiggd torténetté, Egyes toredékeket mindhirman
hasznéltdk, mésokat csak ketten vagy éppenséggel egy koziiliik.

d. A hasznalatelmélet Gjat hozott az elsd hirom prébilkozishoz képest. Mig az
elézdek azt feltételezték, hogy az evangéliumok egymdstdl fiiggetleniil keletkeztek, addig
a hasznalatelmélet éppen ennek az ellenkezdjét tartalmazta. A kolesondsség gondolata
tobbféleképpen nyilvinult meg. Egyesek azt hangoztattik, hogy Mété evangéliuma sziile-
tett meg el3szdr, ezt foglalta 3ssze Mark, majd Lukécs mindkettdt figyelembe vette. Innen
eredne az evangéliumok sorrendje az Ujszévetségben. J. J. Griesbach heves vitakat valtott
ki azt 4llitvin, hogy Mdtéé és Lukdcsé az elsSbbség, Mirk pedig azok kivonata. Karl

12]. C. L. GIESELER: Historisch-kritischer Versuch iiber die Entstebung und die friihesten Schicksale
der schriftlichen Evangelien. W Engelmann, Leipzig, 1818.53-111;]. A. T. ROBINSON: Redating
the New Testament. SCM, London, 1976. 93-94; R. T. FRANCE: Matthew: Evangelist and
Teacher. Paternoster, Exeter, 1989. 41-46.

3 H. MARSH: A Dissertation on the Origin and Composition of our Three First Canonical Gospels. .
Burges /for University Press/, Cambridge, 1801. 194-211; J. CHAPMAN: Matthew, Mark and
Luke: A Study in the Order and Interrelation of the Synoptic Gospels. Ed. J. M. T. Barton. Long-
mans, Green, London, 1937. 181-199.

10
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Lachmann 6ta a biblikus teolégusok kozétt leginkdbb elterjedt vélemény a Mark els8bb-
ségét tartja valésightinek; a mésik két evangélista pedig Mdrkra épitett. Ezt a véleményt
timadja William R. Farmer, amikor szocioldgiai érvekre hivatkozva prébélja bizonyitani,
hogy az 1870-1880 kozotti periddusban a Németorszig és a Vatikdn kozétt dald kul-
tarharcra és a birodalmi érdekekre lehet visszavezetni a Mérk elsébbségének hangoztata-
sae.

e. A két forris-elmélet (Karl Lachmann 1835-ben és H. J. Holtzmann 1863-ban)
4ll talédn a legkdzelebb a valésighoz. H. J. Holtzmann is vallotta, hogy az evangéliumok
nem lathattak napviligot egymdstdl fiiggetleniil. Ugyanazokat a forrdsokat kellett hasz-
nélniuk, melyek koziil elsd volt Mérk evangéliuma, de azon kiviil létezhetett egy mésik
anyag is, amely Jézus beszédeket, vagy monddsokat foglalt magaba.'” Ebbél a két forrasbél
meritve jott létre Maté és Lukacs evangéliuma. Vita folyik arrél is, hogy a ma ismert Mark
evangéliumat hasznaltik-e fel, vagy pedig ennek egy kordbbi valtozatat. Mérk evangéliu-
ménak anyaga megtalalhaté Miténdl és Lukdcsnal is, ugyanakkor a beosztds is rokonsdgot
mutat. Ennek a ténynek a legvaldszintibb magyardzata a Mérkra val6 épitést feltételezi.
Mirk nyelve a legegyszeriibb és a legkdzelebb all a Jézus 4ltal is beszélt ardmihoz, amely
szintén stlyos érvként nyom a latba Mirk elsdségét illetéen. Maté és Lukacs hasznalhat-
tik a Q-forrdst (a német Quelle-bdl szirmazik, ami forrast jelent, és az igynevezett Be-
szédgyiijteményt, vagy Logia-forrast jelsli'®), melynek mds példdnyai keriilhettek a két
evangélista kezébe, és ez magyardznd az eltéréseket kettejitk kozott. Ezt a feltételezést he-
vesen tagadja Burnett Hillman Streeter, azt allitvdn, hogy a Q™" és Q" (a Q-forras két
kiilonboz8 valtozata) nem megfeleld magyardzat a Mdté és Lukdcs evangéliumdnak
Mirkban meg nem lelhetd kiildn anyaganak eredetére. Ezért szerinte a négy forrds-elmé-
let (az Antidkhidhoz kot8d8 Q-, a Céziredhoz kapcsolédd L-, a Jeruzsilemhez kotdds
M-forrés és a Romédhoz kapcsol6dé Mirk) sokkal jobban megvilaszolja az felvetdd kér-
déseket.”” William Barclay tovibbmegy, és feltételez egy I- (Infancy stories) forrast is, mely

a Mérk, Q- és L-forrds mellett meghatarozta a Lukics evangéliumdnak létrejoteét.

" William R. FARMER: State Interesse and Markan Primacy: 1870-1914. In: Henning Graf
REVENTLOW — William FARMER (szerk.): Biblical Studies and the Shifting of Paradigms,
1850-1914. (Journal for the Study of the Old Testament Supplement Series 192.) Sheffield
Academic Press, Sheffield, 1995. 15-49.

5 A. J. F. KLYN: De wordingsgeschiedenis van het Nieuwe Testament. Uitgeverij Het Spectrum,
Utrecht en Antwerpen, 1974. 27.

16 BUDAI és HERCZEG: Az Ujszovetség... 102.

17 Burnett Hillman STREETER: The Four Gospels. A Study of Origins. Treating of the Manuscript
Tradition, Sources, Authorship and Dates. Macmillan & CO Ltd, London, 1964'. 223-270.

'8 BARCLAY, The First... 148.
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f- Rudolf Bultmann, Martin Dibelius és Karl Ludwig Schmidt a formatorténeti
mddszerrel remélték megoldani elddeik prébalkozasait a szinoptikus kérdésre vonatko-
zéan." Feltételezték, hogy a j6 hir szdjhagyomany Gtjan vagy az irasbeli feljegyzések ttjan
vagy pedig mindkettd segitségével jutott el az evangélistikhoz. Ok aztin sszegylijtoteék
a fellelhetd anyagot, majd kiilonb6z8 szempontok szerint rendszerezték és megfogalmaz-
tik azt. Ennek megfelelden az evangélium szerzdi inkdbb szerkesztdi munkdt végeztek,
mely alkalmdval valtoztatdsokat hajtottak végre a hozzijuk eljutott anyagon. R. Bultmann
szerint a kériigma hatdrozta meg Sket déntéseikben, M. Dibelius szerint viszont a kul-
tusz. A formatdrténeti modszer hivei mindenképpen a Sitz im Lebenben (élethelyzet), az
dthagyomdnyozis folyamatéban és nem a forrdsok milyenségében keresik azt a tényezdt,
mely meghatarozta az evangéliumok létrejottét.

3. A szinoptikus kérdés

Az évszizadokat feldleld vitdban jézanul vélekedett Ned B. Stonehouse, amikor
azt dllitotta, hogy ,[a] szinoptikus evangéliumok valos eredetének kérdése maginak Jézus
Krisztusnak az evangéliumokhoz valé viszonydban keresendd. Azt kell kutatni, hogy végsé
sorban az evangéliumok neki koszonhetik-e létiiket és vajon azért olyanok amilyenek, mivel
Jézus az volt, aki volt és azt tette, amit tett.””

Tanulminydban emlitést tesz két egymdasnak ellentmondé irdnyzatrdl. Az egyik
csoportot azok képezik, akik a folytonossigot hangstlyozzik, mivel szimukra Jézus a ke-
resztyénség alapitdja, és ezdltal az evangéliumok létrejotte is téle fiigg. A masik csoport
tagjai tagadjik a folytonossigot, mert nagy szakadékot vélnek felfedezni akozott, ami Jé-
zus volt, amit Jézus mondott, szindékozott, és az 8segyhaz hite kozott, mely a Krisztus
feltimadasiban val6 hit er8sodésekor Palesztindban jelentkezett el8szor, majd pedig ha-
tarain tdl is. A mdsodik csoport ennek a kdzosségnek tulajdonitja az evangéliumok létre-
jottét, és gy tekint azokra, mint az 8segyhaz hitének, felfogisinak a megfogalmazésira.
E vélemény legkiemelkeddbb hangoztatéi Adolf Harnack, Ferdinand Christian Baur,
David Friedrich Strauss, Wilhelm Wrede, Albert Schweitzer és Rudolf Bultmann.
Ugyanerrdl a csoportrdl igy vélekedik L. Johnston a Lucien Cerfaux kényvéhez irt beve-
zetSjében:

19 Willi MARXSEN: Az @szévetség mint az egyhdz konyve. Riday Kollégium Kiadvinyai, Budapest,
1983. 51-54.
* Ned B. STONEHOUSE: Origins of the Synoptic Gospels. The Tyndale Press, London, 1963. 146.
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+Egyesek azt dllitjdk, hogy az egyhdz hite hozta létre az evangéliumokat; az
evangéliumok csodilatos legenddk, kegyes képzelgések, amelyekben az egyhdz kife-
jezte vezetdi irdnti hiségét. Ezek utdn letaroljik az evangéliumok szildrd épitmé-
nyét megkisérelvén visszajutni a hit Krisztusa mgétt taldlhaté tdrténeti Krisztus-
hoz. Amikor azonban tgy tiinik, hogy kotnyeleskedésiik folytin az épiilet romba
ddl és kezdi 8ket is elboritani, akkor azzal vigasztaljsk magukat, hogy végiil is csu-
pan a hit szdmit — mint azok az emberek, akiknek a feje felett olyan tetd lenne,
amelyet semmi sem tdmaszt ald.”*

A formatdrténeti és szerkesztéstorténeti modszerek tirgyaldsa utin emlités torté-
nik a fejezet végén a tdrténeti-bibliai médszerrdl, amelyet részben titkroz a fenti idézet
hangvétele.

A malt szizad kozepe tdjin a legtobb Gjszovetséges tudds a két forrds-elméletet
fogadta el a szinoptikus kérdés alapvetd megolddsinak. Ennek eredete a 19. szizad koze-
péig nyulik vissza, C. H. Weisse (Die evangelische Geschichte, 1838), C. G. Wilke (Der
Urevangelist, 1838) és H. J. Holtzmann (Die synoptischen Evangelien, 1863) dolgozta ki
Németorszigban. Késdbb olyan neves tudésok jarultak hozza fejlédéséhez, mint B. Weiss
(Zur Entstebungsgeschichte der drei synoptische Evangelien, 1861 és Die Quellen der synoptischen
Uberlieferung, 1908), P. Wernle (Die synoptische Frage, 1899) és B. H. Streeter (The Four
Gospels, 1924). A felsoroltak tobb-kevesebb eltéréssel Mérk elsésége mellett foglaltak all4st
Maité és Lukics evangéliuméval szemben, azt llitvan, hogy e két utébbi egymdstdl fiig-
getleniil haszndlta Mérkot és a Q-nak nevezett logion-forrast. Ebbdl szdrmazik a két for-
ras-elmélet elnevezés.”

A tizenkilencedik szizadban a két forrds-elmélet végig versengett az elismerésért a
népszerlibb Griesbach-elmélettel. J. J. Griesbach azt feltételezte, hogy Mérk hasznilta
Matét és Lukicsot irds kozben, ezért elméletét két evangélium-elméletnek is nevezik. Egy
negyedszézaddal kordbban H. Owen az Observations on the Four Gospels (1764) cimi
miivében mér javasolta ezt a megoldast. Az elméletet végiil J. J. Griesbach (Commentatio,
1789-1790) és tanitvinya, W. M. L. de Wette (Lehrbuch der historisch-kritischer Einleitung in
die kanonischen Biicher des Neuen Testaments, 1826, 1848°, 1860°) fogalmazta meg. Ezt a
véleményt osztottik a tizenkilencedik szdzad sordn H. E. G. Paulus (Philologisch-kritischer
und historischer Commentar iiber das neue Testament, 1804-1805), H. Saunier (Ueber die
Quellen des Evangeliums des Marcus, 1825), F. Sieftert (Ueber den Ursprung des ersten
kanonischen Evangeliums, 1832), K. R. Késtlin (Der Ursprung und die Komposition der
synoptischen Evangelien, 1853) és F. Bleek (Einleitung in das Neuen Testament, 1862, és

2L CERFAUX: The Four... XV.
?? Charles Kingsley BARRETT: Q: A Reexamination. In: ArthurJ. Bellinzoni, jr. (szerk.): The Two-
Source I—Iypothesis. Mercer University Press, s. 1., 1985. 259.
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Synoptische Erklirung der drei ersten Evangelien, 1862). Rajtuk kiviil a tiibingeni tudésok,
E. C. Baur és A. Schwegler, valamint a hires D. F. Strauss is timogattik a Griesbach-
elméletet.

A sok megoldasi kisérlet kéziil ebben a periédusban a fentebb emlitett kettd riilt
a legnagyobb elismerésnek, a tizenkilencedik szdzad végére pedig a kettd koziil a két for-
ras-elmélet gybzedelmeskedett. Sok tudés szdmdra tobbé nem ,hipotézisnek” mindsiile,
hanem egyre inkabb a kutatds helytallé eredményének.”” A mult szdzad kozepén A. M.
Hunter kijelentette, hogy ,a szinoptikus kérdés megolddst nyert,”** mig Vincent Taylor azt
irta, hogy ,egy modern kommentdrban nem szitkséges tobbé bizonyitani Mdrk elséségét.”

A kiilonféle forrasokat el8bb a torténetkritika és az dltalinos irodalomkritika méd-
szereivel probaltak megkiilonbdztetni. A két forrds-elmélet az evangéliumokkal foglal-
koz6 kutatas alapjéva vélt a huszadik szdzadban, kiilondsen a formatdrténeti és a szer-
kesztéstorténeti mddszer szimara. A formatdreéneti mddszer eléfutirai Martin Dibelius,
Karl Ludwig Schmidt és Rudolf Bultmann. A két utébbi tudés Mark protoevangéliumarél*
is beszélt, mint lehetséges legkorabbi valtozatrél. Rudolf Bultmann attdré munkét vég-
zett, amikor a forrdsok mogdtti hagyomdnytorténetet is megprébalta rekonstrudlni. Az
evangéliumok periképait miifaj szerint, ,formdk” szerint igyekezett csoportositani, mi-
kozben megvizsgélta, hogy az 8segyhdzban milyen igények hoztak létre, tették sziiksé-
gessé, illetve forméltdk az illetd anyagot. A hagyomdanyanyag ,keletkezésének-fejlddésé-
nek-dtalakuldsdnak” vizsgalata pozitiv érdeklddésbdl sziiletett, de késdbb annyira atomi-
zalta a szOveget, hogy Farkasfalvy Dénes megfogalmazasa szerint ,hamarosan »a faktol
nem lehetett ldtni az erdét«” %

A formatdrténeti médszer hivei hangsilyoztik az irdsba foglals eltti periédus
fontossigit. Mds oldalrdl megkozelitve, de lényegében ugyanerre hivtak fel a figyelmet K.
Stendahl, Birger Gerhardsson (Memory and Manuscript, 1961; Tradition and Transmission
in Early Christianity, 1964) és Harald Riesenfeld (The Gospel Tradition, 1970) skandiniv
tudésok munkdi is. Ok a rabbik 4ltal gyakorolt szdjhagyomany fontossigat hangsilyoz-
tak, és azt javasoltik, hogy az &skeresztyéneket ennek fényében kell ldtni. Szerintiik az

2 Albert SCHWEITZER: Geschichte der Leben-Jesu-Forschung. J. C. B. Mohr /Paul Siebeck/, Tiibingen,
1933%, 202.

* A. M. HUNTER: Interpreting the New Testament 1900-1950. SCM, London, 1951. 140.

» Vincent TAYLOR: The Gospel According to St Mark. MacMillan, London—St Martin’s Press, New
York, 19662 11.

% Ezt a feltételezést Kecskeméthy Istvan kategorikusan elveti: Kecskeméthy Istvan: Gyakorlati
kommentdr Mdrk evangyéliomdhoz. [S. n.], Cluj-Kolozsvar, 1933. 19.

¥ FARKASFALVY: Bevezetés... 118.
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elsd keresztyének a rabbik médszerét alkalmazva gondoskodtak a hagyomany tovibbada-
sarél?® A formatorténeti médszert alkalmazék munkdjinak koszonhet8en 4téreékelsdoee
az evangélistak szerepe. E mddszer hittérbe szoruldsa eredményeképpen megsziiletett a
szerkesztéstorténeti médszer. Elsd javalléi koziil meg kell emliteni G. Bornkamm, H. J.
Held, W. Marxsen, H. Conzelmann és J. Rohde nevét. A szerkesztéstdrténeti médszer
az evangélistikat iréknak és teologusoknak tekintette, akik torténeti litdsuknak és teold-
giai képzésitknek kdszoénhetSen egyéni stilussal, szemlélettel és mddszerrel rendelkeztek.
Ok a sajat belatdsuk szerint kezelték, alakitottik és magyardztik a hagyomdny anyagit.

Az utdbbi fél évszazadban a két forrds-elmélet koriil kialakult egyetértést megbon-
tani ltszott a Griesbach-elmélet feltimasztdja, William R. Farmer, aki 1964-ben kiadott
konyvében (The Synoptic Problem: A Critical Analysis) hatdsosan kritizalta azt. Amint
mar emlitettiik, szerinte a Griesbach-elmélet hittérbe szoruldsa a tizenkilencedik szizad-
ban politikai és valldsos okokra vezethetd vissza. W. R, Farmer sikeresen timadta azokat
az érveket, melyeket nagyrészt B. H. Streeter® foglalt Sssze a Mérk els8sége érdekében,
nevezetesen a tartalmi, szérendi és szerkezeti megegyezéseket. W. R. Farmer nagy lendii-
lettel érvelt egy modern Griesbach-elmélet szavahihetdsége érdekében, és ezt a munkajic
folytattak didkjai, kovetdi, akik koziil emlitésre érdemes E. P. Sanders, D. B. Peabody, O.
L. Cope, D. L. Dungan és T. R. W. Longstaff. 1970 és 1991 kézott — nagyrészt W. R.
Farmer kezdeményezésére — nyolc nagy konferencidt rendeztek, melyek arra voltak hiva-
tottak, hogy érvényt és visszhangot szerezzenek a Griesbach-elméletnek. J6llehet W. R.
Farmer érvelése®® megingatni ldtszott a szdzad konszenzusit ebben a kérdésben, mégis a
jelent8sebb kommentarok szerzdi egyértelmiien Mark elsésége mellett foglalnak allast (R.
H. Gundry: Matthew; U. Luz: Matthdus; ]. Gnilka: Matthdusevangelium; W. D. Davies and
D. C. Allison: Matthew; D. A. Hagner: Matthew; R. Pesch: Markusevangelium; J. Gnilka:
Markus; R. A. Guelich: Mark; M. D. Hooker: Mark; R. H. Gundry: Mark; 1. H. Marshall:
Luke; J. A. Fitzmyer: Luke; J. Nolland: Luke; F. Bovon: Lukas; C. F. Evans: Luke).”!

8 Leon MORRIS: Luke. (Tyndale New Testament Commentaries) Inter-Varsity Press, London, 1974;
reprint, Inter-Varsity Press, Leicester; William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
Michigan, 1990. 52. (A lapszémok az utdnnyomott példanybdl valdk.)

» STREETER: The Four... 159-168.

30 W. R. FARMER gy fejezi be érvrendszerét: ,....ezt az evangéliumot /Mdté/ lemdsolta Lukdcs, és
Mirk késsbb keletkezett, mint Mdté és Lukdcs.” William R. Farmer: The Synoptic Problem. A
Critical Analysis. The Macmillan Company, New York, 1964. 227.

3! HEAD: Cbhristology... 5-6. U. Luz kommentérja az Evangelisch-Katolischer Kommentar zum
Neuen Testament sorozatban, ]. Gnilka kommentarjai az EKK és a Herders Theologischer Kommentar
zum Neuen Testament, W. D. Davies-é és D. C. Allisoné az International Critical Commentary, D. A.
Hagneré és R. A. Gueliché a Word Biblical Commentary, M. D. Hookeré a Black’s New Testament
Commentaries, I. H. Marshallé a The New International Greek Testament Commentary, J. A.
Fitzmyeré a The Anchor Bible, J. Nollandé a Word Biblical Commentary, F. Bovon kommentarja
pedig az EKK sorozatban jelent meg.
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A Mirk elséségét hangoztatdk™ és ellenzdk véleménye két téborra osztja az jszé-
vetséges kutatdkat. Az utdbbi években azok, akik a Maté elsésége mellett foglaltak alldst,
egymdsra taldltak a Griesbach-elmélet zdszlaja alatt. A két forrds-elmélet mellett landzsit
tordk tovabbra is Mark els8ségét tartjik elfogadhaté magyardzatnak. Val6szint, hogy
ezek kozott a legjelentdsebb a Farrer—Goulder-elméletet létrehozdk véleménye. Ok fenn-
tartjdk Mark els8ségét, de szakitanak a Q szerepével, azt allitvin, hogy Lukdcs hasznélta
Matét is Mark mellect.*®

Az Ulrich Luz 4ltal szerkesztett Zankapfel Bibel cimii konyvben Daniel Marguerat
gy hatdrozza meg a torténetkritikai megkdzelités célkitiizését, hogy az a szdveg kordnak
figyelembevételével annak az igazsigdnak a mai megértés szdmdra valé feltdrdsa. Ugyan-
akkor azt is elismeri, hogy ez a médszer nem tart igényt az objektivitisra és semmi sem
szoritja korlitok kézé a kutatisit.** Bolyki J4nos szerint nem lehet az Ujszovetséget meg-
érteni a torténetkritikai médszer alkalmazisa nélkiil, ezzel szemben élesen elhatirolédik
a torténetkritikai szemlélett8l, amely ideolégidt készitett a médszerb8l.” A szinoptikus
hagyomanyanyag vizsgilatakor Herczeg Pal kell§ és ill8 évatossiggal kezeli a formatorté-
neti irdnyzat eredményeit.*®

Peter Stuhlmacher kritizdlja a tdrténetkritikai médszer tulkapdasait, de mégis elen-
gedhetetlennek tartja annak alkalmazisit. Arra hivja fel a figyelmet, hogy ennek a méd-
szernek az alkalmazdsa akkor kdros, hogyha gitként tornyosul a bibliai szdveg iizenete
elétt.”” Gerhard Maier 1974-ben egyenesen a torténetkritikai médszer végérdl beszél. El-
veti ezt a mddszert, mert a ,belsd kinont” nem lehet megtaldlni, a Szentirds nem bonthaté

32 MARXSEN: Az Ujszovetség... 27; Vernard ELLER: The Beloved Disciple — His Name, His Story,
His Thought. William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, 1987. 13;
C. E. B. CRANFIELD: The Gospel According to Saint Mark. (The Cambridge Greek Testament
Commentary) University Press, Cambridge, 1989. 6.

3 A. M. FARRER: St Matthew and St Mark. (E. Cadbury Lectures 1953-1954.) A. & C. Black,
London, 1954. vii; idem: On Dispensing with Q. In: Dennis E. NINEHAM (szerk.): Studies in the
Gospels. Essays in Memory of Robert H. Lightfoot. Basil Blackwell, Oxford, 1955. 55-86; M.
D. GOULDER: Luke: A New Paradigm. JSNTSS 20.) JSOT Press, Sheffield, 1989. 75.

3* Daniel MARGUERAT: Der Reichtum des fremden Textes. Ein historisch-kritischer Zugang zur Bibel.
In: Ulrich LUZ (szerk.): Zankapfel Bibel. Eine Bibel — Viele Zuginge. Teologischer Verlag Zii-
rich, Ziirich, 1992. 19, 24-25.

% BOLYKI Janos: Az Ujszovetségi irdsmagyardzat elvei és médszerei. Karoli Gaspar Reformdtus
Egyetem Hittudomanyi Kara, Budapest, 1994. 15-17.

3¢ HERCZEG Pil: Az Ujszovetség teoldgidjanak vizlata. Karoli Gaspar Reformatus Egyetem Hittu-
domiényi Kara, Budapest, 1997. 28-29.

37 Peter STUHLMACHER: Vom Verstehen des Neuen Testaments. Eine Hermeneutik. (Grundrisse
zum Neuen Testament, Das Neue Testament Deutsch 6.) Vandenhoeck & Ruprecht, Gottin-
gen, 19862, 30-35.
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szét isteni és emberi alkotdérészekre, a kijelentés pedig nem pusztin egy ,iigy” vagy ,dolog”.
Az irodalomkritika és formatorténet tekintetében a torténetkritika helyett a torténeti-
bibliai médszer alkalmazdsit javasolja mint jérhatd utat. Mégis tesz két kivételt, amikor
azt allitja, hogy a meghatdrozott irodalmi forrisok, illetve miifajok kutatdsdval feltdrhatd
az 3sgyiilekezet élete, és az irodalmi forma figyelembevétele segit a textus mondanival4-
janak megértésében.’® Gerhard Maier a torténeti-bibliai médszer munkafizisaiként jelli
meg az alapszdveg meghatdrozisit, a forditdst, a kortorténeti hdttér megvizsgaldsit, a val-
lastorténeti 6sszehasonlitist, a bibliai besorolast és az analizist. T 8kés Istvin hermeneu-
tika kutatdssal foglalkoz6 kényve is talhaladottnak mindsiti a torténetkritikai és az iroda-
lomkritikai médszert. Helyettiik az ,Gj hermeneutikat” ajinlja, mert a torténetkritika nem te-
oldgia, hanem eszkoz a teoldgia szolgilatdban, mely segitséget nytjt a Szentirds hiteles-tudo-
manyos megkdzelitésében, hogy az Ige iizenetként szdljon az Anyaszentegyhdzban.’® Ha-
sonlé véleménynek ad hangot Fabiny Tibor* és Archie L. Nations, aki tizenkét jol meg-
hatdrozott és kifejtett ok miatt elégtelennek tekinti a torténetkritika médszerée.*!

Kovetkeztetés

A tanulmény terjedelme nem engedi meg, hogy jobban elmélyiiljiink a kiilonb6z8
feltevések, vélemények, érvelések ismertetésében és fejlddésiik kdvetésében, jollehet izgal-
mas kutatdsnak bizonyulna. Ma mdr a két forras-elméletet is ttilhaladottként kezelik.*
Tény és vald, hogy a modern szentirdskutatds egyre tobb kérdést fogalmaz meg, ame-
lyekre nem konnyt valaszt taldlni. Egyesek szerint talin 6rok rejtély marad a szinoptikus
kérdés, de ez nem érinti lényegében az evangéliumok magyarazatit.” Valészind, hogy az
evangéliumok parhuzamosan formalédtak az iddk folyaman, és hatottak is egymasra. A

38 Gerhard MAIER: A torténet-kritikai médszer vége. Hogyan magyardzzuk az Irdsokat? Harmat,
Budapest, 1997. 83.

3% TOKES Istvan: Uj hermeneutika. Az 1950 utdni hermeneutikai irodalom dttekintése. (Hermeneu-
tikai Fiizetek 18.) Hermeneutikai Kutatékozpont, Budapest, 1999. 126-131.

“ FABINYI Tibor: Széra birni az Irdst. Irodalomkritikai irdnyok lehetsségei a Biblia értelmezésében.
(Hermeneutikai Fiizetek 3.) Hermeneutikai Kutatékozpont, Budapest, 1994. 9-11.

* Archie L. NATIONS: A torténetkritika és a mai médszertani vdlsdg. In: Fabiny Tibor (szerk.):
Paradigmavdltdsok a Biblia értelmezésében. (Hermeneutikai Fiizetek 1.) Hermeneutikai Kutatékdzpont,
Budapest, 1994. 39-52.

#2 R. T. FRANCE: The Gospel according to Matthew. (Tyndale New Testament Commentaries) Inter-
Varsity Press, London, 1985; reprint, Inter-Varsity Press, Leicester; William B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids, Michigan, 1992. 37. (A lapszdmok az utinnyomott példinybdl val6k.)

® JAKUBINYI Gyorgy: Mdté evangéliuma. Szent Istvan Térsulat, Budapest, 1991. 7.
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legkorabbi valtozatok kozkézen foroghattak, és igy hatast gyakoroltak a tobbiek kialaku-
lasara. Mérk elsdségét igazoljik a kdvetkezd érvek: Mark evangéliumanak anyaga nagy-
részt megtaldlhaté Maténal és Lukdcsndl, ugyanakkor a két utébbi evangélista gyakran
kihagy Mirk anyagabdl, de az eltérések is kiilonbdznek egymastdl; Maté és Lukdcs kove-
tik Mérk beosztasit; Mark pontosabbnak tiinik, amikor Jézus emberi mivoltit mutatja
be (Mk 3,5), nyiltabban beszél a tanitvinyok értetlenségérsl (Mk 8,17k, vé. Mt 16,9);
Mirk stilusa sokszor mintha szemtant beszdmoldjéra utalna (Mk 9,35; 10,23; 6,40);
Mité és Lukécs kiilonboznek egymistdl a genealdgidjukban, de attdl kezdve egyezik anyaguk,
ahol Mérk kezdi evangéliumét. A Mérk els8ségét kétségbe vonhatja az a kérdés, hogy ha Maté
és Lukdcs forrasukként hasznéltdk Mirkot, akkor miért hagytak ki egész periképakat abbol.
Miténak és Lukdcsnak szabad keze volt az atvételben, amit részben meghatirozott a gyiileke-
zeti helyzet is Météndl. Minden ellenvetés dacara elég kevés anyag taldlhaté Markban, amit ne
vettek volna 4t t8le. Maté elsGségét cifoljik a kovetkezd észrevételek: elfogadhatd, hogy sokkal
csiszoltabb stilusinak koszonhet8en Mité iddnként kihagyott az eltte 4ll6 Méark anyagibol
a kozérthetdség kedvéért, ugyanakkor ennek forditottja szinte elképzelhetetlen, tudniillik
az, hogy Miérk esetében a fontos, j6l megfogalmazott matéi anyagot kihagyta volna a ter-
jengdsebb anyagok elényben részesitéséért; valahdnyszor Mété sorrendje eltér a Marké-
tdl, a masodlagos forrds benyomdsit kelti (vé6. Mk 2,1-3.6; 6,6b—33; Mt par.).* Ugyan-
akkor arrél sem feledkezhetiink meg, hogy ha Mark a Mité (Augustinus szerint ,pedisequus
et breviator”) és Lukdcs evangéliumanak kivonata lenne, akkor nem szdrmazhat Péter pré-
dikdci6ibdl, ami meglehetdsen elfogadott gondolat.

Megvizsgilva a Mérk evangéliumanak nyelvezetét, a tartalmi-, szérendi- és szerke-
zeti megegyezéseket Mdté és Lukdcs evangéliuméval, a fentebb emlitett érvek alapjin arra
a kovetkeztetésre jutottunk, hogy a Mirk evangéliumdnak elsésége a legval6szintibb, és
ezzel egyiitt a két forrds-elmélet tekinthetd jirhaté utnak a szinoptikus kérdés megoldi-
sdra nézve azzal a kiegészitéssel, hogy az atjirhatésig és kolcsonzés ttja sokkal rugalma-
sabb volt az evangéliumok kialakuldsakor, mint kordbban feltételezték.
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Kovdcs Krisztidgn:!

A mittenwaldi oltirképtSl a Mdté-passidig

Teolégiai implikdciok Paul Gerhardt O, Krisztusfs, te zzott énekében

From the Altar-piece from Mittenwalde to the Matthew-Passion:
Theological implication in Paul Gerdbardt’s hymn ,O, Sacred Head, Now Wounded”.

Paul Gerhardt (1607-1676) Lutheran pastor, theologian and hymnwriter is, with-
out doubt, one of our most popular and well-known hymnwriters of all time, whose
works remained an important part of the Protestant hymns. Gerhardt's lyrics are
not only valuable for the Protestant church music and singing, because he was an
excellent poet of his time, but also because every song of his has a mark of the the-
ologian-pastor’s theological confidence. Life, death, the contemplation of the suf-
ferings of Jesus Christ, the theme of the confession of divine providence — the spir-
itual depth is present in every topic, along with the deliberate and conscious theo-
logical conception. Furthermore, he paired them with his personal experiences, suf-
ferings, and his persistent belief in spite of all these.

His Passion hymn starting with the , O, Sacred Head, Now Wounded” - ,O
Haupt voll Blut und Wunden” line certainly occupies an exceptional place, being
one of the most frequently used good Friday’s hymns of ours. It has a baroque poet’s
emotionality in it that gains from the orthodox Lutheran liturgy and his personal
experiences.

Keywords: Paul Gerhardt, Passion, Theologia crucis, mysticism, protestant hymns

Paul Gerhardt (1607—-1676) lutherdnus lelkipasztor, teoldgus és énekszovegksltd
minden bizonnyal az egyik legnépszeriibb és legismertebb énekszerzdink kézé tartozik,
énekei a protestins énekkincstar elvilaszthatatlan részét képezik. Gerhardt énekszovegei
nem csupdn azért rendkiviil értékesek a protestins egyhdzzene és a gyiilekezeti éneklés
szdmdra, mert kivilé koltdje volt kordnak, hanem azért is, mert minden egyes kolteménye
magin viseli a teoldgus-lelkipasztor teolégiai meggydz8dését. Legyen akdr élet-halal,
Krisztus szenvedésének szemlélése, az isteni gondviselés megvallisa énekeinek a témadja,

! Egyetemi adjunktus, Debreceni Reformatus Hittudomanyi Egyetem. kovacs.krisztian@drhe.hu.
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A hit

mindegyikbdl a spiritudlis elmélyiilés mellett, dtgondolt és tudatos teoldgiai koncepcid
hallhatd, olvashaté ki. Rdaddsul mindehhez a személyes élettapasztalat, megélt szenvedés
és a mindezek ellenére mégis kitarté hit benséséges megvalldsa parosul.

Minden bizonnyal énekei koziil kivételes helyet foglal el az O, Krisztusfs, te ziizott — O
Haupt voll Blut und Wunden kezdet(i passiééneke, amely az egyik legtobbet énekelt nagy-
pénteki énekiink. De mennyi mindent is hordoz magiban ez az ének? Csupin egy barokk
koltd és a reformacié mésodik-harmadik generécidjiban élt teoldgus alkotdsaként tekint-
hetiink rd, vagy esetleg mélyebb értelmet is rejt Krisztus szenvedésének a megéneklése?
Minden bizonnyal tobb pontrdl is lehet kozeliteni felé, amint erre jelen tanulmdny kisér-
letet tesz, amikor a dallam és szoveg keletkezésének rovid ismertetésén til, teolégia- és
kegyességtorténetileg, majd a szenvedés és kereszt teoldgiai értelmezésének fényében vizs-
galja Paul Gerhardt énekét.?

A dallam és szbveg rovid torténete

Az O, Krisztusfs, te ziizott koral talin pars pro totoként is allhat arra nézve, hogy
miként vilt egy eredetileg viligi dallam, t8bbszdrds vallisos tjraszévegezés utan igazi egy-
hizi énekké. A dallam Hans Leo Hafller német zeneszerz8tdl (1564—1612) szirmazik, s
eredetileg az 1601-ben megjelent Lustgarten neue deutscher Gesdang (Ujabb német dalok
viddm kertje) cim gytijteményében szerepelt, tobbek kdzott reneszansz téncok (balettek,
intraddk, galliardok) kozott. A dallam eredeti szdvege egy eddig ismeretlen kdlt8t8l szar-
maz6 szerelmes koltemény volt (Mein G'miit ist verwirret, das macht ein Jungfrau zart —
Kedélyem felkavarta egy szende sziizi ldny’). A szerelmes ének éppugy kifejezi a szerelmi
év3dés feletti lamenticidt, a csalddast és a szerelmi banat miatt érzett kint, mint a kedves-

*Kiilénésen lényeges a protestdns énekkoltészet elemzése teoldgiai szempontbél, amely igy megdv
a pusztdn liturgiai és zenei megkozelités egyoldalu olvasatitdl, és az egyhdzzenei kérdést egy
tigabb, s egyben mélyebb teoldgiai dsszefiiggésbe dgyazza. Lisd ehhez még: Andreas MARTI:
Was klingt reformiert? Arbeiten zu Liturgik und Musik. Theologischer Verlag, Ziirich, 2014;
Wolfgang W. MULLER (Hg.): Musikalische und theologische Ethiiden. Zum Verhiltnis von Musik
und Theologie. Theologischer Verlag, Ziirich, 2012; Das Kirchenlied zwischen Sprache, Musik und
Religion. In: Betliner Theologische Zeitschrift, 28. Jahrgang (2011/2), Heft 2; de mar Albert
Schweitzer mérvadé Bach-monogrifidjiban megfigyelhetd az a tendencia, amely teoldgiailag ér-
telmezi a szdveget és a zenét (Albert Schweitzer: Johann Sebastian Bach. VEB Breitkopf &
Hirtel Musikverlag, Leipzig, 1977).

> CsoMASZ TOTH Kalman forditasi javaslata, in: U8: Dicsérjétek az Urat!, Tudnivalok énekeinkrél.
Reformétus Zsinati Iroda Sajtéosztilya, Budapest, 1971. 184.
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nek mondott sziizzel val6 egyiittlét boldog reménységének paradicsomi 6rémét is; szere-
lem és szomorisig tehdt egyarint témdja a vildgi dalnak, éppen tgy, mint késdbb
Gerhardtnal: szomorusag Jézus halala felett és végtelen szeretet Jézus irdnt.* Nem sokkal
késdbb a dallam mér vallasos szoveggel jelenik a Gorlitzben 1613-ban kiadott Harmonia
sacrae gyljteményben Christoph Knoll (1563-1650) szovegével (Herzlich tut mich
verlangen nach einem selgen End — Szivem szerint kivanom utolsé éramat, RE 401°). Az 4j
szoveg a haldl irdnti vigyakozast fogalmazza meg affektusiban éppen tigy, mint az eredeti
szerelmes dal rezignélt csaléddsit. Az, hogy egy viligi dallam eredeti szovegének sajatos
affektusa tovébb él az eredeti dallamra irt valldsos kolteményben, nem volt ritka a korban.
Jol mutatja ezt Heinrich Isaac (1450k.—1517): Innsbruck ich muss dich lassen (Innsbruck,
el kell hagyjalak) kezdetti viligi dala és kélteménye, amely szintén Paul Gerhardt tollabdl,
O Welt, ich muss dich lassen (Mdr nyugosznak a vilgyek, RE 503) sz6veggel keriilt az éne-
keskonyvekbe, s ugyancsak magdban rejti a rezignalt bucsit az elsd kolteményben a sze-
retett virostdl, a masodikban magatél az élettsl.° Paul Gerhardt passi¢énekének a szovege
1667-ben jelent meg a Geistliche Andachten. Samt den dibrigen Liedern und lateinischen
Gedichten gyiijteményben, dallammal egyiitt pedig Johann Criiger 1656-ben Praxis
Pietatis Melica cimii énekeskonyvének negyedik kiad4sdban.”

Gerhardtnak volt azonban egy latin szovegforrisa is, amely alapjan megirja passi6-
énekét. A kordbban Clairvaux-i Berndtnak tulajdonitott, de késébb a brabanti ciszterci
szerzeteshez, Loweni Arnulthoz (1200-1250) kétdtt himnuszsorozat Salve mundi Salutare,
amely 7 kélteményben énekli meg Krisztus szenvedését gy, hogy Jézus megsebzett tagjaihoz
ir egy-egy himnuszt. A Rhythmica oratio Krisztus libaihoz, térdeihez, kezeihez, oldalihoz,

* Andreas MARTI: O Haupt voll Blut und Wunden. Ein Lied der Kernliederliste und das Problem
der Passionlieder. In: Musik & Gottesdienst. 68. évf. 2014. 2. szim. 62—67, itt: 62.

SRE = Enekeskényv magyar reformatusok hasznélatdra, Budapest, 1948.

¢ Az ének magyar forditisa (RE 503) nem egészen adja vissza Paul Gerhardt eredeti intencidjat,
mely szerint kdlteménye az elmilds és a haldl tematikajét jirnd koriil. Az eredeti német szdveg-
bdl ez egyértelmiien kideriil, mig a magyar forditds sokkal inkdbb esti énekként értelmezi. Nyers
forditasban igy hangzik az eredeti versszak: ,0, vildg el kell hagyjalak, hogy Atydm orszdga felé
vegyem utamat. Le akarom tenni lelkemet, testemet, életemet Isten kegyelmes kezébe.”

7 Ansgar FRANZ: O Haupt voll Blut und Wunden. In: Hansjakob BECKER — Ansgar FRANZ —
Jiirgen HENKYS — Hermann KURZKE — Christa REICH — Alex STOCK (szerk.): Geistliches
Wunderhorn. Grofle deutsche Kirchenlieder. C. H. Beck, Miinchen, 2001. 275-290, itt: 276.
Johann Criiger (1598—1662) a reformAcié korat kovetd kor legjelentésebb dallamszerzdje volt.
A teol6giai tanulmdnyokat is folytatott, berlini Nikoliakirche kintordnak egyik legjelent8sebb
munkdja a 18. szdzad kdzepéig tobb izben kiadott és kiaddsonként bdvitett Praxis Pietatis
Melica. (Christian BRUNNERS: Criiger, Jobann (szécikk). In: Theologische Realenzyklopidie 8.
Walter de Gruyter, Berlin-New York, 1981. 241-242.

23



A hit

mellkasihoz, szivéhez és arcihoz tartalmaz személyes hangvételii kolteményeket. A him-
nuszciklus mér a maga kordban is rendkiviil népszerti volt, s az els8dleges vélt szerzdje a
lutheri reformacié masodik generdci6ja szdmdra is izgalmas kegyességtorténeti személyi-
ségnek tlint. Mi sem bizonyitja ezt jobban, mint hogy Halléban 1609-ben megjelent egy
kotet Oratorium B. Berhardi Abbatis Clarevallensis cimmel, amely az imddkozast segitd
ttmutatdsokon tdl tdbbek kozott tartalmazta a Pszeudo-Berndti Rhytmica Oratiét is, s
elképzelhetd, hogy Gerhardt mér iskolavirosiban, Grimméban megismerkedett a szo-
veggel. Tény azonban, hogy akkorra mar egészen kdnnyen hozziférhetd volt a lutheranus
teolégusok szamara.®

Paul Gerhardt eredetileg az 6sszes kolteményt utdna koltdtte — természetesen né-
metiil — azonban csak az An das leydende Angesicht Jesu Christ (Jézus Krisztus szenveds
arcdhoz) — vélt igazin ismertté, amely az Ad facem (Az arcdhoz) irt Salve caput cruentatum
himnusz utdnkéltése. A német nyelvii eredeti Gerhardt kdltemény 10 versszakbdl 411,° de
sajnos csak hét vers forditasa keriilt a magyarorszigi Reformitus Enekeskényvbe (RE), a
magyarorszagi evangélikus énekeskdnyvbe is csupdn négy, s a német felekezetek énekes-
konyvei sem mind tartalmazzik az eredeti tizversszakos éneket. Maga az eredeti Arnulf
koltemény az észak-német zeneszerzd, Dietrich Buxtehude (1637—1707) megzenésitésé-
ben, hét részbdl 4ll6 kantataciklusa, a Membra Jesu Nostri (A mi Urunk Jézusunk tagjai)
dltal vilt ismertté a zenetdrténetben, melyet manapsig egyre tobbet hallani hangversenye-
ken vagy felvételeken.

A Criiger éltal koralld formélt viligi dallam meg@rizte azt a kett3sségét, melyre
egyrészt Knoll halottas énekét, masrészt Gerhardt passiéénekét is ad notam ra lehet éne-
kelni, s mindkét szoveg szoros Ssszefiiggésben maradt igen sokdig a dallammal. A koril
steherhordé képességét” tdmasztja ald az is, hogy a mir megnevezett két énekszdvegen
tdl, szimos mds egyhézi ének is erre a dallamra irédott, tdbbek kozott — szintén Gerhardt
tollibél — a Krisztus visszajovetelét tematizalé Wie soll ich dich empfangen (Hogyan fogad-
jalak téged ének, vagy a Befiehl du deine Wege (Hagyjad az Uristenre te minden dtadat — RE
265). Ez utdbbi, jollehet masik dallammal szerepel az énekeskdnyviinkben, még Johann
Sebastian Bach (1685-1750) Mdté-passidjiban is a Hafller dallamra éneklik. Az, hogy a
dallamot nem sajatitotta ki maginak Gerhardt éneke, leginkdbb abban mérhetd le, hogy
a barokk korig (s nem ritkdn egészen a kortars kompozicidkig) az orgonairodalomban a
korélelSjitékok nagy része a Herzlich tut mich verlangen cimet viselik. Hafller dallama és
Gerhardt szovege ugyanakkor a protestins passiok kedvelt koraljava lett. Bach Mdté-passiéjaban
eleve 6t alkalommal szélal meg egy-egy versszaka, s a dallam még egyszer a Befiehl du deine Wege
sz6veggel. Minden bizonnyal Bach kordra mar a legnépszertibb protestins gyiilekezeti énekké

8 Ansgar FRANZ: O Haupt voll... 279.
® Lasd tobbek kézdte: Ansgar FRANZ: O Haupt voll... 280-281.
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lett, amelynek dallaméval zirul — tdbbek kdzt — Bach Kardcsonyi oratériuma is."® Hogy az
akkori gyiilekezet mennyire litott esetleg Ssszeftiggést a haldlra vigyakoz6 ember, a Krisztus
haldla feletti elmélkedés és Krisztus eszkatoldgikus gySzelme kozott, kérdéses és kétséges,
azonban mégis szép példija annak, hogy egyetlen dallam mentén milyen jél fel lehet vizolni a
keresztyén ember megvaltisinak dogmatikai stlypontait.

Teolbgia- és kegyességtorténeti megkozelités

Teoldgiatorténetileg nézve Krisztus szenvedése egyfajta kontextudlis és spiritudlis
krisztoldgiaként is értelmezhetd, amely magan viseli az adott kor térsadalmi jelenségeit, s
nyilvdnvaléan koherenciit mutat az ekkléziolégiaval is. Mikozben Krisztus szenvedéstor-
ténetének objektiv beszimol6ja és teoldgiai reflexidja igen nagy hangsulyt kap az evangé-
liumokban, és nyilvinvaldan az Ujszévetség tobbi kényvében is, akozben csak lassan bon-
takozik ki a passié tematizaldsa és képzdmiivészeti megjelenitése a keresztyén szakrilis
miivészet els§ évszdzadaiban. Szinte egészen a 12. szdzadig a Krisztus mint pantokrator, a
mindenség uraként jelenik meg az abrizoldsokban, s keresztje a gyézelem és megdicsdiilés jel-
képe (pl. a ravennai székesegyhaz hires mozaikjai az 5. és 6. szdzadbdl). Ez persze nem jelenti
automatikusan azt, hogy a szenvedd Krisztusrdl hallgatott volna a teoldgia és a liturgia. A ko-
rai passi6jitékokat nézve elmondhatd, hogy ha nem is vlt a teoldgiai gondolkodis és liturgi-
kus miivészet kozponti elemévé Krisztus szenvedésének a megjelenitése és értelmezése,
mégis helyet kapott az egyhazi gyakorlatban. Tobbek kozott mér a 4. szdzadban tartottak
nagyhéten Jeruzsilemben él8 passidjatékot, ahol a hivé ember az eredeti vagy annak vélt hely-
szineken mélyiilhetett el spiritudlisan Jézus szenvedésében."" Az 5. szdzadtdl jelenik meg
az evangéliumok recitativ felolvasisa a nagyheti liturgidban, de majd csak a 9. szdzadban
jelennek meg olyan utasitisok, un. litterae significativaek az evangéliumokat tartalmazé
konyvek szenvedéstorténeteiben, melyek egyfajta el8adéi instrukcidként értelmezhetdk,
és a dramatizalds felé mutatnak.'?

19 Christian Friedrich Heinrici, vagy miivésznevén Picander (1700-1764) szdvege szabad forditdsban
igy hangzik: ,Most bosszit dlitdl ellenségeid seregén, mert Krisztus megtorte Sket, kik ellenedre voltak. Ha-
ldl, Sétdn, Biin és Pokol: mindenestiil elvesztik erejitket; Isten mellett a helye az emberi nemnek!”

"' Egy korabeli zardndok igy itja le nagyheti jeruzsilemi élményeit: ,Amikor pedig megérkeztek a
Getszemdniba, eldszor egy megfelels konysrgést végeznek, majd egy himnuszt mondanak, aztdn felol-
vassdk az evangéliumnak azt a részletét, ahol elfogidk az Urat. Amikor ezt a részletet olvassdk, olyan az
egész nép sohajtozdsa és sirdnkozdsa konnyekkel, hogy taldn egészen a vdrosig hallatszik az egész nép si-
rdsa.” (In: Egeria dtinapléja. Szentfoldi zardndoklat a IV. szdzadbdl. [Okeresztyén 6rokségiink 14.] Jel
Kiadé, Budapest, 2009. 126-127.)

12 Kurt von FISCHER: Die Passion. Musik zwischen Kunst und Kirche. Kassel-Basel-London—New
York—Prag, Birenreiter, Stuttgart—Weimar, Metzler, 1997. 16.
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Visszalépve az idében, mindenképpen fordulépontot jelent a korai szdzadok pas-
sidkegyessége szimdra Augustinus értelmezése, melyben mar nem csupin a Krisztus
szenvedésére valé emlékezés kap hangstlyt, hanem az egy olyan teoldgiai faktummd valik,
amely sszekapesolddik a Krisztus dltali mindenki szdmdara érvényes btinbocsanattal.”
Szépen példdzza ezt az egyhdzatya egyik nagypénteki homilidja: ,Unnepélyesen felolvassuk
annak a szenvedéstorténetét, akinek vére eltorolte vétkeinket, amit méltosaggal megiiliink, hogy
az évenkénti dhitat emlékezetiinket mind drvendetesebben felfrissitse, és a népek buzgé igyeke-
zete még dicséségesebben vildgositsa meg hitinket.”"*

Igazin jelentds dttdrés évszizadokkal késdbb, a 12. szdzadban kévetkezik be, ami-
kor Krisztus megfeszitésének, szenvedésének dogmdjibdl ismét személyes atélés lesz. A
masodik keresztes hadjarat (1147-1149), melyet maga Clairvaux-i Bernit is propagilt,
kudarccal és katasztréfaval végz3dott a keresztyén nyugat szimdra, s ez nagymértékben gene-
ralta a Krisztus-kép véltozisit; igy a pantokrétor Krisztus helyét 4tvette a fajdalmak férfijaként
aposztrofalt Jézus, s ekkléziologidra nézve a gySzedelmes egyhaz helyett (ecclesia triumphans) a
szenvedd egyhdz (ecclesia passiva) keriilt elStérbe. Kimagaslé spiritulis, s azon beliil is miszti-
kus egyénisége ennek a kornak tehdt Clairvaux-i Bernt (1090—1153), akinek kegyességtor-
téneti jelentSségét Reiner Strunk a kovetkezdképpen foglalja dssze:

»[Clairvaux-i Berndt] nevével kapcsolatban Jézus-misztikdrol, Krisztus-misztikd-
r6l, berndti misztikdrdl beszélnek. Itt az tdrul fel, amit Berndt dontSen megkisérelt: tud-
niillik a kegyesség ama két dtja egyesitését, amelyek eredetileg nem tudtak egymdssal mit
kezdeni. Az egyik a misztikus dt, vagy az, hogy a transzcendencidt benséségesség dltal
megtaldljuk, a platoni vagy djplatoni vagy gnosztikus méd ahhoz, hogy a vildg ldtszatdt
dtlépjitk és az orok fény vildgdba lépjink. a mdsik azonban a Krisztus kévetésének az
dtja, amely 4t levezet a foldi szenvedés és az emberi fdjdalom megtapasztaldsinak a
mélységébe. hogy ez a misztikus tt a magasba és ez a kvetés dtja a mélybe nem két kiilon
dt, hanem egy, ez Berndt kegyességtorténeti felfedezése.”"

Nem véletlen tehat, hogy Bernatnak tulajdonitottik a Salve mundi Salutare kezdett
himnuszsorozatot, hiszen jél illeszkedik ahhoz a személyesen 4télt vagy 4télni akart szen-
vedésszemlélethez, affektiv Krisztus-kegyességhez, passiémisztikihoz, amelyet a clairvaux-i
szerzetes képviselt. Berndt szimdra a legfontosabb: megismerni Jézust, a Megfeszitettet.

13 Kurt von FISCHER: Die Passion. 14.

14 SZENT Agoston: Beszéd nagypénteken, az Ur szenvedésérdl. In: Az egyhizatyik beszédei Krisz-
tus-iinnepekre II., Hasvéti iinnepkér. [Okeresztyén ordkségiink 2.] Jel Kiad6, Budapest, 2002.
158-165, itt: 158.

15 Reiner STRUNK: Krisztus kovetése. Emlékeztetés egy evangéliumi kibivdsra. Reformatus Zsinati
Iroda Sajtéosztilya, Budapest, 1990. 108.
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S a Kereszt misztériumdval, pontosabban az 6nmagit az ember irdnt vald szeretetbd] fel-
dldozé, a kereszthallt is véllalé Jézus Krisztussal valé legteljesebb azonosulds, eggyé vé-
145."® A kor nem csupdn a kegyességi irodalomban vagy a spiritualitds gyakorlatiban je-
lenthet mérfoldkovet Krisztus szenvedésének a kifejezésében, hanem a liturgiai megjele-
nitésben és képz8miivészeti alkotdsokban is. Ekkortdl lesz egyre gyakoribb a kereszt (fe-
sziilet) az oltdron, tobbszerepldssé, azaz dramatizalttd vilnak az énekelt passiok, és olyan
himnuszok sziiletnek, mint a Stabat Mater dolorosa Jacopo da Todi (1230-1306) toll4-
bol, amelyek ismételten Krisztus szenvedésénél val6 személyes jelenlétet kivintik elmé-
lyiteni. Az 1300-as években ez a tendencia folytatédik tovibb, amelynek egyik emblema-
tikus irodalmi és kegyességtorténeti példdja az eredetileg Bonaventurdnak (1221-1274)
tulajdonitott, de valdjaban egy toszkdn ferences szerzetes munkdja valdszintileg az 1336
utini évekbdl, a Meditationes vitae Christi (Elmélkedések Krisztus életérdl), ami Krisztus
életének, szenvedésének és feltimaddsinak affekeiv 4télését irja le.'”” Népszertiségét mi
sem bizonyitotta jobban, mint hogy a legtdbb eurépai nyelvre leforditottdk.”® Az, hogy
ebben az esetben is téves az elsddleges szerz8ség kérdése, nem véletlen, hiszen maga a
szintén ferences szerzetes Bonaventura is jelentds mértékben hozzajirult a Krisztus- és
szenvedésmisztika teoldgiai megalapozasihoz; szdmdra (is) a felemelkedés utja Krisztus
kovetésében realizalodik.'

Gjabb korszakként lehet tekinteni a passi6 kegyességtorténet szempontjibdl a ké-
sei 14., majd a 15. szdzadra, amikor is Krisztus szenvedésével egyre nagyobb nyomaté-
kossiggal foglalkoztak. A nehéz szocidlis korillmények és a kedvezdtlen politikai klima
egyarant inditékul szolgalt arra nézve, hogy Krisztus szenvedésére a vilasz a személyes
imitatio (kdvetés) és identificatio (azonosul4s) legyen a puszta compassio (egyiittérzés) he-
lyett, mind a szerzetesi spiritualitisban — ldsd Kempis Tamds Imitatio Christi (Krisztus
kovetése) cimi alapvetd irdsit — mind pedig a népi vallisossigban. Ebben a korszakban
kezdenek el megjelenni a via crucis dbrézoldsok és kalviridk, amelyek ismét Krisztus szen-
vedésének az intenziv megjelenitését eredményezik a szakrilis térben éppen gy, mint a
szabadban.*® Azonban nem csupin a kiils§ koriilmények voltak formaldi a spiritudlis val-
tozdsoknak, hanem a maga a megjelend ,modern kegyesség”, a Devotio moderna is megha-
tirozé erdvel alakitotta a valldsossdgot, hitgyakorlatot. Ujszerﬁségét a korban abban le-
hetett felfedezni, hogy mivel laikusok is részt vettek az irdnyzat ltal motivalt és létrehi-
vott ,Kozos élet testvérei” kozdsségekben, nem csupdn valldsos, hanem térsadalmi kisérlet

16 KEREKES Karoly: A misztikus szent Berndt. In: Vigilia, 67. évf., 2002. 7. szam. 482-491. Itt: 490.

17 Kurt von FISCHER: Die Passion. 23-25.

'8 Benedikt K. VOLLMANN: Meditationes vitae Christi (szécikk). In: Lexikon fiir Theologie und
Kirche 7. Herder, Freiburg—Basel-Wien, 2006. 52.

19 GORFOL Tibor — KRANITZ Mihily: Teolégusok lexikona. Osiris Kiadé, Budapest, 2002. 64.

20 Kurt von FISCHER: Die Passion. 26—28.
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is volt egyben.”’ Ennek a modern kegyességnek a képviseldje maga Kempis Tamds
(1379k-1471) is. A nevéhez fiz8d8 Imitatio Christi szintén hihetetlen népszeriiségnek
orvendett, hiszen tdbb mint szdz forditdsban jelent meg, s Skumenikus kontextusban is
lelkes fogadtatésra taldlt.

+Ha a mennyben korondt akarsz, a foldon aldzd meg magad. Ha velem akarsz ural-
kodni, hordozd velem egyiitt a keresztet. Mert csak a kereszt szolgdi taldljgk meg a bol-
dogsdgnak és az igaz vildgossdgnak dtjgt”

— irja a Krisztus kovetésében.”” Mikdzben a rémai katolikus kegyességgyakorlds és
teoldgia szimdra mérvadd Kempis irdsa, addig mégis ellentmondani ltszik a protestins
teolégia 4ltal képviselt egyediili hit 4ltali megigazulds tandnak.”” Ezen a ponton nem is
sziikséges az Imitatio Christi protestins teoldgiai kritikdja, azonban mint kegyességi iro-
dalom fontos mérfoldkdnek szdmit, egyrészt a Krisztus-kdvetés tematizaldsban (amely
egészen a 20. szdzadig jelent8s témdja a protestins teolégidnak is — lisd Dietrich
Bonhoeffer Kévetés cimli munkdjit), masrészt a hivé ember szenvedésértelmezése és ke-
reszthez f(iz8d6 kapcsolata szimdra.

Ezzel a kordntsem teljességében felvizolt, de igen gazdag kegyességtdrténeti 6rok-
séggel kellett szdmolnia magénak a reformaciénak is, amikor megfogalmazza a maga sa-
jatos szenvedésértelmezését. Nem fordul el teljes mértékben a lutheri teoldgia a kozépkori
misztikdtdl, hiszen Luther sosem tudta teljesen levetkdzni szerzetesi mivoltit, s maga
Clairvaux-i Berndt igen népszerti maradt a lutherdnus teolégusok kérében. A befolydsos
jénai professzor, Johann Gerhard 1617-ben megjelent Methodus Studii Theologici cimt
munkdjiban Pal apostol és Augustinus utdn a harmadik helyre teszi Bernitot az autori-
taslistijdn. Rdadasul a cisztercita szerzetes az egyediil hit altali megigazulas és Krisztus
keresztje 4ltali elégtétel korai tantijanak bizonyul a lutheranizmus szdmara.** Kéztudott,
hogy Luther Mirton teoldgidjira erdteljesen rdnyomja a bélyegét a theologia crucis, a ke-
reszt teoldgidja. Szdmara — mint a kereszt teoldgusa szdmdra — szorosan dsszetartozik
Krisztus keresztje, az egyes keresztyének és az egész egyhaz keresztje. Igy a kereszt nem

2L Reiner STRUNK: Krisztus kovetése. 147—148,

22 KEMPIS Tamds: Krisztus kdvetése. Ecclesia, Budapest, 1991. 297-298. Jéllehet, a szerz8ség ere-
detisége itt is kérdéses, de ez a kegyességtorténet szempontjabdl egyrészt nem lényeges, misrészt
viszont jellemzd volt a hasonld irodalmak szerz8ségére nézve az anonimités, illetve az sem ki-
zart, hogy nem egy szerz8 munkdja, hanem egy kozosség gylijteménye. (L4sd Reiner Strunk:
Kirisztus kovetése. 151.)

2 Reiner STRUNK: Krisztus kévetése, 154,

** Ansgar FRANZ: O Haupt voll... 279.
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csupdn egy a keresztyén teolégia sok témdja koziil, hanem egyenesen a téma magzu25 Leg-
koncentraltabban talin a Heidelbergi Disputdciéban fejti ki a kereszt teolégidjanak gyakor-
lati realitdsit és jelenlétét a hivé ember életében. Magit a teoldgia megkdzelitését is a szen-
vedésekben megnyilatkozé Isten fel8l ragadja meg, amikor azt itja: ,....az nevezhetd méltin
teolégusnak, aki Istennek ldthaté miiveit, azaz a hdtdt a szenvedésekben és a keresztben szem-
lélve fogja fel.” Tlletve a ravildgit a szenvedés realitdsira: A dicsdség teologusa a rosszat jonak,
a jot rossznak mondja, a kereszt teolégusa azt mondja, ami a valésdg.”*® Luther azonban nem
csupdn az individualis keresztyénségben és kegyességgyakorlasban litta a kereszt és a
szenvedés megkeriilhetetlen voltit, hanem egyhazértelmezésére is kivetitette ezt, s ebben
a harcban — kiiléndsen is a konkrét és effektiv felekezeti és politikai csatdrozisokra valé
tekintettel — a lelkipdsztorok keriilnek frontvonalba.””

Jollehet Gerhardt az ortodox lutheri tanok melletti kidlldsa kdvetkeztében elve-
tette a kdlvinizmust,”® mégis érdemes egy pillantdst vetni a kalvini és a reformatus szen-
vedésértelmezésekre. Maga Kélvin is hangstilyozza a kereszthordozast, mint a keresztyén
ember életvitelének elvilaszthatatlan részét. Az Institutio 3.8.1-ben szinte Lutherrel har-
ménidban ezt irja: , Akiket ugyanis az Ur maga mellé vett, és arra méltatott, hogy tdrsai legye-
nek, azoknak kemény faradsagos, nyugtalan életre kell felkésziilniiik, mely szdmos és sokféle
bajjal van tele.”” Kalvin szdmdra a kereszt hordozisa tehat a Krisztus-kdvetés szerves al-
kotbeleme az Snmegtagadas mellett. Azonban itt nem 4ll meg a reformator, hanem a k-
vetéshez elengedhetetleniil hozzitartozénak mondja az 6rok cél meglitasat és a jové élet-
6l valé elmélkedést is.*°

A reformicié magit Krisztus szenvedését hirom argumenticiéval differenciilja,
amint az a Heidelbergi Kdtébdl is nyilvanvalévd lesz: egyrészt kazualis jelentést tulajdoni-
tott neki (Miért is kellett Krisztusnak a haldlt is elszenvednie? HK 40 — Mert megszol-
galtuk a biintetést); masrészt cél-jelentést kapott (Miért szenvedett? Milyen célja volt a

szenvedésének? HK 38 — Hogy megmentsen minket Isten szigort itéletétdl), s végiil egy
konzekutiv jelentéssel ruhaztak fel (Mi hasznunk van ebb8l? HK 43 — Halaaldozatul neki

» Hans-Martin BARTH: Die Theologie Martin Luthers. Eine kritische Wiirdigung. Giitersloher
Verlagshaus, Giitersloh, 2009. 180.

% LUTHER Mirton: Heidelbergi disputdcié. Magyarorszigi Luther Szévetség, Budapest, 1999. 28.

¥ Eric W. GRITSCH: Isten udvari bolondja. Luther Mdrton korunk perspektivdjdbél. Luther Kiado,
Budapest, 2006. 255.

* Wolf-Dieter HAUSCHILD: Lehrbuch der Kirchen- und Dogmengeschichte Band 2. Reformation
und Neuzeit. Chr. Kaiser, Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh, 1999. 677.

2 KALVIN J4nos: Institutio Christianae Religionis (A keresztyén vallds rendszere) I. 3.8.1. Kalvin

Kiadé, Budapest, 2014. 530.
30 Wilhelm NIESEL: Kdlvin teolégidja. Kélvin Kiadd, Budapest, 1998. 112-120.
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szenteljitk magunkat).’! A katé értelmezése azért is fontos mérf5ldkd, mert bizonyos mér-
tékben tovabblépést jelent a szenvedés és a kereszthordozas strukturdlisiban, s az egyéni, sze-
mélyes elmélyiilést egy nagyobb rendszer — a megvéltds tandnak — Ssszefiiggésébe dgyazza.
A teljesség igénye nélkiili kegyesség- és teolégiatorténeti dttekintés abban lehet se-
gitségiil, hogy viligossa valjon: Krisztus szenvedésének szemlélése, liturgiai, teoldgiai, kulturs-
lis interpretdldsa nagy mértékben korfliggd. S ez igaz Paul Gerhardt passi¢énekére nézve is.

Az O, Krisztusfo, te ziizott ének teolégiai implikaci6i

A protestins énekkincs a reformaciétdl kezdve egészen napjainkig nagy jelent8ség-
gel bir mind az egyhézi (kdzdsségi), mind pedig az egyéni kegyességgyakorlds szdmira.
Kiildnosen termékenynek mondhaté ebbdl a szempontbdl a 17. és 18. szdzad, az ortodo-
xia, a pietizmus és felviligosodas kora — amelynek elsS felében tehit maga Paul Gerhardt
is élt és alkotott. A korszak énekei nem csupan mennyiségileg foglalnak el jelentds helyet
a protestins énekirodalomban, hanem irodalmi és valldsi (teolégiai) mindséget is képvi-
selnek. Az énekek keletkezésének intencidi mérvaddak a mira nézve is. Az ortodox ének-
szerz8k szimdra egy ének nem csupdn liturgiai funkciét toleott be, hanem tartalmazta a
legfontosabb dogmatikai toposzokat, s ezzel megkdnnyitette a gyiilekezet szdmdra azok-
nak megértését — ez a tendencia figyelhetd meg mér eleve a lutheri énekszovegekben, ami-
kor a lényeges dogmatikai tanitdsokhoz (keresztség, trvacsora, tizparancsolat, hitvall4s,
Miatyank) ir éneket a reformétor. Ezen tilmenden tetten érhet8k az emlitett énekekben
lelkigondozdi attitidSk is, amelyek a vigasztalds, Gitmutatis és a hit megerdsitésének szdn-
dékaval segitették a hivé gyiilekezeti tagokat.”

Paul Gerhardt — akit teolégiai munkdasséga és jelentSsége miatt méisik vagy maso-
dik Luthernek is nevezett az utékor, jéllehet, kordban margindlis szerepet toltott be —
tehdt ennek az 6rokségét jelenitette meg kozel 150 egyhézi énekében. A teoldgiai orien-
taci egyértelmi, de nem csupan a doktriner tan teszi megkeriilhetetlenné életmiivét, ha-
nem a késdbbi kegyességtorténetre tett befolydsa is. K6lteményeiben az ortodox alapvetés
nagyon plasztikusan olvad egybe az tijabb kegyességi mozgalmak élethelyzet akceptaldsi-
val és arra val6 applikalasival. Teoldgiailag nézve Gerhardt szamdra lényeges, hogy a vi-
gasztalds alapja Istennek a teremtésben és a megvéltdsban tetten érhetd tidvszerzé mun-
kéja, s ebben nyilvinvaléan mérvadé volt személyes élettapasztalata is, hiszen négy gyermekét
és feleségét is elveszitette.”” Az tijabb kegyességi mozgalmak Krisztus-misztikdjinak teoldgiai

3! Andreas MARTI: O Haupt voll Blut und Wunden, 65-66.

32 Wolf-Dieter HAUSCHILD: Lehrbuch der Kirchen... 674—675.

33 Karl HESSELBACHER: Paul Gerhardt. Sein Leben — seine Lieder. Aussaat Verlag, Neukirchen-
Vluyn, 2001. 100-101.
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intencidja is hittérbe keriil Gerhardt teoldgiai meglatisiban gy, hogy Krisztus az ember bii-
néért és szitkségéért elvégzett iidvszerz6 munkajic erteljesebben hangstlyozza. Igy Krisztus
keresztje jelenvaléva valik a keresztyének keresztjében és szenvedéseiben.™

Gerhardt élettitjabdl meghatdrozé volt a mittenwaldei® esperessége az O, Krisz-
tusfd, te zuzott kordl ihletettsége szempontjabdl, ahol 1651 és 1657 kozott szolgile. A
helyszin tovibbi impulzusokkal szolgilt, hiszen a Szent Méric-templom oltirpredelldjan,
ahol Gerhardt hétrdl hétre prédikalt, és arccal az oltdr felé fordulva imadkozott, egy Ve-
ronika kend&jét s rajta egy téviskoszortizott Jézus-arcot dbrizol6 festmény taldlhaté. Igy
valéban szemtdl szemben taldlta magit a szenvedd Krisztussal a gyiilekezettel egyiitt
imddkoz6 lelkész.*® Masrészt szolgilata idején még elevenen élt a gyiilekezetben annak a
szornyli események emléke, amikor 1637 piinkdsdjén, a harmincéves hibort idején egy
svéd martaléccsapat berontott a templomba, és az oltar elétt agyonldtte az akkori lelkészt,
Gallus Lutherust.”” Ezek a tapasztalatok minden bizonnyal még inkdbb elmélyitettek az
énekszoveg szerzdjében a szenvedés kozelségét, realitisit, megtapasztaldsit és dtélését.

Ugyanakkor figyelemmel lehet kisérni az ortodox lutheri teolégusnak szimitd
Gerhardt sajitosan protestdns passidolvasatit és kereszt értelmezését is a szévegben. Mig
az elsd két versszak szépen illeszkedik akar a kozépkori szemlélddd arnulfi vagy éppen
olykor mar-mér erotikusnak haté berniti misztikihoz, addig a harmadik versszak a
~Mind, ami kin s ités ért, magam hoztam Redd” sora gyakorlatilag a propter me teoldgiai
toposzat bontakoztatja ki, amely lényeges momentuma tbbek kdzott a lutheri megiga-
zulds tannak.”® A reformétor szdmdra dontd fontossigt, hogy Krisztus haldla az emberért
és az ember miatt (propter me —miattam és per me — érettem) tortént, tehit nem Krisztus
szenvedésének objektiv szemlélése, nem is a megviltds egyiittszenvedéssel torténd elSse-
gitése, hanem Krisztus szenvedésének szubjektiv elfogadisa az igazdn hangsulyos. Ezt a
teoldgiai felismerést jelenitette meg Lucas Cranach a weimari oltirképen is, ahol Luther
Mirton (Cranach és Kereszteld Janos térsasigaban) ott 4ll a kereszt tovében és részese
Krisztus keresztre feszitésének. Gerhardt énekében is az egyiittszenvedd, egyiittérzd
szemléletmdd az onvizsgalat felé mozdul el, és viligossa vilik a krisztusi szenvedés-ter-
mészetrajza: az ember biinének a kovetkezményeként kell arra tekinteni. A lutheri orto-
doxidn tdjékoz6dé evangélikus teoldgus a hangsilyt tehat az ember biinéért szenvedd
Krisztusra teszi. Az egyiittszenvedésbdl értiink szenvedés lesz. S éppen ezen a ponton

3* Wolf-Dieter HAUSCHILD: Lebrbuch der Kirchen... 676—677.

%> A német kisvaros (Mittenwalde) Berlintdl kb. 40 km-re fekszik déli irdnyban, Brandenburg tar-
tomanyban.

36 Karl HESSELBACHER: Paul Gerhardt... 105.

37 Petra BAHR: Paul Gerhardt — ,Geb aus, mein Herz...”. Leben und Wirkung. Herder, Freiburg—
Basel-Wien, 2007. 116.

3% Ansgar FRANZ: O Haupt voll... 284.
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valik nélkiilozhetetlenné a bilinbocsdnatért valé konyorgés, ami olyan szépen csendiil ki
Gerhardt tolldbdl: ,Lelked kegyelme sugdrozzék felém” (,Gib mir, o mein Erbarmer, den
Anblick deiner Gnad”). Hasonl6 kiilonbség olvashaté ki a kereszt kétféle szemléletébdl.
Mig a ciszteri szerzetes szimdra a kereszt a szeretet metafordjaként jelenik meg, addig az
evangélikus lelkész a megviltis jelét litja benne. A kereszt igy nem csupédn, modell, minta
vagy kellék lesz, amit hordozni kell, hanem az ember megviltisinak eszkoze, ahogyan az
otodik versszakban all: ,Szérnyd kinbaldlod nagy jot akar velem” (,deines Todes Schmertzen
da dus so gut gemeint”). S ebbdl ismét ki lehet hallani a lutheri megigazulds-tan egy mésik
momentumdt, miszerint az ember mint egy jegyajindékot fogadja el Krisztustdl a meg-
valtdst, anélkiil, hogy az ember tenne ezért valamit.*

Osszegzésként megallapithatd, hogy a reformacié elsd generacidjanak énekeibdl hi-
dnyzik a Krisztussal valé személyes egyiittérzés, olyannyira, hogy maga Luther nem is irt
kiilon nagypénteki éneket, egyszertien integrilta a nagypéntek tematikajit hiisvéti éneke-
ibe.*” Azzal a pszicholdgiai és teoldgiai inditékkal mell8zték a compassiét, hogy nem Jézus
miatt kell sirni az embernek, hanem sajit maga és biinei végett. Ekes példija ennek az
1530-bdl Sebald Heydentdl szarmazé gyonydrii passiéének: O Mensch, bewein’ dein Siinde
gross, amely Szenczi Molnar Albertnek koszonhetéen hamar magyarul is énekelhetdvé
valt, s O ember, sirasd biinodet kezd@sorral keriilt be 1612-es Oppenheimi Zsoltarfiigge-
lékbe. Nem lehet viszont teljesen elvitatni Paul Gerhardt énekébdl a személyes jelenlétet.
A 17. szizadi énekanyagban egyre inkabb megjelenik a barokk emocionalitis, amely a
szenvedd Krisztus és a haldlra késziil§ ember kdzott kapesolatot kivan teremteni* Ez a
szdndék titkr6z8dik Gerhardt passidénekének negyedik (,Itt dllok — 6, ne vess meg — a
gyotrelmek helyén...”), hatodik (,Mellslem el ne tdvozz, ha majd én tévozom...”) és hetedik
(wRdd nézzek, rdd sziinetlen, s ha majd szivem megdll, 6leljen dt a lelkem — igy halni jé haldl”)

versszakdban. Ez az 6sszekapcsolas jelenik meg késbb példaértékiien Johann Sebastian

39 ,A hit barmadik, példdtlan ajindéka az, hogy a lelket egybekoti Krisztussal, mint menyasszonyt a
vélegénnyel, dgyhogy ezzel a szentséggel ... Krisztus és a lélek egy testté lesz. ... Krisztus tele van
kegyelemmel, élettel és iidvosséggel, a lélek tele van biinokkel, baldllal és kdrhozattal. Mdrmost kozbe-
jon a bit, és az torténik, hogy Krisztusé a biin, a haldl és a pokol, a léleké pedig a kegyelem, az élet és
az iidvésség.” — irja Luther A keresztyén ember szabadsdga c. traktitusiban. (Luther Marton: A
keresztyén ember szabadsdga. In: CSEPREGI Zoltan [szerk.]: Luther vdlogatott miivei, 2. Felel8s-
ség az egyhdzért. Luther Kiadd, Budapest, 2017. 339-377, 532-535.)

% Szemléletes példa erre a reformator ,Christ lag in Todesbanden” — ,Jézus, Megvdlténk sirba szdllt”
kezdetti énekének (Evangélikus Enekeskonyv, 215.) harmadik versszaka: ,Ilyen bajvivds nem volt
még. Kiizdott haldl és élet, mignem a haldl erején az Elet gydztessé lett, s az ige valéra valt: Krisztus
haldla a baldlt elnyelte, megcsifolta. Halleluja!”

* Andreas MARTI: O Haupt voll Blut und Wunden, 66-67.
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Bach Maté-passidjiban is. A Jézus haldlit megszolaltaté recitativo utin Gerhardt éneké-
nek hatodik verse kovetkezik,* azaz: Jézus haldla és az ember haldla nem fiiggetlen egy-
mastél.

A barokk érzelmesség, amely mogott egyardnt Srokségként dllhat Clairvaux-i Ber-
nit kegyessége, Diirer vagy Griinewald dbrézoldsai, tehit nem irtdzott attdl, hogy megfo-
galmazza Jézus szenvedésének testi fajdalmait is, mikdzben errdl maguk az evangéliumi
hirad4sok hallgatnak.” Ugyanakkor ez nem csupan az emocionalitds és érzelmesség men-
tén értelmezhetd. Magdnak a szenvedésnek az elfogaddsa, a betegség, fijdalom elhordo-
z4sa, és a halallal val6 egyiitt élni tudds korunk nagy szocidletikai kérdései kozé tartoznak.
A sikerorientélt tirsadalom és a korldtlan vitalitds mell8zni szeretné amig és ameddig csak
lehet a nem egész, a torzé létet az ember kozvetlen kozelébsl. Mikdzben az egészséges
életmdd valdban idedlla lesz, akozben a halallal, s a haldoklas kisérésével nehezen tud
megbirkdzni a tdrsadalom. Paul Gerhardt kegyessége, életfelfogisa, életvezetése azonban
segithet abban, hogy az élet és haldl kett8sségét, az ars vivendi mellett az ars moriendit is
elfogadva egy olyan életvitelt és életszemléletet (Lebenskunst) alakitsunk ki, amelyben he-
lye van a halallal valé t6r8désnek is, s igy kozel keriilhetiink ahhoz a személyes hitvallas-
hoz, amellyel maga Gerhardt fejezi be passi¢énekét: ,,fgy halni: jé balal.”
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The Importance of the Doctrine of the Trinity in
Reformed Theology

Abstract.

Discussing the doctrine of the Trinity more recent scholars have shown that the
importance of this doctrine in Reformed theology will be understood better when we look
at it, not in an isolated position to what was going on in the theological camps before
Reformation, but as a part of a theological tradition which precedes Reformation and
even the Middle Ages.

In Reformed theology the doctrine of the Trinity is also of the greatest im-
portance for the spiritual life of the believer. Quite unjustifiably it is sometimes main-
tained that the doctrine of the trinity is merely a philosophically abstracted dogma and
that it possesses no value for religion and life. But when we believe in the trinity we notice
that this doctrine stands in an intimate relationship with our experience as the children
of God. We believe that God the Father is the Creator of all things and He supplies for
every need of body and soul. He is faithful and Almighty and will do He has promised to
do. He has sent the Son who was conceived in Mary by the Holy Spirit. He is our Sav-
iour, who redeemed us with His own blood, died and raised again and is now ascended
in glory and constantly intercedes for us with the Father. Christ has sent His Spirit who
is working in us and leads us into all truth, preserving us for our eternal inheritance.

Thus the confession of the Trinity is the sum of the Christian religion. Without
it neither the creation nor the redemption nor the sanctification can be purely main-
tained. Every departure from this confession leads to error in the other heads of doctrine.
We can truly proclaim the mighty works of God only when we recognize and confess
them as the one great work of Father, Son and Spirit.

Keywords: Trinity, Christian doctrines, medieval Christianity
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1. Introduction

The importance of tradition in Reformed Theology

In this introductory section it is appropriate to start with a brief discussion about
the concept of tradition in Reformed theology. This is important for at least two reasons.
Firstly, during the history of the Christian church the appeal to tradition has always
played an important part in its approach to false teachings. During the church’s challenges
from various movements, the word “tradition” (Latin. taditio’) came to mean ‘a traditional
interpretation of Scripture or ‘a traditional presentation of the Christian faith. At the
time of the early church the traditional presentation of the Christian faith has been re-
flected in the creeds of the church and its public doctrinal pronouncements which had
found their expression in the canonical books of Scripture. The Reformed tradition is a
continuation of that approach to Scripture. The reformers have seen tradition as a legacy
from the Apostles, by which the church was guided and directed towards a correct inter-
pretation of Scripture.

Secondly, according to a historian the study of tradition is also important for a consid-
eration of the works and the spiritual thinking of various believing people prior to the Refor-
mation period. Many evangelical believers tend to think that the Reformed doctrines started
with the moment when Luther has nailed up his 95 theses. All these Christians see in the
history of the church prior to this time total darkness, but, as the historian continues to ex-
plain, God has always had, and will always have, an uninterrupted succession of believing peo-
ple on earth.’ In order to support his argument, the same historian continues to show that the
Reformation itself was nurtured in the bosom of medieval Rome and that the great spiritual
and theological movement set rolling by Luther and Zwingli was in fact ‘the best element of
Western medieval Christianity trying to correct the worst elements’.*

Therefore, the fact that the greatest doctrines of the Reformed theology were formu-
lated and presented best during Reformation has not been due to the fact that those truths
were completely absent from the thinking of various men from a more darker period of times,
but it was due to the insistence of this tradition that every Christian should be a responsible
theologian who can speak intelligibly about the faith. Such an insistence has been determined
by the word of the Bible where Jesus Himself, and after Him His apostles, has urged the

% John H. LEITH offers a more detailed discussion on the subject of tradition in, Introduction to the
Reformed Tradition (Edinburgh: The Saint Andrew Press, 1978), pp. 67-83. Cf. also Alister E.
MCGRATH, Historical Theology (Oxford: Blackwell, 1998) p. 29ff.

> N. R. NEEDHAM, 2000 years of Christ’s Power, Part II: The Middle Ages (London: Grace Pub-
lications, 2000), p. 9.

*1bid, p. 10.

36



Dinu Moga: The Importance of the Doctrine of the Trinity in Reformed Theology

believers to ‘love the Lord with all their mind’ (Matthew 22:37) The Apostle Peter has urged
his readers to be always prepared “to give a defence to everyone who asks you a reason for the
hope that is in you” (1 Peter 3:15).

These verses urged them to reflect, to meditate and then explain and present our
Christian faith, Latter the reformers argued, like Tertullian, that Scripture is capable of being
understood clearly, provided that it is read as a whole. The right interpretation of Scripture
was to be found where true Christian faith and discipline had been maintained. One of the
ethos of the Reformed tradition was exactly the maintaining of a disciplined life in the study
of God’s Word and the practical living of the Christian life. Calvin has been the man who
stood out not only in his personal achievements, but also in his insistence that discipline
should characterize the Christian life and community.”

The doctrine of the Trinity and the Reformed tradition

One of the characteristics of the Reformed tradition was its interest in a theocentric
theology. In other words Reformed Theology is concerned with the worship of a Triune God
who created all things and who made Himself known in Jesus Christ and who, as the Holy
Spirit, is the Lord and the Giver of life.®

Discussing the doctrine of the Trinity more recent scholars have shown that the
importance of this doctrine in Reformed theology will be understood better when we look
at it, not in an isolated position to what was going on in the theological camps before
Reformation, but as a part of a theological tradition which precedes Reformation and even
the Middle Ages. Carl Trueman shows that ‘recent scholarship on the sixteenth century,
while not blind to important areas of discontinuity, has brought attention to the im-
portant continuities that exists between Reformation thought and the patristic and me-
dieval intellectual background’.” Some one else has said that ‘every mainstream Christian
body — including the Anglican, Eastern Orthodox, Lutheran Reformed and Roman Cath-
olic churches — regards the patristic period as a definitive landmark in the development of
Christian doctrine. Each of these churches regard themselves as continuing, extending
and where necessary, criticizing the views of the early church writers.® As we shall see

> For more on Calvin view on discipline see Leith, op. cit., p. 82-83.

Ibid, p. 95.

7 Carl. R. TRUEMAN, The Claims of Truth, John Owen’s Trinitarian Theology (Carlisle: Paternoster
Press, 1998) pp. 9-10ff. Trueman makes an important reference to the scholarly work of Rich-
ard Muller, Christ and the Decree (Grand Rapids: Baker, 1991), whose emphasis falls on the
‘need to interpret individual theologians as existing and working within established traditions
(exegetical, doctrinal, philosophical, etc.), and to understand specific formulations of doctrine
historically rather than dogmatically’ and continues to presents a valuable account for the need
to set theological development with the broad intellectual tradition.

8 MCGRATH, op. cit., p. 17.
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later, reformed thinkers like Calvin and Owen, Turretin and Bavink were working their
Trinitarian views, in terms set by classic Trinitarian and Christological formulations of
the early church. Their attempt was to work out the implications of Reformed theology
‘in terms set by classic Trinitarian and Christological formulations of the early church’.’
However, Trueman maintains that it needs to be said that in their use of the classic for-
mulation they did not attempt to imply that these writings had any ultimate normative
authority for them. These were important only because they faithfully reflected the position
of the Scriptures themselves. In John Owen’s case, Trueman explains that while the words of
Scripture were the ultimate norm of his theology, the great human formulations of the faith
were regarded as useful to provide ‘a working doctrinal framework within which the theo-
logical task of scriptural interpretation can take place’.'® Therefore John Owen has
proved extremely well a tremendous capacity to use various elements of the theological
tradition prior to him in order to defend Reformed theology against the heretical attacks
launched against the truth of the Scripture. An extremely helpful summary of the way in
which Reformed theology sought to defend itself against the assaults of Arminianism and
Socinianism is offered by Carl Trueman in his book on Owen’s Trinitarian Theology,
where he asserts:

Reformed Orthodoxy in general engaged in an intensive restatement of the ortho-
dox, patristic roots of its theology while also pressing forward to an extensive reap-
propriation of the technical language of medieval and Renaissance Scholasticism in
order to give its theological formulations the rigorous precision needed to distin-
guish itself from the tenets of Arminianism and Socinianism."!

A similar approach is noticeable much earlier in the writings of John Calvin. When
Calvin’s attitude to the doctrines of the early church is considered, it is concluded that
Calvin regarded himself as ‘a hearer of the Word who belongs to the multitude of those
who have interpreted Scripture before him."> Thus Calvin has established his doctrine
of the Trinity in connexion with the witness of the early church. He expresses his appre-
ciations for the ‘men of old’ who, ‘stirred up by various struggles over depraved dogmas,
were compelled to set forth with consummate clarity what they felt, lest they leave any
devious shift to the impious, who cloaked their errors in layers of verbiage’."”

® For a more detailed presentation of Owen roots in western tradition see TRUEMAN, op. cit.,
pp-29-46.

1 1bid, p. 46

12 Wilhelm NIESEL, The Theology of Calvin, trans. Harold Knight (Grand Rapids: Baker, 1980)
pp- 544t

13 John CALVIN, Institutes of the Christian Religion, ed. John T. McNeill, trans. Ford Lewis Battles, The
Library of Christian Classics Vol 1, Book 1, Ch. X111, 4 (Philadelphia: The Westminster Press, 1960)
pp- 124-125. We shall abbreviate reference to this work simply by citing the standard three-part
reference to the Institutes followed by the page number.
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Commenting on the way in which Calvin has organised his various editions of the
Institutes the editor Hugh T Kerr shows that the organising principle for the last edition
‘was simply the Apostles’ Creed’."* In support to his argument, he draws attention to the
fact that as the Apostles’ Creed contains four major articles — God, Christ, Holy Spirit,
Church - so Calvin’s Institutes is divided into four corresponding books. For Calvin the
Holy Scripture alone is authoritative. However, he acknowledges that nothing should
hinder him to use words that express truth to which the Bible bears witness. When he
addresses ‘heretics’ who has condemned him for using “foreign terms fashioned by the
human mind”, Calvin answers by making a distinction between what can be rightly or
wrongly called ‘foreign’. Thus he says:

If they call a foreign word one that can not be shown to stand written syllable by syllable
in Scripture, they are indeed imposing upon us an unjust law which condemns all intet-
pretations not patched together out of the fabric of Scripture. But if that is foreign’
which has been curiously devised and is superstitiously defended, which conduces more
to contention than to edification, which is made use of either unseasonably or fruitlessly,
which by its harshness offends pious ears, which detracts from simplicity of God’s
Word - I wholeheartedly embrace their soberness.'”

By making these assertions Calvin and others reformers justify their right to take
over from the early church fathers the doctrine of the Trinity with all the theological
equipment which accompanied it."®

It is important, therefore, to underline the fact that all Reformed theologians
have given sufficient proofs of their intellectual abilities to expound and make use of what
has been produced before them by the early church and medieval theologians. Each one
of them spoke for their time and addressed new questions which the patristic authors did
not encounter in the same way. Calvin, Owen and others after them, in full awareness,
proved a tremendous capacity to make use of the ideas contained in these theological
principles, but expanded and brought them to a different level of refinement, while in the
same time they exhorted us to seek from Scripture a sure rule for both thinking and
speaking, to which both the thoughts of our minds and the words of our mouths should
be conformed.!”

! John CALVIN, A Compend of the Institutes of the Christian Religion ed. Hugh T. KERR, (Phila-
delphia: The Westminster Press, 1976) p. vi.

15 Institutes, I, Ch. XIII, 3, p. 124.

16 Eor the use of words ‘trinity’ or ‘person’ see CALVIN, Institutes, I, Ch. XIII, 19, p. 144.

17 Institutes, I, Ch. X111, 3, p.124.
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2. The historical background of the doctrine of the Trinity

Before we discuss further the importance of this doctrine in Reformed Theology,
it is important that we should reflect briefly upon the way in which the doctrine of the
Trinity has been discussed in the history of the church. We won't be able to get into all
the historical details, as this is not the purpose of this essay, but we shall attempt to follow
broadly the way in which events took place in relation to this doctrine and the errors these
events produced.

The doctrine of the Trinity has not been greatly discussed by the early Church
Fathers. In Berkhof’s historical presentation it is shown that until the time of Tertullian,
Christ, or Logos, has been conceived by some as impersonal reason, while others regarded
Him as personal and co-eternal with the Father, sharing the divine essence, and yet as-
cribing to him a certain subordonation to the Father.'®* The Holy Spirit has occupied no
important place in their discussions at all. Some considered him to be subordinate, not
only to the Father, but also to the Son."” Other represented Him a divine influence or a
mode of manifestation assumed by the Godhead. The fatal errors of Modalism and Sub-
ordinationism consist in the fact that they deny the personal relationship within the
Trinity, the mediatorial work of the Son or the Holy Spirit and ultimately loses the heart
of the doctrine of the atonement.”

Tertullian was the first to use the word “Trinity’ when he wrote his most signifi-
cant theological writing Against Praxeas.” But the way in which he formulated his Trinitar-
ian doctrine was wrong as it involved an unwarranted subordination of the Son to the
Father. The doctrine of the Trinity came to front for the first time in the Trinitarian
controversy between Arius (c.250-c.336) and Athanasius.?* Arianism held that the Father
alone was the eternal and true God, because He alone, in the full sense of the word, was un-
generated. Concerning the Son, the Logos, who had become flesh in Christ, Arius taught
that, inasmuch as this Christ was generated, He could not be God but had to be a creature — a
creature, it is true, who had been made before other creatures, but nevertheless was made
as they were made through the will of God. And in the same way, Arius, held that the
Holy Spirit was a creature or else a quality or attribute of God.

'8 Louis BERKHOF, Systematic Theology (Edinburgh: Banner of Truth, 1963) p. 82.

1 Wayne GRUDEM, Systematic Theology: An Introduction to Biblical Doctrine (Leicester: Inter-Varsity
Press, 1994), p.245.

2 1bid, pp.242-245.

! More details on Tertullian are offered by NEEDHAM, op. cit., pp. 126-130.

%2 Louis Berkhof, The History of Christian Doctrines (Michigan: Eerdmans, 1959) pp.87-91. Other
details regarding the controversy and the events which led to the Council of Nicea are also of-

fered by N. NEEDHAM, op. cit., pp. 201-212. Cf. also Grudem, op. cit., pp. 243-244.
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This teaching was nontrinitarian and ultimately destructive to the whole Chris-
tian faith. If Arian heresy is accepted, it means that Christ could not redeem fallen hu-
manity. The Arian controversy - also called ‘the great trinitarian strife” or ‘the greatest
theological controversy in the history of Christianity”®, of the forth century has been op-
posed first of all by his own bishop, Alexander, who contended for the true diety of Christ,
but received a hostile response from Athanasius, who argued that the divinity of Christ was
of central importance to the Christian understanding of salvation. He maintained that to re-
gard Christ a creature was to deny that faith in Him brings man into saving union with
God. He strongly emphasised the unity of God and insisted on a construction of the doc-
trine of the trinity that would not endanger this unity. But while stressing the unity of
God, Athanasius also recognized three distinct hypostases in God. According to him the
unity of God as well as the distinctions in His Being are best expressed in the term ‘one-
ness of essence’.”

His fundamental position stated that union with God is necessary unto salvation
and that no creature but only one who is Himself God can unite us with God. Athanasius
argued that the only possible solution is to accept Jesus as God incarnate. The logic of his
argument would be that no creature can redeem another creature. If, according to Arius,
Jesus Christ is a creature, Jesus Christ can not redeem humanity. Or to put it in an other
way, Athanasius argued that only God can save and if Jesus saves it means that Jesus is
God.

When Constantin conquered the Eastern half of the Roman Empire in 324
A.D.,, he found the Eastern church divided by this controversy. In 325 A.D. Constantin
called together the Council of Nicea in order to sort out the Christological disagreements.
The council settled the Arian controversy affirming that Jesus was homoousios (one in
being or of one substance) with the Father, thus rejecting the Arian position and asserting
the divinity of Christ.

Although the Council of Nicea seemed to have settled the Arian controversy and
restored unity and peace to the Eastern Church, this appearance was deceptive. The East-
ern Church was divided into three parties. Besides the Arian and Athanasian contending
parties there was a third party called the Origenist party which accepted the traditional
Eastern theology of Origen. Although at the Council of Nicea they have accepted the
word homoousios, later they had serious doubts about its use due to the fear that it would
open the door to Sabellianism. Sabellianism, or Modalism, held that Father, Son and
Holy Spirit were but three names for one and the same God — a God who had made

» BERCKHOF, Systematic Theology, op. cit., p. 88.
* NEEDHAM, op. cit., p. 201.
» BERKHOF, Systematic Theology, op. cit., p. 90.
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Himself known thus successively as His revelation progressed in various forms and man-
ifestations. Thus we see that while Arianism tries to maintain the oneness of God by
placing Son and Spirit outside the Divine being and reducing these to the level of crea-
tures, Sabellianism tries to arrive at the same end by robbing the three persons of the
Godhead of their independence. This is does by metamorphosing the persons into three
successive modes of revelation of the same Divine being.

Therefore they came up with the suggestion that the word homoousios be re-
placed by the word homoiousios, so as to teach that the Son is of a similar substance with
the Father not the same substance. This meant that the Son, although uncreated and di-
vine, was inferior to the Father in His divine nature.

From here onwards we see how two distinctive approaches gradually emerged.
The Origenist party formed the majority in the East and continued to hold an important
position within the Orthodox churches of today. This position has been developed by a
group of three writers: Basil of Caesarea (¢.330-379), Gregory of Nazianzus (329-389),
and Gregory of Nyssa (c. 330-395), known as the Cappadocian fathers. The West, how-
ever, took a different view and was loyal to the Council of Nicea. They developed a type
of theology that was more in harmony with the views of Athanasius.*®

The Cappadocians also settled the dispute about whether the Holy Spirit was
God. Up to this time the Holy Spirit has not come into serious consideration. In 358
A.D. Athanasius had already argued that the Holy Spirit must be recognised as God
alongside Father and Son, but it were the Cappadocians that carried on this argument,
strengthened it, and laid the basis for extending the term homoousios to the Holy Spirit.
In 381A.D. the general Council of Constantinople met and under the guidance of Greg-
ory of Nazianzus declared its approval of the Nicene Creed and affirmed the deity of the
Holy Spirit. To express the doctrine of the Trinity the Cappadocians came up with the
formula: God is three hypostases in one ousia or God is three persons existing eternally in
one single being.

In the East the final formulation of the doctrine was given by John of Damascus
who maintained that there is but one divine essence and three hypothases. They are one
in every respect, except in their mode of existence. In the West the doctrine of the Trinity
reached its final statement in the great work of Augustine, De Trinitate. He too stressed
the unity of essence and the Trinity of persons. But Augustine defined God’s unity or
oneness in terms of the divine essence shared fully and equally by the three persons of the
Trinity. This was in contrast to the Eastern view, which located God’s unity or oneness
in the person of the Father. The difference between the Eastern and the Western view of

2 A more detailed account of the two positions is presented in A, MCGRATH, op. cit., pp. 61-72
and BERKHOF, op. cit., pp.91-97.
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the Trinity is important, because it lays the theological basis on which the Eastern and
Western branches of the Church finally split up into two separate Churches with very
different traditions of theology and spirituality.

We notice, therefore, that what had started as a dispute about the status of
Christ finally became a search for a full doctrine of the Trinity.

Latter theology did not add materially to the doctrine of the Trinity. There were
deviations from the truth and consequent restatements of it. When we come to the Refor-
mation period we notice that John Calvin discuses the doctrine of the Trinity at length
in his Institutes I. 13 and defends the doctrine as formulated by the early Church. As
noted above, he defends the use of the terms ‘person’and ‘trinity’, although at first he
avoided to use them, and criticised those who opposed their use. The doctrine of the
Trinity, as formulated by the Church, finds expression in all Reformed Confessions, most
completely and with the greatest precision in chapter III of the Second Helvetic Confes-
sion.

Having established this very general historical context, we can move ahead to take in
discussion four representative Reformed theologians. We shall start with John Calvin.

Representative Reformed theologians and their view on
the importance of the doctrine of the Trinity

John Calvin (1509-1564)

John Calvin’s Institutes of the Christian Religion is the most influential statement
of Reformed theology in particular and of Protestant theology in general. When we con-
sider John Calvin's writings on the Trinity in his Institutes, the first thing we need to draw
attention to is the fact that the purpose of Calvin's Trinitarianism is to secure the Biblical
message. His Institutes represent, in fact, the effort to state the message of the Bible in a
coherent and orderly way and in the language of an ordinary discussion. Calvin writes as
a churchman concerned with organisation, preaching, worship and pastoral care. But
above all he writes as an exegete of Scripture, something that is well reflected in his ex-
position on the Trinity. His aim is to defend the Biblical message against the ‘great battles’
always instigated by Satan in order to ‘tear our faith from its very roots’.*” Calvin sees the
problem a being a spiritual battle between the forces of evil and the truth of God’s Word.
Satan is working in the world through his ungodly spirits who stir up certain persons to
fabricate wrong teachings.

7 Institutes, I, Ch. XIII, 21, p. 145.
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According to Calvin's view, an incorrect presentation of the doctrine of the Trin-
ity will directly affect the standing ground of the believer - the message of the Bible. When
he proposes resistance to these wrong teachings, Calvin cautions his readers not to let
their ‘thoughts and speech go beyond the limits to which the Word of God itself ex-
tends,

At this point we must draw attention to the fact that Calvin’s ‘great battles™ are
fought against the writings of Servetus who came up with all sorts of soteriological pre-
suppositions and inferences. So Calvin writes in order to refute the Christology of Serve-
tus, and his debate turns upon the question of the true Godhead of Jesus Christ. The
problem with Servetus is that he presents us, says Calvin, with a ‘monstrous fabrication’
that ‘person’ is nothing else than a visible manifestation of the glory of God.”® For Serve-
tus the second divine being is somehow derivative from God, or a part of the one God-
head, so that God the Father would thus have an additional element.

For Calvin such an incorrect presentation of this doctrine would result in an
overthrown of ‘the whole glory of God’ and in a means through which the uninstructed
are brought into a state of alarm and confusion.’" All these sects, as Calvin calls them, had
done nothing else but to tore apart God’s essence and to confuse the distinction that exists
between the Persons of the Trinity. Therefore Calvin sees as being vital to establish a
correct representation of the doctrine of the Trinity. For him this is the only way in which
the gate can be closed not only to ‘Arius and Sabellius, but to other ancient authors of
errors.’> How can we do this, asks Calvin? His answer is by ‘holding fast to what has been
sufficiently shown from Scripture: that the essence of the one God is simple and undi-
vided, and that it belongs to the Father, the Son, and the Spirit; and on the other hand
that by a certain characteristic the Father differs from the Son, and the Son from the
Spirit.”® Calvin proceeds to use the Scripture in order to prove what he has just said.
Therefore he sees the divinity of Christ in texts such as John 1:1 where although the
Word is said to have been God when the universe was not yet created, John utterly dis-
tinguishes Word from idea. Calvin concludes that if the Word was with God from eter-
nity and had His own glory with the Father (John 17:5), it means that He could not have
been an outward or figurative splendour, but of necessity it follows that He was a hypos-
tasis that resides in God himself. In Genesis’ narrative Moses presents the Spirit as well,

not as a shadow, but as the essential creative power of God. For Calvin this leads to the

% Ibid, p. 146.
2 Ibid, p. 145.
3 Ibid, p. 148.
3 Ibid, p. 147.
32 Idem.
33 Idem.
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conclusion that the eternal Spirit had always been in God, while with tender care he sup-
ported the confused matter of heaven and earth, until beauty and order were added. Cal-
vin therefore asserts with confidence that the being of God is one.

In conclusion, reading Calvin's work on the Trinity we realise that his intention
is to say that whoever does not pay attention to this doctrine, no matter how often the
words of Scripture are in his mouth nor how frequently he speaks of Christ, he is not
preaching the incarnate God but emptying the gospel if its specific content.

John Owen (1616-1683)

Describing the polemical context in which Owen has been involved, Carl True-
man classifies his opponents in three general categories: Papists, Arminians and Socini-
ans, but shows that from all these three Papists were the least important to Owen.** It is
concluded therefore that Owen’s writings are a direct attack on the doctrines of the Atr-
minians and Socinians.”” This is not surprising when we take into account the fact that
from his early ministry Owen has started to exhibit his father Puritan convictions and
found very difficult to avoid debates over controversial doctrinal matters such as election
and predestination which, for him, lay at the very heart of the gospel.36

As Calvin before him, Owen charges the Arminians for their ‘disputes of carnal
reason against the Word of God'.”” His writings against the Arminians began with the
publication of A Display of Arminianism in 1642,

When Owen discusses the emphasis they placed on the teaching of Scripture
about man, sin, Christ, atonement, salvation, he shows that they deny some of the basic
tenets of the faith and therefore must be regarded as heretics. He describes them as ‘mod-
ern blinded patrons of human self-sufficiency”® Reflecting on their doctrines, Owen calls
them ‘innovations in the received doctrines of the reformed churches’ and views them as
a direct attack on the doctrine of the Trinity.

3 TRUEMAN, op. cit., p. 19.

% Philip Eveson produced a valuable summary of the historical context for John Owen'’s doctrine
of Justification in his paper “The Case for Forensic Justification in John Owen” Seeing the Lord,
(Published by The Westminster Conference, 2000), pp. 28-31.

3¢ For a more detailed summary of Owen’s Christian life see Sinclair B. FERGUSON, John Owen on
the Christian Life (Edinburgh: Banner of Truth, 1987) pp. 1-19. Truemans also shows that
Owen engaged specifically with domestic manifestations of Arminianism, particularly the 1651
writings of John GOODWIN, pp cit., p. 22.

7 Works, X, p. 11.

38 John OWEN, The Death of Christ, vol. X. (Edinburgh: Banner of Truth, 1976) p. 11ff.

» Works, X, p. 11.
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In Owen’s conflict with the Socinians the main topic of debate is Christology
and consubstantiality of the Father and the Son with serious implications on the ortho-
dox doctrine of the Trinity.* To do this they refer to Scripture passages, also quoted by
the Arians, which seem to represent the Son as inferior to the Father.” Their basic idea
is that Christ is not essentially God, but earns his position as Son of God through his
work,*?

In their attacks on the divinity of Christ the Socinians denied His equality with
the Father and the possibility of the existence of two substances in one person - one hu-
man one divine - without any conflict between them. The issue of the consubstantiality
of the Father and the Son points towards two other important theological issues which
Socinians deny: the eternal pre-existence of Christ and the role of Christ in creation.”
Such attacks were viewed by Owen as attempts to undermine Trinitarianisms, because
the denial of the consubstantiality of the Father with the Son led to a denial of the full
humanity of Christ and his agency in creation and in the work of redemption.

Therefore, for Owen the defence of the doctrine of the Trinity is absolutely vital.
Without a defence of this doctrine a hole range of other doctrines are severely affected.
Owen sees the doctrine of the Trinity as being important for a correct understanding of
other doctrines, such as the doctrine of God and His providence, the doctrine of creation,
the doctrine of the covenants, the doctrine of salvation and the believer’s communion with
God, to mention just a few. In all these Owen sees that the Father, Son and Holy Spirit
have their distinctive roles to play. All three Persons of the Trinity work together for the
salvation of sinners. These points are foundational in Owen’s fight against Socinianism
as well as against those with Arminian leanings.*

In his work on the doctrine of the Trinity, Owen’s first attempt is to defend the
doctrine of Christ and he does this in his magisterial work Vindiciae Evangelicae (1655).
In his writings Owen responds to the attacks against the divinity of Christ and His par-
ticipation in the work of creation and salvation. In doing this Owen points towards the
Trinitarian structure of his soteriology.

* TRUEMAN, op. cit., p. 151.

* For a list of the passages used by Arians see BERKHOF, The History of Christian Doctrines, op.
cit., p. 89.

* See Trueman’s detailed discussion about the Socinian criticisms of orthodox Christology, op.
cit., pp. 152-154.

#Ibid, pp. 157-164

* EVESON, op. cit., p.32.
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His first attempt is to prove the two natures of Jesus Christ while subsisting
within the one person.” In his fight against the Socinian denial of the consubstantiality
of the Father and the Son, Owen shows that such a denial is due to an incorrect usage of
the human rationality in theological points to the importance of God’s revelation

One serious effect of the denial of the doctrine of the Trinity by the Arminians
is seen in the doctrine of God the Father and His providence. Owen sees that the problems
raised by the Arminians focused upon the relationship between God and His creation.

The Arminians questioned the foreknowledge of God and denied all-governing
providence of the King of nations, replacing it with a general power and influence limited
and used according to the inclination and will of every particular individual. Thus At-
minians deny the irresistibility and uncontrollable power of God’s will, affirming that of-
ten God wills and intends what He cannot accomplish. Owen sees that the Arminians’
attempt is to free themselves from ‘the supreme dominion of His all-ruling providence™*
so that they can gain their own power in every action. This means that they deny the
eternity and the unchangeableness of God's decree. They are doing this because ‘they fear
they should be kept within bounds from doing any thing but what his counsel hath de-
termined should be done.”” When God is eternal and unchangeable, human free will is
limited and its independency prejudiced. In order to deny these limitations, they choose
to affirm that God’s decree are temporary and changeable.

In his defence of these doctrines against Socinians, Owen shows that in creation
as well as in providence the doctrine of the Trinity is absolutely foundational. Carl True-
man draws attention to the fact that in Owen theology, the Trinity does not have the
status of an optional extra in his theology, but represent the necessary ontological frame-
work of his entire soteriology.* For Owen, both the divine plan of salvation and Christ’s
work in accomplishing that salvation rest ultimately upon a correct understanding of the
doctrine of the Trinity.

Dealing with the importance of the Trinity in creation and salvation Trueman
continues to shows that fundamental to Owen’s doctrine of God is the traditional idea
that all acts of God are acts of the whole God. Within each act, he says, there exists a
specific economy in which each person of the Godhead plays a particular part. In creation
and in providence the Trinity is absolutely foundational: The Father creates and governs
through the Son by the Holy Spirit.*” Owen explain the Trinitarian unity in the act of
creation the following words:

* Works, XII, pp. 210ff.

% Works, X, p. 12.

¥ Works, X. p. 12.

* TRUEMAN, op. cit., p. 24.
# Ibid, p. 120.
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So it is said God made all things; and so of all other works, whether in nature and
in grace. And the reason hereofis, because the several persons are undivided in their
operations, acting all by the same will, the same wisdom, the same power. Every
person, therefore, is the author of every work of God, because each person is God,
and the divine nature is the same undivided principle of all divine operations; and

this ariseth from the unity of the persons in the same essence.”

He then continues to explain the distinction of this relation and order within the
Trinity and then concludes saying that:

The reasons why the works of God are thus distinctly ascribed unto each person is
because, in the undivided operation of the divine nature, each person doth the same
work in the order of their subsistence; not one as instrument of the other, or merely
employed by the other, but as one common principle of authority, wisdom, love

and power.”

When Owen debates with the Socinians who, consistent with their anti-trinitarianism,
ascribe the act of creation to the Father alone, based on Genesis1:1, he answers again by
asserting that ‘the Scripture plentifully ascribes this work also to the Son and the Holy
Spirit.”* In order to establish the importance of the doctrine of the Trinity in the work
of creation, Trueman concludes very effectively saying that ‘God’s external acts may, in
one sense be acts of God in unity, but they presuppose the nature of God as Trinity.”’

The principle applied in creation is also applied by Owen in salvation. When
Owen discusses God’s plan of salvation, he sees it as being ‘the great work of our blessed
Trinity',54 The accomplishment of salvation is based upon specific, individual roles for the Fa-
ther, Son and Holy Spirit. This was possible because within the unity of the Trinity there is
the activity of distinct persons which Owen viewed as the result of a “transaction” in eter-
nity between the Father and the Son. At this point the doctrine of the Trinity becomes
very important for Owen'’s treatment on the Covenant of Redemption, which he thinks
is the foundation of the covenant of grace.”” In salvation the Father sends the Son and
lays upon Him the punishment due to our sin. The Son comes into the world to offer
Himself up to God for us and to intercede for all those for whom he gave Himself as an

> Works, I11, p. 93.

! Works, I11, p. 93.

2Works, XII, p. 142.

>3 TRUEMAN, op. cit., p. 121.

> Works, X, p. 163.

%> See S. Ferguson’s treatment on OWEN’s Covenant of Redemption, op. cit., pp. 25-27.
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oblation.”® The part ascribed to the Holy Spirit consists in His operation in the incarnation, the
death and the resurrection of Jesus.”” For each of these situations Owen rests his arguments on
biblical text and stands firmly within the framework of Reformed theology.

But this notion of the unity of the three persons plays also a key role in his un-
derstanding of Christ’s role in predestination. Owen's major point of disagreement on
this issue with the Arminians is that he regards predestination as originating solely in the
being of God and not as a result of God's foreknowledge or of any human act of faith. He
charges the Arminians for their attempt to ‘demolish this rock of our salvation’.”® And
they do this is order to ‘vindicate unto themselves a power and independent ability of
doing good, of making themselves to differ from others, of attaining everlasting happiness,
without going one step from without themselves'.” Owen sees predestination as being ‘a
part of God'’s providence concerning his creatures’.®’

Finally, the doctrine of the Trinity plays for Owen an important part in the be-
liever's communion with God. The Christian is the object of a great work of God the
Spirit. Expounding on John Owen’s Communion with God, Sinclair Ferguson shows
that in terms of status and experience, he has been brought from a condition of alienation
from God to communion with Him. Therefore, he concludes, the Christian life is noth-
ing less than fellowship with God the Trinity, leading to the full assurance of faith.®!
Owen shows that our communion is a distinct one with each person of the Trinity.®”
With God the Father it is ‘in free, undeserved and eternal love’®®, with the Son it is in
grace, as we receive from Him ‘all manner of grace whatever; and therein have we fellow-
ship with Him'*, and with the Spirit our communion is known through His various min-
istries performed in our life: His indwelling, anointing and sealing.® The apex of the Chris-
tian’s communion with the Trinity is worship according to the rule of Scripture and under
the guidance of the Spirit. Owen is careful to show that the Christian can not worship one per-
son and not worship the other two in the Trinity. True fellowship takes place only when each
person of the Trinity is worshiped. This is the high calling and privilege of the Christian.

*¢ Works, X, pp. 174-177.

7 Works, X, pp. 178-179.

> Works, X, p. 53.

> Works, X, p. 53.

 Works, X, p. 53.

¢! FERGUSON, op. cit., p. 74.

2 Works, IL, pp. 9ff.

% Works, II, p. 19. See also FERGUSON, op. cit., pp.76-77.
% Works, II, p.47. See also FERGUSON, op. cit., pp 77-92.
 FERGUSON, op. cit., pp. 93-98.

49



A hit

In conclusion, we see that for John Owen all God’s dealing with men and all true
knowledge of God are Trinitarian. In the work of salvation all three Persons of the Trinity
work together for the salvation of sinners. With respect to men the Bible clearly empha-
sizes that no one knows the Father unless it is through Jesus, His Son and no one, comes to
the Son unless he is led by the Spirit. So the Holy Spirit leads us to the Son through whom
we have access to the Father. Trinitarianism is the way in which God revealed Himself
to men and the way in which man is able to know God the Father.

Francis Turretin (1623-1687)

Francis Turretin did his theological work one century after Calvin.*® His intention
was to consolidate and preserve the Reformed theology. His endeavour to achieve that
has wan him the description of a ‘orthodox zealot'.”” He sought to do so by using the
theological methods of scholasticism, which laid emphasis on definition, logic and
method. This development was necessary because Calvin had written his theology out of
the exuberance of a revival of faith without time for sufficient attention to theological
niceties. During the century after Calvin, the Lutherans, the Anabaptists and among the
Reformed themselves placed a premium upon definition and logic.

As a churchman, Turretin also felt an obligation to battle the rising tides of ration-
alism, tolerance and secularism which were about to engulf Europe.68 When Turretin
proposes to deals with the subject of the Holy Trinity he sees the subject as being im-
portant for discussions not because this ‘adorable mystery’ can be proved, but because the
authority of the divine revelation alone proposes it to be received by faith and adored with
love.® While he does this, Turretin explains the meaning of the words which describe
the Trinity”®. He is likewise concern to say e few things about their use, and this concern
has aroused from the importunity of the heretics who he identifies as the Arians, Sabel-
lians and other anti-Trinitarians, whom he also identifies in his treatment on the Trinity
as being the Socinians and the Arminians, who in fact agree with the first.”!

% LEITH, op. cit., p. 124.

% James T. DENNISON, Jr., “The Twilight of Scholasticism: Francis Turretin at the Dawn of the
Enlightenment’ in Protestant Scholasticism edited by Carl TRUEMAN and R. S. CLARK (Catlisle,
Cumbria: Paternoster,1999) p. 245.

% Ibid, op. cit., p. 246.

% Francis TURRETIN, Institutes of Elenctic Theology vol. 1 translated by George Musgrave GINGER and
edited by James T. DENNISON Jr. (Phillipsburgh: P&R, 1992) p. 253.

7 1bid, pp. 253-257.

"t 1bid, pp. 257-258.
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Like Calvin before him, Turretin argues for the justifiable use of these terms in
the church despite the fact that they do not occur in the Scriptures. Turretin suggests that
these opponents reject the use of these words because they are ‘unwilling to receive the
things designed by them’. Once the cause of their rejection is identified Turretin sets up
as objective to give reasons for their use, saying:

Knowing that with the words they might abolish the doctrine also, we therefore
did right in retaining them and insist on their use being not only lawful, but also
beneficial and necessary for repressing the pertinacity of heretics and for bringing
them out of their lurking places.”

The first allusions made by Turretin to the importance of this doctrine is expressed in
his concern that by the rejection of these words, and implicitly the rejection of the doctrine of
the Trinity, the church can be contaminated by the seed of dissension and new doctrines
veiled under new words.”” Thus Turretin proceeds to show why the doctrine of the Trinity is
a fundamental article of our faith. Its importance is first established not only against the Socin-
ians, who deny it to be an article of faith, but also against the Remonstrants, who deny its
place among the fundamental articles and its importance for the doctrine of salvation. For
Turretin not only the denial, but also the simple ignorance of the Trinity is damnable and
inconsistent with salvation.”* Thus Turretin maintains that the doctrine of the Trinity is ab-
solutely important for at least a few reasons.

Firstly, the doctrine of the Trinity is important for the possession of our eternal life.
Based on the text of Scripture to have eternal life is conditioned by a knowledge of the Trin-
ity. Or to put it in other words, eternal life is contained within the knowledge of the Trinity.
The biblical text suggested by Turretin in support of this argument is the one where Christ
asserted: “And this is eternal life, that they may know You, the only true God, and Jesus
Christ whom You have sent” (John 17:3). Here Jesus is not just a human being but the
second Person of the Trinity sent by the Father in the world. For those who object that
Jesus is here spoken of not as God, but as the Mediator sent by God, Turretin employs
parallel passages where Scripture speaks of Him as of the true God, the primary object of
faith.”

Secondly, Turretin explains that the doctrine of the Trinity is important because
it contains the primary object of faith and worship, the confession of which our baptism nec-
essarily includes (Matthew 29:19). He shows that those that are saved and confess their faith
must know who God is and how He presents Himself to us in His word. For Turretin God

21bid, pp. 258-259.

73 Idem.

™ Ibid, p. 261.

7> Scripture texts are given in Ibid, p. 262.
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is revealed in His word as one in essence and three in Persons. Whoever denies this does
nothing else but to prove that he does not know God. A denial of the doctrine of the Trinity
has a direct effect upon the worship. Turretin explains this aspect drawing attention to the
fact that His deity is proven from invocation, because ‘grace and peace and other spiritual
blessings (which can be expected from God alone) are sought from Christ no less then from
the Father in the epistles of Paul.”® So far we notice that in his treatment of this doctrine,
Turretin draws attention to a theoretical aspect of the Trinity as well as to a practical one.
In the same context of worship, Turretin explains that the practical aspect of the doctrine
is seen in the fact that it contributes to the gratitude and worship of God and to the con-
solation so that we may know that Christ has truly redeemed us and that our salvation is
securely positioned. Thus we devote our faith and service to the Triune God who has
revealed Himself to us.””

Thirdly, Turretin shows that the doctrine of the Trinity is important because it
influences many other vital doctrines that are related to the mission and work of the Son
and the Holy Spirit. Therefore a denial of the Trinity would automatically lead to a denial
of these doctrines. Without them, says Turretin, we would not know the principal causes
of salvation: the grace of the Father, the merit of the Son and the sanctification of the Holy
Spirit, and consequently we would not know salvation itself. For Turretin to ascribe these
qualities to a created being amounts to blasphemy, therefore the conclusion is that the
Person to which these are ascribed can only be divine.

And fourthly and finally this doctrine is important because it distinguishes us from
other religions such as Jews, Mohammedans and the heathen. Latter on Bavinck will say the
same thing but using the expression ‘the differentiating earmark of our religion’.”®

In conclusion, we see a striking similarity between the way in which all reformed
theologians present the importance of the doctrine of the Trinity. The emphasis is on its
importance for salvation and man’s relationship with God the Father.

Herman Bavinck (1854-1921)

Herman Bavinck was a leading theologian of the neo-Calvinist revival initiated a
century ago in the Dutch Reformed Church.” In his scholarly work he showed a remarkable
sensitivity to nineteenth century developments. His first concern was to apply the full
scholarly resources of his own age to a renewal of the docmatic tradition represented by
seventeenth century Reformed scholastic theology. Like all the others reformed theolo-
gians before him, Bavinck always insisted on the primacy of Scripture. Bavinck traces
back the historical battle against the doctrine of the Trinity and speaks about two major

7 Ibid, p. 289.

7 Ibid, p. 263.

78 Herman BAVINCK, Our Reasonable Faith (Grand Rapids: Eerdmans, 1956) p. 145.

7 Walter, A. Elwell (ed.), Evangelical Dictionary of Theology (Grand Rapids: Baker, 1984) p.129.
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views which contradict this truth - Arianism and Sabellianism - and then cautions the
church with regard to the importance of guarding the truth against these anti-trinitarian
views.*® Bavinck makes sure to clarify that we are not dealing here with an abstract con-
cept or a scientific proposition about the nature of Divinity, but with God who reveals
Himself in His word as a Triune God.*" He contests against those people who see no
value in it for religious life. His attack against them is constructed upon the history of
God’s revelation as a Triune God. He proves that this doctrine is not the product of hu-
man discovery but a confession which was materially concluded in the Gospel and in the
whole Word of God. In short, it is a doctrine which was inferred by Christian faith from
the revelation of God.* Such an approach makes this subject important for our study,
and due to its nature demands from us an attitude characterised by holy respect, holy
reverence and childlike awe. Bavinck considers this subject in the context of the Christian
church which always confessed the revelation of God as the Triune God. He makes allu-
sion to the Twelve Article of the Apostles’ Creed, and in doing so he applies the principal
established here from the outset, namely that all the reformed theologians have dealt with
this doctrine in its historical context and in connection with what was going on in the
tradition of the church before their time. The confession of the believer is that he believes
in God the Father, and in Jesus Christ His only begotten Son, and in the Holy Spirit: he
believes in the Triune God.® The believer confesses that he has surrendered his life to
God as Father, God as Son, and God as Holy Spirit. God has created him, redeemed
him, sanctified him and glorified him as Father, Son and Spirit. In other words, what we
have here is very similar to what we saw earlier in Turretin’s treatment on this doctrine.
At this point we can, therefore, say that the doctrine of the Trinity is important for our
intellectual and practical aspects of our faith. The Triune God is important for our life
and salvation.

In order to deal with the subject in some more details we need to show that
Bavinck, like Turretin before him, asserts right from the beginning that the doctrine of
the Trinity is absolutely vital for a correct knowledge of who and what God is.** The
fullest content and the profoundest meaning of all the attributes of His being are to be
achieved only in this holy Trinity. Bavinck continues to describe the unity that exists in
the Divine Being. He does that by alluding to the works and order of creation and then
concludes with a sharp affirmation regarding the importance of this doctrine, saying:

8 1bid, pp. 156-158.

8 BAVINCK, op. cit., p. 143.
8 Tbid, p. 147.

% Ibid, p. 144.

8 Tbid, p. 143.
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‘Therefore, the article of the holy trinity is the heart and core of our confession, the dif-
ferentiating earmark of our religion, and the praise and comfort of all true believers of
Christ.®

Bavinck also makes clear that the doctrine of the Trinity is important for the
work of creation and salvation given to the people of Israel in the Old Testament.* He
supports this affirmation making reference to the teaching of the Old Testament where
God brings everything into being by His Word and Spirit. This truth is expressed most
gloriously in the words and songs of the Psalms. God speaks and is done; He commands
and it stands fast. But along side this word of power and wisdom comes the Spirit of God
as the Mediator of the creation. Just as God is power and wisdom He Himself is Spirit
in His being, that Spirit by which He can dwell in the world and be always and every-
where present in it. At the beginning that Spirit moved upon the face of the waters and
He remains active in all that was created.

And this self-diversity of God comes out even more in the works of the re-creation.
Then it is not Elohim, but Jehovah, not God in general, but the Lord, the God of the
covenant, who reveals Himself and who makes Himself known in wonders of redemption
and salvation. Referring to the Angel of the Lord, Bavinck distinguishes Him from God,
and yet presents him one in Name with God Himself, and in power, in redemption and
blessing in worshipfulness and honour.

Bavinck proceeds to explain how much more evident is the importance of this
doctrine in the New Testament and points to the fact that the doctrine of the Trinity is
important for a correct understanding of incarnation, atonement and resurrection. The
promises and announcements made in the Old Testament are fully satisfied in the New
Testament. In this respect Bavinck shows that the unity or oneness of God is the point
of departure of all New Testament revelation. But in the New Testament out of this
oneness the difference in the Divine being comes out into much clearer light. This hap-
pens first in the great redemptive events of incarnation, satisfaction and outpouring.
Bavinck maintains that the work of salvation is a work of God from beginning to end, but
there are three high moments in it: election, forgiveness and renewal, and these three
point to a threefold cause in the Divine being: that is, to the Father, the Son, and the
Holy Spirit.*” Father, Son and Spirit are in their oneness and their distinction the fullness
of the perfected revelation of God. According to the apostles the whole good and salva-
tion of man is contained in the love of the Father, the grace of the Son, and the fellowship

of the Holy Spirit.*

% Ibid, p. 145.

A detail account about the specific works performed by each Person of the Trinity in the Old
Testament is given in Ibid, pp. 146-151.

8 For full details see Ibid, pp. 151-158.

8 Ibid, p. 155.
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Just as all things are of the Father and through the Son, they all exist and rest in
the Holy Spirit. (155) The good pleasure, the foreknowledge, the power, the love, the
kingdom and the strength are the Father’s. The Mediatorship, the reconciliation, the grace,
and the redemption are the Son’s. The regeneration, the renewal, the sanctification, the re-
demption are the Spirit’s. (155) Just as no one comes to the Father but through the Son, so
no one can say that Jesus is the Lord except through the Holy Spirit. Through the Spirit we
have fellowship with the Father and the Son. It is in the Holy Spirit that God Himself
through Christ dwells in our hearts. And if this all be so, then the Holy Spirit is, together
with the Son and the Father, the one, true God, and is to be eternally lauded and praised
as such.®

Final Conclusions

There are several conclusions that we could draw from our consideration of this
doctrine. The main purpose of all the Reformed theologians in their study on the doctrine
of the Trinity was to secure the Biblical message and to safeguard the Biblical truth with
respect to this teaching. They spoke and wrote according the Scriptures. Their desire was
to prove from Scripture that Reformed theology has to do with one God who is person-
ally and always related to his creation in three ways: Father Son and Holy Spirit. The
insistence that the object of faith is the Triune God has been a characteristic of Reformed
theology. The God whom Christians worship is the Lord God who creates the heavens
and the earth and the Holy Spirit who gives comfort, as well as the God who encounters
his people and redeems them in Jesus Christ.

Although sometime it is difficult even for Christians to hold the Trinity of Persons
together in the unity of a single divine being, yet, as Gerald Bray shows, without the Trin-
ity there would be no Christianity.”” Our belief in the saving work of Christ the Son of
God, and in the indwelling presence of God the Holy Spirit demands that we worship
God in this Trinitarian way. All the reformed theologians studied in the content of this
paper agree that the doctrine of the Trinity points towards the importance of the Holy
Trinity both for our mind and heart. All the reformed theologians wrote as chuchmen,
concerned with preaching, worship and pastoral care. But they also wrote as good exe-
getes of Scripture which was stimulating intellectually and challenging spiritually. They
were all aware of the fact that an incorrect presentation of the doctrine of the Trinity will
directly affect the standing ground of the believer — the message of the Bible. And without a
defence of this doctrine a hole range of other doctrines are severely affected.

¥ Tbid, p. 156.
% Gerald BRAY, The Doctrine of God (Leicester: Inter-Varsity Press, 1993), p.111. See also the discus-
sion “All Analogies have Shortcomings” in GRUDEM, op. cit., pp. 240-241.
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Therefore the reformed theologians knew that by its confession the church is able,
on the one hand, to take a strong position against the heresies of Arianism, Modalism,
Socinianism, and on the other hand, to influence a correct understanding of other im-
portant doctrines of the Bible.

The reformed theology maintains both the unity and diversity in the being of God.
The Divine being is one: there is but one Being that is God and that may be called God. They
showed that the unity of the world, of mankind, of truth, of virtue, of justice, and of beauty
depends upon the unity of God. The moment that unity of God is denied or understressed
the door is open to polytheism. The reformed theologians explained that according to Scrip-
ture, this unity comprises difference, or distinction, or diversity. It is that diversity which
comes to expression in the three persons or modes of being of God. These three persons are
not merely three modes of revelation. They are modes of being, Father, Son and Spirit share
one and the same Divine nature and characteristics. God is our Creator who brought us into
being by His will as creatures distinct from Him in kind. He is our Redeemer who saves us
by the riches of grace. He is our Sanctifier who dwells in us as in His temple. As the triune
God He is one God and is above us, for us, and in us.

But in Reformed theology the doctrine of the Trinity is also of the greatest im-
portance for the spiritual life of the believer. Quite unjustifiably it is sometimes main-
tained that the doctrine of the trinity is merely a philosophically abstracted dogma and
that it possesses no value for religion and life. But when we believe in the trinity we notice
that this doctrine stands in an intimate relationship with our experience as the children
of God. We believe that God the Father is the Creator of all things and He supplies for
every need of body and soul. He is faithful and Almighty and will do He has promised to
do. He has sent the Son who was conceived in Mary by the Holy Spirit. He is our Sav-
iour, who redeemed us with His own blood, died and raised again and is now ascended
in glory and constantly intercedes for us with the Father. Christ has sent His Spirit who
is working in us and leads us into all truth, preserving us for our eternal inheritance.

Thus the confession of the Trinity is the sum of the Christian religion. Without
it neither the creation nor the redemption nor the sanctification can be purely main-
tained. Every departure from this confession leads to error in the other heads of doctrine.
We can truly proclaim the mighty works of God only when we recognize and confess
them as the one great work of Father, Son and Spirit.
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Németh Tamds':

Teolobgia és filozoéfia

The Relationship between Philosopby and Theology.
Several viewpoints have been formulated about the relationship between theology and
philosophy from antiquity to the present time. There are four known relationships be-
tween Christian theology and philosophy. The first one considers them contradictory to
each other, the second one tries to find and show the complementary identities between
them, the third one considers theology to be above philosophy, and the fourth one con-
siders theology to be subordinated to philosophy.

Today’s Christian theology considers dialogue as the only viable path. Not re-
nouncing the absolute need of Christ’s statement to man, however, taking into ac-
count the general life vision of people and the changes in their scientific worldview, it
seeks to make the message of the Gospel known, acceptable and understandable in
the present. Modern Hungarian philosophy of religion seems to be a partner in this
endeavour when it seizes religion as reality as a whole. Europe can only avoid reli-
gious, philosophical, cultural and scientific fragmentation if it shows a unified real-
ity and truth in the religious sense through continuous dialogue.

Keywords: absolute need of Christ, a wotld of relative values, pursuit of transcendence,
immanent reality, understanding and making understand

1. Bevezetd gondolatok

A teolédgia és filozéfia kapesolatit vizsgilva rovid bevezetés utdn arra tériink r3,
hogyan latjuk a kérdést keresztyén szemmel, majd a két tudomany viszonydnak négy mo-
delljét targyaljuk, végiil pedig a tudomany és teoldgia egészséges kapcsolatit vézoljuk.

A teoldgia és filozéfia kapcsolatit jelentd legalapvet8bb mondat igy hangzik: , Aki
Istenrdl beszél, az az egész valésdg teremtd eredetérdl beszél”,” aki Isten létére kérdez ra, sajit
létére és az egész teremtés eredetére kérdez. A mondat megforditva is igaz, aki sajat 1étére
kérdez, valamiképpen mindig az alkot6jérdl kérdez. Ha azt mondjuk, ki vagyok én, azt
kérdezziik valéjaban, hogy ki alkotott engem? Luther Marton azt mondja, ha egy kisgyermeket

! Egyetemi tandr, P4pai Reformitus Teolégiai Akadémia. ntamas@indamail. hu
> W. PANNENBERG: Teoldgia és filozéfia. L'Harmattan, Budapest, 2009. 11.
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megkérdeziink arrdl, milyen Istened van, ezt felelhetné: ,Az én Istenem el6szir is az Atya, aki
megteremtette a mennyet és a foldet. Ezen az egyen kiviil semmit sem tekintek Istennek, mert nincs
senki mds, aki mennyet és foldet tudna teremteni.”

Mir az ()szévetségben taldlkozunk azzal a gondolattal, hogy Isten minden ember
szidmdra az egyetlen. ,Ki hivja elé 6rok idok 6ta a nemzedékeket? En, az Ur vagyok az elsé,
és én mindvégig ugyanaz maradok.” , Ti vagytok a tandim — igy szél az Ur —, és az én szolgdm,
akit vdlasztottam, hogy megismerjetek, higgyetek bennem, és megértsétek, hogy csak én vagyok.
Eléttem nem lett isten és utdnam sem lesz! En vagyok az Ur, rajtam kivil nincs szabaditd.”
(Ezs 41,4;43,10-11) Osi istenfogalom volt a mennynek és foldnek egyetlen alkotd istene,
az eredet. A preszokratikus (Szokratész elétti) filozéfia isteni eredet utdn kutatote akkor,
amikor az arkhé (eredet) fogalméit meghatirozta.

A filozéfia tehit nem a vallastdl fiiggetleniil alakult ki, hanem reflexidként, még-
pedig kritikai reflexi6ként. Xenophanész (Kr. e. 6.sz.), aki nagyon kritikus hangot iitote
meg az antropomorf istenpanteon koriil kialakult valldssal szemben, gy gondolta, hogy
ez forditva van. Nem a filozéfia reflektil a valldsra, hanem a vallds 6ltozteti a filozéfidt
valami érzéki kontosbe.*

Tehat amit az ember lat és tapasztal, azt transzcendalja, dtvetiti az érzékek feletti,
a lelki vilagba. Ebbdl az kévetkezik, hogy a latott vilig egységébdl kovetkeztetni lehet a
teremtdje egyetlenségére. Az istenek sokasiga viszont ellene mond a kozmosz egységé-
nek: a kozmosznak, miutin egységes megjelenésrdl tantskodik, csak egyetlen valddi ere-
dete lehet,

Az Skori filozéfia a tapasztalati Giton megismert kozmosz egységes dllapotdbél kovet-
keztetett arra, hogy isten sem lehet sokféle, hiszen az egységes eredet nem kovetkezhet a
teremtd akarat sokféleségébdl. A zsiddsig és a keresztyénség pedig kijelentés alapjin alli-
totta, hogy egyetlen Isten van, a tobbi isten bilvany (tehdt nem is létezik), akiknek elha-
gydsdval juthat az ember az igazsig kozelébe, mert az Isten 6nkijelentése, a Krisztusban
kapott kinyilatkoztatis feliilmulja a filozofidt, azt a szindékot, hogy az ember 6nmagat és
a vildgot kutatva eljusson a valésdg végsé alapjainak megfejtéséhez.’

A 19. szizad elsd évtizedeiben Georg Wilhelm Friedrich Hegel ébredt ismét tu-
datdra annak, hogy a filozéfia egy kordbbi valldsi hagyomdny sziilottje, ezért még akkor
sem szakadhat el téle, ha kritikus médon reflekeal ra.

> LUTHER M.: Nagy Kité, Elsé hitagazat, 194.
* V6. W. PANNENBERG: A természetes istenismeret és a ,természetes teoldgia”. In: U8: Rendszeres

teoldgia I. Osiris Kiadé, Budapest, 2005. 64-71.
> V6. WEISSMAHR B.: Filozéfiai istentan. Mérleg, Budapest, 1996. 12.
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2. A keresztyén allaspont

A keresztyénség abbdl a kijelentésbdl, kinyilatkoztatdsbdl indul ki, hogy Jézus
Krisztus atyja az egyetlen és igaz Isten. Ez a kijelentés abszolut igénnyel 1ép fel a minden-
kori emberrel szemben, mert azt vallja, hogy rajta kiviil nincsen senki, akit Istennek, ere-
detnek lehet nevezni, nem adatott mds név, amely dltal megtartatunk. Az eredetet a ke-
resztyénség Isten létezésére és a létezd Isten teremtd munkdjira vezeti vissza. Isten — te-
remtettség — ember, s ennek visszacsatoldsa az eredetkérdés, amely, mint emlitettiik, azo-
nos az istenkereséssel. Az ember, amikor a teremtett vilagra kérdez, onmagira kérdez, s
amikor dnmagéra kérdez, mindig Istenre kérdez. Isten léte és a vildg léte korreldcioban, kol-
csdnds viszonyban van. Ez F. Nietzschéig folyamatosan meghatarozta a filozéfia (elsd-
sorban a német nyelvii filozéfia) témajit.

Az tjkori filozéfidk azonban eltérnek a kordbbiaktdl, mert az istenkérdést, a vallds
kérdését, a filozofia targykdrén kiviilre helyezik, s ,metafizikaként”, azaz a fizikan, a ta-
pasztalati iton megismerhetd létezésen tuli teriiletként kezelik. Ezzel azonban nem csak
a valldssal val6 parbeszédrdl mondanak le, hanem arrdl a szidndékrdl is, hogy a filozéfiai
megismerés az emberi létezés val6sdgdnak dtfogd témdjit tlizze z4szl6jira. Ez az egyik oka
annak, hogy a 20. szdzad mésodik felétd] mar csak résztémakkal foglalkozik a filozéfia, s
ebbdl kovetkeztet, de leginkdbb extrapoldl dltalinos trvényszertiségeket. Példaul Jirgen
Habermas Megismerés és érdek cim(i munkaja szociolgiai megkozelitésben tesz fel isme-
retelméleti kérdéseket, vagy Stephen Hawking Az id§ rovid torténete cimmel, 1988-ban
napvildgot ltott, nagy vihart kavart és sokat vitatott miive egy feltételezett illapotra, az
8srobbands és a fekete lyukak kialakuldsa kozotti iddre vetiti 4t a meglévd torvényszer(i-
ségeket, s von le ezt kovetSen dltaldnos érvény(i kdvetkeztetéseket. A gorog filozéfia még
gy fogalmazott, hogy aki Istenrdl beszél, az egész teremtett valdsig eredetérdl beszél. A
val6sig totalitdsa és Isten 1éte tehdt 6sszekapesolédott. Az tjkori filozéfia sajnos a valdsig
teljességét nem is prébalja megragadni. Hamvas Béla filozéfus a mult szizad Stvenes-hat-
vanas éveiben irt esszéiben arrél beszél, hogy azok a logidk, tudomanyok, amelyek a vilig
forrpontjan, iit8erén tartjak ujjukat, s arrdl elvakultan gondolkodnak (azaz tapasztalatai-
kat extrapoldljik) mindig pszeudologidk, tehit dltudoményok. ,A torténeti pillanat forr-
pontjaival szemben felvett pszeudoegzisztens magatartds eredményei, vdlsdgoldé gondolatok
leple alatt vélsagfokozé elméletek, oly tévtanok, amelyek a torténet pillanatabél nem is latnak ki
Ma mir a fizikusok egy része azt vallja, hogy a fizika tudomanya nem is fejlddhet tovabb, an-
nak a tézisnek felszimoldsa nélkiil, hogy Isten léte kozombos a tudomdny szdméra. A tudo-
mény ateizmusdnak tételezése vagy agnoszticizmusdnak feltételezése olyan mértékben
cs6kkenti nyitottsdgat a megismerhetd vildgot, életet, az élet keletkezését, a létezés céljit
érintd kérdésekben, hogy mar komoly gétjiva vélt a tudomanyok tovibbi fejlédésének.

¢ HAMVAS B.: Korszenvedélyek utslagos igazoldsa. Philosophia normalis. In: U8: Patmosz I. Medio
Kiadé, Budapest, 2004.
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A keresztyén teoldgia Istenfogalma sohasem résztémat, hanem az egyetlen és igaz
Istent érti. A keresztyén teoldgia szerint nem az ember projicidlja, vetiti ki Istent. Nem
szabad a vallasi és tapasztalati jelenségek Osszességét viligképpé extrapoldlni, hanem az
Isten teremtette a lithaté és nem lathaté vildg egészét; az ember csak felismeri a kijelentett
Ige alapjin, hogy Isten valéban Isten. ,Hit dltal engedhetjiik Istent munkdlkodni, Istenként
mitkddni és igazsdgosnak lenni”, mondja G. Ebeling, amikor Luther teoldgiai gondolkod4-
sat fejtegeti. Az Isten ismerete nem az emberbdl kiindulé szindék, hanem Isten akarja
megismertetni Snmagét. ,En az Ur vagyok a te Istened.” Ebben az En-Te kapcsolatban
bontakozik ki a kijelentés, amelynek kezdeményezdje sohasem az ember, hanem az 6n-
magat kinyilatkoztaté Isten. Amikor Isten megismerteti 5nmagit, akkor megismerteti
minden miivét, amit égen és f6ld6n alkotott, valamint megismerteti a teremtett vildg céljic
és értelmét,

Ha viszont az érdekl8désiinket lesziikitjitk valamely részteriiletre, s annak igazsi-
gait visszavetitjitk az egészre, torzképet kapunk, ugyanis a részteriilet igazsiga nem lesz
azonos a teljesség igazsigdval. Ezért a szaktudomanyok eredményeire reflektalé filozéfia
stlyos gondolkoddsbeli zavart tdmaszt.” A tudomanyra reflektalé filozéfia Snmagaban is
talajtalan, hiszen a tudomdny alapértékei nem 4llanddk. A 20. szdzad elején még néhany
filozéfus (Henri Bergson, Samuel Alexander és Alfred North Whitehead) véllalkozott a
vilag egész valdsdganak és a val6sdg folyamatdnak értelmezésére. Azonban az ateistdva valt
filozéfia, mikdzben megsemmisitd valldskritikdt gyakorolt, mir nem tudott és nem is
akart reflektalni Istenre, ezért nem volt képes helyesen reflektdlni a vilig fogalmdra sem.®
Az antropoldgiai koncentracié és az ebbdl kdvetkezd emberkozpontu vilagszemlélet a fi-
lozéfiai gondolkoddsban 6nmagaba visszatérd kérre, sajit farkdba harapé kigydra emlé-
keztet. A teoldgia viszont nem veszitette el a Teremt8hdz igazodé viszonyitasi alapot,
ezért tovibbra is foglalkozik a filozéfia térgydval, a megismerhetd vilaggal.

3. A filozéfia és a teolégia viszonya

A filozéfia és a teoldgia tdrténete azt mutatja, hogy négyféle viszonyt feltételezhe-
tiink a filozéfia és a teoldgia kdzott: az elsd ellentétként fogja fel a kettdt, a masodik a
kiegészitd azonossdgokat prébalja meg keresni és kimutatni, a harmadik a teolégiét a fi-
lozéfia folott 4llonak tekinti, a negyedik pedig a teolégidt akatja a filozéfia ald rendelni.’

7 W. PANNENBERG: Teoldgia és filozéfia. 15.
8V6, BOLBERITZ P.: A keresztyén bolcselet alapjai. Szent Istvan Ti4rsulat, Budapest, 2011. 260-261.
® W. PANNENBERG: Teoldgia és filozédfia. 17-21.
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A) Els8 tételiink az, hogy a teoldgia ellentétes a filozéfidval. A teoldgia kijelentés-
alapon 4ll, s ahogyan Tertullianus megfogalmazta: ,Mi kize van hdt Athénnak Jeruzsdlem-
hez? Mi kéze az akadémidnak az egyhdzhoz?""" Ez a tétel abbél indul ki, hogy a teolégidban
csak a hitnek van illetékessége. Krisztus feltdimaddsa éppen azért bizonyos a hit szdmira,
mert megfoghatatlan az értelemnek." Pal apostol igy tesz errdl bizonysagot: , Es mikozben
a zsidék jelt kivinnak, a gorogok pedig bolcsességet keresnek, mi a megfeszitett Krisztust bir-
detjiik.” (1Kor 1,22-23)

Ennek a felfogisnak volt képvisel8je Petrus Damiani (1007-1072), aki az 5Méz
21,10-13-at, amely azt taglalja, hogy milyen feltételek mellett lehet egy foglyul ejtett ide-
gen asszonyt feleségiil venni, allegorikusan tigy magyarazta, hogy a filozéfia olyan a teo-
l6gia szdmdra, mint egy rabszolgand. Akinek el8szor is le kell vigni a hajit, azaz megsza-
baditani a haszontalan elméletektdl, azutan le kell nyirni a kdrmét, vagyis meg kell szaba-
ditani a babonasag cselekedeteitdl, majd el kell venni téle a régi ruhait, azaz a pogany mi-
toszokat, s csak utdna lehet feleségiil venni. Damiani ezzel vilagossd tette azt, hogy a teo-
l6gidnak milyen kifogisai vannak filozéfidval szemben. Hirom kifogdst emlit. Az elsd a
haszontalan, 6nmagdért valé elmélet, amely korldtokat llit, és bezirja a gondolkodis és
megértés nyitott ajtajit. A mdsodik kifogisa, hogy olyan valldsi maradvinyokat hordoz,
amelyeket a keresztyén teoldgia régen meghaladott, végiil a pogdny mitoszok jelenlétét és
a bel6litk szdrmaz6 istenképet taldlja elvetend8nek. Ebben az értelemben a filozéfidnak a
teoldgidra kell figyelnie, mégpedig segitd és nem kritikus szdndékkal, valamint el kell fo-
gadnia aldrendelt szerepét.'”” Damiani csak annyiban szeretné a filozéfiit a teoldgia koze-
lébe engedni, amennyiben a teoldgidt szolgilni képes. Luther is hasonlé nézeten volt, sze-
rinte csak a hit 1at, az ész vak, és ez az oka annak, hogy a filozéfia semmi lényegeset nem
tud Istenrdl. Természetesen a hit altal megvilagositott értelemnek mér van létjogosultsiga
a teolégidban. Luther tehdt nem volt tudomdnyellenes, kritikdja alapvetden az Arisztote-
lész nyoman haladé filozéfusokat vette célba, a teoldgia és a filozéfia dldatlan keveredése
ellen érvelt, és a helyes teoldgiai gondolkoddsért kiizdstt. Persze a filozéfia nem maradt
és nem marad meg sokdig a szolgil6ledny eredeti szerepében. Immanuel Kant a 18. szdzad
miésodik felében a filozéfia szolgai mivoltit mir nem gy értelmezte, mint a kozépkor,
hanem ugy, hogy a filozéfia mint szolgil6ledny asszonya, a teoldgia el8tt a faklydt viszi,
hogy vilagossiga legyen, nem pedig utina megy az uszalyit hordozva.

A reformici6 teoldgidjanak a filozofidt érintd erds kritikdja arra a fesziiltségre mu-
tatott rd, amely az empirikus ismeretnek mindent megoldd képességét hangsiilyozé tudéds
és a hit embere kozott timadt, mivel a tudomdny képviseldje a teremtett emberi észt tette

0 TERTULLIANUS: Pergdtlé kifogds az eretnekek ellen. In: Tertullianus mivei. Budapest, 1986. 421.

1 Certum quia impossibile est. V6. H. BAVINK: Reformed Dogmatics. Baker Academics, Michigan,
2011. 31.40.

12 ancilla theologiae.
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a hit elé, holott a hit meg kell, hogy el3zze a megismerést, hogy azutdn a hitben megismert
dolgok noveljék az Istenbe vetett bizalmunkat. Kdlvin kritikdja az Isten igéjét figyelmen
kiviil hagyd, 5nmaga bolcsességében tetszelgd embert érinti. ,Mert amig csak a foldi dolgo-
kat nézziik, a sajdt igazsdgunkkal, bolcsességiinkkel és erényiinkkel megelégedve tetszelgiink 6n-
magunk el6tt, és szinte félistenekként tekintiink snmagunkra,” nem szembesiiltiink foldi va-
16sdgunk kicsinységével.”’ De természetesen ahhoz, hogy az evangéliumot, a kijelentés és
a hit tartalmédt masokkal megosszuk, sziikségiink van annak a viliglatdsnak ismeretére is,
amit az adott kor embere, ha toredékesen vagy tévesen is, képvisel. P4l apostol figyelt arra
az el8zetes ismeretre, amely a hallgatésigdt megkdtotte, ezért nem gy tett bizonysigot
az Areopdgoszon (ApCsel 17,22—33), mint ahogyan a nagytanics kihallgatdsan (ApCsel
23,1-11), vagy Fesztusz és Agrippa el8tt (ApCsel 25,13-26, 29). Mert az volt a vélemé-
nye, hogy bar mindenkivel szemben szabad, mégis mindenki szolgdjavé kell lennie azért,
hogy minél tobb embert az evangéliumnak megnyerjen. ,A zsidéknak olyannd lettem,
amint aki zsidé, hogy megnyerjem a zsidokat (...), a torvény nélkiilieknek olyannd lettem, mint
aki torvénynélkili — pedig nem vagyok Isten torvénye nélkiil, hanem Krisztus torvénye szerint
élek —, hogy megnyerjem a torvény nélkiilieket (...) mindenkinek mindenné lettem, hogy min-
denképpen megmentsek némelyeket.” (1Kor, 9,19-22) Ahhoz, hogy a keresztyének tanitani
tudjanak, s6 és kovisz legyenek, meg kell érteniiik az evangélium tartalmit, de meg kell
érteniiik azokat is, akikhez szélnak, ezért nem szabad félniiik a teolégia tudomany voltd-
tol, sem mds tudomdnyok eredményeitdl.

Tertullianus ugyanis, hogy teoldgiai gondolatait kifejthesse, kénytelen volt mégis
filozéfiai kateg6ridkat tvenni a sztoikusoktdl, ahogyan Petrus Damiani is csak a filozéfia
igényeit és 6nallésdgit utasitotta el, a dialektikdt mint filozéfiai mddszert nem. A sztoikus
boleseldk tanait a sziikségszertiségrdl Lorenzo Valla és John Wyclif példdul arra hasz-
nélta fel, hogy Isten mindenhatésigardl és gondviselésérdl sz6l6 tanitdsit alitimassza.
Természetesen ezek utdn meg lehetett vidolni 8ket azzal, hogy fatalistak, mert a sziikség-
szerliség egyuttal sorsszer(iséget is jelent. Hosszan sorolhatnink a filozéfidval évatosan
bané teolégusok intelmeit, itt csak egy példit emlitiink meg, amit Rudolf Bultmann vala-
szolt Karl Barth rosszalldsira azért, mert teoldgidjéban filozéfiai kategéridkat hasznale,
Barth is ezt teszi, mondja Bultmann, csak régebbi filozéfidk széhaszndlatdval él. A teold-
gia és a filozofia kozote ellentétet 4llitdk nem tudtdk nézetiiket kovetkezetesen igazolni,
mert ha valaki kortdrsai nyelvén beszél Istenrdl, mar rékényszeriilt arra, hogy filozéfiai
kategéridkat hasznaljon.

Az ellenzdk viszont rimutattak egy alapvetden fontos szabdlyra: A filozéfia az ész
immanens logoszin (tapasztalati megszélaldsin), a keresztyén hit s vele a teoldgia a kije-
lentés logoszén (igéjén) alapul. A teoldgidnak nem a valldssal, hanem a kijelentéssel van

13 KALVIN J.: Institutio. A keresztyén vallds rendszere. 1559. Kalvin Kiadé, Budapest, 2014. 1.1.2.
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dolga; a keresztyén hit nem a vallds egyik fajtdjanak, hanem az exkluziv kijelentésbél ér-
telmezendd és a kijelentésnek feltétele alate all."* A szemben4llds lényege tehit az, hogy a
teoldgia nem veszitheti el tirgyat a filozéfia kedvéért. A filozéfia viszont a 19. szdzadban
a vallast a szubjektivitds, az érziilet teriiletére szoritotta. Mar David Hume szerint (18,
sz. végén) a hit lényegében érzés, a csodba vetett hit pedig teljesen ellene mond a racio-
nalitdsnak. Az ébredési teoldgiai irdnyzatok mintha el is fogadtik volna ezt az dllaspontot,
és a hit elsd tapasztalatinak a btinok Krisztus 4ltali megbocsdtisa atélését tekintették. A
dontésre hivast ezért vagylagos értelemben vetették fel. Tehdt a dontés keriilt el8térbe
mint végsd alternativa. R. Bultmann késdbb ezt igy definialja: ,A kériigma, az tizenet don-
tésre szolit, a hit pedig dontés”.

B) A misik felfogds nem ellentmonddst 4t a filozéfia és a keresztyén teoldgia kozétt,
hanem a teoldgidt tekinti valédi filozéfidnak. Ezt gy kell érteniink, hogy a befogadott és
megértett evangélium, a teremtd és megvéltd Isten ismerete ad alapot a vildglitdsunknak,
érteti meg veliink a valésig végsd alapjait, az egésznek és a résznek egymdshoz val6 viszo-
nyit. Mar Alexandriai Phildn azt dllitotta, hogy egy konkrét vallasi felfogis, esetében a zsi-
doké az egyetlen, amely megfelel a filozéfiai igazsigoknak. Jusztinosz szerint példul a ,ke-
resztyénség az egyetlen biztos és hasznos filozdfia, amely megismerteti minden dolog kezdetét és
végét, s minden ember szdmdra lehetévé teszi, hogy tokéletes és boldog legyen.”'® Az begyhazi
atyik nem elégedtek meg azzal, hogy a keresztyén hitet a filozéfiai igazsdg illusztricijanak
tekintsék, hanem a hitet értelmezték tigy, mint a bolcsesség valédi formdjée, s a teoldgidt,
mint valédi filozéfidt. A hivé ember szdmdra természetes is, hogy a teremtett viligot a te-
remtd, megvaltd Istenre nézve ismerje és értse. A kordbbi filozodfiai istentant ,természetes
teolégidnak” (theologia naturalis) nevezték, a teoldgia fogalmit pedig keriilték, s helyette a
filozéfia megjeldlést hasznaltdk. Alexandriai Kelemen a gordg filozofia felismeréseit az ,is-
teni gondviselés” ajdndékanak tartotta, amely felett ott 4ll a valodi bolcsesség, a Krisztusban
megmutatott (it az istenismeret és emberismeret felé."”

C) A kozépkori nyugati teoldgia leosztotta a szerepeket és a feladatokat, megkii-
l6nboztette a teoldgiai megismerést az emberi értelem ,természetes” ismeretétdl, amelyet
a teoldgiatdl fiiggetlen filozofia fejt ki. A teoldgia ebben a rendszerben felette all minden
tudomanynak, mert tirgya a természetfeletti kinyilatkoztatas, mig a filozéfia a természet
mindennapi folyamatait vizsgdlja. A skolasztika teolégusai arra figyelmeztetnek, hogy a
teoldgia miiveléséhez, igazsigai felismeréséhez Istentdl szirmazé kegyelmi emelkedettségre

" NAGY B.: A teolégiai médszer problémdja az vgynevezett dialektika teolégidban. Kilvin Kiadé, Bu-
dapest, 1999. 117.

> BULTMANN, R.: A természetes teolégia problémdja. In: U8: Hit és megértés. L'Harmattan, Bu-
dapest, 2007. 153-166.

16 JUSZTINOSZ: Pirbeszéd a zsidé Trifénnal 8,1.

17 ALEXANDRIAI Kelemen: Sztrémateisz VI, 1,1.
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van szitkség., Augustinus még gy vélte, hogy az isteni lényeg hozziférhetd az értelmi
megismerés szimdra is. A skolasztika viszont azt tanitja, hogy az emberi értelem korlatait
a hit megismerése bdviti tovdbb. Aquinéi Tamds szerint ilyen értelemben nem lehet el-
lentét vagy ellentmondis a természet és a természetfeletti kdzott, tehat a filozéfia és a
teolégia kozote.'® ,A kinyilatkoztatds értelem feletti ugyan, de nem értelemellenes. Noba a hit
igazsdgait sem feltétel nélkiil bizonyitani sem cdfolni nem lebet, a feladat az, hogy ezeket snma-
gukban ellentmonddsmentesnek és természetes valésdghoz hasonlénak tekintsiik.”"

A skolasztika rendszerében az arisztotelészi megismeréshez kapcsoltik a termé-
szetes értelmet, a hitbeli megismerést pedig természetfelettihez. Azonban az ember ter-
mészetével egyiitt jir, hogy korldtai meghaladdsira torekszik, s6t természeténél fogva on-
transzcendencidra van bedllitva. Ezért a természetes ismeret elkiilonitése a teoldgidtdl a
felviligosodasban mir visszaiitdtt, amikor kideriilt, hogy a természetes értelem nem tud
tartésan elismerni olyan hatart, amelyet kiviilrdl szabnak neki. A tekintélyalapt ismeret
val6sigiba vetett bizalom, amely az egyhdz tanitdsival, a teoldgiai tirgyak igazsigdval
szemben évszizadokig toretlen volt, ekkor megingott. Augustinus még a tanulds kiindu-
lasi pontjit a tanitd tekintélyében hatirozta meg, melyet a tanulé sajt beldtdsa valt fel.”
A kozépkori keresztyén arisztotelianizmus ezzel szemben azt tartotta, hogy miutan Isten
lényének megismerése meghaladja értelmiink természetes hatérait, a réla sz616 érvek nem
tekinthet8k egy racionalisan kévethetd tekintély produktumanak. ,,A probléma kiilndsen
akkor jelentkezett éles formdban, amikor az emberek tobb, egymdssal versengd valldsi tekintély-
igénnyel szembesiiltek, — azaz a reformdcié utdn.””' A felvilagosodis filozéfusai a valldsi ki-
nyilatkoztatas tekintélyét az értelem kritikdja al4 vetették, és igazsagit kétségesnek mind-
sitették. A filozdfiai istenismeretet értelemszertien a teoldgiai folé emelték.

D) A teolégidnak a filozéfia al rendelése. A felviligosodas idején a tekintélyre ala-
poz6dé hittel szembedllitottik az ész autondmidjinak elvét, s ezzel megforditottik a filo-
z6fia és teoldgia viszonydt. Az emberi ész lett hivatott megitélni a vallds dltal tdmasztott
igények tekintélyét. Elfogaddsra méltonak pedig a racié alapjdn elfogadhatét tartottak. A
filozéfia természetes ismerete, akdr istenismerete is a teoldgia f61é rendelddik.”

A felviligosodds utdn djra elindult az a tdrekvés, hogy a teoldgiit kiszabaditsak az ér-
telem f6léje rendelt tekintélye alél, és a filozédfia is célul tlizte ki azt, hogy amennyire lehet,
magdévd tegye a hit tartalmt, azonban ez a torekvés sem jar konfliktusok nélkiil. A filozéfia

'8 W. PANNENBERG: Teolégia és filozéfia. 22.

1% G. EBELING: Luther. Bevezetés a reformdtor gondolkoddsdba. MLK 6., Budapest, 1997. 62.

2 Ezt az igazsigot gondolja tjra a 20. szdzadban H. Hesse Uveggyongyjdték cimii regényében. H.
HESSE: Das Glasperlenspiel. 2. Aufbau Verlag Berlin, 1977.

*1' W, PANNENBERG: Teoldgia és filozéfia. 24.

2 V&, Immanuel KANT: A vallds a puszta ész hatdrain belil. (1793) F.: Vidranyi Katalin, Gondo-
lat, Budapest, 1980.
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szabadsdga ugyanis nem engedi meg a természetes Snértelmezés elvetését magiban hordozé
egzisztencidlis dontést, amely a hit elsd lépése, tehit a filozéfia hidba tud ilyen dontésrél, sz4-
mira értelmetlen lehet8ség marad. Martin Heidegger gy beszél a hitrdl, mint sajitos egzisz-
tencialehet8ségrdl, ,amely haldlos ellensége marad a lényegileg a filozéfidhoz tartozé (...) egziszten-
ciaformdnak.”” Rudolf Bultmann vélasza erre az, hogy amennyiben a filozéfia nyitva hagyja a
szabad dontés lehetdségét, amelyben ,a jelenvaldlét vdllalja snmagdt, tud egy mdsik lehetdségrol
is, hogy a jelenvalslét kitérhet a dontés eldl.”™* Tehat ha elveszett és értelmetlen lehetdségként is,
de a filozéfia mindig tud a hitrdl. Természetesen Heidegger szerint a filozéfidnak kell megha-
tdroznia azt, milyen helyet foglal el ez a filozéfiai szempontbdl abszurd egzisztencialehetdség
az emberi létezés strukttirdjin beliil

4. A tudomadny és a teoldgia egészséges viszonya.

A filozéfia és a teoldgia egészséges viszonydt ugyantigy, mint a modern tudomény
és a teoldgia viszonyit ma gy hatirozhatjuk meg, hogy a kettd pirhuzamosan kell mun-
kilkodjon, s mindenkor tudniuk kell egymasrdl, figyelniiik egymadsra. Ennek az egymadsra
figyelésnek Karl Barth szerint azonban komoly akadilyai vannak. A filozéfiai istenfoga-
lom megalkotasa Isten rejtettsége és a blinds ember vaksdga miatt lehetetlen, mert ,a bij-
nos ember nem fogadhatja be Isten szavdt”.*® Istennek a kijelentésen kiviili megismerhetet-
lensége ma nem a filozéfia tétele, hanem Isten kijelentésének negativ konzekvencidja.
,Csak Isten kijelentése s nem az onmaga felett kétségbees elménk gyéz meg minket Isten meg-
foghatatlansdgarol.””” Ugyanakkor Barth azt is mondja, hogy amikor egy teolégus megszé-
lal, mar a filozéfia nyelvterilletén szolal meg. Senki sem magyarazhatja gy az evangéliumot,
hogy 6hatatlanul is ne vegyitené filozéfidval. Azonban ez nem jelentheti azt, hogy kettds for-
rdsa van a megismerésnek, az egyik az ész és a szellemtorténet, a masik Isten kijelentése. Barth
szerint a filozéfia akkor valik veszedelmessé, sSt istentelenné, ha elfeledkezik az Isten igéjével
szembeni relativitisarl.”® Tehdt a teoldgia nem utasithatja el g8gdsen az emberi ismeretet, s
ha fel nem is oldja, de vallalnia kell a hit és tudomany fesziiltségét sajit dnértelmezésében és a
vildg dnértelmezésével folytatott parbeszédében. (Ez a térekvés ismert Magyarorszigon, ha
a Tudomany és hit, Jesenius Kézpont tevékenységére gondolunk Budapesten, vagy a Hatvani

2 M. HEIDEGGER: Fenomenoldgia és teologia. In: U8: Utjelzék. Osiris, Budapest, 2003. 49-68.

# R. BULTMANN: A természetes teoldgia... 164.

» W. PANNENBERG: Teoldgia és filozéfia. 27.

% Homo peccator non capax verbi Dei.

¥ K. BARTH: Credo. Die Hauptprobleme de Dogmatik dargestellt im Anschluss an das Apostolische
Glaubensbekenntnis. Kaiser, Miinchen, 1935. 15.

2 V. K. BARTH: Kirchliche Dogmatik I. 403.
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Istvin Teoldgiai Kutatékdézpont Tudomdny és teoldgia konferencidira Debrecenben.)
Ebben az 6nértelmezésben és pirbeszédben ma is érvényes Reuss Andris 1992-ben leirt
programja:

+A teologia feladata, hogy emlékeztessen: a keresztyén hit, az didvosséges hit nem
akdrmire vagy akdrkire irdnyul, hanem csakis az értiink meghalt és feltdmadott Krisz-
tusra. A teolégia feladata, hogy emlékeztessen: puszta ismeret; mely elzdrkézik attol,
hogy elkitelezze magdt és életté vdljék az emberben, sndmitds és semmire sem j6. Akdr
a tudomdny, akdr a hit szenved rovidséget, a teologia nem teljesiti feladatdt. Kettds tevé-
kenységében, hitre és tudomdnyra torekedve a teolégia az egy sziikségesrdl tesz bizonysd-

got: Isten ajandékdrol Krisztusban."

Meg kell emliteniink még azt a kezdeményezést, amely a vallasfilozéfia klasszikus
valldsértelmezésével ellentétben a vallist mint komplex valésigot értelmezi. Mezei Bal4zs,
megvizsgilva a hagyomdnyos valldsértelmezéseket (természetes teoldgia, vallisfenomenoldgia,
empirikus valldsértelmezés, kartezidnus vallisértelmezés, kanti moralis vallisfogalom,
vallaskritikai szemlélet), azokat filozéfiai értelemben a komplexitis kifejezésére elégtelen-
nek taldlja.”® Mezei a vallds 4j felfogdsanak gyokereit Hegel és a hegeli filozéfia hatdsiban
latja,*" amely Kierkegaard valldsértelmezésében mutatkozott meg el8szor, aki a vallds ,re-
dukalhatatlan és szisztematizalhatatlan hittartalmanak” feltirisisara tett kisérletet. He-
gel hatdsa érvényesiil az angol pozitivistikndl, valldstorténeti munkakban, vallasszociols-
gidkban (E. Durkheim), kézgazdasigelméletekben (K. Marx és M. Weber), valldslélek-
tanban (S. Freud, C. G. Jung). Ezenkiviil megemlithetjiik a hegeli filozéfidnak az tjsko-
lasztikdra és a neotomizmusra kifejtett hatdsit. A 20. szizad elejére (Husserl) a valldsfi-
lozéfia fenomenoldgiai fordulatot vett, ennek csticspontja kétségteleniil Heidegger filo-
z6fidjaval jelent meg, akihez tirsul még G. Marcel és E. Levinas valamint P. Ricoeur filo-
zé6fiai hermeneutikdja is. Az angolszdsz filozdfia, vallasfilozéfia kiinduldsi pontja az, hogy
»a filozéfia célja ugyanaz, mint a valldsé — a Tokéletes tokéletes ismerete” (W. R. Inge). A
vallasfilozéfia tovibblépését Mezei abban litja, hogy a valldst 0j6lag meg kell hatirozni,
mint kijelentésen alapul6 ,komprehenziv doktrindt”, atfogd tant kell szemlélni, amely ,a
valosdghoz valésdgosan tartozd, azt feltdrs, megnyité erd”. A vallds kiviilrdl csak részlegesen
szemlélhetd, tehdt amint a nyelvet, ha valaki meg akarja érteni, el kell sajatitania. Akdrho-
gyan kozelitiink hozz4, csak valésagként kezelhetjiik, mert van. Vizsgalatdban a vallds re-
duktiv megkozelitése (szocioldgiai, tdrténeti, lélektani) nem vezet eredményre, mert azt a
legfontosabb alaptézist nem teszi magdéva, hogy a vallas dtfogé és redlis jelenlétével kell

2 RBUSS A.: Teoldgia a hit és tudomdny fesziiltségében. In: Lelkipdsztor, 1992/11. 358,
%0 BOROS G. (szerk.): Filozéfia. Akadémiai Kiadé, Budapest, 2007, 1243-1257.
31 BOROS G.: Filozéfia. 1244.
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szdmolni. A vallds tobb anndl, mint ami bel6le litszik, ezért a kritikai megkozelitése inkabb
vezet eredményre, mint pozitiv leirdsa, a tagadds tagaddsa révén inkabb leirhatd, mint al-
litdsokkal** Ennek az irdnyzatnak legfébb hozadéka, hogy végiil a vallist nem statikus,
leirhaté jelenségnek, hanem leirhatatlan dinamikus egésznek tekinti. Dinamizmusa nem
onmagatdl, hanem a forrdsitdl, Istentd] szdrmazik. Ennek értelmében ma a valldsfilozo-
fianak, anélkiil, hogy a vallds része lenne, mégis valami médon a vallds dinamikus egészé-
hez kell tartoznia. Miutan a vallisfilozéfia nem lehet vallissa, ezért Mezei a vallas filozé-
fiai megkdzelitésére, mibenlétének vizsgdlatira a valldsbéleselet kifejezést hasznédlja.”> A
vallasbélcselet azt gondolja dt, amit a ,valldstdl fiiggetleniil elgondolni vagy végiggondolni
nem lenne lehetséges. A vallds itt a ,valésdg Gj neve”, ,autondém egész”. ,A valldsrél val6
gondolkodds ugyan magdbdl a vallasbél indul ki, célja mégsem lehet mdis, mint magénak
a vallisnak a helyredllitisa azon a médon, ahogyan ez egy tjragondolds szdmdra egyalta-
laban és konkrétan lehetséges”.** Ez az djragondolds a valldsbélcselet, amely korhoz, kul-
tiurdhoz, nyelvhez kototten ugyan, de megprébélja megmutatni a vallds lényegi jelent8sé-
gét, szSttesének szinét.

+A bélcselet a sokféleséq dltaldnossdganak az eredetét pillantja meg, amely nem mds,
mint a valdsdg forrdsa. A bolcselet ekképpen annak mds médon valé djragondoldsa, amit
kordbban a metaphysica generalis, ill. metaphysica specialis fogalmaiban fogtunk fel. A
valldsbolcselet azonban tobb és mds: a valldsnak a bolcselete, amely a valldsbol fakad, a

valldsbol és a valldsra tekintettel az, ami.”*

A valldsfilozéfia és vallasbolcselet tjragondoldsa, 4j titon induldsa azért dontd fon-
tossigl, mert az eurdpai népek onértelmezése, a keresztyén vallis megértése és megérte-
tése nélkiil szintelen és tandcstalan marad, elvesziti 5nazonos partnerségét a més valldsok-
kal és kultirdkkal folytatott pirbeszédben, mas kultarak és vallisok megértését célzo to-
rekvésében.
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A magyar gorogkatolikus esperesi keriilet Szlovikiiban

The Independent Hungarian Greek Catholic Protopresbyteral District in Slovakia.

In 2018, the Presov Greek Catholic Eparchy celebrates the 200® anniversary of its es-
tablishment. It was only in 1991 when the independent Hungarian Protopresbyteral
District was established. It unites the parishes which use Hungarian liturgical
language. This paper presents these parishes.
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Bevezetés

Szlovékidban a kassai gordgkatolikus piispokség joghatdsiga alatt 15 szervezett
magyar gorogkatolikus pardkia miikddik. Minden pardkia sajit pardkialis templommal
rendelkezik. Az egyes pardkidk filidlis kdzségei koziil nem mindegyik rendelkezik jogilag a
tulajdonaban 1év8 sajit templommal. A filidlis kozségekben az istentisztelet nyolc helyen a
latin szertartist katolikusokal kozos birtokban 1év8 templomban folyik, hét helyen jogilag a
latin szertartdst katolikusok birtokdban 1évS templomokban van istentisztelet, négy helyen a
filidlis kozségben is van sajit birtokukban 1év8 gérogkatolikus templom. Az emlitett helyeken
ezeken kiviil még van két dtmeneti, civil épiiletben kialakitott miséz&hely.

A tizendt szisztematizalt magyar gordgkatolikus pardkia koziil a Szlovakidhoz tartozé
Bodrogkoz teriiletén kilenc, az Unghaton négy, és a Cserehdton két pardkidn folyik lelkipasz-
tori szolgalat. A magyar pardkidk a hdrom szomszédos gérogkatolikus egyhdzmegye volt
pardkidi koziil keriiltek az eperjesi, majd a kassai egyhdzmegyébe: a munkdcsi egyhizme-
gyébdl kilenc, hajdidorogi egyhdzmegyébdl négy és az eperjesi egyhdzmegyébdl két pardkia
keriilt a kassai gorogkatolikus egyhdzmegyébe. A bodrogkozi és az unghiti pardkik ere-
detileg a terebesi esperesi keriiletbe tartoztak. A két cserehdti magyar pardkia pedig a kassai
esperesi keriiletbe tartozott és tartozik ma is.

! Prof. ThDr. Boh4cs Béla, PhD., gérogkatolikus pap, f8iskolai oktatd az Eperjesi Egyetem Gordg
Katolikus Teolégiai Kardn. email: vojtech.bohac@unipo.sk

2 Az Eperjesi egyhdzmegye teriiletén alapitdsa 6ta (1818) nem volt 6nallé magyar nyelvii esperesi
keriilet.
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A magyar nyelvii pardékidk 1989 eldtt a szlovak nyelvii pardkidk szimahoz viszo-
nyitva, mindkét esperesi keriiletben kisebbségben voltak. A terebesi esperesi keriiletben a
20 szlovék® nyelvii pardkia mellet a magyar* nyelvii parékidk szima nyolc volt. A kassai
esperesi keriiletben a hét szlovik nyelvii pardkia mellett a magyar pardkidk szima kettd
volt. Problémaik megolddsira id8sziike végett az esperesi gytiléseken nagyon ritkdn keriilt
sor. Az eperjesi egyhdzmegyét 1950-ben likviddlta a totalitirius hatalom, és tizennyolc
éven keresztiil hivatalosan nem létezett.” A gérdgkatolikus egyhdz 1968-ban az tigyneve-
zett ,pragai tavasz” tartama alatt kezdhette meg ismét hivatalosan is tevékenységét. A na-
gyon rdvid tartamd ,prdgai tavasz” nem tette lehetdvé a tizennyolc éven 4tt felhalmozé-
dott rengeteg probléma megolddsit, kozottitk a magyar esperesi keriilet feldllitisat sem.

Az 1989-es birsonyos forradalom utdn szabad, nyugodt és megfontolt koriillmé-
nyek kozott lehetett folytatni, vagy Gjonnan kezdeni az elmaradtak bepétlisit.

1. A magyar esperesi keriilet

A magyar esperesi keriilet megalakuldsanak torténete egyszerti és vilagos, bar nem sok
irisbeli bizonyiték szél mellette. Hirka Janos eperjesi megyéspiispok (1969-2002)
ordindriusi szolgalata alatt nagyon j6l megismerte a magyar egyhazkozségek sziikségleteit.
Piispokké szentelése utin révid id6n beliil magyar nemzetisége révén e sorok iréjit nevezte ki
dltalinos helynokké. Magyar nemzetiségi ltalanos helynoke az egyhdzmegyének fennillisa
6ta nem volt. A dontés arra irdnyult, hogy a magyar egyhdzkozségekben is megfeleld szinten
legyenek megoldva a nehézségek és a megolddsra vird kérdések. Az dltalinos helyndk hely-
zetismerete® és a magyar pardkidkon miikddS papokkal tortént megbeszélései utdn, java-
solta a megyéspiispoknek az 6nallé magyar esperesi keriilet feldllitisit. A magyar esperesi
keriilet 1991. jalius 1-én lett megalapitva. Az j keriilet a Bodrogkéz és az Unghit tizenhdrom

sres

magyar nyelvii pardkidjit és a hozzdjuk tartoz6 filidkat foglalta és foglalja magiba jelenleg is.

> 1. Bagkov, 2.Brezina, 3. Cejkov-Céke, 4. Cel’ovce—CseIej, 5. Dvorianky, 6. Kuzmice-Kozma,
7. Lasztovce -Lasztdc, 8. Nizny Zipov - Magyarizsép, 9. Novy Ruskov - Ruszka, 10. Secovce -
Galszécs, 11. Stankovce — Sztankdc, 12. Stanéa - Isztincs, 13. Velaty - Velejte, 14. Velka Tttia -
Nagytoronya, 15. Vojéice - Vécse, 16. Zbehtiov - Zebegny8, 17. Zemplinske Hradiste -
Zemplénhardicsa, 18. Zemplinska Teplica - Keresztir.

4 1. Cicarovce - Csicser, 2. Dobr4 - Dobra (Kisdobra), 3. Matovské Vojkovee — Mityéc, 4. Polany — P6-
lyan, 5. Pribenik — Perbenyik, 6. Streda nad Bodrogom — Bodrogszerdahely, 7. Velké Slemence —
Nagyszelmenc, 8. Zemplin — Zemplén.

> CORANIC, J.: Tzv. Prefovsky sobor — vyvrcholenie totalitnej moci o likviddciu Gréckokatolickej cirkvi
v Ceskoslovensku. In: CORANIC, J.-STURAK, P.- ]. KOPRIVNAKOVA.: Cirkev v okovdch totalitného
rezimu. Presov : PU Presov, 2010. s. 63.

¢ Az altalanos helynék a Bodrogkdz Zétény nevii kozségébdl szarmazik, amely a pélyanyi pardkianak
filija.
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A két cserehdti magyar pardkia, Szeszta és Horviti a nagy tdvolsdg végett nem keriilt a magyar
esperesi keriilethez.” A kassai egyhdzkdzség® magyar ajkd hivei sem voltak részei a magyar
esperesi keriiletnek. Magyar esperesi keriilet megalapitdsa utin elsg esperesének Mgr. Hor-
ny4k Béla dobrai pardkust nevezték ki (1991-1995). Masodik esperese Mgr. Osz Istvén, csi-
cseri pardkus lett 1995-1996 kozott, mint a magyar esperesi keriilet esperese, majd 1997—
2007 kozott, mint a nagykaposi esperesi keriilet protopresbytere volt a megvéltoztatott elne-
vezésli esperesi keriilet élén. 2007-2012 kozott ThDr. Vakles Attila, PhD volt, mint
protopresbyter az ismét dtnevezett Kirdlyhelmec — Nagykaposi esperesi kertilet élén.
2012. augusztus 1-t8l nevezték ki az eredeti elnevezéshez ismét visszatért magyar esperesi ke-

rillet’ protopresbyterének Mgr. T'éth Mihily, bodrogszerdahelyi parékust.

A magyar esperesi keriilet parokidi

Az esperesi keriilet egyhdzkozségeit dbécésorrendben mutatjuk be. A bemutatds
szamadatait a legutdbbi népszdmlélas alapjan (2011) vannak kidolgozva. A tovabbi személyi
dttekintések a kassai gordgkatolikus piispokség legutdbbi sematizmusa (2013) szerint
vannak feltiintetve,

1. Agcserné — Cierna nad Tisou

Parékus: Mgr. Vaszily Jézsef

Agcsernc’i nagyon fiatal viros az ukridn-szlovik hatiron. Atrakodé 4llomasként
alapitottiak 1947-ben. A lakossiga mind vallasilag, mind nemzetiségileg kevert. A rende-
zett valldsi élet a virosban csak 1989 utdn indult be. A gdrogkatolikus pardkidt 1998-ban ala-
pitottak. Templomat hirom felekezet 6kumenikus buzgalméval a latin és gordg szertar-
tast katolikusok és a reformatusok 1997-ben a Szent Kereszt felmagasztalisinak tiszteletére
szentelték. A jelenlegi pardkus eldtt két pardkusa volt az egyhdzkozségnek. A lakosok
szertartas szerinti hovatartozasa: lakosok sszlétszdma 3855, gordg szertartdst katolikus
835, latin szertartisu katolikus 1836. A reformatus hivék szima 641. A lakosok nemze-
tiség szerinti hovatartozdsa: lakosok dsszlétszdma 3855, magyarnak 2759, szloviknak 945
személy jelentkezett.

7 Az esperesi gytiléseken parékusaik alkalomadtdn a Bodrogkozben résztvettek.

8 A kassai egyhdzkozséget szlovdk, ruszin és magyar ajku hivek alkottik és alkotjak jelenleg is.

® Mons. Milan Chautur kassai gorogkatolikus megyéspiispsk szobeli igérete szerint az esperesi keriilet
neve mir nem fog viltozni az esperes mitkodési helye szerint, hanem a hivatalos elnevezés tartésan a
magyar esperesi keriilet marad.
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Kiscsernd — Cierna

A lakosok szertartas szerinti hovatartozésa: lakosok 8sszlétszdma 486, gordg szertar-
tasu katolikus 35, latin szertartast katolikus 184 személy. A lakosok nemzetiség szerinti
hovatartozisa: az lakosok 6sszlétszdma 486, magyarnak 462, szloviknak 24 személy je-
lentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhazkdzségbdl gordg szertartdsu katolikus
pap nem szdrmazik.

Kistirkany — Malé Trakany

A lakosok szertartds szerinti hovatartozdsa: lakosok osszlétszdima 1156, gordg
szertartdst katolikus 84, latin szertartdst katolikus 524 személy. A lakosok nemzetiség
szerinti hovatartozisa: lakosok osszlétszama 1156, magyarnak 998, szloviknak 28 sze-
mély jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhazkozségbdl gorog szertartasi katolikus
pap nem szdrmazik.

2. Borsi — Borsa

Pardkus: Dipl-Theol. Univ. Kecskés Gabor.

A kozség a 11. szdzadtdl 1étezik. Borsiban, a helyi kastélyban sziiletett IT. Rikéczi
Ferenc fejedelem. A kozség 2003-ig Bodrogszerdahelyhez tartozott és 2003-tél nyilvani-
tottik 6ndllé pardkianak. Uj templomit 2003-ban fejezték be, és Szent Illés préféta tisz-
teletére szentelték. A lakosok szertartis szerinti hovatartozisa: lakosok 6sszlétszdma
1214, latin szertartdst katolikus 491, gordg szertartisu katolikus 444. A lakosok nemze-
tiség szerinti hovatartozasa: lakosok sszlétszdma 1214, szloviknak 414, magyarnak 777
személy jelentkezett. A liturgikus nyelv a magyar. Az egyhazkozségbdl harom gorog szer-
tartdst katolikus pap szdrmazik: Mgr. Hornyak Béla sziil. 1956-ban, felszentelték 1981-
ben, Eperjesen. ThDr. Vakles Attila, PhD., sziil. 1971-ben, felsz. 1996-ban, Eperjesen.
ThDr. Gyurkovics Miklés PhD., sziil. 1977-ben, felsz. 2006-ban, Kassin.

Kisdjhely — Slovenské Nové Mesto

A lakosok szertartds szerinti hovatartozdsa: lakosok 6sszlétszima 1086, gordg
szertartdsu katolikus 173, latin szertartdst katolikus 456. A lakosok nemzetiség szerinti
hovatartozisa: a lakosok 6sszlétszima 1086, magyarnak 199, szloviknak 832 személy je-
lentkezett. A liturgikus nyelv a szlovik.

3 Csicser — Cicarovce

Parékus Mgr. Perhdcs Arpad

Csicsert mdr 1263-ban emlitik, mint telepiilés. Fatemplomét 1750-ben emlitik els-
szor. Els§ gordgkatolikus papja Petrasovics Janos 1789-ben volt (mdig 15 pardkusa volt
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az egyhdzkozségnek). A jelenlegi templom 1900—1903 kozétt épiilt neoklasszicista stilusban
és Szliz Maria oltalma tiszteletére szentelték. A lakosok szertartis szerinti hovatartozisa:
a lakosok 8sszlétszama 891, gorog szertartdsi katolikus 216, latin szertartast katolikus 290
személy. A lakosok nemzetiség szerinti hovatartozasa: a lakosok osszlétszdma 891, ma-
gyar 845, szlovik 42 személy. A liturgia nyelve Csicserben amagyar. Az egyhdzkozségbdl
harom gordg szertartdst katolikus pap szdrmazik: Mgr. Hornydk Péter, sziil. 1950-ben,
felsz. 1973-ban, Mgr. Szakala Jdnos, sziil. 1979-ben, felsz. 2004-ben, Dipl-Theol. Univ.
Kecskés Gabor, sziil. 1981-ben, felsz. 2006-ban.

Nagyraska — Velké Raskovce

A lakosok szertartds szerinti hovatartozisa: lakosok dsszlét szima334, gordg szer-
tartdst katolikus 27, latin szertartdst katolikus 108 személy. A lakosok nemzetiség sze-
rinti hovatartozisa: lakosok 6sszlétszima 334, magyarnak 262, szloviknak 46 személy
jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhazkozségbdl nem szdrmazik gordg szer-
tartist katolikus pap.

Izske - Izkovce

A lakosok szertartds szerinti hovatartozisa: lakosok dsszlétszima 105, gordg szet-
tartdst katolikus 5, latin szertartdst katolikus 15 személy. A lakosok nemzetiség szerinti
hovatartozésa: a lakosok 8sszlétszdma 105, magyarnak 88, szloviknak 10 személy jelent-
kezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkdzségbdl nem szarmazik gordg szertartast
katolikus pap.

Abara - Abara

A lakosok szertartas szerinti hovatartozdsa: lakosok 6sszlétszama 719, gorog szet-
tartast katolikus 66, latin szertartast katolikus 187 személy. A lakosok nemzetiség sze-
rinti hovatartozasa: lakosok 8sszlétszdma 719, magyarnak 446, szloviknak 228 személy
jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhazkdzségbdl nem szdrmazik gorog szer-
tartdst katolikus pap.

Deregnyd - Drahiiov

A lakosok szertartds szerinti hovatartozdsa: lakosok Osszlétszdma 1352, gordg
szertartdsu katolikus 105, latin szertartdst katolikus 299 személy. A lakosok nemzetiség
szerinti hovatartozisa: lakosok dsszlétszima 1352, magyarnak 947, szloviknak 248 sze-
mély jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhazkozségbdl nem szirmazik gorog
szertartdsu katolikus pap. Deregnydn a hivek részére 4j, az Ut szinevaltozasénak szentelt
templom 4ll rendelkezésére.
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4. Kisdobra — Dobrd

Pardkus: Mgr. Vaszily Tamds

Az elsd irdsbeli bizonyiték a telepiilésrdl 1323-bol szirmazik. A Bodrogkoz legré-
gibb parékidja. Elsd papja Krepecky Janos volt (1757—1778), utina még hisz pardkus
kovetkezett, kézottiik volt az ismert liturgista Melles Emil is (1881-1898). Osi templo-
mét Urunk menybemenetele tiszteletére szentelték 1740-ben. A lakosok szertartds sze-
rinti hovatartozasa: lakosok 8sszlétszdma 432, gorog szertartdst katolikus 231, latin szer-
tartast katolikus 88 személy. A lakosok nemzetiség szerinti hovatartozédsa: lakosok 6ssz-
létszdma 432, magyarnak 336, szloviaknak 83 személy jelentkezett. A liturgia nyelve a ma-
gyar. Az egyhdzkdzségbdl hirom gordg szertartasu katolikus pap szarmazik: Mgr. Kecs-
kés Barnabas, sziil. 1973 -ban, felsz. 1997-ben; PaedDr. Szabé Zsolt, sziil. 1976, felsz.
2002; Mgr.Kecskés Ferenc, sziil.1969-ben, felsz. 2003-ban.

Bacska — Backa filia

A lakosok szertartas szerinti hovatartozdsa: lakosok 6sszlétszdma 653, gorog szet-
tartdsu katolikus 40, latin szertartdst katolikus 341 személy.

A lakosok nemzetiség szerinti hovatartozdsa: lakosok dsszlétszama 653, magyar-
nak 546, szloviknak 27, személy jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhazkoz-
ségbdl gorog szertartisi katolikus pap nem szdrmazik.

Bély — Biel

A lakosok szertartds szerinti hovatartozdsa: lakosok osszlétszdima 1474, gordg
szertartdsu katolikus 342, latin szertartdst katolikus 722 személy. A lakosok nemzetiség
szerinti hovatartozdsa: lakosok 8sszlétszdma 1474, magyarnak 1036, szloviknak 366 sze-
mély jelentkezett. A liturgia nyelve magyar. Templomét Szent Péter és Pal féapostolok
tiszteletére szentelték. A jelenlegi templom 1991-ben alakitotték ki egy hasznilaton ki-
viili mozihelyiségbdl. E sorok irdja az eperjesi dltaldnos helyndki rangban szentelte fel. A
jelenlegi templom elStt az egyhdzkdzség 1968-t6l felépitett egy nagyon szép templomot,
amit nem sikeriilt befejezni a varsi szerz8dés orszdgainak hadseregei bejovetele elétt. Az
épitkezés megszakadt, mert az allami hatalom nem engedte a tovibbi munkalatokat. A
hatalom képviseldi kiadtdk a bontdsi parancsot, és a templomot a hivek nagy megmozdu-
lisa ellenére is lebontottik. Kispapként még asszisztdltam a még be nem fejezett, de mér
hasznélatban levd templomban. A liturgia nyelve magyar. Az egyhazkozségbdl két gorog
szertartist katolikus pap szdrmazik: ICLic. Perhics Arpad, szil. 1981-ben, felsz. 2010-
ben. Mgr. Boronkay Jézsef a Miskolci gordgkatolikus exarchitusban teljesit papi szolga-
latot.
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5. Kirdlybelmec — Krdlovsky Chlmec

Parékus: Mgr. Mondok Istvin

A helység elsd irasbeli emlitése 1214-bdl szirmazik, és a Helmejz névvel illetik. A
Jkirdly” bévitést 1662-ben csatoltik a nevéhez. Az elsd gordgkatolikusok az 1715-ben a va-
rosba koltozd rutének voltak. A gérdgkatolikus pardkiat 1994-ben alapitottik. Templomat
Szent Gydrgy nagyvértanti tiszteletére szentelték. A lakosok szertartds szerinti hovatarto-
zésa: alakosok 8sszlétszdma 7698, gordg szertartdst katolikus 933, latin szertartist katolikus
3722 személy. A lakosok nemzetiség szerinti hovatartozisa: lakosok dsszlétszama 7698, ma-
gyarnak 6590, szloviknak 821 személy jelentkezett. A liturgia nyelve magyar és szlovik. Az
egyhdzkozségbdl egy gorog szertartist katolikus pap szdrmazik: Mgr. Hricuta Andris,
sziil.1976-ban, felsz. 2003-ban.

6. Mdtyoc — Veskoc — Matovské Vojkovce

Parékus: Mgr. Ivan Barnabis

Az elsé irdsbeli bizonyiték a telepiilésr8l 1279-bdl szarmazik. Az ungviri var tu-
lajdona volt. Mostani temploma 1911-ben épiilt, és Szliz Mdria elhunyta tiszteletére van
szentelve. A lakosok szertartds szerinti hovatartozasa: lakosok 6sszlétszima 626, gérog
szertartdsu katolikus 229, latin szertartdsu katolikus 297 személy. A lakosok nemzetiség
szerinti hovatartozdsa: lakosok 6sszlétszdma 626, magyarnak 552, szloviknak 57 személy
jelentkezett. A liturgia nyelve magyar. Az egyhazkozségbdl két gorog szertartast katoli-
kus pap szarmazik: Mgr. Matyi Rébert, sziil. 1969-ben, felsz. 1996-ban; ThBibLic. Jager R6-
bert, PhD., sziil.1973-ban, felsz. 2002-ben.

Kaposkelecsény — Kapusianske Kla¢any

A lakosok szertartds szerinti hovatartozdsa: a lakosok 8sszlétszama 880, gordg
szertartist katolikus 95, latin szertartdst katolikus 144 személy. A lakosok nemzetiség
szerinti hovatartozdsa: lakosok dsszlétszima 880, magyarnak 824, szloviknak 37, személy
jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkozségbdl gordg szertartdst katolikus pap
nem sziarmazik,

Mogyorés — KriSovskd Lieskova

A lakosok szertartds szerinti hovatartozisa: lakosok dsszlétszima 903, gordg szet-
tartdst katolikus 75, latin szertartdst katolikus 236 személy. A lakosok nemzetiség sze-
rinti hovatartozdsa: lakosok 6sszlétszdma 903, magyarnak 780, szlovdknak 74 személy
jelentkezett. A liturgia nyelve magyar. Az egyhizkdzségbdl gorog szertartast katolikus
pap nem szdrmazik.
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Vajan — Vojany

A lakosok szertartds szerinti hovatartozdsa: lakosok osszlétszima 863, gordg szertar-
tast katolikus 43, latin szertartdsu katolikus 226 személy. A lakosok nemzetiség szerinti
hovatartozdsa: lakosok dsszlétszama 863, magyarnak 684, szloviknak 150 személy jelent-
kezett. A liturgia nyelve magyar. Az egyhdzkozségbdl gorog szertartdsu katolikus pap
nem szirmazik.

7. Nagyszelmenc — Velké Slemence

Parékus: PaedDr. Szabé Zsolt

Nagyszelmenc Paligy-Komordc, Ukrajna része volt 1946-ig. A II. vilighabort utin
1945 ben a falu kdzepén hizték meg a hatért amely kettészelte a falut. Kisszelmenc a volt
Szovjetinié része lett, Nagyszelmenc pedig Csehszlovakidban maradt. A pardkiit 1946-ban
alapitotta boldog Gojdics Pal eperjesi piispok. Temploma 1886-bél val6 és a Szentlélek
leszéll4sa tiszteletére szentelték. A liturgia nyelve a magyar.

A pardkia teriiletén mitkddik a 2009. szeptember 1-én alapitott egyhdzmegyei Nagy
Szent Bazil szabadidékdzpont. Nemcsak Nagyszelmencben miikodik, hanem a nagymihalyi
és szobrénci jéras kozelebbi falvaiban is. Az itt tiborozd gyerekek és az ifjisdg természetes
mddon tanulja meg a mas nemzetiséggel valé természetes egyiittélés szabalyait. A lakosok
szertartds szerinti hovatartozdsa: lakosok osszlétszdma 616, gordg szertartasu katolikus
232, latin szertartast katolikus 200 személy. A lakosok nemzetiség szerinti hovatarto-
zasa: lakosok 8sszlétszdma 616, magyarnak 562, szloviknak 18 személy jelentkezett. Az
egyhazkozségbdl egy gorog szertartasu katolikus pap szdrmazik. Jelenleg az egyhdzkoz-
ségbdl az eperjesi érseki szemindriumban egy kispap is késziil a papi hivatasra.

8. Nagykapos — Velké Kapusany

Az elsé irdsbeli emlék, amely Copus néven emliti a helységet, II. Andris kiraly levele
1214-b8l. A varos aleleszi Szent Kereszt premontrei kolostor tulajdona volt. A gérégkatolikus
pardkiat 2007. jilius 2-4n alapitottik az eredetileg Csicserhez tartozé filidbsl. Uj, modern
templomiét boldog Gojdics Pél eperjesi piispdk tiszteletére szentelték 2010-ben.

A lakosok szertartds szerinti hovatartozdsa: lakosok sszlétszima 9406, gordg
szertartist katolikus 1006, latin szertartdsu katolikus 4210 személy. A lakosok nemzeti-
ség szerinti hovatartozdsa: lakosok 6sszlétszaima 9406, magyarnak 6127, szlovdknak 2358
személy jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar és a szlovik nyelv. Az egyhdzkozségbdl harom
g0rdg szertartisu katolikus pap szdrmazik: Mgr. Vaszily Jézsef, sziil. 1969-ben, felsz. 1996-
ban, Mgr. Vaszily Tamis, sziil. 1975-ben és Hornyak Andris, Horvétorszdgban két szer-
tartdst papként miikodik.
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9. Pélydn — Polany

Jelenlegi temloma 1794 és 1802 kozott épiilt klasszicista stilusban. A templomban
egy lényegesen régebbi — valészintileg a 17. szdzadbdl szdrmazé szép ikonosztizion lat-
haté. A templomot Szliz Miéria sziiletése tiszteletére szentelték. A lakosok szertartis sze-
rinti hovatartozdsa: lakosok dsszlétszdma 535, gérog szertartdst katolikus 252, latin szer-
tartdst katolikus 111személy. A lakosok nemzetiség szerinti hovatartozasa: lakosok 6ssz-
létszidma 535, magyarnak 423, szloviknak 56 személy jelentkezett. A liturgia nyelve ma-
gyar. Az egyhizkozségbdl egy gorog szertartdst karolikus pap szirmazik: Mgr. Osz Ist-
van, sziil. 1956-ban, felsz. 1979-ben.

A polyanyi parékidhoz még a kovetkez8 kozségek tartoznak:

Boly

A lakosok szertartas szerinti hovatartozdsa: lakosok 6sszlétszama 725, gorog szet-
tartdst katolikus 85, latin szertartdst katolikus 378 személy. A lakosok nemzetiség sze-
rinti hovatartozasa: lakosok sszlétszima 725, magyarnak 607, szloviknak 109 személy je-
lentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkdzségbdl gordg szertartasu katolikus
pap nem szdrmazik.

Lelesz

A lakosok szertartds szerinti hovatartozdsa: lakosok osszlétszima 1782, gordg
szertartdst katolikus 91, latin szertartdst katolikus 1329 személy. A lakosok nemzetiség
szerinti hovatartozdsa: lakosok 8sszlétszdma 1782, magyarnak 1526, szloviknak 128 sze-
mély jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhazkozségbdl gorog szertartdsu ka-
tolikus pap nem szdrmazik:

Szolnocska — Solnicka

A lakosok szertartds szerinti hovatartozisa: lakosok dsszlétszima 225, gordg szet-
tartast katolikus 34, latin szertartast katolikus 107 személy. A lakosok nemzetiség sze-
rinti hovatartozdsa: lakosok &sszlétszama 225, magyarnak 208, szloviknak 8 személy je-
lentkezett. A liturgia nyelve a magyar.

Zétény — Zatin

A lakosok szertartds szerinti hovatartozisa: lakosok dsszlétszima 823, gordg szet-
tartast katolikus 69, latin szertartdst katolikus 520 személy.

A lakosok nemzetiség szerinti hovatartozasa: lakosok 6sszlétszdima 823, magyar-
nak 706 szloviknak 93 személy jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkoz-
ségbdl két gorog szertartdst katolikus pap szdrmazik: Prof. ThDr. Bohécs Béla, PhD.,
egyetemi tandr, sziil. 1950-ben, felsz. 1974-ben; ifj. ThDr. Bohécs Béla, PhD., 5ziil.1978-ban,
felsz. 2004-ben.

78



Bobhdcs Béla: A magyar gorogkatolikus esperesi keriilet Szlovdkidgban

10. Perbenyik — Pribenik

Az elsd irasbeli emlék 1323-ban tesz emlitést Perbenyikrdl. A faluban megmaradt
a Majlath gréfi csaldd kastélya. Emlitésre mélt6 a benne levd, miivészi médon berendezett
latin szertartasti kdpolna. Gordgkatolikus templomat Mindenszentek tiszteletére szen-
telték, és 1900-ban épiilt.

A lakosok szertartds szerinti hovatartozdsa: lakosok osszlétszdmal033, gorog
szertartdsu katolikus 295, latin szertartdst katolikus 336 személy. A lakosok nemzetiség
szerinti hovatartozisa: lakosok dsszlétszima 1033, magyarnak 870, szloviknak 148 sze-
mély jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkozségbdl gordg szertartdst ka-
tolikus pap nem szdrmazik.

A perbenyiki parékidhoz még a kovetkezd filidlis kozségek tartoznak:

Nagygéres — Velky Hores

A lakosok szertartds szerinti hovatartozdsa: lakossig 8sszlétszdma 1048, gordg
szertartdsu katolikus 143, latin szertartdst katolikus 236 személy. A lakosok nemzetiség
szerinti hovatartozasa: lakossig 6sszlétszima 1048, magyarnak 851, szloviknak 149 sze-
mély jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhazkozségbdl gorog szertartdst ka-
tolikus pap nem szdrmazik.

Kisgéres — Maly Hores

A lakosok szertartds szerinti hovatartozdsa: lakossig osszlétszdma 1112, gordg
szertartdst katolikus 34, latin szertartdsi katolikus 85 személy. A lakosok nemzetiség
szerinti hovatartozasa: lakossdg 6sszlétszdmal112, magyarnak 1068, szloviknak 29 sze-
mély jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkozségbdl gordg szertartdst ka-
tolikus pap nem szdrmazik.

11. Rad - Kortvélyes

Koértvélyes ma Rad kozség része. A misodik vilighdbort utn a volt Szovjetunid
teriiletérdl repatridlt lakosokat telepitettek a faluba, ezeknek a tobbsége bizanci szertar-
tast volt. A falu gordgkatolikus temploma a 1966—1969-es években épiilt, és a Szentlélek
kitoltésének tiszteletére szentelték. A pardkidt 2004-ben alapitottik. A lakosok szertar-
tis szerinti hovatartozisa: a lakossig sszlétszdma 556, gordg szertartdst katolikus 122,
latin szertartdst katolikus 330 személy. A lakosok nemzetiség szerinti hovatartozasa: la-
kossig 6sszlétszdma 556, magyarnak 404, szloviknak 112 személy jelentkezett. A liturgia
nyelve az 6szldv. Az egyhdzkdzségbdl gorog szertartis katolikus pap nem szdrmazik.

A Rad-Kértvélyesi pardkidhoz még a kovetkezd filidlis kozségek tartoznak:
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Szinyér

A lakosok szertartds szerinti hovatartozisa: lakossig 6sszlétszdma 234, gorog szet-
tartdst katolikus 28, latin szertartdsti katolikus 145 személy. A lakosok nemzetiség sze-
rinti hovatartozdsa: lakossig 6sszlétszdma 234, magyarnak 208, szloviknak 21 személy
jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkozségbdl gorog szertartdsu katolikus
pap nem szdrmazik.

Szentmadria — Svita Maria

A lakosok szertartds szerinti hovatartozisa: lakossig 6sszlétszama 575, gorog szet-
tartdsu katolikus 119, latin szertartdst katolikus 302 személy. A lakosok nemzetiség sze-
rinti hovatartozdsa: lakossig 6sszlétszama 575, magyarnak 509, szloviknak 51 személy
jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkdzségbdl egy gordg szertartdsi kato-
likus pap szdrmazik: Mgr. Téth Mihily, sziil. 1964-ben, felsz. 1996-ban.

Szentes — Svituse

A lakosok nemzetiség szerinti hovatartozasa: lakossig sszlétszima 842, magyar-
nak 795, szloviknak 51 személy jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkoz-
ségbdl gorog szertartdst katolikus pap nem szirmazik.

Kisdjlak — Nova Vieska — Szomotor része

A lakosok szertartds szerinti hovatartozdsa: lakossig 6sszlétszdma 1571, gordg
szertartdst katolikus 277, latin szertartdsu katolikus 574 személy. A lakosok nemzetiség
szerinti hovatartozdsa: lakossig 6sszlétszdma 1571, magyarnak 1206, szloviknak 309
személy jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkozségbdl gorog szertartast
katolikus pap nem szdrmazik.

12. Szerdabely — Streda nad Bodrogom

Pardkus: Mgr. T'6th Mihdly. Az elsd irasbeli emlék a falurdl V. Istvan kirdly data-
14s nélkiili levelében talalhaté. A levél keletkezése az 1260-1272 kozotti évekre tehets. A
falu a nemes Akos csalad tulajdona volt. A kastély 1700-ban épiilt egy kordbbi, 16. szd-
zadbeli kastély helyén. Gordgkatolikus temploma 1800-1820 kézote épiilt. Temploma
szent Mihdly tiszteletére van szentelve.

A parékia teriiletén mitkddik 2007. szeptember 1-t8l az egyhdzmegyei Szent Luk-
dcs szabadid8kozpont, amely a bodrogkézi gyerekek és ifjisdg egész évi keresztény fog-
lalkoztatdsat szervezi és irdnyitja, T6th Mihdly igazgaté vezetése alatt.
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Szintén 2007. szeptember 1-t8l miikddik Hatfin az egyhdzmegyei Iskola a termé-
szetben, amely az egészséges természeti kdrnyezetben irdnyitja a gyerekek és az ifjisdg er-
kolesi, esztétikai, vallasi, okoldgiai és mds tevékenységét. Mindkét kdzpontnak az élén
T6th Mihaly atya, mint igazgatd all.

A lakosok szertartds szerinti hovatartozdsa: lakossig 6sszlétszdma 2239, gorég
szertartds katolikus 463, latin szertartdst katolikus 846 személy.

A lakosok nemzetiség szerinti hovatartozdsa: lakossdg 8sszlétszdma 2239, magyar-
nak 1571, szloviknak 488 személy jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar és a szlovdk
nyelv. Az egyhazkozségbdl gorog szertartdst katolikus pap nem szdrmazik.

A szerdahelyi parékidhoz még a kovetkezd filidlis kozségek tartoznak:

Sz6g — Klin nad Bodrogom

A lakosok szertartds szerinti hovatartozisa: lakossag 6sszlétszama 213, gordg szet-
tartast katolikus 33, latin szertartast katolikus 113 személy. A lakosok nemzetiség sze-
rinti hovatartozdsa: lakossig 6sszlétszama 213, magyarnak 160, szloviknak 46 személy
jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhizkdzségbdl egy gordg szertartasu kato-
likus pap szdrmazik: Mgr. Kosztura Jdnos, sziil. 1978-ban, felsz. 2004-ben.

Kiskovesd — Maly Kamenec

A lakosok szertartds szerinti hovatartozisa: lakossig 6sszlétszama 460, gorog szet-
tartdst katolikus 16, latin szertartast katolikus 60 személy. A lakosok nemzetiség szerinti
hovatartozisa: lakossig 6sszlétszdma 460, magyarnak 438, szlovaknak 22 személy jelent-
kezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhizkozségbdl gorog szertartdst katolikus pap
nem szirmazik.

Nagykovesd — Velky Kamenec

A lakosok szertartds szerinti hovatartozisa: lakossig 6sszlétszdma 806, gorog szer-
tartdst katolikus 52, latin szertartdst katolikus 278 személy. A lakosok nemzetiség sze-
rinti hovatartozdsa: lakossig 6sszlétszima 806, magyarnak 700, szloviknak 59 személy
jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkozségbdl gorog szertartdsu katolikus
pap nem szdrmazik.

Or6s — StraZne

A lakosok szertartds szerinti hovatartozisa: lakossag 6sszlétszama 653, gordg szet-
tartast katolikus 28, latin szertartast katolikus 160 személy. A lakosok nemzetiség sze-
rinti hovatartozdsa: lakossig 6sszlétszama 653, magyarnak 605, szloviknak 44 személy
jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkdzségbdl gorog szertartdst katolikus
pap nem szdrmazik.
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Sz8l8ske — Vinicky

A lakosok szertartds szerinti hovatartozisa: lakossig 6sszlétszdma 516, gérog szer-
tartdst katolikus 73, latin szertartdsti katolikus 161 személy. A lakosok nemzetiség sze-
rinti hovatartozisa: lakossdg 6sszlétszdma 516, magyarnak 341, szloviknak 110, személy
jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkozségbdl gorog szertartdsu katolikus
pap nem szdrmazik.

13. Zemplén — Zemplin

A falu az Anonymus Krénika szerint a 12—13. szdzadbdl szirmazik, Zemplén vér-
megye kozpontja és névaddja. A falu kdzepén magtaldlhat6 a volt virmegyehaza. A var-
dombon taldlhaté Urunk mennybemenetelének szentelt gérogkatolikus templom, szom-
szédsdgiban a reformatus templommal. A templomoktdl nagyon jél lathaté az évezredes
sarvér ivelése és a Bodrog folyé eredete a Latorca és a Laborc sszefolyasaval. A lakosok
szertartds szerinti hovatartozdsa: lakossig dsszlétszdma 387, gordg szertartdsi katolikus
120, latin szertartdst katolikus 74 személy. A lakosok nemzetiség szerinti hovatartozasa:
lakossig sszlétszdma 387, magyarnak 299, szloviknak 76 személy jelentkezett. A liturgia
nyelve a magyar. Az egyhdzkozségbdl gorog szertartdst katolikus pap nem szarmazik.

A Zempléni pardkidhoz még a kovetkezd filidlis kozségek tartoznak:

Lagméc — Ladmovce

A lakosok nemzetiség szerinti hovatartozisa: lakossig sszlétszdma 337, magyar-
nak 311, szloviknak 27 személy jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkoz-
ségbdl gorog szertartdst katolikus pap nem szirmazik.

Szomotor — Somotor

A lakosok szertartds szerinti hovatartozdsa: lakossig osszlétszdma 1571, gordg
szertartdst katolikus 277, latin szertartdsu katolikus 574 személy. A lakosok nemzetiség
szerinti hovatartozisa: lakossig osszlétszdma 1571, magyarnak 1206, szloviknak 309
személy jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkozségbdl gordg szertartdst
katolikus pap nem szdrmazik. Két magyar pardkia a kassai esperesi keriiletbdl a nagy ta-
volsdg miatt nem tagja a magyar esperesi keriiletnek.

14. Szeszta — Cestice
Az els6 irasbeli emlék Szesztardl 1317-bdl szdrmazik Zozta alakban. Elsd temploma

1752-ben épiilt. A jelenlegi templom a 19. szizad mésodik felében épiilt. Ikonosztézionja
1910-b8l valé. A templom, amely az Istensziil8 oltalmdnak van szentelve, 1985-ben teljes
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felajitdison ment keresztiil. Parékus ThDr. Vakles Attila, PhD. Szeszta nem tartozik a
magyar esperesi keriiletbe. A lakosok nemzetiség szerinti hovatartozisa: lakossdg 6ssz-
létszama 824, magyarnak 476, szloviknak 295 személy jelentkezett. A liturgia nyelve a
magyar. Az egyhdzkozségbdl gorog szertartdst katolikus pap nem szdrmazik.

A szesztai parékidhoz még a kovetkezd filiglis kozségek tartoznak:

Komardc — Komarovce

A lakosok szertartds szerinti hovatartozisa: lakossig 6sszlétszama 390, gordg szet-
tartdst katolikus 39, latin szertartdst katolikus 163 személy. A lakosok nemzetiség sze-
rinti hovatartozdsa: lakossig 6sszlétszama 390, magyarnak 324, szloviknak 50 személy
jelentkezett. A liturgia nyelve magyar. Az egyhazkozségbdl gordg szertartdsu katolikus
pap nem szdrmazik.

Him — Perin Chym

A mai himi gorogkatolikus templom el8djét mar 1335-ben emlitik, és igy a himi
templom az egyik legrégibb gorogkatolikus templom metropélidnk teriiletén. A lakosok
szertartds szerinti hovatartozdsa: lakossig 6sszlétszdma 1407, gordg szertartasu katolikus
40, latin szertartdst katolikus 1015 személy. A lakosok nemzetiség szerinti hovatarto-
zasa: lakossdg dsszlétszima 1407, magyarnak 486, szloviknak 839 személy jelentkezett.
A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkozségbdl gorog szertartdst katolikus pap nem szér-
mazik.

Szepsi — Moldava nad Bodvou

A lakosok nemzetiség szerinti hovatartozasa: lakossig dsszlétszdma 11068, ma-
gyarnak 4314, szloviknak 3492 személy jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar és a szlo-
vak (3:1 ardnyban). Az egyhdzkdzségbdl gordg szertartasu katolikus pap nem szdrmazik.

Szepsiben 2014. oktdber 1-én szentelte fel Mons. Milan Chautur kassai gorogkatolikus
piispdk az 4j templom alapkévét.

Ezeken a kozségeken kiviil még 17 kozség tartozik a szesztai parékidhoz, amelyek-
ben 0-50 kozott mozog a gordg szertartdst katolikus hivek szdma.

15. Horvdti — Chorvity

Pardékus: Mgr. Matyi Rébert.

A kozség a 17. szdzadban mir emlitve van. Jelenlegi temploma egy korabbi zsin-
delyes fedésii templom helyén épiilt. 1765. augusztus 28-én szentelték Szliz Mdria el-
hunyta tiszteletére. A pardkia épiiletét 1778-ban fejezték be. A lakosok szertartds szerinti
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hovatartozasa: lakossdg osszlétszdma 102, gorog szertartdsa katolikus 45, latin szertar-
tast katolikus 51 személy. A lakosok nemzetiség szerinti hovatartozasa: lakossdg osszlét-
szdma 102, magyarnak 97, szloviknak 5 személy jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar.
Az egyhdzkozségbdl gordg szertartdsu katolikus pap nem szarmazik.

A horviti parékidhoz még a kovetkezd filidlis kozségek tartoznak:

Torna — Turna nad Bodvou

A lakosok szertartds szerinti hovatartozdsa: lakossig osszlétszdma 3511, gordg
szertartdst katolikus 112, latin szertartdsti katolikus 2552 személy. A lakosok nemzetiség
szerinti hovatartozasa: lakossig osszlétszama 3511, magyarnak 2036, szloviknak 1019
személy jelentkezett. A liturgia nyelve az 6szldv nyelv. Az egyhdzkozségbdl gorog szertar-
tast katolikus pap nem szirmazik.

Rozsny6 — Roznava

A lakosok szertartds szerinti hovatartozasa: lakossdg 6sszlétszama 63351, gordg
szertartdsu katolikus 577, latin szertartdst katolikus 19235 személy. A lakosok nemzeti-
ség szerinti hovatartozdsa: lakossig 6sszlétszima 63351, magyarnak 18057, szloviknak
34865 személy jelentkezett. A liturgia nyelve a magyar. Az egyhdzkozségbdl gordg szer-
tartast katolikus pap nem szdrmazik. Ezeken a kozségeken kiviil még 69 kozség tartozik
a horvati pardkidhoz, amelyekben 0-20 kézdtt mozog a gordg szertartdst katolikus hivek
szima, amelyekkel egyiitt a pardkia hiveinek a szima 810 személy. A kassai gorogkatolikus
székesegyhdzban is van minden vasirnap 11.30-kor, minden iinnepnap 9.00-kor és min-
den pénteken 9.00-kor magyar nyelvii szent liturgia. A magyar gorogkatolikus hivek Kas-
san nincsenek kiilén egyhazkozségbe szervezve.

Kitekintés

A Magyar esperesi keriiletet a jogilag megalapozott dsszetartozas jellemzi. Ez az
alap adja meg a papoknak és hiveknek is egyforman a lehetdséget, épiteni az anyanyelvi,
szertartdsi és hitbeli dsszetartozdsuk felépitményét. Ez az osszetartozdsi érték hozhatja
meg a lakossdg exodusinak a mérséklddését és a magyar nyelv és a bizdnci szertartdsnak
a megmaraddsdt legalabb a jelenlegi szinten a magyar esperesi teriilet egyhdzkdzségeiben.
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Abstract.

Wolfgang Musculus’ Loci Communes (Common Places) of 1560 places the admin-
istration of the church under the authority of the secular magistrate, emphasizing
that the secular government is in charge of even the most internal of church mat-
ters, like the appointment of pastors, the supervision of church discipline, the ad-
ministration of church property, and the enforcement of ecclesiastical ordinances.

According to Helmut Kressner’s viewpoint Musculus’ understanding about the
secular government’s authority over church affairs was formed by the controversy
between the Bernese Magistrate and the theologians of Geneva. James Thomas
Ford's research points to the fact, that many of Musculus’ arguments that appears
in the Loci Communes have already been used in other tracts in which Musculus
exhorted the Augsburg Council to establish the Reformation in the city in the
1530s.

The goal of this paper is to present these common arguments, discuss what they
are based on, and examine what kind of role the early church and the Church Fa-
thers played in Musculus’ justification of the state’s involvement in church matters.

Keywords: Wolfgang Musculus Dusanus, Political Theology, Reformation of
Berne, Calvin, Calvinism, Geneva, Reformation Debate, State-Church Relations

1. Introduction

Wolfgang Musculus in the “De Magistratibus” (of Magistrate) chapter of his “Loci
Communes” (1560) places the administration of the church under the authority of the

! The author is a senior lecturer at the Theological Faculty of the Karoli University of the Reformed
Church of Hungary, Budapest. Email: lanyi.gabor@kre.hu. The author would like to express his
gratitude to John Jordan for proofreading the article.
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secular magistrate.” In this concluding discussion of his systematic theology, he empha-
sizes the secular government is in charge of even the most internal of church matters. For
example, the appointment of pastors, the supervision of church discipline, the admin-
istration of church property, and the enforcement of ecclesiastical ordinances. Those the-
ologians, monarchs, and jurists who were seeking to justify the supremacy of the state in
a protestant country could find a firm foundation in Musculus’ De Magistratibus. Two
important persons who fit this description were Thomas Erastus and John Withgift. The
former being the builder of the territorial state church of the Palatinate and the latter
acting as the archbishop of Canterbury and protector of Tudor-Absolutism against the
Puritans. Both were influenced by the teaching of Musculus.?

According to Helmut Kressner's “Schweizer Urspriinge des anglikanischen Staats-
kirchentums,” (Swiss Origins of the Anglican State-church Idea)* Musculus’ understand-
ing about the secular government’s authority over church affairs was formed by the con-
troversy between the Bernese Magistrate and the theologians of Geneva. In Kressner’s
view, Musculus’ consideration is nothing more than a justification of the Bernese secular
government’s power over its territorial church. During the struggle “of the Zwinglian
State-church with the Calvinist theocracy” the Bernese needed theological affirmation
to vindicate their claims for involvement in internal church affairs, especially in the exe-
cution of church discipline and the appointment of pastors. This vindicatory task was

fulfilled by Wolfgang Musculus.’

% In this essay the footnotes refer to the 1578 London translation of the Loci Communes. Wolfgang
MuscuLus: Common places of Christian religion, gathered by Wolfgangus Musculus, for the vse of such
as desire the knovvledge of godly truth. Translated out of Latine into English, by Iohn Man of Merton
Colledge in Oxforde. Herevnto are added tvvo other treatises, made by the same author, one of othes, and
an other of usury. VVith a most perfect and plentifull table. Seene and allovved according to the order ap-
poynted in the Queenes Maiesties iniunctions. Henry Bynneman, London, 1578.

3 In Kressner's original: der Kampf ,des zwinglianischen Staatskirchentums mit der calvinischen The-
okratie,” Helmut KRESSNER: Schweizer Urspriinge des anglikanischen Staatskirchentums. C. Bertels-
mann, Giittersloh, 1953. 71-72.

4 Ibid. 59.

> Ibid. 53.

¢ “Vor allem galt es, daneben die strenge, unnachgiebige Politik des Magistrats zu rechfertigen; eine
Arbeit, die um so dringlicher war, als das Geriicht umging, die nach Genf Ubergesiedelten bereiteten
eine apologetische Schrift vor. Auf Berner Seite war der Aufgabe, eine theoretische, d. h. theologische
Rechtfertigung der magistralen Kirchenpolitik zu liefern, niemand besser gewachsen als Wolfgang
Musculus, der Professor fiir Theologie.” Ibid. 59.
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James Thomas Ford's “Wolfgang Musculus on the Office of the Christian Magis-
trate” points to the fact, that many of Musculus’ arguments that appears in the Loci Com-
munes have already been used in other tracts, namely in the “Widerlegung ettlicher gegen-
wiirf’ (Refutation of the Opposition)® and the “Confutation und Ablainung,” (Refutation
and Rejection) ? in which Musculus exhorted the Augsburg Council to establish the
Reformation in the city in the 1530s.

The goal of this paper is to present these common arguments, discuss what they
are based on, and examine what kind of role the early church and the Church Fathers
played in the justification of the state’s involvement in church matters.

After a sketch of Musculus’ life and work, those circumstances under which the
De Magistratibus, the Widerlegung ettlicher gegenwiirf and the Confutation und Ablainung
were formed will be discussed. The main part of this paper is about the demonstration of
common arguments presented in Musculus’ early tracts, as well as his Loci.

2. Draft of Wolfgang Musculus’ Life and Work

“Dieuze, famous Musculus, lent you the gift of life.”® — As the 16™ Century, anony-
mously-written poem says, Wolfgang Musculus was born in Dieuze, Lorraine, on Sep-
tember 8, 1497." Although his brothers learned their fathet’s profession (barrel maker),
after the recognition of the young Wolfgang's abilities to study he was sent to the Latin
Schools in the surrounding country. Namely, he attended the school of Rapportsweiler,
Colmar and Schlettstadt, which were shaped by the Alsatian Humanism."

7 James Thomas FORD: Wolfgang Musculus on the Office of the Christian Magistrate. Giittersloher Ver-
lag, Giittersloh, 2000. 149.

8 Widerlegung ettlicher gegenwiirf, dio do méchten beschehen, ein Christliche oberkeit an der reformation, in
glaubens sachs zubndern. Stadtarchiv Augsburg, Literaliensammlung von 1534, No.27.

? Confutation und Ablainung, Stadtarchiv Augsburg, Literaliensammlung von 1534, a2.

10 Dieuze, berithmter Musculus, lieh dir die Gabe des Lebens.” - the poem continues: “Erst hat dein
grosses Talent das edle Strassburg geschliffen / Bekannt aber machte dich rasch das weithin glin-
zende Augsburg / Worauf das michtige Bern dir zu weltweitem Ruhme verhalf./ Zum Biirger jetzt
des Olymps bestimmt dich der Herrscher von allem.” See in Marc van WIINKOOP LUTHI: Refor-
mator, Europder, Fliichtling. Wolfgang Musculus - eine Entdeckung und eine Ausstellung in der Miinster-
kapelle Bern. In: Der kleine Bund CCXIX (20 September 1997). 1.

! Paul Josiah SCHWAB: The Attitude of Wolfgang Musculus towards Religious Tolerance. Mennonite
Press, Scottdale, 1933. 7.

12 Rudolf DELLSPERGER: Kirchengemeinschaft und Gewissenfreibeit. Peter Lang, Bern, 2001. 12.
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In his sixteenth year he became a Benedictine monk in the monastery of Lixheim.
He was highly influenced by those 15 years that he spent there: in one of his letters to
Thomas Erastus, he characterizes himself as such a “person who was educated in a mon-
astery”"” During the first half of his monastic years, he was particularly interested in music
and classics. He was absorbed especially in Cicero’s and Ovid’s works, as it can be read in
his biography, written by his son, Abraham Musculus."* Later, he drew near to the Bib-
lical studies as well.”” The Benedictine monastery of Lixheim belonged to a monastic-
reform movement, the “Hirsauer Bewegung” (Hirsau Movement) which emphasized per-
sonal engagement with Holy Scripture, especially the Psalms.'® After he became an or-
dained priest, he began to preach in the monastery and neighboring churches.

In 1518, some writings of Martin Luther got into the monastery, which won Mus-
culus to the case of the evangelical Reformation. Since he started to propagate Luther’s
thoughts in the neighboring parishes publicly, he was called the “lutheranischer Monch”
(Lutheran monk) by the ordinary believers. This ministry continued under the protec-
tion of the governor of Liitzelstein until 1527 when Musculus broke his monastic con-
nections. Promptly after his secession, he became engaged to Margaretha Barth, who was
previously known as his kinswoman."”

They fled together from the jurisdiction of the Bishop of Metz to Strasbourg,
where they were married by Theobald Niger on the second day of Christmas, 1527. For
a short time Musculus experienced difficulties in earning a living. At first, he worked as a
cloth-maker’s apprentice, but when he had an argument with his Anabaptist master he

13 “*homo in monasterio educatus.” see Marc van Wijnkoop Liithi: Wolfgang Musculus und die romische
Kirche. In: Marc van WIINKOOP LUTHI (ed.): Musculiana, Zur Paraburi, Thun, 1999. 96.

4 “Er widmete sich dem Ovid in den Schriften, wegen des Studiums der Dichtkunst, durch welche er
seit Kindheit her in Feuer geriet.” Abraham MUSCULUS: Historia vitae et obitus clarissimi theologi D.
Wolfgangi Musculi Dusani, S. Literarum apud Bernates professoris. Basel, 1595. Translated and qouted
in Josef KIRMEIER (ed.): ,...wider Laster und Siinde” — Augsburgs Weg in der Reformation. DuMont,
Kéln, 1997. 181.

1> Musculus remembered the advice of one of his old fellow monks all his life: “Si bonus vis fieri con-
cionator, da operam, ut bonus fias biblicus.” René BORNERT: Wolfgang Musculus und das Benediktische
Ménchtum des ausgehenden Mittelalters und der Reformationszeit im siidwestdeutschen Raum. In: Rudolf
DELLSPERGER (ed.): Wolfgang Musculus (1497-1563) und die oberdeutsche Reformation. Akademie
Vetlag, Berlin, 1997. 52.

16 Wolfgang MUSCULUS Jr. (ed.): SYNOPSIS festalium concionum. Authore D. Wolfgango Musculo
Dusano. Eiusdem vita, obitus, erudite carmina. Item Clariss. Virorum in ipsius obitum Epicedia. Basel, 1595.
10. quoted in René Bornert: Wolfgang Musculus und das Benediktische Monchtum des ausgehenden Mit-
telalters und der Reformationszeit im siidwestdeutschen Raum. In: Rudolf DELLSPERGER (ed.): Wolfgang
Musculus (1497-1563) und die oberdeutsche Reformation. Akademie Vetlag, Betlin, 1997. 52.

17 SCHWAB: The Attitude. 7.
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undertook work as a physical laborer of the city’s fortification. Soon he became Martin
Bucer’s secretary and preached on Sundays in the neighboring town of Dorlisheim. Many
letters of the Strasbourg reformer are in Musculus’ handwriting and he edited Bucer’s
commentaries on Zephaniah and the Psalms as well. After a year, he became an assistant
to Matthias Zell, preacher in the Strasbourg Minster. Meanwhile, he attended lectures
by Wolfgang Capito and Bucer, and he studied Hebrew.'®

In 1531 four Strasbourg preachers, among whom Musculus was one, were invited
to Augsburg. When Musculus arrived at the city, Augsburg had not joined the Refor-
mation yet. Musculus took a leading role in the religious struggle as the theological coun-
selor of the Council. In the name of the city, he signed the Wittenberg Concord of 1536,
which was an agreement in the Eucharist between the Southern German cities and the
Lutherans, and he represented Augsburg at the Diets of Worms and Regensburg Dispu-
tations in 1540 and 1542."” When the breakthrough of the reformation resulted in the
expulsion of the Roman Catholic ceremonies from Augsburg (1537), the Council ap-
pointed him a cathedral preacher and censor of books and booksellers in order to protect
the Augsburg Library from Anabaptist writings.” In 1544, he was sent to the neighbor-
ing Donauwdrth to introduce the Reformation in the city, but the results were ambigu-
ous: the local council accepted the Reformation, but thereafter they invited Lutheran
preachers into the city. Despite his active involvement in church politics he did not ne-
glect the academic work.*" He improved his Greek skills by the directions of Sixt Birk
and learnt Arab independently to translate some of the Psalms into it.”

His most significant academic activity, which can be traced back to his Augsburg pe-
riod, belonged to his interest in the Church Fathers. As the censor of the City Library, he
persuaded the Augsburg Council to buy 99 Greek manuscripts from Antonios Eparchos, a
Greek refugee from Corfu, who made his living from the sale of his precious manuscript col-
lection.” Almost half of the 99 manuscripts contained the works of Church Fathers; Muscu-
lus’ translations of Polybios** and Gregory of Nazianzus® were based on these texts.

'8 DELLSPERGER: Kirchengemeinschaft. 16.

1 KIRMEIER: ,....wider Laster und Siinde. 193.

20 SCHWAB, The Attitude. 8.

2 Rolf KIESSLING: Wolfgang Musculus und die Reformation in schwébischen Einzugsgebiet der Stadt Augs-
burg. In: Rudolf Dellsperger (ed.): Wolfgang Musculus (1497-1563) und die oberdeutsche Refor-
mation. Akademie Verlag, Berlin, 1997. 145.

22 KIRMEIER: ,....wider Laster und Siinde. 194.

» Helmut ZAH: Wolfgang Musculus und der Ankauf griechischer Handschriften fiir die Augsburger
Stadtbibliothek 1543/44. In: Rudolf DELLSPERGER (ed.): Wolfgang Musculus (1497-1563) und die
oberdeutsche Reformation. Akademie Verlag, Berlin, 1997. 229.

24 Polybii Megalopolitani Historiarum Libri Priores, 1549,

% Divi Gregorii Theologi, Episcopi Nazianzeni Opera, 1550,
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Besides these mentioned two, Musculus published more translations of early
church writings or started the work on them during his stay in Augsburg. At first, he
translated Augustinian texts on the responsibilities of the secular magistrate in church
matters® from Latin to German. This German translation is an exception because the
majority of Musculus’ translations are translated from Greek into Latin. During his
Augsburg period, his translations of Chrysostom’s commentaries on the Pauline Epis-
tles;* the translation of the works of Chrysostom;*® Basil® and Cyrill*
well. Two of his eight commentaries — about the Gospel of Matthew®" and John™ - ap-

were published as

peared also during the time he spent in Augsburg.”

After the defeat of the Schmalkald League in 1547, Musculus became anxious be-
cause of the growing catholic influence. When the Augsburg Council ratified the “In-
terim” (June 26, 1548), which diminished the achievement of the Reformation, Musculus
fled in disguise under unknown circumstances.”* After he was reunited with his family,
they were taken in as refugees by a Zurich pastor, Johannes Haller. In February of 1549,
Musculus was invited to succeed Simon Sulzer as a professor of theology in Berne.

The Bernese Council, which especially liked to express its opinion over church
matters, made further claims on its new pastor and teacher. Firstly, he was obliged to sign
that he submits himself to the decrees of the 1528 Bernese Disputation and the 1532
Synod of Berne. Secondly, he had to avoid all contacts with “Lutherans” and “Bucerists.”
Musculus moreover had to give an explanation for his understanding of the Eucharist,
because he signed the Wittenberg Concord. What stood in the background of these severe
measures was a recently finished church-political fight against the Lutheran views of Beat
Gering and Musculus’ predecessor at the seminary: Simon Sulzer.”” These measures sig-
nify the sensitivity of the Bernese Council in ecclesiastical questions as well as its attempt
to have a strong grip on church matters.

26 Vom Ampt der Oberkait in sachen der religion und Gottesdiensts. Ain bericht ausz gétlicher schrifft des hailigen
alten lerers und Bischoffs Augustini an Bonifacium den Kayserlichen Kriegs Graven in Apbrica, 1535.

%7 Toannis Chrysostomi Archiepiscopi Constantinopolitani in Omnes D. Pauli epistolas commentrarii, 1536.

8 Operum D. Toannis Chrysostomi Archiepiscopi Constantinopolitani, 1539,

2 Opera D. Basilii Magni Caesariae Cappadociae episcopi, 1540.

30 Operum D. Cyrilli Alexandrini Episcopi Tomi Quatuor, 1547.

3! In Euangelistam Matthaewm Commentarii, 1544,

32 Commentarii in Evangelium Ioannis, 1545-47.

33 Marc van WINKOOP LUTHI: Druckwerkeverzeichnis des Wolfgang Musculus (1497-1563). In: Rudolf
Dellsperger (ed.): Wolfgang Musculus (1497-1563) und die oberdeutsche Reformation. Akademie
Verlag, Berlin, 1997. 363-373.

34 Schwab: The Attitude. 8.

35 Kurt GUGGISBERG: Bernische Kirchengeschichte. Paul Haupt, Bern, 1958. 209.
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Musculus did not take part in the church-political life as actively as he had in Augs-
burg. Although he advised the council in many church affairs, he devoted himself mostly
to academic work. In addition, he finished and published his translations, commentaries,
and treatises, several of which he had started to write in Augsburg. His translations of
the Church Fathers’ works, published during his stay in Berne, are the following: the
works of Greek Church historians,? the works of Gregory of Nazianus,”” and Athana-
sius.”® Moreover, after ten years’ work Musculus finished his systematic theological work,
the Loci Communes in 1560. His fame spread, and wide correspondence resulted. Alt-
hough he was invited to teach in London, Strasbourg, Augsburg, Heidelberg, and Mar-
burg, he refused all these offers and died in his Bern home on August 30, 1563.”

3. The Circumstances of the Formation of the De Magistratibus,
the Widerlegung ettlicher gegenwiirf and the Confutation und Ablainung

In Kressner’s view, Musculus’ understanding about the secular government’s au-
thority over church affairs was formed by the controversy between the Berne Magistrate
and the theologians of Geneva.” The beginning of the debate over the “Zwinglian State-
church and the Calvinistic theocracy” can be traced back to the 1530s.

In the very beginning of 1536, Berne occupied the French speaking territories of
Pays de Vaud and Geneve from Savoy.*! In order to strengthen their hold on the freshly
occupied lands, the Bernese fully intended to use their new state ideology—the Refor-
mation. The evangelization of the former subjects of Savoy was considered a kind of cru-
sade in Berne: evangelical pastors were sent to local congregations, local councils were
manipulated, and disputes were held to persuade the reluctant Vaudois to accept the
evangelical faith and along with the Bernese authority. The Reformed party was so well
prepared and organized there was never any question about the outcome. After the Dis-
putation of Lausanne, on Christmas Eve December 1536 the Reformation edict was of-
ficially pronounced in the Pays de Vaud.*

36 Ecclesiasticae Historiae Autores, 1549,

%7 Divi Gregorii Theologi, Episcopi Nazianzeni Opera, 1550.

38 Athanasii Magni Alexandrini Episcopi Opera, 1556; For the list of Musculus’s all published works see:
WINKOOP LUTHI: Druckwerkeverzeichnis. 368-374.

39 SCHWAB: The Attitude. 8.

0 KRESSNER: Schweizer Urspriinge. 59.

*1 GUGGISBERG: Bernische Kirchengeschichte. 192.

* Bruce GORDON: The Swiss Reformation. University Press, Manchester, 2002. 159.
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The Bernese secular government liked to intervene into church matters even before
the Reformation,” and after the Council ratified the Reformation “Reformationsmandat”
(Reformation Mandate) in 1528, the magistrate’s grip strengthened on its territorial
church and pastors even more.* The government’s hold on the church often soured the
life of the pastors. Jodocus Kilchmeyer, as one of the Berne Minster’s leader preachers,
was satisfied with the lowest office offered to him in Zurich just so he could leave Berne.
Likewise, Ambrosius Blaurer rejected the invitation of the Bernese twice because he was
afraid of the “servitude, enforced by the Bernese Council.”” The “Gnédige Herren” (Gracious
Lords) of Berne considered themselves committed to secure the salvation of their sub-
jects, or at the very least to secure the people’s certainty about it. They acted severely
against all felt or actual opposition, which could disturb their subjects’ tranquility regard-
ing their salvation or call into question their authority over the territorial church. They
considered the Disputation of 1528 and the Synod of 1532 to determine all religious
questions forever, and they introduced their confessions in the newly occupied lands as
the absolute norm for the church renewal. According to the word of a committed Bernese
theologian, “the Disputation’s acts are the left, the Holy Scripture is the right hand of God.”
The council did not give place for the adiaphora: if somebody dared to oppose the Bernese
church ordinances, then he opposed the Bernese state itself.

In 1541, the Ecclesiastical Ordinances of Geneva made clear a decisive difference
between Calvin and the Bernese over the use of the excommunication.*”” In Bernese terri-
tory, the execution of church discipline was in the local bailiffs’ hand, even in those con-
gregations of the Pays de Vaud, where served mostly those French refugees who were
strongly influenced by Calvin. In Geneva, the Consistory, which is made up of ministers
and elders elected by the congregation, was in charge of church discipline and imposed
severe punishment upon evildoers.”® According to the Genevian view, the exercise of
church discipline was essential for the sake of the church’s chastity and for proper admin-
istration of the Lord’s Supper. The Bernese magistrates were always criticized for their
overindulgence and partiality because they let the trespassers of God’s law come to the

# To characterize the Bernese church policy, Bernard Bundeshagen states: “Was aber Bern besonderen
betrifft, so gehért es recht eigentlich zu dem spezifischen seiner Geschichte, dass mehr als irgendwo
der Staat sich in allen kirchlichen Bewegungen auf hervorstechende Weise beteiligt findet.” Bernard
Bundeshagen: Die Conflikte des Zwinglianismus, Luthertums und Calvinismus in der Bernischen
Landeskirche von 1532-1558, Bern. 1842. 6 quoted in KRESSNER: Schweizer Urspriinge. 55.

* GORDON: Swiss Reformation. 107.

* GUGGISBERG: Bernische Kirchengeschichte. 267.

4 Ibid.

* GORDON: Swiss Reformation. 160.

* Karl HEUSSI: Az egyhdztorténet kézikonyve. Osiris, Budapest, 2000. 327.
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Lord’s Table. The Bernese often responded to this criticism with the disposition of cer-
tain pastors. In the course of fifteen years, forty pastors were banished, leaving schools
and churches throughout the newly occupied lands in the state of turmoil.*’

The permanent controversies about excommunication and the appointment of ec-
clesiastical office-bearers poisoned the relationship between Geneva and Berne, Calvin
and the Bernese council- and clergymen and culminated in 1558. At this time the two
most significant figures of the Vaudois Reformation after Calvin, Béza and Viret, de-
clared they were not willing to administrate the Lord’s Supper because of the mild church
discipline of the secular magistrate, where even unworthy communicants could take part
in the Communion. Viret wrote a petition for a Consistory-like, autonomous church
council that would be in charge of doctrinal and moral questions. The Bernese magistrate
was unwilling to weaken its power in church matters: Béza left Lausanne on his own will
but Viret was disposed on 20 January 1559.%°

In Kressner's view, these circumstances surrounding the debate about the secular
government's right over church discipline and the need for a firm theological justification
of the Bernese point of view essentially effected the forming of the concluding chapter on
the magistrate in the Loci Communes.

In addition, James Thomas Ford believes that arguments of Musculus can even be
traced back to Augsburg during the 1530s.”" Twenty-five years before the publication of
the Loci Communes, some of Musculus’ early writings on the magistrate’s authority had
already contained those arguments, which were later used in the late 1550s. Indeed, com-
mon arguments run through the Wiederlegung ettlicher gegenwiirf and the Confutation und
Ablainung.

The following events led to the formation of these two mentioned tracts. In 1531,
Musculus and his four colleagues were appointed as preachers in Augsburg. Their ap-
pointment was antedated by the expulsion of Lutheran pastors, whose efforts to intro-
duce the Reformation in the city proved abortive. Those members of the city’s ruling
class, who leaned toward the Reformation, solicited their appointment with the hope of
the new preacher’s moderate Zwinglianism winning Augsburg to the Reformation. The
new preachers tried to exert pressure on the city council from the pulpit and exhorted the
mayors to abolish the mass and introduce a Reformed church ordinance.”

As a result of their effort, the City Council commissioned a committee of lawyers
to explore the advantages and disadvantages of breaking with Catholicism. The council
was unsatisfied with the lawyers’ negative answer. As they had already inclined to the

* FORD: Wolfgang Musculus. 164.

*0 GUGGISBERG: Bernische Kirchengeschichte. 221.
> FORD: Wolfgang Musculus. 149.

>2 Ibid. 150.
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Reformation and only needed justification for their decision, they created a new Com-
mittee and Musculus became a member. In a tract, entitled Widerlegung ettlicher gegen-
wiirf, written between the Spring of 1533 and Summer of 1534, Musculus answered the
various objections to the introduction of the Reformation which the committee had com-
piled. The primarily goal of the Widerlegung ettlicher gegenwiirf was to defend the abolish-
ment of mass and support the magistrate’s involvement in church reforms.

The Confutation und Ablainung was written as a response to an anonymous man-
uscript, which circulated in Augsburg between 1531 and April 1534. The manuscript,
entitled “No one who follows Christ* was probably written by a Lutheran who opposed
the secular government’s intervention into religious matters.”* The response, the Confu-
tation und Ablainung, was published also anonymously on 5 April 1534, Martin Bucer
(the Strasbourg reformer), Michael Keller (the Zwinglian pastor), and Musculus have
been suggested as possible authors of this work.

In Ford’s opinion and in light of the many references to the city council, the Con-
futation’s author must have resided in Augsburg, which excludes the authorship of Bucer.
Moreover, the appeal to Canon law and Church Fathers in the Confutation assumes that
its author was familiar with the early church traditions, which was not characteristic of
Keller. These considerations are summarized in Ford’s conclusion: “Among the Augs-
burger only Musculus had the vast knowledge of Scripture, the church fathers, Roman law, and
canon law with which the author of the Confutation worked.” Another possible evidence
for Musculus’ authorship is that the Confutation mentions that letter of Augustine®
which was translated into German by Musculus and published together with Augustine’s
other works on the magistrate in 1535.

4. Neutralizing the New Testament Exemplar

The first of those common arguments, found also in Musculus’ 1530s tracts and
in his Loci Communes, is the one in which Musculus later reflected on the Genevian ec-
clesiology. According to said ecclesiology, the government of the church and the state are
highly separate from each other.

>3 OROGONALLY: Das kainem nachfolger Christi oder Diener seines Evangelium gezime, in glaubenssachen
die weltlich Oberkeit zu erwicken, noch weniger gezimt sich weltlicher Gewalt dareinn zu greuffen.

>4 Ibid. 155.

> Ibid. 156.

% De correctione Donatistarum liber.
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The Genevians derived the adequate church-state relationship from the example
of the time of the Apostles.”” The New Testament (N'T) lacks instances of Christians
seeking a magistrate’s intervention into religious matters. Quite the contrary, the people
of the NT frequently resisted the secular government, according to the Word: “We ought
to obey God rather than men.”® The N'T times did not provide an example for the assump-
tion that the secular government would have authority over church matters, for instance
in the case of the appointment of pastors. “But you will say, that it was otherwise handled
in the primitive Churches, when the Bishops or Presidents of Churches were chosen by the min-
isters and common people” as the opinion of the Genevian theologians is shown by Mus-
culus in the Loci Communes.”

Musculus” answer for this Genevian view is, that the contemporary church-state
relationship is not comparable to the NT times, because the Apostles and the first Chris-
tians did not have a Christian Magistrate.: “The estate of the Church was such at that time,
that the ministers could be no otherwise chosen because they had no Christian Magistrate.”
Musculus even refers to an exegetical guiding principle in his argument: the interpretation
of the Scripture is not accurate when the contents are torn out from their original context:
“If you list to loke backe to cal to remembrace that doings of those dayes, you must loke backe
withal to the condition of estate of those dayes.”

A similar argument appears in the Confutation. The anonymous author of the “Das
kainem nachfolger Christi” argues that Musculus and his fellow reformers have no Scrip-
tural support for their appeal to secular authorities in religious matters. The Confutation
argues Jesus Christ taught his disciples to wipe the dust from their feet, not appeal to the
government when they meet opposition to the Gospel. On the contrary, Musculus claims
the Apostles would have encouraged the secular government of their day to engage in
religious matters had these magistrates been Christian.®® Musculus quotes the example
of Gallio, the proconsul of Achaia. When the Jews brought Paul to Gallio to condemn
him, the proconsul refused to submit their request and he asked them to settle it between

*7 Rudolf DELLSPERGER: Staat, Kirche und Politik im Kanton Bern von der Reformation bis in die Mitte
des 20. Jabrhunderts. In: Rudolf DELLSPERGER (ed.): Kirche — Gewissen des Staates?, Stimpfli and
CIE, Bern, 1991. 136.

BKJV Acts 5,29.

9 MUSCULUS: Common Places. 1311.

0 Ibid.

o1 Ibid.

62 “Wa aber dotzumal die Gemnain ordenlich Oberkait, das Evangelion hette angenumen, und Chris-
ten worden, so wurden die Apostel Sy eben als wol ires Ampts vermanet haben.” Confutation und
Ablainung quoted in FORD: Wolfgang Musculus. 157.
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each other as it was a religious matter in its nature. Had Gallio been a Christian, Muscu-
lus affirms, he would not have rejected Paul and the Jews from the court instead he would
have done all official measures to promote the spread of the Gospel.

For Musculus, both of these arguments prove that the practice of the apostolic
church—as seen in the N'T accounts—did not provide the exemplar for Christian gov-
ernment. In short, the magistrate was not Christian at that time. Had it been Christian,
the leaders of the early Church would have appealed to it in church matters as they did
after the secular government became Christian via Constantine.

5. The Constantinian Exemplar

The Constantinian Era gives resources to Musculus to demonstrate the appeal to
the recently converted secular authority in church matters as an early church practice.

When the author of the No one who follows Christ claims that Christians did not
call upon the secular government to punish dissenters until the fifth century, Musculus’
Confutation contends that preachers and bishops of the early church encouraged and
advised Christian magistrates to discipline followers of heretics and preserve public or-
der.”” Musculus appeals to Emperor Constantine, who provided governmental assistance
to Christianity shortly after his conversion, for example, in response to requests from
Christian subjects, the Emperor built and reestablished monasteries.

In order to prove Constantine’s and secular officials’ influence not only in external
but in internal church matters as well, and to oppose the anonymous author’s claim that
Augustine did not want to call upon the Emperor against the Donatists, Musculus lists
Augustine’s letters. One of these letters, entitled De correctione Donatistarum liber is ad-
dressed to a military officer, Bonifacius. In Augustine’s opinion the Donatists and other
heretics should be penalized with the full force of imperial power. Therefore the bishop
exhorts Bonifacus to use military power against heresy and hence preserve the unity of
the church.* Identifying the importance of this letter in defending the secular magis-
trate’s rights even in internal church matters, Musculus translated it to German and it
was published, with other documents of Augustine and Bucer’s commentary together,
entitled “Vom Ampt der oberkeit in sachen der Religion und Gottesdienst” (About the Office
of the Magistrate in matters of Religion and Worship, 1535).

6 “Darumb haben auch die alten Diener des worts und Bischof, die Christenlich Oberkaiten in solchen

sachen ires Ampts zugeprauchen, mit hichster, Christenlicher bechaidenheit, vermanet und geleret.”
Ibid. 158.

 FORD: Wolfgang Musculus. 159.

% WIINKOOP LUTHI: Druckwerkeverzeichnis. 363,
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However, this appeal is not present in Musculus’ early writings on secular author-
ity. In the Loci Communes he appeals also to Emperor Justinian, who felt entitled to in-
tervene in internal church affairs by his law on baptism and catechumen education of the
Gentiles and the Jews.%

6. The Old Testament Exemplar

As Musculus did not hold the NT record of the Apostles’ attitude toward the sec-
ular government prescriptive but merely descriptive, he turned to the Hebrew monarchy
of the Old Testament (OT) in order to provide Scriptural support for his opinion.

In the Loci Communes, Musculus lists OT leaders and kings, namely Moses,
Joshua, Samuel, David, Salomon, Asa, Josaphat, Ezechias, Josias, and Joas who exercised
authority over church matters, such as over the appointment of religious office-bearers,
the punishment of religious evildoers, the administration of the cult’s property, and even
religious renewal.

The first of them was Moses:

“the firste generall Magistrate of the Israelites, who did represent not the person of a
Priest, whiche was put unto Aaron, but of the superior power, lyke unto the authoritie of
a King, whiche did gyve the order of all religion in the people of God, and did appoint
onto Aaron and to the other of the Levites what they should do, and what eschew.””

Moses was in charge in both secular and religious matters since God gave him the
Commandments instead of Aaron, declaring that “the charge of the institution and gov-
ernaunce in religion dothe belong unto the Magistrate.”®

Musculus primarily emphasizes these OT leaders’ responsibility for the appoint-
ment of priests and other religious office-bearers, which can be referred to the Genevian
attempt to dispute the secular magistrate’s rights to appoint pastors. As Musculus writes

in the case of David:

“He appointed Priestes, Levites, Singers and Dorekepers, to minister in the taber-
nacle of the Lorde. He caused the temple to be builded unto the Lorde, and appointed all
the ministeries and offices of the same. And forasmuche as he knewe that this is the principall

charge whiche belongeth unto kings and magistrates, that the religion of God be well ordered.”

% MuscULUS: Common Places. 1312.
67 Ibid. 1300.

68 Tbid.

® Ibid. 1301.
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The OT kings played a key role in internal religious questions such as the compi-
lation of the canonical writings. Joshua “compiled the wordes of the covenat into the booke of
Gods law™ and Joas took part in the establishment of the Deuteronomy, which can
strengthen the magistrate’s right to intervene in doctrinal question as well.”

Moreover, the Hebrew monarchs provided exemplar, how the secular magistrate

should prosecute the case of religious renewal:

“And Asa king of Juda, havving the charge of religion, did rid away the idols
out of all the lande of Juda and Benjamin, and out of the cities whiche he had
taken in the mount of Ephraim, and did dedicate the Aulter unto the Lord, which
was before the gate of the Lorde.””

Interestingly, Musculus’ account about Josaphat's reformist activity is very similar
to that way, how the Reformation spread in the 16™ century world, especially in those
places where its spread was solicited by the rulers, such as in Pays de Vaud. Josaphat
delegated “Princes,” secular office-bearers, to preach in the cities of Judah, then sent Le-
vites and priests with them, “havving the booke of the Lordes lawe with them, and went aboute
al the Cities of Juda, and instructed the people.”” In the case of Ezechias, Musculus explicitly
alludes that the faithful magistrate has the ius reformandi, the right to prosecute the
Reformation of the church: “Ezechias also that moste godly king, folowyng the footsteps of his
father David, employed hys chiefe and speciall care to the reformation of religion.””*

Musculus emphasizes that the OT magistrate’s involvement in church affairs was
possible only since they were faithful to the Lord:

“When the Kings be wicked and adversaries to godlynesse, the charge of reli-
gion commeth to the Priests and Elders of the people. /.../ And when they be-
came also corrupte, the power of the charge and order of religio was put over by
Christe himself unto the Apostles, and to the ministers of the worde, until the
tyme that Kings and Princes beganne to understande the truth of God, to believe
in the Lord, and to serve him.””

70 Ibid.
7 Ibid. 1303.
72 Tbid.
73 Ibid. 1302.
74 Ibid.
7> Ibid. 1304.
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Musculus” appeal to the OT can be found in his Augsburg tracts as well. In the
Widerlegung ettlicher gegenwiirf, when he indicates that the minister and the magistrate
has a different role but the same goal, such as the promotion of Christian piety, he appeals
to the different natures of the levitical priesthood and kings in the OT.”® Musculus was
careful to distinguish sharply between the functions of the minister and magistrate, but
his main emphasis is the same as in the Loci — safeguarding true doctrine and worship
was the task of the priest, but even more the king.””

In the Confutation, similarly to the Loci Communes, Musculus provides various ex-
amples of devout OT kings who, at the urging of prophets, banished from their lands

godless teaching and practices.”

7. The Natural and the Roman Law Argument

However, Musculus in other cases always committed himself to the scripture prin-
ciple; his main argument for the state’s supremacy over the church comes not from the
Scripture. Appealing to natural law, Musculus likens the Christian magistrate to a pater-
familias who sets his house in order and maintains discipline.

This natural law argument, in the Loci Communes, even comes before the weakish

scripture argument:

“Is not the power whiche the father hath over his children, grounded upon the
lawe of nature, whiche the holy scripture dothe also confirme? And who can deny,
but that is dothe chiefly belong unto him, to bring up his children with all diligence
and care in the true religio of God, in whiche standeth their whole salvation and
felicitie?””

Just as the father governs the religious affairs of the home, even more so should the
magistrate control the religious situation in his territory. The same natural law argument
can be found in Musculus’ Widerlegung ettlicher gegenwiirf and in the Confutation und
Ablainung as well. Originally, this argument comes from Martin Bucer, who composed it
in written form in 1535, in his “Dialogi.”®® The primary goal of the Strasbourg reformer

7¢ FORD: Wolfgang Musculus. 154.

77 SCHWAB: The Attitude. 22.

78 FORD: Wolfgang Musculus. 157.

79 MUSCULUS: Common Places. 1299.

80“Was seind aber nun die obren gegen iren underthonen? Vitter. Und die obren vitter, die mehr gwalt
iiber ire underthonen haben, dann sunst kain besonderer vater iiber seine kinder.” Martin BUCER:
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was to defend the Augsburg Council’s right (ius reformandi) to prosecute the city’s refor-
mation.”

Moreover, Musculus uses another argument rooted in natural law. Accordingly,
two authorities cannot exist over one people at the same time, unless one becomes supe-
rior or inferior to the other: “There shoulde be two contrarye authenticall authorities and
powers in one people, two dyvers and sundry lawgivings and governaunces, unlesse they be one
under the other, no more than there may be two heads to one body.” From these two author-
ities, the secular magistrate’s authority is superior to the church, but at the same time the
sanctity of the church consecrates it. There is no reason to segregate the church from the
Christian state. Both of them belongs to God, both of them contains consecrated people,
both of them are holy. “And the magistrate himselfe is holye also and not prophane, and bis
power holy, his lawes holy, his sword holy, whiche is the revenger of the reprobate and wicked,
in serving the moste high Lorde and lawgiver, iudge and revenger of all evill.” There is no
reason for questioning the state’s involvement in church matters because the two are one
and the same: “The distinction of ecclesiasticall and prophane lawes, canne take no place
amongst Christians.”

8. The Role of the Early Church

How does the early church appear in Musculus’ argument? Since Musculus rejects
the Genevian appeal to the NT’s strong distinction in state and church affairs, arguing
that the secular magistrate was not Christian at that time, he exemplifies the ideal church-
state relationship by the Constantinian Era, when the Christian magistrate could rightly
intervene into the internal church matters.

Dialogi oder Gesprech von der Gemeinsame und den Kircheniibungen der Schriften, und was yeder Ober-
kait von ampts wegen auss Gottlichem befelch an denselbigen zu versehen un zu besseren gebiire. In: Robert
STUPPERICH (ed.): Martin Bucers Deutsche Schriften, Giittersloh, 1960. M, 2, 2; quoted in Kress-
ner: Schweizer Urspriinge. 51.

81 Darauss volget dann, so vil der gewalt bey den obren grdsser ist, das auch der fleiss und ernst zum
hail der underthonen bey inen so vil grésser sein solle. Derohalb sy mit allen iren gebieten und ver-
bieten, straffen unnd belohnen dahin zum fiirdersten sehen, und sich von ganzen herzen und allen
kreften dahin begeben sollen, das die iren zu warem Gotes dienst angefiiret und darinn erhalten auch
vor allem dem bewaret werden, das sy daran ymmer verhinderen méchte. Das leeret die natur, das
ist das gottlich liecht so Gott allen menschen einleuchtet, und ye und ye eingleuchtet hatt.” Ibid.

82 MUSCULUS, Common Places, 1308.

8 Ibid. 1309.

84 Ibid.
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Musculus’ references to early church writers are not at all frequent, because what
becomes more important for him is that of the condition of the Constantinian church.
He emphasizes that the condition of the early church, of which system gave way to the
Christian magistrate to intervene into its most internal matters, such as executing church
discipline, appointing ecclesiastical office-bearers, administering church property or even
decision in doctrinal questions.

Alongside his OT and natural law argument, he appeals to such terms of the Ro-
man law, with which both the pagan and Christian emperors established their rule. He
applied the legal concept merum imperium to the discussion, which meant the absolute
authority of the Roman emperors over all matters of their Empire. Musculus accredited
the merum imperium to the city councils to provide them the right, which is needed to
introduce the Reformation in their territory:

“We believe and hold that all princes and states entrusted with the power of the sword
should provide the people with godly doctrine from Scripture in a comprebensible fashion,
and supplant ungodly with godly worship in the churches and parishes which they control
and administer with absolute authority (merum imperium)"®.

The early church appears in Musculus” argument primarily as an exemplar for the
ideal state-church relationship. The early church writers” role was restrained to witness
of this condition, and Musculus was primarily interested in those accounts, which re-
ported how the secular magistrate safeguarded the spread of the Gospel and how they
requested assistance of the monarch in financial issues or against religious dissent.*

Bibliography

BORNERT, René: Wolfgang Musculus und das Benediktische Monchtum des ausgehenden
Mittelalters und der Reformationszeit im siidwestdeutschen Raum. In: Rudolf Dellsperger

(ed.): Wolfgang Musculus (1497-1563) und die oberdeutsche Reformation. Akade-
mie Verlag, Berlin, 1997. 42-67.

% Wolfgang MUSCULUS: Vom Gwalt der H. Reichfiirsten unnd Stett sampt andern, so das schwert fiiren,
was ibnen zustande in sachen der religion zu bandlen, grund unnd bericht. Stadtarchiv Augsburg, Lit-
eraliensammlung von 1534, No.25. 2a; translated and quoted by FORD: Wolfgang Musculus. 162

8 Ford: Wolfgang Musculus. 158.

102



Gabor J. Lanyi: The Origins and Nature of Wolfgang Musculus Dusanus” Political Theology

BUCER, Martin: Dialogi oder Gesprech von der Gemeinsame und den Kircheniibungen der
Schriften, und was yeder Oberkait von ampts wegen auss Géttlichem befelch an densel-
bigen zu versehen un zu besseren gebiire. In: Robert Stupperich (ed.): Martin Bucers
Deutsche Schriften, Giittersloh, 1960.

BUNDESHAGEN, Bernard: Die Conflikte des Zwinglianismus, Luthertums und Calvinismus
in der Bernischen Landeskirche von 1532-1558, Bern. 1842,

Confutation und Ablainung. Stadtarchiv Augsburg, Literaliensammlung von 1534

DELLSPERGER, Rudolf: Kirchengemeinschaft und Gewissenfreibeit. Peter Lang, Bern, 2001.

DELLSPERGER, Rudolf: Staat, Kirche und Politik im Kanton Bern von der Reformation bis
in die Mitte des 20. Jahrhunderts. In: Rudolf Dellsperger (ed.): Kirche — Gewissen
des Staates?, Stimpfli and CIE, Bern, 1991.

FORD, James Thomas: Wolfgang Musculus on the Office of the Christian Magistrate.
Giittersloher Verlag, Giittersloh, 2000.

GORDON, Bruce: The Swiss Reformation. University Press, Manchester, 2002.

GUGGISBERG, Kurt: Bernische Kirchengeschichte. Paul Haupt, Bern, 1958.

HEUSSI, Karl: Az egyhdztorténet kézikonyve. Osiris, Budapest, 2000.

KIESSLING, Rolf: Wolfgang Musculus und die Reformation in schwibischen Einzugsgebiet der
Stadt Augsburg. In: Rudolf Dellsperger (ed.): Wolfgang Musculus (1497-1563)
und die oberdeutsche Reformation. Akademie Verlag, Berlin, 1997. 130-156.

KIRMEIER, Josef (ed.): ,....wider Laster und Siinde“ — Augsburgs Weg in der Reformation.
DuMont, Kéln, 1997.

KRESSNER, Helmut: Schweizer Urspriinge des anglikanischen Staatskirchentums. C. Ber-
telsmann, Giittersloh, 1953

MUSCULUS, Abraham: Historia vitae et obitus clarissimi theologi D. Wolfgangi Musculi
Dusani, S. Literarum apud Bernates professoris. Basel, 1595.

MUSCULUS, Wolfgang Jr. (ed.): SYNOPSIS festalium concionum. Authore D. Wolfgango
Musculo Dusano. Eiusdem vita, obitus, erudite carmina. Item Clariss. Virorum in
ipsius obitum Epicedia. Basel, 1595.

MUSCULUS, Wolfgang: Common places of Christian religion, gathered by Wolfgangus Mus-
culus, for the vse of such as desire the knovvledge of godly truth. Translated out of Latine
into English, by Iohn Man of Merton Colledge in Oxforde. Herevnto are added tvvo
other treatises, made by the same author, one of othes, and an other of usury. VVith a
most perfect and plentifull table. Seene and allovved according to the order appoynted
in the Queenes Maiesties iniunctions. Henry Bynneman, London, 1578.

MUsSCULUS, Wolfgang: Vom Gwalt der H. Reichfiirsten unnd Stett sampt andern, so das
schwert fiiren, was ibnen zustande in sachen der religion zu handlen, grund unnd be-
richt. Stadtarchiv Augsburg, Literaliensammlung von 1534, No.25.

103



A torténelem

SCHWAB, Paul Josiah: The Attitude of Wolfgang Musculus towards Religious Tolerance.
Mennonite Press, Scottdale, 1933.

Widerlegung ettlicher gegenwiirf, dio do méchten beschehen, ein Christliche oberkeit an der
reformation, in glaubens sachs zubndern. Stadtarchiv Augsburg, Literaliensammlung von
1534, No.27.

WINKOOP LUTHI, Marc van: Druckwerkeverzeichnis des Wolfgang Musculus (1497-
1563). In: Rudolf Dellsperger (ed.): Wolfgang Musculus (1497-1563) und die
oberdeutsche Reformation. Akademie Verlag, Berlin, 1997. 354-414.

WIINKOOP LUTHI, Marc van: Reformator, Europder, Fliichtling. Wolfgang Musculus - eine
Entdeckung und eine Ausstellung in der Miinsterkapelle Bern. In: Der kleine Bund
CCXIX (20 September 1997).

WIJNKOOP LUTHI, Marc van: Wolfgang Musculus und die rémische Kirche. In: Marc van
Wijnkoop Liithi (ed.): Musculiana, Zur Paraburi, Thun, 1999.

ZAH, Helmut: Wolfgang Musculus und der Ankauf griechischer Handschriften fiir die Augs-
burger Stadtbibliothek 1543/44. In: Rudolf Dellsperger (ed.): Wolfgang Musculus
(1497-1563) und die oberdeutsche Reformation. Akademie Verlag, Berlin, 1997.
226-245,

104



Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 63/2 (2018)

DOI: 10.24193/subbtref.63.2.07
Published Online: 2018-12-17
Published Print: 2018-12-17

Lukdcs Olga:l

David Pareus irénikus hatdsa a magyar
protestins egyhdzakra

The Irenic Influence of David Pareus
over the Hungarian Protestant Churches.

The irenical movement was the sum of the ideas propagating the unity of faith of
the Protestants and proposing their institutional reunification. The theorist of the
17 th century irenical movement was David Pareus (1548—1622), a professor at
Heidelberg University. His irenical aspirations are formulated in his work called
Irenicum. During the Transylvanian and Hungarian irenical movement (from
about 1604 to the early 1630s) a socially and sociologically well-defined group of
Reformed preachers, the followers of Pareus, held leadership positions in the Re-
formed Church, and had a decisive ideological impact on the Transylvanian royal
court and the aristocratic circles of Hungary. The union of the two Transylvanian
Protestant churches was present as a desire; however, due to historical events the
attempts in this respect were unsuccessful.

Keywords: David Pareus, Philippism, Irenicism, Calvinist theology in Transylva-
nia, [tinerarium Catholicum

,Philippizmusnak” azt a Philipp Melanchton iltal kezdeményezett kozeledési
mozgalmat nevezte az utdkor, amely 1575-ig éreztette hatdsit Wittenbergben.? A moz-
galmat felvaltotta a Formula Concordiae, amit a lutherdnus egyhédzak 1577-ben fogalmaz-
tak meg és fogadtak el, ez Németorszigban olyan lutherdnus dogmatikai gondolkozést indi-
tott el, ami elvetette az 1540-ben lutherdnusok éltal elfogadott Confessio Augustana Variatat.
Eurdpai viszonylatban a 17. szdzadra a ,philippizmus 6roksége” a kilvini teolégidban csak
Zacharias Ursinus munkdassigiban, a Heidelbergi Kétéban, David Pareus irenizmusaban, és
dltaldban a pfalzi—heidelbergi teolégidban folytatdédott, ami azt bizonyitja, hogy a refor-
macié szdzaddban elkezdett kdzeledési tendencia csak reformatus oldalon volt szimot-

tevl.

! Egyetemi el6adétandr, dékdn, BBTE Reformétus Tandrképzs Kar. lukacso@yahoo.de
% V6. SCHEIBLE, Heinz: Melanchthon in seinen Schiilern, Wiesbaden, Harrassowitz Verlag, 1997.
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Ismeretes, hogy a kdlvini teolégia Erdélyben elsdsorban a magyarok kozott valt és szer-
vez3dott egyhizi keretekbe, mig a lutheri irdny az erdélyi szdszok egyhdzakat jellemezte.?
fgy a két erdélyi protestins egyhdz nemzeti hovatartozdsa miatt is egyre inkabb eltivolo-
dott egymistdl, annak ellenére, hogy mindkét egyhdzban jelen volt az egységtorekvés
iranti érdeklddés. A melanchtoni-ursinusi-pareusi teolégia a 17. szdzad kozepéig fontos
szerepet toltott be az erdélyi szdsz egyhdzban is,* mint példdul az erdélyi szasz luthera-
nizmus 6néllésagat kialakité Matthias Hebler és Lukas Unglerus piispokoknél.’

A 17. szdzad elején elindult irénizmus megfelelt annak a helyzetnek, amelyet az
erdélyi reformdtus és lutherdnus egyhdzak az 1566—1570-es években az egymdsrautalt-
sagukkal és tanbeli kozosségiikkel éltek at.

Unglerus fogalmazta, meg az 1572. junius 22-1 medgyesi zsinat 4ltal elfogadott
Formula Pii Consensus-t, amely a ,melanchtoni tipust kifejezésében viligos sszefoglaldsa a re-
formdtori hitorokségnek.”® Az irat fontossdga abban is megmutatkozik, hogy a szisz egyhdz eb-
ben az iratban fogalmazta meg, hogy tanitisa megegyezik a Confessio Augustana tanitaséval. Ez-
zel az irattal az volt a céljuk, hogy egész Eurdpinak bebizonyitsik, hogy a hireszteléssel ellen-
tétben az erdélyi protestins egyhdzak nem lettek mindannyian antitrinitariusok.”

3> V6. NAGY Géza: A Reformdtus Egyhdz torténete 1608—1715. Budapest, Attraktor, 2008.; U8.: Akik
készikldra épitettek. Kolozsvar, 1938. U8.: Fejezetek a magyar reformdtus egyhdz 17. szdzadi torténetébol.
Budapest, 1985.; PETER Katalin: Papok és nemesek. Magyar mijvelddéstorténeti tanulmdnyok a reformdcid-
val kezddds mdsfél évszdzadbol, Budapest, Rdday Gytijtemény, 1995.; ZOVANYI Jend: A magyarorszdgi
protestantizmus torténete 1895-ig, Budapest, Attraktor, 2004.; REVESZ Imre: A magyar protestantizmus
problémdja, Kolozsvar, 1914.; U8.: A magyarorszdgi protestantizmus torténete, Budapest, 1925.

* BUZOGANY Dezs8: Melanchton tirvacsoratana levelei alapjan. Erdélyi Reformdtus Egybdztorténeti Fii-
zetek. Budapest, 1999.

> SZEGEDI Edit: Konfessionsbildung und Konfessionalisierung im stidtischen Kontext. Eine
Fallstudie am Beispiel von Kronstadt in Siebenbiirgen (cca. 1550-1680), Berichte und Beitrige des
Geisteswissenschaftlichen Zentrums Geschichte und Kultur Ostmitteleuropas an der Universitat
Leipzig, 2006, 126-297.,; U8: Reforma in Transilvania. Constituirea identititilor confesionale.
Confesionalizarea, Istoria Transilvaniei. Vol. I, 237-262. Ug.: Cultura maghiari si siseasci in
secolul al XV1I-lea, Istoria Transilvaniei. Vol. II, 279-286. 4. ; U8.:Cultura siseasci in secolul al
XVIl-lea, Istoria Transilvaniei. Vol.IT, 305-310.

® SCHULLERUS, Gerhard: A piispéki hivatal az erdélyi szdsz 4gostai hitvallds szerinti evangélikus
egyhdzban, in BOCSAN, Nicolae; BRANDES, Dieter; LUKACS Olga (szerk.): A piispoki intézmények
kialakuldsa és fejlédése Erdélyben 1740-ig. 1., Kolozsvar, Presa Universitard Clujean, 2010. 91.

7 BALAZS Mihaly: A hit halldsbél 1észon. Megjegyzések a négy bevett vallds intézményesiiléséhez
a 16. szézadi Erdélyben. In Tanulmdnyok Szakdly Ferenc emlékére. Budapest, 2002.; U8.: Az erdélyi
antitrinitarizmus az 1560-as évek végén, Budapest, 1994.; SZEGEDI Edit: Un oras unitarian in epoca
principilor reformati / Az unitarius Kolozsvér a reformatus fejedelmek idején, Orase si oriseni.
Virosok és viroslakok, Argonaut, Cluj-Napoca, Editor: COSTEA, Ionut; FLOREA, Carmen; PAL Judit;
RUSZ-FOGARASI Eniks, 2006. 431-437.; LUKACS Olga: Apologia et Protestatio, Hadtorténelmi
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A hitvallds IX. artikulusa elitéli a ,szakramentariusokat,” akik tagadjik Krisztus
valésigos jelenlétét az Grvacsordban.® A melanchthoni 6rokség fontossdgat a 16—-17. szdzad
fordulépontjan lejitsz6dé események — gondolunk itt a rekatoliziciés megnyilvinula-
sokra — még nyilvinvalbba tették. Bathory Istvin fejedelem valldspolitikdja fokozta ezt a
kapcsolatot, amely sordn a lutherdnus Alesius Dénesre bizta a magyar nyelv(i reformatus és
lutherdnus egyhdzak kozos szuperintendencidjanak helyredllitdsat.’

A gyiilekezeti szolgalatok anyanyelv szerinti megszervezése azokon a helyeken, ahol
ehhez hozzikapcsolédott a hitvalldsi megosztis is, a népiesség erdsebb megtartéja lett. Az
azonos hitvallis azonban mégsem tekinthetd az asszimilici6 tényez8jének. Bod Péter és nyo-
méban Juhasz Istvin azon a véleményen vannak, hogy a hitvalldsi k6zsség magyar tobb-
ségli helységekben a német kisebbséget, német tobbségili helységekben a magyar kisebb-
séget asszimilalta.!

A tanittatds volt az alapja az 4 kor létrejottének. A peregrindlék nagyobb tomegét
képzd, elsésorban tandr-lelkészi palydra késziild, alacsonyabb szirmazistak megjelentetett

Koézlemények, 4, Budapest, 2004, 1259-1272.; KENOSI TOZSER Janos, Uzoni Foszté Istvén: Unitario-
Ecclesistica Historia Transylvanica I1., Budapest, 2002.; KOVACS Sindor: Az erdélyi unitirius egyhiz
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In BOCSAN, Nicolae; BRANDES, Dieter; LUKACS Olga (szerk.): A piispoki intézmények kialakuldsa és
fejlédése Erdélyben 1740-ig 1., 2010.
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Reformétus Egyhdzmegyében. In: Vallds és etnikum Kézép-Eur6pdban. Pécs 2008. 57-69.; JUHASZ
Andrés: Okumenikus torekvések az Erdélyi Reformdtus Egyhdz X VI. és X VIL szdzadi torté-
netében. In: Reformdtus Fiizetek. Kolozsvir, 1994. 31.

9 SCHULLERUS, Gerhard: i.m. 88.

9Bzt a sok varidciét mutaté kapcsolatot vizolja fel Bod Péter a latin nyelvii egyhdztdrténetében.
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egyhdzjogi és tirsadalmi sszefiiggések alapjén is megvildgitotta. Végkovetkeztetése, hogy az tirvacsora-
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nyez3 tekintetbevételével biztositotta reformétus és lutheranus egyhdzkdzosségek egyhazi kdzossé-
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miivei jogi, torténeti, politikai, hadtudomdnyi érdeklddést titkroznek.!! Azok a protestins
prédikatorok, tanarok, akik tanulmanyaikat kiilfoldon végezték, azon beliil is a heidelbergi
egyetemen egy sajitos tuddssal rendelkezd csoportot alkottak a 17. szdzadban.!

A protestdnsok kozt a valédi vallisbéke elérhetetlen volt, mert tigy gondoltik, hogy a
kalvinistdk fel kell, hogy hagyjanak a kalvinizmussal és el kell fogadjik az Agostai Hitval-
list és a Formula Concordiaet. Mindezt ismerve be kell litni, hogy a béke és a valldsi
egyiittmiikddés elkiiloniiltek. Ez azt jelenti, hogy az evangélikusok a valldsegyesiilést el-
utasitottik, de az ellenreformiciéval val6 szembeszalldst, az ilyen értelemben vett politi-
kai egytittmtikodést elfogadtak.

Az irénizmus 4ltaliban, a protestins felekezetek hitbeli egységét hirdetd és szerve-
zeti Gjraegyesitését hirdetd és javasld eszmék Gsszessége, eredetileg a német protestantiz-
mus fejlédése sordn kialakult teoldgiai gondolatrendszer, illetve egyhdzpolitikai mozga-
lom volt."3

A 17. szizad irénikus mozgalmdnak teoretikusa David Pareus (1548—1622), a hei-
delbergi egyetem tandra, aki Oszévetséget és Ujszévetséget tanitott, s nagy hatdssal volt a
hitvitak idészakaban é16 didkokra.!* Pareus irénikus torekvéseit mar koribbi miiveiben is
megfigyelhetjiik,”* de egyértelmiien tézisekbe foglalva az 1615-ben kiadott ,Irenicum”
cimi miivében talaljuk meg.'®

Az Irenicum” révid summdja a kovetkezd: Krisztus egyhdzaba mindenki beletartozik,
aki elfogadja az tidvosséghez sziikséges hitcikkelyeket vagy hitdgazatokat. Ez utdbbiakat két
részre osztottik: kozonséges hitdgazatokra valamint teoldgiai hitigazatokra (articuli
theologici). Az iidvdsség eléréséhez elég csak a kdzdnséges hitigazatokat ismerni, azaz hinni
a keresztre feszitett Jézusban, megtartani az isteni torvényt, valamint ismerni a Tizparancso-
latot, az Apostoli Hitvallast, a Miatydnkot és a sdkramentumokrél sz6l6 tanitist. Emellett
nyilvan el kell még fogadni a Szentirds feltétlen tekintélyét. Ezek voltak az irénikus szerz8k
szerint azok a fundamentdlidk, melyeket mindenkinek ismerni és megtartani kell az tidvosség

U HELTAI Janos: Alvinczi Peter es a heidelbergi peregrinusok. Budapest, Balassi Kiads, 1994. 9.

12V6, HELTAI J4nos: Adattir a heidelbergi egyetemen 1595—1621 kézott tanult magyarorszagi didkokrol
és partfogoikrol. In: Az Orszdgos Széchényi Konyvtdr Evkb’nyve, 1980.; SZABO Andris: A heidelbergi
egyetem levéltdrdnak magyar vonatkozast iratai (1560-1622), in ,Nem stilyed az emberiség. Album
amicorum Szorényi Ldszlo LX. Sziilétésnapjdra. Budapest, MTA Irodalomtudomanyi Intézet,
2007. 1413-1421.

15 HELTATI Janos(1994): i.m. 50.

4 V. Heltai Janos doktori disszerticidja: Irénikus eszmék és torekvések Magyarorszdgon a X VIL
szdzad elsé harmaddban. Budapest, 1980.

> HOLTMAN, Wilhelm: Die pfilzische Irenik in Zeitalter der Reformation. Géttingen, 1960.
213-222.

16 Irenicum: sive de unione et synodo evangelicorum concilianda liber votivus paci ecclesiae et
desideriis pacificorum dicatus — 1615.
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eléréséhez. Az egység fundamentuma az alapvetd tanitisokban egyetértés és a felekezetek el-
térd részleteinek a tiszteletben tartdsa. Ez nem uniformizilt gondolkodést jelentene, hanem a
tolerancia és a vélemények sokszin(iségének egységét.

Pareus meglitisiaban a tobbi kérdések, amelyeken a kiilonb6z8 felekezetek vitat-
koztak, valéjiban lényegtelenek (még az trvacsora is), csupin részletkérdések. Pareus
szinkretikus tirvacsorai formuldval vélte kiegyenlithetdnek az evangélikusok és reformitusok
kozotti nézetkiilonbségeket.'” Mindezt szinkretikus zsinaton lehetne megtirgyalni. Pareus
érvei kozott szerepel, hogy a vilig protestins fejedelmei kovessék a teoldgusok Ssszefogi-
sat és vallasi békéjét, amelynek politikai téren is lesznek kdvetkezményei.'® Meglatdsiban
az unio civilis és az unio ecclesiae elvilaszthatatlan egymdstSlL.'”

Pareus munkassiga nem csak a lutherdnus és kdlvinista gyiilekezetek teoldgidjival és a
tolerancia kérdéseivel foglalkozott, hanem az egyhazi tanitdsok politikai sszefiiggéseivel
is. Az irénizmus gydkereit a vallaspolitika viszonydban érdemes fejtegetni, amikor is egy-
értelmiien vallisbékérdl beszélhetiink.?’ Az egységre torekvés érdekébdl sziiletett a For-
mula Concordiae. Az irénikus eszmék masik célja protestins dsszefogdssal az ellenrefor-
mécidval valé szembeszallds volt. Nem véletlen, hogy a Formula 165 articulusban ismer-
tette a protestins felekezetek nézeteinek egyezését a katolikusokéval szemben.

Heltai Jdnos részletesen tirgyalta a Pareus-magyar tanitvinyok vitairatit, s ki-
emelte befolydsuk jelent8ségét a kor irénikus szellemiségére.” Heltai a heidelbergi didkok
peregrindcidjival kapcsolatos kutatdsaiban megallapitja, hogy Pareus nagy hatdssal birt a
magyarorszagi didkok korére is, tovabbd 1595 és 1621 kozott tobb mint 170 magyar pe-
regrinus fordult meg Heidelbergben.??

Kutatasunk alapjin bebizonyosodott, hogy az irenizmus 4ltaldban csak helyi, adott ko-
z8sségen beliili megnyilvanulasként tarthaté szimon.”® Annak ellenére, hogy a Pareus-tanit-
vanyok a fejedelmi udvarban kaptak kinevezést, pl. Alvinczi Péter, vagy Szenczi Molnir
Albert, hatasuk helyi jellegti maradt, s az irénikus tendencik csak ideig-6rdig valdsultak meg, s
f6leg a katolikus egyhdzzal szemben jelentett kozos fellépést, egységes frontot.

7 HELTAI Jdnos (1994): i.m. 51.

18 BRINKMANN, Giinter: Die Irenik des David Pareus. Hildesheim,1972. 69.

19 VASARHELYI Judit: Eszmei dramlatok és politika Szenczi Molndr Albert életmiivében. Budapest,
1985. 27.

2 Uo. 26.

2 HELTAI Janos: Mifajok és milvek a XVIL. szdzad magyarorszdgi konyvkiaddsdban, 1601-1655.
Budapest, Universitas, 2008, 156—175.

2 HELTAI Janos: A heidelbergi egyetemjirds 1595-1621, in BEKESI Imre, JANKOVICS Jdzsef et al.
(szerk.): Régi és dj peregrindcié. Budapest—Szeged, Nemzetkdzi Filoldgiai T4rsasig — Scriptum
Kft., 1993. 540-549.

» BUZOGANY Dezsd: Egyiittélés a felekezetek és etnikumok kézott a 17-18. szazadi Hunyad-Zarandi
Reformétus Egyhdzmegyében. In: Vallds és etnikum Kézép-Eur6pdban. Pécs 2008. 57-69.
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Az irénikus iratok csak bizonyos egyhizi tanult korokben terjedtek el. Az erdélyi
reformdtus egyhdz vezetdi koziil Geleji Katona Istvan piispdknek, (1589-1649) az erdélyi
romdn ortodoxok irdnyaba tett intézkedéseiben talilkozunk az irénizmus gondolatdval, in-
tézményesitett szinten.> Erdély teriiletén a két protestdns egyhdz nemzeti okokbdl kiilon
egyhdzként elkiiloniilt, szdszra és magyarra, ennek ellenére a 17. szdzadban elméleti szin-
ten ismét felmeriilt a két egyhdz unidja. A kovetkezSkben sorra vesszitk azokat az irénikus
képviselSket, akiknek egységtorekvési munkdssdga hatissal volt a korabeli fejedelemség
teriiletén.

David Pareus egyik legjelesebb magyar didkja volt Alvinczi Péter (1570-1634).
Alvinczi Péter nevében gyakran talilkozunk az Enyedinus jelz8vel szarmazasara utalva,
valamint 8seitdl nemeskuria is maradt rd Enyeden, amelyet végrendeletében fidra, ifjabb
Alvinczi Péterre hagyott 6rokségiil> Tanulmdnyait tekintve Alvinczi két nemzedék hatarin
allt. Wittenbergen keresztiil a melanchthoni, késébb humanista miiveltségii értelmiséghez
kotddott. Heidelberg viszont mdr a reformdtus ortodoxia generdcidjahoz kapcsolta.?

** Geleji Katona Istvan 1640. szeptember 24-én azt irta LRakéczi Gyorgynek, hogy néhany kiilsSséget
leszdmitva a gdrogkeleti és a protestans vallds kdzott nincsenek a valldsi-teoldgiai lényeget illetd
eltérések: ,En a szenteknek és a képeknek tiszteletében és a Szentléleknek szirmazisan kiviil az igaz
gdrdg valldsban alig latok tobb kiilonbséget a hitnek 4gazataiban mité8liink; hanem inkdbb mind
csak a kiilsS rendtartisokban és cereménidkban vagyon a kiilonbség, amelyeket ez semmivel
egyébbel nem tud 4llatni, hanem csak az ecclesia szerzésével, mint a papistik.” Otvos Agoston:
Geleji Katona Istvin élete s levelei, Uj Magyar Mizeum, 1/1859, 215. Geleji nem kevesebbet
dllitott, mint hogy a fundamentilidk tekintetében a protestins és a gdrdgkeleti egyhdz semmi-
ben sem kiilonbézik egymdstdl. Az eltérések (a ceremdnia, a szentképek tisztelete, a Szentlélek
szdrmaz4sdrdl sz016 tan) pedig nem tartoznak a fundamentilis (értsd: kdzdnséges) hitdgazatok
kozé, ezért az ortodox egyhdzzal vald uni6 nem lehetetlen, hisz 8k is Krisztus egyhazéhoz tar-
toznak, szemben a katolikus egyhdzzal, aki viszont az Antikrisztus.

Geleji dllitdsa szerint tehdt a liturgidlis kiilonbségek jelentéktelenek, és a papok tudatlansiga
meg a babonasigok nem 4llnak a reformacié utjdban. Amennyiben, szemiigyre vessziik a roman
ortodoxok helyzetét a tdrvény fényében a fejedelemség koraban, az Approbatae Constitutiones megsér-
tette a romdn nép és az ortodox hivek azon magitdl értet8ds jogit, hogy 8k is képviseltessék
magukat az erdélyi egyhazi palettin. Geleji programjiban ott van a Heidelbergi Kité tanitdsa,
romdn nyelvii istentisztelet tartdsa, a szentképeknek csupan diszként valé értékelése, ortodox
iskola létesitése, valamint az, hogy a romdn piispok egyhdzszervezési kérdésekben vegye tekin-
tetbe a reformdtus szuperintendens allispontjit. Ld. JUHASZ Istvdn: Az erdélyi egyhazak
XVIL szézadi egyiittélésének kérdései a fogarasi vartartomédnyban. In: Hitvallds és tiirelem. Ta-
nulmdnyok az Erdélyi Reformdtus Egyhdz és teologia 1542—1792 kozétti torténetébsl. Kolozsvir,
1996. 133-149.; Makkai Lisz16: MAKKAI Liszl6 (szerk.): Bethlen Gdbor emlékezete. Budapest,
Eurépa Kényvkiads, 1980. 143,

» REVESZ Kalman: Szdzéves kiizdelem a kassai reformdtus egyhdz megalakuldsdért, 1550-1650, Bu-
dapest, 1894. 86. Itt olvashat6 a kényv maga: http://www.archive.org/ details/szzveskzde00rv

% V5. INCZE Gabor (szerk.): Alvinczi Péter 1570~1634. Budapest, 1934.
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Emellett feltételezhetd, hogy valamelyik észak-itiliai egyetemen alapos jogi és tdrténeti
ismeretekre is szert tett. Nem véletleniil nyerte el tehit a vdradi prédikétori lldst.””
Alvinczi a 17. szézad elejének legkiemelked8bb egyhazi irdja, heidelbergi majd witten-
bergi tanulmdnyai utdn 1605-ben kassai pap lett, ezzel kezd3dott igazi pélyafutdsa. Alvinczi
bizalmas kapcsolatban volt Bocskai Istvin és Bethlen Gabor erdélyi fejedelmekkel. Ez azért
fontos, mert Alvinczi irénikus eszmék kozt nevelkedett és igy hatni tudott a fejedelmek Habs-
burg-ellenes politikdjara. Az irénikus mozgalom hii kovetdjeként megprébile békét te-
remteni a kassai evangélikusok és reformdtusok kdzott. Szimos vitairatot irt, ezek koziil
sok elveszett, de tartalmukra az ellenfelek vilaszmunkdibdl kdvetkeztethetiink. Ilyen vita-el-
lenfélnek bizonyult katolikus oldalrél PAzmdany Péter. Hosszt ideig Alvinczinek tulajdo-
nitottdk az elsd olyan iratot, amely egyértelmiien az irénikus szellemiséget titkrozi az
Jtinerarium Catholicumot” (Katolikus tit, Debrecen 1616).28 Ez a munka azonban vol-
taképpen Szegedi Dinielé, aki szintén Pareus-tanitviny volt. Az Intinerariumban Sze-
gedi bizonyitja az dkeresztyén id8kbdl fenndllé folytonossigot a protestdnsok tanitdsi-
ban. S ezzel az a célja, hogy felvegye az egységes harcot a katolikusokkal szemben.?
Alvinczi tollabdl szirmazik viszont az 1622-ben Kassan kiadott ,Az Urnak szent
vacsordjirdl vald révid intés” cimd, irénikus szellem( prédikdcié és tanitds. Ebben Alvin-
czi egy belsd reformatus vitira szeretett volna reflektdlni. E vitinak eldzménye, hogy
1619-ben az orsziggyilést Pozsonyban tartottdk, s a kardcsonyi drvacsorit az orsziggyi-
lésen részt vett f6uraknak Alvinczi szolgiltatta egyiitt Kanizsai Palfi Jinos pdpai prédika-
torral, aki szintén Pareus-tanitviny volt. A Pentapolitana Confessio értelmében,*® amely
egyezség a kassai reformalt gyiilekezetben is érvényben volt az egység fenntartisiért, Alvinczi
Péter a kassai gyakorlatihoz hiven, ostyaval szolgiltatta az trvacsorat, mig Kanizsai 4lta-
linos kalvinista szokds szerint kenyérrel. Kanizsai azonban rdgalmazni kezdte az ostya

27 HELTAI Janos (1994): i.m. 100.

8 Még 1935-ben Budapesten Incze Gabor 4ltal szerkesztett Alvinczi Péter 1570-1634 cimii kotet is
kozli teljes egészében, s Alvinczinek tulajdonitja. Ugyanigy Nagy Géza is Alvinczi munkajénak
véli: Akik készikldra épitettek. Kolozsvir, 1938. 118.

» Heltai Janos (2008):im. 162.

30 A Confessio Pentapolitana keletkezésének éve koriili vitak és a legtijabb kutatdsok alapjin meg-
dllapithatd, hogy a Confessiot 1560-ban irték ald Bartfa, Eperjes, Kassa, Kisszeben és Lécse 6t viros
zsinata. A hitvallds az egységnek volt a ziloga. Epp a fenn4llé lutheranus-kalvinista széthtizdst
szerették volna vele megeldzni. Igyekeztek megdrizni a lutheri ortodoxidt, de az egyes cikkelye-
ket a katolikus egyhdzat érintd kérdésekben dvatosan fogalmaztik meg, lehetdvé téve a protes-
tins gyakorlatot Fels8-Magyarorszigon. Miért nem vették 4t a virosok az dgostai hitvalldst minden
valtoztatds nélkiil? Erre a kérdésre a vilaszt maga I. Ferdindnd adta meg személyesen: a
Confessio Augustana a német protestins tartomdanyok hitvallsa, amelyhez, ha akartak volna sem
csatlakozhattak volna magyarorszigi vrosok, mivel az csak Németorszag hatdrdig volt érvényes, 4jj
ondlld szovetséget kellett tehat alkotniuk. V6. CSEPREGI Zoltdn: A Confessio Pentapolitana
jabb dataldsi kiséretei. In Lelkipdsztor 79, (2004.8-9). 300-303.
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miatt Alvinczit.! Annak ellenére, hogy maga a fejedelem Bethlen Gébor is ostydval
kommunidlt, Alvinczinek kotelessége volt 5nmagit igazolnia.

Alvinczi terjedelmes vitairataiban, valamint két kotetben megjelent prédikacio-
gylijteményében (Postilla, Kassa 1633-34) a protestins egyhazi irodalom formalis logi-
kai, teoldgiai kotottségeihez igazodo, szaraz értekezd stilus az uralkodé.*?

Kortdrsaira azonban mas miiveivel volt nagy hatdssal, amelyekben a politikai sz6-
noklata bontakozott ki, erre példa lehet a ,Querela Hungariae” (Magyarorszdg panasza”)
¢, 1620-ban megjelent munkdja, amelyben Bethlen Gabor erdélyi fejedelmet védi. Sokan
a Pdzmany éltal képviselt korai barokk retorikihoz vélik hasonlénak Alvinczi politikai
ékessz6lasit, de ez lehet a vdradi iskoldztatds eredménye is.*

Alvinczi munkdssigiban két szempont egyesiil, az egységet hirdetd irénizmus ta-
nitisnak megfeleld teoldgia és a politikai szabadsig megszerzésére valé torekvés. A poli-
tikai torekvés céljaiban kifejti a magyarok szdmara az egyediili lehet8séget, amelyet a nem-
zeti Osszefogasban lit. Csak igy érhet el vallasi és politikai 6nalldsdgot a magyar a toroked]
és Habsburgtdl.

Alvinczi munkissdga a 17. szdzadi magyar protestantizmus helyzetét jol titkrozi,
el8segiti a nemzeti kultira megjelenését. Alvinczinak a politikai életben valé megjelenését,
Bocskai Istvin fejedelem melletti megjelenésétdl szdmitjuk, amikor Bocskai udvari papja
lett. A fentebb mér emlitett bizalmas viszony is ennek koszonhetd. Udvari lelkészi dlldsa
sordn ismerkedett meg behatébban a politikai helyzettel, hisz az orszaggytiléseken az iin-
nepi istentiszteleteket & tartotta, és tagja volt az egyhdzkeriiletek orszaggytilési deputici-
6janak is. Alvinczi volt a szerz8je az Apol6gidnak, amelyet Bocskai Istvin fejedelem meg-
védésére irt, amikor is azt az arianizmussal vadoltak.

A kutatdk két csoportba tomoriilnek, amikor az Apoldgia szerz8ségére keriil a sor.
Vannak, akik cifoljik Alvinczi szerz3 mivoltit ebben a miiben, mig mésok szerint a Bocs-
kai-Apoldgidban megjelennek azok a gondolatmenetek, amelyek Alvinczi tobbi munka-
jara is jellemzd8ek.

Az elsé ilyen gondolati egységgel magiban a cimben talilkozunk. A védirat Adversus
iniquissimas Monacho-Iesuitarum criminationes késziilt. A jezsuitaellenesség visszatér a
Machiavellizatiéban, amelynek szerz8ségét Alvinczi sajit nyilatkozatiban véllalta, tovibbd a
Resultatidban és f6ként a Defensiéban, amely példdul Adversus corruptelas Jesuiticas vette vé-
delmébe a Quereldt.’* Alvinczi szerz8ségének legfdbb kritériuma az dtlagfolotti teoldgiai,

31 A Kanizsai vitairatnak csak a cime ismeretes: Sdrvdri konyhdrul Lethenyei Istvdntél Pdpdra némely cse-
mege-kivinéknak... kildetett fekete lében f6tt nyalbisnak abdldsa..

32 BAN Imre, KLANICZAY Tibor (szerk.): A Magyar Irodalom Térténete 1600-t6l 1772-ig, I1., Akadé-
miai Kiad4, Budapest, 1964. http://mek.oszk.hu/02200/02228/html/02/39.html

33 INCZE Gabor (szerk.): Alvinczi Péter 1570- 1634, Budapest, 1934, 40—-54. cimii kotet is kdzli a
teljes szoveget

3 HELTAI Janos (1994): i.m. 102.
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torténeti, politikai miiveltséganyagot felvonultatd ropiratok egységes eszmei arculata. Termé-
szetesen az Apoldgidban eléggé kifejletlen formdban jelenik meg az irénizmus. Annyit dllapit
meg csupdn, hogy a magyarok tilnyomé részben helvét hitvallistak, s csak néhdny megye és
szabad viros nevezi magit 4gostai hitvallastinak, 4m ezekkel is fennall a békesség és ke-
resztyéni szeretet. Unitariusok csak Erdélyben vannak, de szimuk egyre fogyatkozik.*s

Bocskai halalit kévetden Alvinczi véglegesen helyet foglalt a Fels6-Magyarorszag tarsa-
dalméban, sz8l8birtokokat szerzett, hdzat vett Kassédn, csalidi élete is ide kdthetd, majd IT. Ma-
tyds okleveles nemessé nyilvanitotta. Alvinczi Kassin megakadélyozta a katolikus vallds-
gyakorlat djrakezdését, mindez értelmezésében az irénizmus legtisztibb érvényesiilését
jelentette, mert ez a szabad reformdtus valldsgyakorlatot, a kdlvinista eszmék megerds6-
dését eredményezte az ellenreformiciéval szemben. Alvinczi igy komoly tekintélynek or-
vendett, mert a fejedelem mellett kiilfoldon is megismerték munkassigat, ebben segitségére
volt még a testamentariusi munkdja is, amely a politikihoz kototte a prédikdtort.’® Alvin-
czi kiilfoldi ismeretét Szenczi Molndr Albert aktiv kiaddi tevékenysége tette lehetdvé, igy
valhatott ismertté David Pareus el8tt is.

A reformicié sem hozta el azonban a hivg ember szimira a teljes megnyugvast, a
vitak, vidak id8szaka volt ez. Nem jott létre 6j, igazsdgos viligrend, vagy az egyetemes
valldsi concordia. A hitigazsdgokat az ész, a ricié ltal probaltak megmagyarazni.

Alvinczi politikihoz kotdtt prédikitori tevékenysége nem fejez8dott be Bocskai
haldla utidn sem. A Bocskai udvarban Alvinczi megismerkedett Bethlen Gébor fejedelemmel,
akivel mély bardtsigot dpolt.’” Bir nem volt a fejedelem kozvetlen kornyezetében, de ta-
nicsaddjavd lett az egyhdzi tigyek rendezésében és az iskoldk kialakitdsdban. Alvinczi se-
gitett a kiilf6ldén tanul6 peregrinusok utbaigazitdsiban is. Ugyanakkor Bethlen Alvinczit
bizta meg az ifji Bethlen Istvdn nevelSinek feliigyeletével is. A politikai életben is aktivan
részt vett, német tuddsinak kdszonhetden diplomataként részt vett a nikolsburgi béketirgya-
lasokon is. Bethlen Gabor fejedelem stratégiai dontésekben is kikérte Alvinczi véleményét, aki
Matyis kirdly példdjit kovetve fejedelmi konyvtart alapitott Gyulafehérvirott. A nagy fejede-
lem és a nagy hir(i professzor kozotti kapesolatot a Heidelbergben tanulé magyar didkok te-
remtették meg, akik az igaz vallis védelmezdjeként és a kultira onzetlen partfogéjaként
mutattik be Bethlent az eurdpai intellektualis elit eldtt.

3> Uo. 103-104.

36 Alvinczi Péter nemcsak vezére volt éltében Bocskainak, de haldlakor is testamentariuss 18n...
beférkezék a széplaki urasigba, az egri kaptalan hazat Kassdn elfoglal4 és a koborlott marhabél annyi
szépség marada nlla, hogy most is fogason finlenek szép aranyos kargyai.” Pdzmdny Péter Osszes
Mijvei I1. 578.

7 MAKKAI Laszl6 (szerk.): Bethlen Gdbor emlékezete. Budapest, Eurépa Kényvkiadé, 1980.
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Bethlen is diplomatai, prédikitorai révén megismerkedett Pareus gondolkod4si-
val, s6t még leveleztek is, ebben Szenczi is segédkezett.’® Bethlen buzgén firadozott a
gradudlis énekekkel telettizdelt, valtozatos liturgia megmentésén, s mindent elkdvetett,
hogy a reformatus egyhdzban a miivészi templomi énekkar és orgona helyet talaljon.*®
David Pareus a heidelbergi egyetem professzora rendszeresen kiildott tiszteletpéldinyt
miiveibdl a fenséges bibliotheca szimdra.

Bethlen erdélyi uralkoddsinak és magyarorszigi szerepének elméleti megindoklésiban pe-
dig tovabbi heidelbergiek is részt vettek.*’ Bethlen halala utin Alvinczi politikai tevékeny-
sége megsziint, a fejedelem végakaratat probdlta teljesiteni, vagyis hogy az Erdélyhez csa-
tolt virmegyék ne keriiljenek vissza a Habsburg katolikus uralom al3, de ez — a térténelmi
események ismeretében — lehetetlen feladat volt. Alvinczi életének utolsé éveiben prédi-
kaciéskoteteket irt.*!

A fentiekben emlitettiik Szenczi Molnir Albert nevét (1574-1634), aki szintén
heidelbergi peregrinus volt, s j6l ismerte, s nagy tisztel8je volt David Pareus munkdssagi-
nak.”? Annak ellenére, hogy Szenczi kozvetitette Pareus leveleit magyar tanitvinyainak,*
vagy, hogy Szijgydrté Lukdcs 1611-ben Molnért kérte meg a Pareus-miivek megkiildé-
sére,* vagy a tény, hogy Pareus verset irt Szenczi Molndr Albert eskiiv8jére,* nem indo-
kolja, hogy targyaljuk Szenczi Molnar irénizmusat, anndl is inkdbb, mert irdsaiban nin-
csenek erre valé kézenfekvd bizonyitékok.

Az irénikus iratok kériil alakultak ki paradox helyzetek is, amikor egy katolikus-
ellenes vitairatot a protestantizmuson beliil ért kritika. Ilyen volt 1632-ben Tolnai Pap
Istvdnnak, Rdk6czi Gydrgy udvari papjanak irénikus hangvételt miive. A mi célja az Er-
délybe telepedett, vallisuk miatt {ild6zott cseh-morva testvérek vigasztaldsa, melyet a wit-
tenbergi egyetem fogalmazott meg®, biztositva Sket a kdlvinistdk egyiittérzése feldl.
Mindezt egyfajta katolikus-ellenes célzattal, mivel miattuk kellett elmenekiilniiik. E forditdst
igazitja ki Nddasdy Ferenc orszigbird 1636. marcius 9-én kelt levelében, amelyben hibakkal

38 V6. HEREPEI J4nos: Bethlen Gébor kivalasztottjai. Kolozsvir, 1939.; TONK Sandor: Erdélyiek egye-
temjrdsa a korai ijkorban 1521-1700, Fontes Rerum Scholasticarum IV., Szeged, 1992.

¥ NAGY Géza (2008): i.m. 272.

40 BUZOGANY Dezsd: Bethlen Gabor és a vallasi tiirelem. In: Studia Doctorum Theologiae Protestantis 6
(2015), 239-248. HELTAI Janos (1994): i.m. 155.

4 NAGY Géza (1938): im. 123-124.

2 VASARHELYI Judit: Eszmei dramlatok és politika Szenczi Molndr Albert életmijvében. Budapest,
1985.

 DEZSI Lajos (kiad.): Szenczi Molndr Albert Napléja, levelezése és iromdnyai. Budapest, 1898, 106.
292.

#Uo. 370.

#Uo. 371.

% Az wittebergai académidnak az evangelika religidért szdmkivetést szenvedd csehdkhoz és morvaiakhoz kiildstt
vigasztaldsa... Gyulafehérvir, 1632, RMNY. 1534,
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és hazugsigokkal teljesnek mondja Tolnai konyvét. Arrdl ir, hogy 6 maga forditja le az
eredeti miivet, amelynek kinyomtatisa nem ismeretes.”’ Igy tehat a katolikusok ellen irt
irénikus, kalvinista munka kapott az evangélikusoktdl egy helyreigazit6 vilaszt.*

A lutherinus és reformdtus felekezetek kolesdnosen hatottak egymdsra, anndl is
inkabb, mivel egy k6z6s kultuszi alapbdl indultak ki. PL. Huszar Gal , Az keresztyén gyiileke-
zetben val6 isten dicsérete és imadsigok. Komjiti 1574.” c. miive, amelyben teljes egészében,
kisebb médositisokkal, de Luther ,Formula Missae”-jét koveti, s igy tulajdonképpen a
lutheri antiféniis istentisztelet tipusit koveti.

A két egyhdz a kiilonvilds utdn is megmaradt ugyanabban a liturgikus keretben. A
17. szdzad elsé felében egy lutherdnus és egy kalvinista templom kiilseje, belseje és felsze-
relése kozott semmi lényeges kiilonbség nem volt. A reformétus templomokban vegyesen
vagy oltdr, vagy trasztala volt.

Kolumbin Vilmos véleményével megegyezden kijelenthetjiik, hogy a reformétori
torekvések és a zsinati hatdrozatok ellenére a 16. szézadban az erdélyi reformitus egyhdz-
nak nem volt intézményes jelleget 5lt8 egységes istentiszteleti rendtartisa. A fentebb em-
litett Luther-féle ,megtisztitott” katolikus misét vették 4t.*

A reformitusok minden erdfeszitése ellenére az 1620-as években gy tiint, hogy
az evangélikusok elzirkéznak a kozeledéstdl. A reformitusok mégsem adtdk fel torekvé-
seiket. Ezt bizonyitja Samarjai Jinos (1585-1652) Fels6-Dunamelléki reformdtus szu-
perintendens 1628-ban Pépan megjelent ,Magyar Harmonidja.”>

Samarjai miivében a svijci Théodore de Béze (1519-1605) és David Pareus elkép-
zeléseit vegyiti. Theodore de Beze a kozeledéssel kapcsolatosan elegenddnek vélte a kiilon-
b6z8 protestans felekezetek hitvallisit kozos kotetben kinyomtatni, ugyanis véleménye sze-
rint azok az iidvosség kérdésében amigy is harméniiban alltak.’! Ebbél az 4llispontbdl ki-
indulva Samarjai egymds mellé tette az Agostai és aIL. Helvét Hitvallis megfeleld cikkelyeit,
s fiiggelékként pedig Pareus Irenicumja XX VIIL. fejezetébdl a békéltetd okokat sorolta fel.

A ,Magyar Harménidban” felsorolt istentiszteleti kiilséségek kozott is meglepd
volt a megegyezés. Mindkét egyhdz elvetette a papi albét, vecsernyepalastot, stélt, az ol-
tirok feldiszitését, templomi képeket, nappali gyertyagyujtast, orgona és hegedii utin valé

4 HAVRAN Déniel: MKSZ. Budapest, 1899. 368—369.

8 HELTAI Janos (2008):im. 164.

# KOLUMBAN Vilmos Jézsef (2002): i.m. 45.

*0 Magyar Harménia, azaz az Augustana és a Helvetica Confessio artikulusainak egyezé értelme, me-
lyet Samaraeus Janos (...) rendolt 6sszve, hogy az artikulusokban fundamentumos ellenkézés nem
lévén, az két confessiot kivetd atyafiak is az szeretet dltal egyesek legyenek. Ez mellé Pareus David D.
Irenicumjdbol XVIII. Régalmas artikulusokra valé feleletek és az egyeségre kétféle indité okok
adattanak. Papa, 1628, RMNY. 1419.

>! Harmonia confessionum fidei orthodoxarum et reformatarum ecclesiarum, quae in (...) Europae regnis
(...) profitentur. Genevae, 1581,
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egyhdzi éneklést, tobbszolamu karéneket, keresztnek a temetési menetben val6 hordozi-
sat. Samarjai szerint csak egy kiilonbség volt a protestins egyhdz kultusza kozott, mégpedig
az Grvacsordval kapcsolatosan: a reformatusok kovaszos kenyeret, a lutherdnusok pedig os-
tydt hasznilnak.’? De még ez a kiilonbség is néha eltiint, hiszen a 17. szdzad elsd évtizede-
iben még sok reformatus egyhazban, mint pl. a Nagyszombatiban szokésban volt az tirvacsori-
ndl az ostya hasznalata — s nem véletlen, hogy épp a nagyszombati reformdtus gyiilekezet egyik
vezetd tagja, Szegedi Gaspir feleségének, Ecsy Orsoly4nak ajanlotta az frdst.%3

Ebben a formaban arra kovetkeztethetiink, hogy a Felsédunamelléki Reformatus
Egyhizkeriilet kétrétii gyiilekezetei val6sigos melegdgyai voltak az unids torekvéseknek.
Samarjai trekvése egy kordbbi zsinatra épiilt, amelyet Palhdzi Goncz Mikl6s felsdunamelléki
lutherdnus piispdk hivott 6ssze 1615. junius 17-én Ujlakra. Az 6sszehivott zsinatnak az
lett volna a feladata, hogy a lutherdnus és reformatus egyhidz képviseldi az uni6 alapjiul
szolgald kozds drvacsorit targyaljak meg.* Nem bocsitkozunk a zsinat részletes tirgya-
liséba — ahol felteheten Samarjai Jinos is jelen volt —, de a zsinat a lutherdnus képviselk
merevsége miatt nem jart sikerrel. Ezért a zsinatot 1615. szeptember 8-ra elnapoltik, s
megtartisira Komjdtban keriilt sor.

A komjiti zsinat mar kézzelfoghat6 eredménnyel zérult, a két egyhaz képviseldi
négy pontbdl 4ll6 Grvacsorai formuliban egyeztek meg. E formula azért nevezetes, mert
ebben David Pareus uni6s trvacsorafelfogisa elsd izben jut érvényre Magyarorszigon. A
Komjiti Consensus tiszavirdg-élet(i kezdeményezésnek bizonyult. Ennek ellenére, elvi te-
kintetben volt nagy jelentsége, mivel, ahogy Kathona Géza fogalmaz, ,kifejezést taldl
benne mindkét egyhdz 8szinte unids akarata.”*

Samarjai kezdeményezése, a tobbi ilyen jellegii irashoz hasonléan,’® nem jirt siker-
rel az evangélikusok kozott. Példaként megemlitjitk az 1633-ban megjelent Lethenyei Istvin
csepregi prédikator ,A kdlvinistik magyar harménidjinak meghamisitisiban” cimd irdsit.”
Ebben az irdsiban 21 cikkelyben mutatott r4, hogy melyek a kiilonboz8ségek a reformétus és

>> SZATHMARY Jézsef: A ref. templomi énekeskonyv torténete. PSZ, 1982. 325-327. Javasolva
az egyezséget, amely’ Lutherus és Zwinglius kozott lett Marburgumban anno 1529. A witten-
bergi, egyezsége, mely Luther Mérton és a helvetiai virosokban levs evangélikusok kozott” kot-
tetett. Pdpa, 1628.

> Magyar Harménia. Ajdnlélevél a ker. Olvaséhoz. 5/b-6/a levél.

> KATHONA Géza: Samarjai Janos gyakorlati theologiaja. TSZ, 1939. 24.

>> Uo. 26.

%6 1624 ben és 1534 ben jelent meg Pécseli Kirdly Imre katekizmusa, amely egy szintézise volt
Luther Kiskatéja és a Heidelbergi Kéténak, amelyben igyekezett a vitis kérdésekben elfogadha-
téan fogalmazni.

57 CSEPREG, 1633, RMNY, 1560.
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az evangélikus hitvalldsokban. Végiil megfogalmazza: ,Mi a kélvinistikat lelki atydnkfid-
nak nem ismerjiik, és soha azokat nem akarjuk ismerni.”s

Hasonléan kozeledési tendenciat titkréz Samarjai Janos piispok 1636-os dgendaja. Fe-
renczi Ilona is egyértelmiien ezt az 4gendit, mint egységtdrekvési kisérletet értékeli Ebben az
Agendéban Samarjai kevéssé tért el a Luthertdl orokolt dgenditdl, és az ,Ordnung des
Gottesdienstes in der Gemeinden” cimi lutheri istentisztelet alapelveitdl,* valamint 4l-
talaban vett 16. szdzadi mintatdl,®' sét még katolikus elemeket is megtalalunk benne.®

A Rituale Strigoniense szerint késziilt 4genda, f8leg tartalmiban mutatott jelentds
katolikus és lutherdnus hatast. Példaként emeljitk ki az 4gendaban 1év8 szentélyre vonat-
kozé tanitist. Samarjai szerint a sanctuarium onnan kapta a nevét ,hogy az Ur szentséges
testének és vérének Sacramentuma ott osztogattatik és vétetik.”> Ez a vonds egyértel-
mtien katolikus tanitdsra épiilt, amely alapjdn a katolikus hivd megkiilonboztetett tiszte-
lettel tekint a szentélyben 1év8 oltdr felé, mert hite szerint az oltiri szentségben testileg
jelen van Krisztus.** Ebben a felfogdsiban Samarjai a rémai katolikusok tanitdséhoz allt
kozel, mivel a templom egyik része ,szentebb” a tobbinél. A templom szentélyében lelki
szemeivel dllandéan ott ltta az ,adoraldsra” méltd sidkramentumot.

Samarjai 4genddjiban csak az istentiszteleti elemek tartalmaztak helvét sajatossi-
gokat. Kolumban meglétisiban épp szinkretizmusa miatt ,nem lett kozkedvelt és csak
liturgiatorténeti érdekesség maradt mindmdig”*> Samarjai 4genddja.

Szintén a David Pareus tanitvinyi kdréhez tartozott két erdélyi piispok is: Kesertii
Dajka Jénos és Geleji Katona Istvén. Az elsdre hatassal volt ugyan Pareus irenizmusa, de mun-
késsdgaban mégsem taldlunk gyakorlati eredményeket ezirdnyban. Geleji Katona Istvin
tevékenysége tilmutat a politikumon, hiszen irénista meggy$z8dése miatt tett lépéseket
a romén ortodoxia irdnyaba.

%% Az Calvinistac magyar harmoénidjdnak, azaz az augustana és Helvetica confessiok articulusainak
meghamisitdsa, melyet a Szentirds megmagyardzdsa lutherdnus doctorocnak kézonséges irdsokbol
magyar nyelven vildgra bocsdtott. Csepreg, 1633.

*? V6. FERENCZI Ilona: Kisérlet a liturgia egységesitésére az Erdélyi Fejedelemségben (a 17. szdzad
elsé felében). Magyar egyhdzzene, 1993/94. 22.

% Luther ezt az iratat 1523-ban adta ki. Ebben megfogalmazta, hogy a vasirnapi és iinnepi isten-
tiszteletben résztvevének tekintik az egész gyiilekezetet, mig hétkdznap annak csak kis része:
Jkleiner Haufen” van jelen.

61 BUCSAY Mihély: Der Protestantsmus in Ungarn 1521-1978. 1. Wien-Kéln-Graz, 1977. 209.;
BUCSAY Mihaly: A protestantizmus torténete Magyarorszdgon 1521—-1945. Budapest, 1985. 132—
133.

62 KATHONA Géza: i.m. 324-544,

S H.E.C. 11, 1.IL7.

¢ KATHONA Géza: i.m. 57.

¢ KOLUMBAN Vilmos Jézsef: i.m. 55.
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Ugyancsak Geleji Katona Istvin irénikus torekvését bizonyitja a konyvtiraban 1évd
Pareus ,Irenicum” is,% valamint az 4ltala irdnyitott vilaszlevél, amelyet 1634-ben John
Dury-nak (Duraeus) irtak, aki a protestdns unidt siirgette.

John Dury skét presbiteridnus lelkész, Németorszdgban szolgilt, s a két protestins
felekezet egyesitése érdekében medidtorként egyetemeket, kiralyokat, fejedelmeket kere-
sett meg. Révész Mihaly kutatdsai sordn a londoni brit mizeumban bukkant hirom ma-
gyar vonatkozast levélére. A leveleket kozolte a ,Magyar Protestins Egyhazi és Iskolai Figye-
18ben” 1887-ben, az V—VI. Fiizetben. Révész Mihaly Dureus-t egyenesen Schleiermacher 200
évvel kordbbi masanak tekinti, aki a kor stilusinak megfeleléen kérdés-felelet formajiban
szovegezte meg elképzelését az uniérdl, s megkiildte az erdélyi egyhdzi vezet8knek, hogy
fejtsék ki ezzel kapcsolatosan véleményiiket.” A kérdések a liturgidval, egyhdzfegyelem-
mel, teoldgiai oktatissal, tisztségek betdltésének mddjaval kapesolatosak, s a végén egy nyilatko-
zattal zirul, amelyben a megszélitott egyhdz hozzdjirul az ,egyhdzi béke” megvalésitisihoz
azért, ,Hogy az a ker. testvériségnek, a tan alapvetd fejezeteire épitett kozonséges és gyakorlati
nyilvinulisa legyen... Hissziik, hogy a béke, illet8leg testvériség dllandé lesz.”®®

Duraeusnak adott vilaszbél kittinik, hogy Geleji Katona Istvdn, mint a reformdtus
ortodoxia élharcosa, féleg altalinos dolgokban egyezett volna meg az uniét illet8en, dog-
matikai kérdésekkel nem foglalkozott. Hajland6sdgot mutatott a tirgyaldsra, de azokat is fSleg
reformétus szempontok szerint. A levélben Geleji arrdl biztositja Duraeust, hogy mindent
megtesz annak érdekében, hogy I. Rikéczi Gyodrgy fejedelmet is megnyerje a protestins
unié iigyének.”

Kurta Jézsef a levelezéssel kapcsolatosan arra a kovetkeztetésre jut, hogy a liturgiai kér-
dések azért nem szerepeltek az egyezkedés alapjiul, mert minden bizonnyal, még ebben a kor-
ban az istentiszteletek cereménidja azonos volt az erdélyi lutherdnusok és reformitusok
kozott. 0

A levél ziradékaban kifejezi, hogy szeretné az uniét a szisz evangélikusokkal, annal is
inkdbb mert a katolikusokon kiviil tsbb m4s felekezettel van korbevéve e két egyhiz, s ez
lenne a kozds testvériségnek az erdssége.” Erdekességként megemlitjitk, hogy a levelet
Gyulafehérviron szovegezték meg, s tizennyolcan irtdk ala, tobbek kozott a gyulafehér-
vari Collegium Academicum akkori neves tanarai voltak: Johann Heinrich Alstedius,
Ludovic Piscator, Johann Heinrich Bisterfeld, Tiszabecsi Tamds esperes, Csulai Gydrgy
esperes.’

% KONCZ Jézsef: Geleji Katona Istvan kényveinek lajstroma. MKSZ, 1899. 271.

¢ REVESZ Mihaly: Protestdns unié és az erdélyi reformatusok. MPEIF, 1887. 168.
% Uo. 171.

% Uo. 181.

7" KURTA Jézsef: Az Oreg Gradudl szdzadai Erdélyben. Kolozsvir, 2002. 100.

1 REVESZ Mihaly: i.m. 181.

72 Uo. 182.
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Geleji Katona Istvdn a tobbi jeles Pareus tanitvinnyal, Alvinczi Péterrel, Tolnai
Istvinnal egyiitt igéretéhez hiven igyekezett megnyerni a fejedelmet az unié tigyének, azonban
a torténelmi események hatdsira virakoz6 dllispontra helyezkedett.

Osszegzésként megallapithatd, hogy az erdélyi és magyarorszigi irénizmusnak az
a szakasza, amelyet elsGsorban vizsgaltunk, koriilbeliil 1604-t8l az 1630-as évek elejéig
terjed. Ebben az id8szakban egy tirsadalmilag, szocioldgiailag jol kériilhatarolhaté cso-
port, a heidelbergi egyetemen végzett reformitus prédikitorok nemzedéke tartotta kezé-
ben a reformdtus egyhdz vezetd poziciéit, s ez szerzett dontd ideoldgiai befolydst az erdé-
lyi fejedelmi és a magyar féuri udvarokban. Az unié szdndéka vigy szintjén jelen volt
ugyan, de a torekvés a torténelmi események, valamint a harmincéves hiabord miatt ered-
ménytelen maradt. A katonai tdmoriilést is bizonyitotta, mivel koz8s protestans frontot
szeretett volna létrehozni a katolikusokkal szemben.
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Abstract.

This paper focuses on Sindor Kardcsony’s educational philosophy and Calvinist
values. Kardcsony (1891-1952) was one of the most original educators in Hunga-
ry between the two World Wars. The basis of the essay is Sdndor Kardcsony’s
works and the author’s eatlier researches. Research method is analysis of sources
based on primary sources. According to the studied literature the principal values
of his system are reformed faith and Calvinism. Kardcsony’s opinion is that the
pedagogic relation presents a positive, fruitful and common activity, the educator
and his pupils are equal. The final aim of the education is to lead the pupils to
God. Karicsony expects that the educator should deal with the children as a fa-
ther, not as a clerk. He emphasizes continuous self-reflection in order to reach self
image and self ideal, based on the message of the Bible.

Keywords: education, relationships, socialization, Reformed values, social soul,
educator

1. Introduction

Reformed pedagogy has to be modern and at the same time traditional. It means
that we have to apply the results of the work of our Reformed ancestors in our days.
The teaching and educational traditions of the Reformed Church were strengthened in
a social and spiritual context that was based on a Christian value system. It is the chal-
lenge of Reformed pedagogy to convey the Protestant thought and value system in an
ever-changing world around us. The duty of Protestant educators is to do their work in
the spirit of the Bible in their daily educational activities.

My previous research findings have drawn my attention to the fact that both the
religious and theological foundations as well as social psychology are indispensable for
examining Sandor Kar4csony's pedagogy and pedagogical psychology. Karacsony claims

! Judit Bognirné Dr. Kocsis, senior lecturer — Institute of Education (University of Pannonia,
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that only Reformed people and communities— the members of which are ready to serve
and make sacrifices — are able to maintanin —Reformed schools. This essay attempts to
collect and systematize the renowned professor's pedagogical views, Reformed educa-
tional principles, which reflect his upbringing.

2. Sandor Kardcsony’ssocial psychological system

Sandor Kardcsony pursued linguistic and pedagogic studies in Budapest, then in Ge-
neva and Munich, Vienna and Graz. During the Second World War he sustained an inju-
ry.Following the war he taught inone of the schools of Budapest then he worked in scouting
and Reformed youth-movement. He becamedoctor of Philosophy, Pedagogy and Hungari-
an linguistics at the university of Debrecen in 1929. From 1932 he was the private tutor of
the university of Debrecen where he became a professor in 1942. He held several public
positions after 1945. From 1948 his activity was criticized and attacked from a political
viewpoint.

As the founder of the Institute of Social Psychology (1942) Karacsony developed
a unique system of social psychology, which describes the relationship of a person with
other people and with God. In other words, it sheds light on the horizontal and vertical
relationships of a person.

In his view, the social psychological foundation of pedagogy consists of four ma-
jor parts:

1. Linguistic, literary education and the intellectual functioning of the social soul,
detailed in the following volumes: Magyar nyelvtan tdrsaslélektani alapon (1938), A konyvek
lelke (1941)

2. The upper limit of the social soul and education of people for the transcendent,
contained in the following volumes: A magyar vildgnézet (1941), A magyarok Istene (1943).

3. Social education and the volitional functioning of the social soul, as found in the
following volumes: A magyarok kincse (1944), Magyar ifjusdg (1946), Ocsidé magyarsdg
(1942).

4. The lower limit of the social soul and legal education, described in the following
volumes: A magyar demokrdcia (1945), A magyar béke (1947).

Sandor Karacsony's social psychological system that describes his approach is based
on the social soul, by which concept he means a spiritual behaviour or attitude towards
other persons and the world around us.

The life, work, and books of the deeply religious, Calvinist Sdndor Kardcsony — a
Doctor of Philosophy, Pedagogy, and Hungarian Linguistics (1929, Debrecen) — are quite
naturally defined and permeated by an analysis of person’s social interactions, an emphasis
on the role of interpersonal communication, respect for God, and his belief in education
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and educability. Religion and Reformed faith are the starting points, the alpha and the
omega of everything. He acquired this foundation primarily in his family; his maternal
grandfather was a Reformed minister, and his mother passed on to him the spiritual
heritage she had received at home.” Secondly, it was during his studies at Reformed
schools (he attended the Reformed Public Elementary School of Féldes between 1897
and 1902, then the Reformed College of Debrecen between 1902 and 1910) that he

internalized the religious beliefs and behaviour.

3. Pedagogic theory and educational practice

Séndor Kardcsony views pedagogy as the entirety of theory and practice and lais
emphasis rather on its efficiency. He connects pedagogic theory to educational practice.
Sandor Karacsony’s view is in line with the classic approach where pedagogy has to be
based on the relation between the educator and the educated persons.

The aim is that the pupils should reach maturity and they become adults when
they accept the other person’s autonomy. Continuing this train of thoughts, it may be
stated that one of the main functions of the educational activity in Sdndor Karicsony’s
thought system - is the pupils’ education/culture. It is necessary to interpret the cogni-
tion of culture and its objective elements at the individual’s level in order to infiltrate the
students” mentality, and let it have an effect. Culture, like folk culture comes to life only
by this way of actions and speech. The process means to experience the contents of
culture, which becomes embedded in the personality of the individual. Karicsony inter-
preted pedagogic relation as an interaction. In the education progress the educator and
the pupils are equal, which means that the role of the students increases relationship
with each other, so that the students’ role value is increasing.” The content of the process
can be anything, since the main factor is not the content but the quality of the relation
that forms in the process.The educators” personality, philosophy and views have great
significance in this interaction. In addition tothe affection for the children, it is im-
portant to believe in their development and the efficiency of the influences over them.
The idealized picture of a child and reality simultaneously exist in the daily pedagogic
practice. The educator has to hold his or her ground in this situation resolutely and
optimistically. Moreover, the educator’s task is to arouse the pupils’ interest in order to
stimulate their imagination. It may be recognized that these tasks need preparedness.
Karicsony envisions an educator who is informed, wise and open to all problems. This

2 BOGNARNE KOCSIS J.: A csalddi nevelés és a sziili hivatds sajdtossdgai, feladatai, 2016, 348-
351.p.

> BOGNARNE KOCSIS J.: Kardcsony Sdndor pedagdgiai modellje és recepcidja a reformdtus felséokta-
tasban. 2010. 23-56.p. and SZATHMARY L.: Megemlékezés Kardcsony Sdndorrsl. 1982.
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means that teachers should stand above their pupils in intellectual and ethical sense as
an ideal, with higher intellectual knowledge, values and behavior patterns. The only
expectation of the pupils is to be receptive and shapeable.

As a deeply pious man, Sdndor Kardcsony argued that the educator’s affection
should be pervaded by Christ's love. While the educator and the pupils are equal, the
formerhas authority before the younger generation because of his wisdom and ethical
attitude. According to Sdndor Kardcsony, the pedagogic relation reflects a positive, fruit-
ful and collaborative activity where it is necessary for the pupilsto engage actively in
their own cultural process.

The principles of Reformed theology form the basis of Sindor Karicsony’s peda-
gogic system. Without theological knowledge, one can hardly understand his views, or
these can easily be misread. The contact of God and people is based on God’s mercy and
requires humbleness and modesty. The following features, reflect the theoretical model
of Karicsony in the sense of his philosophy of religion. First of all, love, received from
God, has to pervade the educator’s pedagogical activity and should be transmitted by him or
her. The final aim of the love is to lead the pupils to the God. The educator gives evidence
of his or her faith on all occasions through his/her actions and speech. Karacsony, on
the basis of Calvinist principles, expected modesty and humbleness from the educators,
at the same time he expected firmness and exemplary life, “... faith and humbleness which
characterize Reformed educators. -Humbleness is not equal to submissiveness, of course”.*

According to Sindor Karacsony'’s terms, the most important communities of up-
bringing are: the family, the school, the dormitory, youth groups, social organizations,
the society, church communities and nations in the neighbourhood.

In Sandor Kardcsony's perception, education primarily means Hungarian educa-
tion. He defined the tasks in this regard.He put the agendas in three important/essential
categories. Education has to be modern, Hungarian and efficient.

Education will be “modern”if the educator and the pupils find and use the com-
mon language. They will be Hungarian, if they communicate in Hungarian, relate to
fellows in a Hungarian manner.

The features of this relation are:

(1) Autonomy, which means the acknowledgement that both participants in the
upbringing are independent personalities;

(2) Sincerity, which means one’s authenticity in one, that is, when one presents
him- or herself in his/her human nature;

(3) Unambiguity, which is valid both for thinking and speech, since real commu-

nication may come into existence only in this manner;

*KARACSONY S.: A magyarok Istene. 2004. 171.p.

123



A torténelem

(4) Freedom, which presupposes the acceptance and tolerance of theactivity of the
other human being. This is possible only in a relation in which the parties are equal partners;

(5) Mission, as the educator believes in the fact that he or she is Jesus Christ's dele-
gate, according to the Reformed faith (who, in order to do his/her task as efficiently as
possible, is ready to testify to his/her own faith).

Sandor Kardcsony derives the essence of religion from the word “religion”. While
practising religion, a person professes his or her faith, testifies to it, but at least two people
are needed for this: the one professing and the one listening. The basic setting in religion is
that the priest preaches the Word to the laity. Therefore, based on his interpretation,
religion is not a private matter but a social psychological (interpersonal spiritual) manifesta-
tion. It is not a dogma, nor a cult or a rite, but an unexplainable phenomenon of the soul.

Therefore, Karicsony considers religion as a spiritual behaviour to be the basis of
relating to other people. The type of religion is irrelevant in this understanding, although he
states that for him the perfect foundation is given in Calvinism.

One of the doctrines of the Reformed faith is universal priesthood, so it relies on
the faith of each believer. According to him, Reformed faith is actually an inner attitude,
the main characteristics of which are simplicity, humility, and (in many cases) stubbornness.

Sandor Karacsony's view is in agreement with E. W. Bullinger’s idea, according
to which religion and Christianity are two different things.” Religion is connected to the
physical reality of a person, such as a church building, church membership, church laws,
creed, while Christianity showed a new way to mankind, which involves a life and be-
haviour based on Christ’s teachings. The Son of God did not create a religion but gave
an example of life and gave his life for humanity. Bullinger emphasizes that there is a
difference between the saved and the glorified: while in the first group selfishness, the
emphasis on the role of “I”, can be found more often, the other group is characterized by
thefull acceptance of God’s gifts, complete self surrender and renunciation.

In his work titled Nyugati vildgnézetiink felemds igidban Sindor Kardcsony writes
that people live their lives with a double standard and worldview, oscillating between the
two.’He compares the pagan worldview with the Christian one, and declares that the
unequally yoked form of life makes one restless, unproductive, tragic and hopeless, since
one cannot meet two different expectations and worldviews at the same time.

According to Kardcsony, worldview means a conception of how a person sees the
world around him- or herself and how heor she lives hisor her life. In his view, only the
Bible can provide a programme for the life of the individual; there are no general rules
or methods exactly because of these individual differences, since otherwise the ideas of
freedom and holiness would be lost. The church is made up of the community of believ-
ers, where living faith is at work.”

> E. W. BULLINGER, D. D.: Két természet Isten gyermekében, 1997.
¢ KARACSONY S.: Nyugati vildgnézetiink felemds igdban. 1991.
"BOGNARNE KOCSIS J.: A vallds és a hit szerepe a személyiségfejlédésfolyamatdban.2016. 16-36.p.
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According to Karacsony's view, the pillars of the Reformed Church are:

a) emphasis on grace,
b) consideration of the individual’s course of life and personal growth,
¢) building of democracy in the church organisation.

There is only one good solution for the Hungarian people: if they carry out their
work with faith, looking for God. If they do not act like this, they will not be able to fulfil
their function. Karicsony understands Protestantism as a spiritual behaviour which is char-
acterized by two things: a sort of rigidity, unchanged quality, due to its history on the one
hand, and a constant change because of its church members on the other. According to
another approach, the Protestant person is holy, in other words, he or she is motivated by
God’s Spirit and aims at carrying out God’s purpose. A free person/individualcan be truly
free because of his or her holy state. The Protestant church can be effective and fruitful in as
much as the members of the congregation are also effective and fruitful.

4. Religious socialization

Religious socialization is the entirety of the knowledge of religious norms, behav-
ioural patterns, values, and symbols, the understanding of their application as well as
their internalization; and their application.

The acquisition and possession of the following basic abilities are necessary for
the effectiveness of the religious socialization processes:

a) Trust in others:one should be able to trust another person apart from oneself,
this is the condition for trust in God as well.

b) Ability to develop relationships, communication with others: this group of abili-
ties helps us develop a relationship with God as well, and creates the foundation
for prayer.

c) Ability to accept and comply with norms: religious behaviour also has basic rules
that have to be followed.

Religious socialization is present in every personality development, although it
does not always become conscious, but stays in the subconscious. However, many of its
elements can, and should be brought to consciousness; this is one of the most important
objectives of religious pedagogy: to encourage interests for the transcendent in the pro-
cess of personality development.

Individual conditions of religious socialization:

need for belonging (need for community, love);

need for identity and individuality (the individual is unique and irreplaceable);
need for a meaningful life (a purposeful, meaningful life);

need for creativity (with the use of the transcendent), the need for creating.

(g}

£
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Religious socialization in fact denotes the process during which our relationship
with God, with the transcendent develops. The external appearance of religious sociali-
zation is religious behaviour.

The functions of religious socialization are:

- learning and acquisition of the religious culture;

- introduction to the church, supporting the process of becoming a church member;
- interiorization of church norms and values;

- learning and interpreting the symbols of religion;

- joining religious communities.

In his book, Kardcsony describes the developmental stages of his own religious
socialization process, the stages of the development of his faith. He first got acquainted
with the Bible in his family, since in the evenings they all gathered in his grandfather’s
room to read the Scriptures — this was a family tradition, a habit until his grandfather’s
death. After that, he saw the Bible in the hands of the pastor duringworship services.
He even imitated the liturgy and the preaching at home afterwards (standing on a stool,
with thick books in his hands). As a student of the Reformed College of Debrecen, he
was reading the Holy Scriptures out of duty. In his teenage years he read the Bible in
secret, then he started to have doubts due to the science subjects he studied, and finally
he turned away from the “fairy tales”. After a year of denial, he realized that he needed
religion; this was reinforced in him by the personality and lifestyle of his religious edu-
cation teacher. As a young adult, he took an active part in the work of the Reformed
Church. After about twenty years of ministry and Bible reading he reached the level
where he was finally able to accept and love others, and to renounce his egotistical self.
His religious development had reached a peak, the values were interiorized, his practice
of religion was natural and came from the inside.?

He organized a small group, a circle of disciples around himself, with whom he
was in close contact. He attached great importance to the opportunities that appear,
become alive and to the practices in a relationship formed with another person or other
people. The core of Sdndor Kardcsony’s circle of disciples was made up of the partici-
pants of the Bible study group he organized, who then were given guidance for their
whole way of life and work during the exposition of the Word. “Those whom God
blessed to be able to attend SindorKardcsony’s Bible study once, have been drawing
strength from the Bible since then for their lives.”

The “Master” put together a Bible Reading Plan for them which they followed in

their continuous Scripture reading, a method based on Kélvin's doctrines. His disciples

8 KARACSONY S.: Utazds a Biblia mélységei felé. 1996.
® KARACSONY S.: Hatalom ald vetett ember. 1995. 5.p.
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also took an active part in the publication of this Bible Reading Plan. This practice was
later adopted by the Synod of the Reformed church. Sindor Karicsony taught his dis-

ciples to think which was more valuable than to simply impart knowledge."

5. Reformed values

In the course of personality development or education, the religiousness hidden
in a person/an individual (the Christian value system) has to be formed and activated,
so religious education, the practical application of religious pedagogy, should be the task
of not only the religious education teacher but also every teacher, every educator who is
in contact with children or even adults. In the following, we will take into account the
characteristics of SindorKardcsony’s philosophy that are in line with the value system
of the Reformed faith.

1. For the deeply religious Sindor Kardcsony each child is important, every single
person is special, just as for his supreme master, Jesus.

2. With regard to educationhe uses biblical terminology such as “student”, while
employing the word “growth” when referring to education and development itself.

3. His view on the unity of languages also reflects the message of the Bible. According
to his interpretation, there used to be only one language once. Since the confusion of lan-
guages at Babel, there have been separate languages, but the roots are the same, we are one in
Christ, so we have to understand each other, even if we speak different languages.

4. In his pedagogy, love, smart love, stands above all else, that is the basis of the
relationship between the educator and the student.

5. Sdndor Karicsony respected God, therefore he respected the other person as
well. He proclaimed the acceptance of the autonomy of the other person.

6. In his philosophy he places great emphasis on honouring people, the recogni-
tion of the other party as an equal partner, since we are all equal before Christ. From
this social relations follow that aim at understanding.

7. Kar4csony proclaimed the priesthood of all believers responsibly; he expected all
the educators and adults to transmit the Reformed faith, which of course is not easy to do in
everyday pedagogy. The educators, being elevated as priests, would have to testify to their
faith, and the child, hearing and feeling this, would start to believe or be strengthened in his
or her faith.

8. With regard to Christianity he had an ecumenical view. He emphasized unity,

peaceful coexistence in respect of religion, within the nation and between the nations as well.

1" BOGNARNE KOCSIS J.: Kardcsony Sdndor pedagégiai modellje és recepcija a reformdtusfelséoktatdsban,
2010. and MIKLOSSY E.:Kardcsony Séndor, az embertdrs.1998.
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9. He openly and honestly faced social and educational problems and sought to
overcome them. In all circumstances he looked for the solution in the message of the
Bible. This explains why his views still have an effect on people today.

10. According to Sindor Karicsony's view, it follows from the principle of indi-
vidual salvation that the studentcan learn through personal experience, and his or her
personality can develop by being taught freedom of thought and ethical independence.

11. He always looked at the whole person, recognized the interaction between
the processes in body and soul, and sought their joint development.

12. His work and activities are characterized by service towards the other person,
and his narrower and wider environment.

13. He established a circle of disciples around himself, with whom he spent a lot
of time together, and was in a close and confidential relationship. His goal was not to
lecture them but rather to think together with them. During their meetings he spoke
mostly when his disciples asked him about something.

Based on his writings, in Sindor Kardcsony’s pedagogy, Reformed values can be
detected in the following basic statements concerning education and educability:

1. Individuals are autonomous, therefore uneducable, only social beings are educable.

In Sandor Kardcsony's understanding, the individual, the pupil is an autonomous be-
ing, therefore he or she is uneducable in his/her own individuality, only the social soul is
educable, that is, only in the course of his/her relationship with another person can educa-
tional change take place. We can try to educate the individual by accustominghim/her to
social values, making him practise, or giving him an example, it will always be in vain, we will
not succeed, because the individual is autonomous.

2. Education is growth.

The educator gives something of him- or herself, passes it on, and the person being
educated receives it, gains something from the other. The result of the interaction of the two
people is growth. Education is finished when the relationship between the educator and the
person being educated is levelled off, in other words, a collegial relationship develops. In this
case, the person being educated does not need the instruction of the educator anymore.
Moreover, a new educational situation may arise: the person being educated may educate
the educator.!!

3. Education is a linguistic relationship and linguistic education at the same time.

He interprets linguistic education as a spiritual phenomenon, the medium of which is
language, which carries cultural values. The success of linguistic education is strongly influ-
enced by the willingness and extent the teacher and the student show in relating to each

' KARACSONY S.:Magyar nyelvtan tdrsaslélektani alapon. 2010,
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other. Linguistic education takes place in every class, regardless of the subject, since the
pedagogue and the pupil talk to each other, and the goal is to understand the student’s
communication.

4. Education needs to be a community of work and life.

Educational influences can take place during the working of the social psycholog-
ical function of the individual soul through relating to others, during the joint execution
of a task. He understands the relationship between the educator and the one being edu-
cated as shared work and life, which motivates and gives strength and perspective.”?

5.1t is not possible to educate people only by imparting educational and spiritual content.

Content does not educate people in itself, but it can have a formal power to do so. In
practice it means that the teacher says what is right, what example needs to be followed, and
the pupils listen. This method of education, i.e., imparting educational contents, either has a
result or not, mostly not. At schools this kind of education is the norm.

6. Everything depends on love in education.

Teachers in general must love people, which also means they must love values. The
parent or the pedagogue has to accept the child as he or she is. Real results can be achieved
only with goodwill and sacrificial attitude. One must love the child, the school, not expecting
anything in return.

7. Education is not a method, but personality and attitude.

Although Sindor Karacsony challenged the effectiveness of the educational methods
considered modern at that time; however he recognized the effort and work put into the
experiment. He esteemed the personality of the pedagogue, his attitude to education, and
his self-reflection much more highly than the representatives ofall the new methods.

8. Education should be presbyterian.

Karicsony emphasizes parity in the teacher-student relationship, in which the
educator is only a commissioned person; he or she is not above the student.

After describing the characteristics of Sindor Kar4csony's pedagogy, the educa-

tional locations and contexts will be presented below in connection with his offices and
roles. The following list demonstrates the richness and diversityof his work:

12 KARACSONY S.: Ocsidé magyarsdg. 2002 and KONTRA GY: Kardcsony Sndor, a nagyhird
professzor. 2009
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1. Family, which for him was the primary location for learning basic values, Re-
formed identity, and how to relate to each other.

2. School, which provides the sharing of life for the collaboration of the teacher
and the student.

3. Scouting, which provides an opportunity for the younger generation to get to
know the older generation, relate to them, and take part in activities with them.

4. Newspaper editing, during which readers can join in the work of editing, and in
this way the joint work of young and old, experienced and inexperienced can be realized.

5. As a writer, Sindor Kardcsony realized that readers want him to write about
topics or cases they share with the writer.

6. Lectures and courses, when he adjusted his lectures and speeches to the needs
of his audience. His goal was to make his message understood.

7. Evangelization in the church, which actually was a testimony of faith given for
the visited churches. Kardcsony preached the good news, the gospel, in accordance with
the doctrine of the universal priesthood of all believers.

8. As the representative of church and mission movements, he noticed the power
and influence present in community.

9. In his experience as the leader of various organizations, people expected to be
led; they demanded a goal, a task, a programme. A leader must be an experienced per-
son with a rich network of relationships.

10. As an international committee member, he realized that we need to relate to oth-
er nationalities in an honest and Hungarian way; then we will be accepted as partners.

He saw in context the events around him, the problems of the Hungarian people,
the questions of pedagogy and the importance of faith in the life of the individual. Based
on his writings it can be stated that he offered a form of life, a life programme which was
not only for pedagogues, and the main theses of which hold their ground in comparison
with the European context as well.®

6. The educator

It proves Sindor Karicsony's sense of reality and thorough knowledge that he
has no illusions about schools and pedagogues. It appears as a question in one of his
books whether there are really suitable teachers in schools. He draws a sad conclusion,
which he explains with low salaries and the lack of social honour. Then as a summary he
says that in Hungarian schools it is not those who teach that should, and they do not

13 See the theses based on mutuality and relating to the other person in the book Ember ésem-
bertérs by Kéroly BARTH or the book titled Ti4rsas intelligencia. Az emberi kapcsolatok 1j
tudomdnya by Daniel GOLEMANN.
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teach what and how they should." In other words, Karicsony places the emphasis on
the personality, attitude and convictions of the pedagogue.

Sandor Kardcsony interpreted educational community as a living and natural web of
relations. Participants in this contact — which will last for a short or a long time — are
equal, they have educational effect on each other and are associated with educational inten-
tion and responsibility.

Efficient self-supporting or group-learning, self-education or teaching to think inde-
pendently can be found in Reformed education®. It is especially the duty of the educator:
- to help in self-education, self-improvement e.g. by rewarding, encouraging;
- to bring to surface/to the fore their abilities and to try them in practice, as in the
process ofthe discovery- and experience-oriented learning.'®

According to Kardcsony, it is a distressing sign that teachers are professionals or
at least, they would like to be, rather than wise persons, priests, masters or sophocrats.
In Kardcsony'’s understanding, a sophocrat is someone who lives his life as a true believer, in
a humble way, not grovelling, but living an active and creative life. According to the
general Christian understanding, wise is someone who, first of all, fears the Lord; sees
the world, people, and the meaning of life in context and unity; is responsible, conscientious
and lives in harmony with his/her surroundings and him- or herself. Reaching a state of
wisdom is usually related to age and life experience. But it can by no means be claimed
that everybody becomes wise by old age, nor is it true that wisdom can be reached by
old age only.

Based on Kardcsony’s understanding, in the work of the pedagogue the educational
role is unambiguously the most important one, in school and during after school activi-
ties as well: influencing the whole person, transferring values and developing personali-
ty. He stressed that the role of the educator changes through each developmental psy-
chological stage.

Karicsony holds a mirror up to aspiring young teachers by collecting all the gen-
eral and professional pieces of knowledge required for the teaching profession, the abili-
ties needed for the task, and the attitude and psychological traits that are indispensable for
the pedagogical profession. Based on his writings, the main features of Sindor Kardcsony’s
picture of the pedagogical career and teacher’s profession can be delineated as follows:

1. the primary task of teachers is not teaching but educating;
2. the responsibility of teachers is to give meaningful exercises, and to awaken and
maintain attention;

14 KARACSONY S.: Magyarsdg és nevelés. 2003. and LENDVAI L. F.:Egy magyar filozéfus: Kardcsony
Sdndor, 1993.

1> BOGNARNE KOCSIS J.: Reformed education and teaching practice with equal chances.2016. 4-126.p.

16 BOGNARNE KOCSIS J.: Zsolnai Jozsef pedagégusképe. 2011. 31-37.p.

131



A torténelem

0

teachers are not superior, therefore they are in a coordinate relation with the children;

4. teachers can only relate in a pedagogical way with a pastoral attitude. It is important
that they whole heartedly commit themselves to the task, but the success of the
relation depends also on the measure of the pupils’ capacity to receive and accept;

5. teachers should look at the children as persons of full value;

6. the task of teachers is to develop the personality of the children;

7. teachers should know the children and their developmental psychological charac-
teristics well, they should be able to read the expressions on the children’s faces;

8. teachers have to have authority, who lead those entrusted to them, and if needed,
give instruction;

9. the teaching profession is service that does not promise riches, but rather expects
one to lead a humble, honest, sacrifical and authentic life;

10. pedagogues must be aware that the teacher-student relationship is an ongoing task and
is often a struggle until a real bond of work and life develops;

11.the position of teachers is responsible;

12. he requires teachers to have an exemplary behaviour, although he knows that teachers
are fallible people as well;

13.teachers have to be cultured, motivated, spirited people;

14.they have to be socially sensitive;

15.they should have trust in and vision for the future;

16.they should treat and educate the children in their care not as officials but as fathers
(mothers);

17.teachers should be knowledgeable and cultured;

18.flexible and ready for renewal;

19.communicative, open to the problems;

20.resourceful, confident, results-oriented, purposeful;

21.they should be able to cheer people up, and to keep up the good atmosphere in the

classroom, in the community;

22.should be deeply religious, a philosophical type.

In summary, it can be said about Kardcsony’s pedagogical career mirror that, besides
professional knowledge, the personality, attitude, faith, and ethical convictions of the peda-
gogue are stressed. Kardcsony expected educators to deal with children as a father not as
a clerk.

In his system of the Reformed pedagogical scientist there is a separate category for the
Reformed pedagogue, of whom he has great expectations, and typifies them on the basis
of their faith. He declares that in fact there are no good Reformed teachers. However, he ex-
cuses them partially, since in his opinion the training of Reformed pedagogues/educators
does not emphasize enough the development of Reformed traits. In reality, they only trained
state school educators who had to go to church services and religious education classes,
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so he particularly stressed the need for constant self-education.'” A variety of relevant works,
including those of Sindor Karicsony, highlight the importance of the pedagogues’ self-
knowledge and self-image in the living out of their vocation and the professionalization
of the teaching career.

According to Calvin, church servants, including teachers, have to accept with humili-
ty the ministry of teaching as God’s gift of grace.'® On the one hand, the entrusted church
members have to recognize God's sending will for service (inner call), and on the other, the
outer call, i.e., one must be ready to take an active part in the life of the congregation and
accept church hierarchyfor the sake of ensuring the order and activities of the church.

Karicsony mentions Janos Apéczai Csere’s so called “mobile schoolas an exam-
ple: whenever he was forced to leave a place, his students followed him; as a result, his
school never actually stopped functioning. Reformed educators must be aware that they
cannot make statements ex cathedra. Students are “only” entrusted to them, they help
bring out the best in the students during their studies, and they do not stand above their
students."In this sense, they have a collegial relationship.

Karacsony describes three types of Reformed educators:

- martyr teacher: someone who can stay humble in the minority struggle of
Christians, which testifies to his faith;

- schoolmaster teacher: someone who constantly cultivates himself, and does
everything for the maintenance of the Reformed school or college;

- school-building teacher: God’s chosen one, who as a prophet acts in a quiet,
modest way, and whose life is characterized by prayer and the reading of the Bible.”® They
can be recognized not by their work methods but by their way of life.

Reformed conviction must be reflected in the behaviour of the educators, i.e.,
that everyone is a sinner before God. This concept prevents the educator from thinking
of him- or herself as more valuable or better than others. Concerning the hierarchy of educa-
tors, Kardcsony puts teachers sin a separate category, since they have the most difficult task.
In the case of Reformed educators, he also emphasizes continuous self-reflection in order to
reach a self image which is, based on the message of the Bible. Primarily, we do not have
to meet external expectations but first and foremost Jesus Christ. Self-education has to be-
come a purposeful, systematic self-cultivation in order for Reformed schools and educators
to regain their old esteem and social honour.

7 KARACSONY S.: A magyar észjdrds. 1985. 185.p. and LANYI G.: Magyarsdg, protestantizmus,
tarsaslélektan. 2000,

18 KALVIN J.: Tanitds a keresztyénvalldsra. 1986. 234.p.

¥ BOGNARNE KOCSIS J.: The Teaching and Educational Traditions of The Reformed Church. 2016.
67-76.p.

2 BOGNARNE KOCSIS J.: Kardcsony Sdndor idedlis pedagégusképe, nézete a pedagogusképzésrdl, a
pedagdgus pdlydrdl,. 2009. 167-175.p.
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Sandor Kardcsony admits that it is not easy to be a Reformed educator, although it
is the most beautiful task. Often pedagogues think of themselves as perfect and smart, and
they forget about their Reformed identity (or at least neglect it). Still, he is hopeful, and
believes that at least in Reformed schools, the situation is better or can be improved.

According to Kardcsony, the religionless pedagogue cannot be successful, because
on the one hand he cannot draw strength from anywhere and on the other, the social psy-
chological preconditions are missing, i.e., the ability to the will to setve the other person, a
willingness to relate, and the individul development and formation with the help of self-
education and self-examination. The teacher’s resources are love and joyful humility, which
naturally serve as the basis for the relationship with the students.

7. Summary

Séndor Karacsony's biblical conviction permeated all his writings and activities,
although he never referred to any Bible verses, theologians, or movements. It is reflected
in his Reformed approach to work that he educated through (also) his personality, and
he looked at those in contact with him as whole people. By his exemplary life he demon-
strated that in addition to accepting the other person one must know the individual’s
theoretical and practical ideas about leading his or her life. It also has to be taken into
account that a person/an individualhas to adapt to external conditions and relations
(society, work place, family) on the one hand, and to the expectations of his or herown
inner life and nature on the other.

Séndor Kardcsony's activities demonstrated that ‘to be’ means to be in a good and
healthy relationship with the other person, God, and ourselves. If a person is in full
harmonywith him- or herself, then it will have a positive impact on his/her relationships
with his/her neighbours and on his/her relationship with God as well.

As an education science specialist, Karicsony applied his concept of social rela-
tions in the world of pedagogy; he showed how to connect with fellow human beings
effectively and successfully, how to create smaller and larger communities, and how to
educate people to do so. In his concept it is apparent that neither the children’s nor the
adults’ inner world can be understood without their social relationships. As a deeply
religious Reformed person, he does not leave out religious attitude from this relation,
but it is the attitude itself that counts, and the traits that are required of a religious in-
ner behaviour (e.g., compassion, selflessness, empathy, understanding).

According to Kardcsony's statement, there is no Reformed or Catholic science,
but there is a difference between the scientific approaches of scientists with different
religious backgrounds, since their views, standpoints and guidelines reflect their scien-
tific way of thinking. In this sense it can be stated that Sindor Karicsony'sReformed
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conviction is emphatically present in his philosophy, and his life work is unique and
complex. The word ‘Reformed’ means that even in changed circumstances one needs to
return to God’s Word.”" It can be said of SindorKar4csony and his work that he was a
real Reformed believer, since he always kept the teaching of Jesus Christ before him.
His concept and activities show how the Protestant principles can be put into practice.
In his life he sought to set an example for his students, and to bear witness to his Re-
formed faith.

Sandor Kardcsony was an active community man, who made a great impact
mainly on his circle of disciples, but also on the people he came into contact with. As a
result, many associations, institutions and workshops consider it important in our days
to pass on Sdndor Kardcsony's spiritual heritage, among whose founders we can find of
course the former students, the members of his Bible study group, who — by putting
together their modest means —have established Exodus Publishing House for the publi-
cation of Sdndor Kardcsony’s works.

Calvinist faith, education and psychology, based on Sindor Karicsony's life ex-
ample and concept, form an organic unity, a complete whole, which opens up an excep-
tionally attractive, harmonic perspective in the area of treating people and establishing
contact with them.
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Kirdly Lajos:'

A zene és az agymiikodés kolcsonhatésai

Interactions between Music and Brain Function.

The purpose of this study was to investigate the effects of music on the brain, the
nervous system, and mood. At the end of the 20" century, not only Neurotheology
as anew border-science, but also tools like computed tomography, isotope methods
and magnetic resonance imaging tools aided the understanding of brain functions.
Listening to music involves the limbic system of the brain as well, because music is
emotionally processed, and the entire brain is activated. The almond-sized and
shaped part of the limbic system is the amygdala, the primary task of which is pro-
cessing and expressing emotions. Several studies report that music can activate the
core of the amygdala.

Music, sound and vibration create emotions in the hearer without particular
intermediary hormonal agents, ligands and peptides. The research results of devel-
opment psychology support the theory of brain plasticity: the music we hear affects
our brain development. Cognitive and affective neurosciences have devoted great
attention to the effects of music and singing osn the brain and, keeping brain plas-
ticity in mind, they have studied how instrument playing, singing or other musical
activity changes the mechanism of certain areas of the brain.

Music is a tool in the hands of the facilitator, the pastoral counsellor or the
minister by which he/she can gladden, energize, comfort or shake others. There-
fore, however, we need to know the interactions of music and brain function.

Keywords: brain, music, plasticity, memory, feelings, auditive space.

Kivonat

Ez a tanulmdny azt a célt tiizte ki, hogy vizsgilja a zenének az agyra, az idegrend-
szerre és az ember hangulatira gyakorolt hatdsit. A 20. szdzad végén nemcsak a
neuroteolégia mint 0j hatirtudomany, hanem olyan eszkozdk is segitették az agy
miikodésének megértését, mint a komputertomogrifia, az izotdpos médszerek és a
mégneses rezonancia képalkot eszkdzei. A zenehallgatisba az agy limbikus rend-
szere is bekapcsol6dik, mivel a zenét érzelmileg is feldolgozzuk, és ilyenkor az egész agy
miikddésbe 1ép. A limbikus rendszer mandulanagysigu és -alaki része az amygdala,

! Doktorandus, BBTE Reformitus Tanarképzs Kar. kiralylajosdrs@gmail.com
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melynek elsédleges feladata az érzelmek feldolgozasa és kifejezése. Tobb kutatas
szdmol be arrdl, hogy a zene aktivilhatja az amygdala-magvat.

A zene, a hang, a rezgés érzelmeket vélt ki a hallgatéban kiilsnosebb kdzvetitd
hormonalis anyagok, ligandok és peptidek nélkiil. A fejlédéspszicholdgia kutatdsi
eredményei alitimasztjik az agy plaszticitdsinak az elméletét: a zene, amit hallunk,
befolydsolja agyfejlédésiinket. A kognitiv és affektiv idegtudomédnyok nagy figyel-
met szenteltek a zenének és éneklésnek az agyra gyakorolt hatdsainak, és az agyi
plaszticitdst szem eldtt tartva azt vizsgaltak, hogy a hangszeres jték, az éneklés vagy
mds zenei tevékenység miként véltoztatja meg az agy bizonyos teriileteinek mecha-
nizmusat.,

A segitdnek, a lelkigondozénak, a lelkipdsztornak a zene 4ltal olyan eszkoz van
a kezében, melynek segitségével felvidithat, energizalhat, vigasztalhat vagy megren-
dithet. Ehhez azonban ismerniink kell a zene és az agymiikodés kolcsénhatisait.

Kulcsszavak: agy, zene, plaszticitis, memoria, érzelem, auditiv tér.

Tudominyos kitekintés: a neuroteolégia és az agy

A neuroteoldgia (neurotheology) mint 6j hattértudomdny a 20. szdzad végén jelent-
kezett, és specifikumit tekintve a tudomdinyos kutatds viszonylag 6j szegmense. Jellege
szerint a kutatSk a neuroldgia és a teoldgia hatirmezsgyéjén jelolik ki az 0j tudomdnydg
helyét, amelynek targya a ,valldsossdg, a hivéség, a megtérés, a spiritualitds, a misztikum és a
paranormalitds gydkerét neurologiai torténésekre és folyamatokra torténd visszavezetés”> A
neurolégusok az emberi agy felépitését és mitkddését vizsgilva arra a megéllapitasra jutottak,
hogy az képes arra, hogy a hitet erdsitse. Az agyban 1év8 limbikus rendszer, amely magaba
foglalja a hipotalamuszt, az amygdalat és a hippokampuszt, felel8s ezért a funkciéért.’

A kutatdsokat végzd tuddsok kozott kiemelkedett Carol Rausch Albright, luthe-
ranus teoldgiai professzor, aki érdembeli orvosi, pszicholdgiai és neurolégiai képesitéssel
is rendelkezik, és aki f8szerkesztdje volt a kilencvenes években a Zygon: Journal of Religion

and Science cim{ tudomdnyos folyéiratnak.*

2 SZALAI Andras: Neuroteoldgia — Isten az agyban? http://www.site-44438mozifiles.com/files/
44438/Neuroteologia_Isten_ az_agyban.pdf (2017. janudr 8.)

> René J. MULLER: Are We Hardwired for God? http://www.psychiatrictimes.com/articles/
neurotheology-are-we-hardwired-god (2017. aprilis 3.).

* http://www.zygonjournal.org/ (2017. februar 4.).
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Kezdetben a neuroteoldgia el8szeretettel hasznilta az agysejtek elektromos aktivi-
tasat mérd eszkozt (EEG), késdbb pedig a tomografids képalkoté eljirds eredményeire
tdmaszkodtak kutatdsaik sordn, majd a komputertomografia (CT), az izotépos mddsze-
rek (SPECT, PET) és a mégneses rezonancia képalkotiseszkozeit részesitették eldnyben
(MRI, SMRI, FMRI).” Mindezeknek a tudomdinyos médszereknek kdszonhet8en egyre
alaposabb betekintést nyeriink az agy és az idegrendszer miikodésébe. Eléremutaté ered-
ményeket ellegezett meg az a konferencia, amelyet 2015. oktdber 26—28. kdzott szet-
veztek meg G6dollén Orszdgos Egyhdzzene-pedagogia Konferencia cimmel. A konferencia
témajeldls cime sokat eldrult a tudomdnyos kérdésfelvetés-kutatds jellegérdl: Egyhdzzene-
oktatds kozelrsl. Mit, hogyan és miért?® Jelzésértékii a neuroteoldgia irdnti érdeklddés ira-
nydban Freund Tamds akadémikusnak a konferenciin elhangzott el6adsa, melynek
cime: Agyhulldmok — tanulds — kreativitds: az informdcié-robbands és a miivészeti nevelés.”
A professzor el6addsiban az egyhdzi zene hatésait vizsgdlva a zene és az emberi agy mi-
kodésének érintkezési feliileteit vette géresd ald. A tovabbiakban errdl szeretnék érte-
kezni, rimutatni a jelenség némely aspektusdra.

A cortex cerebri (agykéreg) az agy lebenyeinek kiilsd rétege, egy 3-4 mm vastag le-
mez, ami nagyjabél szimmetrikus, és amelynek a feliilete igen tekervényes. Kozel 100 mil-
lidrd idegsejt alkotja, melyek komplex hilézatokat alkotnak a két nytlvanyrendszerének
koszonhet8en: a dendrifa (befogadd) és a sokkal bonyolultabb nytlvinyrendszerrel ren-
delkezd axon (tovibbitd) segitségével. Ebben a rendszerben keletkeznek eredeti, j gon-
dolataink, érzelmeink és motivacidink. A craniumban (agykoponya) helyezkedik el az agy,
amelynek stlya felndttkorban 1200 gramm, és amelynek hirom f8 része van: a cerebrum
(nagyagy), a cerebellum (kisagy)® és a truncus cerebri (agytorzs). Az utdbbi a nyak felsd részének
magassagaban kezdddik, és az orrcsont kdzepéig tart. Ezt a részt a tuddésok primitiv agyterii-
leteknek nevezik, melyek felelsek a veliink sziiletett reakciokért és az 6si reflexekért, mint

> EEG - Electroencephalography, CT — (vagy CAT) Computed [Axial] Tomography, SPECT -
(vagy SPET) Single Photon Emission Computed Tomography, PET - Positron Emission
Tomography, MRI - (Nuclear) Magnetic Resonance Imaging, SMRI - Specialist Magnetic
Resonance Imaging, FMRI - Functional magnetic resonance imaging.

® DERI Baldzs (fel. szerk.): Magyar Egyhdzzene II. Orszdgos Egyhdzzene-pedagégiai Konferencia:
Egyhdzzene-oktatds kozelrsl. Mit, hogyan és miért? In: Magyar Egyhdzzene, 23. évf., 2014/2015.
4. szam. 435-436.

7 FREUND Tamis: Agyhullimok — tanulds — kreativitds: az informdcié-robbands és a miivészeti nevelés.
https://www.youtube.com/watch?v=P9yMhWrp8yg (2017. januir 3.).

8 Michael GLEWSKI - a Los Angeles-i Cedars Sinai kérhdz orvosa a kisagyat ,figyelmesen hallgaté
kis baratunk”-nak nevezi, hiszen itt alakulnak ki szokdsaink, amelyeken viltoztathatunk. Christian
BERNAARD: 50 Wege zu einem gesunden Herz, ECON Ulstein List Verlag, Miinchen, 2000, 126.
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példaul a csecsem8korban jelentkezd ,Moro-, a ténusos labirintus- és a Landau reflexek”.’
A bonyolultabb mentilis folyamatok, mint a gondolkodds, a képzeleti tevékenység és a terve-
zés, az Onismeret, az empdtia, az erkolcsosség és a dontéshozatal képessége a felsd agyte-
riileten torténik.

A két agyféltekét 3sszekdtd corpus callosum (kérges test) idegrostkoteg koti dssze a
két agyféltekét.'” Ennek bizonyos teriiletei kiilonféle agyi funkcidk elldtdsat hivatottak
szolgdlni: a bal agyfélteke a logikus gondolkoddsért felel, a mondatalkotésért, a koherens be-
szédért az idS8érzékelés, a literaris, a logikus és lingvisztikus beszédkontextusokban. Mar
a 19. szdzadban ismert tényként kezelték a tuddésok azt a megallapitist, hogy a beszéd-
készség, a nyelvi kozpont az agy bal féltekéjében lokalizalt, annak halantéki és homloki
tere, elsddleges funkcidja pedig az érzelmi-emocionalis élmények feldolgozisa. Az agynak
ez a teriilete képekben, személyes emlékekben és érzésekben gondolkodik. Illusztris példa
erre az a katartikus zenei-emocionalis élmény, amit a Mahler 3. szimfénidja"' befejezd
részének a hallgatisa idéz el8 a zenét hallgatéban. Az emberi agy bal féltekéje a szovegre,
mig a jobb a kontextusra dsszpontosit.'> A szakemberek fontosnak tartjik az érzelmi ,rd-
hangoléddst”,"”> amely megteremti az dsszekapcsoltsdg élményét akkor, amikor krizis ese-
tén a jobb agyfélteke érzelmi igényeit igyeksziink kielégiteni. Brenda Milner, kanadai
neuropszicholégus — sziilei zenészek voltak — kutatdsai sordn arra a kdvetkeztetésre ju-
tott, hogy a bal agyfélteke sériilése nem jir a zenei képességek csokkenésével, a jobb agy-
félteke sériilése magéval hozza a hangszin, a tonélis memoria traumdjat, azaz kirosodik a
muzikalis érzékelés."* Ebbdl egyenesen arra kovetkeztetett, hogy a harmoéniak érzékelése,
a hangmagassdg, a hangszin a jobb agyféltekéhez kapcsolhato.

A térsas és érzelmi intelligencidhoz elengedhetetlen az alsé agy egyenstilyban tar-
tdsa, ami a felsd agy, az empdtia ,otthondnak” a feladatkore. Ez az érzelmi echilibritds a
mentalis egészség alapja.’® A tuddsok egyre inkdbb arra a megallapitasra jutottak, hogy az

® ANTAL Zsuzsa: Reflexek az alternativ képességfejlesztésben. hetp://www.europa-akademia.hu/
downloads/06.pdf (2016. december 19.).

1 Cindy SCHMIDLER: Brain Anathomy and Function. https://www.healthpages.org/anatomy-
function/brain-anatomy/ (2016. december 18.).

! Gustav MAHLER: Symphony nr. 3. 1893-1896, hét tételbl 4ll6 szimfénia.

12 Daniel J. SIEGEL — Tina Payne Bryson: The Whole-Brain Child. Robinson, London, 2012. 15—
16.

13 FARKAS Johanna: Erzelmi intelligencia fejlesztése a gyakorlatban. In: Magyar Coachszemle, 3. évf.,
2014. 1. szdm, 25.

4 Chenje X1A: Understanding the Human Brain: A Lifetime of Dedicated Pursuit. Interview with Dr.
Brenda Milner. In: McGill Journal of Medicine, 9. évf, 2006. 165-172.

15 SIEGEL-BRYSON: The Whole-Brain Child. 53.
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empatia forrdsa a titkdrneuron-rendszer, melynek aktvitisat regisztrilni tudtik a Los An-
geles-i Kaliforniai Egyetem (UCLA) professzora, Dr. Itzhak Fried és mtsai.'® Az egyhdzi
kazudlidkn4l fontos szerepet kapnak a titkdrneuronok (mint az 8nkéntelen, a tudattalan
utdnzasi és rezonanciajelenségek).

Az bszdvetségi sziv (1éb) az intellekeudlis és raciondlis mitkddésért felelds rendszer,
azaz olyan funkcidkért, melyet az agynak tulajdonitunk (1Sam 25,37). Wolff szerint ,el
kell keriilni azt a megtéveszté benyomdst, mintha a bibliai embert inkdbb az érzelmei hatdroz-
ndk meg, mint az értelme”.'”” 5Méz 29,3 szerint a szemnek a litds, a fiilnek a hallds, és a
szivnek a megértés a feladata. A fiil és a sziv fogalmak gyakran jelennek meg egymas mel-
lett az C)szévetségben: 5Méz29,3; Ezs 6,10; Jer 11,8; Ez 3,10; Péld 2,2 stb., mig a timhén
1ébab kifejezés a szellemi zavarodottsigot jelenti (5M6z 28,28). De jelenti a ,kitsrolhetetlen
tudat maradandd emlékeztetdjét”™® is (Jer 17,1), amikor valami tudatosodik benniink. Ami-
kor Déniel a szivében 8rzi meg a szavakat, ez azt jelenti, hogy az 8 emlékezetében. (Din
7,28). A sziv tehit a tudatosan él6 ember kozpontjit jelenti, aki bolcsességre hivatott és
Isten szavira figyeld.

Azagyban taldlhat6 az an. hiilldagy (reptilian complex), mellyel 5sztdnds dontéseket
hozunk, mig az emlésagy a kapcsolatok kialakitdsdban jatszik fontos szerepet. Az agy bi-
zonyos teriiletei az erkdlesi, mig misok az emlékezéssel foglalkoznak, egyes része a raciondlis,
miésok irraciondlis, némelyik gondolkodik, mds része pedig reagil. Az alsé teriiletek az
0sztonds, zsigeri reakcidkkal foglalkoznak, mig a felsd teriiletek a gondolkodasért. Az agyun-
kat képesek vagyunk djraprogramozni, tehdt mitkodési médja nem kébeirt valésig.'” A ze-
nehallgatisba az agy limbikus rendszere is bekapcsolédik (mely az agy kozepén helyezke-
dik el), mivel a zenét érzelmileg is feldolgozzuk. Tehit az egész agy miikddésbe lép, s ilyenkor
olyan, mint egy szimfonikus zenekar.

A hallis és az agy

Tudomanyos szakkutaték — tobb esetet is megvizsgilva — arra a megéllapitisra
jutottak, hogy azok az id8s személyek, akik kordbban zenészek voltak, szinte egyiltalin

16 WHEELER, Mark: UCLA researchers makes first direct recording of mirror neuronsin human brain.
http://newsroom.ucla.edu/releases/ucla-researchers-make-first-direct-156503 (2016. decem-
ber 21.)

17Hans Walter WOLFF: Antropologie des Alten Testaments. Chr. Kaiser/Giitersloher Verlagshaus,
Giitersloh, 1973. 78.

18 Uo.

19 SIEGEL-BRYSON: The Whole-Brain Child. 6-8.
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nem igénylik id8s korban ** a hallékésziilék hasznélatit. Az audioldgia az az orvosi tudo-
mdny4g, ami a hallds vizsgalatdval foglalkozik, és amely a Weber- és a Rinne-prébéval
képes megallapitani az esetleges hallaskdrosodds mértékét, majd ennek az eredménynek a
fiiggvényében rendelik el — sziikség szerint — a halldsrehabilitdciét.>" A fiil anatémiai szet-
kezetét tekintve hirom részbdl all: a kiils8, a kdzép- és a belsd fiilb8l. Az utdbbiban, a
cochledban® talalhaté a Corti-szerv, egy specidlis sz8rsejtekbdl 4116 szerkezet, mely a folya-
dékvibriciét hivatott érzékelni. A vibracié aktivilja a szSrsejteket, és ,a folyadékban mozgs
szdrsejtek a mechanikai energidt elektromos energidvd alakitjdk dt, majd ezek impulzusok for-
mdjdban az idegrendszeren keresztiil az agyba jutnak.”” A nervus vestibulocochelearis a nervus
124

statoacusticusszal** all miikodési kapesolatban, azaz a VIIL. agyideggel. Igy a hallds- és az
egyenstlykdzpont egyszerre kap ingereket, az id8beli és a térbeli egyiittes impulzusai egy-
szerre jérjik it az idegrendszert és az agyat. Ennek a tudomanyos megallapitdsnak a meg-
alapozasira épiil az an. Kokas-médszer,” melynek lényege éppen a kreativitds mint a méd-
szer, ahol a hangstly a zenének és tincnak a csoportban valé sajatos pszichikai kommu-
nik4ciéjan van.”® A csiga bejaratahoz, azaz az ovlis ablakhoz kizel esd sz8rsejtek a magas,
a csiga csticsaban levdk pedig a mély hangokat érzékelik. Békésy Gyorgy 1961-ben No-
bel-dijat kapott a belsd fiil, a csiga ingerlésének fizikai mechanizmuséval kapcsolatos fel-
fedezéseiért. (A dijitadén hangzott el A megfigyelés 6romérdl és a belsé fiil mechanikdjdrol
cimii el8ad4sa, melyben beszdmol kutatasi eredményeirdl.”’)

Megkiilonboztetett figyelmet igényel a limbikus rendszer mandulanagysagt és -
alaku része, az amygdala, melynek elsddleges feladata az érzelmek feldolgozésa és kifeje-

zése. A zene, a hang, a rezgés ugyanis érzelmeket vélt ki a hallgatéban kiilonosebb kézvetitd

% Wiebke HOLLERSEN — Paula Leocadia PLEISS: Warum Musik unserem Gehirn so guttut.
https://www.welt.de/gesundheit/psychologie/article153754027/Warum-Musik-unserem-
Gehirn-so-guttut.html (2016. december 27.)

! Robert K. JACKLER — Michael J. JAPLAN: Fiil, orr és gégebetegségek. In: Lawrence M. TIERNEY
Jr. — Stephen J. MCPHEE — Maxine A. PAPADAKIS — Steven A. SCHROEDER (szerk.): Kor-
szerli orvosi diagnosztika és terdpia. (Ford.: GERGELY Miria és MATOLTSYNE Horvith Ag-
nes) Melania Kiad$, Budapest, 1993. 149.

22 A belsé fiilben taldlhaté cochlea vagy csiga, mely csigahdzszer(i formajabél ered. Kdzponti része
a Corti-féle szerv, mely a hangok érzékeléséért felelds.

» DESZPOT Gabriella: Zene és kreativitds. In: FALUS Andrds (szerk.): Zene és egészség. Kossuth
Kiadé, Budapest, 2016. 56.

** Nervus vestibularis — egyenstlyi ideg, nervus cochlearis — halléideg.

» KOKAS Klira (1929-2010), zenepedagdgus és zenepszicholdgus.

% DESZPOT Gabriella: Zene és kreativitds. 59.

¥ BEKESSY Gyorgy: A megfigyelés sromérdl és a belsé fiil mechanikdjdrdl. In: Fizikai Szemle, 49. évf.,
1999. 10. szam. 376.
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hormondlis anyagok (ligantok, peptidek) nélkiil.*® Donald O. Hebb német szdrmazisg,
kanadai neuropszicholdgus szerint a limbikus rendszer sériilése maga utdn vonja az ember
személyiségének a megvaltozasit.” Ez az a szerv agyunknak az a része, mely lehetdvé te-
szi, hogy el8szor cselekedjiink, aztin gondolkozzunk. Eséskor példiul, az agyteriilet au-
tomatikusan utasitja a keziinket, hogy védekezésként azt elére tegyiik. Az emberek vagy
gyerekek bekattandsa e teriilet a miikodésének kdszonhetS. Remek példa erre a gydsz elsd
fazisiban lév8 emberek megmagyarazhatatlan tettei (sokkfdzis).” A lelkigondozé feladata,
hogy az illetSt dtsegitse az ilyen kriziseken, és kapcsolatot prébaljon teremteni agydnak
felsdbb teriileteivel. A stresszhormonok azonban képesek tigy elirasztani testiinket, hogy
egyetlen magasabb szintii agyrésziink sem miikddik. A legmegfelelébb, ha gondosko-
déak’ és vigasztaléak vagyunk, jelen vagyunk, akar szavak nélkiil. Ilyen esetben j6 méd-
szer lehet a mozgis, illetve a zenehallgatis vagy egyszerre mindkettd. William Aubé és mtsai
kozos tanulmédnyukban azt is vizsgaltdk, hogy a zene hogyan aktivilhatja az amygdala-mag-

vat.>?

Az agy plaszticitisa és a zene

Az idegtudésok a Together-Wire Together kifejezést hasznaljak annak a tapaszta-
latnak a megerdsitésére, amely az idegtudomany egyik nagy felfedezése, hogy az agy plasz-
tikus. Az elmélet 1ényege, hogy az aktivilédott, tiizel6 neuronok dsszekapcsolédnak mis,
akdr passziv neuronokkal.”> Vegyiik a klasszikus példit, amikor magunk elé képzeliink
egy olyan trombitam{ivészt, aki elétt valaki citromot nyaldos: a latviny és az asszocidci6
elinditja a nyaltermelést. Ugyanakkor az agy a jovdre vonatkozé virakozasokat is kiala-
kitja. Amikor a négyéves lednyom balettérira jirt, a probdk utdn egy kis csokival virtam.
Az 6ra végén a gyermeki agyban elindult a vdrakozdsi folyamat az édesség utdn, igy az agy
kétid8dimenzi6 eseményét kapcsolta 8ssze: a mult megélt és a jovS virt, elSrevetitett tor-
ténéseit.

# BAGDY Eméke: Hogyan vdlt ki a zene érzelmeket? https://www.youtube.com/watch?v=
4EUVe_7XBQY (2017. mjus 21.)

% Bial HEIDER: Contributions of Yale Neuroscience to Donald O. Hebb’s Organization of Behavior.
In: Yale Jouranal of Biology and Medicine, 81. évf.,, 2008. 1. szdm. 11-18.

% BODO Séra: Gydszidében. A gydszolok lelkigondozdsdnak lehetdségei. Kélvin Kiadd, Budapest,
2013. 82-83.

3! Samuel PFEIFER: Pszichidtria és lelkigondozds. (Ford.: Beluszky Tamds) Koinénia Kiadé, Buda-
pest, 2000. 164.

32 William AUBE és mtsai: Fear Across the Senses: Brain Responses to Music, Vocalizations and Facial
Expressions. In: Social Cognitive Affective Neuroscience, 10. évf., 2015. 3. szdm. 399-407.

33 SIEGEL-BRYSON: The Whole-Brain Child. 69.
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A fejlddéspszicholdgia kutatdsi eredményei is aldtdmasztjak az agy plaszticitdsinak
az elméletét: a zene, amit hallunk, befolyasolja agyfejlédésiinket. Hyde és mtsai (2009)
mégneses rezonancia-képalkotd segitségével két hatévesekbdl 4ll6 csoportot hasonlitottak
oOssze zenei tevékenység eldtt és utdn. A halldsi észlelésben és a motoros funkcidkban meg-
hatiroz6 kérgi teriiletek plasztifikilodtak, azok szerkezete és funkciéi megvaltoztak. Azt is
megfigyelték, hogy a fent mar emlitett corpus callosum is jelent8s valtozist mutatott. Ku-
tatisuk eredménykdzlését azzal zarjik, hogy vizsgalatuk bebizonyitja, hogy a zene a gyermeki
agy strukturélis plaszticitdst idéz el8** egy olyan korban, mikor a kérgi teriiletek kapcsolt-
sdga joval alacsonyabb, mint felnSttkorban.

Az agy teljes érettségét anatémiailag kb. hiisz éves korban éri el. A vizsgilati ered-
mények azt bizonyitjik, hogy az agyba tovabbitott informaciébdl 87% a szemen, 9% a fiilén
és 4% a t3bbi érzékszerven keresztiil érkezik.”® Daniel J. Siegel szerint ,leginkdbb az agyunk
hatdrozza meg, hogy kik vagyunk és mit tesziink”,*® azaz nagyon fontos a zene és az agy kapcso-
lata, az, hogy milyen zenei ingerek érik az agyat. A Music of the Brain cimli dokumentumfilm
szerint az agy szkennelése sordn kideriilt, hogy az agyban nincs tn. ,zenei kizpont”, ellen-
ben egy sor agyi funkciékért felelds teriilet aktivilédik, hilézatokat alkotva egymdssal. A
r4dié vagy kedves zene hallgatisa kozben a halantéki lebeny egy része aktivalédik, ugyan-
akkor a kozépsd haldntéki tekervényen is van egy teriilet, amit egyre inkdbb 6ssze tudunk
kotni az ismerds dallam azonositdsdval. Vannak, akik ezt zenedoboznak hivjik, s ha a dalt
egyiitt énekeljiik, akkor frontélis teriileteket is aktivalunk, a halantéklebeny eliilsd teriile-
teit, melyek fontosak a memoria mitkodtetésében. Hangszeres jiték esetén motorikus te-
riiletek is bekapcsolédnak a folyamatba, ha pedig kottat olvasunk, az agy hats6 részének
teriiletei aktivizalddnak (a tarkdtdji lebeny, mely fontos szerepet jétszik a vizualis feldol-
gozésban). Kottaolvasaskor a fali lebeny egyes részei aktivilodnak, melyek a hangok tér-
beli viszonyait érzékeltetik. Nagy Gébor és Lovass P4l a narkotikum fogalmi tisztdzasandl
leirjak, hogy annak bevétele utan ,megvdltozik az ember kozérzete, ezzel egyiitt hangulata és
gyakran magatartdsa is”.”” A kognitiv és affektiv idegtudomanyok®® az elmult években nagy

3 Krista L. HYDE - Jason LERCH — Andrea NORTON — Marie FORGEARD — Ellen WINNER —
Alan C. EVANS — Gottfried SCHLAUG: The Effects of Musical Training on Structural Brain
Development: a Longitudinal Study. The Neurosciences and Music III: Disorders and Plasticity.
http://www.musicianbrain.com/papers/Hyde_MusicTraining BrainPlasticity_nyas_04852.
pdf (2017. janudr 4.)

35 PEASE, Allan: Body Language. How to Read Other’s Thoughts by Their Gestures.
htep://www2.hemuaf.edu.vn/data/ndthanh/Body%20Language.pdf (2016. december 4.)

36 SIEGEL-BRYSON: The Whole-Brain Child. 3.

7 NAGY Gébor — LOVASS Pal: A kdbitészerek vildga, Medicina Kiadé, Budapest, 1985. 14.

3% Kognitiv: a megismerd folyamatokat kutaté; affektiv: az érzelmi és motivicids folyamatokkal
foglalkoz6 idegtudomény teriiletei.
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figyelmet szenteltek a zenének és éneklésnek az agyra gyakorolt hatdsainak, és az agyi
plaszticitist szem el8tt tartva azt vizsgiltak, hogy a hangszeres jiték, az éneklés vagy mas
zenei tevékenység miként valtoztatja meg az agy bizonyos teriileteinek mechanizmusat.
Elgondolkodtaté Csépe Valéria egyik alapfelvetése, miszerint a zenében a hangmagassig
feldolgozasa a fontosabb, és nagyobb agyi funkciékat igényel.” Nina Kraus és Dana L.
Strait a zenei tréning hatdsit a komplex agytorzsi kivaltott vélasz mérésével kovették, és
azt kivintik alitdmasztani, hogy a kora gyermekkori zeneleckék kedvezd hatdssal vannak
az agyra és az olvasdsi, illetve hall4si készségre.*’

Erdekes A Music of the Brain cim{i dokumentumfilmben bemutatott tanulméany
és kisérlete, mely egy idegrendszeri képalkoté kisérletre timaszkodik: énekesekbdl és nem
énekesekbdl 4ll6 csoport, egy nyelvi és egy zenei feladatot kap, mikdzben szkennelték az
agyukat. Az eredmény meglepd volt, hiszen a vizsgélt énekes alanyok bal agyféltekéjiiket
hasznéltik beszédre és a nyelvi feladatra, a nem énekesek azonban mindkét, a bal és a jobb
agyféltekéjiiket egyardnt hasznaltdk az énekes feladatra. A teriiletek hasonlok voltak a két
feladatban. A zenei szakemberek esetében sokkal kisebb volt a tapasztalt dtfedés a zenei
és a nyelvi halézatok kozott, vagyis azok sajat hilézatot fejlesztettek ki a bal agyfélteké-
jitkben. Ez azt bizonyitja, hogy lehetséges gyakorldssal az egyedi haldzat kiépitése. Az agy
minden esetben alkalmazkodik kérnyezetéhez, és nagyon képlékeny viselkedést mutat.

Klasszikus tanitds az ideggyégyaszatban, hogy olyan jellegii agyi kirosod4sok ese-
tén, amikor elvész a beszéd képessége, megmarad a zenei képesség szintje. Vissarion
Yakovlevich Shebalin*! azaltal vlt ismertté, hogy masodik stroke-ja utdn (1959),* noha
elvesztette beszéldképességét, csoddlatos zenemiiveket komponale.”

A zene, a memdria és a dallamsiiketség kapcsolédasi pontjai

Kiilonleges élményt él 4t az ember, amikor a rddidban felcsendiil egy ismerds dal,
s ez az érzés ahhoz hasonlithatd, mintha belépnénk egy idégépbe. Tudatunk miikddésbe
1ép, megidézziik és tjra 4téljitk az elmult évek bizonyos emlékeit, eseményeit, egykor atéle

3% CSEPE Valéria: Zene, agy és egészség. In: FALUS Andr4s (szerk.): Zene és egészség. 29-31.

*Nina KRAUS — Dana L. STRAIT: Emergence of biological markers of musicianship with school-based
music instruction, Annals of the New York Academy of Science. http:/ /www brainvolts.northwestern.edu/
documents/Kraus_Strait NYAS_2015.pdf (2017. januir 4.)

4l SHEBALIN, Vissarion Yakovlevich (Buccapuon fikosnesuu llle6anvn, 1902-1963), orosz
zeneszerzd

*2 Mikhail SEGUELMAN: Vissarion Shebalin. His Life and Work. Le Chant du Monde, Moscow,
2005. 41-45.

® Vissarion Yakovlevich SHEBALIN: String Quartet n° 9 in B minor, Op. 58 (1963). Compositeur
soviétique, 1970.
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létérzések arasztanak el, ugyanis a zene és a memoria kozott erds kapcsolat 4ll fenn. Em-
lékeinket eldcsalogatja a zene, és az a képesség — mint gydgyitisi lehet8ség — kivdléan
alkalmazhaté az id8skori demenciiban szenveddk ,,emlékeinek mobilizdldsaban és kezelésé-
ben”** Eick Kandel, a Kolumbiai egyetem neurobioldgusa szerint a meméria az, akik va-
gyunk. A memoria molekuldris biolégidjdnak kutatdsiban ttord kutaté meglepd kovet-
keztetésre jutott: a memoria a legprimitivebb élélényekben is, akdrcsak az emberben —
ugyanigy miikddik.* Hongkongi kutaték a zenének a meméridra gyakorolt jétékony ha-
tasat allapitottak meg,* hiszen a zenészek, énekesek gyakran meméridjukra hagyatkoz-
nak egy-egy énekiv zenélésében vagy eléneklésében. Zatorre és Halpern kutatdsaik sordn
azt a kordbbi feltételezést vizsgaltak, hogy a muzikalis neurdlis aktivitds el6fordulhat hang
hidnydban is a hallokéregben. Példaként emlitették Beethovent és Smetanat, akik siiket-
ségiik idején is képesek voltak csodilatos zenemiiveket komponalni, bizonydra azért, mert
képesek voltak felidézni belséleg zenei képeket.”” Ez a képalkotdsi képesség (musical
imagery) a memoridnak és a tapasztalat dsszjitékdnak is kdszdénhetd. Daniel J. Siegel mi-
tosznak nevezi azt, hogy a memoria olyan lenne, mint egy fiok, melyet iratszekrényként
képzeliink el, s kihtizva valamelyik fidkjat, pontosan fogunk emlékezni bizonyos esemé-
nyekre. Szerinte az emlékezet lényege az asszocidci6 képessége és az a méd, ,ahogyan milt-
béli torténéseink befolydsoljdk jeleniinket.”*® Bizonyos tirgyak érzékelése esziinkbe juttat egy
eseményt, egy létérzékelésiinkkel kapcsolatos dolgot — legyen szé maltbeli vagy jovdvel
kapcsolatos témardl. A memoria lényege maga az asszocidci6 és az arra val6 képesség, és
ebben a konstelliciéban a zene asszocidciéfaktorként miikddhet.

Azidegtudomany megkiildnboztet implicit (tudattalan) emlékezetet és explicit me-
moriat. Willingham és Goedert-Eschman koz8s tanulmdnya azt timasztja ald, hogy a
mozgiskészség-feladatban, amikor megjelenik az explicit tudds, pirhuzamosan megjelen-
het az implicit is.** Az utébbit fontosabbnak itélem, mivel az mar az anyaméhben, a szii-
letés elStt elkezd kialakulni. Amikor a feleségem varandés volt Rebeka nevii linyunkkal,

* CSEPE Valéria: Zene, agy és egészség. 40.

* Dean HAMER — Peter COPELAND: Génjeink. (Ford.: Puskds Laszl8) Osiris Kiadé, Budapest,
2005. 192,

* Yim-Chi HO — Mei-Chun CHEUNG — Agnes S. CHAN: Music Training Improves Verbal but
Not Visual Memory: Cross-Sectional and Longitudinal Explorations in Children. In: Neuropsychology,

17. évf,, 2003. 3. szdm. 439.

* Robert J. ZATORRE — Andrea R. HALPERN: Mental Concerts: Musical Imagery and Auditory
Cortex. In: Neuron, 47. évf., 2005. 1. szim. 9-12.

8 SIEGEL-BRYSON: The Whole-Brain Child. 67—68.

# Daniel B. WILLINGHAM — Kelly GOEDERT-ESHMMANN: The Relation Between Implicit and
Explicit Learning: Evidence for Parallel Development. In: Psychological Science, 10. évf., 1999. 6.
szam. 531-534.
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a 8. és 9. hénapokban gyakran hallgattattam vele Koncz Zsuzsa-szimokat annak tudata-
ban, hogy ebben a hénapban a hallérendszer eléggé kifejlddott ahhoz, hogy a hangokat
adaptalja a méhfolyadékon keresztiil. A sziilés utdni héten hdrom dalt jatszottam le neki,
de a Koncz-szdmra mintha éberebb lett volna. Ez bizonyara annak is koszonhetd, hogy
csak az implicit memoria képzddik az elsd tizennyolc hénapban. A gyermek zenei neve-
lése tehdt mir az anyaméhben elkezdddhet.

Az egyhizkozségekben vannak j6 és rossz halldst (botfiil() gyiilekezeti tagok. Pla-
tén beszélgetdtirsa, Thrasziimakhosz, a botfiilt zenészt értelmetlennek tartotta, mig a jé
zenészt értelmesnek.”’ A Music of the Brain cimii dokumentumfilmben nyilatkozé kutaté
szerint a botfiiliség jelentése az, hogy valaki nem tud énekelni vagy dallamban maradni.
Ennek oka taldn abban keresendd, hogy kordbban valaki azt mondta az illetdnek, hogy
nem szép a hangja vagy nem énekel tisztin. Az is egy valaszlehetdségnek tiinik, hogy va-
lami hidnyzik az ilyen ember agyabdl, ami a zene megértéséhez szitkséges. Nem halljak
jol a zenét, ezért nem tudjék jol reprodukdlni vagy visszaadni a dallamot. Izabelle Peretz
és mtsai a montreali egyetemen sikeresen azonositottdk a velesziiletett ,dallamsiiketség-
nek”! nevezett szindrémat.”> A kutatdk megfigyelték, hogy az ilyen szindrémdban szen-
veddk jol teljesitenek Izabelle Peretz tesztjein, ezért arra kdvetkeztetésre jutottak, hogy a
vizsgalt alanyoknak semmi bajuk az agyuk felfogisi képességével. A kutatds azzal a kovet-
keztetéssel zirult, hogy amennyiben a ,botfiiliiek” timogatasat biztositjék, tigy elindulhat
szdmukra is a zenei felzarkéztatds. Igaz az is, hogy az agy bizonyos teriileteinek a sériilései
egyes zenei képességek elvesztésével, amuzidval jirnak. Hamori a bal agyfélteke seriiléseit
vizsgalva beszdmol arrél, hogy az ilyen jellegli kirosodis nem feltétleniil befolydsolja a
zenei képességeket. Maurice Ravelt hozza fel példaként, aki 6tvenhét évesen egy baleset-
ben balféltekés agysériilést szenvedett. Noha elveszitette beszédértését és elemzését, de
zenei képességei megmaradtak.”’ Andrew Wilson-Dickson hivatkozik Oliver Sacks neu-
roldgusra, aki szerint a zene képes helyredllitani az elme funcionilis viligossdgat: ,Azt
latjuk, hogy az a fejlédésben visszamaradott személy, aki nem képes egy négy-ot mozdulatbol
vagy folyamatbdl dll6, meglebetésen egyszerdi feladatot sem elvégezni, ha zenére dolgozik, toké-
letesen meg tudja csindlni azt.””*

%0 PLATON: Az dllam, 1. kényv. http://mek.oszk.hu/03600/03629/03629.pdf. (2017. augusztus 8.)

*! Botfiil{iség.

52 Che Guevera (1928-1967), otvos, politikus, gerillavezér, noha képzett csalddbél jstt, a zenében
reménytelennek mutatkozott.

>3 HAMORI Jézsef: A zene és az agy. In.: Falus Andrés (szerk.): Zene és egészség. 22.

** Andrew WILSON-DICKSON: The Story of Christian Music. A Lion Book, Oxford—Batavia—Sydney,
1992. 10.
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Az auditiv tér mint a zene érzékelését determinalé faktor

Hegel a kovetkezd megéllapitdsra jutott a zene és lithatdsig viszonyait kutatva:

4 hanggal a zene elbagyja a kiils§ alaknak és szemléletes lathatésdganak elemét, s ezért
alkotdsainak felfogdsdhoz eqy mdsik szubjektiv szervre is szitksége van, a halldsra, amely, mint
a latds, nem a gyakorlati, hanem az elméleti érzékekhez tartozik, sét még eszmeibb, mint a
latds.”>

A zenének, a hangnak tehit van egy lithaté tere, ahonnan elindul, de ugyanakkor
egy lithaté térbe is érkezik.

Edward T. Hall hivatkozik A. S. Parkes és H. M.. Bruce kutatdsaira, akik az egerek
viselkedését megfigyelve arra a kovetkeztetésre jutottak, hogy az egereknél szag hatdsira
megszakadhat a Vemhesség,s6 A szagérzékelés primitivebb érzet, mint a hallis érzékelése,
mégis viltozasokat indithatott el az llatban, de akdr emberben is térsithat agyi asszocia-
ciékat. Az evoldcié sordn az ember szagldszerve helyett a litasa lett kifinomultabb, ezért
fejlédhetett ki a tervezSképessége. Kivilé példa erre a vak ember esete, aki megtanul sze-
lektiven figyelni, és a hangfrekvencidk magassiga kozotti kiilonbségek segitségével képes
megillapitani térben a tirgyak helyét a helyiségben. Osszehasonlitva a szemet és a fiilet,
az agykozpontokkal 6sszekotd idegek erdsségét, azt dllapitja meg, hogy a litdideg kozel
tizennyolcszor tdbb idegsejtbdl 4ll, mint a halléideg. Egyszersmind a szem ezerszer haté-
konyabb az informaciégytjtésben, mint a fil. Az ember koriilbeliil hat-hét méteres kor-
zetben mondhat6 hatékony informicidgytijtének, és harminc-harmincdt méteres tavol-
sagbdl folytathatd egyirdnyt kommunikicid, de a kétiranyd mar korlatozott. 0°C-os hé-
mérsékleten, a tengerszintnek megfelel§ magassigban a hanghullimok 332 m/s sebesség-
gel terjednek, és az 50-15.000 hertzes frekvenciatartomdnyban hallhaték. Az auditiv tér
méretei meghatirozhatjak az emberi teljesitSképességet is. Ezt a megallapitast aldta-
masztja J. W. Black fonetikus tanulmanya,” mely szerint az emberek lassabban olvasnak
nagyméret(i termekben, ahol a rezonancia ideje is hosszabb.

A templomok, irodik és gytiléstermek nem csokkentik a zavaré akusztikai hatso-
kat, ugyanis egy gytilésterem forgalmas kozati szomszédsdgiban a besz(ir8dd zajokat a

*> G. W. Friedrich HEGEL: Esztétikai eléaddsok. IIL. kotet. (Ford. Szemere Samu) Akadémiai Ki-
adé, Budapest, 1980. 102.

5 Edward T. HALL: The Hidden Dimension. Anchor Books Editions, Doubleday, New York,
1966. 32-33. Az ilyenfajta hatdsokat feromondlis hatdsoknak nevezik. A kiils elvalasztd miri-
gyeket pedig exokrin mirigyeknek nevezziik, mely &sszekdtd erd is lehet. Park és Bruce az
exokrinolégia (exocrinology) széval 4 kifejezést alkottak.

*7 John W. BLACK: The Effect of Room Characteristics upon Vocal Intensity and Rate. In: Journal of
Acoustical Society of America, 22. évf,, 1950, 2. szidm. 174-176.
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kemény falak és a csupasz parkett rezonancidja felerdsitheti. Nem is sejtjiik, hogy nem az
Igét hirdetd vagy az el8adast tart6 lelkész vagy tandr a hibds azért, hogy el8addsa vagy
prédikaci6ja unalmas és érthetetlen, hanem maga a kornyezet, az auditiv tér. A katedra-
lisok gyakran szinhelyei koncerteknek, részben a vizuilis, részben pedig az akusztikai tér
mindsége okan. Jelentds kiilonbség figyelhetd meg a kultarik kozétt a vizualis térben
megjelent informdcidk kisziirésében. A japinok példaul a vizuilis érzékelést differencidl-
tan szabdlyozd eljirdsokat részesitik elényben, amikor az akusztikai hatdsok kisz(irését
papirfalakra bizzak, mig a nyugat-eurdépai ember vastag falakkal és ajtokkal sz(iri ki a nem
kivinatos hangahatdsokat, és az a célja ezzel, hogy a kiilvildg zajit kizarja.>®
Osszefoglalva tehit elmondhatjuk, hogy a zene a meméridra is jotékony hatassal
van, és a muzikdlis neurdlis aktivitds eléfordulhat hang hidnydban is a hallokéregben. A
zene, amit hallunk, befolyisolja agyfejlédésiinket, aktivilhatja az amygdala-magvat, 4t- és
osszehangolja a bal és a jobb agyfélteke funkcidit. Ugyanakkor nemcsak az agyi funkciok
kiilonbozd teriileteit kapcsolja 8ssze és szinkronizdlja, hanem az embereket is, igy erdsitve
a kozosséget, és megakadalyozhatja az elmaginyosodist és a kozdsségbdl valé izoldlodast.
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Krasznay Monika':

Az egység megkozelitése az iirességen (onkiiiresité-
sen) keresztiil: pirbeszédben a kvantumfizikdval,
a vallasokkal és egymassal

Approaching Unity through Emptiness (Self-emptying): Dialogue between
Quantum Physics, Religions and Ourselves.

In the following study, we examine the notion of emptiness, especially its theolog-
ical and psychological aspects, but we also mention an interesting quantum physics
theory in this regard. The purpose of the study is to show the meaning of emptying
and related to this the aspiration of self-emptying, which is devaluated to the con-
sumer society, and how important it is in Christian spirituality — in close associa-
tion with prayer life — and at the same time in life-growth, how it can work on the
unity among people, with special regard to the unity between different religious
views. This study mentions further thoughts which can encourage philosophical
thinking about the relationships, correlations between self-emptying and the view-
ing, thinking, and expression mods of exceeding the conditioned mind. We will
examine that reality is mostly subjective and how important is to know this. We
will further examine the definitions of objectivity and subjectivity which are so rel-
ative and in accordance with this the existence of an absolute observer is required
so that the ultimate truth can be determined (would it be the “evidence of God
quantum physics”?)

We will also examine if it is possible to solve the paradoxes, how the question
of unity and the unbundling of universe was seen by the mystics of the great reli-
gions through hundreds or thousands of years, and how far they had exceed by
their experiences of their deepened, meditative practices and by their related expe-
riences the opposites of those who were unable to abandon their conditioned mind,
and how their teachings seem to be justified by the modern, exact science, the quan-
tum physics which is often mentioned as the Copernican source of classical New-
tonian physics nowadays.

! Krasznay Ménika gérogkatolikus teoldgus, pasztordlpszicholdgiai lelkigondozd. A debreceni Szent
Jézsef Altalinos Iskola, Gimnazium, Szakgimnazium és Kollégiumban dolgozik hittanirként, és
Budapesten a Piinkdsdi Teoldgiai F8iskola Pasztordlpszicholégiai Tanszékén adjunktus. Email:
krasznaymonika@gmail.com.
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However, our aim is not to formulate irrefutable truths, but above all, to moti-
vate further thinking, to exceed the traditional, customary ways of thinking, to look
for the possibilities to approach each other's understanding — through emptiness.

Keywords: emptiness, self-emptying, unity, conditioned mind, objectivity, subjec-
tivity, religion, Christian spirituality, psychology, quantum physics.

Bevezetd gondolatok

Mit jelent az iiresség a keresztény lelki életben, vallisgyakorlatban, mit mond
minderrdl a kvantumfizika, és milyen jelent8sége van az ember életére nézve, van-e ennek
teremtd, dtalakito ereje, hogyan lehet ezen a fogalmon keresztiil megkozeliteni az egységet
akér teoldgiai, akdr ontoldgiai értelemben? Egyéltaldn hogyan értjiik a cimben foglaltakat? —
ezekre a kérdésekre kivinunk valaszt adni jelen tanulmanyunkban.

Napjainkban a nyugati kultira modern fogyasztéi tirsadalmaiban az iiresség, a
semmi nem pozitiv fogalom. A szerzés, birtoklds viligdban az élményorientdlt, teljesit-
mény-centrikus ember reklimoktdl befolydsolt, élvhajhdszdsra kondicionalt elméje szd-
mdra a kitiresedés nem egy vonzé alternativa. Ugyanakkor egyre tdbben keresnek éppen
az imént emlitettek miatt kiildnféle meditacids kurzusokat, hogy visszaszerezzék az elve-
szett békét, harmonide, belsd csendességet és megnyugvist, hogy felfrissiiljenek lelkileg-
testileg, és jult erdvel tjat alkothassanak e rohané vildgban. A lélektan régéta foglalkozik
a meditacidval, relaxdciéval, tjabban pedig az un. ,tudatos jelenlét” vagy ,éber jelenlét”
dllapotdval, amelyet az amerikai egyesiilt allamokbeli Jon Kabat-Zinn professzor munkai
nyomdn mindfulness-ként emlit a hazai tudomdnyos terminolégia is.” Legtdbbszdr tdvol-
keleti, nem keresztény gyokerekre hivatkozva emlitik a valldsi eredetet, hangstilyozva ma-
gt a médszert, s egytttal azt, hogy a mindfulness és a rd épill§ terapiik (mindfulness-based
cognitive therapy és mindfulness-based stress reduction) mint pszichoterdpids médszerek vallasi,
vilagnézeti hovatartozastdl fiiggetlenek, és ezektdl fiiggetleniil barki szamdra elsajitithaté

% A téméban relevins magyar és idegen nyelvii szakirodalom talalhaté a SOTE Klinikai Pszicholdgiai
Tanszékének (ahol az elsd hazai, egyetemi szintli mindfulness képzését inditottak) honlapjin:
PERCZEL-FORINTOS Déra: Tudatos jelenlét (mindfulness) alapi kognitiv terdpia. El8adas, elhangzott:
VIKOTE Konferencia, Budapest, 2017. 04. 21.; PERCZEL-FORINTOS Déra: Megdll az ész s
megdll az idé. In Mindennapi Pszicholégia, 2015/6. 37-40.; P. M. KEUNE — PERCZEL FORINTOS
Déra: Mindfulness Meditation: A Preliminary Study on Meditation Practice During Everyday Life
Activities and its Association with Well-Being. In Psychological Topics, 2010/ 19(2). 373-386.;
A tudatos jelenlét-alapi kognitiv terdpia, Perczel Jdlia interjaja (Dr. Melanie Fennellel és Dr. Antonia
Sumbundu-val). In Psychiatria Hungarica, 2015, 30/1. 100-103.
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és gyakorolhatd. Azonban viszonylag kevésszer esik sz6 a kereszténység évezredes szem-
léletétdl és gyakorlatitdl,® amely hasonléképpen a tévol-keleti, nem keresztény vallasok-
hoz, filozéfidkhoz, az dnkiiiresedés, lemondds, a tudatos jelenlét gyakorlatinak gazdag
tarhdzédval és béséges informacidkkal szolgal.

A kovetkez8kben azt kivanjuk bemutatni, hogyan jelenik meg, és mit jelent a ke-
resztény életgyakorlat szdmdra az (6n)kiiiresedés, a pszichés-mentdlis aktivitisok lecsen-
desitése és ezek dltal a tudatos jelenlét. Az tiresség, a semmi fogalmit alapvet8en a keleti
kereszténység és lelki élet feldl kozelitjitk meg, de a terminoldgiatdl eltekintve nincs 1é-
nyegi kiilonbség kelet és nyugat keresztény életeszménye kozote. Ezt kdvetSen a nagy
vildgvallasok, meghatirozé filozéfiai eszmerendszerek gondolataival és a kvantumfizika
segitségével feltételezésekbe bocsitkozunk az iirességnek az egység felfedezésében betol-
tott jelentdségét illetSen. Egységben 6nmagunkkal, egymassal és a ,teljesen mdssal”.

Az iiresség megjelenése és jelentSsége a keresztény spiritualitisban

Onkiiiresités, kenoszisz

Krisztusnak, a kereszténységnek meghatirozé eszméje az iiresség — dnkiiiresités,
lemondis értelmében. Az iiresség ebbdl a szempontbdl elsésorban dtalakitd ereji, és csak
kozvetve beszélhetiink teremtd erdrdl vele kapcsolatban. Kelet eszménye elsd renden a
vagyakrél vald lemondds, pontosabban: a vigyak étalakitisa és a szenvedélytelenség el-
érése.” Az eredendd biin egyik kdvetkezménye ezen teoldgiai irdnyzat szerint az, hogy

3 Udit8 kivételek Perczel-Forintos Déra munkdi.

* Ezt a keleti teoldgusok nem feltétleniil ldtjak igy. Sok kritikdval és kifogdssal élnek a nyugati
kereszténység skolasztikus-filozofikus, az észre, intellektusra alapozé istenkeresésével kapcsolatban,
mondvén, hogy Istent nem lehet az intellektus ttjén elérni. Szerintiik Istent csak a — biblikus, sémi
gondolkod4srendszerben értelmezett — sziv titjin taldlhatjuk meg, az értelmen — ami kiilonbozik a
raci6td] — keresztiil. A vonatkozé fejezetekrdl bdvebben: KRASZNAY Ménika: A misztikus elmélyiilés
és a szemléléds imddsdg belye és jelentosége a keresztény lelki életben és napjaink lelkigondozéi-terdpids
gyakorlatdban — Teoldgiai, valldslélektani és pasztordlpszicholégiai aspektusok. Debreceni Reformitus
Hittudoményi Egyetem, Debrecen, 2014. 101-108.

> Szent Jeromos élesen biralja is azokat, akik a szenvedélyek teljes kiirtdsira buzditanak (mint pl.
Evagriosz Ponthikosz vagy a sztoikusok), mert szerinte az ilyen emberek nem a realités talajan 4llnak,
hogy egyéltalan elhiszik ennek megvaldsitisit, hanem hasonléak valami kddarabhoz vagy
istenséghez. Lisd: PUSKELY Mdria: A keresztény szerzetesség torténeti fogalomtdra. Kairosz Kiado,
Budapest, 2006. 655. (Idézi KRASZNAY Ménika: A misztikus elmélyiilés. .. 82.) Szir Szent Izsak, egy
VIII. sz4zadi monachos szerint a szenvedélytelenség nem azt jelenti, hogy nem érzékelnék t3bbé a
szenvedélyeket, hanem csak azt, hogy nem foglalkoznak veliik, elutasitjak. Minél inkabb el akar
ugyanis valaki fojtani valamit (pl. a gondolatokat, melyek a szenvedélyeket taplaljik), azok anndl
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teremtmények vigyai (energidi) szétszérddtak, és Istenre irdnyultsigukat felvéltotta a te-
remtett viligra (benne nmagukra) valé irdnyultsig. A blinds emberi természet egyik
alapvetd feladata ezen szétszérddott energidk osszegyfijtése és Istenre irdnyitisa. A keleti
kereszténységben a vigyakrdl val6 lemondds tehat nem azonos a tévol-keleti nem keresz-
tény valldsok iirességével, pl. a nirvandval. Nem kabult iirességet, hanem dinamikus alla-
potot jelol. Itt kell megjegyezniink, hogy minden bizonnyal a nyelvi kifejezésformak éltal
keltett diszturbéciéval és ebbdl adédé dogmatikus nézetkiilonbségekkel is szamolnunk
kell — erre a késdbbiekben még visszatériink. Nem tarthat6 kizdrtnak ugyanis, hogy a
torekvések és a kivint dllapot megélése mindkét esetben ugyanaz, csak amikor a tudatos
elme a nyelv segitségével interpreticidkba bocsitkozik, akkor nyilvinul meg elménk eltérd
kondicionéltsiga, amely a megosztottsig alapja, és ebbdl eredhetnek a nézetkiilonbségek.

A lelkiélet fokozatai és az iiresség

A lelkiélet klasszikus hirmas tagoldsat figyelembe véve keleten az elsd fokozat a
sziv megtisztitdsira irdnyul, ez el8feltétele a lelki béke (apatheia) megszerzésének. Ezen a
szivnek a szenvedélyek uralmacdl valé megtisztitasat kell érteni, a fentiekben leirtak értel-
mében, igy lehet eljutni a szenvedélytelenség (apatheia) &llapotiba. Ezt az apatheidt nem azo-
nositjék a tévol-keleti nem keresztény vallasok azonos hangzdsu kifejezésével, nem kébule
tirességet értenek alatta, hanem egyfajta dinamikus 4llapotként jellemzik, melynek mozgaté-
rugdja a szeretet.” A szenvedélyeket a gondolatok és a vagyak taplaljak.” A keleti teolégusok
megkiilonboztetnek j6 és rossz gondolatokat, ez utdbbiakat a terminus technicussza véle
logiszmoi-gondolatoknak nevezik. A gondolatok helye az észben, a ricidban van.® A biineset

jobban megerdsddnek, mert az elfojtisra hasznélt energidval novelik erejiiket, hiszen figyelmet
szentelnek nekik, még ha ez negativ irdny is. Ezéltal nagyon hasonlét tanit a mai kognitiv pszicholégiai
irdnyzatokhoz, ami szerint, ha egy gondolatot nem akarunk ,€éltetni”, akkor nem az elfojtis a megoldas,
hanem valami egészen mds gondolattal val6 foglalkozis, azaz a cél a figyelem elterelése. Fontos az is,
hogy ne tiplaljék a szenvedélyeket. (KRASZNAY Monika: A misztikus elmélyiilés... 82.)

® V5.: KRASZNAY Ménika: A misztikus elmélyiilés... 81.

7 Erdekes lehet itt az emécié-lélektan neves képviseldinek a gondolat és az élmény ok-okozati
sszefiiggéseivel kapcsolatban megfogalmazott eltérd dllaspontjaira kitérni, példaul Richard Lazarus
és Robert Zajonc. Lasd: NEMETH Ddvid: Hit és nevelés. Valldslélektani szemléletméd a mai
valldspedagégidban. Karoli Gaspar Reformitus Egyetem Hittudomanyi Kara, Budapest, 2002, 128.

8,Egy egyszerii gondolat beléphet az észbe, de nem taldlja atjdt a szivhez. Amikor minden gondolat eltiint
és a sziv megtisztult, csak egy sz6-imddsdg érvényesiil. Ezért az »Uram, Jézus Krisztus, konyorilj
rajtal« imdt egy-sz6-imdnak (monologiszté) nevezik. Igy az egyszerii emlékezés segit fenntartani a
sziintelen imdt, mig az a szivben alkalmassd teszi az egyszerdi logiszmoi-gondolatokat a dolog tiszta
felfogdsdra, elszakitva a szenvedélytsl.” In Vlachos, HIEROTHEOSZ: Bevezetés a keleti keresztény
lelkiségbe. Z51d-S (vs) Studio, Budapest,1998. 63.

155



A gyakorlat

kovetkezményeként azonban a gondolatok az értelembe (nousz) is beférkdznek, majd a
szivbe, ahol gyokeret vernek, és ebbdl sziiletnek a vigyak, amelyek szenvedélyekké tudnak
alakulni.

Tehat egyrészt kiilonbséget tesznek az ész, értelem kozott, masrészt a sziv sem
kizarolag a fizikai szervre utal, hanem biblikus értelemben haszndljik, ahol a sziv (héb.
léb) a személyiség, az egész emberi természet kdzpontjit is jelenti. Istent szerintiik csak
értelem altal képes megismerni az ember, és a blin miatt az észbe férkdzott gondolatok
dltal csak hamis istenismeretre lehet szert tenni, ami megtéveszt sok istenkeresd embert.
Ez az egyik fontos nézetkiilonbség a keleti kereszténység misztikusai és a nyugati gondol-
kodé ember kozdtt.” Az aszketikus gyakorlatok (ima, bajt, szentségekkel, szentelményekkel
valé megerdsddés, illetve a vallasgyakorlds legkiilonbozSbb eszkdzei) ezen a szinten arra
irdnyulnak, hogy az értelmet és a szivet megszabaditsik a gondolatok uralm4tél, valamint
arra, hogy az értelmet a szivvel egyesitsék. Itt kezd8dik a lelkiélet mdsodik foka, az értelem
megvildgosoddsa, amely olyan mély, belsd 4talakulast jelent, amelyben a zavaré gondola-
tok (az elme kondiciondltsdga) megsziintetése 4ltal mar képes az ember a dolgok valédi
természetét érzékelni.

A szenvedélyek 4talakitdsahoz szorosan kapcsolédik a lemondds képessége, amely
mindenféle birtoklds megsziintetésére valé tdrekvéssel egyenld, nemcsak a fizikai vildg
részét képezd tulajdonokrol valé lemondist jelenti, hanem a lelki-szellemi javak hajszolasarél
valé lemonddsra is vonatkozik. A lemondds pedig ragaszkoddsmentességet, vagy az erre
valé torekvést fejezi ki, tehdt nem arrdl van sz6, hogy mindentdl ténylegesen meg kell
fosztania magat az embernek (noha kétségteleniil konnyebb volna igy a lemondas lelkiiletét
elérni). Egy olyan szabad, fiiggetlen lelkiilet kimunkéldsdra, a birtokolt javakkal valé nem
azonosulds, az élet értelmének, az onértéknek a birtokolt javaktdl valé fiiggetlenségének
felfedezésére irdnyuld tdrekvés tehdt, amely altal mély, belsd fiiggetlenséget, szabadsigot
lehet elérni, s ezen belsd szabadsig és iiresség megteremtése az el8feltétele annak, hogy az
Istent keresd ember teljesen Istennek adhassa magit, hogy engedhesse, hogy Isten teljesen
betoltse &t.

A kenoszisz, az dnkiiiresités az egocentrizmus ellentéte, a ,misztikus haldl” dllapota,
a ,lélek sotét éjszakdjinak” (keleten: ,akédia”) nevezett tapasztalathoz is kapcsolédik. A
keresztény embernek ebben is a Krisztust kévetd életeszménye valésulhat meg,'* mégpedig
a mésodik isteni személy teljes Snkitiresitése, kenédszisza, amit Pél apostol fogalmazott meg

% Ezzel kapcsolatban l4sd Barlaam vitdjit Palamasz Gergellyel: BAAN Istvan: Utkeresés Kelet és
Nyugat kozétt. hteps://vigilia.hu/regihonlap/2003/6/baan.htm (2018. 03. 30.)

10, Aki utdnam akar jonni, tagadja meg snmagdt, vegye fol keresztjét és kdvessen engem.” (Mk 8,34)
~Ha a bizamag nem hal meg, nem fog életre kelni.” (Jn 12,24) ,Mert aki meg akarja tartani az &
életét, elvesziti azt; aki pedig elveszti az § életét énérettem, megtaldlja azt.” (Mt 16,25)

156



Krasznay Monika: Az egyséq megkizelitése az dirességen (onkidiresitésen) keresztiil. ..

Krisztus-himnuszdban.!' A mediticié vagy a szemlél8d8 imadsig gyakorldsval célzottan is
ezt a kendsziszt igyekszik elérni az imadkoz6, amely kiterjed még a gondolatoktdl, érzelmekedl,
vagyaktol, képektdl stb. val6 kiiiresedésre is, valamennyi pszichés-mentilis aktivitds
lecsendesitése altal.'? A kenészisz fokozatai:

1. fizikai vildg javakrol, birtokldsdrdl valé lemondas
2. lelki, szellemi javak birtokldsdrdl valé lemondis

3. legvégiil pedig a birtokolhatd istenismeret, istenkozelség élménye, érzete is elvész,
bér ez szorosan kapcsolédik az eléz8 fokozathoz, minthogy az elme altal megszerezhetd,
gondolatokban, képekben, szavakban kifejez8d8, érzésekben megnyilvinulé istenismeretrdl
van sz0, amely tehdt pszichés-mentilis produktum. Ez az 6nkiiiresitésre val6 torekvés az
el6feltétele az Istenre torténd totalis rahagyatkozasnak.

Nem vildg- és életidegen bedllitottsigrodl sz0l ez, emberileg lehetetlen erdfeszitésekrdl,
hanem egy olyan lelkiiletrdl, amely hajlandé mindent feladni, ami kozé és Isten kozé all. Az
egdnak — és mindannak, ami abban gydkerezik — a felad4sa dltal pedig egyrészt felszinre keriil
mindaz, amire valéban sziikség van, mdsrészt a vigyak dtalakulnak, s felszabadulnak olyan
er8k alélek mélyérdl, amelyek ezen valéban sziikséges ,dolgok” eléréshez nélkiilozhetetlenek.
[gy valésul meg a lemonds kontra célelérés-paradoxon litszélagossiganak nyilvinvalésiga
és feloldasa. Igy vélnak nyilvinvalévd az imidsig vigyformdld, -nevel§ és onismereti
vonatkozdsai.”

W, Ugyanazt a lelkiiletet dpoljdtok magatokban, amely Krisztus Jézusban volt. °O Isten formdjdban volt,
és az Istennel valé egyenldséget nem tartotta olyan dolognak, amelyhez foltétleniil ragaszkodnia kell,
"hanem kiiiresitette magdt, szolgai alakot 6ltétt, és hasonlé lett az emberekhez. Kiilsejét tekintve olyan
lett, mint egy ember. *Megaldzta magdt és engedelmeskedett mindhaldlig, mégpedig a kereszthaldlig.
°Ezért Isten felmagasztalta, és olyan nevet adott neki, amely foldtte van minden névnek, ®hogy Jézus
nevére hajoljon meg minden térd a mennyben, a foldon és az alvildgban, ''s minden nyelv hirdesse az
Atyaisten dicséségére, hogy Jézus Krisztus az Ur.” (Fil 2,5-11)

12 ,Ha mindezt az imdra vonatkoztatjuk, a kévetkezs megdllapitdsra juthatunk: képek, gondolatok, vigasztald-
sok, megfontoldsok, megkiilonboztetések, dontések, jé elhatdrozdsok és érzelmekkel valo foglalkozds — mind-
mind hozzdtartoznak a bithez, Krisztus elkitelezett kovetéséhez, de nem tartoznak hozzd a kontemplativ
dthoz. E sok minden ugyanis mind (...) még csak cselekvés: lelki cselekvés bar, de mégis csupdn csak
cselekvés...” V6.: JALICS Ferenc: A szemlélodés dtja. Korda Kiadé, Kecskemét, 2006. 38—39.

BVs.: Az imddsdg, mint ,primary speech” (A. ULANOV — B, ULANOV: Primary Speech. A Psychology
of Prayer. Westminster John Knox Press, 1st edition, Atlanta, 1982), valamint a ,prayerful attantion”:
két metafora az imadsig pasztorélpszicholgiai megkdzelitésében. A vigyainkra irdnyul6 ,imddsa-
gos figyelem” bizonyos tédvolsigot és kontrollt is biztosit f5lottiik, csokkentve ezdltal a kiszol-
giltatottsdg érzését. Az ima ily médon egy intermedilis teret (Winnicott) biztosit vigyaink szdmdra,
ami ltal lehet8séget kapunk azok konstruktivva, kreativvd alakitdsira. (L4sd: HEZSER Gébor:
Szempontok az imddsdg pasztordlpszicholégiai értelmezéséhez. Kézirat, Debrecen, 2003.)
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A lelkiélet fokozatai és az imddkozds

A lelkiélet klasszikus fokozatain haladva a vallisgyakorlas legkiilnfélébb, az adott
fokozatnak és a személy aktudlis hitbeli, személyiségbeli érettségi szintjének megfeleld
formai mellett az imadsdg formai, illetve az imadkozasi szokdsok is viltoznak. Mig a lelkiélet
elsd fokozatin (sziv megtisztitdsa vagy via purgativa) a verbdlis imadsigok domindlnak —
legyenek azok hangosan kimondott vagy csendes, belsd imdk, kotott formulak vagy szabadon
megfogalmazott szovegek, koz3sségi vagy maganimék —, a tovabbi fokozatokon az imaélet is
egyre egyszerlisodik. A kordbban megszokott formulik kezdik ,erejiiket veszteni”’, az
imadkozd egyre gyakrabban tapasztal unalmat, iirességet, mintha imdi semmitmondék
lennének. S gyakran eléfordul ebben az allapotban, hogy az imddkozé dnmagit okolja,
taldn helytelen szokdsai, nem megfeleld életvitele, esetleg kifejezett biintudat gyotri, ennek
tulajdonitva az imaélete elsilinyulasét, s nem mer felhagyni eddigi imaszokasaival, hanem tovibb
gyotri magat abban a reményben, hogy egyszer sikertil életre kelteni kordbbi tapasztalatait. A
tovabblépés miatti félelem egyik oka részint a tudatlansig, abban az értelemben, hogy nincs
tisztiban a benne zajlé természetes folyamatoknak, nem ismeri fel, hogy ez a latszélagos
megtorpanis a fejldés sziikségszerti allomdsa is lehet, részint az ismeretlentd] val félelem és
nem utolsé sorban taldn az a kdzépkorbdl maradt beidegzdés, amely az okkultizmus foldjére
lizte a misztikus tapasztalatokat, élményeket — és az azt 4télSket. Ugyanis a széban forgé
fejlédéssel jaré dtmeneti megrekedés kovetkezd 1épcséfoka valami olyan ismeretlenbe
vezeti az embert, amelyben a kordbban megszokott formik és élmények eltiinnek, és
helyiiket 4tveszi valami egészen mads, Gj és megmagyardzhatatlanul egyszer(i. Ez pedig
nem mds, mint az imaformak fokozatos, végiil radikalis egyszeriisége, amely a (keresztény
terminoldgia szerint értett) meditdcion és a szemlél8d8 iman keresztiil a szemlélddés dllapotiba
vezet, amely idSnként eksztatikus onkiviileti 4llapotba torkollik. Az értelem megvildgosodasa
és az atisteniilés dllapotaiban ugyanis mir nem verbdlis imidsigok dominalnak, hanem
sokkal egyszer(ibb imaformék: a szemlél6d& imak, majd a kontemplicié.

Az iiresség teremtd ereje tehat elsésorban a személyt 4talakit6 erejében nyilvinul
meg, a fentebb bemutatott médon. Masodsorban pedig a kiiiresedett ember a kontemplativ imai
sordn képes lehet elszakadni a kondiciondlt elme fogsigibdl. Megtapasztalhatja az egds ént
megfigyelni képes, és azon tdl 1év8 tiszta tudat teremtd erejét. A belsd csendben, a gondolatok-
képek-érzelmek-vagyak nélkiili valodi én képessé vilhat azt a Megfigyel 6t megtaldlni, aki
egyrészt mar nem Onds-egoista elképzeléseitdl, a teremtett vildgra irdnyuld ilyen-olyan
vagyaitdl vezéreltetve imddkozik valamiért, hanem 6nval6jiban felismeri az isteni tudatossigot,
képes lehet az 6rokkévalé most-ba mint egyediil létezd realitdsba bepillantani. Masrészt
ez az dllapot, amiben kénnyebben létrejohet az a kvantumfizikdban leirt jelenség, amikoris
a megfigyel$ tudat hatdsira a kvantumlehetdségek materializalédnak: a szuperponalt
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dllapotban levd — és a lehetdségek végtelen halmazit rejtd — hullimfliggvények 6sszeomlanak,
és konkrét formakat dltenek.'

Urességtapasztalat, valliskozi parbeszéd

A kovetkez8kben vizsgaljuk meg, legalabbis hipotetikusan, hogy az eddig targyalt,
tk. tudati szinti 6nkiiiresedés allapota hogyan befolydsolja valésigérzékelésiinket, illetve
mi is az, hogy valdsdg, s hogyan vezethet ez egységre emberek, nézetek, ideértve: vallisok
kozott. Ennek részeként eljatszhatunk azzal a gondolattal, hogy megprébaljuk kozeliteni
egymashoz a kereszténység és a tivol-keleti valldsok, filozéfiai rendszerek ltszolag nagyon
eltérd nézeteit és fogalomrendszerét, ily médon megkisérelve feltételezni és esetleg felfedezni
a valldsok kozotti hasonlésigot. Gondolatkisérletiink és az abbdl sziiletd levezetés nem
Ujszert, a kereszténység szamos, neves képviselje megkisérelt bizonyos szintézist, nemcsak
elméletben, hanem gyakorlatban is.”®

Abbdl a feltételezésbdl indulunk ki, hogy valdsig csak egy van, tehit csak ehhez az egy
valésighoz lehet eljutni. Csak a valésdggal kapcsolatban szerzett tapasztalatok, élmények és
azok interpreticidi (kognitiv, nyelvi stb.) kiilonbdznek az illetd hitrendszerétdl fiiggden.
A hitrendszer, mely része annak, amit az elme programozottsiginak, kondicionaltsiginak
neveziink, kialakuldsa kognitiv, tanuldsi folyamat eredménye. A meditacié (tdvol-keleti és
lélektani értelemben) vagy a kontemplicié a kondicionaltsagbdl eredd, kotldtozott és torzitott
észlelést sziintetheti meg.

Amikor azt mondjuk, hogy a mediticié (alélektan és a tévol-keleti, nem keresztény
terminoldgidban) és a szemlélddés dllapotaban intenziven gyakoroljuk a jelenben, az itt és
most-ban 1étezést, és cimkézés, mindsités, elnevezés stb. melldzésével egyszertien csak
észleljitk, ami ,van”, s ez a ,van” ugyanaz mindenki szdmdra, amig nem kezdi elnevezni,
azaz kognitivan feldolgozni és interpretilni — akkor kérdésként meriilhet fel, hogy
egyaltalin lehetséges-e a megismerés és informiciéfeldolgozds sordn e két folyamatot
(észlelés — kognitiv feldolgozas) szétvilasztani. Lehetséges-e a mindsitések nélkiili, tiszta
észlelés, abszoluit értelemben, vagy csak azt megkozeliteni lehet? Valédszintileg ez abszolut
értelemben lehetetlen, legfeljebb megkozeliteni tudjuk ezt a célt, mivel agyunk sziik-
ségszerlien mindig reprezenticidkat készit a valésigrol, amely reprezenticidk viszont a
kondiciondltsigtdl fiiggnek, és kozvetleniil ezekkel az egyedien kondicionalt tudat 4ltal

1 KRASZNAY Ménika: Szubjektiv realitdsunk formdldsdnak és céljaink elérésénck 4j aspektusai: a
kvantumfizika, pszichologia és a teolégia taldlkozdsa. In Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia
Reformata Transylvanica, 2018, 63/1. 173-191.

!> Enomiya-Lasalle SJ, Bede Griffiths, Antony de Mello, Willis Jager OSB, John Main, Thomas
Keating, Niklaus Brantschen, Thomas Merton, de nem éllnak tivol ettél Jalics Ferenc térekvései sem
a szemlél8d4 lelkigyakorlatai kapcsan.
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konstrudlt mentélis képekkel dllunk kapcsolatban, nem a valésdggal, igy ez utébbi mindig
szubjektiv marad, szubjektivitisiban mindig — tobbé vagy kevésbé — eltérd a misik
wvalésagatol”.

Ha tehdt birmily csekély kiilonbség is marad az észlelés és a kognitiv feldolgozis
eredménye kozott, akkor mir nem beszélhetiink arrdl, hogy két kiilonboz8 ember abszo-
lat értelemben ugyanazt a realitdst képes megélni (észlelni és érzékelni) — vagyis nem
beszélhetiink azonossdgrél, maximum hasonlésdgrél, pl. a buddhizmus nirvinaként
nevezett dllapota és a kereszténység unio mystica-allapotat illet8en, fiiggetleniil ezek valds
mibenlététdl. Ebbél a megkozelitésbdl elhamarkodottnak és dtgondolatlanoknak tiinnek
azok a torekvések, amelyek ebbe az irdnyba mutatnak, akdr a kereszténység, akér a tobbi
vallas képvisel8i részérdl, nem kiilonben a teljes és hatirozott szétvilasztist és ellentétet
hangstlyozé allispontok.

E kérdés megvélaszolasa és a dilemma megsziintetése logikailag ismét megkivinnd
egy abszolut objektiv megfigyeld létét.

Feltételezésiink szerint azonban, ha mindenki képes volna ,csak” észlelni valamit,
egységben lehetnénk mindenkivel, mivel mindenki ugyanazt tapasztalja meg, de amint
tudatosan reflektdlunk az élményekre, tapasztalatra és azt a diszkurziv-kdvetkeztetd elme
elkezdi feldolgozni, maris megosztottsdgot, elkiiloniiltséget tapasztalunk. Mindenestre a
kérdést érintd, érdekes vizsgalati eredményekrdl szimolnak be amerikai és indiai tudésok,
neurobioldgusok, akik meditald keresztény és buddhista szerzetesek neurofizioldgiai
valtozdsait figyelték empirikusan. Ugyanazok a viltozisok voltak észlehet8k mindkét
csoport esetében, csak az élményt 4télék interpretacidi tértek el.'®

Willis Jiger, a német wiirzburgi Szent Benedek Héz egyik tanitdja, aki bencés
szerzetes lévén, a zen-buddhizmus jegyeit magan visel keresztény kontemplativ imadsa-
got tanitja, igy fogalmaz: ,minden vallds a misztikus alapélménybdl ered, mindegyikben
ugyanazt a végsd valdsigot tapasztaljuk meg.”"’

Feltehetjiik tigy is a kérdést, hogy egyéltaldn 1étezhet-e objektivitds? Itt utalunk egy
korabbi cikkiinkre, amelyben a kvantumfizika néhdny relevins elméletét ismertettiik, ezek
koziil kiemelem a koppenhagai modellt (N. Bohr, W. Heisenberg), amelynek értelmében
a realitds a megfigyelés pillanatban keletkezik.'® Kérdés lehet, hogy az objektiv valésig
keletkezik-e ily médon, vagy csak a szubjektive értelmezett? Azaz: megfigyelésiinkkel
hozunk-e létre mindent, ami létezik, vagy létezik-e valami, fiiggetleniil a megfigyeléstdl is,
ami azonban az ember szdmdra csak a megfigyelésben (ideértve az emlékezetbe idézést is)
valik realitissé? Nyilvinvalénak ez utdbbi tilinik, amely elképzelésbdl a koppenhdgai

16 Errdl bévebben: KRASZNAY Ménika: A misztikus elmélyiilés... 129-132.
17 Joseph Ratzinger szerint Willis Jiger egyes megfogalmazdsai nem egyeztethetdk dssze a katolikus

egyhdz tanaival, ezért Jiger elhagyta a bencés rendet.
18 KRASZNAY Ménika: Szubjektiv realitdsunk... 179-180.
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modell 4llitdsit alapul véve logikailag adédik az a feltételezés, hogy 1étezik (sét léteznie
kell) egy mindig jelenlévd és 6rokké megfigyeld tudatnak, amely sziintelen teremti ezen
folyamatban a valdsdgot. Ez lehetne a kvantumfizika istenbizonyitéka?

Bérmennyire is tlinik bizonyithatatlannak a realitis, a val6sdg szubjektivitisa-objek-
tivitdsa, valamint az abszolit realitds 1étének vagy meg nem létének dilemmaja, a kvantum-
fizika megfigyelései arra is engednek kovetkeztetni, hogy viligunkban, az univerzumban,
minden egy. Holografikus viligkép, nem lokdlis kolesonhatasok, EPR-paradoxon, koppen-
higai modell, morfogenetikus mezd: mind ugyanazt litszanak alitimasztani: minden egy,
és hogy a tudat nem helyhez kotott, illetve a tudat, a gondolatok befolydssal vannak a vildg
eseményeinek alakuldsdra."”

Kontemplativ, meditativ tapasztalatok: az egység bizonyitékai?

A fentiekben kifejezett, hipotetikusan kezelt megéllapitisunkat alapul véve, miszerint
végsd soron egy valésig van, mar logikusan adédik, hogy énmagunkat, mdsokat, a vilig
bérmely mas részét eme nagy egység elkiiloniilt részeiként éljitkk meg. Kisértetiesen hasonlit ez
az elgondolds a kereszténységben is elterjedt és eretnekségként elvetett monizmus gondo-
latira. Azonban ugy tlinik, hogy mar nehezen lehet megkeriilni vagy figyelmen kiviil
hagyni ezt a feltételezést, amit évezredek, évszdzadok 6ta egyontetiien vallanak tévol-keleti és
keresztény misztikusok egyardnt, megel8zve a modern természettudomdnyok fentebb utalt
és tjkeletli eredményeit. Mint ahogy azt is, hogy az én és az Isten kiilénalldsa is illizid ezen
elképzelés szerint. Noha a misztikusok 4llitasait tényszertien, a tudomanyossig kritériumai
alapjan igazolni képtelenség, és még megérteni sem konnyti, hiszen kifejezési modjaikban — a
racionlis, logikus, diszkurziv — kovetkeztetd gondolkodas szimira kifejezhetetlen élményt
mégis az ezek alapjin miikodd nyelvi kifejezdeszkozokkel szavakba éntve — képek,
metafordk, hasonlatok stb. dominalnak, de az élmény rendkiviilisége és ezért a hétkdznapi —
dudlis, megosztott — gondolkodds kategéridiba nem illeszthetd volta miatt, tapasztalaton
alapulé élményeik kozlése a hitelesség meggydzderejével rendelkezik. (Erdemes megjegyezni,
hogy a tudomanyossig kritériumainak — vizsgilhat6sdg, bizonyithatdsdg, ismételhetdség —
alapja az a tk. materialista szemlélet, hogy csak azt tartjuk igaznak, valésigosnak, amit az 6t
érzékszerveink vagy azok valamelyike dltal észlelhetiink. Minden olyan észleletet, amely az
ot érzékszerven kiviil esik, legyen az pl. intuicié, megérzés stb. jelenleg — igazolhatdsiguk,
bizonyithatésiguk és szandékolt ismételhetdségiik hidnyiban — legfeljebb szubjektiv és/vagy
nem valds, de biztosan nem tudomdnyosan igazolhatd tapasztalatnak kategorizilunk, és
legfeljebb a paratudomdanyok teszik vizsgdldddsaik targyava. Fiiggetleniil attdl, hogy a jelen
esetben definialt tudomdnyossig kritériumain kiviil esd tapasztalatok valddisagit és azok

19 KRASZNAY Ménika: Szubjektiv realitdsunk... 173-191.
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vizsgilatit birmilyen mddon meggy3zden igazolni tudnink, legaldbbis fenn kell tartanunk
azok valddisdginak lehet8ségét, ugyanis a hatdrozott elvetésiik sem igazolhatd.)

A misztikusok irdsaiban gyakran talilkozunk olyan meghdkkentden hangzé kife-
jezéssekkel, mint: Isten benniink van, a mély onvalé, az ,igazi én” pedig az Istennel valé
taldlkoz4s ,helye”, vagy azonos is a kett8? A (nemcsak) keresztény misztikusoknak tehdt
a dualisztikus, megosztott értelem és az akadémikus teoldgia szdmara szinte felhdboritd
kifejezéseik vannak Isten és az En egységére vonatkozéan. Szent Agoston pl. tgy fogal-
maz, hogy ,Isten bennem jobban én, mint én snmagam”. Mar kordn, a 4. szizadban elkezd-
ték a keleti kereszténységben kidolgozni a terminus technicussza vélt theoszisz fogalmit, pl.
a kappaddkiai atyak koziil Nazianzi Gergely, majd késdbb, a 14. szizadban Palamasz
Gergely, hogy magyarazatot adjon arra, miként kell elképzelni és megérteni az dtisteniilés
fogalmét, amelyre szerintitk minden keresztény meghivist kap, tehit amely nemcsak
valami kivételes csoport kivaltsiga. Palamasz Gergely magyardzatinak a lényege roviden:
az Istenben elkiiloniti a lényeget és az energidkat — de nem szétvélasztja. Az itisteniiléskor
az ember csak az isteni energidkban (diinamisz) részesedhet, de az isteni lényegben nem,
hiszen akkor azt 4llitandnk, hogy maga is istenné vilt.

Kiilonésen a nyugati kereszténység gondolkoddsmédjival dsszeférhetetlenek ezek
és az ezekhez hasonlé kijelentések, a keletiekéhez sokkal kdzelebb allnak. Nemcsak annak
kezdettdl fogva domindns misztikus arculata, hanem az apofatikus teoldgiai gondolkodds
és kifejezésmdd miatt is, noha ez utébbit a kdzépkori nyugati misztika nagy képviseldi is
dtvették (Eckhart, Suso, John Tauler, Ruusbroeck stb.). A nyugati kereszténység viszont
Istent f8leg ,extra nos”, az egészen masként, a rajtunk kiviiliként definidlja. Eltekintve a
misztikusaitdl, akiket nem véletleniil sokaig iild6zott az egyhdz, és mai napig bizonyos
eldvigydzatossiggal és sokszor fenntartdsokkal kezeli (kiilondsen azokat, a kordbban e
tanulmanyban is emlitetteteket, akik a kereszténység és a tdvol-keleti vallasok bizonyos
értelm{i integralisira torekszenek), legfeljebb utdlag, évszizadokkal késdbb visszate-
kintve az életiikre, rehabilitalja.

A nyugati kereszténységben megszilirdul egy olyan hitrendszer, amiben Isten az
abszolut transzcendens létezd, aki a viligtdl szigortian elkiilniilten 1étezik, és nem a vildg
része (ez utdbbi valdban panteista eretnekség lenne), én és 8 két kiilonallé személy.

Tekintsiink tehdt pusztin feltevésként arra, hogy a vilig egy oridsi egység,
amelyben mégis elkiiloniilt 1étez8kként érzékeliink minden az érzékel tudaton kiviil 4ll6¢
(még dnmagunkat is: az én figyeli onmagit...), vagyis az egyetlen valésigot cimkézi a
megosztott elme a hit- és hiedelemrendszerétdl, kondicionaltsdgitdl fiigg8en kiilon-
boz8képpen, nem zérhaté ki, hogy azt, amit a hinduizmus, a brahmanizmus kévetdje a
mélyebb 6nvalénak, Atmannak hiv, ami a viliglélekkel, a Brahmannal egyesiil, a keresz-
tény pl. valédi énnek nevez, amely isteni én, hiszen Isten sajit képére és hasonlatossigara
teremtette az embert. A nem valldsosak pedig ugyanilyen tapasztalatot élnek meg medité-
cié alatt, de azt nem nevezi sem Istennek, sem Atmannak.
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Mivel Istent az abszoldt létezdnek definidljuk, ami azt is jelenti, hogy & biztosan
van, léte 5nmagiban és 6nmagitdl 4ll fenn, minden mds csak éltala létezik, jelenti tovabba
azt is, hogy tulajdonképpeni értelemben csak Isten van, nem is juthat el mishoz a meditéld,
csak Istenhez — mir ha arrdl szimol be, hogy valakihez eljutott. De amint az ,Isten” sz6t
hasznaljuk, egyrészt miris elkiilonitettitk mindattdl, ami ,nem-Isten”, misrészt a tapasz-
talatot lesziikitjiik, és hozzirendeljitk ahhoz az értelmezéshez, amit ez a sz6 egy-egy vallas
hit- és tantételei szerint jelSl, igy azt a tapasztalatot, amit egy keresztény az Istennel val6
talilkozdsnak nevez, egy nem keresztény vagy nem vallisos ember nem fog igy nevezni.
De eljuthat egy olyan értelmezésre, olyan értelmezési és azt kifejez8 fogalomrendszerhez,
amelyben az adott élményeket hasonlé jelentéstartalommal bir6 hasonlé fogalmakkal irja
le és kategorizilja, mint a keresztény gondolkodds és hitrendszer.

Egy buddhista, akinek nincs személyes istenképe, mir eleve ezzel a nem személyes
istenkép-hitrendszerrel il le meditdlni. Az 4télt élmény, ami egy onkiiiresedés, kendzisz,
szdmdra az eleve a hitrendszerében lev8 nirvinaban val6 feloldédds tapasztalata — még
pontosabban: értelmezése — lesz. A keresztény, akinek személyes istenképe van, szintén
eleve ezzel a sajit prekoncepciéval kontempldl, mégis gy fogja azt értelmezni, hogy
Istennel egyesiil. Vajon tényleges kiilonbség van e kétféle értelmezés mogott meghtiz6dé
tapasztalat kozott? Ha az unio mystica tapasztalatiban a keresztény ember Istennel
egyesiil, akihez a keresztény misztikusok szerint is szavak, képek, elképzelések (istenké-
pek), gondolatok nélkiil férhetiink hozzd leginkdbb (mert az el8bbiek mind csak
akadilyozzik a megismerést), s az elragadtatis dllapotéban eltinnek ezek az akcidentalék,
akkor mi is az, amivel taldlkozik? Mar emlitettiik, hogy sokaig gyanakodva tekintett az
egyhaz a misztikusokra, eretneknek, de legalabbis veszélyesnek tartva 8ket, mert egyrészt
nem tudnak egzakt leirdst adni az élményeikrdl, mdsrészt mégis megprobiljék, és akkor a
kifejezés nehézségei miatt félreérthetd fogalmakat kénytelenek hasznélni, illetve ténylege-
sen ugy beszélnek Istenrdl, mint ami mar-mdr sérti a hivatalos egyhdzi dogmdkat. De
tegyiik fel azt a kérdést is, hogy a keresztény istenkép esetében mit jelent az, hogy sze-
mély? Nyilvinval6an nem ugyanazt, mint egy ember esetében. Fogadjuk el ezt a’személy’
szot Istenre, de ldssuk be, hogy egészen misként személy O, mint én. A 'személy’ sz6
Istennel kapcsolatban inkdbb antropomorfizmus. Nem is tudunk nem antropomorf
modon Istenrdl beszélni, Istent elképzelni.

A gordg (kappaddkiai) egyhazatydk, akik a személy, természet, lényeg fogalmakat
tisztiztik a Kr. u. 4. szdzadban, rengeteg energiit fektettek ezen fogalmak definialdséba.
Ok Istent 'lényeg-nek mondtik (uszia) akiben 3 természetben létezik (hiiposztiszisz.) Mia
uszia, treisz hiiposztaszeisz. A magyar személy sz6 igazin egyiknek sem felel meg. Taldn a
hiiposztdsziszhoz 4ll kdzelebb.
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Kontemplativ, meditativ imamoédok kritikdja

Ismeretes, hogy sok, nem a tudatos értelmet hasznalé imaméd ellen vannak
kiilsnféle (teoldgiai) ellenvetések. Hosszabban ezekre (és céfolatukra) nem tériink ki, de
egy résziik jogos, megalapozott, ellenben sok a félreértésen alapulé is. A Jézus-ima egy
keleti keresztény szemlél6dé imaforma, kb. 1500-1600 éves miltra tekint vissza, bir
elStte is ismertek voltak egymondatos ,r6pimak” (monologisztész). Ezt semmiképpen nem
tarthatjuk ,veszélyesnek”, azonban a végzését mindig egy tapasztalt lelkiatya, vezet mellett
tandcsoljak, hiszen az ember olyan teriiltre érkezik (misztika), amely a mindennapi
tapasztalataink, tuddsunk szdmara ismeretlen, konnyen eltévedhet és nem biztos, hogy
egyértelmiien meg tudja kiilonbdztetni a jot a jonak litsz6tdl. Konnyen esiink az esetleges
természetfeletti jelenségek, képességek biivkorébe, és az imamdd rejtett vagy tudatos célja
ezek elérése lesz. Ez mindenképpen tévit.

Ilyen jelenségek, képességek felléphetnek szemlél6dd ima gyakorldsa alatt/sorédn,
de semmiképpen sem ez a cél, pline nem 6ncél! Aki ilyen élményekre vigyik, az nem
imadkozik, legfeljebb pszichotechnikit gyakorol. Az ellenvetések akkor jogosak, amikor
egyes, new age-es meditdcids kurzusoktdl, praktikiktdl év az egyhiz.

A szemlél3d8 ima gyakorlisa sordn jelenvaldva igyeksziink tenni 6nmagunkat az
orokké jelenlévd Isten szdmdra, mindeniinket ,eladva”, mindenrdl lemondva, csak R4
figyeliink: a cselekvés, a gondolkodds mezejérdl a figyelés, a jelenlét szinterére 1épiink.
Nincsenek elérendd célok, nincsenek elvirasok, élménykeresés stb. Csak figyelem, jelenlét,
mert Isten is csak a jelenben él, az 6rdk ,most”-ban, minthogy id8n (és téren ) kiviili, tehat
igyekezetiink a multba és a jovdbe repité gondolataink dramlatabdl val6 kilépésre iranyul.

Jézus neve mint mantra nemcsak eszkdz az értelem lecsendesitésében, hanem maga
avalésig: a név maga a személy ereje. Keleten ezért ismétlik sokszor Jézus nevét, nyugaton
mds mantrikat is haszndlnak az elcsendesedéshez.

Uresség és egység a kvantumfizikiban

Minden mindenben

A fentiekben tdrgyalt mindenség egységének elképzelését és feltételezést alapul
véve egy tovabbi érdekes jelenségre és kdvetkeztetésre tériink ki a kvantumfizika segitségével:
minden mindennel 8sszefiigg, minden kélcsénhatdsban van mindennel, beleértve az
anyagnak tapasztalt objektumokat és a tudatot is, valamint egy személy és a tobbi személy
tudata kozotti lehetséges kapcsolatot is. S6t, mindezeken tilmenden, a kvantumfizika az an.
hadron bootstrap elmélettel arra is utal, hogy minden valdszintiség szerint a vildg kiilénallonak
hitt egységei tartalmazzdk is egymdst.
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Miel&tt azonban erre kitériink, érdemes dtgondolni azt, hogy ha minden egy, akkor
van-e értelme arrdl beszélni, hogy egy rész tartalmazza a mésik részt, vagy hogy barmi is
tartalmaz bdrmi mast, ha — a tanulmanyunkban értelmezett médon — az egység per definitio-
nem tartalmazza, illetve kifejezi az azonossigot. Ez esetben értelmetlennek tilinik ,egyik” és
»misik” részrdl vagy egydltalin: ,részekrdl” beszélni. Ertelmet ez csak akkor nyer, ha az egység
nem egy-séget, azaz nem azonossigot, hanem a kiilonboz8ségek egységességét jelenti, akar
onvaldjaban, akdr csak az észlelés folyamatdban (az emberi tudatossdg szokdsos, elkii-
I8niileségként érzékeld képességét alapul véve).

Hadron bootstrap®

Mit is jelent tehdt a fizika szdmdra az, hogy az univerzum egyes részei tartalmazzak
egymdst? Erre egy érdekes fizikai kisérlet sordn deriilt fény: részecskék egyre kisebb
méretiire valé ,daraboldsa” sordn egy bizonyos szimu eset utdn az addédott, hogy az igy
keletkezett maradék részek tomege nem lett kisebb az eredeti részecskék tomegénél, ami
a darabolishoz sziikséges energiidnak tdmeggé alakuldsival hozhaté &sszeftiggésbe. Ezek-
bdl az eredményekbdl sziiletett meg aztin az 1960-as években Geoftrey Chew hadron
bootstrap-elmélete.”’ Ennek részletes ismertetésétdl eltekintiink, sszefoglalva csak annyit
jegyziink meg, hogy Chew-féle kisérletbdl és hipotézisbdl az adédott, hogy az tn. épits-
elem-részecskék és az er8kozvetitd részecskék ,szerepe” teljes mértékben felcserélhets,
azaz egy konkrét részecske-épitSelem és er8kdzvetitd is lehet, s ez nemcsak bizonyos ré-
szecskékre érvényes, hanem a vilagegyetem valamennyi elemére is, beleértve a tudatot is.

De nemcsak a Chew-féle hadron bootstrap modell szolgaltat bizonyitékot arra,
hogy egy kisebb objektum tartalmazhat egy nagyobbat, hanem egyéb jelenségek is erre
engednek kovetkeztetni. Ezek koziil egyik a foton (a ,fényrészecske”) természete. Az
atommagot alkoté protonok és a héjakon levd elektronok kozti elektromos vonzast a
fotonok kozvetitik., A fotonok ,utazis” kozben hullimként viselkednek, kolcsonhatisba
lépésekor azonban részecskeként. Viszont amikor hullimként viselkedik, addig az atom
méreteihez elképeszten nagy, tdbb méter hossziisigi hullimcsomagokban utazik. Mind-
ebbdl szimunkra az a lényeges hipotetikus konklizié adédik, hogy az univerzum barmely
két része koziil ,a két rész egymast titkrozi, és kolcsondsen meghatirozza és tartalmazza
a mésikat is.”** Taldn mdris esziinkbe jutott néhdny szentirdsi szakasz, most mindenféle
magyardzat nélkiil:

20 V. HEJJAS Istvan: Buddha és a részecskegyorsité. Edesviz, Budapest, 2004.

2! HEJJAS Istvan: Buddha és a részecskegyorsits. Tovibba Leonardo CHIATTI: Bootstrapping the
Quantum Field Theory QFT: A New Road to the Elementary Particles Spectrum. In Electronic
Journal of Theoretical Physics, EJTP 9, 2012/27. 33-48.

22 HEJJAS Istvan: Buddha és a részecskegyorsité. 54.
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~Higgyétek, hogy én az Atydban vagyok, s az Atya bennem.” (Jn 14,11)
~Legyenek mindnydjan egyek. Amint te, Atydm bennem vagy s én benned, gy legyenek
8k is eggyé benniink, hogy igy elbiggye a vildg, hogy te kiildtél engem.” (Jn 17,21)

Paradoxonok és ellentétek feloldoddsa?

Tobb ellentétesnek és kiilonéllénak vélt fogalompir egységére lehet ily médon
ravildgitani. Ilyen a tudat és anyag, a tér és az id&, tdmeg és energia (Einstein), részecske és
hulldm, 1ét és nemlét (ezt a kvantumfluktudciéval és a vakuummal kapcsolatban emlitettiik,
azaz a vikuum valaminek a léte és nemléte folytonos valtakozisanak ,tere”), a kiils8, anyaginak
hitt viligunk és belsd, szubjektiv valdsigunk is. Ez utébbival nemcsak a valldsbolcseleti
rendszerek, hanem a lélektan is foglalkozik. Ennek kévetkezménye, hogy csak azt vagyunk
képesek érzékelni, csak arra tudunk ,rezonalni” a kiilvildg — a legtigabban értelmezett —
eseményeibdl, amely a tudatunkban is benne van. Igy lehet kénnyen és logikusan megérteni,
hogy a kiilvilig megvéltoztatisa csak Snmagunk megvaltoztatisival lehetséges. Szimtalan
konfliktus forrdsa, hogy a meg nem viligosodott tudat a kiilviligban keresi problémdink ok,
és a véltoztatdst is mindendron kiviil kivdnja létrehozni.

A fentebbi médon értelmezett kapcsolatban 4l a test és a lélek, ami a pszichoszomati-
kus és szomatopszichikus megbetegedések, valamint a stresszkutatds kiindulépontja. De
még a véletlennek hitt balesetek is részei annak a komplex egységnek, amelyben egyik
résztvevd a tudat, birmi is legyen az. (A véletlen események nem okokat és &sszefiiggések,
rendszerbe dgyazottsigot nélkiiloz8ek, hanem csak nem vélt események, ezért nagyon is
taldlé a magyar nyelvben a véletlen megjel5lés.)

A fentebbi ellentétpirok mindegyike csupin fogalmi absztrakeid, tudatunk, bar
praktikus, de mégiscsak absztrakt termékei. Mindegyik ellentétfeloldds alapja a relativi-
tis, azaz a néz8pontok eltérése. Ami az egyik néz8pontbdl A, az a misikbdl B, és forditva.

Eszerint (is) tehdt univerzumunkban minden egy nagy egység kiilonféle megnyil-
vanuldsa, amelyet hétkoznapi tudatossdgban érzékeliink kiilonbozdnek és tobbnek. Az
egy viszont mindig tdbb, hiszen bar az egybdl annak felosztisival szimszertileg tbb lesz,
de mindségileg kevesebb, mint az 8t sziil8 egység. Hiszen az egész tobb, mint a részek
Osszessége. Bizonyos szintli meditativ tudatallapotokban pedig ezek a most paradoxon-
nak vélt ellenétek megsziinnek, és felsejlik a nagy egység, amelybdl teremtetett minden.

A keresztény misztikusok is valami elképesztden hasonlét tanitanak errdl az
egységes viligirdl, az emberrdl, a ,helyes” latds- és gondolkoddsmédrdl, mint barmelyik
tivol-keleti valldsi, bolcseleti rendszer vagy Gjabban a kvantumfizika.
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Tiszta tudat, egyesitett tudatmezs™

A pszichol6gianak az emberi tudatossigra és viselkedésre adott modelljei teljesen
a tizenkilencedik szdzadi fizika klasszikus elképzeléseire timaszkodtak. Azonban a mole-
kuldris bioldgia és az idegtudomanyok terén elért felfedezések alig kaptak helyet a pszicho-
légiaban. Nem is beszélve a kvantumfizika legtijabb felfedezéseirdl, bir ez utébbit kezdi
hasznalni a kvantumpszicholédgia. Ez a tudomdny a pszicholdgiai jelenségek, kiilonosen a
tudatossig kérdésének térelméleti néz8pontbdl val6 Gjraértelmezését siirgeti. Azt feltételezik,
hogy a mentalis és a fizikai folyamatok mogott egy tn. kdzds egyesitett valésdg hizédik meg,
amely feltételezés nem is annyira nagy djdonsig, mivel azt mdr B. Spinoza is leirta a 17.
szdzadban (a descartes-i test—1élek-dualizmus felolddséira.)

A transzcendentilis meditdciét (a tovdbbiakban: TM) gyakorlékkal végzett vizs-
galatok azt mutatjik, hogy létezik a tudat egyesitett mezeje, ami a tudatnak térelméleti
szempontbdl valé vizsgilatira 6sztdnzi a kutatkat. Ezt az egyesitett tudatmezdt tapasztaljik
meg a TM-et gyakorldk, ami véleményem szerint birmely mas mediticidban és kontemp-
lcidban is hasonléképpen tapasztalhato.

Ez hovatovibb abba az irdnyba mutat, hogy a meditdcié sordn megélt tiszta tudat
azonos az egyesitett mezdvel, vagyis a morfogenetikus mezdvel? Sok kutatds szerint nagy
szerkezeti hasonldsdg figyelhetd meg a tudat egységes mezeje és az egyesitett kvantum-
mez& modern fizikai leirisa kozott,

A tudat térelméleti leirisa szerint a ,tudat eltoldsi invariancidval rendelkezé mezéként
viselkedik, valamint belsé rezgési spektrummal bir.”** Ezt litszanak aldtdmasztani azok a
tudati élmények is, amelyek ,szerint a gondolati impulzusok valéjdban a hatdrtalan tudatmezs
helyhez kotott aktivitdsaiként bukkannak els (Maharishi Mahesh Yogi, 1977)."%

Ha pedig a tudat valéban mez8ként viselkedik, akkor joggal feltételezhetd, hogy
kvantumtérnek vagy kvantummezdnek tekinthets).

+Ebbdl teljesen logikusnak tiinik az a feltevés, hogy az alacsony bels§ zaj és az éberség
tiszta tudatban megjelend fokozott dllapotdban az agy képessé valik az egyedi kvantumos tu-
dati aktivitdsok észlelésére (Domash, 1977). A kvantumtér-elméleti modell ugyanakkor ma-
gyarédzatot tud adni az éber tudatbdl a tiszta tudatba torténd hirtelen dtmenetre is. Ez az
dtmenet pedig nagy hasonlésdgot mutat egy atom gerjesztett dllapotbdl spontén alapdllapotba

torténd dtmenetéhez!"*°

» John S. HAGELIN: Vajon az egyesitett mezé lenne a tudat forrdsa? (Ford. és szerk.: Dienes Istvan)
http://strategiakutato.hu/vajon-az-egyesitett-mezo-lenne-a-tudat-forrasa/ (2018. 06. 17) alapjin.

# John S. HAGELIN: Vajon az egyesitett... alapjin.

» Uo.

% Uo.
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Befejez3 gondolatok

A fentiekben ismertetett egység, valdsdg, realitds, onkiiiresedés dtgondoldsa nyo-
mén arra reflektdlunk, hogy mit jelenthet mindez szellemtorténeti, tudoméanyfilozéfiai,
pragmatikus szempontbdl, kiilonos tekintettel a gyakorlati teolégiai aspektusokra.

l4zi6 a vildg, ,maya” — taldlkozunk gyakran ezzel az 8si bolcsességgel, elsdsorban
bizonyos 8si kultardk, tivol-keleti vallisok, eszmerendszerek alapvetd megéllapitisaként.
De mihez kezdhetiink mi ilyen informAacidval, igazolhaté-e ez egyaltaldn teljes bizonyos-
sdggal? van-e mindennek hatdsa a gyakorlati életiinkre, mindennapjainkra nézve, kiilonds
tekintettel pl. vallasgyakorlasunk egyes elemeire, s ha igen, milyen? Egyéltalin: mi a csu-
dat tudunk a vilagrol — tehetnénk fel a kérdést, egy amerikai ismeretterjeszt§-népszerii-
sitd film jol ismert cimét idézve.” Mi a valésig, létezik-e egydltalin ,objektiv” valésig? Ez
utdbbira, Ggy tiinik, nemmel kell vilaszolnunk. Arra, hogy mi az, amit biztosan tudha-
tunk, René Descartes igy felelt: ,Gondolkodom, tehdt vagyok.” Szamara az egyetlen biztos
valdsdg a tudat, amely 5nmagardl tud. Hogyan képes a tudat eldonteni, hogy amit érzékel,
az a redlis vagy éppen az antivilig?®® Egyaltalan el kell-e ezt dontenie, van-e ennek jelen-
t8sége a hétkoznapi életviteliinket illetSen? Nem mindegy, hogy most az antivildgot vagy
a redlis viligot érzékelem-e? Hiszen a kettd kozti kiilonbség csak néz8pont kérdése. Va-
16szintileg azonban nem is a kettd megkiilonbdztethetdségének van jelentdsége, hanem
annak a ténynek, hogy mindkettd, sét esetleg sok pirhuzamos valésag létezik, hogy egy-
dltaldn beszélhetiink arrdl, hogy mindazt, amit érzékeliink a viligbdl, csak egy aspektusa
annak, s csak azért kiilonbozik a tobbi ember valésigitdl, mert egyikiink sem képes a tel-
jességet megtapasztalni tigy, amint az van. Tehdt maga ez a tudat, az errdl val6 tuds az,
ami szdmunkra lényeges, s az, hogy minden pillanatban a tudat valasztja ki a szdmara
valdsigként értelmezett realitdst, ami tovibbi kérdéseket indukdl: mi alapjén vélasztja ki,
kivélasztja vagy inkabb létrehozza, tudatosan vagy éntudatlanul, milyen szerepe van eb-
ben a tudat vagy inkabb az elme (?) kondiciondltsiginak, mi médon alakithatjuk leghaté-
konyabban a kondicioniltsdgot, ha ennek alkoté médon van kapcsolata a valsdg érzéke-
lésében, avagy létrehozdsiban — gondolunk itt arra a potencidlis képességre, amellyel egy
dltalunk nem kedvelt szubjektiv valdsdg megvéltoztatdsit és/vagy egy kivint életre hivsit

7 A film cime: Mi a csuddt tudunk a vildgrél? (What the Bleep Do We (K)now!?), amerikai
dokumentumfilm, bemutaté: 2004. Producerek: Mark Vincent, William Arntz, Betsy Chasse.
Az 8 kdzremiikddésiikkel jelent meg ennek konyv valtozata, magyar nyelven az Ezvankiadé Kft.
gondozisdban Mi a ...(fittyst) tudunk?! Fedezd fel a végtelen lehetSségeket cimmel (szerkesztd:
SzUcs Karesi /-Igy Van Megjelenitve, Krasznay/) 2005-ben. (Kiadis Helyszine Nincs Jelolve -
Krasznay)

2 1Lasd: Paul Dirac, in KRASZNAY Ménika: Szubjektiv realitdsunk... 175-176.
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eszkdzolhetjitk.”” E ponton mar nem csak kvantumfizikdval van dolgunk, hanem lélek-
tannal, valldssal is, de kérdésként meriil fel az is, hogy vajon nem elegend$-e pusztin a
lélektan és valldsgyakorlat ide vonatkozd eszkoztirdt segitségiil hivnunk.

A valldsgyakorlat elemei koziil az imanak van e tekintetben relevins szerepe. Imid-
sdg sordn, legyen az egyéni vagy kozosségi, kotott vagy szabadon mondott, a valdsdgunkat
(ideértve a kiilsd és belsd valdsigunkat, azaz 5nmagunkat is) kivinjuk megvéltoztatni egy
felsSbbrendii erd, hatalom segitségiil hivisa 4ltal, még akkor is, ha ezek csak tudattalan
tdrekvések, és akkor is, ha explicite Isten (tervének, akaratinak) ,megvéltoztatisira” td-
reksziink is. Tovabb4 az imaéllapot — a kontemplativ ima 4llapota — az, amelyben éppen
a tudati szint{i onkitiresedés altal a valdsdg érzékelésére, s ennek koszonhetden az egy-
missal vald egység dllapotdnak elérésére is a legnagyobb esély van.
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Christian Education for a Generation
of Amusement

Abstract.

The expectations of the children of our “amusement society” are different to what they
used to be a generation or two ago. I highlight a few aspects, which might be relevant
(albeit not new) to how we address contemporary young people. I would like to raise
awareness of aspects which are still indispensable and which have probably gained im-
portance for the process of Christian Education, not because they are novel, but because
they are fundamental. What has not changed, is the need for real human relationships,
the importance of personal involvement, and the delight of performing meaningful
tasks. At Christain Education, pupils not only learn about something, but they are also
invited into the in-between space of a dialogue with God. This involves learning by do-
ing, experimenting with practices, which are in line with our spiritual heritage, and
which offer our pupils a chance to engage in dialogue with God (prayer, meditation,
silence, fasting, journaling, singing etc.).

Keywords: Christian Education, amusement society, boredom, play, dialogue,
meta-narrative

My students have recently carried out a non-representative survey in schools in Buda-
pest and other parts of Hungary: they inquired about which methods of teaching the youth
prefer in religious education classes. Independent of age or region, they invariably would want
more games and conversations. Even though this research does not indicate national trends,
it does flag up something that we as teachers experience at classes. The expectations of the
children of our “amusement society” are different to what they used to be a generation or two
ago. And with this cultural shift, the expectations of teachers and parents have probably
changed as well, when it comes to education. It is difficult for a Religious Education (RE) class
to compete with digital technology and its spectacular potentials, or with million-dollar block-

! Department of Religion Education and Pastoral-psychology at Kéroli Gaspar University of the
Reformed Church in Hungary. siba.balazs@reformatus.hu
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busters. This poses several questions: Does it really have to compete with entertainment fac-
tories? To what extent is education part of entertainment industry anyway? Is it really neces-
sary to follow the expectations of schoolchildren (whether justified or not) in order to get and
keep their attention? Are we not as teachers putting the cart before the horse by concentrating
on games and amusement at a class? What is imperative to focus on, in order not to lose sight
of the core message we have been called to pass on to our listeners?

In the following section, I would like to highlight a few aspects, which might be relevant
(albeit not new) to how we address contemporary young people. Therefore, they are worth
thinking through in light of the latest social shifts.2 I would like to raise awareness of aspects
which are still indispensable and which have probably gained importance for the process of
Christian Education, not because they are novel, but because they are fundamental.

1. Social Context

The social context around churches has changed, and the demands of a consumer
society influence those within the church, too.> The media’s message (“it’s all for you”,
“have fun”) also contributes to it, as Schulze points out while discussing sensation-oriented
action:

“it is in opposition to the pattern of delayed gratification, which is characterised by saving
money, dating long, resilient political fight, every form of preventive behaviour, training hard,
leading a hard-working life, renunciation, and asceticism. In this pattern of actions, the hope
of happiness is envisioned in the distant future, whereas, in the case of a pattern of sensation-
oriented action, desires seek gratification in the immediate situation, without delay.”

2 SZENASI Lilla: Isten és ember taldlkozdsdnak szintere — A 21. szdzad katechetikai kibivdsai és lehe-
t8ségei, kiilonds tekintettel a Z generdcio hittanoktatdsdban haszndlatos IKT eszkozikre és anya-
gokra. Doctoral thesis, Komarno, 2017; MIKLYA Luzsinyi Ménika: Ot és djat — Valldsi-teologiai
elemek a digitdlis nemzedék vildgképét meghatdrozé mijvekben, kiilonos tekintettel a keresztyénségre.
In: Theolbgiai Szemle, 2015/4. 233-241.; VARADI Ferenc: Gyermekkor és médiahaszndlat —
wkényelmetlen kozkérdések”: A kézikonyvirds szitkségességérol, nebézségeirdl és lehetdségeirsl. In:
SPANNRAFT Marcellina — KORPICS Marta — NEMETH Lészl6 (szerk.): A csaldd és a kozosség
szolgdlatdban. Tanulmdnyok Komlosi Piroska tiszteletére. L'Harmattan—Kdroli Gdspdr Reform4-
tus Egyetem, Budapest, 2016. 259-268.

3 J. B. TWITCHELL: Shopping for God — How Christianity went from in your Heart to in your Face.
Simon & Schuster, New York, 2007. 55.

* G. SCHULZE: Die Erlebnisgesellschaft — Kultursoziologie der Gegenwart. Campus, Frankfurt .M.
1992. 14.
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The following needs are prevalent in this culture: captivating the senses, seeking
immediate effects, and the pursuit of sensation. These have a great effect on the daily lives
and feasts of the church.” Be they mainstream or counter-culture, churches strive to give
some kind of answer to our contemporary challenges.

Ever since one’s religion and denomination has become a decision of personal pref-
erence, taste, and style, they have been considered to be a matter of free choice. This has
made the process of joining a community also very diverse.® In the past, people were born
into a community, they were connected to the church through marriage, relocation, or
religious education. On the other hand, nowadays, there seem to be numerous points of
contact from baptism, through RE, to a choosing a church community consciously.

It is almost impossible to evaluate our own social context, as we live in it, so to
every statement about it, a counterstatement could be found. Still, there are certain
trends, which are less typical for previous generations than they are for today’s society.
The values, or crises of value, the givens, and the lack of givens in a social and cultural
context, all have an effect on the world-views and value systems of church members, too.
Even though God’s Word is a point of reference for believers, the surrounding culture
does shape the way they practice their faith.”

2. Flight from Boredom

While boredom was a privilege of the aristocracy up until the Middle Ages, today
it has grown into a phenomenon threatening the masses.® As boredom is frightening,
something always has to happen that has an effect on us. It is the nature of consumer
society that it enhances narcissistic traits by the illusion that “it’s all about” us consumers,
that our satisfaction is the number one priority for tradesmen, marketing experts, media
workers, public institutions, and politicians alike. This attitude has spread to other areas
of life (family, school, church etc.). Gerhard Schulze has used the expression “sensation”
to express an essential element of our society and culture, i.e. the need to captivate the
senses. In a sensation society “aspiring to live a beautiful life means aspiring to live a sensational

> BATTA Istvan: A spiritualitds tjrafelfedezése a kdlvinizmusban. Doctoral thesis, Selye Jinos Egyetem
Reformiétus Teoldgiai Kar, Komdrom, 2014.

¢J. B. TWITCHELL: Shopping for God. 13.

7 H. STREIB: Faith Development Theory Revisited — The Religious Styles Perspective. In: The Interna-
tional Journal for the Psychology of Religion, 2001/3, 2001. 144-158. 149.

8 L. SVENDSEN: A Philosophy of Boredom. Reaktion Books, 2005. 11.; Lasd még: L. KENNY: Boredom
Escapes Us — A Cultural Collage in Eleven Storeys. University of Toronto, ProQuest Dissertations
Publishing, 2009.
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life”” Sensational experiences have become the fetish of a life that is meaningful and worth
living.'

As teachers, we would like our classes to be exciting and useful for our pupils. But
school life is not always sensational: by definition, there will be boring events. Boredom, how-
ever, is a natural part of daily life (even a Christian life): sometimes you have to wait, do your
well-know, tiresome routine, and repetitive actions. Naturally, new and fascinating impulses
will not come from one minute to the next."" Contrary to reality, though, smart phones or
other digital devices can create artificial stimuli at will, any given time.

Quick stimuli with instant response, several impulses with shorter reaction time,
input with immediate output: these traits have reduced the space for personal reflection, for
filtering and assessing information, or for a substantial interput. In a world of blurred, “fluid”
knowledge, there is less energy to store and process information. This cognitive overload
causes a kind of “hovering” attention (surfing), which enables contemporary people to have
broad knowledge in a wide range of areas. However, in order to navigate well on the seas of
information, absorbed reading and reflection (scuba diving) is also vital."? Yet, there is
less and less energy for this, as the digital world gives us virtual sensations (with a rush of
dopamine) much more quickly than actions that require greater effort.”

What has not changed though, compared to past times, even in a sensation-society, is
the need for real human relationships, the importance of personal involvement, and the de-
light of performing meaningful tasks. Earlier, people used to know about each other, they
were familiar with each other’s lives, past and present; today, relationships have transformed
dramatically. The high demand for online communities also proves that humans cannot
live without continuously sharing themselves, and being involved in others’ lives. These
are the areas where teaching activities in schools/churches could and should be synchronised
with the needs of this generation.

3. The Function of Dialogue in the Learning Process

In the world of business coaching, we encounter ever new methods. These spring
from the very same main concept, only they are being sold in different packaging, The essence
of various therapies, coaching, mentoring, or supetvision is that there is someone who dedi-
cates their time and attention to another person. And by listening to their problems and

°® SCHULZE, G.: Die Erlebnisgesellschaft. 38.

1 BAUMAN, Z.: Society under Siege. Polity Press, Cambridge, 2002.

1 EELDMAR Andrés: Eletunalom, élettér, életkedv. HVG Kiadsé, Budapest, 2014. 13.

12 ]. TAYLOR: A digitdlis nemzedék nevelése — Hogyan vdlhat gyermeke tudatos médiafogyasztovd. Méra
Kényvkiadd, Budapest, 2016. 118.

13'S. SINEK: Leaders Eat Last: Why Some Teams Pull Together and Others Don't. Penguin Books,
New York, 2014. 53.
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engaging in dialogue, they strive to find a common path. Evidently, there are certain
trends in teaching as well, the basic concept of which is as old as Antiquity, namely: dialogue
between teacher and pupil, alongside the pupils’ questions. Just as Socrates or Jesus were
conversing with their disciples, this kind of human need has not changed in millenia. We need
conversational spaces (be they real or virtual), where our thoughts are being listened to, where
we are important, where we can ask questions, and where we can receive guidance for our
lives.!*

Through the centuries, as it has become necessary to educate the masses, teaching
has shifted from being personal dialogue. Take the first universities: they were comple-
mented with monastic communities. Or in case of village schools, the local community
topped knowledge at schools with its capacity to guide and hold cohere.” This kind of
social network is not a given for the current generations any more. In an age of disinte-
grating families, it is a unique opportunity for the church to offer a familial experience in
the local community, at schools or RE.'® The Christian community can fulfil its vocation
primarily as a community of dialogue. During an RE class, not only is the teacher’s message
about community and their personal story present, but the inner “movies” of all pupils are
also being played."”

It is a vital part of the connection matrix, as pupils in the learning process compare
their own lives with that of other people or their narrations.'®

“Any kind of verbal narration is by definition a dialogue, even if the audience is silent.
Only the present is able to unfold the story — it can even alter its course. The audience is the
co-creator of the story.”?

Only then will the message fully unravel, if it encounters an active listener. Indi-
vidual perceptions and interpretations will influence each other during the interaction of
those involved. As Mikl6s Kocsev puts it: “religious communication happens in our words, deeds,

4 K. FECHTNER: Praktische Theologie als Erkundung — Religiése Praxis im spitmodernen Christentum. In:
E. HAUSCHILD — U. SCHWAB (Hgs.): Praktische Theologie fiir das 21. Jabrhundert. Kohlhammer,

Stuttgart, 2002. 55-67. 59.

15 MIHALYFI Akos: A papnevelés torténete és elmélete. 1. kotet. Szent Istvan Tarsulat, Budapest,
1896. 54.

16 E. H. FRIEDMAN: Nemzedékrsl nemzedékre — Csalddi folyamatok egyhdzi és zsinagégai kozdsség-
ben. Exit Kiadé, Kolozsvar, 2008. 303.

7 L. MILLER — A. ATHAN: Spiritual Awareness Pedagogy: the Classroom as Spiritual Reality. In:
International Journal of Children’s Spirituality, Vol. 12, No. 1, April 2007. 17-35.

18T, ANDERSEN: A visszajelzd csoport — Parbeszéd a pdrbeszédrsl. Animula, Budapest, 1990. 41-43.

19 C. G. OEHLMANN: Einfach erzdhlen! — Ein Ubungsbuch zum Erlernen des miindlichen Erziblens.
Paderborn, Junfermann, 2001. 21.
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and lives.” The church lives through its human communities which constantly interact.
So, the broader Christian community, the church’s interpretation of reality, its symbols,
ethics, and perspectives will always manifest their concrete meaning in the historical-cul-
tural context of an actual local community. A common horizon of meaning emerges and
comes to life during dialogue.”" In each and every interaction, the main traits of a common
interpretation are present, and so with each and every interaction, the elements of a com-
mon interpretation are also revised, therefore, the community lives on. In order for Chris-
tian faith to become a community experience, the group needs to breathe together, where
the individual impacts the community and the community impacts the individual. The
knowledge of what following Christ means, based on practice and experience, will be ac-
cumulated in the whole of the community, and, therefore, it will be neither possessed, nor
embodied by individual members. In other words, the church consists of a network of prac-
tice-communities. Consequently, we are justified to view the whole of the church as the com-
munity of communities that are in dialogue with God and each other.”

4., Learning (Faith) by Doing

Theology has two languages: one is informative, the other is addressing. The pur-
pose of the former is typically to tell stories of the Faith; the latter is doxological, i.e. it
intends to praise God.” At an RE class, both kinds will manifest themselves: on one hand,
we learn about the Bible and the acts of God. On the other hand, it is not only the expe-
riences of others that we aim to understand, but also to reflect and thereby ripen our own
experiences of faith. Compared to other classes, a large proportion of time is devoted to
addressing God Godself, namely, in songs praising God, in prayers dedicated to God, and
moments of silent reflection. At RE, pupils not only learn about something, but they are
also invited into the in-between space of a dialogue with God. This involves learning by
doing, experimenting with practices which are in line with our spiritual heritage, and
which offer our pupils a chance to engage in dialogue with God (prayer, meditation, si-
lence, fasting, journaling, singing etc.)

2 KOCSEV M.: Gyakorlati teolégiai témdk — Elmélet és praxis, az igehirdetés személykdzpontisdga és
a szupervizié, Habilitacids dolgozat. KRE-HTK, Budapest, 2007. 122.

2! N. BLAIKIE: Approaches to Social Enquiry. Polity Press, Cambridge, 1995. 64.

22]. S. BROWN — P. DUGUIT: Organizational Learning and Communities-of-Practice — Toward a
Unified View of Working, Learning and Innovation. In: Organisation Science, Vol 2. no. 1. 1991. 40—
57.

2 D. RITSCHL: Zur Logik der Theologie — Kurze Darstellung der Zusammenhdnge theologischer
Grundgedanken, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen, 1984. 181.
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There is a vital aspect in the lives of human communities, which has the potential
to connect us to God, and is available in an RE class: namely, the power of rites. In spir-
itual life, rites and action precede stories.** Non-verbal communication will always be an
indispensable agent of the flow of information between people. A child first sees and ex-
periences routine actions at home; only later do they start to understand and practice
them. In Protestant Puritan tradition, there are fears of extremities around rites. How-
ever, in the fuzziness and blurred lines of the current age, there is a great need to redis-
cover them, and rely on them. Rites have always assisted us at transitions: they repre-
sented exiting or transferring.”” Even though there is some space at an RE class to practice
rites through the feasts of the liturgical year, I still think it is worthwhile being mindful
of them tod.ay,26 One instrument to enhance experience, which is utilised more and more
at RE as well, is drama: e.g. Godly Play, or the KETT-method. On top of these, however,
it would be beneficial to attend more to the transitions of the feasts, or to help pupils live
through different phases in their lives with the aid of rites. In one of the men’s groups in
our church, we were discussing the fact that there were no transitions into manhood, so
that there is no-one who could affirm when a boy becomes a man, or what makes him
one. Confirmation can be such an occasion for young people to experience transition, and
a superb one for that. But rites connected to starting or finishing school, holidays, joyful
and tragic family events, could also bolster the sense of belonging to the community and

God.

5. The Role of Games/Playing in Enhancing

the Experience of Learning

“Many consider playing superficial or even trivial. But I think it is a life-giving activity.
It makes us younger if we are already old; it matures us if we are still young.”

— professes Jermone Berryman when asked about the significance of playing.” A
well-chosen game will add value to the class for a young person, because, apart from a

#* R. N. BELLAH: Religion in Human Evolution — From the Paleolithic to the Axial Age- Harvard
University Press, 2011. 91 kk.

» MATE-TOTH Andrés: Valldsnézet — A kelet-kozép-eurépai dtmenet valldstudomdnyi értelmezése.
Korunk — Komp-Press, Kolozsvar, 2014. 142,

% M. MEYER-BLANK: Vom Symbol zum Zeichen — Symboldidaktik und Semiotik. Lutherisches
Verlagshaus, 1995.

%7 J. BERRYMAN: Godly Play — An Imaginative Approach to Religious Education. Augsburg, Minne-
apolis, 1994. 1.
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sense of liberation and fun, it has several benefits. Playing is a vital framework for experi-
encing joy, as it involves the wonder of exploration, a challenge, and a meaningful task.
Moreover, the group as a whole will also be engaged, which will further motivate pupils to
connect emotionally. It is the synergy of these factors that can contribute to a more joyful
learning process, therefore, if the game is good, these will appear more or less simultaneously.
The experience of a good game offers more than just fun, since it also means practicing com-
munity, exploration, and reflection for the individual and the group alike. Playing gives the
group an opportunity to socially interact with one another, in a structured framework,
but with less supervision from the teacher. Therefore, a game poses risks for the teacher,
as it intrinsically entails the possibility that events do not go exactly in the pre-planned direc-
tion or as deemed best by the instructor. It has the potential of being a joyful, but meaningless
activity for the pupils. Even then, though, giving them a choice, and at points letting them
steer the class where they please, increases their engagement. Just as each activity they are
exposed to, will ripen to experience through personal reflection, most class games will also
eventually fall into place, if the pupils reflect on them.

6. Finding Meaning and Significance in the
Meta-narrative of Christianity

Why do we do things in life that are less, or not at all, sensational? We do them if
they are, for some reason, important to us: if it is meaningful to invest our work and time in
them. School is a system of coercion; therefore, children must do and learn a number of things
there that are more burdensome than joyful for them. There are few students for whom RE
(religious education) ranks high in the hierarchy of subjects. However, even if it has not much
to offer when it comes to going to college, it is the place where pupils usually like their teachers
more, and where they report about a familial atmosphere. But there is more: namely, the op-
portunity to reflect on the meaning and the significance of personal life, not with a consum-
erist approach, but with a Christian one.”®

There is great emphasis on stories in our RE textbooks, which has a huge signifi-
cance. Besides the biblical stories, another vital factor is the encounter between the lives
of teacher and pupils. A schoolchild once explained to me that the biggest reason why he
liked attending RE was that the elderly pastor doing it regularly told stories about his
own life and childhood. Personal stories help connect life with faith. Through them, one can

8 Siba BALAZS: Life Story and Christian Metanarration — The Importance of the Research Results of
Narrative Identity to Practical Theology. L'Harmattan — Kéroli Gispar Reformdtus Egyetem, Bu-
dapest, 2013.
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receive guidance for one’s own life. The reason people are by definition intrigued by sto-
ries is that they help us understand our own lives, since: “a good story is built up in such a way
that it carries the listener away, who can, inconspicuously, rediscover her/himself in them. Among
other things, it happens through the identification with the protagonist’s search, fears, questions, and
conflicts, by which s/he has the impression that the tale is actually about her/him.””

Stories have an effect on us, even when they are not really about us. We find examples
of which way to develop, and patterns to interpret our paths behind us. We need shared nar-
ratives.”* However, only then will it become a collective story, if the group becomes aware
of it, and also finds it relevant: “it is critical that we find the points of contact in the individual
story that link it to the collective one. In other words, our story can only be understood when it is
embedded into the collective narrative.”®" Not all sensational experiences become experiences
of faith. Only those in which emotions are paired with such cognitive explanations that
support integration into their worldviews.”> Our robust Christian meta-narrative can
serve both teacher and pupil to find the meaning and personal significance of their lives,
in the perspective of the Whole. For this to happen, pupils have to find our message rel-
evant to their daily lives. As Gerkin puts it:

“The aim of our ministry is first and foremost to help individuals, families and commu-
nities change their lives. We do this by shaping, and re-interpreting their stories in such
a way that they engage in dialogue with the central metaphors and themes of the Chris-

tian narrative,”>

Perhaps the most important aspect of teaching/educating is still what it has always
been: our presence and attention. As a high-school teacher once said: “the point is to love

#1. BAUMGARTNER: Pasztordlpszicholégia. Semmelweis Egyetem TF/ Pérbeszéd (Dialégus) Ala-
pitvany / HID Alapitvény, Budapest, 2003. 555.

30 H. J. DORGER: Heilige und andere Menschen — Gedanken zu vier Fernseh-Meditationen. In: A.
GROZINGER — H. LUTHER (Hgs.): Religion und Biographie: Perspektiven zur gelebten Religion.
Kaiser, Miinchen, 1987. 261-272. 268.

31 U. POHL-PATALONG: Seelsorge zwischen Individuum und Gesellschaft. Kohlhammer, Stuttgart,
1996. 258.

32 1. U. DALFERTH: The Experience of God. In: T. GUNDLACH — R. BECKER — H. KIENE - K.
MERZYN (eds.): Trusting in God in New Ways. Church Office of the Evangelical Church of
Germany, Evangelische Kirche Deutschland (EKD), Hannover, 2017. 22-25. 23,; Siba Baldzs:
Spiritudlis dtkeresés és a reformdtus lelkiség — lelkészinterjik fényében. In: Theologiai Szemle,
59:(3), 2016. 158-169.

33 C. V. GERKIN: Propbhetic Pastoral Practice — A Christian Vision of Life Together. Abingdon Press,

Nashville, 1991. 59.
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them.” Using the latest ICT and modern methodology is indispensable, even if of secondary
importance compared to our message, when it comes to connecting to the new genera-
tions. We, therefore, need a balance between the “why” and the “how” in teaching, in
order to avoid making our RE classes fun without meaning, or a bore without fun.
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Szenczi Molnar Albert:
Psalterium Ungaricum — Isten énekelt igéje magyarul??

Albert Szenci Molndr: Psalterium Ungaricum — Word of God sung in Hungarian?

In 2017, the Hungarian Protestants celebrate the 410 anniversary of the Psalm
Book of Albert Szenci Molnir, yet in the 500%™ jubilee of the Reformation, little
attention has been given to this achievement. Considering the hymnal practices of
our contemporary congregations, it is well worth analysing the state of the sung
Psalms within our liturgy. The Psalm Book has an important literary, linguistic,
and musical value, mainly because it is the first hymnal booklet comprised of the
entirety of 150 Psalms edited with a clear paraphrased verse structure, printed in
Hungarian. Should a congregation follow the pericope order in establishing the Bi-
ble verses that stand at the basis of the sermon, every chosen verse can easily be
accompanied by an appropriate Geneva Psalm. Is it possible to establish a fixed
place and function for the Psalms within the liturgy? What sort of auxiliary mate-
rials are at our disposal with regard to the choosing of the appropriate Genevan
Psalm within a given liturgical frame? In what way is it possible to highlight the
sermon aspect of the sung Geneva Psalms as edited in Hungarian language by
Szenci especially in the case in which they are sung intermittently by a congregation
and a choir? What type of new musical Psalm-arrangements have there been made?
In what way is it possible to use these new adaptations, in order to bring the archaic
texts and old melodies closer to the contemporary youth of the congregation? In
the present study we give a brief overview of the role of the Psalms within the Chris-
tian liturgy, we present the history of the Psalm Book of Albert Szenci Molnér, and
provide answers to these questions listed above.

Keywords: Albert Szenci Molnar, Psalterium Ungaricum, Genevan Psalms, liturgy,
Word of God, protestant church music, alternatim singing.

! Drd. Benkd Timea, Protestdns Teoldgiai Intézet, evangélikus lelkész-teoldgiai tandrsegéd

?Jelen tanulmdny a szerz8 2006 reformAacidiinnepén, a Protestins Teoldgiai Intézetben elmondott
eldaddsanak 4tdolgozott valtozata, melyet most a Szenczi-féle zsoltiroskdnyv megjelenésének
410. évforduldja alkalmabdl adunk kozre.



A zene

A reformici6 napjat egy egész napot dtfogd tinnepnapként szoktuk megiinnepelni. Az
tinnepléshez hozzatartozik, hogy a hdlaadé tinnepi istentiszteletet kovetden eléadassal és mii-
vészi osszedllitdssal egybekotott emlékiinnepéllyel zérjuk. Az eléaddsokon valamilyen szem-
szogbdl mindig felvillannak a reformdci elvei, célkitiizése: a sola gratia, solus Christus, sola fide,
sola scriptura. Ezekhez az alapelvekhez hozzitartozik az anyanyelviiség elve is, hiszen ahhoz,
hogy a megvéltds evangéliuma mindenkihez eljuthasson, elengedhetetlen, hogy azt anyanyel-
ven hirdessék. A reformicié 500. évében a sok reformaciéval kapcsolatos eldadds rendjén jé
alkalom lett volna megemlékezni egy masik évfordul6rdl is, amely, még ha nem is ennyire ke-
rek, de id8szer(i kérdéseket vet fel az istentiszteleti énekléssel kapcsolatban: Szenczi Molndr
Albert Zsoltdroskonyvének 410 éves évforduldja. Annak a Zsoltdrkonyvnek az évforduléja,
melyben szintén Isten Igéje sz6l magyarul, versbe szedve. Annak a Zsoltdroskonyvnek évfor-
duléja, amely évszizadokon 4t a magyar reformdtusok féltett 6roksége volt, amely ugyanakkor
konnyedén dtlépett a felekezeti kiilonbségek felett, és a magyar unitdrius, evangélikus gyiile-
kezetek kedvelt énekkincse lett. Arrdla Zsoltdroskonyvrdl kellet volna megemlékezziink, mely-
bdl katolikus testvéreink is szivesen énekeltek. Bir csupan egyetlen példardl tudunk, amikor a
genfi zsoltirokat nem az eredeti francia nyelvii valtozatbdl vagy annak német forditdsabol, ha-
nem Szenczi Molnar magyar nyelvii zsoltirszovegeibdl forditottik le mis nyelvre (az 1752-
ben feltehet8en Spiczay Andris forditdsaban megjelent szlovik nyelvii Zsoltdroskonyvrdl van
$z0), mégis arra a Psalterium Ungaricumra is emlékeziink, mely mds nemzet nyelvére valé for-
ditdsiban a nemzeti korldtokat is legy8zte. A szakirodalomban szimos tanulmany foglalkozik
a Zsoltdroskonyv értékelésével, a magyar verselés fejlddésére gyakorolt hatdsival, misok a zsol-
térok zenei értékeit vagy éppen a magyar gyiilekezeti éneklésben betoltstt szerepét dolgozzak
fel. Es ha a ,szakma” még mindig értékeli Szenczi Zsoltdroskonyvét, az ifjisig egyre erételje-
sebben elfordul a hagyomdnyos gyiilekezeti énekkincstdl, és a kevés 1j lelki ének, valamint az
ifjusdgi énekek mellett leginkabb a karizmatikus mozgalmakbdl elterjedt ,dicsditd zene” mel-
lett kotelezi el magit. A zsoltirokon felndtt nemzedék is méltatlanul megfeledkezett a nagy-
szer(l teolégustdl, nyelvészrdl és fordit6rdl, hiszen jelentSségéhez képest oly kevés figyelmet
szenteltek rd a Zsoltdroskonyv jubileumi évében, 2007-benm a 400 éves évfordulén éppen tigy,
mint 2017-ben a 410 éves emlékévben, amelyet érthetd médon teljesen lefoglalt a reformdcié
500 éves tinnepe. A Psalterium Ungaricum évforduldjira késziilve 2014-ben a Nemzeti Kényv-
tar sorozat 34, kéteteként tjra kiadtak Szenczi Zsoltdroskinyvét,” s a kiadashoz kapcsolédva
tjabb irdsokat kdzéltek pl. a Magyar Egyhdzzene cimi folySiratban, természetesen elssorban
a zsoltarok zenei kérdéseivel kapcsolatban.*

> SZENCZI MOLNAR Albert: Magyar zsoltéroskonyv. (Nemzeti Kényvtir 34.) Magyar Kézlony
Lap- és Konyvkiadé Kf,, Budapest, 2014.

* PALOCZI Krisztina: Szenczi Molndr Albert zsoltdrkonyvének djabb kiaddsa a Nemzeti Konyvtdr
sorozatban. In: Magyar Egyhdzzene, XXIIL évf,, 2015/2016, 2. szidm. 155-156; BODISS Tamds: A
genfi zsoltdrok zenei kérdései, kiilonosképpen a sorkapcsolatok terén. In: Magyar Egyhdzzene, XXIII.
évf., 2015/2016, 2. szam. 157-162.
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Jelen tanulményban is csupdn a Zsoltdroskonyv jelentségének egy kis, az egyhaz
szdmdra azonban lényeges szeletére, a Psalterium Ungaricum istentiszteleti jelent8ségére
szeretnék raviligitani. Ehhez azonban el8bb tisztan kell litnunk, milyen szerepe, funkci-
6ja van 4ltalaban a zsoltirnak az istentiszteleten.

1. A zsoltir jelent3sége a keresztény istentiszteleten

A zsoltar a keresztény istentisztelet szerves részévé vilt. Erdekes részletkérdés,
hogy elsd zenei forrasaink egyike éppen a zsinagdgakban énekelt zsoltar.

A zsoltirkdnyv anyagit tekintve imddsigoskonyv. Egyrészt kiemelkedd dszovetségi
személyek személyes, adott élethelyzetben megfogalmazott, Istenhez intézett konydrgései-
nek, ugyanakkor a zsidé nép, az dszovetségi gyiilekezet imddsdgainak gylijteménye, olyan li-
turgikus koltemények gytijteménye, melyet éneklésre vagy kozos monddsra dllitottak dssze.
Az evangéliumok tandsdga szerint Jézus imddsigoskonyve is, és Krisztusban Isten 4j el-
hivott népének, a kereszténységnek is imiddsigoskonyve. Pal apostol leveleiben olvashato,
a keresztények lelki életére, istentiszteletiikre vonatkozé Gtmutatdsai nyilvinvald jelei an-
nak, hogy az 8sgyiilekezet is énekelte a zsoltirokat (1Kor 14,26; Ef 5,19; Kol 3,16).

Masrészt a zsoltir mint a Szentirds egyik konyvének anyaga, Isten Igéje. Igaz ugyan,
hogy benniik torténelmi ,el6imiddkozok” és ,eléénekesek” imadsigai sz6lalnak meg, mégis ép-
pen tigy, mint a préfétak igehirdetése, ez is tdbb, mint emberi sz6: Isten szava. Legyen sz akdr
egyszerii felolvasdsrol (textusként, lekcidként, az evangélikus hagyominyban ezen kiviil
introitusként, kegyelmi igeként), legyen sz6 a zsoltdr magyarazdsrdl a prédikicidban vagy ép-
pen énekben valé megszdlaltatisirdl, a zsoltdr Isten Igéje. Az éneklésben, a gyiilekezet ajkdn
csoddlatosan dsszefonddik a zsoltiroknak ez a két jellege — imadsdg és Isten Igéje —, hi-
szen az énekelt zsoltar Istennek egyszerre imidkozott és énekelt (ezzel hirdetett) igéje.”

A zsoltirnak ebbdl a kettds jellegébdl kovetkezik a keresztény istentiszteletben be-
toltdtt szerepe. A kozépkori egyhdzban kialakult zsoltiréneklési méd, a recitdld vagy
énekbeszédstilus is szemlélteti a zsoltirnak az imidsiggal és az igeolvasissal rokonjelle-
gét. A zsoltirok istentiszteleti felolvasdsira ugyanis kiilén tn. zsoltirtonusokat rendeltek,
tehit a zsoltdrokat nem énekelték sem a szentirdsbol vett istentiszteleti olvasmanyok fel-
olvasdsdra kialakitott olvasmdnyténusokra, sem pedig az imddsigok reciticiéjiban hasz-
nalt imaténusok dallamira. Azaz a zsoltirokat nem soroltik be egyszertien egyik csoport-
hoz sem, és ezzel nem szoritottik sem az imadsigok, sem az olvasmdnyok csoportjiba, de

> HAFENSCHER Kiroly: Zsoltdrok az evangélikus istentiszteleten. In: Magyar Egyhdzzene, IX. évf,,
2001/2002. 2. szam. 255-258. Itt 255.
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azokhoz hasonléan szélaltattik meg ket az istentiszteleten. A zsoltdréneklésnek ez a faj-
tdja nem is volt a gyiilekezet feladata, hanem a szertartast végzd pap és a liturgikus kérus,
a schola éneke volt.

A lutheri reformdcié a zsoltdréneklésnek ezt a tipusit meg@rizte istentiszteleti gya-
korlatdban. Magyar nyelvteriileten ez a teljes protestins hagyomany esetében is elmond-
haté: a prézai zsoltdroknak a protestins gradudlokban megtaldlhaté forditdsai hiven ta-
nuskodnak errdl a gyakorlatrdl, ahol a protestinsok esetében is a zsoltaréneklés a schola,
liturgikus kérus feladata volt.

A prézazsoltirok forditisival egyiddben, a gyiilekezetnek az istentiszteletbe valé
bevonisinak igényébdl sziilettek a strofikus zsoltarok, gyiilekezeti énekek. Mivel a refor-
miécid elvei alapjin a gyiilekezet éneke egyben imddsag, igehirdetés, hitvallds, ezért nem
csupan az egyhaz tanitisinak, de az egyhdz éneklésének is a Szentirdsra kell timaszkod-
nia. A Szentirdsbol Luther Marton a zsoltdrokat tekintette a gyiilekezeti éneklés alapji-
nak. A zsoltirokhoz irt el6szavaban igy vall errdl: ... A Zsoltdrkonyv minden szentek kony-
vecskéje, és barki, barmilyen korilmények kozott is van, taldl benne olyan zsoltdrokat és igéket,
melyek az & helyzetére illenek és annak megfelelnek, mintha csak émiatta irédtak volna, oly-
annyira, hogy 6 maga se tudott volna jobbat mondani.” O maga is hét zsoltdréneket szerzett,
amelyek azonban a zsoltiroknak nem szészerinti, hanem szabad forditasai.

Kalvin is a gyiilekezeti éneklés alapjaként tekintett a zsoltarokra, de & Luthernél
szigoribban ragaszkodott azoknak a Szentirds szovegéhez vald hiiségéhez. Kélvin 4ltald-
ban olyan énekeket keresett gyiilekezeti éneklésre, melyek ,mind tartalom, mint kéltsi és
zenei forma tekintetében. .. Isten dicséretére méltok, tehdt az Igébdl meritettek, kifejezésmodjuk
tekintetében pedig kifogdstalanul miivésziek és vilasztékosak, ugyanakkor azonban népszeriiek
és a kor kozmiiveltségének és kizizlésének is megfelelsk.”” Kélvinnak a zsoltdrokrdl mint a
gyiilekezeti éneklés anyagdrdl vallott nézeteit két idézetben foglalhatjuk dssze. Az elsd a
reformditornak a genfi egyhaz szervezetérdl a varosi tandcsnak benyujtott emlékiratdbol
vald, melyet 1537-ben irt (vagy valamivel kordbban, mert 1537. janudr 16-4n adta 4t a
tandcsnak, tehdt akdr 1536. végén is megszdvegezhette azt), még mielStt taldlkozott volna
Clément Marot zsoltarforditdsaival, illetve a strasbourgi zsoltaréneklési gyakorlattal. Az
elsd idézet: ,A mdsik rész a Zsoltdrok, amelyeket az egyhdzban valé éneklésre kivinatosnak
tartunk, amint erre példa az 6-egyhdz és Pdl tandsdga, aki jonak mondja a szdj és sziv
egyeségébdl valo éneklést. A zsoltdrok tudnak arra inditani, hogy sziviinket Istenhez emeljiik,
és olyan buzgésdgra fakasztani, hogy Ot segitségiil hivjuk és nevénck dicsoségét dicséretekkel

® Frieder SCHULZ: Zsoltdréneklés a lutherdnus gyiilekezetben. In: Magyar Egyhdzzene, 1. évf,
1993/1994, 3. szam. 282-300. Itr 283.

7 CsOMASZ TOTH Kélman: A reformdtus gyiilekezeti éneklés. Utmutaté és adattér a prébaénekes-
kényvhoz. (Reformatus Egyhdzi Kényvedr XXV.) A Magyar Reformdtus Egyhdz Kiad4sa, Bu-
dapest, 1950. 206.
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magasztaljuk.” Az 1543, évi Agenddskinyv eldszaviban pedig Kalvin igy vall a zsoltarokrdl:
,Amde igazdn mondja Szent Agoston: senki sem tud Istenrél méltoképpen énckelni, csak az,
akit O tanit meg erre. Ezért akdrmerre keresgéljitk is koroskoriil, sem jobb, sem Isten dicsdité-
sére alkalmasabb énekeket nem taldlhatunk, mint a Ddvid zsoltdrait, amelyekre maga a Szent-
lélek tanitotta meg 6t. Amiddn tehdt ezeket énekeljiik, bizonyosak lebetiink abban, hogy e sza-
vakat maga Isten adja szdnkba, mintha csak 6 maga énekelne benniink nnon dicséségét ma-
gasztalva.” Az elveinek megfeleld tartalomra és formara Kdlvin a genfi zsoltarokban tal4le
rd, melyek végsd alakjukban 1562-ben jelentek meg Genfben. A hugenotta zsoltirok a 16.
szdzad mésodik felében egész Eurépaban nagy népszerliségnek orvendtek, egymdst ko-
vették a kiildnb6zd8 nyelvre leforditott kiaddsok, melyek koziil szimunkra Ambrosius
Lobwasser 1573-ban megjelent német forditdsa a legjelent8sebb, hiszen Szenczi Molnir
Albert nem a francia zsoltirszovegeket, hanem ezt a német véltozatot hasznilta fel a Zsol-

tarkonyv készitésekor.

2. Szenczi Molnar Albert zsoltirforditisa: Herborn 1607

Amikor Genfben napvildgot litott a Zsoltdrkényv, a magyar protestinsok ajkin
miér sz6lt anyanyelvil zsoltdr, az dprotestdns istentisztelet anyanyelvii gregoridn recitélt
zsoltdraiban, illetve magyar szerzdk stréfikus gyiilekezeti énekként szerzett zsoltdrfordi-
tisaiban, zsoltarparafrazisokban. A zsoltdrparafrizis a reformdcié kordnak igen kedvelt
miifaja volt a magyar protestansok kdrében is: Batizi Andrds, Sztdrai Mihdly, Szegedi Kis
Istvin egyarant szereztek ilyen jellegii zsoltdrokat. Ezeknek a zsoltarénekeknek 4ltalanos
jellemz&je, hogy nem csak szabadforditdsban szedik versbe a zsoltdir mondanivaléjat, ha-
nem 1. egy bevezetd versben utalnak a zsoltdr szerz8jére, keletkezésének koriilményeire,
2. egyben magyarazzak, értelmezik a zsoltar tizeneté, illetve utolsé versszakban 6sszefog-
laljék, a zsoltdrt énekldre alkalmazzdk a zsoltdrnak mint igének tanulsigit.

A teljes zsoltarkdnyv verses leforditisdban az unitdriusok voltak az tttorok: Bogati
Fazakas Miklés (Magyar Zsoltdr, 1583) és Thordai Jdnos (1620 utin) is leforditotték a 150
zsoltart, de sajnos ezek csak kéziratban maradtak, s beldlitk csak néhdny keriilt be a nyomta-
tott unitirius énekeskdnyvbe.'” A 150 zsoltir nyomtatisban magyarul azonban el8szér Szen-
czi Molnir Albert genfi zsoltarkonyvforditisiban jelent meg 1607-ben, Herbornban.

8 CSOMASZ TOTH: A reformdtus gyiilekezeti éneklés. 97.

® KALVIN Janos el8szava. In: Psalterium Ungaricum. Szenczi Molndr Albert zsoltdrforditdsai a genfi
zsoltdrok dallamaira. A Magyarorszigi Reformatus Egyhdz Zsinata, Budapest, 2003. 8-9.

10, HUBERT Gabriella: A régi magyar gyiilekezeti ének. Universitas Kényvkiadd, Budapest, 2004.
60; BODIS Tamds: A zsoltdr a reformdtus gyiilekezeti éneklésben és egybdzzenében. In: Magyar Egyhdz-
zene IX. évf,, 2001/2002, 2. szam. 67-274. Itt 271.
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Az 1574-ben Szencen sziiletett Molnar Albert, a gydri, génci, debreceni hazai tanul-
midnyai utin hosszg, egész életére be nem fejezett kiilfoldi tanulmanyttra ment. Peregrinicidja
elsd, 1590-1600 kozotti, tudomdnyos munkdjt el8készitd szakaszédnak dllomésai: Wittenberg,
Heidelberg, Strasbourg, Genf, Réma, Velence, majd ismét Heidelberg, és végiil hazatért.
Tanulmanydtjainak mésodik szakaszdban, 1600-1615 kozétt Heidelberg, Herbornban,
Frankfurtban, Niirnbergben, Priagiban, Hanauban és Oppenheimban fordul meg, dolgozik,
majd ismét hazatér. Végiil peregrinicidjinak harmadik, befejez8 szakasziban, 1615-1634 ko-
z6tt, Kolozsvarra valé hazatéréséig Oppenheimban, Heidelbergben, Hanauban, majd Kas-
san taldljuk.

A hossza kiilfoldi tanulmanydtjai sordn taldlkozott a strasbourgi, majd a heidel-
bergi évek alatt a genfi zsoltirok éneklési gyakorlatival, ami nagy hatast gyakorolt a képzett
teolégusra, nyelvészre. Szenczi napléjaban is utal r, hogy a zsoltdr szimdra a lelki élet min-
dennapi szerves része volt, peregrinicidja idején reggelente magyarul, latinul és németiil
énekelte azokat.'' Nehéz anyagi koriilmények kozott megélt masodik heidelbergi tartdz-
kodisa idején, 1599. dév estéjérdl jegyezte fel, hogy fiitetlen szobajiban dideregve egész
éjjel zsoltirokat énekelt, német, latin és magyar nyelven. Csomasz Téth Kédlman val6szi-
niinek tartja, hogy a német zsoltirok Lobwasser, a latin pedig Andrea Spethe 1596-ban,
Heidelbergben kiadott latin forditdsai lehettek, melyek ekkortajt német nyelvteriileten
mar elterjedtek és kedveltek voltak.'> A Szenczi 4ltal ebben az idézetben emlitett magyar
zsoltirok pedig minden valdszintiség szerint a korabeli 16. szizadi magyar szerz8k koz-
kedvelt zsoltdrparafrazisai lehettek, mert arrél nincs adatunk, hogy mar ebben az id8ben
foglalkozott volna a zsoltirok magyar nyelvre val6 forditisinak gondolatival. Van egy ada-
tunk, miszerint Szenczi mir az 1607-es Herbornban kiadott Psalterium Ungaricum megje-
lentetése eldtt kiadott mér kiadott volna egy részleges zsoltirgytijteményt. A hivatkozds
az 1604-ben Niirnbergben megjelent latin-magyar szétira elején talalhaté készontd ver-
sek kozott taldlhatd, ahol Johannes Piscator herborni tanar kdszéntésében arrdl irt, hogy
Szenczi Molndr elkészitett, és Elias Hutter niirnbergi nyomdéjaban szép formaja bettik-
kel és hangjegyekkel kinyomtatott egy kisnyomtatvinyt a hugenotta zsoltirok magyar
forditasival. Az irodalomban t5bb, ezt az adatot megerdsitd utaldst nem taldltam.” Mivel
Szenczi napléjiban nem tesz emlitést errdl a kiadvinyrdl, Csomasz T6th valészintinek
tartja, hogy a fordité maga sem értékelte til nagyra azokat a forditdsokat, illetve a hdrom
évvel késSbb megjelent teljes Zsoltdrkonyvbe épittethette be annak anyagit.

"' H. HUBERT: A régi magyar... Uo.

12 CsOMASZ TOTH Kalman: Négyszdz év halbatatlansdg. Szenczi Molndr Albert szilletésének évfor-
duléja. In: BODISS Tamds (szerk.): Hagyomdny és halad4s. Csomasz Téth Kélman valogatott
irdsai sziiletésének 100. évforduléjira. Cantio Bt., Budapest, 2003. 426— 436. Itt 428.

13 CSOMASZ TOTH: Négyszdz év halbatatlansdg. 428.
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A Psalterium Ungaricum hihetetlen fordit6i teljesitmény. Egyrészt mivel Szenczi
forditdsai az elsd, miizenei dallamokhoz k6t8d& (dallamversek) magyar miiforditdsok. A
Psalterium el8szavaban 8 maga is megkapdan vall a 16. szdzadi magyar nyelv és verselés
jellegébdl fakadé fordit6i nehézségeirdl. Masrészt szinte miiforditdi bravirnak tekint-
hetd, hogy a teljes Zsoltdrkonyvet hihetetlen révid id8, mintegy 40 nap alatt készitette el:
1606. mércius 9-24. és szeptember 1-23. kozétt.

Nem célom, nem is lehet, hogy a Zsoltdrkényvnek a magyar nyelvre és verselésre
vonatkoz6 értékét méltassam. Eldaddsom egyetlen célja, amire az eddig elhangzottak is
tekintettek, kiemelni: milyen jelentséggel bir, hogy magyar nyelven is megjelent nyomtatés-
ban a Szentirds szvegéhez hi, rimbe szedett, gyiilekezeti ének tipust zsoltérforditis.

Ez is Isten Igéje? A versbe szedett ige magyarul? Bir nem értelmezhetd sz6 szerint
versbe szedett és énekelt igeként, mégis hasonld jellegét jelzi, hogy eleinte nem énekes-
konyvként, hanem a biblidhoz kétve jelent meg, s csak a szdzad kozepétdl taldljuk az éne-
keskdnyvek utdn csatolva.'* Bir Szenczi Molndr nem szdnta a zsoltdrait kanonnak, gyii-
lekezeti éneklésre kotelezd norménak, 8 maga is él6 istentiszteleti gyakorlatban ismerke-
dett meg a genfi zsoltdrokkal. Genfi gyakorlatban rdadasul a Zsoltdrkonyv hasonlé szere-
pet toltdtt be, mint az istentiszteleten folyamatosan olvasott és magyarazott Biblia: a heti
hirom istentisztelet alkalmaval fél évente végigénekelték a zsoltirokat." Bar léteztek mas
zsoltirforditdsok, zsoltirparafrizisok is, ezek koziil a leggazdagabb is legtdbb 103 zsoltdrt
tartalmazott (az Oreg Debreceni Enekeskonyv, 18. szizad vége), de a bibliai zsoltirok a
Psalterium Ungaricumban 4lltak a magyar kereszténység rendelkezésére el6szor nyomta-
tisban maradéktalanul énekvers formdjaban. Ezzel megnyilt annak a lehet8sége, hogy az
istentiszteleten az adott alkalom Igéjében megadott témédhoz igazodva a gyiilekezet ajkdn
rendszeresen megszdlaljon a zsoltdr, az imddkozott és énekelt Isten Igéje.

3. A genfi zsoltirok recepcidja, utéélete

A Psalterium Ungaricumot tobbek kozott éppen ez a jellege tehette elég gyorsan
népszerlivé, mert benne minden zsoltir megtaldlhatd. Elterjedése mégsem volt zokkend-
mentes. Széleskort elfogadasardl beszélve meg kell emliteni a gitld és a segitd tényez8ket
egyardnt. A zsoltdrok elfogadisit egyrészt az ortodox-puritin ellentétek egymdsnak fe-
sziilése nehezitette. Leggyakrabban arra szoktak hivatkozni, hogy a puritdn irdnyzat kép-
viselSi timogattak inkabb a Zsoltdroskonyv istentiszteleti alkalmazdsit, mig az ortodoxok
fenntartdsokkal kezelték a kérdést. Ne felejtsiik el, hogy a genfi zsoltarok magyar fordi-
tisa olyan reformatus kdzegbe érkezett, ahol az istentiszteletre nézve nem kovették a

4 BODIS: A zsoltdr a reformdtus gyiilekezeti éneklésben és egyhdzzenében. 271.
15 Uo. 268.
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svéjci reformdcié mintdjit. A Svdjcra jellemzd kizdrdlagossdg, ami az istentiszteleti éne-
keket illeti, azaz hogy kizarélag zsoltarokat énekeljenek az istentiszteleten, nem fért bele
a magyar Oprotestdns istentisztelet egységesitésén firadoz6é magyar reformitus egyhdzi
torekvések rendszerébe. De ezen kivill mis tényezdk is akaddlyoztik a genfi zsoltirok
recepcidjat. Nem elhanyagolhaté tény, hogy a zsoltirok zeneileg erre éretlen kérnyezetre
talaltak a magyar viszonyokban. A gregoridn zenei miiveltséggel rendelkezd nemzedék
mellett egyre meghatdrozobb lett azoknak a csoportja, akik mér nem részesiiltek a kozép-
kori egyhdzzenei képzésben. Bir a Zsoltdroskonyv kottdkkal jelent meg, a kottak olvasisa
nehézségeket jelentett még az 1ij dallamok betanitdsira hivatott kintoroknak is. Asztalos
Andris igy ir err8l 1609-ben Szenczi Molndr Albertnek cimzett levelében: ,Mind itt ndlink
ti. Nagyszombaton), s mind Komdromban, Ujvdrban igen élonk vele [ti. a Zsoltdrkonyvvel] az
ecclesidban, de hogy az musica az magyarokndl tudatlansigban vagyon, nehezen taldljdk ki az né-
tdit az dicsireteknek.”'® A dallamok helyes éneklése Misztétfalusi Kis Miklés Soltdrkonyvének
el8szava szerint még majd egy évszdzaddal késsbb is gondot okozott:

»Landts-addsom ez: Igyekezzed az Séltdroknak igaz nétdjokat kévetni. Mert nem
tsak tzifrasdgul tétetnek az Psdltériumba az Kotdk. ... az Francziai notdkra rendeltet-
tek s azoktol mi sokakban messze tdvoztunk, és tdvozunk hova tovdbb, inkdbb inkdbb,

midén minden réguldk nélkiil, tsak hallomdsbél vészsziik és adjuk kézrél kézre...”"”

A genfi zsoltirok elterjedését végiil is egyhdzszervezd zsinatok jévahagyé hatiro-
zatai is el8segitették. A gdrgényi egyhdzmegyei (1643), majd a szatmiri (1646), illetve a
szatmdrnémeti zsinat (1684) adott szabad utat a reformdtus istentiszteleten valé haszna-
latukra. Az 1664-es unitarius zsinat is elfogadta a Szenczi Molndr-féle zsoltdrok haszni-
latat az istentiszteleten.'®

A Zsoltarkonyv elfogadasit jelzi, hogy hamarosan tjabb kiaddsok littak napvildgot.
Az Oppenheimi Biblia fiiggelékeként 1612-ben Szenczi Molndr Albert Gjra kiadta, ez
alkalommal a Biblia és Zsoltdrkonyv mellé azonban tdbbek kozott egy gyiilekezeti ének-
gytijteményt és egy katekizmust, istentiszteleti rendtartast is csatolt."” A genfi zsoltdrok
magyarfoldon el8szor Lécsén jelentek meg 1635-ben (dallamok nélkiil), ami mér a magyar

16 CSOMASZ TOTH Kalman: Adalékok zsoltdréncklésiink torténetéhez. In: BODISS Tamas (szerk.):
Hagyomdny és haladis. 478-481. It 478.

17 Tétfalusi Kis Miklos eléljdro beszéde a Séltdros Konyvhoz. In: ZSOLTAR. IV. évf. 1997. 3. szam.
4-6. Itc 6.

8 H. HUBERT: A régi magyar... 34—35.

Y PALOCZI: Szenczi Molndr Albert... 155.
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evangélikusok kozott vald istentiszteleti hasznalatdt dokumentdlja® A Ldcsei énekeskonyv
mellett a szintén 1635 tdjin Ssszeirt szertartdsi anyagot tartalmazd Eperjesi Gradudlba is leje-
gyeztek 23 genfi zsoltért (14 zsoltirdallam), méghozza harménids, Claude Goudimel-féle
harménias zsoltidrokat.” Azt mondhatjuk, hogy 1635-t8l a genfi zsoltirok Szenczi Mol-
ndr forditasiban kdzds protestdns énekkincs részévé valtak. Az evangélikus Uj Zengedezé
Mennyei Kar énekeskonyv, mely a gyiilekezeti énekekhez kiilon cimlappal szintén kozli
mind a 150 zsoltart, igy méltatja Szenczi Molndr Albert Zsoltdroskonyvét: ,1607. Molndr
Albert a Séltarokat magyar verseknek formdjiba oentoette az Isten Anyaszentegyhdzdnak
mondhatatlan javdra” A szizad kozepétdl megjelent minden protestins énekeskdnyv-
ben megtalalhatdk, ezen kiviil 1805-ig a teljes gytijteményt hozzinyomtattdk a Biblia ki-
adasaihoz is.

A zsoltarok haszndlata a magyar protestins istentiszteleten a 16. szdzadban tehat
nagyfoki gazdagsigot mutatott: mintegy szdzotven éven at a psalmodia, a zsoltdrparafri-
zis és a genfi zsoltdrok egyardnt gazdagitottik a reformilt egyhdzak istentiszteleteit. Saj-
nilatos mddon a reformatus egyhdzban ez a gazdagsig egyre szegényedett, mignem a 19.
szdzad magyar reformatus éneklése szinte teljesen a genfi zsoltarokra, illetve a zsoltdrdal-
lamokra szerzett tjabb énekekre szoritkozott. A Losontzi Istvan ltal kiadott Eneklésben
tanité mester (1752) és Szényi Benjamin Szentek hegeddije (1762) cimii kiadvinyok nagy-
ban hozzajirultak ehhez, hiszen kiadvanyaikban tobb zsoltirdallamra énekelhetd dicsé-
retet kozoltek. Szintén ezekhez a kiadvanyokhoz kothetd, hogy a gyiilekezetekben igen
lesziikiilt az ismert zsoltdrdallamok szdma, hiszen néhény a genfi zsoltir dallaméra sok
dicséretet, mas zsoltirdallamokra sokszor egyetlen dicséretszoveget sem irtak.”

A Psalterium Ungaricum 410. évforduldjén jogos a kérdés: és hol tartunk ma? Mi-
lyen jelent8sége van a zsoltirnak, és szlikebb értelemben a genfi zsoltdroknak a magyar
protestdns istentiszteleten? Bet6lti-e rendeltetését mint énekelt és imadkozott Ige? Bizo-
nyos vélemények szerint ennek bizonyos esetekben nem felel meg maradéktalanul, hiszen
a genfi zsoltdrok szovege olykor olyan szép, koltdi, de régies kifejezéseket tartalmaz, me-
lyeket a mai gyiilekezet nehezen ért, s nehezen tud imddkozva énekelni.

Az istentiszteleteken milyen helyen, milyen liturgikus elemként alkalmazhatdk,
milyen formdban (gondolok itt péld4ul tobbszélamu genfi zsoltérfeldolgozisokra) és milyen
gyakorisdggal? Egyéltaldn tisztdzott-e a zsoltarok, s ezen beliil konkrétan a genfi zsoltirok

% CsoMASZ TOTH Kalmén: A négyszdz éves genfi zsoltdr magyar tanulsdgai. In: BODISS Tam4s
(szerk.): Hagyomany és haladas. 481-490. Itt 483-484.

2 H. HUBERT: A régi magyar... 62; FERENCZI Ilona (szerk.): Graduale Ecclesiae Hungaricae
Epperiensis 1635, I. (Musica Danubiana 9.), MTA Zenetudomanyi Intézet, Budapest, 1988.
28. valamint 226-227.

22 H. HUBERT: A régi magyar... 62.

» CSOMASZ TOTH: A négyszdz éves genfi zsoltdr magyar tanulsdgai. 488.
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liturgiai helyének és funkcidjinak kérdése? Megjelenésiik idején egyszeriibb volt vila-
szolni erre a kérdésre. A genfi zsoltirok beépiiltek az tigynevezett. dprotestins liturgidba,
ahol a liturgikus zsoltirozds és a zsoltdrparafrazisok mellett kapott helyet, ahol ezeket
valtakozva énekelte a gyiilekezet és a liturgikus kérus, introituszsoltirként vagy valamely
mads liturgikus funkciéval. A 16-17. szdzadi gradudlokba (példdul a mér emlitett Eperjesi
Gradudlba, de az Oreg Gradudl somorjai példdnydba) jegyzett teljes egyhdzi évet atdlels
énekrend is tantiskodik errdl: ott a Psalmus feliratt rubrikanal zsoltarparafrazis és genfi zsoltdr
is taldlhaté szép szammal.** Ez azonban az egyhdzi év kdvetését, a perikdparend szerinti ige-
hirdetés, vagyis a posztillazas gyakorlatit is feltételezi. Szenczi sem ellenezte ezt a gyakorlatot,
hiszen nem is akarta ,az el6bbeni szokott énekeket” kivenni a hivek kezébdl, masrészt 6 maga
forditotta le Scultetus posztillds ktetét.”” A zsoltar, igy a genfi zsoltar helyét csakis egy tj-
ragondolt istentiszteleten kaphatja meg igazin. Az evangélikus istentiszteleten, a mult
szdzadban végbement liturgiai reform 6ta, mér adott a lehet8ség a zsoltarok liturgikus
funkciéjuknak megfeleld alkalmazdsira. A magyar reformdtus istentiszteletre nézve is ki-
litdsban van egy 4j liturgia elfogaddsa, melynek elsd tervezetében mér szépen kérvonala-
z6dik a zsoltdrok liturgikus funkcidja.

Tovabbi kérdéseket vetett fel a zenei eldaddsmdd: itt most nem csak a ritmikai,
vagy az ugynevezett diézis kérdésére gondolok, hanem a zsoltiroknak az istentiszteleten
valé tobbszélamt megszolaltatdsira. Bir Kélvin eleinte csak egysz6lamu zsoltdréneklést
tudta az istentiszteleten elképzelni, haldla utin széles kdrben elterjedt a tdbbszélamu
éneklés, melyben a teljes gyiilekezet részt vett: tehit nem koncertszerti tételek megszdlal-
tatdsdrdl, hanem a gyiilekezet aktiv részvételével zajl6 éneklésrdl volt sz6. Magyar egyhd-
zainkban ez a gyakorlat nem tudott maradandéan beépiilni. Az Eperjesi Gradudl utin széz
évvel Maré6thi Gyorgy életmiivében taldlkozhatunk djra az erre irdnyuld prébéilkozasok-
kal. Maréthi is taldlkozott svajci tanulmdnyutja sordn a gyiilekezeti tobbszélamusag gya-
korlatéval, s hazatérve megprobilta meghonositani ezt a gyakorlatot az 1743-ban megjelent
harmoéniis, azaz tobbszélamt zsol'ca'lrgyl'ij'ceményével.26 Korai halila miatt azonban ez nem
sikeriilt. Ma mar szdmos példa igazolja, hogy a liturgikus kérus, gyiilekezet és orgona vagy
akdr mds hangszerek valtakozo éneklése milyen nagy mértékben gazdagithatja és felpezsdit-
heti az istentiszteletet. Ehhez azonban tudatositani kell a gyiilekezettel és annak énekkardval
is, hogy a kérus éneklése nem azért kell zeneileg szinvonalas legyen, mintha egyszer(i szinpadi
szerepléstdl lenne sz6, hanem azért kell a legjobbat és legszebbet nytjtani az énekkarnak is,
mert éneklése szolgilat, énekelt igehirdetés.

2 BODISS Tamds: A zsoltdr a reformdtus gyiilekezeti éneklésben és egyhdzzenében, 272.

» FEKETE Csaba: Perikdparend a Spdczai gradudlban 1619 tdjérol. In: Magyar Egyhdzzene VL. évf.
1998/1999, 2. szam. 239-250. Itt 247.

% MAROTHI Gyérgy, A Soltdroknak Négyes Nétdjik, Debrecen, 1743,
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Az itt taglale kérdések valdjaban még mindig tisztdzasra virnak. Addig is, amig
megnyugtat megoldds sziiletik, néhany egymashoz kapcsol6dé apré részletre hivndm fel

a figyelmet.

1. Mikor, milyen genfi zsoltirt énekeljiink? Szenczi Molnar Albert Zsoltdroskony-
vének kiaddi el8szava 1806-ig kdzolt egy olyan zsoltarjegyzéket, melyben a kiilonbdzd
istentiszteleti alkalmakra, az egyhdzi év egyes iinnepeire javasol az alkalomhoz illeszkedd
zsoltarokat. Igy talilunk ebben az énekrendben reggeli, illetve esti éneklésre, adventre,
kardcsonyra, virdgvasirnapra, de trvacsoravételre és Girvacsoravétel utinra javasolt zsol-
tarokat. Hasonlé tartalmu, némileg 4talakitott tiblazatot koz6lt Csomasz Téth Kélmén
is a Dicsérjétek az Urat! cimi kdnyvében. Itt mér pl. a reforméciéra is javasol zsoltarokat.”
A 2000-es évek kozepén Bodiss Tamds is 8sszedllitott egy, immar nem csak a genfi zsol-
tirokra, hanem a teljes magyar reformatus énekeskonyv anyagira tekintd énekrendet,
mely a vilighdlén is elérhetd. Ebben az énekrendben is jol kirajzolédik a periképarendek
introituszsoltirainak szerepe az istentiszteleten.”®

2. Talan segithet abban, hogy ismét megkedveljiink egy-egy szép genfi zsoltérdallamot,
ha megismeriink egy, a dallamdra irt 1j, a mai ember életérzéseit megfogalmazé dicséretet. A
reformdtus Generdlis Konvent Liturgiai és Himnol6giai Bizottsiga immdr két el8készitd ko-
tetet is kiadott, melyben egy 4j reformatus énekeskdnyv tervezett énekanyagit kozoleék.”
Ezekben a kiadvinyokban is taldlunk genfi zsoltirok dallamaira irt @j dicséreteket.

3. Jelenleg a legnagyobb kihivis, hogy meg lehet-e szerettetni a genfi zsoltirokat az
ifjusdggal. Ha az éneklés élmény lesz, akkor nagyobb esély van erre. A lelkes, énekkart, az
ifjusag csoportjit is bevoné valtakozo éneklés j6 lehetdség arra, hogy a gyiilekezeti éneklés
élmény legyen. De ne engedjiik 4t a ,dicsdités” jelzSt kizérdlag a karizmatikus mozgalmak
mantraszerti egy versszakos énekeinek. A hagyomanyos gyiilekezeti énekek, a genfi zsoltarok
is lehetnek dics6itd énekek, bar tematikdjuk szerint sokkal gazdagabb énekkincsrdl van szd.
Alternativ megoldas a genfi zsoltdrok felfrissitésére, hogy azokat ne a hagyomdnyos harmoni-
zilassal, hanem merészebb, modernebb hangzissal vezesse az orgonista, vagy modernebb,
akér pop-jazz feldolgozasban énekelje az énekkar. A németorszigi Reformitus Egyhdzkeriilet

¥ CSOMASZ TOH Kélmdn: Dicsérjétek az Urat. Tudnivalok énekeinkrdl a reformdtus egyhdz iskoldi
és a hittanoktatds szdmdra. Kalvin Kiadé, Budapest, 1995. 8-9.

2 BODISS Tamas: Enekrend javaslat reformdtus istentiszteletek szamdra, http://honlap.parokia.hu/
data/attachments/2012/12/12/ref_enekrend.pdf (2018. szeptember 4.)

2 Lélekkel és értelemmel. A magyar reformdtus énekeskdnyv megijuldsinak alapelvei, példatirral. Kiadja a
Magyarorszagi Reforméitus Egyhdz Kalvin Jénos Kiadéja, Budapest, 2016; Lélekkel és értelem-
mel. Az dj reformdtus énekeskonyv elkészits fiizete. I1. Kiadja a Magyar Reformdatus Egyhaz, Bu-
dapest, 2018,
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éppen ezzel a céllal rendelte meg a berlini egyhdzzenésztdl, Michael Schiitz zeneszerz3tsl
genfi zsoltdrok pop-jazz feldolgozisat. A 2012-ben megjelent kiadvany tobb kotetben jelent
meg: orgonaletét, énekkari letét, flvészenekari letét, valamint rock-band szdmara irt letét,
melyek tetszés szerint kombindlhatdk.”® Ezek a feldolgozdsok vagy hasonlé probélkozi-
sok kozelebb hozhatjik a régi énekeket az j nemzedékhez is. Amennyiben azonban hasz-
naljuk ezeket az 4j feldolgozasokat, kivinatos lenne a Szenczi-féle zsoltirszovegek évatos
revidedldsa is, hogy az 4j hangzdshoz mai nyelvezet(, kozérthetd szoveg tirsuljon. Ez ter-
mészetesen Gjabb kihivast jelent.

A fenti énekrendek felhasznalasa, a gyiilekezet és énekkar istentiszteleti éneklésé-
nek megtervezése, 0j orgonaletétek vagy énekkari feldolgozasok mind elémozdithatjik,
hogy az énekeskonyvek genfi zsoltarai koziil ne csak néhdnyat, hanem egyre tobbet szive-
sen énekeljen a gyiilekezet. Hiszen mint minden 6rokség, a Zsoltdroskonyv is csak akkor
valik valdban sajitunkka, ha azt birtokba is vessziik, ha éliink vele: jelen esetben a magya-
rul énekelve és imddkozva hirdethetd versbe szedett Igével.

A Szenczi-zsoltirok lényegérdl, istentiszteleti szerepérdl Osszefoglaléan ir
Csomasz Téth Kélman. Helyzetdiagnézisa dtven év tavlatibol is id8szerd, és a Psalterium

Ungaricum 410 éves évforduldjat kovetden is még mindig megszivlelendd:

~Szenczi Molndr Albert zsoltdrforditdsa nem kozvetlen irott ige, tehdt nem kdnon
és nem érinthetetlen, de lényegében pétolhatatlan. Nemcsak torténeti-hagyomdnyi értéke,
irodalmi és irodalom-alatti, szinte basonlithatatlan hatdsa, banem készitdjének nagy és
hitben megszentelt koltsi ereje, a benne kifejezett hit mindsége és intenzitdsa is olyan, ma
is él6 értékké teszi, amelyet szemmiféle mds zsoltdrverziéval nem lehetne helyettesiteni.
De éppen ezért kitelessége a mai nemzedéknek az, hogy ott és amennyiben ennek a pd-
ratlan értéknek megdrzése, él6 és baté voltdnak biztositdsa megkdveteli, gondos és aldza-
tos restaurdlé munkdval olyan igazitdsokat végezzen rajta, amelyek a lényeges szépséget
nem érintik, s6t a mald, vagy elavulo részek lehdntdsdval és helyreigazitdsdval felfrissitik,
hangsilyozzdk és kiemelik. Egy-két beteg fog betomése, sét, ha kell, kibizdsa az egész

fogsort, esetleg magdt az embert mentheti meg.”!

30 SCHUTZ, Michael - HOOGLAND, Helga: Sein Lob wird euch entflammen. Psalmmelodien der
Reformation populdr arraniert fiir Bldser, Band, Chor, Orgel. Evangelisch-reformierte Kirche,
ISMN 979-0-9000062-0-2.

1 CSOMASZ TOTH: A reformdtus gyiilekezeti éneklés. 222.
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A Budapesti Kéroli Reformétus
Egyetem Hittudomdnyi Karan a reforma-
cié 500. évfordulé tiszteletére szervezett
konferencia tanulménykotetének mottdja |REEHEETON

is lehetne a dr. Bogdrdi Szab¢ Istvin piis- A re'nrma’cm

pok igei koszontdjében megfogalmazott =

kijelentés: ,Ha valamit meg kell tanulnunk nrnksegenen Elve

A reformdicié hatdsa a teolégiai oktatdsra

a reformaciébdl, akkor az éppen az, hogy
egy tapodt at sem el8rébb 1épni, ha a mal-
tat rézsaszin szemiivegén it nézziik; és az
500. évfordulén eléggé megkisért ez.”
Kocsev Miklés dékan pedig kdszon-
t8jében ramutatott, hogy a reformécié szel-
lemi 6rokségében nagyszerti lehetdséget lat, P ——
amely éltetd, el8bbre visz és ebbdl az 6rok-
ségbdl a kovetkezd nemzedékek is élni fog-
nak. Az oktatékon (is) mulik, hogyan ad-
jék at az drokséget, hogy azok jé impulzu-
sokat eredményezzenek. v CHimattn
A tanulmanykétet tiz szerzdje e
Jeckét jol megtanulva” veti papirra objek-
tiven a reformacié hagyatékaval kapcsolatosan megfogalmazott téziseit.

! Egyetemi el8adétanar, dékdn. BBTE Reformatus Tandrképzd Kar. lukacso@yahoo.de.



Konyvismertetés

A kotet szerzi ,végig sétdlnak” a malton, érzékeltetik a jelen fesziiltségét, dinami-
kajit, megosztottsigit, de kivancsiakkd teszik az olvasét a hogyan tovabb kérdésre, illetve
arra, hogy milyen kihivisoknak kell eleget tenniiik napjainkban a reformacié 4ltal létrejott
egyhdzaknak. A tematikdkbdl kiindulva, Linyi Gébor Jdnos a kétetet nagyon sokatmon-
déan, frappdnsan, négybe taglalja: a.) Visszatekintés, b.) Betekintés, c.) Kitekintés, d.) EI6-
retekintés cimmel.

A, Visszatekintés” fejezetbe hirom tanulmdnyt sorol be a szerkesztd:

Karasszon Istvin: A Genfi Akadémia megalapitdsa cim(i tanulmdnydban attekin-
tést ad az akadémia megalapitisa kériilményérdl 1536-t6l, rdmutatva arra, hogy a kezdeti
40 diakrdl 1564-ben — Kalvin haldla évében — a hallgaték szdma elérte az 1500-at. A
szerz3 személyes kutatdsait is beleszovi a tanulmdnyba, f8leg amikor Sebastian Castellio
(1515-1563) genfi tanar tevékenységét mutatja be, kiemelve azokat a fesziiltségeket, ame-
lyek kozte és Kalvin kézote alakuleak ki. Castellio az Enekek énekével kapcsolatosan azt
tanitotta, hogy az kizdrdlag szerelmi koltészet. A kovetkezd Castellio-Kalvin incidens a
Servét-per miatt bontakozott ki. Karasszon Istvan kifejti az okokat, amiért Castellionak
még Bézelt is el kellett hagynia. Castellio a De haereticis, an sint persequendi — konyvében
az egyhizatydkra alapozva kifejti, hogy nem kell iild6zni a heretikusokat. Az inszinudci6
mindenki szimdra egyértelmdi.

Pap Ferenc: Istentiszteleti bibliaolvasdsi hagyomdnyok a reformdcié kordban. A szerzd
abbdl a tézisbdl indul ki, hogy , Az [ras olvasisa, azaz hirdetése nélkiil nincs istentisztelet,
liturgia. A felolvasis szent pillanat: Isten beszéde szélal meg, nyilhat meg a Szentlélek
dltal mindannyiunk szdmdra, minden alkalommal.” (23.). A rovid liturgiatdrténeti 4tte-
kintést kdvet8en megallapitja, hogy a bibliaolvasdsi gyakorlat a nyugati egyhéz liturgikus
gyakorlatdbdl ered. Rimutat a lectio continua és /vagy perikdparend kettdsségére, ame-
lyet sok esetben ellentétként értelmez a teoldgiai és az egyhdzi kozgondolkodas. Pap Ferenc
felvdzolja Luther, Zwingli és Kélvin 4ltal gyakorolt liturgikus 6rokség lényeges elemeit, majd
ratér a magyar Sprotestans ill. korai protestans istentiszteleteken gyakorolt periképarend ér-
telmezésére. Kiemeli, hogy a posztillizds nem jelentett évenkénti ismétl6dd egysikusigot,
mivel a kdtott rend mellett, a folytatdlagos bibliaolvasis alapjin a prédikaciét is gyakorol-
tik. A napjaink bibliaolvasasi gyakorlatirdl pedig megallapitja, hogy mind id8ben, mind
jelentdségében latvinyosan csdkkent az elmult évtizedekben.

Pecsuk Otté: A reformdtorok bibliaforditéi elvei. ,A 16. szizadban Erasmus fellépé-
sét kovetden a reformacidval egyszerre zajlott a latin nyelvii bibliaforditisok reneszinsza”,
ija. (35.0). A tanulmany hiarom bibliaforditdst mutat be: Luther forditasit, a Vizsolyi Biblidt
és King James Biblidjit. A bibliaforditdsok koriilményének és forditiselmélet kérdéseinek
felvdzolasat kovet8en megallapitja, hogy nincs olyan egységes bibliaforditéi elv, amelyet
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dltalaban vallottak volna a reformétorok, és elsddlegesnek tekintették az eredeti héber és
g0rog szoveghez vald visszatérést és az alapos filologiai és teoldgiai felkésziiltséget.
Betekintés cimti fejezetben szintén hirom tanulmdny talélhaté.

Lényi Gabor Jdnos: A reformdcié interpretdciéi- a reformdcié iinneplésének torténete.
A tanulminy Ssszefoglalja a reformdcié eurdpai jubileumi iinneplését az elmalt 500 év-
ben. R6gton az 1517. oktdber 31-1 eseményekkel kezd, kiemelve a torténelmi pillanat je-
lent8ségét, azonban azt is megtudhatja az olvasd, hogy az elsd szdzadban a jelenet, maguk
a tételek, - a 95 tétel kiszdgezése,- nem jitszottak fontos szerepet a protestins tdrténelmi
emlékezetben. A reformicié elsd szdzéves tinneplését a reformdtusok szorgalmaztik. ,V.
Frigyes az 1608-ban megalakult Protestins Unié megerdsitésére akarta felhasznalni a
100 éves jubileumot.” (52.0.) A masodik szdzéves jubileumra 1717-ben még mindig a
konfesszionalista felhangok nyomtak ra a bélyeget, a harmincéves hdbort visszhangjaként
erdteljes volt az iinneplés antikatolikus szinezete. A jubileumok sordban a 300 éves jubi-
leum jelentette a fordulépontot, - irja Lanyi Gabor. A felviligosodds eszmei hatdsira a
reformdcidra gy tekintettek mint a modernitas és a polgari szabadsagjogok irdnydba tett
mozgalomra. Az 1917-es évfordul6 a habord miatt, valamint Luther megitélése is torést
eredményezett. A szerzd tirgyilagosan ecseteli a Luther koriil kialakult polémiit, s nyitva
hagyja a kérdést, hogy milyen lesz a 2017-es jubileum emlékezetkultardja.

Literdty Zoltin: A homiletika reformdtori oroksége a magyar prédikdlé egyhdzban ma.
A tanulminy rdmutat a 16. szdzadi homiletikai paradigmavaltds egyik legjelentdsebb
okara, nevezetesen, hogy a prédikacié is vljon alkalmazott beszéddé, amely képes az emberi
egzisztencidra, az egyénre hatni. A reformatorok szerint minden 6ncél teolégia messze
éll a Biblia normaitdl, s ezzel a felismeréssel visszatért az Ssgyiilekezeti normakhoz. A szerzd
dttekintést nydjt Erasmus igehirdetés tandnak rendszerérdl, aki az igehirdetést részben
profétilisnak nevezi. Erasmus a prédikacié sz6 kifejezésére a concio-t hasznalja, amely 1é-
nyegében a homilitekai paradigmavaltist is jelentette. Kdlvinra is kitér a szerzd, kiemelve,
hogy szdmira az igehirdetés célja, hogy a ,hallgatdkat a megszentel8dés titjin vezesse vé-
gig az Isten Igéjének valé engedelmeskedés 4ltal.” (67.0.)

Szetey Szabolcs: Korszakvdltds-e a reformdcié a prédikdlds torténetében?- Megfonto-
ldsok a prédikalds nyelvérdl és a prédikdcidtipusokrol. A szerzd a koztudatban elterjedt né-
hiny részlegesen téves allitdsokat szeretne érvekkel megcafolni, tij alapokra helyezni. PL
a reformdcid az igehirdetést tette az istentisztelet kozéppontjivi. Abbél a hipotézisbdl
indul ki, hogy ,a reformacié (jra) az igét tette az istentisztelet kdzéppontjavd, amelybdl
az igehirdetés jelent8sége is fakad.” (71.0.) Ezzel kapcsolatosan rdgtén megfogalmazza:
Ige nélkiil nincs igehirdetés. Ugyanigy megcéfolja azt az 4ltalinos tételmondatot, hogy a
reformdcidval egyiitt jelent meg az anyanyelvi igehirdetés. Radmutat, hogy nem az anya-
nyelvii igehirdetésrdl van sz0, hanem az anyanyelv{i részleges vagy teljes Szentiras-fordi-
tasrél. A reformicid eldtti szdzadokban is folyt magyar prédikalds, vagy avatott tolmacsok
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forditottik a beszédet. T6bb forrdsra alapozott példival mutatja be, hogy miként is tor-
tént a korai szizadokban magyar nyelven az igehirdetés. Felteszi az olvasé szdmdra a kér-
dést, hogy Korszakviltis-e a reformdaci6 a prédikilds torténetében? Eszmefuttatisit azzal
fejezi be, hogy nem a prédikdcids forma volt 4j, hanem a tartalom. A Szentirdst magya-
raztak és nem mdst.

Két tanulmany summazza a Kitekintés cimii fejezetet.

Lészl6 Emdke: Augustinus, Kdlvin és a Dordrecht-i Kdnonok. A tanulményban a
szerz$ rimutat arra, hogy nem tekinthetjiik egyediil Kdlvint a 17. szdzad eleji reformdtus
teoldgia forrasanak. Ezt a Dordrechti zsinat vitdjaval tdimasztja ald, tételekkel részletesen
bemutatja, hogy Augustinus hatdsa egyértelmi(l. Augustinus tanitdsdnak stlya még erd-
teljesebbé valt, anndl is inkdbb, mivel a remonstrinsok tanitdsiban sokan a semi-
peldgidnus eretnekség tovabbélését lattdk. Kalvin tanitdsa fontos volt a korabeli reforma-
tori teolégidban, de nem kizardlagos, abban a korban, amikor szdmos kérdésben a refor-
mitus teoldgiai tradicié egységes volt. A szerz$ rimutat, hogy nem teljes az 6sszhang Kal-
vin és a Dordrechti Kdnonok kozétt, mivel pl. a predestindci6é-tan féleg halalt kovetSen
valt relevins problémavé. Ebben a kérdésben Beza rendszere és tanitdsa gyakorolhatott
jelent8sebb hatist a teoldgiai gondolkoddsmédra. A Kénon szdvege viszont Vermigli,
Zanchis és Perkins irdsaival is 6sszhangot mutat.

Péter-Schmidt Zsolt: A szuverenitds Carl Schmitt politikai teologidjdban és Ddniel
konyvének 7. részében. A szerzd a szuverenitis fogalmat tigy vizsgdlja, mint ami dsszekot-
heti a politikai és teoldgiai szuverenitdsrol alkotott viligképet. A politikai és teoldgiai szu-
verenitds egyaltaldn nics messze egymdstdl, a két litsz6lagos szakadék athidaldsa is meg-
tehetd kiilsnosebb onkény nélkiil, féleg abban a helyzetben, ha olyan oldalrél kozelitiink,
ahol kélcsénds nyitottsig van a mésik irdnyba. A teoldgiai szuverenitds problémajit D4-
niel konyvének apokaliptikus litomasan keresztiil kdzeliti meg, amely meglitdsa szerint,
- és Carl Schmitt nyomdn,- egyszerre rendelkezik teoldgiai és politikai jelent8séggel. Carl
Schmitt a kdvetkezdképpen fogalmazza meg a szuverenitdst ,A szuverén az, aki a kivéte-
les dllapotrdl dont.” (98.0.) A kivételes dllapot idején ki a jogosult arra, hogy a megzavart
rendet helyredllitsa?

Az Elgretekintés fejezetet is két tanulmany téziseivel, gyakorlati problémafelvetésé-

vel tirja az olvasé elé.

Kocsev Miklés: Gyakorlati teoldgiai megfontoldsok a reformdcié tikrében a jov érde-
kében. A szerzd a teoldgiai gyakorlatbdl kiindulé problémakra keresi frappdns médon a
valaszt, igy hogy néhany szempont egyértelmiisitése miatt visszatekint, de olyan forma-
ban, hogy a torténelmi adatok bemutatdsival pirhuzamosan az 4j utak lehet8ségét is fel-
méri. Olyan kérdésekre keresi a vélaszt mint: hol taldlja magit a jelenkori egyhdz? (Kiza-
rélag egyhdz alatt a Magyarorszigi Reformdtus Egyhdzat érti.) Van-e, ami maradandé?
Milyen legyen a jové teoldgiai alapéllasa - a jov8 nemzedék fokuszpontjai? Milyen legyen
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a teoldgia? A kérdések aprolékos megvilaszoldsa utin, megfogalmazza édllispontjit: le-
gyen a teoldgia publikus, dialégusorientdlt, integrdl6 és specidlis, valamint inspirdlé és
probéljon meg nyitott maradni. A jov8 nemzedék szdmara pedig mintegy programot kindl
az egyetemes életértelem keresésre és ,mivel az emberek nagy része nem tart igényt a ha-
gyomdnyos és megszokott torténelmi egyhdzi formdakra, dllandé kozosségekre. Nem ko-
z0sség,- hanem kapcsolatigénye van....Olyan kapcsolatokra, ahol hozza hasonlé médon az élet
értelmét keresd emberekként vannak jelen mésok is.” (121.0) Mindez nem egy zért, ,Jombik
teoldgia” keretében valésulhat meg, hanem nyitottnak kell lennie az interdiszciplinaritisra és
teret garantilnia a kiilonb6z8 viszonyuldsi szempontoknak és egyiittmiikdds lelki irany-
zatoknak.

Siba Balazs: Spiritualitds és teologia- a személyes hitbeli tapasztalat helye a teoldgiai
képzésben. Abbol a tételmondatbdl indul ki a szerzd, hogy az egyhdz tartézkodik a spiri-
tualitdstdl, annak ellenére, hogy a keresztyén spiritualitis lényegét tekintve Isten jelenlé-
tének megélését jelenti. Rimutat, hogy az egyhiz félelme két okbdl is adédik: az egyik a
nagyon egyéni megkdzelités, amely tdlsigosan szubjektiv irdnyd, mig a masik ok a féle-
lemre, a tirsadalmunkat, korunkat 4thaté spiritudlis nyitottsigibdl adédik. ,A teoldgiai
képzés feladata éppen a mezoszintii reflexidban van: segitse az egyént hivéként megélni
istenkapcsolatit.” (127.0.) Egy részletes torténelmi elézmény, valamint Pazmino teold-
giaszervezési koncepcidjinak bemutatisa utdn, felvizolja azt a képzést, amelyet a Karoli
Gispar Egyetem Hittudomanyi Kara indit be, amely keretében 6tvoz8dik a spiritualitis
és a misszid.

A konferencia el6ad6i nem a multba nézés, hanem a jov8be mutatis lehet3ségét is
keresték: az 6rokséghagydst, a hidépitést a mult és a jov8 kozott, amelyen haladva dtad-
hatjak gazdag kulturélis és hitbeli értékeinket a kovetkezd nemzedéknek. Hogy emberi
halaval dicséitve Istent a reformacidban kapott mérhetetlen ajaindékokért, gazdagithassik
e teremtett vildgot.

Lanyi Gdbor Janos szerkesztésében megjelent kotetet minden teoldgia irdnt érdek-
18d8 figyelmébe ajinlom és az oktatSknak, akik konyvészeti csemegének ,eldirhatjak” a

hallgatsknak.
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Nagy Alpdr Csaba:!

Visky Sandor Béla: Megtarté ismeret
Kiadja az Erdélyi Reformatus Egyhdzkeriilet Kolozsvir, 2018,
ISBN 978-606-8850-13-9. 413 oldal.

Nagy megtiszteltetés és 6rom ismer-
tetSt irni arrdl a konyvrdl, aminek sziiletésé-
nél szaklektorként magam is jelen voltam, én
olvastam el el8szor a szovegeket, és tettem
javaslatokat. Sok javaslatot nem kellett ten-
nem, annyira kiforrottan sziiletett a szoveg.
A kényv cime: Megtart6 ismeret arra emlé-
keztet minket, amikor az alpinistdk kozote
az elémdszd el8szor mdszik fel a pdlyén,
hogy fentrdl biztositsa az utdna érkezd tar-
sait. Hasonloképpen ment fel Krisztus is
elSttiink a mennybe, hogy megtartd remény-
séget adjon, ahogyan azt a Zsidékhoz irt le-
vélben van megfogalmazva, ,amely biztos és
erds horgonya lelkiinknek, és beljebb hatol a
kérpitnal, ahova dtnyitéul bement értiink
Jézus” (Zsid 6,19-20a). Nekiink csak az a
feladatunk, hogy a reménységnek ebbe a k-
telébe kapaszkodjunk, hogy megtartassunk.
Kérdés, hogy milyen szellemi, spiritudlis és
érzelmi-értelmi folyamatok mennek végbe

MEGTARTO
ISMERET

akkor, amikor az ember tgy dont, hogy ezt a kdtelet megragadja, hogy kétédni akar a
megtartShoz. Kétségtelen, hogy ennek van egy kognitiv oldala is, és kiilon 6romet jelent,
hogy ennek megfogalmazasit és megirdsit Visky Béla vallalta el. Nehéz helyzetben va-
gyok, amikor ezt a kdnyvet értékelem, mert tizedesnek érzem magam, akinek tibornoka

srer

jaré expedici6 eld8rse bozétvagdkéssel vigja a lidnok, pafranyok és levelek kuszasigiban
az osvényt, amin a teherhorddk, és az expedicié kutatdi végig mehetnek. Az informacié-
dradat egyre kuszabb, egymasnak ellentmondé elemzések, elméletek, kutatdsok és profé-
ciak kozott kell rendet vigni, és Visky Bélanak ez — legalabbis az emlitett témakat illetSen

! Egyetemi adjunktus. BBTE Reformatus Tandrképzd Kar. alparka@gmail.com
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— sikeriilt. Nagyon nehéz témakhoz nylt, és kozben tgy tette ezt, hogy nem a szokva-
nyos kézhelyeket olvassuk. Erdemes a stitusét is emliteni, mert nagyon olvasmdinyos, em-
berkozeli és magdval ragadd, ugyanakkor paratlanul irodalmi is. Nagyon kevesen fogal-
maznak ilyen elokvencidval — féleg szakirodalomban -, ahogyan Visky Béla teszi. Nem
szabad elfelejteni, hogy nagyon sok filozéfiai terminussal operdl, olyan kifejezésekkel,
amiket eredeti nyelven is nehéz behatdrolni, hit még kell§ formdban magyarul megfogal-
mazni, mégis, amikor ezeket a szovegeket olvassuk, az az érzésiink, mintha csak mesét olvas-
nénk: tud mesélni, emberkozeli szavakat haszndl, stilusiban van valami gérdiilékenység,
és valami paratlanul magyaros, izes forma. Nem riad vissza az irodalmi képektdl sem,
azokat megfeleld helyzetben tudja hasznalni.

A konyv megirdsinak célja kézikonyvet, vademecumot késziteni az erdélyi presbi-
terek szimdra, amelyben ennek segitségével arra legyenek képesek, hogy maguk is tudja-
nak bizonyos kérdésekre egyenes, kerek vilaszokat megfogalmazni. Ttlsigosan lelkész-
kézpontt a reformdtus egyhaz, dllapitja meg egy ponton a szerzd, és maga a konyv célja
az, hogy ne csak a lelkészektdl varjunk vilaszokat, ne 8k legyenek a mindentuddk a gyii-
lekezetben, akik mindenhez ,is” értenek, hanem a presbiterek is legyenek felkésziilt mun-
katdrsak. A kotet 52 apré esszét tartalmaz, amelyek sorra vesznek aktudlis kérdéseket.
Elsé része Makkai Sandor Ontudatos kalvinizmus c. miivére épiil, azt ismerteti, ezutin a
szerz8 két nagy témakdrbe csoportositva dttér a sajit gondolataira aktuadlis kérdésekrdl:
Test-Lélek-Csalad, Tudomény-Vallas-T4rsadalom. Tabukérdések vannak itt, nem konnyfiek,
és a szerzS nem ken el semmit. Nem arrdl szdlnak a szovegek, hogy az emberek a vétkeikben,
gyengeségeikben, gyarlésigaikban megnyugodjanak, valaki megsimogassa 8ket, hogy
minden rendben van: jol élsz uigy, ahogy élsz. Sokkal inkdbb préfétai 8szinteséggel mond
ki dolgokat, tesz fel nehéz és szembesiilésre kényszeritd kérdéseket, de ez az 8szinteség
nem bdntd, tapintatlan vagy sértd, nem kioktatas, nem krajciros erkolesszonoklat, nem
itélkezés, de nem is jovihagydsa az ember addigi életének. Es kézben sugdrzik bel6liik egy
nagyon erds empdtia az emberi gyengeséggel, krizishelyzetekkel meg nyomorusiggal szemben,
és elmondhaté az is, hogy nagyon sok dolog, amirdl ir, feltehetden személyes tapasztalat-
bdl kovetkezik, mert valészind, hogy ezeket a krizishelyzeteket részben maga is megélte,
és az ott sziiletett reflexidi vannak itt irdsba foglalva.

A konyv kiaddsa el8tt megfogalmazott lektori véleményemben hatirozottan k-
z6ltem, hogy ilyen szdveg a Kdrpit-medencében kevés sziiletik és ritkdn, és nagy megtisz-
teltetés, hogy ezt az Erdélyi Reformdtus Egyhdzkeriilet adta ki, és meg vagyok gy8zddve,
hogy akdrmelyik nagy magyarorszigi keresztyén kiad6 kapott volna ezen a szévegen.

Mindossze két szdvegrészletet ismertetnék a kotetbdl, amiben a fent emlitett jel-
lemz8k mind érzékelhetdk. Az elsd arrdl a szenvedésrdl szdl, amit az emberekben valé
csalédis okoz:

+Egy emberben valé csalédds, akiben feltétel nélkiil megbiztunk, olyan a léleknek,
mint egy falura vetett atombomba. Falut mondok, nem nagyvarost, nem orszdgot. Itt
semmi sem marad érintetlen: mindent szétrepeszt, felperzsel, szétolvaszt a gyilkos, soté-
ten vill6dzo, luciferi erd; egy osvény, egy haz, egy kapukilincs, egy madir, egy kutyadl sem
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marad épségben, egyetlen patak, egyetlen fliszl sem. Nincs tdbbé emberi fogddz6. Akire
felnéztem, akihez odabujtam, akire timaszkodtam, akiben elrejtdztem — meghalt. Igy el-
vesziteni valakit kegyetlenebb, mint tisztességben elkisérni utolsé ttjira. ,Ne higgyetek a
baratnak, ne bizzatok a jé ismerdsben, még asszonyod elétt is, akit magadhoz élelsz, vi-
gy4zz, hogy mit mondasz!” (Mik 7,5) Ha benne sem, ktiben bizhatok akkor? De bizalom
nélkiil hogyan lehet még élni egyltaldn? (206-207. o.)

A masodik az dngyilkossig kérdését vizsgalja:

“Ha valakinek a biin fullinkjival mérgez8 haldl mar egyszer is az arcdba lehelt, az
tudja: olyankor az alvilig kénkoves biizétdl elakad a lélegzet, goresbe randul a torok, és
minden egyéb lehetetlenség koziil leginkdbb énekelni lehetetlen. Mert énekelni csak sza-
badon lehet igazan, lakodalmi dalt épptigy, mint siratééneket. Ha szivbdl énekliink, azt
mér nem is mi tessziik: a szabadsig énekel benniink. Babilonban viszont szolgasig van;
tehdt hegediiiket a flizfikra akasztjak a foglyok. Hegediiiket igen — de magukat soha.
Mert aki a Szabaditéra vdr, az nem akar mindendron a maga szabaditdja lenni. A babiloni
foglyok egyik 20. szizadi utédja pedig, a lélekgydgydsz Viktor E. Frankl arrdl ir, hogy a
koncentrici6s tiborban, melynek szogesdrot keritésébe magasfesziiltségli dramot vezet-
tek, gyakran felmeriilt a szabadulast hozé ngyilkossdg kisértése. De voltak, akik errdl
miésképp gondolkoztak. ,Az Auschwitzban eltdltott elsd estén, kozvetleniil elalvis eldtt,
sajat dontési lehetdségemrdl lemondva sorsomat egy mésik kéz irdnyitdsdra biztam, s fo-
gadalmat tettem, hogy »nem megyek neki a drétnak«.”

Egy ismert sldger szerint ,az ir6 dolga, hogy meséljen, de igazat mondani, ne féljen”.
Visky Béla ugy ir az igazsigrol, egészen pontosa arrdl, aki maga az igazsdg, hogy nem riad
vissza a meséléstdl, attdl, hogy minden tudasat, amit paratlanul nagy olvasottsiga hozott
neki gy szintetizalja, hogy tgy érezziik, be tudunk 1épni az evangélium viligiba.
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Szabé Tiinde':

Joachim Bauer: ,,A testiink nem felejt — Kapcsolataink és élet-

modunk hatdsai génjeink és idegrendszeriink miikodésére”
Ursus Libris, Budapest, 2011, ISBN: 9789639718395. 264 oldal.

Lelkipasztori, segit8i munkinkban nagy
kihivds az, hogy hogyan latjuk mi, segitdk, az
embert. Azt, akivel dolgozunk, akit tanitunk, se-
gitiink, hitre vezetiink. Mint a lelkek pdsztorai
hajlamosak vagyunk, nagyrészt, illetve csak a
lelki dolgokra fékuszalni. A tirsadalmi szféra, a
tarstudomdnyokban az emberért munkilkodé
kollégink a lelki, hitbeli kérdésekre valaszt ke-
res6, az Istent keresd embert hozzink kiildik.
Mert mi a lélekkel foglalkozunk. Az egyhiztag-
jaink is sokszor kifejezik azon igényiiket, véle-
ményiiket, hogy a lelkész a lelki dolgokkal fogla-
latoskodjon. Sok év szolgilat utin, az a veszély
fenyegeti a lelkipdsztort, hogy  maga is csak erre
fokuszdl, és csak lelkileg pdsztorolja a redbizot-
takat. Meggy8z3désiink, és ez igaz is, hogy a
testi dolgok ismerete, az emberi test gydgyitdsa
nem a mi szakteriiletiink. Pedig rengeteg tudo-

A COH I ‘Mv BUACLE E R

manyos bizonyiték van arra, hogy a lélek és a test miikddése elvilaszthatatlan egymdstdl. A
kettd egyenstilya az emberi lét egyensulyit adja. Ha az egyik rész beteg, kirositja a mésikat.
Ha az egyikre figyeliink, figyelniink kell a masik polusra is. Vildgosan tanit err8l Pl is az

1Kor 6,19-ben.

A testiink nem felejt cimi kdnyvet azért ajinlanim ,, lelki teriileten segit8 szakem-
bereknek” hogy kicsit bepillantist nyerjiink abba a tudomanyosan bizonyitott ténybe, hogy
az emberi létiink ,otthona” a bioldgiai test, egy olyan mennyei ajindék, génalloményaval
egyiitt, melyet tudatosan szeretniink és 4polnunk kell. Ugy viseljiink gondot a lelki emberre,
hogy tudatiban legyiink annak, hogy az ember nemcsak pszicholdgiai, hanem bioldgiai va-

16sdg is.
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A szerz8, Joachim Bauer német molekuldris bioldgus, neurobiolégus, tovabbi bel-
gyogydsz, pszichidter és pszichoszomatikus orvos szakvizsgikkal rendelkezd orvos. A Freiburgi
Egyetemen tanit, pszicho-neuroimmunoldgia szakteriileten. A Freiburgi Egyetem Kérha-
zanak pszichoszomatikus orvosi osztélydnak rendel8jében f6orvosként dolgozik. Bauer két-
szeresen habilitalt orvos, szdmos relevins szakcikk és szakkonyv szerzdje

A konyv elsé hirom fejezete genetikai, gén miikddésbeli fogalmak tisztézdsa utin
bemutatja az epigenetikit, mely a genetika tjabb kutatdsi teriilete és melyben bizonyitottd
lett az a tény, hogy a gének nemcsak irdnyitanak, hanem &ket is iranyitja valami. Igy van
hatéssal a kornyezet, a mindennapi helyzetek és ezek kolcsonhatdsai testiink genetikdjira.

Egy kis epigenetika: a gének nemcsak egy DNS szeletbdl dllnak, hanem minden gén
elStt talalhat6 egy génkapcsold, a szaknyelv ezeket regulitorszekvencidknak nevezik. A regu-
ltorszekvencidk is, hasonléan a DNS hez nukleotidokbdl épiilnek fel és 8k ,veszik észre”,
olvassak le mindazt az informdciét, mely a kiilvilagbdl a géneket éri. Oka transzkripcids fak-
torok fogadé dllomdsai. A transzkripcids faktorok a génatirdst szabdlyozo tényezdk. Ha a gén,
s ezaltal a regulatorszekvencidja, olyan jelz8anyagokkal taldlkozik, melyek kapcsolédni tudnak
a reguldtorszekvencidhoz, kompatibilisek azzal, akkor a gén bekapcsolédik. Ha ezek a jelzd-
anyagok hidnyoznak, akkor az illetd gén kikapcsol6dik, azaz nem miikddik. Hogy vannak- e
jelz8anyagok, vagy azok milyen géneket kapcsolnak be vagy ki, az a kornyezeti tényezdkesl
fiigg. A gén kdrnyezete nemcsak az emberi szervezeten kiviili kornyezet, hanem egy masik
gén, illetve a test barmely sejtje a gén reguliciés kdrnyezetének szdmit. A gén kiilvilagibdl,
kornyezetébdl érkezd jelzések nem hatnak véletlenszertien, vagy akaratuk szerint, hanem a
sajit génmiikodés feliigyeletét az egész szervezet litja el. Bar sokdig tartotta magit az a tudo-
miényos 4llitds, hogy a gének maginyos farkasok és megvaltoztathatatlanok, sét 8k az okai
nagyon sok szervi betegségnek, az tjabb kutatdsok szerint a gének kommunikilnak egymadssal
és a kornyezetiikkel. S nemcsak kommunikélnak, hanem kooperdlnak, egyiittmiikodnek. A
géneket nemcsak a fizikai vagy kémiai kornyezeti tényezdk szabalyozzik, hanem a lelki élmé-
nyek és az emberek kozotti tapasztalatok is. A lelkileg 4télt események meg tudjak viltoztatni
az epigenetikus mintat.

Vizsgélat ald keriilnek, azok a kornyezeti tényez8k, melyek mindennapi életiink és em-
beri kapcsolataink velejaréi és azok hatdsa a gének miikddésére és ezaltal az emberi testre.

A stressz, sajit stressz reakcid, életmdd és ezek génjeinkre gyakorolt hatdsairdl is ér-
tekezik a szerz8. Tudomanyos bizonyitékokat mutat be arra nézve, hogy a stressz hatdsai,
olyan hormonokat aktivilnak, amelyek gy hatnak a génekre a génkapcsoldk ki és bekap-
csoldsa altal, hogy médositjak azokat. A lelki stressz, a félelem, a traumdk, a vészhelyzetek
aktivaljik az agyban a stresszgének csalddjit. A stresszgének produktumai testi reakcidkat
valtanak ki és féleg a keringési rendszert és az immunrendszert érintik, gyengitik, de szdmos
meglévd betegségek lefolyasat kirositjdk. Nem utols6 sorban hatdssal vannak az agyra, mint
akozponti vezérldre, mely aktivélja a stresszgén lancot, ezek kovetkezményei pedig tartdsan
kérositjak az idegsejt struktirakat.
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A kutatdsok, melyek ebben a kdnyvben fellelhet8k, bizonyitjik, hogy a pozitiv, ser-
kentd kornyezet és a gének kornyezettel val6 j6 kapcsolata, milyen egészségmegdrzd ha-
tést fejthetnek ki. fgy, szdmos bizonyiték sziiletett arra, hogy a megsziiletett gyermek és
anya kozdtti biztonsdgos, szeretd, pozitivan stimulalé kapesolatnak életre sz6l6 hatdsai
vannak. A biztonsigos kotddés és fejlddés véd a mindennapi stressz hatdsai ellen. S8t a
fejlddés sordn az inger gazdag és viltozatos kornyezetnek életre sz616 pozitiv hatdsai van-
nak. Ez timasztja ald azt a tényt, hogy miért nem lenne szabad csecsemdknek, gyerme-
keknek ingerszegény kornyezetben fejlédniiik.

A stressz és a depresszi6 kapcsolaténak targyaldsibol megtudjuk, hogy milyen fontos
az emberi élet elsd stressz managementje, mert ez az els§ megkiizdés, olyan gén emlékezetet
hagy hétra, melyet a kovetkezd trauma megjelenése alkalmaval is el6vesziink, s ezen minta
szerint harcolunk. A vizsgalatok tantisiga szerint, az el8szor fellépd depresszidt, mindig su-
lyosan megterheld élmények elézik meg, Ez az élmény kikovezi az utat, a kovetkezd depresz-
szidnak, s8t ezek a depressziv fizisok enyhe megterhelésekre is kivdltddnak, aktivdlédnak. A
depressziv megbetegedések novelik a szivbetegségek kockdzatat. A kezeletlen depresszié két-
szeresen noveli a szivbetegségek kialakuldsinak lehet8ségét és a barmilyen szivbetegség diag-
nézisival él8 egyedeknél megjelend depresszié meghdromszorozza a korai elhaldlozds kockd-
zatét. A depresszié kovetkezménye az immunrendszer mitkodésének gyengiilése. Ez azt jelent,
hogy a depresszios, de stresszben, fSleg lelki terheket viseld egyén természetes védekezSképes-
sége csokken, fogékonyabb a betegségekkel szemben. Mivel az immunrendszer fontos részét
képezik azok a védekezd sejtek, melyeket antitumorilis sejteknek hivunk, kovetkezésképpen
a lelki terheket cipeld, depressziv embernél nagyobb lesz a daganatos megbetegedések kiala-
kuldsianak kockazata.

A 11. fejezetben a pszicholdgiai problémak gyogyszeres kezelésének kritikdjét talaljuk,
természetesen tudomanyos bizonyitékokkal. A gydgyszer tolerancia genetikai meghatirozott.
Mindenki egyéni médon toleralja a gydgyszer formaban bevitt kémiai anyagot. Nyugat Euré-
paban ezt mir mérni tudjak. E nélkiil nem lenne szabad semmilyen gydgyszert alkalmazni,
hat még a KIR re haté pszichofarmakonokat. A szerz8 nem a gydgyszeres kezelés ellen tor
palcit. Allitja, hogy a pszichofarmakonok vészhelyzetben életmentek lehetnek és stilyos pszi-
chés betegségek esetén hasznilatuk elengedhetetlen. De minden pszichés tiinetet csak gydgy-
szeresen, illetve el8szdr gydgyszeresen kezelni, tobb kirt okoz, mint amennyit hasznal. Kéro-
sak mellékhatdsaik miatt, de ezek korai hasznilata elfedheti a valés diagnézis feldllitisdnak
lehetdségét. Sokszor ezek a szerek csak tiineti kezelésre alkalmasak. A gy6gyszeres kezeléssel
szemben a pszichoterdpia hosszti tivit hatékony gydégymddnak bizonyult.

A fijdalmas élmények, ezek bevésddott emlékei, a traumdk hatdsa a génjeinkre és a
trauma utdni stressz zavarnak széles kutatisi teriilete van. A traumak, fijdalmak (testiek vagy
lelkiek) és azok emlékei, minél korabban jelentkeznek az emberi életben, annal jobban beiréd-
nak a gének emlékezetébe és a tovibbi életben megjelend veszteségek, fijdalmak, akeivaljak
ezeket a génekben tirol6dé fdjdalom emlékeket és az azokra adott, akkori vélaszokat. Kiilon
fejezetet szentel az erdszak és abuizus neurdbioldgiai kdvetkezményeinek gyermekeknél.
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A burn out tiinet egyiittes is helyet kap ebben a munkdban. A szerz8 bemutatja a
kiégés tobb okit és tiinetét, valamint bizonyitja, hogy a ,kiégés elleni leghatékonyabb
megel3zést a szupervizids csoportok nydjtjik, amelyeket lehetéleg munkahelyen kiviilrsl
érkezd moderitorok vezessenek.” Ha a tiinetegyiittes mar jelen van pszichoterapids illetve
pszichoszomatikus terdpia javallott.

Az utolsé fejezet arra a kérdésre keresi a vilaszt, hogy a pszichoterapia képes-e befo-
lydsolni, vagy megsziintetni a funkcionilis kapcsol6korok rossz vagy csokkent miikodését. E
kérdéskorben fantasztikus Gj tudomdnyos adatokra tettek szert az utébbi években. A PET
(pozitronemisszids tomografia), SPECT (single photon emission computer tomography), il-
letve a - NMR (functional nuclear magnetic resonance) vizsgalati médszerekkel bizonyitot-
tak, hogy a pszichoterdpia nemcsak pszichés zavarok gydgyitisiban segit, nemcsak a benniink
miikodd érzelmi sémdkra hat, hanem a neurobioldgiai struktdrakera is, ott ad véltozisokat.

Ajinlom mindazon segitd foglalkozisban dolgozdknak, lelkész és tandrtdrsaimnak,
akik a sajat lelki égészségiik fenntartdsdért és védelméért feleldsek, hogy masoknak segiteni
tudjanak, illetve hogy higgyenek abban a kapcsolatban, amelyet az embertérsakkal kialakitot-
tak, hiszen a sz6 nélkiili kapcsolatnak nemcsak egészségmegdrz8, de gydgyité hatisa is van.
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Fanel Suteu:!

Reformationstag 500. International symposium in Bucharest:

“The Protestant Reformation. History,
Reception, and Influences”

» The Protestant Reformation. History, Reception and Influences”: an emblematic
meeting under the form of an international scientific symposium of the Pentecostal The-
ological Institute from Bucharest, Romania (I'T.P.B.). The event took place on the
the18® and 19" of May 2017 and was organized by Assoc. Prof. EMANUEL CONTAC
(I'T.P. Bucharest) and by Senior Lect. ROMULUS GANEA (I.T.P. Bucharest). The
Romanian inaugural timer anticipated the German augural gong of the 31% of October
1517, on the eve of “All Saints’” Day” [Allerheiligen], which became later on, for a part of
Christendom, “The Reformation Day” [Reformationstag]. The event that took place half
a millennium ago was thus recalled: an event through which the symbolic gesture of the
monk and theologian Martin Luther, who posted the ninety-five theses “against the traf-
fic in indulgences” (M. Malherbe) on the door of the Castle Church in Wittenberg, ex-
pressed an already existing fracture in the midst of the Catholic Church, the appearance
of the Reformation and the birth of Protestantism.

*xk

At the moment of the official opening of the event (Bucharest, Thursday, the 18®
of May), the guests from Romania and abroad, the leadership, the faculty members and
the I T.P.B. students joined their voices in a genuine resonant effluvium intoning the
“battle hymn of the Reformation” — “A Mighty Fortress Is Our God” [Ein feste Burg ist
unser Gott].

Following the welcome speech addressed by the LT .P.B. rector, pastor Senior
Lect. IOAN BRIE (I.T.P. Bucharest), a topic dedicated to “the most important concept
underlying the Reformation” was presented by Prof. HANS KLEIN ("Demokratischen
Forums der Deutschen in Ruminien”, Sibiu), namely “Justification in Paul's and Luther’s
writings”. The concept, essentially associated with sola fide, can be streamlined — as the

author of the discourse suggested — only by the “counsel and power of the Holy Spirit”.

! Doktorandus, BBTE Kolozsvar. fanel. suteu@gmail.com
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Pastor Prof. SILVIU TATU (LT.P. Bucharest) shaped in an abridged form (accord-
ing to his own expression) “Prophet Jonah's drama in the interpretation of the reformers Lu-
ther and Calvin”, investigating some commentaries, “searching for similarities and differences
between their perspectives” and concluding that the two reformers “were culturally condi-
tioned by the context in which they wrote, with its specific assumptions and accents.”

Museologist PhD. ANA DUMITRAN (National Museum, Alba-Iulia), in the dis-
course entitled “Image — Word — Reformation. Change marks in the faith realm of the Tran-
sylvanian Romanians in the 17+ century” stated: “All three together: the image, the word and
the reformation, under the form in which they interacted in the 17t century, indicate a spir-
itual regeneration capable to give a real meaning to everyday Christianity”.

Senior Lect. ROLAND CLARK (University of Liverpool), presented a thesis named
“Cuibul cu barzi [The Stork Nest]: The Exposure of Heretics in the Romanian Orthodox
Church, 1921-1924”", in which he spoke about “a reformation of Romanian Orthodoxy”, re-
ferring to Saint Stephen’s Church from Bucharest (“The Stork Nest”) and to the activity of
the priests Tudor Popescu and Dumitru Cornilescu at the beginning of the 21* century.

During the session breaks, Senior Lect. ROMULUS GANEA (I.T.P. Bucharest)
presented two recent releases of Casa Cirtii Publishing House from Oradea: Tim Dowley,
Atlas of the European Reformation [ Atlasul istoric al Reformei] (tr. Andreea Izabela Vesa, 2016)
and Erwin W. Lutzer, Rescuing the Gospel: The Story and Significance of the Reformation
[Reforma si intoarcerea la Evanghelie. Un model pentru Biserica de azi] (tr. Laurentiu Piscuti,
2017). Moreover, prestigious participants gave a greeting: Pastor Assoc. Prof. JOHN F.
TIPEI (former rector of I.T.P.B.) and PhD. CRISTTIAN BADILITA (Paris), a renowned
Romanian patrologist and biblist, whose biblical comments were presented by Assoc. Prof.
Emanuel Contac.

The session was closed by Pastor Assoc. Prof. CIPRIAN TERINTE (I.T.P. Bucha-
rest), who stated in “Luther’s and Calvin’s New Testament Exegesis. A Comparative Study
based on the Commentaries of the Two Reformers on the Epistle of Paul to the Romans”
that the reformers “are preoccupied with the spiritual welfare of the church” as “their exegesis
generates pastoral sensibility towards the doctrinaire and spiritual challenges of the church in
that time”.

The following day (Friday, the 19% of May), Assoc. Prof. EMANUEL CONTAC
(L'T.P. Bucharest), by means of his study entitled “Coresi’s Catechism and the Beginnings of
Reformation for the Romanians”, guided the participants towards an unusual historical fact:
the elaboration of a catechism “published by Coresi at Brasov in 1560” which represents “the
direct result of the influence of the Reformation”, being a “profoundly Lutheran work”.

Through the topic: “Justification by faith — the theological pillar of the Reformation”,
Pastor Senior Lect. EUGEN JUGARU (L. T.P. Bucharest) stated that this radical concept
remains actual “as, besides the civic underpinning rooted in the Pauline Theology, it offers a
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welcome humbleness to the postmodern man, exposing his spiritual capacity of obtaining sal-
vation through personal virtues, and exalts God and Christ — the One who continues to bring
salvation to all mankind, through grace”.

Pastor Assoc. Prof. EMIL BARTOS (I T.P. Bucharest) established several “T'urning
points that triggered the Protestant Reformation”, looking over the pre-reformatory move-
ments, then the humanist movement, the invention of the printing press and the dissemina-
tion of papal indulgences, and concluded with the influence exercised by personalities such as
Peter Valdo, John Wycliffe, Jan Hus, Johannes Gutenberg, Martin Luther, Desiderius Eras-
mus, Jean Calvin, Johann Eck and Ignatius of Loyola over the Reformation.

A challenging archivistic journey was made by Senior Lect. CIPRIAN BALABAN
(L'T.P. Bucharest). Under the title “Pastor Richard Wurmbrand. His life and activity as re-
flected in the folders of the State Security in the communist era”, the article decrypted names
and facts from the history of this Romanian Lutheran of Jewish descent.

Through an exploration of “The teaching about the gifts of the Holy Spirit in Jean
Calvin’s theology”, Asst. Prof. DRAGOS STEFANICA (LT P. Bucharest) discovered that
in Calvin’s writings, “the gifts of the Holy Spirit are not a central issue”, the reformer stating
that “certain charismata with an obvious supernatural manifestation ceased to exist.”

PhD. DUMITRU PISCUC (I.T.P. Bucharest), in the presentation entitled “The
Husband of One Wife: the evaluation of the leadership office in the light of the Pastoral Epis-
tles, according to Martin Luther and Jean Calvin”, brought up controversial issues, such as
ordaining bigamists, imposing monogamy to clergy and the marriage officiated before baptism
as well as its validity in case of ordination, analysing the positions of the reformers towards
such topics.

Finally, FANEL SUTEU (U.B.B. Cluj-Napoca), the author of the present paper, in his
presentation entitled “Cor ad cor loquitur: T.U.L.LP acronym in John Wycliffe's writings” em-
phasized the fact that the English reformer John Wycliffe deserves the appellation “The Morn-
ing Star of the Reformation”, as he anticipated the specific precepts of Calvinism and Armini-
anism, confirming Cardinal Newman's motto: “heart speaks to heart” (cor ad cor loquitur).

*kk
In order to penetrate the Reformation spirit presented at this international sympo-

sium, the reader of these pages can become an attentive elegans formarum spectator (as Terence
said), accessing the list of presentations from the I.T.P.B. webpage®. Reader! If you want to

? The Reformation-related topics presented at the symposium can be accessed through the fol-
lowing YouTube link: https://www.youtube.com/watch?v=3t-tzKBB1gk&list=
PLIUF_IOFQJzTsAajGHIT6al1qEMNRA2Zy4.
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penetrate deeper in the solemnity and severity of the German Reformation events, I suggest
you to meditate upon the prayer uttered by Luther on the 15t of April 1521, before his second
appearance in front of the most important figures in Europe, at the Diet of Worms:

“Almighty, eternal God! How dreadful is the world! Behold how its mouth opens to swallow
me up, and how small is my faith in You! O the weakness of the flesh and the power of Satan! If I
am to depend upon any strength from this world, all is lost. O my God! Help me against all the
wisdom of this world. Do this, I beg You. The work is not mine, but Yours. I have no business here.
I have nothing to contend for with these great men of the world! I would gladly pass my days in
happiness and peace. But the cause is Yours, my Lord; and it is righteous and everlasting! Stand by
me! O faithful and unchangeable God! I lean not upon man. It would be vain! You have chosen me
for this work. I know it! Therefore, O God, accomplish Your own will! Stand by me in the name of
Jesus Christ, who will be my shelter and my shield, yes, my mighty fortress, through the might and
strengthening of the Holy Spirit. I am ready, even to lay down my life for this cause, patient as a little
lamb. For the cause is holy. It is Your own. Though this world be filled with devils, and though my
body, originally the work and creation of Your hands, go to destruction in this cause — yes, though
it be shattered into pieces — Your Word and Your Spirit they are good to me stilll It concerns only
the body. The soul is Yours. It belongs to You and will also remain with You forever. God help me.
Amen. (from Louis M. Kole, “The Prayer of Martin Luther: The Night Prior to Appearing
at the Diet of Worms”, to the web address: http://standardbearers.net/uploads/Martin_Lu-
thers_Prayer_Prior_to_Diet_of Worms_Louis_M_Kole.pdf)

The image of the first Sabbath from the history of Christianity, born under the Roman
hammer blows, revealed the grace of God through Solus Christus — the first man (and God!)
who gave life to the concept Sola Gratia. The shadow of the second Sabbath — belonging to
the year of 1517 — when several German hammer blows caused fractures not in the hands of
Christ, but in His Body, proclaimed the indisputable truth of Protestantism through the per-
petual Sola Fide hidden in Sola Scriptura. The reality revealed on the eve of this third Sabbath,
through the tick-tick of a clock hidden in the pulse of the active or passive participants, offered
them the privilege to take a stand (even tacitly) for the reformers through restitutio in integrum
(the principle of restoration to the original situation) and, with their eyes lifted to heaven, to
exclaim: Soli Deo Gloria!
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Utmutaté szerzoinknek

A Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica c. folydirat
szerkeszt3sége publikildsra elfogad a teoldgia vagy a vallasoktatdshoz és egyhdzi segitd
foglalkozéshoz kapcsolddé tudoménydgak targykorében irott tudoményos dolgozatokat,
tanulmdényokat.

A szerkeszt3ségnek jelenleg nem 4ll médjiban szerzdi dijat fizetni a bekiildott cik-
kekért, a szerzdk tiszteletpéldinyt kapnak.

A Studia évente kétszer jelenik meg (juniusban és decemberben), leaddsi hatiridd
nincs, de a februdr 1. el8tt leadott cikkek az elsd, a szeptember 1. elétt leadottak pedig a
mésodik szimban jelennek meg.

A cikkeket elektronikus formaban (RTF formdtuma dlloményban) kérjiik elkiildeni
a kovetkezd email cimre: studia@rt.ubbcluj.ro. Kérjiik szerz8inket, hogy a cikkben ne
tiintessék fel neviiket, a szovegen végezzenek helyesiris-ellendrzést, és a kovetkezd for-
mai és tartalmi kovetelmények szerint készitsék el azt:

a. A szdveg tagoldsa dttekinthetd legyen. A cimeket lehetdleg arab szimokkal
lassdk el: 1., 1.1., 1.2.1. stb.

b. Keriiljék az alapszdveg tulzott formdzasit (lehetdleg csak a sziikséges ki-
emelések legyenek, dSlt betiivel). A cimeket nem kell formdzni, rangjukra a
szamozasbodl kovetkeztetni lehet.

c. A f8szdvegben mindig magyar nyelv(i idézetek szerepeljenek, az idézet ere-
deti véltozatit labjegyzetben kozoljék. Hasznéljdk a magyar idézdjeleket: ,,
", Azidézetek szovegét szedjék ddle betiivel. A hirom mondatnal hosszabb
idézeteket kérjiik kiilon bekezdésben, jobb- és baloldali behtizassal kiemelve
kézolni.

d. A lédbjegyzetek a kdvetkezd mintdk szerint késziiljenek:

—  Monografiibél valé idézet esetén: Gleason L. Archer: Az észivetségi beveze-
tés vizsgilata. Keresztyén Ismeretterjesztd Alapitviny, Budapest, 2004. 155.

—  Folydiratban megjelent tanulmanybdl val6 idézés esetén: Molndr Janos: A
Tizparancsolat. In: Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata
Transylvanica, 54. évf., 2008. 1-2. szdm. 7-34.

— Tanulminykotetben szerepld irdsra val6 hivatkozds esetén: Marton J6zsef:
Okumené Dél-Erdélyben 1940 és 1944 kozott. In: Lészai Lehel (szerk.): Em-
lékkonyv dr. Gélfy Zoltin 80. sziiletésnapjira, Kolozsvér, 2003. 123.
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—  Lexikonban szerepld szdcikk esetén: Katalin Péter: Francisc David (szécikk).
In: Owen Chadwick (szerk.): Oxford Encyclopedia of Reformation. Oxford
University Press, New York — London, 1999. I. k. 148.

—  Levéltri forrdsokra valé hivatkozis esetén: Nagy Ferenc: Helyzetkép a Dél-
Erdélyben maradt Reformdtus Anyaszentegyhdz életérdl a II. bécsi dontéstdl
1943. mdjus 5-ig. Magyar Orszagos Levéltdr (MOL), K 610 (Sajté levéltir),
91. cs. (Dél-Erdélyi Adattdr), VI/11. 11.

—  Elektronikus forrasokra vald hivatkozis esetén: Benkd Levente: Magyar
nemzetiségpolitika Eszak‘Erdébeen, 1940-1944.
http://www.xxszazadintezethu/ rendezvenyek/korrajz_2002_konyv-bemuta-
to/benko_levente_eloadasa.html (utolsé megtekintés: 2009. julius 31.).

A kozdlni kivant cikkek legkevesebb 3, legtdbb 40 oldalasak lehetnek (1 oldalt A4-es pa-
pirmérettel, mindeniitt 2,5 cm margéval, 12 pontos bettimérettel és mésfeles sorkdzzel kell sza-
mitani).

A cikk végén kozoljék a felhasznalt irodalmat.

A folyéiratban recenzidk is publikélhatdk, ezek terjedelme nem haladhatja meg az 6t oldalt.
Készonettel fogadjuk az tj, nem ismert, a teoldgia, valldsoktatds vagy lelkigondozés terén detord
eredményeket ismertetd munkak bemutatdsat. A recenzié elején kozolni kell a méltatott konyv
Osszes adatait (szerzdk, szerkeszt8k, cim, kiadd, helység, évszam, oldalszém), és mellékelni kell
a beszkennelt boritét.

Amennyiben a szoveg héber és gordg bettis szveget is tartalmaz, csatoljik a bettitipusokat
is. Ha a szdvegben képek, 4brik szerepelnek, azokat kiilon, nagy felbontast (legalabb 150 dpi)
JPEG képként csatoljik.

A szdveghez legaldbb tizsoros angol nyelvii kivonatot is csatolni kell, mely tartalmazza a
cikk angol cimét, és legaldbb 6t kulcssz6t. Barmilyen nyelven irddjon is a cikk, kérjiik csatoljik a
cikk magyar, roman és angol cimét.

Amennyiben el8szor kozol lapunkban, az abstract mellé irjon egy egysoros lefrast 5Snmagé-
16l (akadémiai cim, munkahely, foglalkozis) és egy email cimet.

A szerkeszt8ségbe val6 beérkezésiik utdn a cikkeket elkiildjiik a szaklektoroknak. (Ezek
listdjéc ldsd a borité mésodik oldaldn.) A lektoralds névteleniil torténik (blind review), egy cikket
két szaklektor lektordl. Eléfordulhat, hogy a lektorok bizonyos jobbitisokhoz kdssék egy-egy
cikk megjelenését, javaslataikat a szerkeszt8ség megkiildi a szerzoknek, a javitott valtozatnak 14
napon beliil kell visszaérkeznie. Amennyiben a szerz tdllépi a megengedett hatariddt, a cikk
mir csak a kovetkezd szdmban jelenhet meg,

A lektorélds utén a cikkeket betordeljitk és korrekturdzzuk, a nyomtatis elStt a szerzSk
PDF formétumban kefelenyomatot kapnak irasaikrdl, majd 48 6ran beliil emailen kozolniiik
kell, hogy az a megadott form4ban megjelenhet. A szerz8 jévihagyasa nélkiil a cikk nem jelenhet
meg a folydiratban.

A folyéirat megjelenése utdn a szerzdk postin kapjik meg, vagy személyesen vehetik
it tiszteletpéldanyaikat. A lap online véltozatban is megjelenik, ez mir nyomtatds el8tt
elérhetd a http://studia.ubbcluj.ro/arhiva/arhiva_en.php cimen.
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Instructions for Authors

The editorial board of the Theologia Reformata Transylvanica series of the Studia
Universitatis Babes-Bolyai journal accepts for publishing scientific papers regarding the
fields of theology, religious education or pastoral care.

The financial status of the journal does not allow to pay the authors for the contri-
butions, but every contributor gets a free copy of the issue in which his article was pub-
lished. Studia is issued twice a year (in June and in December), there is no deadline for
the articles, but every contribution sent to the board before February 1 will appear in the
first, and those sent before September 1 will appear in the second issue.

Articles should be sent electronically, via email (in Rich Text Format) to the follow-
ing address: studia@rt.ubbcluj.ro. We kindly request our authors not to mention their
names in the article, to do a proofreading of the text, and to respect the following format
and content parameters.

a. The division of the text should be a logical one. Titles should be marked
with Arabic numerals: 1., 1.1., 1.2.1. etc.

b. Authors should avoid exceeded formatting of the text (only the important
highlights should be formatted with italics). Titles should not be formatted,
since their level can be found from their numbering,

c. Textshould contain quotes translated in English. The original quote should
be mentioned — if necessary — in footnotes. Use typographers quotes:” ”.
Quotes should be highlighted with italics. Those which are longer than 3
sentences should be written in a separate paragraph and indented from left
and right.

d. References to books and articles have to be placed in the footnotes. Please
add a bibliography at the end of the article. The last name of the author(s)
should be written in Small Caps, the initial of the first name followed by a
period, in the position where it appears in the document (in front or after
the name). The title of the book, periodical or volume in italic. The title of
an article, the title of a study in a volume or periodical, etc. between quota-
tion marks. For volumes the editors should be specified before the title, the
names of the editors followed by (ed.), (eds.) in English and Italian articles,
(Hg.), (Hgg.) in German articles, (éd.), (éds.) in French articles. Do not use
a colon after in. Do not use p., pp., etc. before page numbers. The series
should be specified only for important theological series of publications. Do
not specify the publisher. For references to websites use the full URL fol-
lowed by the date: <full URL> [date accessed].
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Books:

J. GNILKA, Das Matthdusevangelium, I, HThK 1/1, Freiburg—Basel-Wien, 1986, 9-12.

C. K. BARRETT, The Gospel according to St. Jobn, London, 21978, 435.

Articles from periodicals, collective volumes and festive volumes (Festschriften):

J-N. ALETTI, “Jn 13 — Les problémes de composition et leur importance”, in Bib, 87, 2006,
263-272 (264).

M. PESCE, “Il lavaggio dei piedi”, in G. GHIBERTT (ed.), Opera Giovannea, Torino, 2003,
234,

H. GESE, ,Natus ex virgine®, in H. W. WOLFF (Hg.), Probleme biblischer Theologie. Fest-
schrift G. von Rad, Miinchen, 1971, 75.

S. BROCK, “Genesis 22 in Syriac Tradition”, in P. CASETTI, O. KEEL, A. SCHENKER
(éds.), Mélanges Dominique Barthélemy. Etudes bibliques offertes 4 I'occasion de son
60e anniversaire, Fribourg, Géttingen, 1981, 1-30,

Patristic works:

AMBROSIUS, Expositio evangelii sec. Lucam II, 87, PL 14, 1584D-1585A.

Once the full information on a book or article has been given, the last name of the
author should be used. If you refer to several works of the same author, mention the short
title after the first name (for example, Wolff, Hosea, 138), without any reference to the
first note where the full title was given. Please avoid general references to works previously
cited, such as op. cit,, art. cit,, 2.a.0. Also avoid f. or ff. for “following” pages; indicate the
proper page numbers. Do not use see, Vgl., etc. unless necessary.

Submitted papers should have the length at least 3, at most 40 pages (pages should
be formatted with A4 paper size, 2,5 cm wide margins on every side, font size of 12 pt
and line spacing of 1,5).

The journal also accepts book reviews for publication, which should not be longer
than 5 pages. Book reviews regarding new publications, which present recent results in
the field of theology, religious education or pastoral care. The book review should start
with the details of the presented publication (author(s), editor(s), title, publisher, place,
year, number of pages) and the scanned image of the cover should be attached.

If your text contains Hebrew or Greek characters, please attach the fonts to your
email. If the text contains images, please attach them separately in high resolution (at least
150 dpi) JPEG format.

Submitted text should have an at least ten lines long, English abstract, the English
title of the publication and at least five keywords. Please also provide the Hungarian, Ro-
manian and English translations of the title, regardless of the language of the article. First
authors should write a one line description of their profession, occupation, workplace and
contact email.

216



Instructions for Authors

After we receive the submitted papers, we send them to the reviewers (see their list
on the inside cover page). The board uses blind reviewing, one article is reviewed by 2
reviewers, It is possible that reviewers would request the author to improve the article,
their suggestions will be sent to the author, and the revised version of the article should
arrive in 14 days. If the author does not send back the revised version, the article will not
be published.

After reviewing, the texts will be edited and proofread, the final version of the text
will be sent in PDF format to the authors. This copy should be approved in 48 hours by
the author. Without this approval, the article will not be published.

After the publication of the issue, contributors will receive a copy by regular mail or
personally. The journal is also published in online version, which is available before print-

ing at the link: http://studia.ubbcluj.ro/arhiva/arhiva_en.php.
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