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Lukdcs Olga:

Dr. Fazakas Sindor egyetemi professzor
laudécidja a diszdoktori cim dtaddsa alkalmabdl

Ha figyelembe vessziik, hogy a
Babes-Bolyai Tudomdnyegyetem 4altal
felallitott normdk alapjan kik kaphat-
nak DHC cimet, bizony a teoldgia
teriiletén nagyitéval kellene keresniink
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a jeloltet.

Teoldgidbdl Nobel-dij vagy jabb
felfedezés, talalmany?

Felfedezni, hogy az Istenbe vetett
hit mitdl lesz teljesebb, vagy olyan tézis,
esetleg jabb hitvalldsi tétel megfogal-
mazdsa, ,feltaldlisa”, amely ebben a
tdbb szdz egységre darabolt keresztyén-
ségben mindenki szdmdra elfogadott?

Fazakas Sindor professzornak
mind ennek ellenére olyan érdemei

vannak, amelyek ma méltova tették erre b FAZAKAS SAND OR

. ’ egyetemi tandr
Az unnepsegre.

Ki 82

Magyarorszigi teoldgiai profesz-
szor, tehat kiilfoldi és mégis belfold,
hisz erdélyi, aki Marosvasirhelyen
sziiletett 1965-ben, ott is érettségizett, majd folytatta édesapja hivatdsit és 1984-ben a
kolozsvéri Protestins Teoldgiai Intézetbe nyert felvételt. A katonasigot kovetSen 1985-
ben elkezdte tanulmdnyait, s egy évet a nagyszebeni német nyelvii Szdsz-evangélikus
Fakultdsan folytatta. Csalddjaval egyiitt viszontagsdgos koriilmények kozote attelepedett
Magyarorszégra és a Debreceni Reformatus Hittudomdnyi Egyetemen fejezte be ta-
nulményait 1991-ben. Megndsiilt, felesége Bartha Zsuzsanna, aki szintén lelkész és
harom fitigyermekiik van.

: Dr. Lukics Olga dékin

A diszdoktoravatds linnepsége:
2017, oktéber 26., csiitortok 11:30
BBTE foépiilet, Aula Magna terem

Farkas (Mihail Kogalnicesnu) ueea 1 srim

A Romdnidban 4télt kommunista évek és az itt megtapasztalt egyhdzi sors megha-
tiroztik a tovdbbi teoldgiai érdekl8dését és hitvallasit. Debreceni tanulményait kdvetd-
en a Miinsteri Egyetem Teoldgiai Fakultisin (Ev. Theologische Fakultit der
Westfilischen Wilhelms-Universitit/Németorszdg) rendszeres teoldgiit, szociletikit
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(H.H. EBer, W. Neuser, E. Lessing, K-W. Dahm vezetése mellett) és gyakorlati teol6-
gidt (gyiilekezetépitési gyakorlat M. Herbst mellett) hallgat, majd a kés8bbiekben 1jbdl
a Miinsteri és a Heidelbergi Egyetemek, az emdeni Johannes a Lasco Konyvtir, illetve
az Alexander von Humboldt Alapitviny kutatéi 6sztdndijasa.

1992-t8l reformatus lelkész Milotin, majd 1995-t8l Hosszupélyiban. Lelkészi ki-
nevezésével parhuzamosan 1995-t8l a Kolesey Ferenc Reformatus Tanitéképzd Féisko-
la 6raadé tanara, 1997 6ta pedig a Debreceni Reformatus Hittudomanyi Egyetem Szo-
cidletikai Tanszékén tanit tandrsegédi, adjunktusi, docensi és professzori mindségben.

2001-2003 kozott az egyetem rektorhelyettese, 2005-2011 kozott, kée ciklusban
pedig az egyetem rektora, jelenleg a Debreceni Reformétus Hittudoményi Egyetem Doktori
Iskola vezetdje és a Doktori és Habilitdciés Tanics elnoke. T6bb kényvnek és tobb szaz
tanulmanynak szerzdje, valamint t5bb ISI folydiratnak a szerkesztSbizottsdgi tagja,
mint pl. a Zeitschrift fiir Evangelische Ethik (ZEE) szakfolyéiratnak. Szdmos nemzet-
kozi-teoldgiai konferencidnak a szervezdje, tobb jeles eurdpai teoldgidnak (pl. Miinster,
Heidelberg, Bécs) és szakmai férumnak a vendégel8adéja, valamint a Fakultdsunknak
2004-t46l tarsult tandra.

Tagja tobb magyar és nemzetkozi kozegyhdzi, illetve szakmai-tudomanyos bizott-
sagoknak. Péld4ul:

— 2001-t8l a Gesellschaft fiir Evangelische Theologie / Németorszig tagja,
2013-tdl az elnokség tagja;

—  2005-t8l az Eurdpai Protestins Egyhdzak Kozossége (GEKE/CPCE) Etikai
Szakbizottsiginak tagja,

— 2002-2006 kozott a Reformdtus Egyhazak Viligszovetsége Eurépa-
teriileti Bizottsdginak WARC EAC), kozelebbrdl a Teoldgiai Bizottsidga-
nak tagja

— 2002-2006 kozétt a Leuenberg Lehrgesprich, 2006-t6l a GEKE / CPCE
Délkelet-Eurépai Munakbizottsiginak tagja, tovdbba a Societas Ethica, a
Karl Barth-Gesellschaft stb. tagja. Részt vett tobb nemzetkdzi tudomd-
nyos szakbirdlé bizottsdgban.

Kutatisi teriiletébdl a kovetkezdket emelném ki:

— azegyhdz és az llam viszonya

— a térsadalmi etika teriiletén: a vallisok és egyhdzak kihivadsai a kozép-
eurdpai véltozdsok utin

— amegbékélés tirsadalmi etikai vonatkozdsai és a tdrténelmi biinék,

—  az eurdpai integricid: az egyhdz és a teoldgia f8bb funkcii és szerepe az
egységes Eurdpaban,

— Kilvin Janos és a reformétus protestantizmus etikdja.

Egyik kiemelkedd tevékenysége kdzé sorolhaté Barth Kéroly magyarorszagi hatdstor-
ténetinek kutatdsa — amelyet a nemzetkozi Barth-kutatis is kiemelten szdmon tart —,
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valamint ehhez kapcsolédéan a Debreceni Reformatus Hittudomanyi Egyetemen a
Kelet-Kozép-Eurdpai Karl Barth Kutatéintézetének megalapitdsa.

{rasaiban, el6ad4saiban olyan témdkat tdrgyal, amelyek személyes meggy3z8dései,
hitvalldsai is, s ezaltal meghatdrozé hatdssal van mind a nyolc magyar reformatus teold-
gia hallgatéira, valamint doktoranduszaira, a reformatus lelkészekre. Az egyetem, ahol
oktat, jol poziciondlt, hisz 1538-t6l a Debreceni Hittudoményi Egyetem — mint a Kérpat-
medence Heidelbergje —, meghatirozza az 3sszmagyar reformdtussig teoldgiai orientici6jat.

Rektorként — elsdként a teoldgiai egyetemek és karok soridban — elinditotta az
egyetem rendszeres mindségbiztositisi programjit, amely a 2009-es akkreditdcié sordn
kiemelt elismerésre tett szert. Kijelentését, miszerint ,a tovabbképzésekre a lelkészeknek
is sziikségiik van, csakiigy, mint az orvosoknak, vagy a jogiszoknak”, tett kdvette: és
2002-ben kezdeményezte a Tiszantili Reformétus Lelkésztovibbképzd Intézet megalapita-
sat, amelynek ma is vezetdje, és kidolgozta a lelkésztovabbképzés rendszerét a Magyarorszé-
gi Reformatus Egyhdz lelkészei szimdra. Gyakorlati és alkalmazott teoldgiai segédanyag-
ként gjrainditotta az ,Igazsig és Elet” cimii lelkipdsztori szakfolyoiratot, amelynek jelen-
leg is f8szerkesztdje.

A gyiilekezetek vezetése és menedzselése jelentds szerepet kap az 8 programjiban.
Ennek a témanak szenteli a ,Vezetés és menedzsment az egyhdzban és a diakénidban” c.
konyvét. A kiindulépontja Hans-Jiirgen Abromeit piispdk allitdsa: ,Az egyhdz minden
tevékenységet lelkileg és teoldgiailag kell megalapozzon. Annak azonban mindig van
gazdasdgi aspektusa is. Ezt figyelmen kiviil hagyni inkabb elvakultsdg, semmint teoldgiai
tisztesség”. Fazakas Sandor tovibb viszi a gondolatot: Alszent dolog kritizilni a gazda-
sdgi rendszert a maga egészében, ha ugyanakkor gyiilekezeti és egyhazi szinten profitdlni
szeretnénk beldle. Arra buzdit, hogy a lelkész j6 vezetd, masokat is inspirdlé személy
kell legyen ahhoz, hogy a kérnyezetiikben dolgozdk valéban hatékonyan alkossanak.

Tébb szocidletikai kérdést a ,Kéalvin id8szertiségén” keresztiil fogalmaz meg. Pl a
munkahoz valé viszonyt: Kalvin nem elégszik meg azzal, hogy a hivatis fogalmar kiter-
jessze a vildgi munkavégzésre is, hanem keresi minden emberi munka teolégiai motivaciéjit.
Az isteni és emberi munka egymdsnak valé megfeleltetése, pontosabban a munka teoldgiai
osszefiiggésben valé szemlélése mind a lustasigot, mind pedig a munka istenitését, vagy az
emberi munka kereslet-kindlat szerinti ,drucikként” valé kezelését eleve kizdrja. A munka
hivatés jellege éppen abban 4ll, hogy az embert Isten a munka 4ltal a felebarat szolgédlatara és
a szocidlis problémak felszdmoldsira hivja. Ezért Kélvin a termeld, a kézmiives és a kereske-
dé munkajan tdl a technikai és intellekcualis munkavégzésnek is figyelmet szentel.

Fazakas Sindor professzor kiilonbdzd szocidletikai kérdések vonatkozdsdban is
hallatja szavit, pl. a kornyezetvédelem kapcsan: ,Az egyhdzak az alkotmédnyozas folya-
matihoz, ennek sorin a kdrnyezettudatos életszemlélet kialakitdsihoz a természettel
valé kapesolat spiritudlisinak megélésével jirulhatnak hozzi. A jévendd nemzedékek
érdekeinek és jogainak képviselete megkoveteli nemcsak az €18 kornyezet megdrzésé,
hanem az épitett-kulturdlis kdrnyezet dthagyomanyozasat, valamint az ember lehetd



Bevezets

legegészségesebb, manipulalatlan biolégiai-genetikai dllapoténak 4tdrokoltetését.” (A
természetnek dnmagdban is van értéke, 2011. februar 16.).

Fazakas Sindor teoldgidjinak kvintesszencidja és eziltal a napjaink protestins
nemzedékének felfogisit dontden befolydsolja a megbékélés tirsadalmi etikai vonatko-
z4sairdl és a torténelmi blinokrdl sz6l6 tanitdsa. ,Az emlékezés konjunkeirdjinak id8szaka-
ban éliink, ez az identitds-politika része, felerdsitve a média és az ,élménytirsadalom” igénye
dltal. Ennek vallasi dimenziéi is megjelennek. A szent helyek, kvazi-liturgikus dimenzidk,
elkdtelezni és irdnyitani akarnak. Az eltér8k tévelygSknek szimitanak, akiket a kozdsség
megvetéssel illet. Az egyhdzaktSl nem idegen az emlékezés, a Krisztus halaldra és felta-
maddsara emlékeztetés. Ez azonban istentisztelet is, nem pedig megalddsa vagy megszente-
lése a nemzeti iinnepeknek, nem a fenndllé dllapotok szentesitése. A tdrténelem nyitott.
Tehdt nem az a baj, ha a torténelem tbbféle olvasatti, hanem az, ha valaki egy olvasatot
kizarélagossa akar emelni. Az egyhdz a maultat is a biin és kegyelem, az itélet és a szabaditds
osszefliggésében szemléli.” (elhangzott a 20. szdzad torténelmi eseményeinek jelentdsége
a Kozép- és Délkelet-Eurdpa kulturdlis régidiban miikodd egyhdzak egyiittélésében cimii
konferencidn, Budapest, 2011. marcius 13.)

A mult feltdrdsa és megismerése, majd megitélése a reformdtus egyhizban nem me-
rillhet ki néhdny szenzicids eset leleplezésével, listak dllitdsdval, féligazsigok megszelldz-
tetésével, sejtetéssel, hiszen itt emberi sorsokrdl és emberi méltdsagrol van szé, tanitja Fa-
zakas Sindor. Természetesen ennek ellenkezdje sem jarhatd tt: nem mondhatjuk azt, hogy
ez a kérdés ma mir senkit nem érdekel. Ez egyszertien azok arculcsapdsat jelentené, akik
ténylegesen dldozatai voltak a rendszernek.

A megbékélés tgy vilik igazin termékenyitvé, ha nem csak a multunkra és sajit ma-
gunkra tekintiink, hanem arra, hogyan tudunk egymassal megbékélve, kdzosen szolgilni
mdsokért.

Fazakas Sindor legutébbi konyvében a ,Vétkeztiink... Egyhdz a torténelmi és tr-
sadalmi biindsszeftiggések rendszerében” a kovetkezd kérdésekre keresi a vilaszt: Vét-
kezhet-e az egyhdz mint egyhdz? Hogyan érinti a tagok btine, mulasztdsa vagy felelStlensége
a hivsk kozosségét, annak intézményes és szervezeti formajat? Milyen Osszefiiggés van az
egyhdz multban elszenvedett iildoztetései, valamit a totalis politikai rendszerek fen-
ntartdsiban véllalt szerepe kozott?

Napjainkban felértékel3dott az etikai tajékozddds irdnti igény. Ennek tesz eleget a
Reformaci6 500 éves évfordul6janak is tisztelegve a Fazakas Sdndor 4ltal kezdeményezett és
szerkesztett, nemrég megjelent ,A protestns etika kézikonyve” c. mi. A konyv egyrészt
modszertani segitséget nydjt az 6nalld és felelds erkolesi véleményformalds kialakitisaban,
valamint betekintést enged az etika, illetve szocidletika f&bb teriileteibe (a kommunikicié,
kornyezet és technika, hizassdg és csalad, gazdasig és kozélet stb.) etikai dilemmaiba, vé-
lasz- és ttkeresés, megoldisi kisérletekbe.

I0
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Fazakas Sindor teoldgiai gondolkozasa az egyhdzak kozotti kozeledést segiti el8, abban
a formdban, hogy a mult keresztyéni médon t6rténd feltirdsa a kozeledést és a kozds jovdt
biztosithatja.

Ezittal szeretném megkdszonni amit eddig is tett a Karunkért és kivinom, hogy a to-
vibbiakban is Isten 4ldja meg munkdassigat, életét, csalidjat, a hossztpdlyi gyiilekezetét és
kollégdit, egyetemét.

II
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Reformacié és modernitas*

Reformation and Modernity.

This lecture endeavors to answer the following questions: In what sense was the
s00™ anniversary of the reformation different from any previous celebrations?
What is the relationship between modernity and the reformation? Does the refor-
mation have a formative role in the contemporary society? This study breaks with the
traditional and linear interpretation of modernity and offers reverse methodology,
starting from the vantage point of the modern society, and from this angle, exam-
ines the religious and theological impulses, and those interfaith dynamics that can
have a role in shaping/modeling a peaceful coexistence of cultures and religions.
These impulses are: the necessary interaction between various branches of science
and religion in the academic setting. The value of the spiritual/theological interpre-
tation of reality in our society. The freedom of conscience and religious thought in
the secular state and in the church, and the preservation of self-identity in the age
of mass manipulation. Pondering over these issues can and will make our celebra-
tion more relevant in the contemporary setting.

Keywords: Reformed theology, modern society, theory of modernity, freedom of
conscience, ecumenicity.

Talin nem meglepd, hogy protestdns teoldégusként, illetve reformdtus teoldgiai ta-
narként a Reformici6 500 éves jubileumi évében a reformiciérél kivinok elmélkedni —
vagy inkdbb fogalmazzunk igy: a reforméciérdl kivinok Onok eldtt hangosan gondol-
kodni, még akkor is, ha a reformacié témdjirdl szdmtalan el8adést, értelmezést halhat-
tunk mar ebben az évben. Mégis véllalom a kockédzatot, mert sajitos és talan szokatlan
szemszogbdl kivinok kozeliteni a témdhoz, s olyan kérdéseket szeretnék ma feszegetni,

! Egyetemi tandr, Debreceni Reformatus Hittudomanyi Egyetem, sandorfazakas6s@googlemail.com.
* A kolozsvéri Babes-Bolyai Tudomanyegyetem Aula Magna termében 2017. oktdber 26-4n, a
diszdoktoravaté tinnepség keretében megtartott eldadds szerkesztett viltozata.
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amelyek a jubileumi év felfokozott hangulatinak elmdltaval virnak majd vélaszra, kiérté-
kelésre. Szemlélddésem kiindul6 kérdése ez: Vajon miben sajitos ez a mostani, a mi nem-
zedékiink ltal megélt reformacié-jubileum?

A jubileumi emlékezéseknek megvannak a tradiciéi és sajitos szempontjai. Ha meg-
nézziik a reformdcié-jubileumok torténetét és sajitossigait — Kozép-Eurdpatodl Skandi-
ndvin keresztiil az Egyesiilt Allamokig, a17. szdzadtdl kezd8den napjainkig (és ide értem
nemcsak az 1517-es év emlékezetét, hanem példaul Luther vagy Kélvin sziiletésének vagy
haléldnak évforduléitis) — két szempont mindenképpen szembeotld: a). a konfessziondlis
és/vagy nemzeti identitds erdsitésének igénye, b). valamint az a koriillmény, hogy t3bb
orszdgban az egyhdz és az allam, a vallas és a politika egyiitt tinnepel. Egyébként e két
szempont igaz nemcsak a protestinsokra, de katolikus testvéreinkre is, vegyiik akdr a ma-
gyarorszdgi Szent Mdrton-évet vagy a jezsuitik egy-egy orszdgba valé visszatelepiilésérdl
valé torténelmi megemlékezéseket. Kicsit is ismerve az adott kor sajétossdgait, valamint
a jubileumi évforduldkat kozevetleniil megeléz8 vagy azt kovetd eseményeket, megilla-
pithatjuk: nem véletlen ez! Minden jubileum magan hordozza az adott kor igényét vagy
éppen annak fesziiltségeit.” A jubileumi megemlékezések ugyanis — igy a reformicidra
val6 emlékezés is — inkdbb szélnak a jelenrdl, azaz az emlékez8 kozdsség érdekeirdl, mint
amegtdrtént torténelmi eseményrdl.’ Csupdn néhdny példa: egy évvel az 1617-es évfordulé
utdn veszi kezdetét a 30 éves habort. Ezt kdvet8en, nyilvan a 30 éves hibort hatdsira és
az azt lezaré vesztfaliai béke (1648) 4ltal megteremtett eurdpai rendben egyre inkdbb léc-
jogosultsigot kovetelnek maguknak a szekuldris megemlékezések. Ugyanakkor a megem-
lékezések mar a 17. szdzadban tulndttek Németorszdg vagy a svijci kantonok hatarain, s
meghaladva Luther, Zwingli vagy Kélvin egykori sz{ik patridit, viligkiterjedésti esemény-
nyé valtak. Svédorszigban példdul mér a 17. szdzadban deklaraltan és elvilaszthatatlanul
osszeforr a megemlékezések kapcsin a svéd nemzeti identitds és a lutherdnus 6nazonos-
sdg. Az Egyesiilt Allamok els8, kutatdk altal is szdmon tartott torténelmi megemlékezés
az 1817-es reformdacidjubileum volt. S mivel a szizad kezdetén a legszdmosabb bevindorlé
etnikai csoport a német szdrmazdst lutherdnusok csoportja volt, az emlékezés kapcsin

> V6. MULLER, Winfried (Hg.): Das historische Jubildum: Genese, Ordnungsleistung und Inszenierungsge-
schichte eines institutionellen Mechanismus (Geschichte: Forschung und Wissenschaft 3). Lit Verlag,
Miinster, 2004.

’ V&, DI FABIO, Udo —SCHILLING, Johannes (Hg.): Weltwirkung der Reformation: wie der Protestantis-
mus unsere Welt verdndert hat. C.H. Beck, Miinchen, 2017. 7—8; FRANK, Giinter et. al. (Hg.): Wem
gehort die Reformation? Nationale und konfessionelle Dispositionen der Reformationsdeutung. Herder Ver-
lag, Freiburg—Basel-Wien, 2013. 7—12.
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egybeforrt a két identitds: az etnikai és a valldsi Gnazonossdg, valamint az 6hazahoz valé ké-
t8dés és az 1j hazaban (az igéret f5ldjén) vald otthonteremtés igénye.* Ugyanitt az 4j vilig-
ban, a reformétus puritinok leszirmazottai esetén az emlékezésnek sajitos hangsulyt adott
az akériilmény, hogy a bevindorlé atyak (un. Pilgrim Fathers) az otthonrél hozott refor-
mitus egyhdzalkotmdny segitségével alkottik meg 1620-ben az tin. Mayflower-szerzd-
dést, amely az amerikai dnkormdnyzatisdg alapjait fektette le, s ezzel az amerikai demok-
racia egyik bélcs8jévé vélt. De vannak kevésbé 1élekemeld jubileumok is: az 1917-es meg-
emlékezések, érhetd mddon, visszafogottabbak voltak, az elsg vilighdbort borzalmainak
tapasztalatai miatt.> A mdsodik vilighdbort utin 1946-ban, Luther halilinak 450 éves
évforduldjit bedrnyékolta az angol szovetségesek és Thomas Mann 4ltal is képviselt leegy-
szerlisitd llitds, miszerint Luthertd] egyes tit vezetett a nemzetiszocializmusig — egyrészt
Luther fels8bbségtisztelete, masrészt a zsiddsdgot érintd szerencsétlen kiszdldsai miate,
amelyek gyakran szolgaltak hivatkozasi alapként a Harmadik Birodalom idején. Kilvin
személyét pedig mir életében szdmos kritika, mai fogalmainkkal élve karaktergyilkos hi-
resztelések festették sotétre, konfliktusainak irodalomi feldolgozésa és ideoldgiai inditta-
tast megkozelitései sztereotip itéletekhez vezettek (pl. a Szervét Mihaly elitélésében és
méglyahallallal val6 kivégzésében jitszott szerepe miatt). Nyilvanvald, hogy a visszaemlé-
kezésekben szdmos leegyszertisitéssel, szerepldk stilizéldsdval vagy torz bedllitdsival, tor-
téneti konstrukcidkkal, ugyanakkor egykori és bonyolult szociokulturilis 8sszefiiggések
figyelmen kiviil hagydsival van dolgunk — mind az emlékezéstdl pozitiv megerdsitést varé
kozosség esetén, mind pedig a kritikusok oldaldn.

Gyakran elhangzott elemzések és emlékbeszédek sordn a megéllapitas: ez a reformé-
cié-jubileum az elsd az Skumené korszakiban. Valéban, mig a 16. szizadban elkezd3dott
reformdcié az eurdpai keresztyénség szakadasihoz vezetett, ma mir megallapithatjuk: az
egykor egyhdzszakadashoz vezetd egész sor teoldgiai kérdés tekintetében ma tjra kon-
szenzus van. A még nyitott kérdéseken rangos munkabizottsdgok dolgoznak, vagy ha
nem, akkor e kérdések nyugtalanitjak, feszitik a keresztyénség vezetd teolégusait, tudo-
ményos mihelyeit, de az egyhdz(ak) tagjait is.

Azt is lattuk, hogy a legtobb orszdgban egyiitt iinnepelt az egyhdz, az dllam és a civil
tirsadalom. A reformacié 500 éve miivészeti alkotisok egész sordt ihlette meg, egyetemek

* Ld. FLUGEL, Wolfgang: ,Und der legendire Thesenanschlag hatte seine ganz eigene Wirkungsge-
schichte.” Eine Geschichte des Reformationsjubiliums. In: Berliner Theologische Zeitschrift 28 (2011/1).
28—-43.

> A magyarorszagi reformdtus és evangélikus egyhdzak 1917-es kdzos tinnepségeit is az az igény hatotta
4t, hogy a vilagfelfordulds kdzepette a reformacié szellemisége a Krisztuskdvetés megélésében, az erksl-
csi ontudatra ébredésben és felel§sségvallaldsban, a ,népnevelésben és 1éleknemesitésben” mutatkozzon
meg. Ld. Emlékkonyv a magyarorszdgi reformdtus és a magyarorszdgi dgostai hitv. evangélikus keresztyén
egyhdzak dltal a reformdcié négyszdzados évforduléja alkalmdbél Budapesten, 1917. évi oktdber hé 31. napjdn
tartott orszdgos jubildris emlékinnepélyrsl. Bethlen Gabor Irodalmi és Nyomdai Rész——vénytirsasig,
Budapest, 1918. 44—46.
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és tudomdnyos mithelyek magas szinvonalt konferencidkat tartottak, 4j kutatdsi eredmé-
nyek jelentek meg, és valéban tomegek mozdultak meg. Viszont egyvalamirdl kevés sz
eset a jubileumi év kapcsédn: arrél, hogy ez a mostani az elsd reformacié-jubileum, amelyre
a globilis gazdasigi érdekérvényesités vilagiban keriil sor, és ez aldl az tinnepld egyhdzak
sem tudjak vagy nem is akarjék kivonni magukat. S bér nyilvdnval6an és direkt médon
nem keriilt deklaralasra, az egyhizak, a politika és a gazdasig szerepldi mindent megtet-
tek azért, hogy kell8 id8ben és professziondlisan ,piacositsdk” az 500. évet. Ennek szelle-
mében megismerkedhettiink a Luther-Playmobillal, de a leleményesebbek beszerezhet-
tek maguknak egy-egy Luther-zoknit, ,itt allok, mdsként nem tehetek” felirattal, angol
nyelven. A ,Luther kalapdcsiitései” cimen sajdtos logd hirdette a reformator munkdssagit
bemutatni hivatott kidllitast. De nemcsak a torténészek fejezték ki tiltakozdsukat ez irdnt;
az egykori kelet-német polgirokban a kalapics szimbélum rossz emlékeket ébresztett
(csak a sarlé hidnyzott hozz4).

Nem éppen tjkeleti ez a jelenség: 2009-ben, Kélvin sziiletésének 500. évforduléjin
Kalvin-bort is ihattunk, de Luther-sort évek 6ta folyamatosan. 2016. november 3-4n in-
dult atjira az a mozgokiallitds, az tn. reformédcié-kamion (Reformations-Truck), amely
19 orszdgban, 68 helyszinen (kéztiink Nagyszebenben és Debrecenben is) bejirta az eu-
répai reformdcié helyszineit, mig végiil megérkezett a wittenbergi reformacié-vildgkialli-
tasra. Es végiil, de nem utolsé sorban, az elmult napokban akadtam rd az ,Institutio”, ill.
,Calvin 500" pélinkara (reformitus szeszf8zdébdl szarmazik), amellyel ez el8adds utin
szivesen megkindlom a tisztelt hallgatésigot.

Wittenbergben csak ebben az évben tdbb mint 400.000 litogaté fordult meg, bir
tobbet virtak. Hasonlé médon, ezrek indultak titnak a Kélvin-években, hogy felkeressék
Genfet, bir a Kalvin személye és életének helyszinei kevésbé alkalmasak a kulturilis em-
lékezet ilyen irdnyt kiszélesitésére. A bevételek, illetve a pénzforgalom ilyenkor millidrdos
nagysdgrendet olt (természetesen Euréban). Kialakult egy j miifaj: a protestins zardn-
doklat, a kulturélis turizmus égisze alatt.

E néhiny példa mir szemlélteti: az innepségsorozatok szervezdi minden tekintet-
ben alkalmazkodni kivintak a mai kor kommunikaciés stratégidihoz, a szérakoztatd és
élményipardgak kereslet—kindlat logikdjéhoz, a piacorientalt gazdasig torvényszertiségeihez,
areklidm és marketing 4ltal nytjtott lehetdségekhez. Es nem titkolhatd, itt kérdések fesziilnek,
amelyek még sokaig foglalkoztatnak majd minket: mennyi kommercializilodést bir el egy ere-
detileg valldsi megujulasi mozgalom, f8leg, amelynek lingjit egykor éppen a gazdasigi érdek
egy lelki iiggyel, nevezetesen a btinbocsdnattal val6 sszekapcsoldsa (btinbocsdnatcédulik) el-
leni tiltakozds lobbantotta fel> Mennyi dllami-politikai részvétel megengedett egy vallasi-
egyhazi iinnepen? Mennyiben alkalmas az Evangélium iizenete, illetve egy komplex teo-
l6giai igazsig arra, hogy a piac és a politika logikdjdnak leegyszertisitd szintjén kezeljitk?
Mi az, ami 4ttorést hozott, és mi az, ami maradandénak bizonyul a szimos megemléke-
zés, tinnepély, beszéd, kiadviny, kiallitds és koncert sordbdl?

15



A hit

Ezzel meg is érkeztiink ahhoz a kérdéshez, amelyet a cimben igy fogalmaztam meg:
reformicid és modernitis.

A modernitiselméletek rovid dttekintése

A reformicié és a modernitds kapcsolata régéta és folyamatosan foglalkoztatja a tu-
domdny vilagét. Szociolégusok, jogdszok és teolégusok elméletei, tin. tézisei torténelmet irtak.
Itt csak nagyon vazlatosan, utalds-szer(ien kivinom bemutatni a fontosabb téziseket.

Tézisek:

1. A Jellinek-tézis, amely mar 1895-ben megfogalmazisra keriilt, s amely sze-
rint az emberi jogok eredete nem a francia forradalomra s a francia felvild-
gosodds vallaskritikus magatartdsara vezethetd vissza, hanem az észak-ame-
rikai protestinsok valldsszabadsagért folytatott harcira.

2. A legismertebb talin a Weber-tézis. Max Weber szocioldgiai elemzésével
azt a feltételezését kivanta bizonyitani, miszerint a kapitalizmus szelleme a
protestédns, kozelebbrdl a kdlvinista munkaethosz és predestinicids hit men-
tén bontakozott ki, s teremtette meg a fejlett nyugati tarsadalmak gazdaségi
sikerességének alapjit.

3. A Hintz-tézis szerint (Otto Hintzrdl elnevezve) ugyancsak a kalvinizmus
alapjain fejl3dott ki Hollandidban és Poroszorszédgban a modern biirokrati-
kus szervezet(i dllam, s terjedt el ez a modell Eurépa-szerte.

4. Ernst Troeltsch-r8l elnevezett tétel szerint pedig szintén a protestantizmus-
nak koszonhetd a modern ember vallisi individualizmusa.

5. A Merton-tézis pedig nem kevesebbet llit, mint azt, hogy a modern termé-
szettudomdnyok fejlddéséhez vallisi, elsésorban protestins impulzusok ad-
tak az indittatast (Anglidban és Skécidban él ez a meggy$z3dés).

Hans Joas talaléan llapitja meg, hogy e tézisek nem egymdstdl fiiggetleniil alakultak
ki, hanem hatottak egymdsra, s ha sok igazsdgot tartalmaznak is, mir megfogalmazasuk
idején heves vitdk targyat képezték, nemzetkdzi és felekezeti szinten egyardnt.® Mert bér-
mennyire megnyugtaténak tartottdk is példdul a németek a Jellinek-tételt, hogy az emberi
jogok érvényesitésének igénye Amerikdbdl jon, a francidk nem engedhették, hogy elvitas-
sak télitk a forradalom és az alkotmanyossag eurdpai 6rokségének els6bbségét. Valldssza-
badsag kérdésében Ernst Troeltsch okozott nyugtalansigot, amikor nem kevesebbet alli-
tott, mint azt, hogy a vallas szabad gyakorldsanak bajnokai nem annyira a kdlvinisték, ha-
nem a reformicié Gn. ,mostohagyermekei”, az Gjrakeresztelkeddk, a kvékerek és mds

¢ JoAS, Hans: Modernisierung als kulturprotestantische Metaerzihlung. In: Reformationsgeschichtlichen
Sozietit der Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg (Hg.): Spurenlese: kulturelle Wirkungen der
Reformation (Leucorea-Studien zur Geschichte der Reformation und der Lutherischen Orthodoxie Bd.
20). Evangelische Verlagsanstalt, Leipzig, 2013. 488kk.
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szektanak tekintett lelkiségi mozgalmak voltak. Ugyanigy a gazdasig terén: egyes elem-
zések szerint tdrgyszer(ibb lett volna, ha Max Weber — elemzése tirgydnak megfelelén —
puritdn etikdrdl beszél, mint a nyugati tipust fejlett kapitalizmus kivélté erejérdl és nem
protestins etikdrdl,” mert tétele nem veszi szimba a protestantizmuson beliili sokszint-
séget, ugyanakkor nem vitathatdk el a lutherdnus vidékek (pl. Skandindvia) gazdasagi si-
kerei, nem beszélve a kérdés protestins—katolikus viszonylatir6l. Egyébként a gazdasig-
torténetben a Weber-tézis margindlis szerepet kap, az amerikai Robert Bellah pedig mér
az 50-es években kimutatta, hogy milyen vallasi és kulturdlis gyokerei vannak a modern
Japannak és a japdn gazdasigi fejlddésnek.® Napjainkban pedig a konfucionizmus 4ltal
meghatirozott Kina vagy Dél-Korea, valamint a katolikus tobbségti Latin-Amerika dina-
mikus gazdasagi fejl6dése az eredeti kérdésfelvetés tjrafogalmazisit teszi szitkségszertivé.

Eltekintve a tézisek kialakuldsinak, varidcidinak és hatastorténetének tovabbi rész-
letes ismertetésétdl, megdllapithatd, hogy e tételek gyakran keriiltek valldsi érzelmek, ide-
olégiak és kulturalis-etnikai identitdselemek altal ,feltoltésre” tigy, hogy az elsdbbségiikért
vagy igazsdgtartalmukért folytatott harc, gyakran megfogalmazott kizirélagossdgigényiik
vilignézeti sikra terelte 8ket, s ezért ma mar nagyon nehéz e jelenségeket tirgyilagosan
szemlélni, illetve lehatolni az egyes éllitisok empirikus mélyrétegeihez.

Reformitori impulzusok a modern tirsadalomban

A fenti tételek minden igazsigtartalma vagy vitathatésiga ellenére a reformacié és a
modernitds dsszefliggését nem egy-egy tézis fejlédése mentén kivinom szemlélni, hanem
forditott sorrendet ajinlok. Vizsgiljuk meg, melyek a mai modern tirsadalom jellegzetessé-
gei, és nézzitk meg, hogy ehhez hol talaljuk a vallsi-teolégiai impulzusokat, a dinamikit
biztosité erdket vagy a ma is sziikségszer(i korrekcids tényez8ket a reformacié 500 éve
sordn, s nem feltétleniil csak a reformdtori egyhazakban, hanem a felekezetek és konfesz-
szi6k sajit belsd reformtdrekvéseiben, egymdssal val6 rivalizilasiaban vagy éppen konflik-
tusaiban.

Nos, a mai modern tirsadalom

a. funkcionalisan differencidlédott tirsadalom,

b. wvallasi individualizmus 4ltal meghatirozott tirsadalom,

c. toleranciaigényi tirsadalom, és

d. az egyhazakat és felekezeteket az ckumené horizontjin szemlélni kivind
tarsadalom.

7 V. GRAF, Friedrich Wilhelm: Der Protestantismus. In: JOAS, Hans — WIEGANDT, Klaus (Hg.):
Sikularisierung und die Weltreligionen (Forum fiir Verantwortung, Bd. 5). Fischer Verlag, Frankfurt am
Main. 2007. 78—124.

8 BELLAH, Robert N.: Tokugawa religion. The Cultural Roots of Modern Japan, Free Press, New York,
1957.
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a). A funkciondlisan differencidlodott tdrsadalom fogalma azt jelenti (T. Parsons, N.
Luhmann, U. Schimank tirsadalomelmélete alapjin), hogy a modern tirsadalom egymdstél
eltérd, sajét belsd logika szerint dnszervez8dd, dSnmagukat reprodukalé, 6néllé szférikbol
all. Ezek a politika, a gazdasdg, a jogrend, a tudomany és a vallas. A tédrsadalmi egyiittélés
szintjén ezek a szférik sajatos funkcidkat tdltenek be, specidlis igényeket elégitenek ki, de
mint tirsadalmi alrendszerek, egymdstdl mégsem lehetnek teljesen fiiggetlenek: egyrészt
kénytelenek magukat egymadssal szemben allandéan meghatirozni (8nreflexi), masrészt
sajat belsd dinamikdjuk és mechanizmusaik tovibb differencidl6 hatésa ellenére keresik a
rendszerek szereplSinek, tagjainak elvek és normak mentén valé egyben tartdsit. A funk-
ciondlis differencidléddst leir6 rendszerteoretikusok hajlandék a premodern kort, igy pél-
d4ul a reformdcié kordt vagy az azt megel8z8 (késd)kozépkort olyan vildgnak tekinteni,
ahol a tirsadalmat még az egységes keresztyén vallds értékrendje és hierarchikus felépitése
tartotta egységben. Ez a megkozelités a teoldgus szamdra nem fogadhat6 el minden to-
vabbi nélkiil, hiszen mér a bibliai kor és az antik vildg is egymastdl teljesen eltérd valldsi,
politikai, jogi és kulturélis rendek egymdsmellettiségét, sét konkurencidjit mutatja (pl.
Izrael elkiiloniilt el8bb az egyiptomi, majd a kdnadni és hellenista birodalom népeinek
vallasatdl, kuleardjicdl; vagy késdbb a keresztyén dnmeghatirozds is szembe talalta magit
a rémai birodalmi identit4ssal stb.).”

A 16. szézadi valldsi megtjuldsmozgalmak, Luther, Zwingli, Kalvin reformjavaslatai
vagy a késd kozépkor katolikus reformtorekvései egy mar kordntsem egységes tarsadalmi
kozegben bontakoztak ki, még ha nem is a mai funkcionalisan differencialt tirsadalom
ismérveinek értelmében. A 11. szdzadtdl kezd8dden elkezdddik ugyanis az a folyamat,
amely az egyhdzi és politikai hatalom rivalizdldsdval, a szupremacidért és befolyasért vald
harc jegyében a lelki és vildgi szférik onallésodasat, egymdstdl vald szervezeti-intézmé-
nyes elhatéroldsit és meger8sodését eredményezi. A svéjci és Fels6-Rajna-vidéki polgiro-
sodé varosdllamok egyre-mdsra vonjik ki magukat az egyhazi és kegyri fiiggdség aldl, a
német vilasztéfejedelmek a német birodalmon beliil keresik az 6néllésodds utjit, gazda-
sdgi és politikai érdekeik mentén. Téves lenne tehdt a modernitist minden tovébbi nélkiil
csak a reformdcidra visszavezetni, vagy a vallisos érziilet megnyilvinuldsinak kovetkez-
ményeként felfogni (a Max Weber-tézis értelmében). A reformacié lényegében konflik-
tustdrténet: de elsésorban hitbeli-teoldgiai és ehhez kapcsoléddan ekklézioldgiai (azaz
egyhdztani) konfliktustérténet volt, amely tirsadalmi berendezkedés tekintetében mér ki-
alakult folyamatok 6sszeftiggésében jelentkezett.

Miben hoz tjat a reformAcié... és miben nem? Nem 1j tirsadalomformal6 rendezd-
elv volt a reformécid, de a mar meglévd és kialakult rendet 4j és sajatos hangsulyokkal l4tta
el. A reformditorok szdmara tovibbra is meghatirozék maradtak a kézépkorbdl ismert,

° Ld. WELKER, Michael: Einfache oder multiple doppelte Kontingenz? Minimalbedingungen der Be-
schreibung von Religion und emergenten Strukturen sozialer Systeme. In: KRAWIETZ, Werner —WEL-
KER, Michael (Hg.): Kritik der Theorie Sozialer Systeme. Auseinandersetzungen mit Lubmanns Haupt-
werk. Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main, 1992. 367—370.
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bevalt és miikod8képesnek bizonyulé strukeurilis elemek, a tirsadalom rendi tagozddasa.
Eszerint az egyhdz be van dgyazva az evildgi élet keretei kozé. Isten az emberi életet te-
remtett viligiban tn. rendek (ordines) ltal kivdnja segiteni: a keresztyén élet a polgari-
politikai kozdsség (status politicus), a (nagy)csalad (status oeconomicus), valamint az egyhdz
(status ecclesiasticus) keretei kozott valésulhat meg. Igaz, ez utdbbi tekintetében eltorli a
kiilonbséget a klerikusok és laikusok kozott, amely értelmében a hivd és az egyhdzi tiszt-
ségviseld kozott nem lehet rangbeli kiildnbség, még ha funkcidjuk és feladatuk eltérd is. S
bar az evilagi élet strukeurdi Isten teremtd akaratira vezethet8k vissza, azokra az ember
bukasa 6ta mégis a blin drnyéka vetiil. Ezért a reformdtorok f6 célkittizése — Irene Dingel
mainzi egyhdztdrténész taldlé megéllapitisa szerint — a ,,j6 rend” (gute Ordnung)'® megte-
remtésére irdnyult az élet valamennyi teriiletén, egyhdzon beliil és egyhazon kiviil egy-
ardnt. A ,j6 rend” keresése viszont konkrétan a meglévd struktirak megdrzésének vagy j
szempontok szerinti dtalakitisinak osszefiiggésében, hitbeli szempontok alapjan, szocio-
kulturélis adottsigok és politikai érdekek egymasnak fesziilése folyamatiban alakult, és
alakulhatott ki.

Amit Gjra tisztdzni kellett, az az autoritds kérdése volt. Ki a legfébb tekintély a ke-
resztyén tanitds és élet, illetve a hagyomdny helyes értelmezése és tovibbaddsa felett? A
reformicié elStt e tekintély letéteményesének az egyhazi hierarchia, kézelebbrdl Réma,
illetve Réma piispoke szdmitott, bir ezt idérdl idére megkérddjelezték a reneszénsz gon-
dolkoddk és humanistik. A reformicié az Irist tette meg a tanitds és az élet legfébb te-
kintélyévé, s ezzel az irdsmagyardzat — s ezzel a teoldgiai tudomdnymiivelés — vette 4t azt
a funkciét, amit korabban a hierarchia tsltott be. Viszont ez a koriillmény tovibbi diffe-
rencidlishoz vezetett: a tanitds folyamatossiganak és tisztasdgdnak megdrzése, valamint a
tévtanitasoktdl valé elhatirolédas tovabbi szervezeti és adminisztrativ intézkedéseket tett
sziikségessé, és ebben a reformatorok vagy igényelték és elfogadtik a politikai felsSbbség
timogatasit (Luther), vagy pedig nem tudtik kivonni magukat teljesen a politikai hata-
lom befolydsa alél (Zwingli, Bullinger, Kalvin). S bér a reformdcié belsd egyhazi, tanbeli
és lelkiségi reformként indult, a folyamat végsd soron tovabbi elhatiroléddsokhoz, konf-
liktusokhoz s konfliktusrendezési kisérletekhez vezetett, mint példdul konfessziondlisan
homogén teriiletek kialakitisinak igényéhez, az egymds mellett élés feltételeinek biztosi-
tisdhoz, nyilvan 4jbdl csak politikai segitséggel.

De hol a hatar az egyhaz és a felsdbbség, a vallas és politika, illetve vallds és gazdasig
szférdi kozote? Az ambivalencia tehdt tovibbra is fennéllt: az egyhazi és vildgi hatalom
harca és versengése mir a reformatori kor el8tt is valdsig. A reformacié megprébal ebben
a kérdésben egyfajta megoldast taldlni, amikor nem kevesebbet 4llit, mint azt, hogy az egyén

' DINGEL, Irene: Integration und Abgrenzung. Das Bekenntnis als Ordnungselement in der Konfessi-
onsbildung. In: DINGEL, Irene —-KOHNLE, Armin (Hg.): Gute Ordnung: Ordnungsmodelle und Ord-
nungsvorstellungen in der Reformationszeit (Leucorea-Studien zur Geschichte der Reformation und der
Lutherischen Orthodoxie 25). Evangelische Verlagsanstalt, Leipzig, 2014. 12.
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Istennel val6 kapcsolata nincs rdutalva egyhdzi szervezet kdzvetitésére, gyakran politikai
segitséget is igénybe vevS adminisztrativ megolddsokra. De mig példdul az ifji Luther még
hatirozottan kidll ama meggy$z3dése mellett, hogy az egyhéz lelki autoritdsit nem haszndl-
hatja fel arra, hogy befolydsa al4 vonja a vildgi hatalomgyakorlast (nem klerikalizilhatja a po-
litik4t), és a viligi hatalomnak sem az a dolga, hogy az alattvaldknak eligazitdst adjon val-
lasi kérdésekben,'' késdbb & maga is kénytelen igénybe venni ennek a hatalomnak a vé-
delmét. Kélvinnak pedig végképp nem sikeriil fiiggetleniteni a gyiilekezet lelki vezetését a
varosi tandcstdl. A reformdcié egyhdzai tehdt még hosszt id8n 4t politikai befolyassal erd-
sitették meg pozicidikat az egykori Eurépdban (kivéve az iild6zétt, menekiilt reformatu-
sokat, pl. a hugenottékat), az dllamnak pedig feladatkorébe tartozott az igaz vallds tiszta-
sdga felett valé 8rkodés (pl. eretnekek megfékezése). Hosszt iddnek kellett még eltelnie
az egyhdz és dllam elvélasztdsanak megvaldsitdsiig. Ugy tlinik, hogy a tarsadalmi differencid-
16d4s, azaz az 6nall6 érdekszférak kialakulasa lelassult, s helyét a felekezetileg homogén
teriiletek kialakitisanak igénye vette it. De ez mir a konfesszionalizdlédds kora.

Mégis, egy ,innovativ potenciil”'? a reformatori tanokban fellelhetd. A fesziiltség fel-
old4sat ugyanis Luther, de Kalvin és a tobbi reformator is a kettds kormdnyzds (két biro-
dalom) elvében ltja. Ez a tanitds — Augustinus kategéridit felelevenitve — nem elvalasztja
egymistdl az egyes szférikat, de gondosan megkiilonbozteti a lelki és a viligi hatalomgya-
korlas, illetve kormanyzis kompetencidit. Mds a feladata a prédikdtornak, s megint mas a
fejedelemnek. A prédikdtor nem tdrekedhet kdzvetlen politikai befolyasra, a fejedelem
vagy polgirmester nem hivatott a lelkek felett uralkodni. A viligi hatalomgyakorlas feladata
a kiilsd rend, béke és szabadsag biztositisa, a lelki regiment feladata az Evangélium igaz-
sdganak tanitdsa, az egyén felkészitése az iidvosség utjira. A kettd nem cserélhetd fel, de
egyiittmiitkddhetnek, s egyiitt is kell miikodniiik a polgarok javdra. A kompetencidknak
ez a megkiilonboztetése viszont elégséges volt ahhoz, hogy felértékelddjon példiul a jog-
tudomdny, a természettudomdnyok, a viligi hivatisgyakorlds értéke, s mindez egy vallasi-
konfesszionilis feliigyelet nélkiili fejlédési palyira dlljon. Egy id8 utin pedig a vallas fel-
tigyelete is kikertilt az allam hatdskorébdl, jéllehet tovibbiakban is elismerésre keriilt, hogy a
vallds sokat tehet a polgdrok egységéért, az altalanos erkdlesért, a torvények és szerzd-
dések betartasiért. (Egyes elemzések szerint a jogtudomdny fejlddése a protestdns egye-

"' LUTHER, Martin: Von weltlicher Obrigkeit, wie weit man ihr Gehorsam schuldig sei (1523)i. In:
LUTHER, Martin (1900): Werke, Bd. 11 (Kritische Gesamtausgabe). Hermann Béhlaus Nachfolger,
‘Weimar, 1900. 246-280.

2 POLLACK, Detlef: Protestantismus und Moderne. In: DI FABIO, Udo —SCHILLING, Johannes (Hg.):
Weltwirkung der Reformation: wie der Protestantismus unsere Welt verindert hat. C.H. Beck, Miinchen,
2017. 104.
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temeken éppen azért vilt olyan sikeressé, mert annak oktatdsit vilagi szakemberekre, gya-
korlé jogszokra és nem papi személyekre biztik."’) Tehat a kompetencidk megkiilsnboz-
tetése az egyes tudomanyok onallésodasit hozta magaval. Az egyhiz és dllam, vallds és
politika kozotti kolesonds feliigyelet és politikai eszkozokkel valé érdekérvényesités he-
lyét elfoglalta ugyanis egy olyan interakcié, azaz kélesonds viszonyulds, amely minden disz-
ciplindnak és szférinak meghagyta a maga méltdsagit, szabadsigat és sajit belsd fejlédéséhez
valé jogit. Ha mindehhez még hozzédgondoljuk az egyhdz vezetésére rendelt tisztségek (s
ennek analégidja szerint a politikai manddtumok) kalvini értelmezését, amely arrél sz6l, hogy
a tisztségek nem domindlni kivinnak egymds felett, hanem kollegiilis egytittmiikddésben
egymdst kiegészitik, akkor levonhaté a kovetkeztetés: a tirsadalmi élet, valamint a tudo-
ménymiivelés egyes szférdinak relativ 6ndlldsdga, a kompetenciik megkiilonboztetésének
tiszteletben tartdsa, s egyiittmiikodésiik feltételeinek megteremtése stb. olyan lehetdséget
nydjt egy tirsadalom életében, ahol a szakmaisig és a kolcsonds tisztelet alapjin lehet ren-
dezni az egyiittélés feltételeit, s nincs tovabba sziikség arra, hogy vilignézeti-politikai csatdro-
zésok és érdekek altal pétoljuk hidnyz6 kompetencidinkat. Itt szeretném megjegyezni, hogy
csak elismerés illetheti a BBTE-t azért, hogy a teolégidknak kiilon kara van az egyetemen,
sajat oktatisi nyelviikkel és konfesszionalis kultirdjukkal — gy, ahogyan az egyetem kiilde-
tésnyilatkozataban is olvassuk: az egyetem hivatdsinak tartja a multikulturalitds, a kulturalis
dialdgus és felekezetek kozotti parbeszéd lehetdvé tételét. A teoldgia jelenléte az egyetemek
(az universitas) viligdban ugyanis nemcsak az egyhazi tisztségvisel6k nevelésére és utén-
pétldsara tekint, hanem lehetdvé tesz egy olyan interaktiv viszonyuldst a tudomanyok és a
teolégia kozott, amely — Jiirgen Habermas szavaival szabadon élve' — emlékezteti az adott
tarsadalmat sajit valldsi alapjaira és transzcendens meghatdrozottsigira, amely nélkiil
csak az 6ncélt immanencia illazidjét kergetné, de amelynek segitségével érzékennyé val-
hat a mult szenvedései, a jelen kotelezettségei és a jovSben rejlé potenciilis lehetdségek
irdnt.

b). A valldsi individualizmus és kérdése. A vallasi individualizmus a funkciondlisan
differencidlt tirsadalom jérulékos eleme. E jelenség alatt azt értjiik, hogy bér az egyén a
kiilonbozd tirsadalmi alrendszerekben kiildnb6zd szerepeket t5lt be, maga kivinja meg-
hatarozni életvitelének koriilményeit és feltételeit. Egyre inkdbb eltivolodik a hagyoma-
nyoktdl, a hagyomdnyok altal dikealt értékrendtd], a kulturalis emlékezet értelmezési sé-
mditdl és nem érzi magit fiiggdségi viszonyban az dllammal, egyhdzi szervezetekkel, és
mds tarsadalmi formdci6kkal szemben. Az egyén és kozosség viszonyit nem a kozvetlen

3 STROHM, Christoph: Der Streit um die Bedeutung der Reformation. In: Jabresheft der Theologischen
Fakultit der Universitit Heidelberg 11 (2015/2016). 27.

* V6. HABERMAS, Jiirgen: »Das Politische« — Der verniinftige Sinn eines zweifelhaften Erbstiicks der
Politischen Theologie. In: MENDIETA, Eduardo ~VANANTWERPEN, Jonathan (Hg.): Religion und
Offentlicbkeit. Suhrkamp, Betlin, 2012. 30—46.
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fligg8ség, hanem a kapcsolatok sokfélesége jellemzi, amelynek sajitossigait az iskoldzott-
sdg, a szakképzettség, az egyéni tapasztalatok, vallisos élmények (vagy ezek hidnya), a tar-
sadalmi szervezet vagy az egyén altal preferdlt média és sajtdorgdnumok adjik meg. A
vallds megélése tekintetében a modern kor emberét ugyancsak a kzvetlenség, a személyes
megtapasztalds és meggy$z8dés érdekli. Nem valamely felsdbb tekintélynek vagy objektiv
igazsignak val6 engedelmesség alapjin kivin elkotelez8dni a vallds mellett, hanem a sajit
szubjektiv megbizonyosoddsa, belatdsa és motivacidja alapjan.

Milyen impulzusokkal bir e téren a reformacié? Gyakran érte és éri a reformétori
egyhdzakat és teoldgiat az a vad, hogy akarva-akaratlan a vallds individualizdlédasat és
intellektualiz4loddsat idézte eld, azaz, megteremtette az alapjit annak, hogy az egyén a valls
igazsagtartalmardl szubjektiv tapasztalatai és raciondlis mérlegelése alapjén dontson. Ez pedig
avalldsi intézményrendszer létjogosultsdginak megkérddjelezéséhez vezetett.

E tekintetben a méir emlitett Troeltsch-tézisen til legtjabban Brad S. Gregorynak
(University of Notre Dame/USA) a kdnyve okozott feltiinést, szakmai kérokben pedig
kritikdt. A nem-szandékolt reformacié (The Unintended Reformation, 2011)" cim mun-
kéjaban nem kevesebbet 4llit, mint azt, hogy a kdzépkorban a keresztyénség még intézménye-
siilt vilignézet volt, amely dtfogta az élet valamennyi teriiletét, a politikai hatalomgyakor-
last, a szocialis kapcsolatokat, a gazdasdgi tranzakcidkat, a csalddok életét, az oktatast, tudo-
mdnyt és kultirit. Ezen beliil megvoltak ugyan a vallds gyakorldsa tekintetében a kiilénbdz8
kegyességi irdnyzatok és a lokdlis sajitossigok, de hit az egy egyhdzon beliil erre megle-
hetdsen nagy jatéktér nyil, és tolerancival kezelték e megnyilvinulasokat. Ezt a vallasi
diverzitdst dsszefogta a nyugati keresztyénség hatdrain beliil az egyhdz, amelynek igaz-
sdgigényét mindenki természetes médon akeeptalta (néhiny kivételtdl, pl. husziték, valden-
sek esetétd] eltekintve). Ezzel szemben a 21. szizadot egyfajta ,hiperpluralizmus™® jel-
lemzi, amelyet Gregory a reformdci6ra vezet vissza. A reformdci6, mint valldsi forrada-
lom, nem szdndékoltan ugyan, de onkénteleniil is hozzajirult a szekularizacidhoz és a
hiperplurélis modernitis kialakulisahoz. Azzal, hogy a rémai egyhdz tekintélyét az Iris
tekintélyével (a Sola Scriptura-elvvel) helyettesitette, elkezd8détt szerinte egy véget nem
érd rivalizalas és kiizdelem a Szentirds helyes értelmezéséért, nemcsak katolikusok és pro-
testansok kozott, hanem a protestantizmuson beliil is. A reformaciéval kezdd8 konflik-
tusok tovdbbi valldsos csoportok, konfessziok el64llasit eredményezték, amelyek a ke-
resztyénséget kimozditottak kordbbi természetes tirsadalmi bedgyazottsigabdl, és mara
a keresztyénség életidegen, marginalis, az individuum egyéni preferencidinak kiszolgdlta-
tott valldssa valt. Nyilvin, ez a megkdzelités sajétos romantikus torténelemszemléletbdl
fakad, de arra késztet, hogy utinajirjunk a jelenség folyamatanak.

"> Ld. GREGORY, Brad S.: The unintended reformation: how a religious revolution secularized society. Belk-
nap Press of Harvard Univ. Press, Cambridge, MA/London, 2012; V&. STROHM: Der Streit um die
Bedeutung der Reformation, 23—24.

16 GREGORY: The unintended reformation, 112.
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Azigazsig az, hogy az individualizicié folyamata, illetve a modern szubjektivitds tor-
ténete'” mar jéval kordbban elkezd8détt, mint a reformacid, nevezetesen a 11. és 12. szdza-
dokban, példdul az 6néletrajzirdsok miifajiban. Ezekben az autobiografidkban — amelyek sza-
mdra Augustinus vallomdsai'® mintat jelentettek — az egyén, mint a kdzdsség vagy egy csoport
tagja, Snmagit dllitotta a kozéppontba, sajit néz8pontbél vizsgalta a torténéseket — vagy azért
mert timaddsok ellen védekezni kényszeriilt, vagy pedig onmagit kivanta példaként 4lli-
tani a kortarsai elé. A skolasztika koraban pedig a teolégiai és filozdfiai argumenticiék
olyan felértékelddésével talilkozunk, amelyben az érvek értékét mir nem a mester véle-
ményének minél pontosabb citdldsa, hanem az érvelés eredetisége, a kritikai gondolkodis
igénye adja meg. Itt veszi kezdetét — részben az arisztotelészi tudomanyeszmény alapjin
— egy olyan vitakultira, amely ésszerii érvekre és tudomdnyos evidencidkra kivin tdmasz-
kodni.”” De a spiritualitdsban is tetten érhetd a szubjektum felértékelddése: mig a kora
kézépkorban magitdl értet8ddnek mindsiilt az a meggy8z8dés, hogy az egyén Istennel
csak egy lelki kozdsség keretein beliil keriilhet kapcsolatba, és e kozdsségen kiviil veszé-
lyezteti sajat lelki iidvosségét, addig a késd kozépkorban és a reformécié szdzadara kiala-
kul az Istenhez vezetd at individudlis igénye. Az iidvbizonyossdgra val torekvés, vala-
mint a személyesen elnyert hit Isten ajindékaként valé felfogisa (mint pl. Clairvaux-i Ber-
nitnal) a Krisztus-kép tekintetében is viltozdst hozott: mir nem annyira a végsd id8k
isteni birdja, hanem az emberré vilt Megvaltd keriil a kegyesség kozéppontjaba, aki maga
is szenved, és ezzel a szenvedd emberhez hasonléva lesz, a haragvd Isten helyét pedig el-
foglalja a szeretd Isten képe (Abelardus). Nyilvin az egyéni blindk is j megvilagitisba keriil-
tek, és ez egyfajta félelemmel, elbizonytalanoddssal jir egyiitt. Mindezzel felértékeldote
a monasztikus, illetve szerzetesi életrend eszméje. De a 15. szdzad kezdetétdl kibontakozd
kegyességi mozgalom, a devotio moderna személyes istenkapcsolatra val6 torekvésével, Is-
ten jelenlétének kozvetlen megtapasztaldsival, az egyén bensdséges istenkapcsolatinak
hangsulyozdsival nemcsak a szerzetesek és a klérus soraiban éreztette hatdsat, hanem az
tn. laikusok kérében is, fleg a miivelt varosi polgarsig soraiban. Ez viszont egy tjabb kérdést
vetett fel: ha a laikusok is részesiilhetnek személyes istenkapcsolatban, ennek alapjin az
egyhaz iigyeinek intézésében is részt kaphatnak, st jogok illetik meg 8ket. Ugyanakkor

7'V, VOLLMANN, Benedikt Konrad: Die Wiederentdeckung des Subjektes im Hochmittelalter. In:
FETZ, Reto Luzius et al. (Hg.): Geschichte und Vorgeschichte der modernen Subjektivitit (European Cul-
tures. Vol. 11). de Gruyter, Berlin—New York, 1998. 380—393.

'8 AUGUSTINUS, Aurelius: Vallomdsok (Confessiones). Ford. Virosi Istvin. Gondolat Kiadé, Budapest,
1987.

' V&, POLLACK: Protestantismus und Moderne, 95; STECKEL, Sita: Sikularisierung, Desakralisierung
und Resakralisierung: Transformationen hoch- und spitmittelalterlichen gelehrten Wissens als Aus-
differenzierung von Religion und Politik. In: GABRIEL, Karl et al. (Hg.): Umstrittene Sikularisierung:
soziologische und historische Analysen zur Differenzierung von Religion und Politik. Berlin University
Press, Berlin, *2014. 164k.
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ezzel az irdnyzattal egyiitt jirt egy fajta klérus-, egyhaz- és moralkritika is. Tehdt a kdzép-
kor ismeri az individualizdlédas folyamatdt, még akkor is, ha ez egyel8re még vagy a misz-
tikus at valasztdsiban (s az egyén istenkapcsolatban valé felold6ddsaban, 6nfeladdséban),
vagy a sajit blindsség tragikumanak megélésében érhetd tetten. Ez az a torténeti, kegyes-
ség és teoldgiatdrténeti hattér, amelyben fellépnek a reformdtorok.

De akkor miben hoz tjat a reformécid, és miben 4ll maradandé, a maig hat6 impul-
zus? Luther idejére ez a fajta individudlis istenkeresés mennyiségi és magikus dimenzidkat
oledtt: az istenkapcsolat emberi oldalrdl valé biztositdsa, s az igyekezet, hogy ezt a kap-
csolatot az intézményes egyhaz tartsa kézben és kozvetitse kiilonb6zd prakeikdk dltal, ez
volt az, amire nemet mondott Luther. Luther — mint az ,iidvbizonyossig apostola”, Tho-
mas Kaufmann szerint®™ — sajit kordnak gyermeke volt. Beliilr8l ismerte a monasztikus
életrend torvényszeriiségeit, a személyes és bensdséges istenkapcsolat lényegét. Igen ko-
moly imaéletet folytatott, s iigy gondolta, hogy a személyes istenkapcsolathoz és hitta-
pasztalathoz nem lehet koze foldi tekintélyeknek, de a Szentirdsnak igen. Elutasitott min-
den olyan képzetet és praktikdt, amely lelki onvizsgalat és mdis gyakorlatok 4ltal, fokrdl
fokra, egyszéval emberi oldalrdl épiti fel az Istenhez valé kozeledés utjit. Egy privatizile
és szolipszizmus-gyants (Isten és az egyén tudatinak dsszemosdsa 4ltali) misztika az ér-
demszerzd cselekedetek kategéridiba tartozott az § megitélésében. Szerinte a hit és hitbi-
zonyossag teljes egészében Isten ajindéka, ehhez nincs sziikség f5ldi autoritisra, még ha
az vallasi intézmény is, ugyanakkor nem gy&zi hangstlyozni ennek a hitnek, illetve a ke-
resztyén egzisztencidnak a kdzdsségi aspektusit. Nem az egyhaz, a valldsi szervezet vagy mds
tekintély munkalja a hitet és az iidvbizonyossdgot — az Evangélium az, amely hitet ébreszt és
kozosséget is teremt, a hivék kozosségét egymdssal és Krisztussal. Kélvin pedig szintén a
devotio moderna gyermeke, s ha jobban odafigyeliink ndla az imadsignak és a hit természeté-
nek leirdsdra, egész sor affektiv elemet talilunk: a hit a Szentlélek fell kezdeményezett sajitos
kommunikacié Istennel. Szerinte Isten josigdnak erds 4térzése nélkiil nem lehet helyesen se-
gitségiil hivni Istent.”" Ez 4térzés nélkiil képzelgés marad az imadsag, csupdn a kaba lelkiisme-
ret megnyilvanuldsa. Ugyanakkor a hit egyardnt atfogja a szivet és az értelmet. A hit ismeret,
de nem rendelkezik az ismeret tirgya felett. A Szentlélek viszont kitigitja az értelmet: 4j di-
menzidban részesiti, attori a végesség és mulanddsig hatarait, vagyis az elmének meg kell ha-
ladnia 6nmagat.”* A hitismeret inkabb megbizonyosodds, mint megértés. Hasonlé gondo-
latokat taldlunk Bullingernél is, aki osztja Luther nézetét abban a vonatkozéisban, hogy a
hit és az ember Krisztussal valé kézossége tulajdonképpen ajindék,” s ez teszi lehetdvé a

» KAUFMANN, Thomas: Martin Luther. Verlag C.H. Beck, Miinchen, *2016. 98.

? Ld. KALVIN Jénos: Institutio. A keresztyén vallds rendszere. Ford. Buzogény Dezsé. II. kétet. Kalvin
Kiadé, Budapest, 2014. 34—36 (Inst. 3.20.12).

2 Ld. KALVIN: Institutio, L. kotet, 423 (Inst. 3.2.14).

» FREUDENBERG, Matthias: »Auf Jesus Christus hért!«. Heinrich Bullinger (1504—1575). In: FREU-
DENBERG, Matthias: Reformierte Theologie. Eine Einfiibrung. Neukirchener Verlagsgesellschaft, Neu-
kirchen-Vluyn, 2011. 55.
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helyes életvitelt. E keresztyén életvitel forrdsa tekintetében viszont nem hanyagolhaté el
a helyesen értelmezett megtapasztalds sem: vagyis, ha hissziik, és a Szentlélek ereje altal
megéljiik, hogy Krisztus él mibenniink, ez hitiinket erkélesi erdvel ruhdzza fel. Sajnalatos,
hogy id8rdl id8re a protestantizmuson beliil is feliilkerekedett az Evangélium erejével és
a személyes hittapasztalattal szemben az elvrendszerhez, a dogmédkhoz vagy magahoz az
intézményhez val6 hiiség megkovetelése, a hit kreativ megélésére vald batoritis helyett
pedig az ember kivant kontrollt gyakorolni a mésik ember hite felett.

Nos, a vallas tigyét korunk valldsi individualizmusatdl félesk szdmara azt kell mon-
danunk: a keresztyén hagyomdnyban van annyi lendiilet és megfontoldsra érdemes im-
pulzus, hogy segitségiikkel id6rdl iddre tisztdzni lehet a kérdésfelvetés lényegét. Vagyis, a
személyes istenkapcsolat keresése és igénye korunkban biztatd lehet és értéket képvisel: a
hit megélése ugyanis a legszemélyesebb iigy, nem tiirhet maga felett semmiféle emberi
tekintélyt és intézményes gydmkodast. A hitnek — amennyiben az hit, és nem metafizikai
vilignézet — az a természete, hogy szabadsigigénye van: kivonja magit az 4llami, politikai,
s6t a valldsi kontroll alél is, ugyanakkor tdrekszik az evangéliumbél fakadé erkélcsiség
megélésére. A lelkiismeret szabadsdga tehdt olyan érték, amelyet korlatozni nem ajinlatos
sem az dllamban, sem az dllam intézményrendszereiben, sem vallasi szervezetekben. Vi-
szont az egyhdznak és a teolégidnak feladata lehet a jovenddben a személyes hit megnyil-
vanuldsainak felfedezése és megértése szekuldris kdrnyezetben is. Ahhoz viszont, hogy e
megnyilvinulasokkal tudjon érdemben mit kezdeni, parbeszédképessé kell tennie magit
korunk szekularis kultiraja szdmdra.

c-d). Végiil a toleranciaigényt és a felekezeteket azonos horizonton szemlélni kiviné ma-
gatartisformdt mint a modernitds jellemz3it, 6sszevontan kivinom tdrgyalni. A kettd
ugyanis egy tSrdl fakad.

A 16. és 17. szdzad eurdpai torténete, mint hallottuk, konfliktustdrténet. Nem mintha
nem lenne a reformdtori teoldgiiban a konfliktusok békés rendezésére, a teoldgiai kérdések pl.
disputak (tn. hitvitak) 4ltali tisztdzdsdra nézve, vagy az egyhdz Skumenicitdsira nézve kell8
igény és impulzus. Mint litni fogjuk, van ilyen hagyomdny és teoldgiai tanitds. A korabeli tar-
sadalmi-politikai élet realitdsai viszont mds irinyt szabtak a folyamatoknak. Az ifji Luther
még a leghatirozottabban elutasitja azt a lehetdséget, hogy a vildgi felsébbség az alattvalok
szdmadra eligazitist adjon vallisi kérdésekben. Ennek apropdja az a kisérlet, amikor a szdszor-
szagi fels8bbség be akarja tiltani (1523-ban) az 84ltala készitett német bibliaforditast. S&t, az
ifji Luther azon a véleményen van, hogy az eretnekeket sem lehet erdszakkal, vérrel és vassal
meggydzni — lelkiismereti kérdésekben nem alkalmazhaté a fegyver vagy a torvény szigora.
Kalvin pedig f8 miivének, az Institticiénak mar az elsd kiad4sdban, 1536-ban az ajénldsban ér-
vekkel és tudomdnnyal kivinja meggydzni a francia uralkodét az evangéliumi hit helyességé-
rdl, az iild6ézott kovetdk védelmében. Késébb viszont mind a reformatorok, mind a reforma-
tori hitvalldsok elvirjik a politikai hatalomtdl az tn. cura religionis-t, az igaz vallasrél val gon-
doskodist, s azt, hogy a vallds gyakorldsanak szabadsdgit és a tévtanitasok, eretnekségek visz-
szaszoritdsit — ha kell — karddal is biztositsik. Ez még nem a vallasi pluralizmus viliga, ahol
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a hit gyakorldsa privit tigy. A kor meggy$z8dése szerint vallds tekintetében a legkisebb elhajlis
is igen komoly szocilis, politikai és biztonsdgi kovetkezményekkel jart: azaz a j6 rend felbo-
ruldsit jelentette. Ezért a cél ebben a korszakban, legféképpen az augsburgi vallasbéke utin
(1555 utdn, a cuius regio, eius religio elv alapjin) a konfesszionalis tekintetben homogén teriile-
tek kialakitdsanak igénye. Vagyis nem a vallasi pluralizmus tolerancidval valé kezelésének az
eszménye, hanem a partikuliris értelemben vett homogenitisok egymdas mellett élése és meg-
erdsitése képezte a politikai-valldsi torekvések f8 eszméjét és dramlatat, amig végiil ez a har-
mincéves hébortiba torkollott. Ahol a tolerancia, illetve a valldsi tiirelem némiképpen mégis
megvaldsult egy territérium hatarain beliil, az azért torténhetett, mert a politikai hatalom tul
gyenge volt ahhoz — péld4ul fenyegetd nagyhatalmak arnyékdban —, hogy az egy allam/egy
nemzet/egy vallds egységének idedljit megteremtse. De olyan is eléfordult, hogy egy vallisi
tekintetben homogén teriileten az uralkodé azért engedett be rokon felekezetii csoportokat,
példaul lutherdnus vidékre reformatusokat, hogy sajit alattvaldi ellendlldsit megtérje, a belsd
er8ket kiegyensulyozza.* T4rsadalmi és politikai tekintetben végiil is ez a fajta partikulariz-
mus tette lehetdvé a reformacié megerdsddését és terjedését ott, ahol varosallamok vagy a fe-
jedelemségek a maguk fliggetlenségére és ondllosagira torekedtek, s kelld védelmet nytjtottak
a kialakulé valldsi megtijulisnak. De még sokaig nem taldlt valaszt Eurdpa a békés egyiittélés
modjara. Ideig-6rdig ezt az egymdas mellett élés biztositotta.

Az 4j kor sem hoz konfliktusok tekintetében megolddst, még ott sem, ahol kialakul
az igény, hogy a tirsadalmi egyiittélés feltételeit Istenre és vallisi-felekezeti identitdsra
val6 hivatkozas nélkiil kell megteremteni. Az 1 kor épp olyan megosztott, ellentmonda-
sos, veszélyes, mint az azt megel6z8 korszakok, még akkor is, ha a racionalizmus és a fel-
viligosodds az ember nagykortsigit igérte.” S6t, az ember mordlis fejlddésébe vetett op-
timizmus keserves, dimenzidiban koribban nem litott katasztréfikhoz, tarsadalmi-tor-
ténelmi traumdikhoz vezetett. Itt kell eloszlatnunk egy hamis mitoszt: azt a tételt, misze-
rint az emberiség tdrténetében mindig valldsi-felekezeti ellentétek vezettek a haborikhoz,
és hogy a vallas természeténél fogva intolerdns. Nem tagadhatd, valldsi-felekezeti rivalizi-
lasok sokszor vezettek kirekesztésekhez, hiborts konfliktusokhoz. De ez sokkal inkibb
a vallds nevében meghozott dontésekre és érdekekre, a valldssal valé visszaélésre vagy val-
ldsi fanatizmusra vezethetd vissza. Szivesen egyetértek korunk egyik vezetd valldsszocio-
l6gusénak véleményével, José Casanovdval, miszerint a szekularizicié e tekintetben nem
hozott megoldist, s6t a nagysigrendileg legnagyobb torténelmi katasztréfik, a 20. szézadi

* V. SCHILLING, Heinz: Calvin und Calvinismus in europageschichtlicher Perspektive. In: FATA,
Mirta — SCHINDLING, Anton (Hg.): Calvin und Reformiertentum in Ungarn und Siebenbiirgen: Helveti-
sches Bekenntnis, Ethnie und Politik vom 16. Jahrbundert bis 1918 (Reformationsgeschichtliche Studien
und Texte 155). Aschendorff, Miinster, 2010. 10.

% Vs, DIFABIO, Udo: Die Dialektik der Neuzeit im Geist der Reformation. In: DI FABIO—SCHILLING:
Weltwirkung der Reformation, 148kk.
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két vilighdboru, a fasiszta és bolsevik diktattrdk, valamint a holokauszt és a Gulag milli-
6nyi aldozata a szekuldris ideolégidk produktuma.”

Az 4j kor és a modern kor tovibbra is sszetett, ellentmonddsos, ellentétes érdekek
feszitik, és tjabb konfliktusok potencilis lehet8ségét rejti magéban. Eppen ezért Euréd-
panak és az eurdpai térsadalmaknak nem félnie kellene a valldstdl, hanem meglatni a val-
lisban, a keresztyénségben/kereszténységben azt a tartalmi elemet, amely megolddst je-
lenthet: a megbocsdtds lehet8ségét, és a megbékélés kultirdjat. fgy is fogalmazhaté: a tole-
rancia j6, hasznos, de a modern kor komplexitisira valé tekintettel a toleranciaigény ke-
vés. Miben nytijt tobbet a megbékélés, illetve a megbocsitas?

Nyilvanvald, hogy a megbékélés a politika, a politikai filozéfia és az emlékezetkultira
kedvenc fogalméva vilt az elmult néhdny évtizedben. En itt és most csupdn a teoldgiai aspek-
tusokra s azok kozéleti jelent8ségére kivinom felhivni a figyelmet. El8szor is a teol6giai meg-
békélés-értelmezés nem tekinthet el a biin valésigatdl. A vétkes mulasztésok felismerése, meg-
ismerése és beldtdsa elengedhetetlen a megbékélt kdzdsség, megbékélt tarsadalom megterem-
téséhez, mind személyes sikon, mind pedig torténeti-trsadalmi 6sszefiiggésben. Ehhez tudo-
ményos kutatdsra, tdrténészi munkdra és nagyfokt morilis érzékenységre van sziikség, Vagyis
arra van sziikség, hogy kinek-kinek lehetdsége legyen elmondani: én hogyan litom multamat,
térténetemet, jelenemet, és szimithatok-e arra, hogy ezt részemrél meghallgatjik. Es forditva,
nekem is érzékenynek kell lennem a masik torténete, szenvedésének meghallgatdsa irant. Az
onvizsgilat és az Snvizsgalat tapasztalatainak kicserélése sziikséges, de ez felszabadité 6nvizs-
galat kell, hogy legyen. Ebben 6ridsi szerepe lehet az egyén szabad lelkiismeretének (amirdl az
el8bb is sz6ltunk), mert sem a megbocsitis kieszkozlése, sem a megbékélés elfogaddsa nem
ismerhet kényszert. A felszabadité lelkiismeret ugyanis a maga komolysdgaban és tragikuma-
ban szemléli a vétkeket, de keresi az Gjabb konfliktusok elkeriilésének lehetségét és keresi az
alternativ megoldasokat, megteremti a megbocsitis atmoszférdjit és gydgyitja az emlékezést.
Ellenkez8 esetben halélos lesz minden énvizsgalat, mert nem lesz més a célja, mint az 6niga-
zolas, a mindendron valé elégtétel, szankcidk és biintetések, amelyek tjabb konfliktusokhoz,
sérelmekhez vezetnek, és olyan helyzeteket teremtenek, amelyek tjbdl csak megbékélésre lesz-
nek réutalva. Komoly, de felszabadité 6nvizsgélat nélkiil nem marad mds a megbékélés igé-
nyébdl, mint egyszert ideoldgia.

Annak szemléltetésére, hogy mennyire van realitdsa a megbékélt allapotnak, dlljon
itt egy példa az Gkumené teriiletérdl: ez a ,megbékélt kiilonbozéségek egysége” program.
Mint kéztudott, 1973-6ta, a Leuenbergi Konkorddtum® aldirdsival a protestdns egyhdzak
tobbsége (viligszerte 94 egyhdz) szészéki és drvacsorai kozosséget gyakorol egymdssal. Ez

% CASANOVA, José: Europas Angst vor der Religion (aus dem Englischen von R. Schieder). Berlin Uni-
versity Press, Berlin, *2015. 22—23.

*7 Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa (Leuenberger Konkordie). Otto Lembeck Verlag, Frank-
furt am Main, Dreisprachige Ausgabe 1993. Magyarul: Leuenbergi Konkordia, URL: http://www.leu-
enberg.eu/de/leuenbergi-konkordia-3 (utolsé megtekintés: 2017. 10. 23.)
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azt jelenti, hogy pl. reformdtus lelkész prédikalhat evangélikus szészéken, és forditva. Lel-
készek és vildgiak tisztséget vallalhatnak egymads egyhdzaiban. A hivek egyiitt trvacsoraz-
hatnak, azaz egyiitt vesznek részt az eucharisztidban. A lényege ennek a gyakorlatnak,
hogy felismerve a koz8s teoldgiai alapokat, a kiilonboz8 egyhizak tagjai tigy lehetnek egy-
méssal kdzosségben (communio-ban), hogy nem kell feladniuk sajit identitdsukat, hitval-
lasi és kulturélis 6rokségiiket. S8t, egymds teoldgiai felismeréseibdl okulhatnak. Nyilvén,
felmeriil a kérdés, hogy lehet-e miitkdddképes a leuenbergi modell a teljes ckumené terén,
azaz katolikusok, ortodoxok és protestinsok kdzott? Erre nézve dlljon itt egy biztat6 nyi-
latkozat egy teoldgustdl, aki, amikor leirta e szavakat, még nem érte el az egyhdzi hivatal
csticsit, de azdta, tudomdsom szerint szintén a BBTE diszdoktora: ,az ut, amelyet a Le-
uenbergi Konkorditum elkezdett, megfeleld folytatdsra kell, hogy talaljon a rémai kato-
likus és a reformdtori egyhdzak kozote,”® Igy fogalmazott 1981-ben a miincheni érsek, Jo-
seph Ratzinger.

Tudom, hogy e téren a realitis még elmarad a lehetdségek mogote, teoldgiailag és
emberileg is még sok munka van hétra. Most viszont, végiil, még egy kérdést kell felvil-
lantani: vajon, a ,megbékélt kiilonbségek” modellje alkalmazhat6-e az egyhdz lelki valdsé-
gan til a kdzéletben, a tirsadalomban, az dllam terén és annak intézményeiben? Meggyd-
z8désem, hogy igen. Napjaink kozéleti-politikai kultirdjit a végzetes megosztottsig jel-
lemzi, minden orszdgban. Az egyes vélemények abszolut igénnyel lépnek fel, a vitdk sti-
lusa és az érdekek érvényesitése mar-mar vallishaborus légkort teremt. A leuenbergi mo-
dell, a ,megbékélt kiilonbségek egysége” viszont arrdl sz9l, hogy lehetséges az egyiittmiiko-
dés és a kozosségvallalds anélkiil, hogy egyik vagy masik fél kénytelen lenne feladni identitd-
sit. Az dnmérsékelt, a sajit alldspont feliilvizsgilatanak igénye, a jobbra tanittatis aldzata,
s mindehhez az elmélyiilt tanulményi munka és szakmaisdg képes elhdritani az akadélyo-
kat. Az egyhdzi kozosség és a vildgi kozosségek kialakulsa és miikodése — mint lattuk —
formilis szempontbdl (ami a kommunikiciét, interakcidt, konszenzuskeresést stb.) azo-
nossigokat mutatnak. fgy a polgiri demokracia és a civil tirsadalom kialakuldsa is csak
parbeszéd, megértés, ismeretszerzés, okos és tirgyszerti érvelés ttjin remélhetd.

Osszegzés

A legtjabb szocioldgiai megfigyelések arrdl tantiskodnak, hogy az emberi kozdsségek
a bizalomra épiilnek. Az emberek kommunikdcids térben és viligban élnek, naponta in-
formacidk tdmkelege éri Sket, s ez informacidk alapjin rendezik be életitket, dontenek
életkérdéseikrdl és cselekszenek, de nincsenek abban a helyzetben, hogy az informaciék
val6sdgtartalmit leellendrizzék. Ezért szitkség van arra, hogy az informdciok mégdtt hiteles,

» Az idézetet 14sd LEHMANN, Karl ~-PANNENBERG, Wolthart (Hg.): Lebrverurteilungen — kirchentren-
nend? Rechtfertigung. Sakramente und Amt im Zeitalter der Reformation und heute, Bd. 1. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Géttingen, 1986. 178—179.
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megbizhatd egyének és intézmények 4lljanak. Nem véletlen tehat, hogy tirsadalmainkban
olyan nagy a hitelesség irdnti igény a vallds és a kozélet szerepl8ivel vagy a tudomdny kép-
visel8ivel szemben. Azt kivinom tehat, hogy egyetemeink képesek legyenek megterem-
teni azt a belsé kommunikdciés és bizalmi teret, amelyben tovibbra is sor keriilhet az
interakciéra egyes tudomdnydgak és szakmai kompetencidk kdzote, ahol oktatdk, didkok
és munkatdrsak — mint dnmagukban értékes individuumok — jo lelkiismerettel és kényszer
nélkiil tudnak azonosulni intézményiik kiildetésével és célkitiizéseivel, és ahol lehetséges
az egyiittélés 1gy, hogy ki-ki megérizheti sajit snazonossdgdt. Es ha ehhez igénybe is vesszitk
a kommunikdcid, a piac, a médianyilvdnossig eszkdzeit — mint a reformacié 500 éves em-
lékezete sordn —, akkor a kezdeti kérdések is pozitiv médon vélaszolhat6k meg: a modern
vildg eszkozeinek igénybe vétele akkor lehet legitim, ha azért torténik, hogy ez dltal kiala-
kuljon és megnyiljon egy-egy ilyen tér a bizalomra épiil§ és megbékélésre torekvd kozos-
ségek és tarsadalom megteremtése érdekében.
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Abstract.

Social integration was and continues to be a vital need of all historical periods. Even
from the Mosaic Period, God was extremely preoccupied with the way Jewish peo-
ple would integrate socially under-privileged people (orphans, widows, poor people
and strangers). Moreover, the Old Testament Law stipulated for a social integra-
tion of Levites and Priests. The current article aims to give an in-depth analysis of
the way how all these under-privileged social categories ought to have been re-
garded and treated. In addition, within the same article it has been highlighted that
there was a legal demand both in Antiquity (through the code of Hamurabi) and
Semitic World to integrate the under-privileged people, this issue was often the
responsibility of the acting king.
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ple.

Within the same study it has been emphasized the fact that in Jewish area (especially the
one of the Old Testament) even the social reintegration of people who killed a2 man un-
intentionally was considered. These people could have been saved from death by fleeing
to the city of refuge.

The social integration of the various under-privileged social categories, although it
occurred only after the Church’s establishment, was a frequently applied practice in the
Old Testament period as well.

Within the Old Testament, social integration is an extremely present occupation,
being especially focused on the most under-privileged members of society.
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It can be easily noticed that the Old Testament Law stipulated a few clear rules re-
garding the protection of the poor (Exodus 23:6, Deuteronomy 15:7—11), followed by
the Old Testament prophets who wrote against those that exploited the poor and the
needy (Isaiah 5:8; Amos 4:1; 8:4—6). The Old Testament reveals the way in which God
established the layout of the Hebrew space taking into account the social group of the
poor as well. The Old Testament laws regarding the Jewish way of cohabitation spoke
even about the manner in which Jews were asked to farm their lands. The prescription was
that during the harvesting, a part of their field would intentionally be left standing and the
gleanings of their harvest would not be gathered (Leviticus 19:9; 23:22; Deuteronomy 24:19;
Ruth 2:3).

The Jewish law further stipulated that if there was any Jew who did not have the
physical capacity to work, and therefore could not sustain himself from a financial perspective
(Leviticus 25:35), an alternative was created for him to sell himself as a servant to his richer
brother, who would accept him in his administration, allowing him thus to survive in an
decent manner (Leviticus 25:39—41). The same civil law outlined the fact that a man that
had deliberately become a servant was under the obligation to serve his master up until the
year of joy, while his master was responsible for treating this servant with great care, with-
out oppressing him or mocking him in any way (Leviticus 25:42, 43).

One of the most solid arguments behind the social integration during the period of
the Old Testament was underlined in the books of Deuteronomy and Leviticus, namely that
love for the Jewish people had to be shown both God and towards one’s neighbor?. This
love for one’s neighbor required an active and constant involvement, from a social point
of view, in the life said neighbor.

It is imperiously needed to highlight the fact that during the Old Testament era,
along with the poor (those with financial needs) and the foreign, the widows and the orphans
were also considered an under-privileged social category’. Moreover, the Old Testament
describes God as being extremely interested in the widows’ and orphans’ standard of life.
This also transpires from the way in which all of the Old Testament laws were issued
with the purpose of protecting those in need and of taking great care of their needs*. In
addition to the widow and the orphan, the Old Testament emphasized that God paid special
attention to another social category, that of the foreigner (Deuteronomy 24:17-18). God

? Sinodul Diecezan, Activitatea social-caritativd a Bisericii locale, Episcopia Romano-Catolici din
Tasi, http://www.ercis.ro/ cateheza/sinodteme.asp?id=125.

? Ovidiu TIPRIGAN, "Poporul lui Dumnezeu si societatea: Responsabilitatea sociali fati de vi-
duvi si orfan in Orientul Apropiat Antic si in Vechiul Testament”, in Corneliu CONSTANTIL-
NEANU, Mihai HANDARIC, losif RIVIS-TTPEL, Mircea DEMEAN-DUMULESCU (coordonatori), Po-
porul lui Dumnezeu si societatea, ,Aurel Vlaicu” University Press Arad, 2016, p. 348.

* John CORRIE (ed.), Dictionary of Mission Theology. Evangelical Foundations, Downers Grove,
Inter-Varsity Press, 2007, p. 295.
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commanded the Jews to have mercy on the foreigners just as He had had mercy on Israel,
while they were slaves (and implicitly foreigners) in Egypt’.

The Lord paid so much attention to the orphan, the widow, the stranger and the
Levite® that he commanded that they should have a part of the tithe resulted from the
third-year’s income (Deuteronomy 14:28—-29; 26:12)’.

Not only within the Pentateuch were there various requisitions regarding the social re-
integration of the under-privileged, but also within the prophecies of the Old Testament. For
instance, the prophet Isaiah points out as an untired conveyor of social peace: “Learn to
do good, seek justice, reprove the ruthless, defend the orphan, plead for the window”.?

Patterson’ stated that “the Old Testament comes from a wider cultural environment,
whose habits, institutions, linguistic features and literary patterns have been widely shared
mostly during the fertile moon”. The Ancient Near East holds old legal sources showing
similar care towards helping the poor and a fair reaction to the weaker members of society. A
considerable number of clay tablets from the Ancient Near East describe a sufficiently
clear perception of the legal practices of Assyria and Babylon. “The protection of the wid-
ows, the orphans and the poor was a common policy among the ancient kings in the East-
ern neighborhood”"’. This protection has been labeled as a virtue and at the same time as
a prerogative of the kings, the judges and the gods. “However, during times of social de-
cline, the protection of the widows, the orphans and the poor has been neglected. These
social classes were vulnerable, sometimes even being sold as slaves”"". The primary purpose
of the legal and religious prerogatives was to protect the rights of these individuals and to
diminish the abuses committed against them. This policy of providing protection for the most
socially under-privileged is also supported in the ancient literature of wisdom in the Near
East. Frank C. Fensham correctly wrote that “Literary wisdom is intended to teach people

> John H. WALTON (ed.), The IVP Bible Background Commentary. Old Testament, Downers
Grove, IVP Academic, 2000, p. 198.

¢ The Levites and Priests did not own land to support themselves, thus falling into the category
of those who were maintained with/from the tithe.

7 Daniel L. CHRISTENSEN, Deuteronomy 1—11, (WBC, vol. 6A), Dallas, Word Books, p. 206.

8 Predica in Vechiul Testament: cdteva repere, http://ebooks.unibuc.ro/ Teologie/omiletica/13.pdf, 4.
® PATTERSON, Richard D. “The Widow, Orphan, and the Poor in the Old Testament and the
Extra-Biblical Literature.” BibliothecaSacra 130, no. 519, 1973 , 223.

G, LANECZKOWSK], “Agyptisher Prophetismus”, Zeitschrift Fiir Die Alttestamentliche Wis-
senschaft 70,1958, p. 38.

! Isaac MENDELSOHN, Slavery in the Ancient near East, Oxford, Oxford University Press, 1978,
pp- 14-25.
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how to behave”'?. Falkenstein and Sonden'’ said that the reform brought on by Urukagina,
king of Lagash around 2400 BC, is one of the oldest models of social protection. Urukagina
had come to an agreement with Ningirsu that the strong would protect orphans and the
widows and would not in any way harm them. He decides to punish the unjust judges
and to praise those judges who mediated on behalf of the weak. Even in the epilogue of
the Hammurabi Code he inserts a sentence according to which the leader offers protec-
tion to the weak and the poor “so that the strong ones do not make mistakes against the
poor and the widows”'*. The laws in their content did not have clear provisions which
offered protection to the widows, the orphans and the poor. “The only proof is the treat-
ment of these groups and the King's statements regarding the establishment of the man-
date of justice”. “Egyptian pharachs were also concerned about those in vulnerable social
categories”®. In an ancient historical brook (still existing today), the leader of an Egyptian
neighborhood, named Ameny, who lived in the 2t dynasty (1991-1788 B.C.), proudly
pointed out: “Iled the province justly, I did not use anyone’s daughter in an abusive man-
ner, there is no widow that I oppressed, I have not ignored any peasant, I did not make
into servants those with unpaid taxes, there was no wretched person in my community,
no one suffered hunger in my time”". The ancient Egyptian literature of wisdom clearly
promoted the honest treatment of the poor. An old tablet of one of Sesostris I's managers
revealed the same level of ethics about him, a fact resulted from his statement: “I was a
father to the orphans and a help to the widows™"®.

2 Frank C. FENSHAM, “A Few Aspects of Legal Practices in Samuel in Comparison with Legal
Material from the Ancient Near East”, Pp. 19—27 in Proceedings of the Third Meeting of Die Oud-
TestamentlieseWerkgemeenskap in Suid-Afrika. Pretoria, Aurora Drukpers, 1960, pp. 19-21.

B Adam FALKENSTEIN and Wolfram VON SODEN, Sumerische und Akkadische Hymnen und Ge-
bete, Ziirich, Artemis-Verlag, 1953, p. 243.

" Martha T. ROTH, ha T. Law Collections from Mesopotamia and Asia Minor. 2nd ed. Atlanta:
Scholars Press, 1997, p. 133.

' Christiana Van HOUTEN, The Alien in Israelite Law: A Study of the Changing Legal Status of
Strangers in Ancient Israel, [SOT Supplement 107, Sheffield, Sheftield Academic Press, 1991, p.
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' Frangois DAUMAS, La civilisation de l’Egypte pharaonique, Collection Les Grandes Civilisations
4, Paris, Arthaud, 1965, p. 413.
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The book of Proverbs by Solomon (Proverbs 1—9, 21—28) holds entire passages con-
taining social sensibilities and wisdom, inside which a great concern for the poor and the op-
pressed can be observed. These passages were probably used in a time of socioeconomic cri-
sis, after Ramses the Third, and they contain the following exhortations:

® “Do not enjoy the wealth acquired by theft, and do not complain that you are
poor.”"

e “Do not be greedy for a cubit of land, nor interfere with the widow’s ambit. Be aware
that anyone who does such a thing on earth is an oppressor of the weak.”*

e “Beware of robbing a poor man and do not attack a cripple.””!

e “God appreciates the one who respects the poor.”*

Semitic Attitudes towards the Poor

Archaeologists have discovered legal documents in Akkadian language, which was
the official language of the ink slingers from Hazor and Megiddo which forgoes the pe-
riod of Israeli occupation, even though Canaan was under the Egyptian influence during
that time.”

The texts from the city of Caraanite from Ugarit mirror the arrangements from Mes-
opotamia and Egypt which depict the leaders as being responsible for administration of
justice for widows and orphans. For instance, Aghat’s Story (14 BC) tells Aghat’s father,
Dan’el, being among elders from the gate of the city, where “he is pleading for the widow
[and] defending the necessity of the orphan”*. Not fulfilling this responsibility could
have negative consequences on a leader. In the Kirta Epic, after the king Kirta's decay and
his sending to his death bed, his eldest son, Yassib, accused him unjustly for not being
justified to have a word as he had neglected and abandoned his responsibilities for wid-
ows, orphans and the poor:

! LICHTHEIM, Miriam. Ancient Egyptian Literature: The New Kingdom. Berkeley: University of
California Press, 1976, p. 153.

» LICHTHEIM, Miriam. Ancient Egyptian Literature,p. 151.

*' LICHTHEIM, Miriam. Ancient Egyptian Literature, p. 149.

* LICHTHEIM, Miriam. Ancient Egyptian Literature, p. 161.

» VAN HOUTEN, Christiana. The Alien in Israelite Law, JSOT Supliment 107. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1991, p. 25.

* Simon B. PARKER, "Aghat” in Ugaritic Narrative Poetry, Edited by Simon B. Parker, Society of
Biblical Literature Writings from the Ancient World 9, Atlanta, Scholars Press, 1997, pag. 58.
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“You do not plead for the widow; do not consider the need of ruthless. You feed
neither the orphan who is looking at you nor the widow who is behind you.””

These western-Semitic texts mirror the same preoccupation for the under-privileged
of the Old Testament society and advocate the same cultural values, calling the leaders to
ensure that the poor and needy people are correctly treated.

The Old Testament reserves few passages (Numbers 35:6—8 and 9-15) for describing

another form of social integration, namely cities of refuge.

Cities of refuge

From God'’s perspective, Canaan is not only a promised land, but also the Holy Land
because God Himself lives amid His People (Leviticus 24:11-12). For this reason, it is
extremely important to keep these lands clean and particularly not to desecrate them by
the shedding of blood. It is a paradox the fact that in a positive context, blood is the most
effective purifier, and in a negative setting, blood desecrates the strongest. Because God is
holy, He cannot live in a desecrated land without judging the guilty. The people of God
must protect the purity of the earth from the guilt of blood. God sends a very clear mes-
sage that man-slaughter can have a very disastrous effect on the people of Israel and on
the Promised Land. This law regulated existing habits to prevent crime and the desecra-
tion of the Promised Land. When a man was killed, the duty of revenge fell on the closest
male relative, who was responsible for killing the guilty one. In another Hebrew context
the word “Go'el” is translated as “Savior” or “relative”, the one who is supposed to save his
relative from trouble. According to the Hittite laws 1—52, other laws near the Orient allowed
bail, which was the payment of ransom instead of the death penalty. However, God's law
insists that no monetary bail is possible. The person who deliberately killed must be killed
himself, while the one who unintentionally killed someone had to live in a city of refuge that
he would not be able to leave until the death of the High Priest in the service. According
to the standard practice in the Orient”, one witness was insufficient for a conviction, so at
least two witnesses were always needed. So, the cities of refuge had a double purpose: one,
to protect those who not yet convicted by the avenger of the blood, and two, to serve as a
place of exile for the condemned. As M. Greenberg points out™, the exile itself is not
perceived as making atonement for the blood that was shed, but that this atonement was
done by the death of the High Priest. This fact proves the prohibition to redeem life with
material things, which can only be accomplished by the death of another man (the High

* GREENSTEIN, Edward L., Kirta, in Simon B. PARKER (ed.), Ugaritic Narrative Poetry. Writings
from the Ancient World, Atlanta, Scholars Press. 1997, pag. 41—42, compare to Job 22:1-9; 29:7-17; 31:
16—21.

% ANET, p. 189.

% Legile lui Hamurabi 5; 9—11— ANET, p.166.

28 M. GREENBERG, Conceptia biblicd a azilului, JBL, 78, 1959, pp. 125—132.
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Priest in this case). As such, it is not the exile but the death of the High Priest that accom-
plishes the atonement. According to Numbers 35:22, death is not counted as a crime, un-
less the action is part of an earlier fight.

These cities of refuge were spaces established as places of refuge for those who acci-
dentally committed murder. Although the Hebrew noun used for the term “refuge” (La
migl) is rarely found in the Bible (it is only used for these localities), its meaning is clear
enough. Itis surprising that in the passage mentioned before (Num. 35), the same Hebrew
term is used (namely RoseaH) for both “killer” and “criminal”, the only difference being the
fact that one of them is accompanied by the phrase “who killed someone by mistake”. This
verb appears also in the sixth commandment (in Exodus 20:13), but it is also used in the
sense of violent killing and without legal agreement. The Hebrew term used for “acci-
dental” (Bisgagah) is translated as “unintentionally”. Because the concept of vengeance was
found in other societies of that historical period, the Bible clearly emphasizes this practice in
the Hebrew space by issuing a law of refuge that will make a clear distinction between the
ways and the contexts in which bloodshed occurred. This was a clear support for Western
jurisprudence. As Deuteronomy 19:12 states, the trial would take place in the city where
the crime was committed, and the religious leaders (“the elders of the city of refuge”)
where the perpetrator was intended to be accepted for refuge, were asked to cooperate in
the juridical process (Joshua 20:4—6). The basic judicial proceeding was carried out in the
city of refuge.

This haven place or city of refuge allowed those who killed someone unintentionally to
escape the law of blood revenge (as it is called lex talionis) Exodus 21:12—14. These cities had
an altar, too. The Old Testament presents several situations in which people use the right to
flee in a city of refuge. Among these cases, we choose to mention one of them: Adonijah,
the son of David, who declared himself king and whose life was spared by David’s descendant,
the king Solomon (1 Kings 1:50—53 and David’s general whose name is Joab, who did not
receive a refuge place due to the fact that he had killed a lot of people (1 Kings 2:28-34). Ac-
cording to the book of Joshua 20:4, before giving a place of refuge, there was always a prelim-
inary audition held by the local authorities and later on an audition in front of the con-
gregation. If during these auditions the local authorities admitted that the murderer acted
unintentionally, then the later would continue to stay in the city of refuge where he had
fled.

A few cities of refuge were chosen on this side of the Jordan, namely Beter, Ramoth
of Gaalad and Golan, and in Canaan three more cities of refuge were chosen: Khedesh of
Galilee, Shechem and Hebron. As a geographical location these cities were divided as
follows: one in the south, one in the center and one in the north, located on either side of
the Jordan. It is important to underline the fact that the Hebrew legislation stated that these
cities were for both the Jewish citizens and the foreigners living among them. The isolation of
the perpetrator “until the death of the High Priest” highlighted the seriousness of the deed,
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even if it was done unintentionally. From this perspective, the death of the High Priest visibly
marked visibly the end of an era, and thus the exiles could be released.

Regarding the fact that the unintended murderer should stay in the city of refuge
until the death of the acting High Priest, it is legitimate to ask ourselves “Why until the
death of the acting High Priest?”

One of the hypotheses that may answer our question according to Nicolsky® and
Greenberg™ is that: “the guiltiness pours onto the High Priest and is atoned by his death”
due to the fact that this view has been already anticipated in Talmud (Makkoth 2b)

Another point of view affirmed by Van Oevren is that: “the places of refuge being among
the cities that belong to Levites, and the unintended murderer living in a city of refuge, was
actually living in a city of Levites and therefore being attached to the tribe of Levi. In this
respect, the death of the High Priest, namely the death of the tribe’s leader had the mis-
sion to declare this attachment removed.

Gray provided in this context three perspectives that this law can be interpreted
from, which in fact implies a relatively late modification of the old habit.

First, under the ancient law, no distinction was made between unintentional and de-
liberate homicide. Next, the old legislation accepted compensation through the death of a
member of the perpetrator’s family, whereas in the Jewish law, only the one that committed
the murder could lose his life. The third distinction was that this law did not allow the
redeeming of the life of the killer through any cash payment. These cities, according to
Greenberg, would have been necessary before Josiah dismantled the local spaces and that
the holy shelters would have never been able to provide permanent shelter. In Greenberg's
perception “the establishment of the city of refuge is likely to intersect with the period of
the united monarchy.” Also, H. McKeating’" wrote that “Josiah’s reform did not intend
to eliminate the ancient system of refuge but rather to regulate it, putting more emphasis
on the role of the city than that of the tribe.”

J. de Valux (396—403) highlights five general stages of refuge:

1. The perpetrator had to take shelter in the sanctuary and to hold on to the
horns of the altar (1 Kings 1:50—53; 2:28—31; Psalms 27:2—5; 31:2—4).

2. 'The Book of Exodus (of the Covenant) emphasizes the importance of a
place of refuge in situations of unpremeditated killing (Exodus 21:13) but
does not accept that the refuge would constitute a permanent protection in
the event of a murder.

3. With the centralization of worship (Deuteronomy 4:41—43) and the re-
moval of local sanctuaries, the provincial cities lost their sacred character,

» N.M. NICOLSKY, Das Asylrecht in Israel, ZAW 48, 1930, pag. 146—175.

** M. GREENBERG, The Biblical Conception of Asylum, JBL 78, 1959, pag. 125—132.

' MCKEATING, H., “The development of the law on homicide in Ancient Israel”, VT 25, 1975,
pp. 46—68.
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but some of them continued to still function as places of escape in the event
of an unintentional homicide. The central role in these cities was held by the
elders of the city, who had the power to release the murderer from the wrath
of the blood avenger (Deuteronomy 19:12).

4. InDeuteronomy a slight change is observed in the fact that the elders of the
city could question the fugitive’s declarations before accepting him in the
city of refuge. This procedure was probably intended to ensure that death
really happened accidentally.

5. Regarding the post-exile regulation, we can say that it has made considera-
ble progress, for example:

— aspecific term of “city of refuge” is described;

— the law applies to both foreigners and temporary residents;

— the authority descends from the leaders (elders) towards the com-
munity;

—  the perpetrator has the obligation to remain in the city of refuge for the
duration of the life of the High Priest in office, and the breach of this
rule would result in death from the avenger of the blood;

—  both for the accidental and the deliberate murder, money is not ac-
cepted as a reward.

N. H. Snaith (343) stated that the principle of refuge found its origin in the ancient
world and was practiced in different cultures, and in order to support this idea, he turns
to evidence according to which this practice still works between the Marsh Arabs in Mes-
opotamia.

Thus, the social laws of the Old Testament saw the social integration of under-priv-
ileged people (widows, orphans and aliens) and the respective social reintegration of those
who had accidentally committed homicide, as extremely important, by adhering closely
to terms clearly defined by law.
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A tanitvanysag ara

The Cost of Discipleship.

The gospels inform us that following the calling of Jesus, the disciples forsook their
trade, their homes, and the members of their families. In brief, they left everything behind,
what they lived from and for. Jesus says very clearly that following him is only pos-
sible, if the one called denies himself and takes his cross up. On the other hand, he
promises that he who forsakes his house, or brothers, or sisters, or parents, or chil-
dren or fields for him will receive a hundred times as much in this present age, with
persecution, and later, eternal life as a reward. In Mt 19,28 (cf. Lk 22,29-30, where
they receive the promise of the kingdom too), Jesus promises the twelve disciples that
they will sit on thrones and that they will judge Israel. If someone leaves his fortune, but
sticks to his trade, he can still hope to regain his possessions. The return to a forsaken trade
was difficult (Jn 21,2-3), if possible. After leaving possessions and occupation, the forsaking
of one’s family follows. This is more difficult, because it demands the undoing of
ties of blood which are deeply rooted in humanity. Jesus does not stop here. He
goes even deeper in the question of self-giving and self-denial of the nominees for
discipleship. Someone, though with a heavy heart, in difficulties could give up everything
and everybody who is outside of him, but Jesus asks the utmost here, the called person’s
life. Jesus had two kinds of disciples. On one hand, there were those who obeyed
the calling and immediately left everything and followed him. On the other hand,
others accepted him as their Master and Saviour, but they stayed at home, in the
midst of their families and in possession of their properties. These two groups are
called the wandering and the sedentary disciples. For the twelve disciples, following
Jesus includes the break with the old connections, with those material or family
bonds, because the disciple starts an entirely new relationship with Jesus, as their
teacher. In the light of 1Cor 9,5, the questions about a radical break with occupations,
possessions and families remains open, since Paul mentions that the apostles and Peter
took their wives on their mission trips with them. One possible explanation is that
when Jesus called the twelve disciples, they had to break with everything which de-
fined their earlier life and follow him this way. On the other hand, there were dis-
ciples who served Jesus and his followers with their material goods. After the death
and resutrection of Jesus, a different situation pertained, and then the married apostles
carried out their service together with their wives. The fact that when the disciples

! Egyetemi el8ad6tandr, BBTE, Reformdtus Tandrképzd Kar, csemeter@yahoo.com.
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left their wives and children, they were not the only ones to suffer, but so were their
relatives, whom they left on their own for a while (until Easter). Another possible
explanation could be formed, if we discuss this question in the light of 1Cor 7,29—
31 where Paul speaks of a symbolic break.

Jesus calls the disciples, and the Twelve breaks with everything what determined their
former lives, and follow their master, Their life is characterized by poverty and wan-
dering, while they experience miracles in the company of Jesus. They continue the
mission after the death and resurrection of their master. After a while, it starts a
process of becoming petty bourgeoisie, during which the second generation of dis-
ciples stop wandering and leaving behind possessions, and they live as sedentary
disciples in their families.

Keywords: disciples, Jesus, sacrifice, self-denial, possession.

Mindenrdl és mindenkirdl lemondtak

Az evangéliumok arrdl tuddsitanak, hogy Jézus elhivasit kovetden a tanitvinyok el-
hagytak foglalkozdsukat (Mk 1,18—20; vé. Mt 4,20—22; Lk 5,11-28), hdzukat (Mk 1,29),
csaladtagjaikat (Mk 1,20; v8. Mt 4,22; Mk 1,30), egyszéval mindeniiket (Mk 10,28; v6. Mt
19,27; Lk 5,11—28), amibdl, aminek és amiért éltek.” Jézus nagyon viligosan mondja, hogy
az & kovetése csak tigy lehetséges, ha az elhivott megtagadja 5nmagit, és felveszi a kereszt-
jét (Mk 8,34—35; vd. Mt 16,24—25; Lk 9,23—24).> Ugyanakkor azt is igéri, hogy aki elhagyja
érte hizat vagy testvéreit, anyjit vagy apjit, gyermekeit vagy szint6foldjeit, az jelenleg
szdzszor annyit kap, tildozésekkel egyiitt, majd pedig 6rok élet lesz a jutalma (Mk 10,29
30; vo. Mt 19,29). Mt 19,28-ban (v6. Lk 22,29—30; itt rdad4sul az orszag igéretét is kapjik)
Jézus azt igéri a tizenkét tanitvinydnak, hogy majd kirdlyi székekben fognak tilni, és itélni
fogjak Izraelt.

Gerd Theiflen azt irja a tanitvinyokrdl, hogy kortirsaik nem a keresztyénség alapi-
toinak tekintették Sket, hanem lakdsnélkiili, vagyontalan és hazatlan csavargd propagan-
distaknak. Aki korabbi tirsadalmi megélhetését feladta egy misik életforma megnyerésé-
ért, az lehetett koldus, rabld, gerillaharcos, esszénus — vagy akdr apostol, proféta és misz-
szionarius.*

> KECSKEMETHY Istvan: Gyakorlati kommentdr Mdrk evangyéliomdhoz. [s. n.], Cluj-Kolozsvir, 1933.
46.

> DUNN, James D. G.: Jesus’ Call to Discipleship. University Press, Cambridge, 1992, 22—24.

* THEIBEN, Gerd: Legitimation und Lebensunterhalt: ein Beitrag zur Soziologie urchristlicher Missio-
nare. In: New Testament Studies 21 (1975). 192—193.
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Utaltunk arra, hogy a tanitvinyoknak el kellett hagyniuk vagyonukat,” foglalkozdsu-
kat, csaladtagjaikat, és meg kellett tagadniuk magukat, hogy Jézust kovethessék. Jollehet
ezek az elvirdsok egyszerre jelentkeznek az elhivott tanitvinyok felé Jézus részérdl, mégis
kozelebbrdl szemiigyre véve killonb6z8 nehézségi fokozatokat dllapithatunk meg ezek
kozott.

El8sz6r vizsgaljuk meg a vagyon és a mesterség kérdését. Hogyha valaki elhagyja a
vagyonit, de megmarad a foglalkozdsa, még lehet reménye a vagyon visszaszerzésére. A
gazdag ifji esetében litjuk a vigyakozast az 6rok élet utdn. Vallaserkolesi téren eleget is
tesz a T'éra elvirdsainak, de Jézus felszdlitja, hogy adja el vagyondt, és tigy legyen tanitva-
nyava (Mk 10,17—27). Ekkor kideriil, hogy ez az ifji 6nz8 médon szerette Istent, ebbdl a
kapcsolatbdl nyerni szeretett volna valamit, és amikor Jézus az Isten 6nzetlen szeretetére
és az 8 kdvetésére szélitja fel, akkor be kell ismernie, hogy a vagyona tdbbet jelent szdmira,
mint az 6rok élet.® Ezzel ellentétben az elsd négy tanitviny azonnal otthagyja foglalkoza-
sit, a haldszatot, Lévi pedig a jél jovedelmez8 vimszedd asztalat.” Egy feladott foglalko-
zashoz mér nehéz a visszatérés (Jn 21,2—3), ha egyaltalin lehetséges.

A vagyon és a mesterség utdn kdvetkezik a csaldd feladdsa.® Ez mér sokkal nehezebb,
mert olyan (vérségi) kotelékek felolddsit kdveteli, amelyek mélyen az emberben gyoke-
reznek. Stephen C. Barton sz6va teszi, hogy Mk 10,29—30 és Mt 19,29-ben nem szerepel
a feleség elhagydsa (jollehet Lk 18,29-ben igen), és ez egybehangzé Mk 10,2—12-vel.” Jézus
ezuttal is kategorikus és kijelenti, hogy aki jobban szereti hozzitartozéit, mint 8t, nem
mélté hozzi (Mt 10,37; Lk 14,26).

Még itt sem 4ll meg Jézus, még mélyebbre hatol a tanitvinyjelslt 6nfeladdsdnak, 6n-
megtagaddsinak az igénylésével. Az utolsé 16kusban részben mar talalunk erre utaldst (Lk
14,26), de mindez még vilagosabban ki van fejtve Mk 8,34—35; v8. Mt 16,2425 és Lk 9,23—24-
ben. Mirk és Lukdcs evangéliumaban Jézus felszdlitdsa a kovetésére egyardnt —szdl a

® BETZ, Hans Dieter: Nachfolge und Nachabmung Jesu Christi im Neuen Testament, Beitrige zur Histori-
schen Theologie 37. J. C. B. Mohr /Paul Siebeck/, Tiibingen, 1967. 28—29; KINGSBURY, Jack Dean:
Conflict in Luke: Jesus, Authorities, Disciples. Fortress Press, Minneapolis, 1991. 19.

¢ HOOKER, Morna D.: The Gospel According to St Mark. Black's New Testament Commentaries. A & C Black,
London, 1991, 242; DUNN, Jesus’... 22; WENZELMANN, Gottfried: Nachfolge und Gemeinschaft. Eine theolo-
gische Grundlegung des kommunitéiren Lebens. Calwer Theologische Monographien 21. Calwer Vetlag, Stutt-
gart, 1994. 62—69.

7 GUELICH, Robert A.: Mark 1—8:26. Word Biblical Commentary 34A. Word Books, Dallas, Texas,
1989. 51 és I00—IOL.

8 SENIOR, Donald: What are they saying about Matthew? Paulist Press, New York/Mahwah, N.J.,, 1096.
92; BONHOEFFER, Dietrich: The Cost of Discipleship. SCM Press Ltd, London, 1988". 84—91; LOHFINK, Get-
hard: Jesus and Community. Translated by John P. Galvin, Fortress Press, Philadelphia, 1984. 39—44.
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107.

45



Az Irds

tanitvinyoknak és a sokasignak, tehit mindenkinek.'® Lukacs (9,23-ban) véltoztat a Mk
8,34-ben szerepld — egyes kéziratok szerint — €pyopat (az NTG 28. kiaddsaban dkord
VB€w jelenik meg) ige aoristosdn és a jelen idejii alakjit hasznalja, ezzel is utalva a tanitva-
nyi 1ét folytonos voltira. Az dpvéopal ige széles kor(i jelentéssel bir, de mindegyik egy
‘nem’ kimond4sit jelenti akar egy igazsigra (1Jn 2,22), akir egy személyre nézve (1Jn 2,23). Az
ember nehéz szivvel bir, de szorult helyzetben lemondhat mindarrél és mindazokrdl,
amik és akik rajta kiviil vannak, de Jézus itt a legtobbet kéri, az elhivott életé.

Mindezek ellenére meg kell jegyezniink, hogy Jézusnak kétféle tanitvinyi kére volt:
az egyikbe tartoztak azok, akik engedelmeskedtek a hivasnak, és azonnal, mindeniiket
elhagyva kovették 8k, a mésikat pedig azok alkottik, akik elfogadtik &t mesteriiknek és
megvaltéjuknak, de otthon maradtak, csalddjuk kérében," vagyonuk birtokaban. Az elsé
csoportot vindortanitvinyoknak, mig a mdsodikat letelepedett tanitvinyoknak'® nevezik.
A vindortanitvinyok az apostolok és a hetven(két) tanitviny, akik mindeniiket elhagyva
kovették Jézust. Szdmukra Jézus példit mutatott, hiszen 8 maga is elhagyta hizit, édes-
anyjit, testvéreit és vagyonat. A letelepedett tanitvdnyokra példa Magdalai Miria, Jo-
hanna, Zsuzsinna (Lk 8,2—3 — akik ugyan kévették Jézust, de nem adték fel vagyonukat,
amibdl Jézusnak szolgaltak), Mdria és Mdrta (10,38—42-ben a mapakadéopoL ige a tanit-
vanyi létre utalhat, vd. Lk 8,35; ApCsel 22,3), Zikeus (Lk 19,1-8), és Arimdtiai J6zsef
(23,50—-54)." Jollehet ezek az emberek nem kovették Jézust a szé szoros értelmében,
mégis elfogadta ket tanitvinyainak. A vagyonukrdl és csalddjukrdl valé lemondds sem
volt a szdszerinti értelemben vett szakitas, ennek ellenére Jézus nem kifogdsolta ezt a mis
jellegti tanitvinysdgot.'* Michael James Wilkins tgy prébélja megoldani ezt a kérdést,
hogy kiilonbséget tesz a tanitvinysigra és az apostolsigra val6 elhivas kozott. Lk 6,13-ra
hivatkozva allitja, hogy a tizenkettd nem csupan tanitviny (hivd) volt, hanem apostol (kiil-
dott, felhatalmazott képviseld) is. A tizenkét ‘tanitviny’ életén keresztiil Jézus bemutatja,

'° JOHNSON, Sherman Elbridge: A Commentary on the Gospel according to St. Mark. Black's New Testa-
ment Commentaries. Adam & Charles Black, London, 1960. 150; JOHNSON, Luke Timothy: The
Gospel of Luke. Sacra Pagina Series volume 3. The Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 1991. 151-152.
"' MILNE, Douglas J. W.: Mark — the gospel of servant discipleship, In: The Reformed Theological
Review 49 (Ja-Ap 1990). 24—25.

12 LOHFINK: Jesus... 39. Nagy Antal Mihély ennek kapcsan beszél ,all6 missziérdl” és ,mozgd misszi6-
16l": NAGY Antal Mihély: A misszi6 bibliai szempontjai. In: Theologiai Szemle, tj folyam XXXIV. 4.
szdm, (1991. jil-aug.). 207.

B KiM, Kyoung-Jin: Stewardship and Almsgiving in Luke’s Theology. Journal for the Study of the
New Testament Supplement Series 155. Shefhield Academic Press, Shefheld, 1998. 100-106.

" BLINZLER, Josef: Jesus and his Disciples, In: Helmut J. SCHULTZ (ed.): Jesus in his Time.
SPCK, London, 1971. 93.
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hogy mit végez el a hivék életében, ugyanakkor ‘apostolaiként’ az egyhiz vezetdit ké-
sziti—fel benniik."” Ez a tetszet8s magyardzat csak annyiban nem 4llja meg a helyét, hogy
Jézus a hetven(két) tanitvanyt is kikiildte felhatalmazott képvisel8kként, de ket nem ne-
vezte apostoloknak.

John James Vincent kimutatja doktori értekezésében, hogy az dxorouvBéw ige hat-
vanétszor fordul eld az Ujszovetségben (C. Blendinger szerint nyolcvanszor),'® ebbél hu-
szonkétszer a Mirk evangéliumaban. Leszdmitva 16,17-et, a huszonegy el8forduldsi he-
lyen Mérk a ‘kovetni’ igét négy csoportra vonatkoztatja Jézussal kapcsolatosan: kétszer a
sokasdgra, hatszor egyéni tanitvinyokra, akik nem tagjai a tizenkettes csoportnak, négy-
szer a tizenkettdre vagy koziiliik egyesekre, és kilenc alkalommal olyan emberekre, akik
nem is tanitvinyok, de nem is a tizenkettd koziil valok. A sokaségra és az ‘ismeretlenekre’
hasznilja tehat Jézus a legtdbbszér a ,kovess engem” felszolitast. Ezek szerint Marknal a
kovetés nem azonos a tanitvinysiggal. Krisztus kdvetése nem csupdn azt jelentette, hogy
mentek utdna az emberek, mert sokan mentek utdna, de kevesen kovették 6t (Mk 1,37kk;
6,1kk; 8,13)."” Azt mondhatnink, hogy a kovetés nem jelent mindig tanitvanysigot (Mk
2,15; Mt 8,19—20), a tanitvdnysig pedig nem jelent minden esetben kévetést (utdna me-
nést) is. Voltak olyan csoportok, amelyek kozelebb 4lltak Jézushoz, minta sokasig, de nem
voltak a tizenkettes kér tagjai. Ezek az emberek koriilotte (mepl — Mk 3,34) iiltek, koriilotte
voltak (mepl — Mk 4,10). Taldn ennek a csoportnak kivint tagja lenni a meggydgyitott
megszéllott (5,18), és esetleg egy ilyen csoportba sorolhaté elséként az, aki megtanult Jé-
zus nevében 6rddgoket tizni, de nem kovette ket (9,38).'®

Jézus kovetése a tizenkét tanitviny részérdl feltételezi a régi kapcsolatokkal valé sza-
kitast, jelentsen ez vagyoni vagy csaladi kotottséget, mert a tanitviny egy teljesen 11 kap-
csolatba 1ép Jézussal, mint tanitdjdval. Kyoung-Jin Kim feltételezi, hogy Mark azért hang-
stlyozta a mindennel val6 szakitds gondolatit, mert ezzel a cimzett, szenved§ gyiilekeze-
tet akarta batoritani a tanitvinysdg melletti kitartdsra."” Gerd Theiflen arra mutat r4 ta-
nulminyaban, hogy a Krisztus utini elsd szdzadi zsidé tirsadalomban kiilsnbézd —

!> WILKINS, Michael James: Following the Master: discipleship in the steps of Jesus. Zondervan Publishing
House, Grand Rapids, Michigan, 1992. 148—149; NOLLAND, John: Luke 1—9:20. Word Biblical
Commentary 35A. Word Books, Dallas, Texas, 1989. 270.

* BROWN, Colin (ed.): The New International Dictionary of New Testament Theology. 1. vol. Zon-
dervan Publishing House, Grand Rapids, Michigan, 1986. S. v. ‘@koAovbéw’ by C. Blendinger, 480—
483.

7 LENKEY Istvdnné: Mark — evangélium a poginyoknak. In: Theologiai Szemle, 4j folyam XX, 1—
2. szdm, (1977. jan—febr.). 12.

'8 VINCENT, John James: Disciple and Lord: The Historical and Theological Significance of Discipleship in
the Synoptic Gospels, Dissertation zur Erlangung der Doktorwuerde der Theologischen Fakultaet der Uni-
versitaet Basel, Sheffield Academy Press, Shefheld, 1976. 25—27.

9 KM, Stewardship... 69—70; SCHWEIZER, Eduard: Lordship and Discipleship. SCM Press Ltd, London,
1960. 13 és 20.
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okok miatt nagyon sokan hagytik el javaikat, és szakitottak kordbbi kotottségeikkel. Az
okok feltirdsa kozben megemliti a valldsos és a szocioldgiai motivicidt. Részletesen kitér
a vallasos feltételek mellett a szocidlis koriilmények elemzésére, amelyek dontd szerepet
jatszottak akkor, amikor a Jézus kovetésére hataroztak el egyesek magukat, és hatuk mé-
gdtt hagytik mindazt, amivel addig rendelkeztek. Szerinte egyesek talan a hazuk és gaz-
dasaguk elhagy4sa alkalmaval szocidlis és/vagy gazdasgi terhekkel is szakitottak.”

A kérdés nyitott marad a mesterséggel, vagyonnal és csaldddal val6 radikélis szakitdst
illetéen 1Kor 9,5 fényében, ahol Pl megemliti, hogy az apostolok és Péter magukkal vit-
ték feleségiiket a misszidi utakra. Az egyik magyardzisi lehet8ség, hogy amikor Jézus el-
hivta a tizenkét tanitvinyt, akkor valéban szakitaniuk kellett mindennel, ami korabbi éle-
titket meghatdrozta és ugy kellett kovetniiik Jézust. Ezzel szemben voltak olyan tanitvé-
nyok, akik vagyonukbdl szolgiltak Jézusnak és kdvetdinek. Jézus haldla és feltimadasa
utdn egy mds helyzet 4llt el8 (Iisd Lk 22,35—36), és ekkor a hazas apostolok életiik parjéval
egylitt végezték a szolgalatukat. David C. Sim felhivja a figyelmet arra, hogy amikor a
tanitvinyok elhagytdk feleségiiket és gyermekeiket, akkor nem csupdn 8k szenvedtek, ha-
nem hozzitartozéik is, akiket ideiglenesen (hasvét utdnig) magukra hagytak.”" A mésik
magyardzasi lehet8ség ezt a kérdést az 1Kor 7,29—31 megvildgitdsaban tirgyalni, ahol P4l
azt irja, hogy ,Ezt pedig azért mondom, testvéreim, mert a hitralevd id8 révidre szabott.
Ezutdn tehét azok is, akiknek van feleségiik, tigy éljenek, mintha nem volna, és akik sir-
nak, mintha nem sirndnak, akik pedig 6riilnek, mintha nem o6riilnének, akik vasirolnak,
mintha semmijitk sem volna, és akik a vilig javaival élnek, mintha nem élnének vele, mert
a vildg lathaté alakja elmalik.” Ezzel a megvilagitdssal Pal szimbolikus szakitdsrdl beszél,
és eszkatoldgiai vonzasba allitja a kérdést.

Kovetkeztetés

Jézus elhivja a tanitvinyokat, akik koziil a tizenkettd szakit mindazzal, ami eddig
meghatirozta életét, és igy koveti mesterét. Nincstelenség és vandorlas jellemzi életiiket,
mikdzben csodakat tapasztalnak meg Jézus tarsasigaban. Uruk megfeszitése és feltima-
disa utdn folytatjdk a missziét (1Kor 9,5), de lassan bedll egy polgdrosoddsi folyamat,
amely sordn a médsodik tanitvinyi generdcié felhagy a vindorldssal, a javaikkal valé szaki-
tissal és letelepedve, csalidban éli meg tanitvanyi mivoltat.

» THEIREN, Gerd: Studien zur Soziologie des Urchristentums. Wissentschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament 19. J. C. B. Mohr /Paul Siebeck/, Tiibingen, 1989 107-141.

' SIM, David C.: What about the wives and children of the disciples? The cost of discipleship
from another perspective. In: The Heythrop Journal 35, No. 4 (1994). 388—389.
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Saul az endori boszorkanynal —
kisérlet egy 6szovetségi torténet tjraértelmezésére?

Saul at the Witch of Endor —
Attempt at Reinterpreting an Old Testament Story.

The study makes an attempt at reinterpreting the story of Saul visiting the witch of
Endor. The author claims that the intuitive storytelling of the Bible carries much
more than information regarding old personalities, like existential messages, which
are suitable for the contemporary readers. The starting point of the interpretation
is that the whole story of Saul describes the process of a man’s burn out. It takes
several steps of the syndrome and tries to prove through the elements of Saul’s
story, how the anamnesis of this mental illness can be applied to the Old Testament
figure. The study also tries to avoid the demonization of the witch of Endor, who
proves to be the person showing care and mercy for the king. It also tries to formu-
late several messages that are useful in the application of the story in religious edu-
cation of church services.

Keywords: Old Testament, burn out, King Saul, text interpretation, the witch of
Endor.

A 16. szdzadi reformiécié kétségtelen hozadéka a Szentiris felé fordulas volt az egy-
hazi élet minden teriiletén, f8leg az igehirdetésben és a katekizicidban. A Sola Scriptura,
elve, ahogy az a IT. HH-ban, van megfogalmazva, ti. hogy: ,a szentirdsban a Krisztus egye-
temes egyhdza a legteljesebben el8adva taldlja mind azt, ami az idvezitd hitre, mind azt,
ami az Istennek tetszd élet helyes folytatdsdra tartozik™ arra sarkallja a reformatus hivét

' Egyetemi adjunktus, BBTE Kolozsvir, Reformatus Tandrképz8 Kar, Reformétus vallispeda-
gbgia és zenepedagdgia intézet, alparka@gmail.com.

2 Elhangzott 2016. november november 17-én Kolozsvaron a Mozgalombél 6rskség c. nemzetkdzi
konferenciin.

> BULLINGER Henrik: A masodik helvét hitvallds, 1. fejezet. Forditotta Buzoginy Dezsd, Juhdsz
Tamis és Sipos Gabor. Kolozsvir, 1998.
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és lelkészt egyarant, hogy az Irdssal folyamatos kapcsolatban maradjon. Az igehirdetés, a
lelkigondozis, az egyhizszervezés biblikus jellege 6t évszdzados drokségiink, melyet - bir
voltak és vannak vadhajtésok - igyekeztiink egyhdzunkban vegytisztin meg@rizni. Az az
alapelv, hogy ,midén manapsag Istennek ezt a beszédét, torvényesen hivatott prédikatorok
hirdetik az egyhdzban: hissziik, hogy Istennek tulajdon beszéde hirdettetik és azt fogadjik
be a hivek, és nem sziikséges Istennek mds igéjét kélteni vagy varni az égbdl™ forditott
irdnyban is hatott: reformdtus prédikdtoraink igyekeztek megdrizni prédikdcidikban a
biblikus jelleget, a Szentiras tanitdsait pedig mds szentirasi helyekhez kétni a Scriptura
sacra sui ipsius interpres elve alapjin. Bar az egyhaz biblikus jellege 6t évszizados 6rokség,
nyilvdnval6, hogy a 21. szdzad embere sok szempontbdl készond viszonyban sincs a 16.
szdzad emberével, ami az onismeretet, a viligrél, a természetrdl és az emberi lélekrdl és
pszichikai mechanizmusokrdl valé tudast illeti. Ha hozzavesszitk mindehhez, hogy a
Szentirds szovegei kozott némelyek legalabb hiromezer éves torténetek, melyek kétség-
teleniil az akkor élt emberek szellemi és tudds szintjéhez igazodnak, nehéz helyzetbe ke-
riiliink, ha mechanikusan akarjuk alkalmazni azt az elvet, miszerint: ,ezekbdl az iratokbdl
kell tanulni az igazi bolcsességet és kegyességet... és a kegyesség minden teenddjére vonat-
kozé utasitast, ... s6t minden intést is, az apostol ama monddsa szerint: A teljes Iras Is-
tentd] ihletett és hasznos a tanitdsra, a feddésre...(2 Tim. 3,16).” A modern tudoményos
ismeretekkel felvértezett ember ugyanis kdnnyen a kettds kdnyvelés kisértésébe esik, ti-
tokban elfogadja, hogy némely életkérdésre kizirdlag a Szentirdson kiviil taldl csupén vé-
laszokat, ugyanakkor azok a szentirasi narrativumok, amik nem férnek be aktuilis vildg-
képébe, kdnnyen periféridra keriilnek, illitslagos magyarazhatatlansiguk és alkalmazha-
tatlansiguk miatt. A Sola Scriptura elvéhez val6 dllandé visszatérés, azonban arra kény-
szerit minket, hogy a két halmaz keresztmetszetét - tudniillik azokét a vlaszokét, melye-
ket a Szentirdsbol merithetjiik, és azokét a torténetekét, amelyek alkalmasak ilyen valasz-
ad4sra - minél jobban kézelitsiik egymashoz. Ugyanis elsd latdsra nehéz olyan fogalmak
szentirdsi torténetekhez valé kapcsoldsa, mint példdul a kognitiv disszonancia, a kode-
pendencia vagy éppen az iskolai bullying, ez a nehézség viszont konnyen feloldédik, ha a
latszolag idegen vildgban zajlé és "életidegen” bibliai torténetek és tanitdsok mdgott felfe-
dezziik azokat a ma mdr a pszicholdgia vagy mas tudomany segitségével leirt lelki folya-
matokat, melyeket akkor deskriptiv tudomanyos mddszerrel nem, csupdn egy torténet
elmondisival fejezhetett ki a szentiré. Mésik oldalon pedig a bibliai torténetek litszolag
szokatlan és értelmezhetetlen, vagy a mai ember szdmara alkalmazhatatlan jellege is meg-
szlinik, ha sikeriil megtaldlni az osszefliggést a szerepldk, események és ma is érvényes,
orok emberi jelenségek és tulajdonsigok, torvényszeriiségek vagy mitkodési mechanizmu-
sok kdzott. Ily médon - bar nehéz, de - a jelenkori igehirdetésben is felhasznalhatok lesz-
nek olyan "szalmaszélai” a Szentirdsnak, mint példiul Ananids és Safira tdrténete, Elizeus

*Uo.

52



Nagy Alpdr Csaba: Saul az endori boszorkdnyndl

esete az St cstifol gyermekekkel, vagy a mai vizsgilatunk térgya, Saul litogatisa az endori
boszorkdnynal.

Bevezetésemben azt is fontosnak tartom elmondani, hogy az erdélyi reformitus is-
kolai vallasoktatds biblikus jellege adott, hisz az iskolai vallas6rak tartalmainak kb. 70-80
%-a ma is szentirdsi torténet. A legtobbet hasznalt forras vallasérén tehita Biblia.” Sajnos,
amint azt iskolai gyakorlaton résztvevd didkjaimnal észleltem, kdnnyen megkisért annak
kénnyebbsége, hogy a valldstanitds a bibliai torténetek kognitiv elsajétitisira, azok tar-
talmi rogzitésére szoritkozzon, elkeriilve azt, hogy tanir és didkok elmélyiiljenek exisz-
tencidlis, az életvezetést és spiritualitist meghatirozé lizeneteikben. A didkok korében
évekkel ezelStt végzett szirdprobaszer(i felméréseimbdl arra is rajottem, hogy az szdveg-
értelmezés egzisztencidlis kérdésekben val6 alkalmazisa olyan kompetencia, melyet ta-
nulni és fejleszteni kell, ezért kdzel egy évtizede minden tanév elsd félévben a Szakmai
gyakorlat érakon kiilén6s hangsulyt fektetiink arra, hogy didkjaink a szovegértelmezés-
nek ezt a médszerét elsajatitsik, és az iskolai tanitdsban alkalmazni tudjik.

JAki ért és megértet, egy népet megéltet” — Kényadi Sandor paratlan tomérséggel
megfogalmazott koltdi megallapitisa az dltalam is alkalmazott szentirdsi szovegértelme-
zés esetében is mérvadd. Az ilyen szdvegértésnek az a lényege, hogy a régi torténet és a
ma embere kozott olyan kapesolé pontokat taldljon, melyeken keresztiil a ma embere sze-
mélyesen megérintve érzi magit a torténettdl, és érzi annak sajit életére vonatkozé érvé-
nyességét, valamint azt is, hogy a térténet bizonyos mértékben réla is, az & problémdirdl
is szol. fgy minden vallastandr és lelkipasztor félelme, tudniillik, hogy a hallgatéja giinyosan
megkérdezze: “szép tdrténet, de mi kozom nekem ehhez?” eloszlik, ha a torténet olyan von-
zatdt emeli ki, mely hallgatdsiga valésdgos kérdéseire, problémadira fogalmaz meg hasznalhaté
valaszokat,

A mai el8addsban Saul kirdlynak az endori boszorkdnynil tett litogatasardl sz6lo, az
1S4dm 28-ban leirt torténetét vizsgiljuk meg. A szoveg, és Saul kiraly torténeteinek klasz-
szikus értelmezése szerint Saul, a szép reményti, de id6kdzben engedetlenné és elvetetté
valt kirdly sajit, 6nz8 és gorcsos, de végiil eredménytelen harcot folytat az Isten akarata
ellen, aki &t a kirdlysdgitdl megfosztotta, az ifjii Davidnak adva azt. Viaskodasiba cstifosan
belebukik, végiil mind emberi, mind spirituélis értelemben 6nmagabdl kivetkdzve, csiifo-
san végzi a harcmezdn, eljdtszva mindent, ami még emlékét tiszteletre mélt6 médon meg-
drizhette volna a koztudatban. Ezzel az értelmezéssel az a gond, hogy tilsigosan egy siku,
Sault egyértelmiien rossz, és Istentdl elfordult embernek allitja be, akivel szemben a hall-
gatd részérdl lehetetlen barmiféle empatia és a személyével vald azonosulds. Kénnyen
megtorténhet, hogy a feliiletes olvasds és megismerés nyoman a hallgatébdl az onaltaté:

> Péld4ul a 0—2. osztélyok szdmdra készitett, kompetencia-alapt reformétus vallds-tanterv a ro-
mdniai kdzoktatdsban tartalmaknak jorészt bibliai térténeteket ajinl, amelyekkel fejleszthetdk a
gyerekek képességei és attittidje.

¢ KANYADI Sandor: Jatszva magyarul (vers) in: KANYADI Sandor: Valaki jér a fak begyén, Ma-
gyar Kényvklub, Budapest, 1997.
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“milyen j6, hogy nem vagyok olyan, mint Saul” séhaja hangzik fel, lezirva ezzel a kapcso-
latot a szoveg és a hallgaté kozott.

Elgondolkodtaté viszont Saul személyiségének értelmezésénél az & teljes életrajza és
lelki fejlédése. Hogyan lehetséges, hogy a kivélasztott, a kedves, a népszerti, a mindenkinél
jobban teljesitd, tehetséges ifjii reménységbdl az az emberi roncs valik, akit ebben a torté-
netben megismeriink? Azt hiszem, a mai ember problémdihoz is kozel jarunk, ha Saul
sorsit a kiégés, burn-out kialakuldsinak kontextusiban értelmezziik.” A szakirodalom sze-
rint® a kiégésnél szamos olyan figyelmeztetd jel van, melyek alapjin felismerhetd, hogy
valaki efelé a lelki betegség felé tart. Ha ezeket jeleket Saul élettdrténetében keressiik,
észrevehetjiik, hogy az az allapot, amelybe élete végén keriil, emberileg érthetd, és bizo-
nyos torvényszerliségek mentén torténik. A teljesség igénye nélkiil most hadd emeljiink
ki néhany riaszté jelet, melyek a kiégés kialakuldsira utalnak: magas idedlok kritiktlan
alkalmazisa, a konfliktusok elhdritdsa, fejlddés nélkiili rutin, révidtdva célok, melyek el-
halvényitjak a hosszatavi célok alkalmazdsit, rombol6 kérnyezet, a sajit értékrend elleni
cselekvés, végiil a kiilsd és belsé motivicid teljes elvesztése.

A magas idedlok kritikatlan alkalmazdsa pontosan az az ok, amiért a kiégéstdl veszé-
lyeztetetteket az elkdtelezett, lelkes, masok irdnt tenni akard, idealista emberek kdzt kell
keresniink. Nem véletlen, hogy amerikai kutatdsok szerint a kiégés az amerikai lelkészek
55%-4t fenyegeti, s8t, egy vizsgalat szerint mar teoldgus korban jelentkezik.” Az 4ltalunk
vizsgalt szoveg is utal arra, hogy Saulnil ez a kritikdtlan idealizmus jelentkezett, amikor
azt olvassuk, hogy a Téra tiltdsira hivatkozva “Saul a vardzslokat és jovendémondékat
kiirtotta a f6ldr8l.""° Ez a rovid tuddsitds figyelmeztet: Saul az idealis helyzetet, a vardzslas
nélkiili Izraelt radiklis, konyortelen és irgalom nélkiili, kritikdtlan médszerrel igyekszik
megteremteni, tigy, hogy meg sem prébal a vardzslékra differencidltan tekinteni, megadni
nekik a véltozas, esetleg a megtérés lehet8ségét, magdra haragitva ezzel ezt a tirsadalmi
csoportot, és nem szdmolva a kialakult konfliktusok erodalé jellegével, ami szintén a ki-
égés eldjele. A csata elStt elvégzett preventiv josldsok, dlomlatds, Urim, préfétdk, valamint

7 Hézser Gabor a kiégésrdl irott tanulménydban (Hézser Gdbor: “... Akik megfiradtatok és megterhel-
tettetek...” Tanulményok az an. “burn out” szindrémardl. In: Hézser Gabor, Miért? Rendszer-
szemlélet és lelkigondozéi gyakorlat, Kdlvin kiadd, Budapest,:2001. 81.) kijelenti, hogy habir a
kiégés szindrémdjat cask 30—40 éve kutatja a tudomdny, a jelenség sokkal kordbban is létezett,
mert tiineteit pontosan leirjik kiilsnb6z8 dszdvetségi torténetet.

8 L4sd a fentebb idézett tanulmdnyt, és P4l Ferenc el8adsait (https://www.palferihu/hanganya-
gok/2015-2016/2015-09-29/, utolsé megtekintés: 2017. oktdber 25.)

° Lasd DANIEL, S. P., & ROGERS, M. L., Burn-out and the pastorate: A critical review with imp-
lications for pastors, Journal of Psychology and Theology, 9(3), 1981. 232—249. L4sd ugyanakkor a Li-
feway kutatisat a lelkészi palya elhagy4sardl, htep://lifewayresearch.com/wp-content/up-
loads/2016/01/Pastor-Protection-Former-Pastor-Survey-Report.pdf (utolsé megtekintés: 2017. oktd-
ber 25.)

104S4m 28,9.
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a csatatdl csatdig tartd dllandé konfliktus a filiszteusokkal a fejldés nélkiili rutinra emlé-
keztetnek. A kiégésre hajlamos ember ugyanis konnyen keriil abba a helyzetbe, hogy fel-
adatait sziinet nélkiil, rutinszer(ien, a feltdltekezés és az Snreflexié lehetdségét nem is ke-
resve végzi, ami feladatvégzését sivirra teszi, és a sikertelenség és eredménytelenség érzé-
sét kelti benne. A boszorkdny-keresés, és az alattvalok meglepd koopericidja pedig a rom-
bolé kérnyezetre, és a rovid tavi célok domindldsira emlékeztet. Hézser Gabor szerint a
kiégéssel kapcsolatban fontos elmondani, hogy senki nem ég ki egyediil."" Ez azt jelenti,
hogy az egyén kiégéséhez mindig hozzajérul a rombolé szakmai kornyezet. Saul, aki maga
irtatott ki minden boszorkdnyt és vardzslét, boszorkdnyért kiildi az alattvaléit. A rom-
bol6 kérnyezet ebben az epizdédban abban az éridsi szakadékban jelentkezik, ami az idedl:
minden boszorkdnynak pusztulnia kell, és a mindenki 4ltal hallgatélagosan elfogadott va-
16s4g kdzott titong: ugyan nincsenek boszorkdnyok, de ha kell, mindenki tudja, hol kell
8ket keresni. A halottidéz8h6z pedig azért fordulna szivesen, mert mér rég nem hosszii
tavii céljai domindlnak: megmaradni az Istennel valé kapcsolatban, és megvaldsitani a te-
okratikus kiralysigot, hanem épp rovid tévii célja vezeti: mindendron gydzni, mindenaron
tdlélni a mai napot, és megQrizni valamiféle status quo-t, ami a kirlysdgit illeti, lesz, ami
lesz. Es nyilvdnvald, hogy az az ember, aki tiizzel-vassal irtotta a vardzsldkat, a sajit ér-
tékrendje ellen cselekszik, amikor halottidéz8hoz fordul, jelen esetben a cél szentesiti az
eszkozt, azaz a rovid tavi cél olyan eszkdzoket is megenged, amelyek nem férnek 6ssze az
egyén értékrendjével.

Az alruhdba 6ltozés, és sajit identitdsinak tagadisa az endori asszony eldtt jelzi,
hogy Saul nem deklaréltan viltott, ragaszkodik régi imageéhez és identitisihoz, csak a
jelen helyzetben kénytelen ez ellen az értékrend ellen cselekedni. A kiégett emberekkel
szemben gyakori vdd, hogy hivatidsukhoz, feladatukhoz teljesen méltatlan médon visel-
kednek, gyakran okoznak csalédést és megbotrinkozist, az dlruha és a tagadis pontosan
azt szolgdlja, hogy Saul ezt a csalédast keriilje el.

Kiilon elemzést igényel, hogy a megjelend szellemben mit lit Saul. A reformétori
irdsmagyardzok, Lutherrel és Kalvinnal az élen kizirjik, hogy a megjelend alaknak koze
lenne Sdmuel lelkéhez vagy személyiségéhez. Luther szerint alviligi démon jelenik meg,
Kiélvin szerint minddssze spekuldcid, azaz titkrdzéses tritkk tdrténik a boszorkdnynal.?
Nekem is meggy6z8désem, hogy sem a “szellem”, sem annak mondanivaldja nincs kap-
csolatban az Isten akaratdval. A gazdag és Lazar példdzatiban Jézus egyértelmiien eluta-
sitja annak lehetdségét, hogy Isten a halottakat hasznilja akaratdnak kozlésére, Ezsaiis
proféta pedig a halottak helyett a tanitdst és a bizonysigtételt ajinlja a népnek, mint az
isteni kijelentés forrasat.”” Ha tigy fogalmazunk, hogy Saul démonnal nézett szembe az
endori boszorkdnynal, akkor nem jirunk messze a valdsdgtdl, ha azt mondjuk, hogy 6 a

1 HEZSER Gabor: Miért? 95.
2J. M. BUCKLEY: Faith Healing, Christian Science and Kindred Phenomena. 1892. 221.
131 ,4sd Lk 16,31 és Ezs 8,19—20.
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besziikiilt gondolkoddsa, félelmének élete minden aspektusira torténd generaliziléddsa
dldozata lett. Nem véletlen, hogy Simuellel talilkozik, hisz 8 a régi idedl, a példakép meg-
személyesitése, melytdl Saul pont kiégése miatt tivolodott el. Azért sem tartjuk Isten sza-
vanak Simuel szavait, mert hidnyzik a minden itéletes préfécia velejirdja, a megtérés lehe-
t8ségének hirdetése és a kegyelem szava. Nem, nem Isten ilyen kegyetlen, Saul maga litja
ilyen kegyetlennek és kildtdstalannak a sorsat, mert afelé tart, ami a kiégés végsé fazisaban
szenvedd személyek stlyos tiinete: elveszti minden kiils8 és belsé motivicidjit. A litot-
takedl a fldre zuhan, enni sem, inni sem akar, és valamiféle csendes apétidval tiiri és virja
a kozelgd eseményeket.

Ami taldn a legfurcsdbb a torténetben, az a halottidéz8 nd magatartdsa. J6l tudja,
kivel 4ll szemben, és azt is mit “koszonhet” ennek az embernek, hisz igazabdl azt a cso-
portot és kultirit pusztitotta, amit & maga is képvisel, bitran mondhatjuk hit, hogy es-
kiidt ellensége fekszik eszméletleniil elétte a f6ldon. Méltd bosszi lenne Jahel médjara
elbanni a halottidéz8k “Siserdjdval”, § mégsem ezt teszi, hanem azt, amire Jézus egyik
példizataban olvasunk alluziét: levigja a hizott tulkot, tisztelt és megbecsiilt vendég szd-
midra készit lakomdt, és nemcsak felkindlja Saulnak, hanem egyenesen unszolja, sdt, ra-
vasz jétszméval raveszi, hogy egyen és erdt gylijtson. Az asszonynak ez a gesztusa ponto-
san arra a differencidldsra vildgit ra, amit Saul elmulasztott, amikor konyérteleniil irtott
minden vardzslot. Arra emlékeztet minket, hogy a konyériilet és irgalom nem mindig a
vonzd, politikailag korrekt és elfogadhaté formdban kozeledik felénk, ez esetben Isten ezt
avardzslds stlyos biinével fert8zott asszonyt hasznalja arra, hogy emlékeztesse Sault, nem
azt az utat kell kdvetni, amit a Simuelnek vélt démon mondott neki. Az a tény, hogy az
asszony nem egy bukott kiralyt, nem egy csalddast okozé celebet, csupdn egy elcsigazott,
és irgalomra és kegyelemre szorulé embert 1at Saulban, a kirdly szdmara reménység le-
hetne. Reménység, hogy nem kell meghalnia, nem kell minden sajat belsd és kiilsé sziik-
ségletérdl lemondva rohanni a vesztébe, hanem lenne esélye a rehabiliticiéra. Mégpedig
az, hogy nem kiralyként, pusztin emberként probal a tovabbiakban megmaradni, hogy
lemond arrél a célrdl, hogy abban a csatdban mindendron 8 gy8zzon, hogy leteszi a kard-
jat, vagy Dédvidnak adja, a katonai és politikai dontés lehetdségével egyiitt. Sajnos Saul
nincs azon a szinten, hogy mindezt beldssa, a szentiré szomortsigot sugallé sziikszavi
tuddsitdsa a torténet végén eldre jelzi a kozelgd eseményeket. Saul nem ért semmi, felkel,
és sz6 nélkiil elmegy az asszonytdl. Kései névrokona hasonld, traumatizalé élmény utan,
megtapasztalva ellenségei irgalmassdgit, megérti, hogy nem &rizhetd tovabb az a status
quo, amiben Saulként van, az 6szdvetségi kiraly azonban képtelen erre.

Ha eljutunk a szovegnek ilyenszeri értelmezéséhez, akkor mar csak az a kérdés, hall-
gatdink életéhez hogyan kapcsolhaté ez a torténet, hogy mai fdjdalmakrél, mai problé-
mékrdl sz6ljon. Azt hiszem, az tizenet kérdésénél fontos kiemelni, hogy pontosan a nagy
tettekre vigy6, magas idedlokat kergetd személyek veszélyeztetettek, hogy a Saul sorsara

141L4asd Bir 4.
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jussanak. Elmondani, és figyelmeztetni, akdr az 6ran résztvevd fiatalokat, akér az igehall-
gaté gyiilekezetet, hogy bizonyos idealok kritikus elemzése, a bizonyitasi kényszer elke-
riillése még nem 4rulds és nem kudarc, csupdn egészséges védekezési mechanizmus. Em-
lékeztetni lehet 8ket, hogy nagyon veszélyes, és minden erdforrast felemésztd a fatdl fiig
rovidtdvia célkeresése, a céltévesztés, hogy fontos megdrizni a differencidlt gondolkodist,
és kertilni a radikalis megoldasokat. Ki kell mondani, hogy a rombolé kérnyezet, a kettds
mérce, az idedl és a realitds kozdtti nagy kiilonbség folotti cinkos 8sszekacsintds pusztit
és nyomorba dént, hogy hosszti tdvon ezért nagy drat fizet egyén és kozosség egyarant. R4
kell ébreszteni a hallgatét arra, hogy amikor épp szégyellnival vagy csaléddst okozd esz-
kozokhoz folyamodik, attél még nem valtozott meg az értékrendje, csak épp példaul cso-
portnyomds miatt egyszeriien ellene cselekszik. Meg kell er8siteni abban, hogy a kényor-
telen kritika, a ledorongolé és mindsitd negativ hangnem, egyszdval a fekete pedagdgia
nem konstruktiv, és nem az Isten szava, és hogy néha azok, akikre foglalkozisuk vagy
tarsadalmi stitusuk szerint nem tekintiink tisztelettel, 8k hordozzik azt az tizenetet, amit
erre a torténetre vonatkozdan nagyon taldléan fogalmazott meg Pilinszky Janos Popper
Péternek irt levelében: “Te dgy gondolkozol, hogy az életben problémdk vannak és megoldd-
sokra van sziikség, én meg 4gy, hogy az életben tragédidk vannak és irgalomra van sziikség.””
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Jankélévitch’s Image of God

Abstract.

The God of Jankélévitch is creative energy, eternal acting goodness and love, but it
is not a person and does not personally know its creations. It does not rule, does
not enter a covenant, does not bring redemption at the cost of its own heartbreak,
does not judge sins and does not forgive them, does not speak, does not give com-
mandments, does not conquer death, does not resurrect the dead, and does not
offer eternal life.

Keywords: forgiveness, metaphysics, God, Jesus, anthropology, death, good, evil,
scepticism.

The analysis of Jankélévitch’s concept of forgiveness® reveals that no kind of personal
or historical infamy whatsoever, not even Auschwitz may mean for him an absolute met-
aphysical exception from the possibility of forgiveness: nothing can ultimately hinder the
sovereign embrace of a sacrificial, self-destructive love embodied by forgiveness. The hy-
perbolical nature of his moral philosophy means precisely that for him, love does not and
cannot have a theoretically traceable final limit. However, the question still remains: what
is it that makes his thesis articulated in so many versions in a brilliantly eloquent way
questionable within his life work? What does that often seemingly insurmountable con-
tradiction feed on, forcing apart the organic unity of the treatment of this topic? Why
does this 20™-century apostle® of the philosophy of love reach to the inexorably unambig-
uous statement that “forgiveness died in the death camps”? Apart from this, how do his
journalistic outbursts lead him to switch at times to the voice of damnation psalms and

! Egyetemi el6adétandr. PTT Kolozsvér, viskybela@yahoo.com.

? Vladimir Jankélévitch was professor of moral philosophy at the Sorbonne in Paris between the
years 1951 and 1979.

3 It is rare even for a theologian to dedicate more than two hundred pages (!) in one single book
to the subject of love, as Jankélévitch did. See JANKELEVITCH, Vladimir: Traité des vertus II.
Tome 2. Les vertus et 'amour. Champsessais, Flammarion Paris, 1986. 145—354.
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how does he reach to “cursing” (Ricoeur) inacceptable even for his closest friends? And,
more than that: what is the source of that inconsolable metaphysical resignation which
makes the author see the duel of good and evil as an eternal cycle with no end?

My assumption is that the occasional incoherence of Jankélévitch’s concept of for-
giveness is connected to the inherent contradictions of his metaphysics. In what follows,
I shall examine the correctness of this assumption.

In Xavier Tillette’s witty statement, Jankélévitch is the most Greek® of all Jewish
thinkers. This description can rightly be completed by saying that he is not only that, but
also the most Christian of all 20™-century Jewish thinkers. He quotes the Bible countless
times, the New Testament more often than the Old Testament, and also cites the Church
Fathers quite often. He, the ever uncategorizable, could probably be placed within the
community of thinkers who were veritable pontifices in-between Jewish and Christian
identity in the century of the two world wars. Similarly to Franz Rosenzweig or Simone
Weil, he never converted to Christianity — he was suspicious about any form of institution-
alized religion — but his work in moral philosophy is unimaginable without Christ, with-
out the ethics of the Sermon on the Mount, Saint Paul's Hymn to Love, or John the Apos-
tle’s definition of the love of God.

Jankélévitch, as an explicitly leftist thinker, is not afraid to write down the name of
God in the secularized, atheist-existentialist atmosphere of Paris and its famed university,
the Sorbonne. And not just occasionally, incidentally, as some kind of self-flaunting spiritual
defiance, but countless times, making the problem of God an organic part and founding
element of his philosophy.

The abovementioned friend, L. Jerphagnon, writes in the introduction of his book
on Jankélévitch about the dilemma that had accompanied his whole work.” He quotes
Pascal:

»La derniére chose qu’on trouve en faisant un ouvrage est de savoir celle qu’il

faut mettre la premiére.”

He rightfully claims that the series of metaphysics, ethics and aesthetics within the
life-work under scrutiny should start with metaphysics, since the core of Jankélévitch's
work is the Philosophie premiére, metaphysics, or in this case, metaontology. For whoever
ventures through this part, will be familiar with all other decisive subjects of his life work.

* TILLETTE, Xavier: Préface. La thése de Jankélévitch. In: JANKELEVITCH, Vladimir: L'odyssée
de la conscience dans la derniére philosophie de Schelling. L'Harmattan, Paris—Torino—Budapest,
2004. IX.

> JERPHAGNON, L. : Vladimir Jankélévitch ou de U'Effectivité. Présentation, choix de textes, bi-
bliographie par Lucien Jerphagnon. Editions Seghers, Paris, 1969. 11.

¢ Ibid., 11
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However, this paper follows the reverse path: it aims at reaching a conclusion based on
the analysis of Jankélévitch’s metaphysics.

God as Creator

Jankélévitch, similarly to his ancient Greek masters, became a philosopher due to his
awe about the incomprehensible fact of existence, the thaumadzein.
He writes from experience:

»Philosopher revient donc, en somme, & ceci : se comporter a 'égard de I'univers

et de la vie comme si rien n’allait de soi.””

In connection with the intention to understand and express not self-evident things,
an intention that must always continue to the utmost, Jankélévitch makes a sharp differ-
ence between the fact of the existence of the universe, namely that there is a universe —
Quod — from the question of what it actually is — Quid. The answers given to the questions
on the ways and modes of the workings of reality cannot fully explain the problem of
metaontology in the strictest sense: Why is there something rather than nothing? The ques-
tion of Qoud for Jankélévitch can only be answered by the First Philosophy, Protology,
which basically refers to the creation. How does the non-existence turn into existence —
whether silently and unnoticeably, or with thunder and crash? But at the moment of the
turn, in the millionth and billionth fragment of this instance, in this almost nothing atom
of time it is obviously anachronistic to speak about the sky, therefore also to speak about
thunder, and just as much anachronistic to speak about sound wave or the lack of it: silence.
However, this dividing atom of time should be taken extremely seriously! By comparison,
man and everything else can only be treated in the Deuterology. The irreducible reality of
human will that can never be fully deduced from chemical reactions, social processes, cul-
tural patterns, religious traditions, psychological temperament or anything else, and the
ex nihilo creation share an analogical relationship:

»Le commencement relatifou petit commencement a tout moment inauguré dans

les décisions du vouloir renvoie & un commencement des commencements, & une

origo vraiment radical.”™

7 JANKELEVITCH, Vladimir : Philosophie morale. La mauvaise conscience. Edition établle par
Francoise Schwab. Flammarion, 1998. 43. Cited in ibid., JERPHAGNON, 8o.

8 JANKELEVITCH, Vladimir : Philosophie premiére. Presses Universitaires de France, Paris,
2011, 174.
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For Jankélévitch, metaphysics means the foundation of existence in the first place,
while also, at the same time, as we shall see, the foundation of values as well. The meta-
physical point of origin condensed in the creational word Fiat appears in his work as
something that needs no preliminary philosophical or fundamental theological introduc-
tion or justification, but as something that excludes and dooms to failure any such at-
tempt. It must be said: for Jankélévitch, metaphysics declaratively starts with metaphys-
ics; there is absolutely no kind of gradual transition.” “Et pour quelles longueurs d’onde, s’il
vous plait; Uexcitant physique — couleur ou son — tournerait-il au métaphysique?” — asks the
author with overt maliciousness.'°

This absolute zero point of space and time, and the entirety of reality — which has a
totally different scale, and comes from a totally different order than the partial — is beyond
the scope of Pascal’s esprit géometrique; it can only be grasped by intuition, the esprit de
finesse.

»Pourtant esprit de finesse a la recherche de lineffable et de 'impalpable essaye
de surprendre dans les étres euxmémes quelque chose qui serait d’un autre ordre

que la chose.”™

This reality of a completely different order and scale is, for the author, the Numino-
sum, the world of the Secret, the Mystery, the realm of the hidden God, Deus absconditus,
appearing in the writings of Prophet Isaiah, Gregory of Nyssa, Saint Augustine, Angelus
Silesius, Luther, Pascal, Kierkegaard and Karl Barth. But we need to be more specific
right away, for Jankélévitch speaks indeed about the reality of the I know not what partly
as these illustrious men, but partly in a completely different way! He speaks about God
in such a way that after each of his sentences we hear his little bit singing, brazen, warning
voice: but this statement must be clarified! And this clarified statement must be further
completed, countervailed, polished — that is, further clarified, repeatedly. In this sense,
we should speak about this master of infinitesimal nuances as he speaks about God: over-
riding every legitimate statement on him, and not suggesting for a second the false sense
that we have indeed succeeded in grasping him, that similarly to the boy that Augustine
spoke to, we emptied the entire ocean with a seashell! Jankélévitch's Deus is not identical
with the God of the catechisms. L. Jerphagnon is right to claim:

“Jamais en quelque cinq mille pages de texte je n’ai surprise Jankélévitch prenant
le point de vue de Dieu le Pére, ni considérant le monde comme il est quand

?Ibid. 12, JERPHAGNON, L. : Vladimir Jankélévitch ou de I'Effectivité, 23.

Y JANKELEVITCH, Vladimir : Philosophie premiére, 3. Jerphagnon, L.: Vladimir Jankélévitch
ou de I'Effectivité, 21.

M JANKELEVITCH, Vladimir : Le Je-ne-sais-quoi et le Presque-rien. PUF, Paris, 1957. 17.
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homme ne le voit pas. (...) le climat de cette « théologie » -la n'est pas propice
au bavardage réconfortant. Sera-ce la le Dieu de beaucoup qui croient en Dieu ?

A chacun de répondre pour soi.”"

How is the authot’s view in this respect identical with and different from the tradi-
tional image of God based on the Bible? For the Parisian thinker, God is first of all the
eternal creative energy, who is responsible for the single and unrepeatable event that took
place in the beginning — bereshit — according to the Genesis.

“Dieu, lui, fait 'étre : mais Dieu n’est aucunement ce-qui-fait-étre-l'étre; ce qui
revient & dire: Dieu « fait », Dieu est sujet pur entiérement extroversé dans son

verbe opératif.”"

Jankélévitch, so it seems, includes into his own concept of God the Scholastic defi-
nition that God combines in himself the possibility and the realization: He is himself the
actus purys. This “pure initial position” is not identical with Plotinos’s arche: The Actor
uses no kind of pre-existent givenness in his creational work; his creation is indeed creatio
ex nibilo,"* this time, in harmony with the catechisms. Jankélévitch, despite his obvious
attraction to Platonism and Neo-Platonism, distances himself at this point also from the
views of Plato’s Timaeus. The answer that Plato gives to the question “Why is there cre-
ation?” is: because the demiurge “was good” (agathos én) according to the eternal pattern.'
But in Jankélévitch’s view, the ex nibilo creation is so radical that in the case of the “first
will” we cannot speak of any kind of previous, eternal pattern, nor about the a priori given
“nature” of this will. Nevertheless, to this question we shall return.

Whereas the field called above Quid, covering the elements and inner movement of
the world, has several stages, the Quod only knows the yes or no of being and non-being.
The author presents the entirety of being as the result of the Fiat, the “original command-
ment”:

“Le Fiat fait place au Quod, qui est contemporain de ['étre déja posé de la déci-
sion toute tranchée, du choix tout choisi, opus operatum ou electio electa : le Quod
est une réflexion non plus sur Uimpératif primordial... et insondable, mais déja sur

12 JERPHAGNON, L.: Vladimir Jankélévitch ou de I'Effectivité, 16.
B JANKELEVITCH, Vladimir: Philosophie premiére, 182.

4 1bid., 195.

15 Tbid., 229.
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les participes passés passifs qui résultent de Uefficacité du premier commandement,
sur louvrage docile qui manifeste Uefficience du premier vouloir.”

Later on, he states:

»Dixit: Fiat lux. Et facta est lux.” [...] Dieu ne fabrique pas la lumiére : il dit
seulement Fiat lux. Le passage du fiat au factum est (...) n'est pas une média-
tion, mais une coincidence presque immédiate et une quasi-simultanéité. (...)
[...] Genetheto fos ! Kdj egeneto fos... L’identité de U'impératif et du perfectif

west-elle pas le mysterium maximum de la Création?”"”

Although the imperative is ancient and unexplorable, but is it not the case that by
describing the coming into being of existence explicitly with the Biblical words of the cre-
ation, Jankélévitch actually interprets the God to whom this imperative can be attributed
in the context of the Scripture, or at least the Torah? The case is, however, not that sim-
ple, and needs further scrutiny. But before moving on to more precisely describe the au-
thot's concept of God, let us find its other, also typically Biblical characteristic (in addi-
tion to its obvious connection to creation), namely that God is love.

God is love

Jankélévitch's entire ethical universe is penetrated by a view that can be called a pu-
rified sober mysticism deriving from the atrocities of the 20™ century, within which his
teaching on agape is a true modern hymn on love. His hyperbolic ethics has its indubitable
Biblical roots, often specifically quoted too. In this philosophy, love — in a way incom-
mensurably preceding and transcending man’s short-lived love — is the same creative force
which in Dante’s vision “moves the Sun and other stars”. This is not about the divinisation
of human love or its projection on the fabric of eternity in a Feuerbachian sense, nor about
the pre-existential Platonic concept of kindness or its modern romanticist-humanistic
versions, but about the heart of a Christian view of God, formulated by Jankélévitch in
his Fundamental philosophy in 1953, in reference to Anders Nygren's influential 1944 book,
Eros et Agapé:

»Dieu n’est pas bon, il est la Bonté méme, la bonté n’ayant de sens qu’a partir de
lui. Dieu ne participe pas d’une essence préexistante qui serait le Bien... Non !
c’est Dieu lui-méme qui est la bonté elle-méme ; Dieu tout entier est la bonté tout

16 JANKELEVITCH, Vladimir: Philosophie premiére, 176.
'71bid., 186.
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entiére, Dieu n’est pas autre chose que Bonté ; ... a moins que vous ne préféreriez
dire : C’est la Bonté qui est Dieu. Dieu n’est pas bon » entre autres «, bon plus
d’autres choses avec, mais il est bon comme il est positionnel : exclusivement,
essentiellement, sur essentiellement ; éternellement bon. La paradoxale identité
de Dieu et de l'amour-charité que Jean affirme dans sa premiére Epitre n’a pas
d’autre sens : ho Theos agapé estin (I Ep. De Jean, IV, 8 et 16), Dieu est, onto-
logiquement, Amour, car 'amour n’est rien d'autre que 'opération méme de la
bonté. Non pas : Dieu est le dieu de 'amour, comme Eros est le dieu d 'amour ;
ni a fortiori : Dieu tantdt aime et tantét n’aime pas, étant de sa personne un

sujet distinct de Uopération aimante... Loin de la I""®

At this point, I arrive at the justification of my previous statement that Jankélévitch’s
God, by whatever name we call Him, is the founder not only of existence, but also of
values.

»Cet absolu est ce qui rend toutes les valeurs valables, et c’est pourquoi il a tant
d’affinités avec 'amour : car Lamour n’est pas & proprement parler le plus pré-
cieux des « biens », Uamour est, pour mieux dire, ce sans quoi rien ne vaut la

peine.”"’

This is where the problem of God is connected with ethics, for in the continuation
— and in many other places — we read that in “moments of mercy”, the love practiced by
man is consubstantial with its divine origin. In this way, it can be said about both that

sl ] lamour renverse la bienséance de la préséance ontique, selon laquelle c’est

laimable qui attire l'amour [...]."*

It is not the preliminary quality of loveableness that creates love, for it would only be
an instance of natural instinct, but the creative force of a love that precedes everything,
which does not only find, but creates its own object and conveys it its quality. God is
therefore for Jankélévitch the author of the fact of the universe: the order of the cosmos
can be traced back to Him just like the brilliant fullness of the world of virtue.

8 JANKELEVITCH, Vladimir: Philosophie premiére, 233.
1 Ibid. 221.
2 Ibid.
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»Gott ist nicht tugendbaft, dit Angelus Silesius: aus ibm kommt Tugend her, wie
aus der Sonne die Strablen und Wasser aus dem Meer.”*!

Apophatic, negative theology

It seems that Jankélévitch focuses his metaphysics on two of the most decisive fea-
tures of the traditional faith in God: the ex nibilo creation on the one hand, and the con-
viction, on the other hand, that its author is the perfect love which, as such, is also what
lends the value to any kind of values. But is this indeed so? There are countless texts that
talk, explicitly or implicitly, about it, while it is also true that, for Jankélévitch, God and
the world of his values “dwells in an unapproachable sublimity”. Beyond the two positive
statements regarding God — which in fact, condenses and contains Jankélévitch's entire
“dogmatics” —, his thinking is much more focused on a negative theology more concerned
about who God is not. We have no words about Him, we can only “stutter” about him

according to John of the Cross, and Jankélévitch is very fond of the Spanish mystical au-
thor’s phrase balbutendo.

»Celui dont toute Uessence est d’étre autre, qui est, si lon peut dire, tout autre en
soi et par vocation, et toujours autre, et absolument autre, éternellement autre,
puisqu’il est, a Uinfini, autre que n’importe quel autre, celui-la n’est pas seulement
autre part ni seulement plus tard, celui-la ne déjoue pas seulement les catégories
de la naturalité contingente. Ce toujours-tout-autre que 'autre, étant autre chose
que n’importe quelle chose, ne peut étre qu’anti-res ou non-chose; mais il n’est pas
relation non plus, comme c’est le cas pour I Autre métempirique de la récurrence
et du report indéfinis: il est l'inassignable au-dela de toute récurrence, et lau-dela
toujours par-deld; et pour oser enfin nommer le nom de cet innommable qui est,
comme dit saint Paul, et par définition méme, «au-dessus de tout nom nommé,
nous dirons simplement qu'il est, au nominatif, Lui-méme: Autos.”*

The emphasis on God’s total transcendence, otherness, inaccessibility is a well-
known motif of the history of theology, as mentioned before in connection to the tradi-
tion of Deus absconditus. L. Jerphagnon rightly places the author in this line of tradition,
calling him a relative of Gregory of Nazianzus, who sings in his Hymn to God:

O Toi'Au-dela de tout

2 JANKELEVITCH, Vladimir: Traité des vertus IT. Tome 2. Les vertus et 'amour, 7.
2 JANKELEVITCH, Vladimir: Philosophie premiére, 123.
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Nest-ce pas la tout ce qu'on peut dire de Toi...”

However, in Jankélévitch'’s case, there is a highly significant difference in this respect!
The author fondly refers to the claim of John the Apostle, that “no one has ever seen God”,
as well as similar statements of apophatic theology stressing the inexpressibility of the divine
mystery, but fails to take into account that in a context of Christian theology, this ne-
gation has a clearly correlative nature: it can only be understood in the context of God’s
entirely positive self-assertion. This is not the last sentence in John, but the preceding one: it
refers to the pathetically limited possibilities of man regarding the knowledge of God;
man finds himself in utter darkness with respect to the invisible reality as long as the
object of his search is revealed in the mystery of unmasking himself. For, in his case, this
negative statement is not ended by a full stop, but a colon, followed by: “but the one and
only Son, who is himself God and is in closest relationship with the Father, has made him
known.” The negation refers here to the possibilities of man, while the statement to God’s
positive, self-assertive action. This is not only an isolated sentence in the Bible, but a fun-
damental statement that mirrors its entire point of view. Its particularity is the paradox
that the event of the statement does not diminish or dissolve the mystery, for God’s tran-
scendence and sacred otherness remains, and possibly even increases by this; and on the
reverse: the mystery does not overcast the statement, it does not make it insecure, it does
not withdraw it, does not make its obviousness interrupted, or flashing and fading like a
spark. However, this is precisely what happens with Jankélévitch: the impossibility to
utter and grasp the divine reality is too emphatic in his case that it makes doubtful the
possibility of any kind of positive relationship with it. “It cannot be called a relation”, we
read above,

He presents a series of statements which seem not only to deepen the mystery of
God, but also undermine the previous positive statements about him. It seems that the
author’s dialectics is built on the statements about a reality that stands at the basis of the
universe, and the immediate withdrawal of these statements. This method is definitely
appropriate to keep permanently vigilant — this is, for him, a metaphor of a thinker’s dig-
nified human existence — not to let us grow lazy relying on the dogmatic truths claimed
by others; it is appropriate to suggest, by this vibration of the style and the text, that it is
indeed the vibrating current of life, which stubbornly resists being forced into the strait-
jacket of final formulae. But with regard to the image of God, with statements like the
following, we lose much more than what we have gained:

B JERPHAGNON, L.: Vladimir Jankélévitch ou de I'Effectivité, 34.
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»Dieu n’est ni une évidence, ni une certitude apodictique, ni un fait constatable...
Dieu est un beau pari.”*

We know that Pascal’s wager theory and entire way of thinking is decisive for
Jankélévitch. We also know that one can indeed bet that God exists or not. But it is hard
to conceive that He — to whom the author attributes the foundation of the universe and
perfect love — may be identical with such a wager in any respect.

It is also quite obscure and contradictory how the author refers to the word Fiat in
the Vulgate, the Let there be of Biblical creation. On the one hand, he states that this
brings to life and grounds the fact of the existence of the world, as seen at the presentation
of the positive statement on creation, but on the other hand, he writes in the same sen-
tence:

»Quoi qu’il en soit, le Fiat, qui n’est qu'une hypothése sur 'impératif immémorial

et une maniére de dire pour fixer les idées.”

What? Just a hypothesis of man? But how can the foundation of the universe and all
values be attributed merely to a hypothesis, a way of expression or a bet? And how can all
this be called God, Dieux or the source of life, as Jankélévitch calls it? The Biblical Fiat
presupposes a personal, absolute subject who utters this creative word. For the author,
however, the Fiat is merely a “magical soliloquium in the desert of perfect otherness”.*

»Entre Uétre et le néant, il y a le Faire qui n’est ni étre ni non-étre.””

In this sense, the name of God in Jankélévitch’s metaphysics is the Actor-without-
being, the Faire-sans-Etre. God cannot be claimed to “exist” — this statement that appears
in several versions in Jankélévitch's work, is not an atheist denial of God, but the repeated
emphasis on the fact that we cannot use the same designations and categories adequately
with reference to the basis of existence that we use for all other objects or states of being.
This is understandable and also acceptable, but the philosopher fails to make it clear
whether this divine excess of being is indeed an excess which is by no means best described
by the formula “God does not exist”, not even with the added explanation to that ambig-
uous formulation:

#* Quoted by: JERPHAGNON, L.: Vladimir Jankélévitch ou de I'Effectivité, 34.
» JANKELEVITCH, Vladimir : Philosophie premiére, 176.

% Quoted by: JERPHAGNON, L. : Viadimir Jankélévitch ou de UEffectivité, 39.
7 JANKELEVITCH, Vladimir : Philosophie premiére, 179.
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»L’Absolu qu’un imperceptibile Je-ne-sais-quoi différencie du néant (mais ce je-
ne-sais-quoi est vaste comme le ciel, mais ce presque-rien est tout), ' Absolu n’est
pas quelque chose qui est. Le Lui-méme, étant pur sujet, n’est pas quelque chose,
ceci ou cela, fat-ce celui-qui-est par excellence, fat-ce toutes choses; le Lui-méme
n'est pas «étanty», c’est-a-dire n’est jamais le sujet d’inhérence d’une copule qui
appellerait un attribut. Et non seulement il n’est pas quelque chose, mais on peut

méme dire qu'il n’Est pas, au sens ontologique et absolu du verbe.””®

It is an important clue for interpretation in the context of this “non-existence” of
God to know that the author also speaks in the same terms about the “non-existence” of
man. When someone creates life by denying oneself as a moral test, then one actually
limits to a minimum or completely suspends the natural degree of one’s taking care of
oneself. So, at this point, one “does not exist” actually — for existence always goes hand in
hand with the selfishness, or at least helplessness and gravity of the body. It does not exist —
it only loves. But the opposite is also possible, and this is the most common: the self-
weight of the body without the weightless spirit of love.

»Car on ne peut a la fois aimer et étre ; car il faut choisir entre I'étre sans amour,
qui est le dur biver, et l'amour sans étre, qui est la mort au printemps. Or il y a
un point insaissable ou cette tragédie d'alternative devient une chance merveil-
leuse. Au fait, est-il nécessaire de courir cette trés improbable chance > On peut,
aprés tout, vivre sans le je-ne-sais-quoi, comme on peut vivre sans philosophie,

. .. . S 1. »29
sans musique, sans joie et sans amour. Mais pas St bten.

In the case of man, one can obviously speak about “non-existence” in a symbolic
sense. By analogy, God's “non-existence” means in fact for the author the absolute action
of a pure, uninhibited spirit — but unfortunately this strong, oscillating, at times poetic
style is used at times at the expense of a precise phrasing and accurate understanding,
making room for ambiguities. However, with respect to Jankélévitch’s anthropological
view — to which we shall return later — this dualism of “one cannot love and be at once”
betrays a kind of gnostic view. For this is precisely the all-time moral commandment to
follow this hardly possible chance on the accomplishment or omission of which our entire
humanity depends: everything that we can live without, but “not so well”. The Biblical
view of God and man strongly confronts any such Platonic dualism when emphasising
that every kind of destruction of life lies not in our natural being, but in the selfishness
and sin that grows from the denial of God.

% Ibid. 181.
» JANKELEVITCH, Vladimir : Philosophie premiére, 266.

68



S. Béla Visky: Jankélévitch’s Image of God

Well, if God does not exist this way, is it correct to say that he happens? The author’s
expositions take us to such a direction. He follows the first two sentences of the Genesis,
starting with In the beginning and let there be, but it does not reach the end of the narration:
that God rests on the seventh day. This extremely important clause clearly distinguishes
between God's person and action; the two are obviously interconnected, but are not iden-
tical. This is no longer part of Jankélévitch’s image of God, for he should then be talking
about a God that somehow also exists independently from his actions. But this would
mean for him too much of the terminology of catechisms and inflexible concepts of God,
of which he is aware of. Still, how far can one go about this passionate carefulness without
impairing the essence? Wouldn't the concepts of creation and absolute love — the basic
elements of all catechisms — become mere empty formulations in the wrong hands as any
other precise definition? Jankélévitch’s God is pura operatio,”® an Actor-without-Being
which, in creation, creates his own self as well:

»Dieu, lui, se crée en general et 'étre en general avec soi, et ne s’engage jamais
lui-méme, étant toute création. (...) Bergson, en formules frappantes, dira: ' Ab-
solu n’est pas une chose mais une durée, une liberté et une vie; I Absolu n’est pas
une chose mais une durée, une liberté et une vie; ' Absolu n’est rien de tout fait,
il est un jaillissement créateur. L'opération absolument prévenante et radicale-
ment primordiale qui s’ appelle Création a pour complément direct non seulement

Uaccusatif objectif de I'ceuvre & venir, mais encore l'étre méme du créateur.”

The conceptual model of the absolute as emanation in the description of the rela-
tionship of God and creation suggests this very impersonality which is much more a char-
acteristic of Hinduism and Buddhism than of Jewish-Christian thinking; for a distinctive
element of the latter is the differentiation of the Creator and creation. Without this, there
is no creation, and no relationship of the Creator to his own creation. God, who creates
himself as an eternal actor, and who “never interferes with the created existence”, is defi-
nitely not the God of Abraham, Isaac and Jacob, but much rather the God of Plotinus,
of whom the author states:

»La pensée qui fait penser les étres pensants n'est pas elle-méme pensante; Dieu
est peut-étre cette pensée parfaitement innocente et radicalement originaire, cette

30 JANKELEVITCH, Vladimir : Philosophie premiére, 183.
31 Ibid. 184.
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pure pensée opérative qui est bien plutdt cause non pensante de la pensée cau-

sée.”3?

The author’s intention is clearly to emphasise the transcendence of God: one cannot
apply the same definitions for the cause than for the effect. Although it fends off this risk,
but the fact that the meta-empiricism “falls outside any possible experience”,”> has too
high of a price: the spring loses every contact and relation with the river that starts there,
the sky with the earth, the image with the person, the Father with his children. The im-
personal image of God may easily turn into a blind and deaf ideological idol which de-
serves the thunderous warning of Prophet Isaiah: he who created the eyes, does he not
see? and the ears, does he not hear? He who is the source of the idea, does he not “think” —
or does he do it in a way that exceeds any reason? This latter formulation would definitely
be more pertinent for the source of existence which is love itself. Starting from this im-
personal image of God, it is quite difficult to understand love and joy as identified with
his image. Why is it possible to speak about love and joy in connection to God, rather than
“thinking”? Why is the one less of an anthropomorphism than the other?

As we know, for Parmenides there is no radical beginning, only eternal continuation.
The concept of “God creating himself” does not presuppose any time-before-time, when
one can talk about God, but not “yet” about creation. But this is definitely the meaning of
the Biblical bereshit. The Creator is eternal, but creation is not. The “prayer of an afflicted” in
Psalm 102 confesses it this way: They shall perish, but thou shalt endure: yea, all of them shall
wax old like a garment; as a vesture shalt thou change them, and they shall be changed: But
thou art the same, and thy years shall have no end. The children of thy servants shall continue,
and their seed shall be established before thee. (Verses 26—28). However, for Jankélévitch,
who does not differentiate between God’s person and God’s actions, the definition of the
“day and hour of creation” counts as “creationism”, “as if there was something already before
the beginning”.** Although, if we speak about creation, something — or rather, Someone —
must have surely existed before the “beginning”. This simple Biblical — and natural — logic
cannot be obscured by any kind of philosophy without getting into serious contradictions
and inconsistencies. Nevertheless, Jankélévitch's approach seems to maintain the world’s
Parmenidian eternity, for the total annihilation of the universe, this “speculative Good Fri-
day”? is inconceivable for him.

In the author’s view, the eternity as a founding-loving reality and all its goods only
touch upon time: this is how that quality time of grace, that mathematical point without
extension comes into being, which divides the interval of daily events and happening and

32 Ibid. 189.

33 Ibid., 4.

3 JANKELEVITCH, Vladimir : Philosophie premiére, 176.

35 JERPHAGNON, L. : Vladimir Jankélévitch ou de I'Effectivité, 30.
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gives them quality. Instant, intuition, conversion, kairos, occasion, katarsis — these are the means
and modes of grasping the absolute; this is how we perceive God, the I-don’t-know-what, the
I-don’t-know-who, the actor without being, the unutterable, the ineffable. However, we can
hardly enjoy the happiness of the encounter. Eternity has no time to penetrate us, to somehow
become part of us, our second nature; as the beam of the miracle’s flashing sparkle reaches
our retina, it is right away absorbed by the impenetrable darkness of this world. As if
somebody — God or a demon? — always condemned to death the foetus of the miracle.

»Mourir en naissant, n'est-ce pas la définition méme de avorton et de l'avorte-

ment?”3

For Jankélévitch, this is the very drama of the knowledge of God: gravity pulls down
levitation at any moment. The instant is the only way that the absolute is communicated
to the creature.

But why is that so? Is it the fault of the divine transmitter or of our deplorably weak
radio receiver? In other words, can all this be attributed to man’s epistemological inap-
propriateness or affliction, or to the signs coming from the realm of transcendence, to the
nature of the statement itself? The author hints to both factors in his texts. He refers to
our unsophisticated perception that cannot gasp the mystery of je-ne-sais-quoi. But it is
not only the limitations of our perception, but the statement itself is also a vibrating, mo-
mentary, deceptive event:

»Dire que le L'ui-méme n’est rien et pas méme lui-méme (et surtout pas lui-
méme!) et que c’est méme a cela, si 'on peut dire, qu'’il se reconnait, c’est exprimer
en termes dialectiques le caractére instantané, plus que météorique et décevant de
sa révélation, cest convenir qu’a peine trouvé il est sur-le-champ reperdu et qu’il
n'est jamais capté que par acrobatie sur le seuil presque inexistant de l'allos et de
Uautos. Un autos définitivement et titulairement «autiste» pourrait-il étre encore
position initiale? Il faudrait I'appeler, sans article, Lui-méme, c’est-a-dire I'invo-
quer, pour lui garder son caractére pneumatique et atmosphérique, car le Lui-
méme défini comme concept differe autant de Luiméme que le moi différe de moi
qui présentement dis je.”’

Let me emphasise: the statement-concept of the Jewish-Christian tradition formu-
lates assertions about God, his person, will and his encounter with man by not diminish-

36 JANKELEVITCH, Vladimir : Philosophie premiére, 240.
37 Ibid. 125.
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ing the ultimate mystery of the Eternal God, and vice versa: it speaks about the impene-
trability of the Mystery, the holiness of the burning bush, the unapproachable nest of fire
of God’s love and judgment in such a way that it does not render the positive statements
about it uncertain. But this is not Jankélévitch’s concept of statement: it is not the dy-
namic space of these two points of view. The emphasis on the momentariness of the state-
ment has its correspondence in traditional theological thinking, but it only appears there
as a statement of man’s limited abilities. Its function is to remind man all the time: he
cannot rule over God, he cannot take him out whenever he likes, he cannot evoke him by
magic, he cannot manipulate him. But God of course is free to reveal himself, according
to his own sovereign decision, in his personal relationship with the individual where,
when and how he pleases. However, God’s freedom does not mean that he can withdraw
or turn uncertain at any moment his historical revelation and promise made in the Torah,
in the history of the people of Israel, in Christ, in the Scripture. This stability and conti-
nuity, this persistence of the statement-event that grounds and elicits man’s devotion, is
utterly absent in the author’s approach. The optative “he should be addressed” is but a
weak sigh in this context, rather than the statement of his own individuality, who can
indeed be addressed. Are we not right to assume that the characteristics of Jankélévitch’s
thinking have a decisive influence on his views on moral values, on the nature of for-
giveness?

Drawing all this together, it does not come as a surprise that the repeatedly quoted
friend, the expert of Jankélévitch’s life work, L. Jerphagnon also formulates the inevitable
dilemma of a sometimes-hesitating reader: in the end, did Jankélévitch believe in God or
not? But he answers the question with a question: what God do you, who ask the ques-
tion, have in mind exactly? Who precisely is the God that you would like Jankélévitch to
have believed in?*® —
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Fodorné Nagy Sarolta:'

Az egyhidztorténet tanitisanak
jelentdsége és médja

Significance and ways of teaching Church bistory

Church history brings up pictures from the past in order to help win in the present,
so ,to make ready a people prepared for the Lord” (Luk 1,17). Keeping that in mind
we can teach Church history in a,) linear time surveys b.) point-like stories of par-
agons c.) value orientations d.) pointing on to the mystery of the church. Surveys
are proper for youth and adults, episodes and examples on life-values can be used
even with small children. Difficulties: our prejudice that teaching Church history
is difficult; lack of sources partly due to the battle-filled past of the Hungarian Re-
formed Church; much reading is required in order to find proper stories not only
data; one must use more than one resource for self-control. Ways of teaching: We
can begin ,in medias res” with a special interesting story from the person’s life to be
introduced, asking: who was it?; we can raise questions around a known infor-
mation. We can use these old stories as illustrations on the truth of a Biblical text.
We can analyze sources. Using visual aid is vital. Polemic discussions are also good
to keep attention awake. Any way we choose, we must teach enthusiastically, in an
adventure-like spirit, not in a boring way. Church history is part of our identity.
The article gives some illustrations on these statements,

Keywords: church history, teaching, Calvinism, paragon, longitudinal and cross
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»A magyar kalvinizmusra még sok teends vdr: Ebren kell tartania azt a virtust,
mely tudja teljesiteni kotelességét egyszeriien, elismerés nélkiil, tudja megtagadni
onmagat Istenért és hazdért.”

(Pruzsinszky Pal)
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Fodorné Nagy Sarolta: Az egyhdztirténet tanitdsdnak jelentésége és médja

Mi értelme az egyhdztorténet tanitdsdnak? — kérdezi didk és tandr egyarant. Tanitjuk,
tanuljuk, mert kell, mert tananyag, s ezzel hatdstalannd is tessziik, mert nem heviti at sza-
vainkat a belsé meggy8z8dés, hogy ez j6 és hasznos. Nem tjkeletii ez a vonakodds. Mak-
kai Sandor mér 1916-ban leirja, hogy az egyhaztdrténetet unja a didk, (mert, és) unja a
tandr, (mert, és) unalmasak az egyhdztorténeti tankdnyveink. ,A mi elemi iskolai egyhdz-
torténeti tankonyveink bamulatos versenyre keltek abban, hogy minél vdzlatszeriibben, szdra-
zabban, sét ridegebben pergessenek le egy csomé csodds és mindennapi tényt a gyermek dlmosan
vibrdlé szeme eltt, melyek kozt zsinatok, papdk, bitcikkek, kirdlyok, csdszdrok, valldsigyi tor-
vények, egyhdzi szervezetek, csatdk képei hemperegnek egymdson keresztiil gyilkos évszdmok és
kimondhatatlan helységnevek merev hatdrcolopei kozott.”” Pedig az egyhdztorténet tanitdsa/ta-
nuldsa érdekfeszitd is lehetne, hiszen az egyhdz torténelme érdekfeszitd, s mert benne ré-
lunk van szé (nemcsak 8seinkrdl).

Az elfogultsiggal nem viddolhaté Pruzsinszky P4l akinek szavait mottéként idézziik
fentebb, kiviilrdl jott a reformatus egyhdzba. Mondhatjuk, ,igazin tudja, mit beszél.” R6-
mai katolikusnak sziiletett, egyetemista kordban belépett a piarista rendbe (1882). Tébb évi
tatai és budapesti gimnéziumi tanarsig utdn reformatussd vilt. Gimndziumi tandri évei alatt
sokat foglalkozott Kdlvin kordval.> Minden bizonnyal ennek is koszonhetd, hogy 1890-ben
kilépett a rendbdl, és reformatussa lett.* EI6bb bolcsészdoktori cimet szerzett, majd lel-
készi vizsgit is tett. A budapesti reformdtus teoldgia egyhaztdrténeti tanszékének lett a
tandra, A genfi egyetem, majd a montpellier-i fakultis diszdoktorava valasztotta. Idén 155 éve
sziiletett Ungvaron. Témank kapcsdn hatvinyozottan érdemes szavaira figyelni: ,A ma-
gyar kdlvinizmusra még sok teendé var. Ebren kell tartania azt a virtust, mely tudja teljesiteni
kotelességét egyszerdien, elismerés nélkil, tudja megtagadni onmagdt Istenért és hazdért.” Az
egyhdztorténet kivilé eszkdz arra, hogy azt a virtust ébren tartsuk, amely dldozatot tud
hozni 6nzetleniil, Isten dics8ségére és népiink javira. Olyan kort éliink, amelyben a fent idé-
zett kalvinista virtus” megtartd erdvé vilhat, éppen a kalvinizmus lényegét jelentd Ige ere-

jénél fogva. Vagy ez, vagy mds sem!

Az egyhdztorténet tanitisinak jelent8sége: gy6zni tanit

Ezékiel préféta szavai intenek, amelyek a Bibliaolvasé Kalauz alapjin éppen az 6t-
sz4z éves tinnep napjira jutottak. Eszerint a reformécié napi igéi kozott olvassuk: ,Mint
rékdk a romok kozt, olyanokkd lettek préfétaid, oh Izrdel! Nem hédgtatok fel a torésekhez,

> MAKKATI Sandor: Egyhiztorténelem a népiskolaban. In: Az UT, 1916. 46.

* PRUZSINSZKY Pal: Kalvin Jinos életrajz a reformitor sziiletésének négyszazados évforduldja
alkalmabol. A Magyar Reformatus Egyhdz Kiaddsa, P4pa, 1909. El8sz6.

* ZOVANYI Jend: Magyarorszdgi Protestdns Egybdztorténeti Lexikon. 3. kiad. Szerk. Lad4dnyi Sin-
dor. Magyarorszagi Ref. Egyhdz Zsinati Irod4jinak Sajtéosztilya, Budapest, 1977. 490.
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nem falaztatok falat Izrdel hiza koriil, hogy megallhassatok a harcban az Urnak napjn.”
(Ez13,5-6) Mult, jelen és jovd (tehit egyhdztorténelem) egyiitt rajzolédik ki a proféta sza-
vaiban. Ezékiel int, hogy az egyhdz ,belemelegedhet” a romok kozotti életbe, berendez-
kedhet a romok kdzott, mint a rékak (,sakdlok™). A romok kozott csak a rékak érzik jol
magukat. A profétaknak — az egyhdznak — az a kiildetése, hogy a résre dlljon, a rést meg-
épitse, és az Ur harcira készitse fel az 6 népét! Az egyhaztorténet tanitisinak jelentéségée
jorészt éppen ebben ragadhatjuk meg: az egyhaz eszkatoldgiai harcéra valé felkészitésben.
Ez a harc nemcsak a jovében zajlik, hanem mdr a jelenben is. Azzal, hogy Jézus ,atment
ebbdl a vilagbdl az Atydhoz” (Jn 13,1) — nemcsak ,elment a minden él8k ttjan,” hanem az
Atydhoz ment, és a jobbjdra iilt —, egy 1j korszak kezd8détt. Erre a korszakra a kiizdelem
jellemzd, amely eszkalalddik az id8 muldsédval ama napokig, amelyekrdl Jézus intdleg be-
szélt tanitvdnyainak (Mt 24).

Az egyhaztdrténet gydzni tanit. Képet ad a multbdl, de nem 6ncéltan, hanem azére,
hogy tidvdsséges gy8zelemre segitsen. Ezt teszi a.) linedris-id&i 4ttekintéssel b.) pontsze-
riien, példakkal c.) értékelvi dllasfoglaldssal d.) az egyhdz misztériumédnak felmutatisdval.

a.) 1déi hosszmetszet

Az egyhdztorténet tanitdsa: torténelem feliilnézetbdl. Amikor egyhdztorténetet ta-
nitunk, dsszefliggéseket tirunk fel térben és idében; azokat az drokérvényt hatdsokat
vizsgiljuk, amelyek ,legy8zik a gonoszt.” Linedris-szekvencidlis hosszmetszetben, konk-
rét ok-okozat folyamatban, az 6rék igazsdg fel8l értelmezziik az eseményeket a hit ldtdsd-
val. Ezzel a lithaté mogotti, a felszin alatti tényez8kre mutatunk rd. Az egyhaztdrténetet
egyéltalin nem a gydztesek irjak, mint ahogy a vildgi torténetirdst szokds jellemezni. Az
egyhaztorténetet inkdbb a mdrtirok irjdk, akiknek imadsigai az oltir alatt hangzanak a
trénon iil8hoz emlékeztetés okaért: ,Amikor felnyitotta az otodik pecsétet, ldttam az oltdr
alatt azoknak a lelkeit, akik megolettek az Isten beszédéért és a bizonysdgtételért, amelyet meg-
tartottak. Es hangosan kidltottak: Uram, te szent és igaz, meddig nem itélsz még, és nem dllsz
bosszit vériinkért a fold lakéin? Akkor mindegyikiiknek fehér rubdt adtak, és azt mondtik
nekik, hogy még egy rovid ideig nyugodjanak, amig teljes nem lesz szolgatdrsaiknak és testvére-
iknek a szdma, akiket ugyanigy megolnek, mint 6ket.” (Jel 6,9—11) Az egyhaztorténet rimu-
tat arra, hogy Isten munkdlkodik az 8 népéért — s ezen keresztiil orszdganak eljoveteléért!
Akkor is, amikor szenvedni engedi, akkor is, amikor itéli. A tdrténelem valdjaban egyhaz-
torténelem, amelyben Isten az § jovenddjét munkalja, és az ovéiért kiizd.

Az id8i hosszmetszet része a bibliai torténelem is, ezért vessiink egy pillantist erre is té-
ménk megalapozisédhoz. A bibliai torténelem Izrael ,egyhdztorténete”, egyuttal kijelentés-
torténet, ekként szent torténelem. Az Ige Gtjat mutatja: Ige (intés vagy igéret) — cselek-
vés/torténés —> beteljesiilés (biintetés vagy szabaditds) — okulds, tanulsdg. Ekézben a
profétak ajkin a tdvoli messidsi jovendolések is hangzottak, mint aki dton van, kozeledik.
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Az dszdvetség embere a multbdl taplilkozd, de jovSbe vetiild tekintettel élt. E folyamat-
nak szép summajit tirja fel a Zsidokhoz irt levél 11. fejezete, amely arrdl tesz bizonysagot,
hogy a hit embereié a jovend§, ellenben mellékszereplokké vilnak azok, akik nem a hitbsl
élnek (pl. Kain, Ezsau). A jovendd azoké, akik biznak Isten igéreteiben. ,Akik az Urban biz-
nak, olyanok, mint a Sion hegye, amely nem inog meg, hanem 6rokké megdll.” (Zsolt 125,1) Az
UjszOvetségi gyiilekezet az Gszdvetségi préfétai iratok titkrében ismerhette 6l Jézusban a
megigért Szabaditdt, és tudta értelmezni 5nmagit és kiildetését. A nagypénteki és husvéti
tapasztaldssal gazdagodva megértette, hogy Isten jovenddje késziil, mégpedig gy6zelmek és vér-
dldozatok drdn, ellendllbatatlanul. A Zsidokhoz irt levél azért sorolja fel a tdrténelmi hdsoket,
hogy végiil emlékeztessen: a gySzelem hit 4ltal lehetséges, mégpedig olyan hit dltal, amely
mindent egy lapra tesz fol. ,Hit dltal orszdgokat gyéztek le, ... mdsok pedig megcsifoltatdsok és
megostoroztatdsok probdjdt dlltdk ki, s6t még bilincseket és bortont is. Megkovezték, megégették,
szétfiirészelték, karddal gyilkoltdk Sket, juboknak és kecskéknek bérében bujdostak, nélkilozve,
nyomorogva, gyotrédve.” (Zsid 11,33—37) Nem igazolhaté a megalkuvs. Ezért birdlja Kélvin
a nikodémitdkat, és ezért jelentett problémdt a lapsik magatartisa — akik egyhdzi feloldoza-
sabdl fejlédoee ki a biicsticédula-arusitis.

J6, j6, mondjik az ellenvetdk: a Biblia Biblia, de ,az egyhdztorténet nem kijelentés”,
kériigmatikus értéke csekély, emiatt tanithatdsiga vitatott (K. Janssen, E. Sachsse).” Meg
kell allapitanunk, hogy ezt a szemléletet eredend@en a reformacié hozta magaval azzal az
igénnyel, hogy tisztitsuk ki az egyhdzbdl a nem-bibliai tananyagot. Azért tette ezt, mert a
legendik annyira dtszStték a kozépkori egyhdz tanitisit, hogy mér nem lehetett elkiils-
nitetni a bibliai kijelentést8l. De egyetlen jelenség sem szakithat6 ki kornyezetébdl, és 6n-
magiban nem emelhetd dogméva. Miutdn a reformdci6 elvégezte szétvalasztd, tisztitd
munkdjat, és helyére keriilt a kijelentéstorténet mint norma, helyére keriilt az egyhdztor-
téneti tananyag is, mint a kijelentésnek egyfajta torténelmi applikdcidja. Ezek utdn sziirem-
kedett vissza a katechézis tananyagdba a tdrténet, immdr mint megtisztitott egyhdztdrté-
net (mondhatndnk: igetdrténet, és nem csupdn mint ,intézménytdrténet”) a 18. szdzadtdl
kezdve, s valt altalinosan elterjedtté a 19. szdzadban. Aztdn az egyhaztdrténet tanitds a
20. szdzadban dtesett a 16 tilsé oldaldra, amikor Isten nyomait a tdrténelemben kereste,
Jézust, mint tdrténeti Jézust tanitotta, a Szentlélekrdl pedig mint intelligencidrdl beszélt.
A torténet igy meriilt historizmusba a liberilis teoldgia légkorében. Ezekkel a tapasztala-
tokkal gazdagodva, sét céltévesztéseinkbdl okulva ma mar nemcsak lehet, hanem nagy
halaadéssal akarjuk is hasznalni az egyhdztorténeti tapasztalatokat az utdnunk jov4 nem-
zedékek épiilésére, és hivjuk Sket ,...régi torvénybdl harcolni tanulni”.

Isten torténetben jelentette ki magit. Ezért mondja Pascal, hogy ,Isten nem a fi-
lozéfusok Istene, hanem Abrahimnak, Izsiknak, Jakébnak Istene.” Vagyis: Isten szava
az emberi torténet/torténelem szerves része, beleszdv8dott népe torténetébe, és vile

> BOROSS Géza: Katechetika. Budapesti Reformatus Teoldgiai Akadémia, Budapest, (é.n.). 137.
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Igévé. A torténet teszi konkréttd és megtapasztalhatévé Isten szavit (1asd pl. az inkar-
nicid). Isten munkdja a bibliai kor utdni tdrténelemben is felismerhetd. A torténelemmé
szov8dott torténetek ténnyé vdlt istentapasztaldsok, amelyek az igazsdg erejével hatnak. Az
igazsig gondoskodik arrél, hogy eléviilhetetlen nyomot hagyjon a térténelemben, s tandi
legyenek. Ilyen tantik a ,hit-8seink.” Jézus maga az igazsdg (Jn 14,6-7), sziikségszer(, hogy
a Lélek is az igazsdg (1J4n 5,6) legyen, és az igazsigot munkalja. Az egyhdztorténetben a
Szenthdromsag Istent latjuk munkdban, amint az igazsag kiizd a hamissiggal, hazugsig-
gal, jogsértéssel, az igazsig nélkiiliség megannyi vélfajival. A ,zsarnokok semmit sem
gytilolnek annyira, mint az 8ket vadold igazsdgot,” ezért érdekiik is, hogy elhallgattassik
a multrdl sz016 igaz tantsdgtételt. A zsarnoki lelkiilet az, amely megkérddjelezi a torténet
tanitisinak értelmét. Jelszova teszi: ,A multat végképp eltorilni...I” Az egyhiztdrténet
sziikségszerlien és lényegébdl fakaddan kimondja az igazsdgot, azt, amit a vildgi torténe-
lem valamilyen hatalmi érdek miatt tudatosan elhallgat vagy torzit. Pl. amikor Karolyi
Gispirt, Szenczi Molndr Albertet vagy reformitus fejedelmeinket tanitjuk, lehetetlen
nem Karpat-medencei térképet mutatni, hiszen Nagykdroly, Szenc, Gyulafehérvir és
Kolozsvir éppen gy életiik része, mint Laskd, Sarospatak vagy Kassa.

Az egyhédztorténet nemcsak arra mutat ra, hogy a torténelem dinamikus folyamat, s
aki megszerezte a hatalmat, el is veszitheti, hanem arra is, hogy a trénok bukdsa és emel-
kedése nem pusztin emberi eréviszonyoktdl fiigg. Hitben jérva mindig van lehetdség a
képtelennek litsz6 fordulatra, és az Gjrakezdésre is. A hatalommal az banik jol, aki safér-
kodik vele, nem pedig birtokolja azt. fgy nyer mély tdrténelmi értelmezést Mobhdcs.
Karolyi Gaspar 1563-ban megjelent Két kinyv c. miivében bibliai kiralyok torténetén keres-
ztiil szlirt le olyan préfétai tanulsigokat, amelyeknél — a hatalmi korékbe torténd — sokkal
kisebb kritikdért is legalibb megbélyegzés és kegyvesztettség jirt. Kimondta, hogy az or-
szig romldsinak oka nem csupin a térokben keresend$, a torok ,csak” eszkdz a magyar
nép, és elsdsorban a nagyurak, ,fejedelmek” gonoszsigainak megbiintetésére. Hozzétess-
ziik, hogy ezt a torténelemszemléletet jorészt éppen az iskola (!) alapozta meg Karolyi
Gispér gondolkod4saban, hiszen brasséi tanulmdnyai alatt kozvetve, a wittenbergi egye-
temen pedig kdzvetleniil keriilt Melanchton ez irdnyd hatésa al.

»..Hogy orszdgunkat az torokok elvétték, jo varasinkat, virainkat elvotték és
elrontottdik, hogy orszagunkat szabadon raboljak, hogy immdr minden népek kizt ne-
vezetesek és dtdlatosok vagyunk, ez bizony torténetbdl és az szerencse forgdsabol
nincsen [...] Mert mint az zsidok ellen, azonképpen mielleniink az Isten
fegyverkozett fel és vonta rednk az 6 kézivét, § eresztette rednk az 6 fegyverét, 6

¢ PRUZSINSZKY Pél: Hitiink hései a X V1. szdzadban. A Protestdns Irodalmi Térsasdg Hdzi Kincs-
tdra. Magyar Protestans Irodalmi Térsasig kiad., Budapest, 1914. 2.
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tdmasztotta rednk az konstantindpolybéli torok csdszdrt. Mert miképpen Jere-
mids mondja, hogy az Nabukodonozor Isten szolgdja az zsidéknak biintetésekre,
azonképpen bizony az torok csdszdr Isten szolgdja az magyar nemzetségnek
biintetésére.”

Tanulsigos, hogy Kérolyi biinlajstromdban elsé helyre a bdlvdanyimddds keriil, s a ma-
gyar torténelmen gy tekint végig, mint amelyben kiralyaink balvinyimddék voltak, ami-
kor a Szentirissal ellenkezve szentekhez imadkoztak. Igy hidnyzik Kérolyinal a Matyds-
kultusz is. Ahol az Ige megszdlal, ott a hamis kultuszok lebontdsa, dekonstrukcidja zajlik.
[gy valik torténetkritikussd az Ige szolgdja. Kérolyi minden rosszat a (multbeli és jelen)
balvinyimadasbél eredeztet:

»Mert noba gy tetszik minékiink, hogy nincsenek az mi orszdgunkban bdl-
vanimddok, mindazdltal bizony sokan vadnak. Hogy penig az kirdlyokrul szél-
junk, kik eleitsl fogva Magyarorszdgban voltanak, nem taldlsz csak egyetlen
egyet is, hogy ki istenféld volt volna, ki az Istent félte és tisztelte volna, mind egyig
bilvanimadok voltanak, miképpen az Izrdelnek orszdgdban. [...] Az
habordsdgnak és  szerencsétlenségnek  kévdltképpen valé  oka wvolt az
bélvanimadds, mert mind az kirdl, mind az kozség balvant imddtanak. [...] A
fejedelmek ha hédzat vagy vdrat rakatnak, szegény ember vérével rakjdk és
faradsdgoknak, munkdjoknak jutalmdt meg nem adjdk. Annak felette uzsu-
rasdggal, dlnoksdggal, gazdagitidk az 6 tarhdzokat. [...] Az fejedelmek igaz torvént
nem szolgdltatnak az szegényeknek, drviknak és 6zvegyeknek. [...] Az szegénnek
személye dtdlatos, az gazdag kedves, még ba hamis is. [...] Hagyjdk el az
fejedelmek az duska italt, részegséget, az nagy testi bdtorsdgot, kovessenek
mértékletes és jozan életet. [...] az magyari urak kozol ba az Isten valamelyet
méltésagra felemel, csuda mely igen irigykedik az tobbi redja. [...] Ennek felette
vagyon orszdgban tolvajsdg, pardznasdg, hamis eskivés, hidbavalo eskovés, mely
az magyarokban felette igen uralkodik. Mindezekért orszdgunk szerencsétlen,
ezért rabolja az orszdgot az pogdn torok, ezért veretett el orszdgunknak hatdra.”™

S ha ezekben korunk biineit is felismertiik, maris igazolja, hogy nem hiibavalé a
multra emlékezni.

7 KAROLYI Géspir: Két konyv. Debrecen, 1563. http://mek.niif.hu/05200/05236/html/karo-

lyi_gonciooo1/karolyi_gonciooor.html [2017. november or. 11."]
8 KAROLYI G.: i. m., (1563.), részletek.
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Az egyhaztdrténetet idSi Ssszefiiggésekben — hosszmetszetben — tanitani kb. tizen-
két év feletti hallgatdsdgnak lehet, akiknek gondolkodasi formaja mér absztrahalésra ké-
pes, formdlis operativ gondolkodas (Piaget), vagyis mir képes elvont fogalmakat megér-
teni, id8ben és térben egymdstdl tivol esd tényezdket Ssszeftiggésbe hozni.

Biblikus-préfétai tdrténelemszemléletet vesztett nemzedékiinknek az egyhazedreé-
net ekként valé tanitdsa latést, hitet ad, s célt, amely Ssszpontosit.

b.) Pontszerii egyhdztorténet-tanitds: keresztmetszeti kép, példdk, jellemrajzok

Egyhaztorténetet tanithatunk tgy is, ha egy ember életét ismertetjitk meg, nem csu-
pan adatokra szoritkozva, hanem jellemrajzot adva réla. (Id8i tényezd természetesen itt is
van, a hosszmetszeti és keresztmetszeti kép kozotti kiilonbségtétel nem vegytiszta kiilonb-
ség.) Az epizodikus, torténettanitisban, jellemrajzokban, példaképben azt mutatjuk be,
hogy ,a jézusi életeszmény egyik vagy mdsik vondsa” hogyan 6ltdtt hésies, nagyszerti élet-
format emberi személyiségek életében. Azt mutatjuk be, hogy a jézusi lelkiilet hogyan
,gy6zile a viligot” (Jn 16,33). Ahogy Pruzsinszky mondja: ,Semmi sem tanulsdgosabb, mint
a krisztusi eszmék diadala.” Masok életébdl ,iidvisséges tanulsdgokat levonni jobb, mint sziin-
telen keresgélni. A keresgéls ember konnyen jut arra az eredményre, hogy ami utdn vdgyakozik,
nincsen. [Meghatdrozé példa nélkiil a keresgéls ember kinnyen arra a kivetkeztetésre jut, hogy]
minden bizonytalan, nincs bizonyossdg. Még az is bizonytalan, hogy minden bizonytalan.”’
A példakép-dbrizolas alkalmas arra, hogy akdr kisgyermekeknek is tanitsuk az ,egyhdz-
torténetet,” hiszen a mikrotdrténetet megértik a kicsik is. Ilyenek a mesék is a maguk mi-
fajiban. Ebben a formaban mdr alsé tagozatos gyermekeknek is lehet egyhdztorténetet ta-
nitani! T6rekedniink kell arra, hogy ne kiszinezett torténeteket mondjunk, hanem valé-
sagosakat, ha mir egyszer egyhdztorténetrdl beszéliink. Ertelemszerfien ne térténelmi re-
gények alapjan tajékozédjunk, hanem hiteles forrdsok alapjin.

Minél mélyebben és elevenebben tarjuk fel az adott példat, anndl nagyobb érintkezési
és identifikdcios feliiletet kinalunk hallgatéinknak a veliik valé talalkozdsra. E talalkozas le-
hetdvé teszi, hogy akér csak probaszertien, rovid felvillandsok erejéig is, de tanitvinyaink
1j szemszogbdl értelmezzék a maguk helyzetét. Felismerik az eltéréseket és egyezéseket,
amelyek kovetkeztében elmélyiil vagy médosul sajit életidedljuk. A példikbdl teljes, ald-
zatos és engedelmes odaadasra nevelddhetnek a felismert igazsg irant. Egy-egy j6l bemu-
tatott életut, jellem, példa akdr egész életre meghatirozé cél és vonzerd lehet tanitvinya-
ink szdmra., Nem celebeket és sztirokat allitunk tanitvdnyaink elé, akik életiik sikeres
pontjain irigylésre méltok, de nem érdemes létni, milyen dldozatok drdn, és nem érdemes
latni életiik folytatdsit sem, ha kikeriilnek a reflektorfénybdl. A mi hdseinknek élete vé-
gére is figyelhetiink. ,Nem vad zsenik 6k, nem rakoncdtlan lingeszek, litdsaik nem felsébb

® MAKKAI S.: i. m., (1916), 47.
" PRUZSINSZKY P.:i. m., (1914), 1.
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rangi otletként sziiletnek meg, hanem a felismert igazsdg irdnt valé engedelmességben.”* Ta-
nitvinyaink torténelmi iddk példdibdl tanulhatnak helytéllni, a régiek kisértései vagy bu-
késai segithetnek nekik helyesen donteni. Torténelmi és hétkoznapi h8soket mutatunk
be, akik kiizdeni tudnak az érzékszerveinkkel f51 nem foghaté lithatatlanért, és nem ban-
jak meg. Ennek a valésignak a hallatin az ember kiegyenesedik, tartdst kap,'? és 4j érték-
rendet tanul. Kézben az akadélyok elvesztik végzetszerii hatalmukat.

Annyi egyhézi jellegii képz6dménnyel szembesiilnek ma mir egyhdztagjaink! Egyre
nehezebb azonositani, mit8l reformdtus valaki. Az egyhaztdrténeti példak viselkedési min-
tdk, amelyek torténelmi helyzetekben kovacsolédtak acélos jellemmé. Alig tudjuk elkép-
zelni a nehézségeket, amelyek kozott elédeink jartak. Mégis volt erejitk Nem ismerték a bi-
zonytalansdgot, amely bénit, és munkara képtelenné tesz, hanem érezték a bizonyossagot,
a kipusztithatatlan 8serdt, mely benniik érvényesiilt.”” Célt littak maguk el8tt. Példdjuk
megtanit: nem az a bolcs, aki mindent megvet, mint a sztoikusok, nem is a hedonista bol-
dog, aki a pillanatnyi élvezetnek él. Nem a lemondds az ember teenddje, hanem a hédolat!
Az élet céljanem is az 6nds érdekek életvitelszer(i keresése, hanem az dldozni kész szeretet.
Mikor jéttek a magyar reformatorok, a hitvallok? ,Amikor sirt a fold, elerdtleniilt mindenki,
aki azon lakott.” (Hos 4,3) J6ttek, és nem rettegtek. Ez az az erd, amely kivdnatossa vilhat
tanitvinyaink szdmdra, és amely virtuss4 vélik, ha alakot 8lt. Drdmai id8kre sz616 dramai
példik. Az egyhaztdrténeti példiak nyomdn didkjaink kitartébba véilhatnak, sajat sorsuk
és masok sorsa tekintetében felel3sebbé, de végiil is hdsokké. A mintikbél tanitvinyaink
osszedllithatjdk a maguk példaképét, és kialakithatjak életidealjukat. Gazdag egyhdztor-
ténetiinkbdl csak néhdny eset kap nyilvinossigot egyhazi kdzbeszédiinkben, pedig ha mé-
lyebbre dsunk, kincsesbdnya tarul fol el8ttiink: példdk, amelyek a legkiilonboz8bb élet-
helyzetekben mutathatnak utat a maiaknak — fiataloknak és idéseknek egyarint. Alabb
csak néhanyat idéziink fol:

Nem kézismert, pedig egy ember életében nem kis vallalas, amit pl. Lordntfty Zsu-
zsanna és férje, I. Rikdczi Gyorgy tett. Cselekedetitk a mai szanaszét szabdalt csalidok
szdmdra milyen szép példit kindl!

Akkor még ,csak” sdrospataki fouri hazaspdrként befogadtik a Zsuzsanndndl
14 évvel fiatalabb féltestvért, Lordntffy Katdt. Amikor Kata édesanyja, And-
rassy Kata haldldnak kozeledtét érezte, hivatta Zsuzsanndt és férjét, titokban
dtadta nekik a ldnydnak szdnt javakat, 6k pedig a sok arany- és eziist ékszert,
készpénzt valésdggal kiloptik a Hédervaryak virabol, hogy Katinak megma-
radjon. Ezek utin Kata Sdrospatakon unokadccseivel nevelkedett 5-6 évig, az

" Vé.: REVESZ I.: Térténelmi idedlok. In Didkvildg, 1916. VIIL évf. 3-4. november-december.

45.
2 PRUZSINSZKY P.: i. m., (1914), 4.
B PRUZSINSZKY P.:i. m. (1914), 19—26.
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akkor otéves Gyorggyel (a késobbi fejedelemmel), a négyéves Zsigmonddal és a
kis Ferkoval. Kata anyai 6rokségét Zsuzsanna és Rakoczi Gyorgy mentette meg,
kilencéves viaskodds drdn. Mig Rdkéczi a birtokért pereskedett, felesége Katdt
nevelte, tanitgatta, és a lassan eladésorba 1épd lany hdzassdgat készitette el.™

Az Ige aldzatos hallgatdsira, a vasirnap megszentelésére, az istentisztelet litogata-
sira milyen szép buzditds I. Rikéczi Gyorgy példdja, akirdl egy korabeli tand igy nyilat-
kozott:

»Magdnak porig megaldzdisdval jott a szent gyiilekezetbe, még nem is jutvdn
olyankor fejedelmi méltésiga eszébe, hanem mint igen megvetett aldzatos terem-
tett dllat, Isten elétt (amint illik is) 4gy jelent meg. Nagy figyelmességgel hallgatta
még csak a legkisebb tanitonak is tanitdsdt. [...] Szdmaddssal kellett mulatni
szolgdi koziil, aki a tanitdsokon véle egyiitt jelen nem volt. Az intésekre figyel-
mez6, a feddésekre toredelmes lelkdi, a vigasztaldsokra tapasztalbatéan megéleds
volt. Mikor éneklettek, elsé volt, és szép hangos szava a gyiilekezetet betoltitte.
A kényorgésekben konyorgott, sokszor sirva, s mindenkor dhitatosan. Az isteni
szent tiszteletet, mely nagy buzgosiggal otalmazta, terjesztette. Sem koltséget,
sem elméjét, sem test torédésit nem szdnta attol.’

Nemcsak a kivilé példa nevel, hanem a rossz is. Szivszorit olvasni a késéi utéd,
Rékéczi Gyodrgy torténetét. Minddssze mintegy szdz év torténése:

Lorantffy Zsuzsanna és
I. Rakéczi Gyorgy reformdtus fejedelem (Példaértékii az életiik.)

Y fia
II. Rékéczi Gyorgy (Elrontott hézassdg.)

Jﬁa

* HORN Ildiké: Lorantfty Kata. In: TAMAS Edit (szerk.): Erdély és Patak fejedelemasszonya Lo-
rantffy Zsuzsanna. I. Tanulmdnyok sziiletésének 400. évforduléjdra. Nemzeti Kulturalis Orékség
kiad., Sarospatak, 2000. 68—70.

15 SZILAGYI Séndor: Lordntfy Zsuzsdnna. Torténeti csaldd- és jellemrajz. A Magyar Tudomanyos
Akadémia évkdnyvei XIII. kdtetének 9. darabja. Pest, 1872. 8.
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Rdkéczi Ferenc (Mdr katolikussd nevelték anyjdnak, Bdthori Zséfiénak koszon-
hetéen.)

Jﬁa

Rdkéczi Ferenc, a szabadsdgharc vezéralakja. (Nem irta alé a hdta magott, a Kd-
rolyiak és a Habsburgok dltal megkotott szatmdri békét, szdmiizetésbe keriilt, igy
lett 6 a ,rodostéi remete.”)

Y fia
Rdkéczi Gyorgy — a Magyar Eletmjzi Lexikonban ezt olvassuk réla:

»Rékéczi Gyorgy (Bécs, 1701. aug. 8. — Saint Denis, Franciao., 1756. jin. 22. v. 23.): IL.
~ Ferenc fia, a fejedelmi 4g utols6 férfisarja. Apjdtol elszakitva Bécsben nevelték s a
léha életre szoktattdk. Eredeti neve helyett a marchese della Santa Elisabetta [Szent
Erzsébet Srgrofja!l Nota bene, ma Szent Erzsébet nevétsl hangos Sdrospatak!] nevet
kapta, apjatél pedig a makovicai hercegi cimet, 1726-ban Pdrizsba, majd onnan 1727-
ben apjdhoz Rodostéba szokott, de hamarosan visszatért Pdrizsba, abol Terislaw grof
néven élt. [A Rdkéczi névnek véletleniil sincs nyomal] 1742-ben a szultdn meghivdsdra
még egyszer Toroko.-ba ment, de az erdélyi fejedelem jeloltségét nem vdllalta s visszatért
Franciao.-ba.”

»Szent Erzsébet 8rgréfja, makovicai herceg, Terislaw gréf.” Nyoma sem maradt annak,
hogy 6 Rdkoczi.

c.) Ertékelvi dlldsfoglalds
Az elvont hitigazsdgokat, értékeket érthetdvé tehetjiik torténelmi példékkal. Pl. a ma-
radandé és mulando értékek szemléltetésére szolgdlhat Napdleon panasza:

»Napoleon, az egykori francia csdszdr Szent Ilona szigetén igy merengett: »Hi-
dba keresek a torténelemben ebhez hasonlét. Hidba keresek valamit, ami az
evangéliumot megkizelitené, amivel dsszehasonlithatndm, vagy megfejthetném.
Az én seregeim elfelejtettek még életemben, miként a karthagéiak elfelejtették
Hannibdlt. Ilyen a mi batalmunk! ... Jézus Krisztusért ebben az ordban millick
halndnak meg! «™7

16 heep://mek.oszk.hu/00300/00355/html/index.html [2017. oktéber 21. 14.4"]
7 PRUZSINSZKY P.: i. m., (1914), 5.
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A hdla szemléltetésére kivilé példa a Két konyv. Az egész mii halibél fakadé alkotds.
Dobé Domokosnak irédott, amiért Karolyit szatmdri virdba befogadta, és ezzel megmen-
tette a tordkedl. Lam, a hdla milyen maradand6 remekmiivet hoz létre!

»Mikor az pogdny térokok Szakmdrba szoritottak vala, ott is nagysdgod engem
kegyelmesen tdpldlt. Azutdn is nagysdgod szdrnya ald fogott, és minden jéval
meglatogatott. Ha én ennyi jotéteményrdl elfeledkezném, méltan mondbatndnak
hélaadatlannak és hasonlatosnak az Filop kirdly szolgdjdhoz. De ezekrdl nem
akarok elfeledkezni, hanem hdlaadé akarok lenni. [...] ez konyvecskét nagysd-
godnak ajdnlom és az nagysdgod neve alatt bocsdtom ki. Azért mivelem penig
ezt, hogy mindeneknél legyen nyilvin az nagysdgod jotéteményeiért valé hdla-
addsom. [...] Vala az Filop kirdlnak, az Alexander atyjanak egy vitézl§ és sze-
relmes szolgdja. Ezt mikor az 6 ura az tengerre kiildte volna, eltorék hajoja, és
mikoron az tengeren veszekednék és kizel volna az haldlhoz, ldta az tengerpar-
ton egy hdzat. Kidltani kezde. Az ember, az kié az hdz vala, balld az kidltdst,
oda megyen. Kivonszd az tengerbél az Filop kirdl szolgdjdt dgy mint holt elevent,
megmeleggeti, ételt, italt dd néki, elbocsdtja azutdn békével. Az igéré magdt az
jotéteményért viszontag valo jotéteményre. Hazamegyen az vitézld az 6 urdhoz,
megbeszéli, mint jdrt az tengeren, de az szegény ember jététeményét nem beszéli
meg, hanem elhallgatja, és annak felette megkéri az kirdlytul az szegény ember
hdzat, melybe dtet befogadta vala. Az kirdly néki adja. Amaz kiviszi az szegény
embert az hdzbdl. Nem szenvedé ezt el az ember, hanem Filop kirdlyboz megyen
és megbeszéli az kirdlynak, menémé jot tott volna azzal, az ki az 8 hézdt meg-
kérte. Ezen felette igen megharagszik. Megadja az szegény embernek az hdzt,
és annak felette tiizes vassal az bdlddatlan embernek ezt siitteté az homlokdra:
Ingratus hospes, azaz hélddatlan vendég.”'®

Az Ige életvezérls erejére csodilkozhatunk rd, amint Lordntfly Zsuzsannit alkal-
massd tette fejedelemasszonyi hivatdsa betsltésére anélkiil, hogy hivatali (fejedelemasz-
szony) el6deinek példajat lathatta volna. Példa nem volt eldtte, de a Biblidt naponta olvasta.
»Tandcsoddal igazgatsz engem” (Zsolt 73,4) — vallja a zsoltdros. Lordntfly Zsuzsanna
élete példdzza ennek igazsigat. Valéban az Ige tandcsolta. Pératlan karakter. Lassuk,
hogy kik utin kovetkezett Lordntfly Zsuzsanna a fejedelemasszonyi méltdségban:

'8 KAROLYI G.: i. m., (1563), Ajanlas.
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Bathory Istvinné Jagello Anna lebetett volna az elsé fejedelemasszony, (egyben
lengyel kirdlyné). Soba nem jdrt Erdélyben, és olyan rossz hazassdgban éltek,
hogy az egész Wawelben hallbatéan kiabdltak egymdssal.

Bathory Zsigmondné Habsburg Mdria Krisztierna Rudolf csdszdr unokahiga.
Négy év utdn elviltak. Hazament Grazba. 27 évesen zdrddba vonult.

Bocskai Istvanné Hagymdssy Katdrol hallgat a torténelem. Igaz, roviddel férje
fejdelemmé vilasztdsa utdn (1604) meghalt, s két évvel késébb maga Bocskai is.

Bethlen Gdborné Karolyi Zsuzsanna szerette férjét. Bethlen Gdbor a
kormdnyzds gondjaiba nem vonta be a feleségét, és nem igényelte a bizalmas val-
lomdsok szitudciéjat. Ugyanakkor szabokat, himzdasszonyokat szerzett neki, s
ha felesége utazni késziilt, tdjékoztatta a varbaté tdrsadalmi eseményekrdl, hogy
Zsuzsanna tudja, milyen rubdkat vigyen magdval. A fejedelem tréfds leveleket
irt, és ha beszdmolt fontos dontésekrdl, csak felilletesen tette. A fejedelem
pompdval vette kdril Zsuzsanndt, s 6 élvezte a kiilséségeket: a flamand kdrpito-
kat, a sok ékszert, a kiilfoldon vdsdrolt draga holmikat. Uralkodéi méltésdgdban
szivesen vonult végig az orszdgon. Furcsa passzivitdst tandsitott, mindent elfoga-
dott, keveset kezdeményezett. Sokat betegeskedett, betegségeit rontdsnak tulaj-
donitotta, kedvéért férje boszorkdnypereket rendelt el. Kozos gyermekeik kordn
meghaltak. Bethlen Gdbor mdsodik felesége Brandenburgi Katalin. A ldnykérést
Bethlen képviseletében Rakéczi Zsigmond tette meg. Bethlen ekkor negyvenhat
éves volt, a menyasszony huszonnégy. Kornyezete konnyelmiinek itélte. Az ifjd
asszony szerette a fényiizést, a fejedelmi udvarban tincmulatsigokat, dlarcos-
bélokat, vaddszatokat szervezett.

A tizenhét tobbé-kevésbé szabdlyosan megvilasztott fejedelem koziil kilenc leg-
feljebb csak egy-két évig uralkodott, feleségitkbdl formdlisan sem lebetett fejedele-

masszony, mert ennyi id6 alatt nem tudtak megfelels udvartartdst kiépiteni.’’

A konfirmdcié ellen 1dzadé fiataljainknak bizony, elgondolkodtaté példa lehet a feje-

delmi ifjak konfirmiciéja. Zsigmond és Gydrgy tobb mint négyszdz bibliai idézetet tudott
fejbsl.

! PETER Katalin: Milyenek voltak az erdélyi fejedelemasszonyok? In: PETER Katalin — TAMAS
Edit: Lordntffy Zsuzsanna album. Sarospataki Rikéczi Mtzeum Fiizetei, Sirospatak, 2000. 7—

24.
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1637. aug. 15-én konfirmdlt a két Rdkoczi-fit. A vizsga két részbdl dllt: a Heidel-
bergi Kadté kérdés-feleleteibdl és hitvitdzé részbél, s minden feleletet a Szentirds-
bol vett helyekkel kellett aldtdmasztani. Gyérgy és Zsigmond vdltakozva feleltek.
T6bb mint négyszdz szentirdsbeli verset pontosan idéztek. Mdsnap vasdrnap
volt: a fejedelem gyermekeivel egyiitt vette fel az drvacsordt.”’

Kényes pont az egyhdzi ének: mit énekeljiink, s mit ne. A zsoltdrok — amelyek refor-
mdtus kegyességiinkhdz annyira hozzétartoz(nd)nak, mint a fehér templomfal vagy a két
sikramentum — megszerettetését szolgalhatja Szenczi Molndr Albert személyes példija.
Nemcsak az, hogy nem egészen szdz nap alatt leforditotta a zsoltdrokat koltészeti és zenei
bravirral, hanem ahogy 6 maga alkalmazta azokat. Akdr végig is énekelhetd még fiatalok-
kal is a o1. zsoltar, ha az alibbi tdrténetet elmondjuk:

Szenczi Molndr Albert a Napléjdban ir errdl az esetrdl. Heidelbergben tortént.
Bardtai nésiilésre biztattdk. Egy diveges ozvegyének ldnydra hivtdk fel a
figyelmét. Estefelé titkon meg is szemlélte a ldnyt az iizlet ablakdn keresztil. A
ledny szépsége annyira dmulatba ejtette, hogy azonnal hdzassdgra gondolt.
Mdsnap két tudos bardtja atjgn megkérte a liny kezét, holott még szot se
véltottak. Az anya elutasité vdlaszt adott. Molndrt e kikosarazds nagyon el-
keseritette. Ldzas dlomképek gyotorték egész éjjel. Almdbdl fel-felriadva, egyik
intézeti lakotdrsat koltotte fel, hogy énekeljék el egyiitt a 91. zsoltdrt.?' Ejszaka
hat bardtja vigydzott dgya koriil, majd a fejedelem kérhdzdba szdllitottdk. Hét
napig fekidt eszméletleniil, mig aztdn magahoz tért. A gydgyulds azonban nem
volt konnyti, még augusztusban is 6rl6dott, és teljesen depressziés lett. A hazulrél
érkezd levelek tartottdk benne a lelket. *

(Itt mér a kapcsolattartds is képbe keriil, mint applikdcids lehetdség a bajba jutott
barit lelkigondozasa kapcsan.) Aztdn beszélgethetiink: Mit jelenthetett Szenczi Molnar
Albertnek a o1. zsoltdr? — Ehhez sziikséges a szoveget értelmezni, és énekelve mennyivel
megrenditSbb azonosulist jelent a zsoltirfordit6 fiatal Szenczi Molndr Alberttel! Milyen

» SZILAGYI Sdndor: Magyar torténeti életrajzok. Fels6-vaddszi Rakéczy Zsigmond, 1622—1652. A
Magyar Tudomanyos Akadémia és Magyar Torténelmi Tarsulat megbizdsabdl szerk.: SZILAGYI
Sandor. Méhner Vilmos kiad., Franklin-T4rsulat Kényvnyomddja, Budapest, 1886. MEK
http://mek.oszk.hu/o0s700/05707/html/

' DEZSI Lajos: Szenczi Molnar Albert. Magyar Torténeti Térsulat kiad4sa, Bp., 1897.
http://mek.oszk.hu/05600/05617/html/

* FEJA Géza: Szenczi Molndr Albert emlékezete. In: Kortdrs. Irodalmi és kritikai folyéirat. 1974.
aug. XVIIL. évf, 8. 1192,
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nyelven énekelte? Latinul? Gordgiil? Franciiul? Németiil? Mikor is forditotta le magyarra
a zsoltarokat?...

Egy harmadszori sikertelen lanykérés utdn jegyzi meg az életrajziré Szenczi Molnir
Albertrdl — ami a mai kivdndorldsos id8szakban ugyancsak életre sz6l6 eligazité tandcs

lehet:

»Ha [Szenczi Molndr Albert] hazajon, akkor mint a reformdtus értelmiség leg-
felsébb rétegéhez tartozé tandr vagy lelkész vdlogathatott volna a menyasszony-
jeloltek kozott. Németorszagban viszont csak egy biztos jovedelem és egzisztencia
nélkiili idegen, egy jottment volt, aki ekkor még a konyveivel sem szerzett magd-
nak birnevet.”” Pedig az egyik legnagyobb elme volt. Mijvei kizott szerepel: La-
tin-magyar, magyar-latin szétdér (Niirnberg, 1604.). Zsoltdrok — ,Psalterium
ungaricum. Szent Ddvid... szdzétven zsoltdri (Beza és Marot forditdsdnak né-
met forditdsa utdn versekben (Herborn, 1607). Hanaui Biblia (1608). Magyar
nyelvtan (Hanau, 1610.). Kdlvin: Institutio-janak forditisa (Hanau, 1624.) —
hogy csak a legjelesebb alkotdsait emlitsiik.

Az egyhaztdrténet tanitdsa sordn hallgatdinknak életvezérls elvévé valhat egy nagy
ember bélcsessége, vagy bibliai hivatkozdsa, mint pl. I. Rdkdczi Gyorgy jelmondata: ,Non
volentis neque currentis sed miserentis Dei.” (,Nem azé, aki akarja, sem nem azé, aki fut,
hanem a konyoriils Istené.” Rém 9,16)

Vég nélkiili a sor. Az egyhaztdrténet kindlja a fentiekhez hasonlé életképeket, ame-
lyek erds felhivé jellegtiek, j6 identitdserdsitd tényezdk lehetnek.

Az egyhdztorténet szemelvény gyiijtemény: segitséget nyjt értékek kivdlasztdsdban és
megbrzésében, népi-kozosségi életformdnk és identitdsunk megbrzésében. A példikbol
didkjaink megtanuljik, hogy akkor tudnak életgyarapitok lenni, ha lelkiik valamely kozdsség
lelkével szerves 8sszekéttetésben 4ll.** Elbukik a magénak é18. ,Csak a gyonge szereti on-
magit, az er8s egész nemzeteket hordoz szivében.” (Széchenyi)

d.) Az egyhdz misztériuma

Az egyhdztorténet az egyhdz misztériumdrdl is sz0l. Az egyhdz keletkezése és fenn-
maraddsa misztérium, titok. Az 8skeresztyének péld4jitdl a hugenottik és a gélyarabok
mértiriumdn 4t a 20. szdzad diktatdrajdig hdnyszor akartik az egyhazat eltaposni, elné-
mitani, kiiktatni a torténelembdl vagy megrontani, dicséséges arcatdl megfosztani. Isten

» SZABO Andris: Bizontalan helyeken bidosunk. Lilium Aurum, Selye Jinos Egyetem Tandr-
képzd Kar, Dunaszerdahely-Komérom, 2011. 46.
% REVESZ L.: i. m., (1916), 3-4.
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azonban nem hagyja az egyhdzat sem belsd biineiben végleg eltévelyedni — 1asd pl. a refor-
miciét kozvetleniil megeldz8 idSk —, sem kiilsd erdknek elpusztitani.

Az egyhaztdrténet, s benne az egyének torténete igazolja, hogy a legnagyobb fontos-
sdgt események kiindulépontja ott van, ahovd az ember be nem pillanthat. Titok. ,A je-
lentékeny események eredetét a hivatalos megbizatdsok kozott hidba keressiik, eredete az az
afflatus divinus [isteni szikra], amelyrdl Cicero is beszél, hozzdtévén, hogy e nélkiil nagy dolgot
senki nem mivelbet.”” A Szentlélek 4ltal megelevenitett Ige az az ,afflatus divinus”, ami
megszentelt cselekedetekre késztet, ez a kulcs, ami megnyitja egy-egy egyhdztdrténeti hé-
siink viselkedésének értelmét. A tdrténész szimara mindez rejtve marad, mert csak em-
beri tényezSkben keres magyardzatot. Ehhez egyhdzi torténetszemléletre van sziikség.

Az egyhdztorténet tanitdsa sordn bemutatjuk az egyhaz kettds természetét: isteni és
emberi természetét. Az egyhdz elpusztithatatlan, mert a transzcendensben ered, oda tart,
és kozben is annak erejébdl él, ekként ,opus Dei”. Alapitdja nem a foldi ndzareti Jézus,
hanem a megdicséiilt Krisztus (Ef 4,11-12). Jézus igéretének val6ra valdsit lithatjuk benne:
a pokol kapui sem vesznek diadalt rajta (Mt 16,18). Az egyhdztorténet dokumentalja, hogy az
egyhiz tobb, mint dsszeverdddtt embercsoport, klub vagy egyesiilet. Az egyhdz titka
Krisztus fel8l érthetd, ezért amikor egyhdztdrténetet tanitunk, Krisztusrdl tesziink bi-
zonysagot!

Az egyhiz dics8ségét nem teszi semmissé az, hogy az egyhdznak van emberi arca is.
Eppen egyhaztorténet tanitisa sordn nyilhat alkalmunk az egyhdzkritika gyakorlasira is,
hiszen az egyhaz elsd és legfobb kritikusa maga a Szentharomsdg Isten. Jobb, ha tanitva-
nyaink t8liink hallanak az egyhaz kevésbé dicsekedni val6 dolgairdl, mint ha kiilsé hangok
bizonytalanitjak el 8ket. Mi sokkal inkdbb helyre tudjuk tenni a csaléddsokat, mint az
egyhazon kiviiliek. Ramutathatunk: az egyhdz nem tokéletesek kozdssége, és ez bizony
meglatszik a torténetében is, mégis Isten népe — miként az dszdvetségi vilasztott nép.

Az egyhiztorténet tanitdsa a kiilvildg beidegz8dott egyhdzellenességének ellenstlyo-
zasira is szolgdl. Alkalmas az ideoldgiai elitéletek eloszlatdsdra, a sz8nyeg fonakja mellett
a sz8nyeg szinének felmutatdsira.

Az egyhiztorténet tanitisinak nehézsége

El8szor is: ne higgyiik el, hogy nehezebb az egyhaztorténet tanitisa, mint a bibliai
torténeteké, legfeljebb tdbbet kell kutatni hozza. Amiként a mese és a bibliai torténet a
gyermekek kenyere, tigy vilhat azz4 az egyhdztorténetiink is! Legnagyobb nehézség talin
az eléitéletiink, hogy nehéz tanitani.

Ha mégis nehézségrdl beszéliink, akkor az a forrdshidny. Az évszidzadok haborui és
vallsiildozései eltiintették azokat a nyomokat, amelyeken elindulva most feltdrhatnink

» PRUZSINSZKY, i. m., (1914), 19—26.
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sajit maltunkat. A mi ,héseink jeltelen sirokban nyugszanak, alakjaik talin végképp elenyésztek.
Rednk nem maradt a multbél dgyszélvin csak egy-egy foszldny. A mi emlékeink, feljegyzéseink
fogyatékosak, szegényesek. A miltnak nagy példdit ellepte a feledékenység pora. Midén a pro-
testdns kiilfoldon aligha van barmily csekély gyiilekezet, melynek reformdtora ismérve és élete
részletesen leirva nem volna, mi magyar protestansok [sajdtjainkrol] vajmi keveset tudunk. Pedig
abban a miltban nagy, lelkesits példdk vannak. Eletiik, példdjuk lelkesitett, erét ontott a ka-
rokba.” Valdban: hidba keressiik Kérolyi Géspar személyes élettorténetének nyomait. Alig
tudunk valamit szirmazdsardl, gyermek- és ifji kordrdl, iskoldirdl, egyiltaln: az életérdl.
Nem tudjuk, hol pihen, és még arcmds sem maradt réla. Pedig bibliaforditisival piratlan
kincset adott népiink kezébe. Lorantffy Zsuzsanna fejedelemasszonyrdl sem maradt kép,
pedig nala sokkal alacsonyabb rangti asszonyokrél &riz festményeket az utékor. Nem
tudjuk, hogy milyen volt. Azt tudjuk, hogy férje nagyon szépnek litta. Az a kép, amely az &
arcképeként vonult be a kéztudatba, az nem 8. Nem tudjuk, hol a sitja — ha van egyiltalén.
Csontjai valészintileg szétszérattak a vallasi tiirelmetlenség jegyében, a jezsuitik dithodt té-
rnyerésével. Sorolhatnink tovibb, milyen stlyos adat- és tirgyi emlékhidnyban szenved az
egyhdzunk. De taldn ez segitette az egyhdzat, hogy a foldi maradvinyok és emlékek helyett
a lelki kincseket keressiik, amelyeket 8k hagytak rénk, hith8seink.

Sokat kell olvasni, hogy olyan elbeszélhet torténetekre bukkanjunk, amelyek valéban
lekotik a hallgatdsig figyelmét. A nagy egyhdztorténeti tanulményok kevésbé szentelnek
figyelmet a hétkdznapi epizédoknak, pedig ezekbdl sz6vddik a sorsunk. Mennyivel koze-
lebb keriil Szenczi Molnir Albert a gyermekekhez, ha nemcsak azt mondjuk el, hogy
»nagy tudés, zsoltirforditd stb.”, hanem elmondjuk, hogy eleven gyermek volt:

o ,Egyszer egy nagy farakis tetejére mdszott f6l, ahonnan fejjel lefelé leesett.
Az ijedtségen kiviil nem tdrtént baja. Mdskor a kemence padkdjira maszott
fel, ahol elaludyt, s kis hijin osszeégett.”

e ,Mis alkalommal meg egy nydri délutin addig jitszott kint az utcdn pajti-
saival, mig red esteledett, s mar késdre jart az id, mire hazaérkezett, s ott-
hon az ajtdkat zirva talalta. Ijedtében és a dorgalastdl vald félelmében zot-
getni sem mert, hanem folmdszott egy szénds szekérre, mely ott a kdzelben
lerakatlan allott s a félelemtdl csakhamar elszenderiilt. Hajnalban jétt a ko-
csis, hogy a szénit a szekérrdl lerakja s mit sem sejtve, az ott gyanutlanul
alvé gyermeket vasvilldjival térdén megsziirta, gy, hogy sok ideig santitott
miatta.”

e Megmenekedéseit Isten gondviselésének tekintette.

° Edesapja nagyon szeretett vele sétdlni. Gyakran elvitte 8seik sitjihoz, a teme-
t8be, ahol székely szépapja is nyugodott, aki Mityas kiraly seregében szol-
gale...

% DEZSI Lajos: i. m., 1897. részletek.
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T6bb forrdsbél dolgozunk, hogy ellendrizziik az adatokat. A ,t8bb forrds” alkalmazisa
minden tudomdnyossig feltétele, de itt kiemelten sziikséges hangstlyoznunk. Ezek be-
szerzése nem egyszerti, és kevés. Az internet részben kdnnyitheti munkénkat, ha ellendt-
zott oldalrdl dolgozunk. Jé konyvek is taldlhaték digitalizdlt viltozatban! Ugyanakkor
6vatosan kell kezelniink a talalt adatokat. Nemcsak az internet, hanem a bulvar sajté is
konnyedén torzit sajit tetszése vagy tdjékozatlansiga szerint. fgy torténhet meg, hogy
ugyanaz a kép Szegedi Kis Istvinként és Sztdrai Mihalyként is kereng a vilighdlén. S in-
nen kezdve hol a hatdr? A nagy informaciérobbandsban hatvinyozottan nagy a tévesztés
veszélye, ezért addig, amig hiteles forrasok fellelhet8k, azokat meg kell szildrditani!

Megmaradt dokumentumaink jelent8s része latinul irédott. Abbdl dolgozik az egy-
hiztorténet tandra, amit leforditottak magyarra. Sziikség lenne latinos egyhdztorténé-
szekre, akik forditanak, és feltdrjik a maltat — az ifjusdg kdrében felhasznilhat tartalma-
kat is.

Az egyhiztorténet tanitisinak moédja

o, Inmedias res” — a kdzepébe vigva. Azzal kezdjiik, hogy kiragadunk egy jel-
lemz8 vagy érdekes motivumot a tirgyalni kivint személy életébdl. Ezzel
felkeltjitk az érdekl8dést, hogy ki is volt &, s innen gombolyitjuk tovabb a
tdrténet fonaldt. Kdlvin életrajzat pl. ne azzal kezdjiik, hogy mikor, s hol
sziiletett, ki volt apja, anyja, hanem egy lélegzetelallité trvacsoraosztis el-
monddsdval:”” Egy férfi 4llt az drasztalanil, kiterjesztette kezeit a szent je-
gyek folé, és batran igy szdlt a feléje kivont karddal rohané szabadelviiekhez
(libertinusokhoz): ,Ezeket a kezeket levdghatjdtok, de hogy nektek a szent je-
gyeket kiszolgdltassam, nem tudtok rdvenni!” — Ki volt ez az ember? Miért
tette? Hol tdrtént? — Kélvin Jdnos volt ez az ember, aki jéllehet francia szii-
letésti (Jean Calvin), de magyar népiink annyira sajitjinak tekinti, hogy ma-
gyarositva hasznélja a nevét... s innen mondjuk el élettorténetét. Ez a méd-
szer életrajzok ismertetésekor jol bevalt!

o Id&i-térbeli-elvi dsszeftiggések feltdrdsival vagy epizodikusan. El8bbi kb. 12
éves kortdl folfelé lehetséges, utébbi barmely korosztalyban alkalmazhaté.

o Kérdés, kivincsisdg ébresztése: Hogy keriilt Bocskai a genfi emlékmiire? Ki
volt Bocskai? Miért 8t tartottak a szobor alkotéi legméltdbbnak arra, hogy
a magyar reformdciot képviselje? Ezzel az 6ra eleji feliitéssel adjuk meg az

alaphangot, s legalibb az elsé néhiny percben figyelnek didkjaink.

7 BOROSS Géza: Bevezetés a valldspedagdgidba. Karoli Gispir Reformétus Egyetem Hittudoma-
nyi Kar, Budapest, 1996. 132.
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Az életrajzot kissiik 6ssze egy igével, ami jellemzden Gsszefoglalja az életutat vagy
kifejezi a tanitott személy jellemét. P1. Kélvin életutjit végig kisérhetjitk azzal
az igével, hogy ,Sok hdbordsigon dt kell nekiink az Isten orszdgdba bemen-
niink.” (ApCsel 14,22) Ezt az igét a torténet elmondasa sordn id8rdl-iddre
felidézhetjitk, amint egy-egy szakaszt lezarunk. A foglalkozis végére egy-
szerre megtanulhattik az Igét, és az adott egyhdztorténeti személy f8bb élet-
rajzi adatait.

Forrdsfeldolgozds: 10-15 soros idézet elolvasdsa és értelmezése. Mit mondott,
ki volt 82 Ne csak tanuljanak Kélvinrél, Lutherrdl, Augustinusrél, hanem
szo6laljon meg & maga! Boross Géza ajinlja, hogy pl. Szikszai Gyodrgyrdl
imadsdgos kdnyvébdl vett idézeteken keresztiil lehet ezzel a médszerrel ta-
nitani. 2-3 csoportban is torténhet a forrasfeldolgozas, igy ugyanannyi idé-
zeten keresztiil kdrvonalazdédik a térgyalt személy portréja. Elénye, hogy
ilyenkor nem a tandr beszél, hanem az, akirdl tanulnak. Mikézben megbe-
szélik, egymastdl is tanulnak.

Konkrétan, ne dltaldban beszéljiink az eseményekrdl. Lehet, hogy minden
konkrét informéciét nem kériink szdimon tanitvinyainktél, de konnyebben
elképzelhetd, lattat6 és érthetd a torténet, ha konkrét adatokkal dolgozunk.
Ne csak szdraz informdcié legyen, hanem interpretacid, magyardzat is kotdd-
jon hozza.

Az évszdmok telitédjenek tartalommal: akkor kilenc éves volt..., abban az év-
ben, amikor..., ra két évre... Nemcsak szimokat kozliink, hanem a hozza
flizdte kotdszoveggel Osszefiiggéseket teremtiink, ezzel a memorizéldst
konnyitjiik.

Képzeletbeli vita: pl. Erasmus és egy reformator kdzott, Kdlvin és a liberti-
nusok kozott, Luther és Tetzel kozott. A csoportot két részre bontjuk.
Egyik része egyik, mésik része masik fél llaspontjat képviseli. Ahhoz, hogy
vitatkozni tudjon, ismerni kell az idézett személy véleményét. Ezzel esz-
kozivé vélik a tanulas, vagyis nem valaminek a megtanuldsa lesz a cél (ez igy
6ncélisig), hanem annak az alkalmazisa. Igy a tanulis elvesziti ijesztd és
terheld jellegét. A csoport megbeszéli a jellemzdket, majd nyilvanos vitira
all ki két onként véllalkozé. A héttérbdl segitheti a csoportja.

Drémajdték: a didkok az éra végén régtdnzik pl. a wormsi birodalmi gytilést
a tanultak alapjan. Addigra tudniuk kell érvelni, ismerni kell az érveket, el-
lenérveket, szereplket. Ha 6ra elején elmondjuk, hogy tigy figyeljenek, hogy
az 6ra végén egy rogtonzott jatékban el8adjik azt, amit hallottak, érdekeltté
valnak abban, hogy figyeljenek.

Tanuléi kiseldadds. A didkok felkésziilhetnek egy elére megadott résztéma-

ban, és ismertethetik.
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o Szemléltetve tanitsunk. Térképek, virosképek arcképek, dokumentumok,
kényvek megmozgatjdk a fantiziit, esetleg kérdéseket is tidmasztanak.
To6bbrétii az informdci6, mint ha csak hallds ttjin ismernek meg egy sze-
mélyt vagy kort. A ppt kival¢ eszkdz erre.

o Audio-vizudlis anyagok haszndlata: filmek, Youtube-videSk alkalmazisa.

o Elményszeriien, és ne lexikonszerdien® tanitsuk az egyhaztorténetet. Hagy-
junk teret az érzelemnek is.

Pruzsinszky gondolatainak jegyében kezdtiik, hozza kanyarodunk vissza, egyuttal a
misik nagy egyhdztorténészhez, akit idéz: ,Szdzadok sirjanak kincsei nem minket, de
részben mésokat fognak gazdagitani, ha azokat a f6l5tte borongé felhdk maogiil el8 nem
deritjitk.”” Erre j6 esély lehet, ha az ifjusdg kezébe tesszitk le multunk kincseit.
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Abstract

The article discusses a theological debate on church discipline between Calvinist
pastors living in the French speaking territory of Pays de Vaud and the Zwinglian
City-state of Berne from the mid-1530s to 1560. From 1536 Pays de Vaud belonged
to the Bernese protestant administration but consisted primarily of French refugee
pastors allegiant to Calvin and his ideas. They Calvinists of Pays de Vaud ques-
tioned the civil magistrate’s right to interfere into church affairs especially into the
practice of church discipline, such as exclusion from the Lord’s Supper and excom-
munication from the congregation. According to the Zwinglian establishment of
Berne the right for exclusion and excommunication belonged to the civil magis-
trates. In the Calvinists’ view the appropriate administrator of the exclusion and
excommunication was the Genevian-type consistory, consisting of both clerical and
civilian elected members.

Noteworthy significance can be attributed to the events in the Pays de Vaud. On
the one hand, banished from Bernese territory most of the Calvinist pastors of
Vaud were sent to reinforce the French underground evangelical movement. The
Calvinists’ failure in the Pays de Vaud turned Calvin’s attention to France by which
the Calvinism became a world phenomenon.

On the other hand, from this struggle emerged a theological justification for the
state’s supremacy over church affairs, namely by Wolfgang Musculus’ De Magis-
tratibus. Interestingly, this justification played a more important role in later times
than in the actual controversy: Thomas Erastus, the builder of the territorial state—
church of the Palatinate, John Withgift, the archbishop of Canterbury and the pro-
tector of Tudor-Absolutism against the Puritans, and the Dutch Remonstrants all
were influenced by the teaching of Musculus.

The goal of this paper is to present how the two controversial sides regulated its
church affairs and, in addition, to show the highpoint of the debate between Cal-
vin’s Vaudois adherers and the Bernese Magistrate for the government of the
church, especially for the right of excommunication.
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“Right worshipful, puissant, and honourable Seigneurs, I learned yesterday,
through the advoyer, that you are dissatisfied with me, as if I were the cause of
many differences...”

Calvin’s letter to the Magistrate of Berne (March, 1555)

In February 1536, Bernese troops led by the old Schultheiss, Hans Franz Nigeli,
marched into the city of Geneva and freed it from the economic, political, and military
pressures of Savoy, which sought rule of the city for a long time.> A Reformed city since
1528, Berne also provided relief for those Genevians who urged the reformation of the
church in Geneva. Nevertheless, after initial euphoria, the Genevians had to realize the
advent of political and religious independence had not yet come with the arrival of the
Bernese: they received only new lords. The mightiest city state of the Swiss Confederation
protected its rights and privileges over all affairs of public life, including the sphere of the
church. The clash with Calvin, who advocated for a church government autonomous from
the state, was unavoidable, especially in the Pays de Vaud — the French-speaking territory
north of the Lac Léman, which belonged to the Bernese administration but which con-
sisted primarily of French refugee pastors allegiant to Calvin and his ideas. Here a
longstanding controversy emerged, in the words of Helmut Kressner: the struggle “des
zwinglianischen Staatskirchentums mit der calvinischen Theokratie.”

This permanent struggle in the Pays de Vaud catalyzed the forming of Calvin's ideas
of the church and state relationship, from which a wide array of religious independence
movements, such as of the French Huguenots, the Dutch Geuzen, the Hungarian hajdak,
and the English and American Puritans, later took ideological nourishment. On the other
hand, from this struggle emerged a theological justification for the state’s supremacy over
church affairs, namely by Wolfgang Musculus’s De Magistratibus. Interestingly, this jus-
tification played a more important role in later times than in the actual controversy:
Thomas Erastus, the builder of the territorial state church of the Palatinate, John With-
gift, the archbishop of Canterbury and the protector of Tudor-Absolutism against the
Puritans, and the Dutch Remonstrants all were influenced by the teaching of Musculus.’

2 John Calvin (Geneva) to the Magistrate of Berne (Berne), March 1555, in Jules BONNET (ed.):
Letters of Jobn Calvin, Vol. 3., Burt Franklin, New York, 1858. 160.

3 Kurt GUGGISBERG: Bernische Kirchengeschichte, Paul Haupt, Bern, 1958. 191.

* Helmut KRESSNER: Schweizer Urspriinge des anglikanischen Staatskirchentums, C. Bertelsmann,
Giittersloh: 1953. 53.

> KRESSNER: Schweizer Urspriinge, 71—72.
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The goal of this paper is to present how the two controversial sides regulated its
church affairs and, in addition, to show the highpoint of the debate between Calvin's
Vaudois adherers and the Bernese Magistrate for the government of the church, espe-
cially for the right of excommunication. Besides the wide array of secondary sources, the
confessional documents of the Reformed Church of Berne, including the Zebn Schlussreden,
the Reformationsmandat of 1528, and the Berner Synodus of 1532, Calvin'’s letters and the related
chapters of his Institutes, and, finally, the 1578 English translation of Wolfgang Musculus's
Loci Communes will be discussed as primary literature.

1. Berne and the “zwinglianisches Staatkirchemtum®

In order to strengthen their hold on the recently occupied Pays de Vaud, the Bernese
fully intended to use their new state ideology, the Reformation. ® The evangelization of
the former subjects of Catholic Savoy was considered a kind of crusade in Berne. Evan-
gelical pastors were sent to local congregations; local councils were manipulated; and dis-
putes were held to persuade the reluctant Vaudois to accept the evangelical faith along-
side the Bernese authority. The Reformed party was so well prepared and organized that
there was never any question about the outcome. After the Disputation of Lausanne, on
Christmas Eve December 1536, the Reformation edict was officially pronounced in the
Pays de Vaud.”

Characterizing the Bernese church policy, Bernard Bundeshagen writes, “Was aber
Bern besonderen betrifft, so gehort es recht eigentlich zu dem spezifischen seiner Ge-
schichte, dass mehr als irgendwo der Staat sich in allen kirchlichen Bewegungen auf her-
vorstechende Weise beteiligt findet.” The Bernese secular government liked to intervene
into church matters even before the Reformation, and after the Council ratified the
“Reformationsmandat” in 1528, the magistrate tightened its grip on the territorial church
and pastors all the more.” The “Gnidige Herren” of Berne considered themselves com-
mitted to secure the salvation of their subjects, or in the very least to secure the people’s
certainty about it. They acted severely against all felt or actual opposition, which could
disturb their subjects’ tranquility regarding their salvation or call into question their au-
thority over the territorial church. Furthermore, the magistrate considered the Disputa-
tion of 1528 and the Berner Synod of 1532 to determine all religious questions forever, and
they introduced their confessions in the newly occupied lands as the absolute norm for

® GUGGISBERG: Bernische Kirchengeschichte, 192.

7 Bruce GORDON: The Swiss Reformation, Manchester University Press, Manchester, 2002. 159.
8 Bernard BUNDESHAGEN: Die Konflikte des Zwinglianismus, Luthertums und Calvinismus in
der Bernischen Landeskirche von 1532—1558, Bern, 1842. 6.

° GORDON: Swiss Reformation, 107.
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church renewal. According to the word of a committed Bernese theologian, “the Dispu-
tation’s acts are the left, while the Holy Scripture is the right hand of God.”* The council
did not give place for the adiaphoron: if someone dared oppose the Bernese church policy,
then he opposed the Bernese state itself.

It would be a fruitless attempt to search for such a detailed circumscription of church
order as the Genevian Ecclesiastical Ordinances of 1541 in the Bernese Reformed Church’s
documents, especially in the Zehn Schlussreden, the Reformationsmandat of 1528, and the
Berner Synodus of 1532. These documents contain mostly principles and directives about
the church and state relationship, primarily adapting Zwingli’s view on this issue, which
asserts that church government is subordinate to the secular government. Accordingly,
the main body of the Bernese ecclesiastical jurisdiction, the Chorgericht, was not instituted
by the common consent of seculars and church leaders; rather, it was issued only by the
Magistrate of Berne, regulated by magisterial edicts, as can be traced in the Akten-
sammlung of Berne in that period."

Bearing in mind Zwingli’s contribution to the breakthrough of the Reformation in
Berne, it is not surprising that the example of Zurich was determinative also in the prac-
tical consolidation of Berne’s Reformed Church. To study the ecclesiastical law system of
Zurich, one of the most significant and famous members of the Bernese Kleiner Rat, Ni-
klaus Manuel Deutsch, travelled personally to Zurich.'

It is also no accident that Zwingli dedicated his main treatise on the church and state
relationship, the Von gétlicher und menschlicher grechtigkeit (30 July 1523), to influential
Bernese officials.”” In the 1520s, anxiety proliferated in the leading circles of the aristo-
cratic republic as they feared the possibility of the Reformation causing anarchy or di-
minishing their power. This suspicion was strengthened by the opponents of the Refor-
mation, who blurred the borders between drastic social endeavors of the radical reformers
and the moderate reformers, in order to blacken the latter, who did not aim for extensive
social changes but only supported the purification and renewal of the church. Moreover,
the “Gnidige Herren” of Berne gradually extended their power over church jurisdiction

10 Cited in Kurt GUGGISBERG: Calvin und Bern, in: Martin HAAS — René HAUSWIRTH (eds.):
Festgabe von Leonhard von Muralt, Berichthaus, Ziirich, 1970. 267. Similar reference to the
Bernese mentality can be found in Calvin's letter to Bullinger, 26th June 1548, in: BONNET:
Letters of Jobn Calvin, Vol. 2., 172.

"' R. STECK — G. TOBLER: Aktensammlung zur Geschichte der Berner-Reformation, K. J. Wyss
Erben, Berne, 1923. Nr 1706; Nr. 1715; Nr. 1717; Nr. 1829; Nr. 1875; Nr. 2190.

12 Hans Rudolf LAVATER: Zwingli und Bern — 450 Jahre Berner Reformation Beitrige zur Ge-
schichte der Berner Reformation und zu Niklaus Manuel, Historisches Verein des Kantons
Bern, Bern, 1980. 89.

3 Huldrych ZWINGLI: Divine and Human Righteousness, in: H.-W. PIPKIN — E.J. FURCHA
(eds.): Huldrych Zwingli's Writings, Allison Park, 1984. 3.
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even before the reformation, and they were determined to guard their gained privileges
over church affairs.” Zwingli knew Bernese support was essential for the further fate of
the Eidgenossenschaft's Reformation; even more, he realized that showing the Bernese
both how to free themselves definitively from the episcopal jurisdiction of the bishops of
Constance and Lausanne and how can they practice more control over their territorial
church would effectively help bring the Bernese over to the Reformation’s cause. Accord-
ingly, in his treatise addressed to the Bernese, Zwingli attempted on the one hand, to
calm down the worried potentates by emphasizing that the Reformation would not di-
minish their power or cause anarchy: “In this [work] you will see that the gospel of Christ
is not over against the magistrate and that it does not cause dissension for the sake of
temporal goods.””” On the other hand, Zwingli shows that the Reformation would, in
fact, make the Magistrate even more powerful: “Rather, it [the gospel of Christ] strength-
ens the magistrate, teaches it what is right, and maintains it in harmony with the people.”*
Thus, the institution of the Reformation would teach the people obedience in addition to
granting control of territorial church affairs into the Magistrate’s hands—an ascertain-
ment the Bernese liked to hear.

However, the warning extended to the pastors and every subject alike, that they must
obey the Magistrate, is a frequent characteristic of the Berner Synodus, and it permits pas-
tors to admonish even the Magistrate, when they commit injustice: “Gott will unsere
Weltweisheit auf mancherlei Weise brechen, zu Zeiten auch durch einen einfiltigen und
ungelehrten Menschen, einen solchen wenig geachteten Dorfpfarrer. ... Wie ehren istes,
wenn eine Obrigkeit grofmiitig gering achtet, was wider sie geredet wird, und nicht jede
Sache aufs drgste aufnimmt.””” Moreover, it is even better when pastors expose the Mag-
istrate’s shortcomings than for them to keep silent. One can ,eher einen in seinen Strafen
viel zu grob zufahrenden Menschen zu ertragen, als einen stummen Hund, wie der Pro-
phet solche Leute nennt, der zu allen Lastern schweigt.”’® Despite this permission, the
Gnddige Herren of Berne did not often tolerate criticism of person or policy, especially by
those under their authority. For example, when Pierre Viret urged the institution of the
Genevian Ecclesiastical Ordinances in the Pays de Vaud for the first time in 1548, not only
his church political intention but his critique of the Bernese bailiffs selfish policy with
confiscated church properties generated the indignation of the Bernese Magistrate all the

4 Walther KOHLER: Ziircher Ehegericht und Genfer Konsistorium, M. Heinsius, Leipzig, 1932.
308-357.

15 ZWINGLI, Divine and Human Righteousness, 4.

16 Thid.

17 Berner Synodus in Synodalrat der Evangelisch-reformierten Kirche des Kantons Bern: Doku-
mente der Berner Reformation Berner Synodus mit den Schlussreden der Berner Disputation
und dem Reformationsmandat, Paul Haupt, Bern, 1978. 94—95.

'8 Berner Synodus, 95.
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more, provoking retaliations for the reformer of Lausanne.”” The Bernese ruled with an
iron fist over their own pastors, which often soured their lives. Jodocus Kilchmeyer and
Johannes Haller, growing accustomed to the circumstances of their former service place,
Zurich, perceived their Bernese service as a heavy burden. Ambrosius Blaurer, reformer
in Constance, rejected the invitation of the Bernese twice, fearing the proverbial servitude
enforced by the Bernese Council, while Jodocus Kilchmeyer, as the “erster Pfarrer” of the
Berne Minster, was satisfied with the lowest office offered to him in Zurich simply so he
could leave Berne.?

Ironically, in Calvin's eyes Jodocus Kilchmeyer was one of the truest personifications
of the tyrannical Bernese church policy, against whom he raised outcries in more letters.
In connection to the aforementioned case of 1548, Calvin's encouraging letter to Viret
contains reference to Kilchmeyer: “...I further fear that we may suffer a heavy penalty if,
by servile dissimilation, we strengthen the tyrannical power which barbarous men already
usurp. We may serve Jodocus, and other such beasts, provided only they form no barrier to
our serving Christ; but when the truth of God is trodden down, woe to our cowardice if
we permit this to be done without protest.””! In order to respond to the crisis of 1548, an
assembly gathered in Lausanne, where Jodocus and another Bernese pastor were sent to
“solve the problem.” Calvin writes about Jodocus’s “threatening, interrogating, fear and
fight awaking” behavior even more when he summarizes that event to Bullinger: “Jodocus,
however, and Ebrard, what brother of giants I know not, who had been sent, were so
grossly violent in their invectives, that they were presently compelled to betake themselves
home.”? At the end of the assembly, without finding common consent, the gathered pas-
tors “were ordered to go away and have done with their Calvinism and Buceranism.”?
Experiencing the aggressive action of the Bernese, Calvin even concludes: “What have we

profited by shaking off the tyranny of the Pope?"**

19 John Calvin (Geneva) to Pierre Viret and Guillaume Farel (Lausanne), (9 May 1548) in: BON-
NET: Letters of Jobn Calvin, Vol. 2., 165.

» GUGGISBERG: Calvin und Bern, 267.

2! John Calvin (Geneva) to Pierre Viret (Lausanne), 15 June 1548, in: BONNET: Letters of John
Calvin, Vol. 2., 167.

%2 John Calvin (Geneva) to Heinrich Bullinger (Zurich), 26 June 1548, in: BONNET: Letters of
Jobn Calvin, Vol. 2., 171.

2 1bid.: 172.

2 Ibid.
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Theoretically, the Berner Synodus represents a kind of ,Zwei-Regimenten-Lehre.”
God governs the world by “zweierlei Regiment,” the spiritual and the temporal, institu-
tionalized in the office of the “Diener des Geistes, die rechten christlichen Prediger” and
the “Gnidige Herren and andere Obrigkeiten.” Both of them are legitimized by God and
have different tasks, yet Christian individuals are subjected to both. “Der Christ gehort
unter beide: nach seinem Gewissen unter das Geistliche ...; aber nach seinem Leib und
Gut gehort er unter das Schwert und die duf8erliche Verwaltung.”” Although a Christian
already belongs to the kingdom of heaven, however, he is still obliged to obey the temporal
authorities as long as he lives in “der irdischen Wohnung, dem Leib.”*

One particular chapter (Kapitel 28) warns pastors that they must not make adher-
ents from simple believers. “Ein Diener Christi hat sich niemanden zu unterwerfen, we-
der Untertanen noch Obrigkeiten, und hat sich nicht selbst gross aufzulassen“” — a dan-
gerous and uncomfortable possibility, which the Bernese later saw actualized in Calvin’s
behaviour and goals. In addition, the Berner Synodus calls upon the pastors not only to
obey the temporal authorities but also to preach that everybody must obey the Magist-
rate, knowing the corrupted human nature, “von Natur aus sind die Untertanen ihrer
Obrigkeit und die Armen den Reichen gegeniiber aufriihrerisch, ungehorsam und wider-
spenstig.”” The Berner Synodus’s frequently returning emphasis on obedience was surely
not composed in consideration of a future appearance of a Calvin-like rebel but finds its
explanation in the rise of Anabaptism alongside the magisterial reformers, which stated
that the true believers can break from the temporal powet’s bonds, having their real citi-
zenship in the kingdom of heaven.

Helmut Kressner properly calls the Bernese state perception as “zwinglianisches
Staatskirchentum,” because the Bernese church policy was built primarily on the Zurich
reformer’s thought, though in some cases the Bernese exceeded even his master.” Zwingli
gave to the people the “ius resistendi,” the right to depose the unjust and ungodly rulers.
“Dass man die Obrigkeit aber absetzen kann, zeigt uns das deutliche Beispiel Sauls, den
Gott verstiefS, obwohl er ihn zuerst erwihlt hatte. Ja, wenn man die tibermiitigen Kénige
nicht absetzt, wird das ganze Volk dafiir gestraft.”® On the contrary, representing a
stronger understanding of the temporal authority, the Berner Synodus denies any right for
resistance to the Magistrate, citing the same example of David and Saul but yielding an
entirely different result: ,Gott auch solche, die gegen unbillige Konige ungehorsam

» Berner Synodus, 98.

% Berner Synodus, 98.

27 1bid.: 92.

28 Ibid.: 97.

2 KRESSNER: Schweizer Urspriinge, 53.

30 Ulrich ZWINGLI: Auslegen und Griinde der Schlussreden, in: Emil EGLI (ed.): Huldreich

Zwinglis Simtliche Werke, Vol. 2., Berlin—Leipzig—Ziirich, 1905-1991. 343.
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waren, gestraft hat, bis er diese dann selber verwarf und absetzte. Das beispielhafte Ver-
halten Davids gegeniiber Saul, den Gott abgesetzt hatte und den, solang er Kénig war,
David doch geehrt und verschont hat, ist wohl bedenken.”!

Accordingly, the Berner Synodus did not contain such a detailed circumscription of
the church order as Calvin’s Ecclesiastical Ordinances of 1541. It declares mostly principles
and directives about the church and state relationship, governed mostly by magisterial
edicts and not a mutually accepted church constitution. Worked out by Wolfgang Capito
and Berchtold Haller, the Berner Synodus is based strongly on Zwingli’s view on this issue,
or —accommodating to the Bernese Magistrate’s claims — even exceeding it in favor of the
state. The practical accomplishment of the Bernese confessional documents’ principles
and directives for the church order will be discussed below by the example of the reformed

church of the Pays de Vaud.

2. Geneva and the “calvinische Theokratie”

The 1541 Ecclesiastical Ordinances of Geneva made clear significant differences be-
tween Calvin and the Bernese in the understanding of church government. The claim that
the Ordinances does not mirror the will of only an earthly institution, such as a city council
or a church body, but the will of God derived from the Word as well appear in its title
and beginning sentence without delay: “The spiritual government such as our Lord showed
and instituted by his Word should be reduced to good order,” and “[t]here are four orders
of office instituted by our Lord for the government of his Church.”* Bearing in mind Cal-
vin's and his followers” adherence to other doctrines, such as the predestination, which
Calvin considered “the heavenly doctrine of Christ,”** and about which he declared, “we
are prepared to seal with our blood,”? a similar behavior in the case of church order is
not surprising. Calvin understood the church order he drafted as the revealed will of God,
which, in turn, made martyrs from those who fought for it and the servants of Satan from
those who opposed it. This identification of his cause with God’s appears frequently in
his letters, where, for example, he calls the church’s right over excommunication “the
truth of God” and identifies the attack against his party as an assault against Christ’s

31 Berner Synodus, 98.

32 John CALVIN: Ecclesiastical Ordinances, in: J. K. S. REID (ed.): Theological treatises, West-
minster Press, Philadelphia, 1954. 58.

33 John Calvin (Geneva) to the Pastors of Berne (Berne), May 1555, in: BONNET: Letters of John
Calvin, Vol. 3., 173.

3% The Pastors of Geneva (Geneva) to the Magistrate of Berne (Berne), 4 October 1554, in: BON-
NET: Letters of Jobn Calvin, Vol. 3., 75.
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teaching: “At this time both numerous servants of Christ and his doctrine itself are as-
sailed.”®

In the Ordinances, the four orders “instituted by our Lord” are the order of pastors,
doctors, elders, and deacons. The two most important offices of the pastors are proclaim-
ing the Word of God and administering the sacraments; moreover, the clergy have the
task of enjoining “brotherly corrections” along with the elders as the members of the Con-
sistory.® After listing the criteria, which make eligible a person to be ordained as a pastor,
the Ordinances outlay the institution of the pastors. Emphasizing the revealed character-
istic of the church order, Calvin appeals to the example of ancient church practice, “for it
is the only practice which is shown us in Scripture.”” This appeal to eatly church custom
was a central argument of the Genevians in the controversy over the church government,
whose Bernese refutation by Wolfgang Musculus will be discussed below. Otherwise, even
Calvin did not hold the example of the ancient church as binding in every case. For ex-
ample, when he writes about the imposition of hands during the pastors’ ordination,
which he claimed the apostles and ancient Church alike observed, he concludes that since
this custom “has been perverted into much superstition it is better to abstain from it.”*

The conduct of church affairs in Geneva was not, in fact, entirely in the hands of
church office bearers or ecclesiastical bodies. According to the Ordinances, the right for
expressing opinion and, in some cases, initiating action was reserved for the ecclesiastical
bodies, though the right for the final decision remained always in the hands of the secular
government. Accordingly, the election of new pastors was practiced by the other pastors
(Calvin takes an already existing pastoral body for granted), who then presented their
candidate to the Council, which examined him and, if it found him appropriate, received
and accepted him.” This procedure was prescribed also for the appointment of the doc-
tors, whose office was teaching both children and adults. However, the Ordinances do not
circumscribe the accurate process of their election: they were also appointed by the com-
mon consent of the Council and the pastors. In this way, the Council proposed someone
to be a doctor, and then the pastors, along with two members of the Petit Conseil, exam-
ined him before the Council made the final decision considering the pastot’s opinion. As
for appointing the elders, the key persons in the practice of church discipline, the eligible
candidates were confined to the members of the different councils. Two from the Petit
Conseil (one of them had to be from the four Syndics, the highest level of the city govern-
ment), four from the Conseil des Soixante, and six from the Conseil des Deux Cents were

% John Calvin (Geneva) to Pierre Viret (Lausanne), 15 June 1548, in: BONNET: Letters of John
Calvin, Vol. 2., 167.

36 CALVIN: Ecclesiastical Ordinances, 58.

37 Ibid.: 59.
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elected. First, the Petit Conseil made the nominations and then conferred with the pastors
about them; final approval came from the Conseil des Deux Cents. After one year of eval-
uation, the Petit Conseil confirmed their appointment.”’ The process for the deacons, who
were responsible for the care of the impoverished, was similar to that of the elders, alt-
hough they were not to be members of any of the councils.*

The persons of the elders were crucial in Geneva, because they formed the body of
the Consistory together with the pastors. The Consistory, as it is also prescribed by the
Ordinances, assembled every Thursday morning in order “to see that there be no disorder
in the Church and to discuss together remedies as they are required.”** According to the
Ordinances, the Consistory had the right to lay somebody under a ban, which meant ex-
cluding him or her from the Lord’s Supper “until a change of life is seen in them.”*® When
someone persisted unchanged, however, the Consistory was obliged to report the case to
the secular Magistrate, which could then decide on further measures, including punitive
sanctions, such as flogging, banishment from Genevian territory, and, as in the case of
Servet, even capital punishment. Because the elders were also members of the councils, the
borders between spiritual and temporal authority blurred, and the practice of secular pun-
ishment was not often absent.* Since the Consistory had no official authority to subpoena,
the secular government assigned them city officers were to summon those whom they
wished to admonish; moreover, they also had the right to enter and search private homes.”

Because of mingling secular and spiritual authorities, the Consistory could make use
of secular punishments not only for moral transgressions but also, at times, “unorthodoxy,”
which Calvin had the privilege of defining; this arrangement, of course, could manifest se-
rious consequences for the further civil life of an “errant,” as seen in the case of Pierre Caroli,
or Hieronymus Bolsec, who was even arrested at the end of a controversial “Bible study.”
Besides excommunication, which resulted in the banishment from the city, even the ban
from communion was a similarly serious punishment. In addition to the spiritual afflictions,
such as the dubiety of salvation, social humiliation could also distort normal social routines
and business. The banned could not act as god-parents, or, more importantly, either marry
or be assured of poor relief and access to the hospital.* Such an encroachment by the spir-
itual power into the civil sphere could have caused offense in Berne.

Officially Calvin attended the meetings of the Consistory only as one of the ordained
pastors of the city; however, his enormous theological and legal knowledge, eloquence,
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and will power exalted him over the other members and highly influenced the Consis-
tory’s decisions. Nevertheless, his influence was never borderless, not even after the turn
of 1555 when most of his followers came to power. Calvin’s fight for the church’s freedom
was not confined to a fight against the Bernese; even the Genevian council issued at times
decisions that met his resistance. For example, the pastors’ participation in the practice
of excommunication was not always evident in Geneva. A letter for 1543 sheds some light
on the delicate relationship of Calvin and the Genevian Council. Calvin writes, “While
we were met in consistory, the Syndic [one member of the Consistory delegated from the
Petit Conseil was also a member of the four Syndics of the city] brought us word that the
Senate [Petit Conseil] retained in its own hand the right of excommunication. I immedi-
ately replied that such a decree could only be ratified by my death or banishment.”” Calvin
asked for a special meeting with the Petit Conseil, and reports then “[w]ithout any diffi-
culty I have got what I asked for...”

In another case, writing to his only influential Bernese friend, Nicholas Zurkinden,
Calvin, describes the Genevian Council’s behavior towards him: “The Senate, moreover,
are never accustomed to send for me except when they are in difficulty for want of coun-
sel.””® Writing about his own restraint behavior in political affairs, the correspondence also
reveals that Calvin received criticism for not holding full Genevian citizenship: “Though
rarely I meddle with these political maters, and am dragged on to them against my inclina-
tion, yet I sometimes allow myself to be persuaded to take part in them, when necessity
requires it”;** he continues, “T have so carefully abstained from the management of affairs,
which they loudly accuse me of ambitiously usurping, that I am a stranger in this city.””!

In Geneva, the highest city offices were occupied by the first-class citizens (citoyen),
who had to be born in the city; only they were eligible to be a member of one of the three
Councils (Petit Conseil, Conseil des Soixante, Conseil des Deux Cents), the real premiére of
Genevian politics. Only in 1559, five years before his death, did Calvin become a second-
class citizen of Geneva (bourgeois). By that time, his legal status was “resident alien” (hab-
itant), unable to be appointed to public office-bearer, to bear arms, or to vote, and only
permitted to serve lecturers or pastors.”? In the beginning (during his first stay in Geneva,
1536—1538), Calvin was so insignificant in Geneva that the functionary, who granted his

# John Calvin (Geneva) to Pierre Viret (Lausanne), the day before Easter 1543, in: BONNET:
Letters of Jobn Calvin, Vol. 2., 377.
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* John Calvin (Geneva) to Nicholas Zurkinden (Berne), 21 February 1556, in: BONNET: Letters
of John Calvin, Vol. 3., 250.
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salary, did not even know his name, so Calvin was written into the register as “ille gallus.”?

Not even later, when the Genevian government fell into the hands of Calvin's local sup-
porters by the increasing number of French refugees (in 1555), did Calvin hold an influ-
ence over his own followers to give him totalitarian control over the city.”*

Still, a dark image of Calvin's Genevian “rule” lives in putative conceptions, which rep-
resent him as a “religious dictator” (Stefan Zweig) or a “theocratic tyrant” who used his
spiritual authority to extend power even over the temporal government,” who had in his
city burning stakes, daily executions (Honoré de Balsac), and even children beheaded
on account of disobedience (Aldous Huxley).”® Andris Siit8, the Transylvanian Unitarian
playwright, imagines Calvin bending over a map of Europe, marking with tiny flags those
cities already joined to the Reformation and those still waiting to be reformed.””

Was Calvin really a theocrat? He was not insofar as a theocracy denotes clergy or
some other ecclesiastical body exercising temporal power. Geneva has never become Sav-
onarola’s Florence.”® True, Calvin did have an enormous spiritual authority in the city,
but the characteristic of the Genevian church government—founded on common consent
of spiritual and temporal authorities that always left the last word to the temporal—did
not grant him the legal devices needed to establish such a dictatorship. Calvin was a the-
ocrat in the theological and etymological senses of the word: the state acknowledged that
all power derives from God. For Calvin, of the everyone is subject to the temporal au-
thority, instituted by God, which had the right and obligation to execute God's anger on
all wrongdoing, Whenever the temporal power carries out this assignment, it glorifies and

worships God, but when it does not fulfill this role: “we must obey God rather than men”
(Acts 5:29 KJV).%
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Thus, the extremist evaluation of Calvin's Genevian role is historically improper. He
was not iron-handed tyrant of the city, the “master of fear,” but neither was he an apolit-
ical contemplative, who stepped aside from public issues. Rather, he argued very harshly
for the sake of the revealed evangelical truths; he frequently used his political connections
and authority in order to protect his case. Still, an extremist evaluation of his person can
be refuted: Calvin did not dream of a state led by the clergy or ecclesiastical office holders,

but he did dream of a state led by the will of God.

3. The Clash in the Pays de Vaud

After the 1536 annexation of Pays de Vaud, the Berner Synod's directives and princi-
ples were applied to the consolidation of the church order in that territory as well. Three
months after the Reformation Edict was pronounced in the Pays de Vaud on the Christ-
mas Eve of 1536, on 14 March 1537, the pastors of the territory were summoned for a
constitutional synod led by the Bernese Kaspar Megander, who brought a complete
scheme of ecclesiastical organization representing the will of the Bernese Magistrate. Ac-
cordingly, the head and supreme authority of the Vaudois church would be the Synod,
which would meet whenever the need arose, but it could only be convoked on the author-
ity of the Bernese civil government and would be inferior to the rigid control by the Council
of Berne. On the next level stood the classe consisting of all local church pastors in a given
area; each classe was to meet monthly and with a presiding dean, often an instrument of
the Bernese policy. Six classe was organized in the Pays de Vaud, which was supposed to
supervise the doctrine and morals of its pastors as well as secure loyalty to the rites and
customs authorized by the Church of Berne. At the bottom of the hierarchy was the con-
sistory, consisting the pastors and elders of each local parishes. The Vaudois consistories
did not have the right of ban and excommunication; their only weapon of church disci-
pline was admonition.®® The execution of ban and excommunication was in the local bail-
iffs’ (Vogt) hand, appointed by the Bernese Magistrate.®!

Being the biggest and most influential class, the classe of Lausanne had particular
privileges, such as the right to appoint pastors. Except Lausanne, every pastor in the Pays
de Vaud was appointed with the ratification of the Bernese Magistrate by the ministers
of Berne. Even in Lausanne, those who were elected had to have the approval of the
Bernese civil and ecclesiastical authorities.®

This scheme of the Vaudois ecclesiastical constitution, which was subsequently
adopted not only under pressure but also by that initial euphoria the freed Vaudois felt

% Robert Dean LINDER: The Political Ideas of Pierre Viret, Droz, Geneva, 1964. 35.
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towards their liberators, secured the Bernese influence on every level of the church disci-
pline, from the local parishes to the Synod. This infiltration of the civil power into spit-
itual matters troubled those who advocated a separation of church and state, with the
church having responsibility for its own government and discipline, such as Calvin’s ad-
herents in Lausanne, Viret and Béza.

The well-known Theodor Béza was the professor of Greek at the Academy of Lau-
sanne during this period (1549-1558), while the most significant figure of this clash was
Pierre Viret.”” Born in the village of Orbe, twelve miles north to Lausanne, Viret was the
only major figure of the Vaudois reformation, who was also a native of Vaud. He had
been studying theology in the Collége Montaigu, Paris, Alma Mater of Calvin and John
Knox as well, where he was influenced by Lutheranism. In 1531 he had to flee from the
city and find refuge in his birthplace, Orbe. At that time Guillaume Farel, financed by the
Bernese, toured the countryside, spreading the evangelical reformation on the territory of
the Catholic Savoy. By his ordination, the twenty-year-old Viret became the reformed
pastor of Orbe on 6 May 1531, as well as an itinerant preacher, backed by Bernese money
and power. In 1533, the Bernese asked him to go to Geneva in order to aid Farel in estab-
lishing the Reformation there. After they succeeded, Viret went to Lausanne, where he
bore the brunt of the local breakthrough of the Reformation on 1 October 1536. Thereaf-
ter, the Bernese appointed him pastor of the Lausanne church, alongside with Pierre Car-
oli. Viret met Calvin for the first time in Basel in 1535. He was also present when Calvin
came to Geneva in 1536, witnessing how Farel persuaded Calvin to stay. Even more, Viret
actively helped Calvin return from exile in 1541; their correspondence testifies to their
mutual friendship.**

Yet in 1548, Viret tried to institute a Genevian-like ordinance in the congregations
of the Pays de Vaud. Consequently, he was ordered to appear before the Bernese Magis-
trate, which generated a rumor throughout Geneva that he was deposed from Lausanne.
Calvin asked permission from the Genevian Council to travel to Berne in order to intet-
vene in Viret's case personally. The Genevian Council approved his request, even financ-
ing his travel, but by the time Calvin arrived in Berne, Viret had already left three days
earlier. The process of the case was unclear even for its participants, as Calvin wrote: “I
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% E. g. see John Calvin (Geneva) to Pierre Viret (Lausanne), June 1548, in: BONNET: Letters of
Jobn Calvin, Vol. 2., 166.; John Calvin (Geneva) to Pierre Viret (Lausanne), 4th January 1551,
in: BONNET: Letters of Jobn Calvin, Vol. 2., 289.; John Calvin (Geneva) to Pierre Viret (Lau-
sanne), 16 March 1558, in: BONNET: Letters of John Calvin, Vol. 3., 379.; John Calvin (Geneva)
to Pierre Viret (Lausanne), 28 August 1558, in: BONNET: Letters of Jobn Calvin, Vol. 3., 456.
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have not yet been able to understand the result of your proceedings.”® Then Viret was
only admonished by the Bernese Magistrate, who later, in May 1548, sent Jodocus
Kilchmeyer “and other beasts,” “brothers of giants“” to Lausanne who declared to the
gathered Vaudois pastors, “[w]e have ... the Bernese disputation from which we form
our judgment of you and all your affairs™® and ordered the termination of their Calvinism
and Buceranism.

Other counter-measures followed. However, the Berner Synodus itself contains a
particular chapter (Kapitel 38 — “Dass man freundschaftlich miteinander die Schrift ver-
gleichen soll”) urging pastors and even common believers to have regular meetings for
discussions “mit jedermann iiber unser Evangelium, gegen den Papst.”® In response, the
Bernese Magistrate abolished the colloquia, the weekly meetings of the Vaudois pastors
by an edict on 2™ September 1549. Besides the aforementioned chapter of the Berner Syn-
odus, the weekly colloquia of the pastors were prescribed in the Genevian Ecclesiastical
Ordinances as well, providing possibility to maintain the unity of the pastors and discuss
the actual problems.” The Bernese rightly recognized that these gathering not only fos-
tered discussion of spiritual matters but also became the hotbeds of resistance against
them; thus, the Bernese decided to end them. Both Viret, the classe of Lausanne, and
Calvin protested this measure in vain. Even Calvin’s Bernese contacts, who in other cases
behaved moderately towards the Genevians, namely Haller and Musculus,” were against
the colloquia, about which rumors spread in Berne that the French pastors were more
absorbed in studying wine-cups than Scripture at these gatherings.”

Why did the Genevians and Calvin’s Vaudois party adhere to the church’s right of
excommunication so severely? For them, the exercise of church discipline was essential
for proper administration of the Lord’s Supper. However, the Bernese magistrates ruled
over their pastors and territorial church with iron fist: they were more tolerant towards
common believers and exercised the ban from communion and excommunication not

% John Calvin (Geneva) to Pierre Viret (Lausanne), 9 May 1548, in: BONNET: Letters of John Cal-
vin, Vol. 2., 166.

% John Calvin (Geneva) to Pierre Viret (Lausanne), 15 June 1548, in: BONNET: Letters of John
Calvin, Vol. 2.,, 167.

% John Calvin (Geneva) to Heinrich Bullinger (Zurich), 26 June 1548, in: BONNET: Letters of John
Calvin, Vol. 2., 171.

%8 Tbid.: 172.

8 Berner Synodus, 11o.

70 CALVIN: Ecclesiastical Ordinances, 60.

7! “From my confidence in your friendship, I expostulate the more freely with you and my friend
Haller. For I am persuaded that some things which trouble me are displeasing to you also.” John
Calvin (Geneva) to Wolfgang Musculus (Berne), 28 November 1549, in: BONNET: Letters of
Jobn Calvin, Vol. 2., 252—253.

72 Ibid.: 251.
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nearly as often or as severely for minor moral transgressions as the Genevians did. For
Vaudois Calvinists, the Bernese defiled the church’s chastity by their overindulgence and
partiality when they let the trespassers of God’s law come to the Lord’s Table; in their
view, the strict exercise of the church discipline was needed to practice communion
properly.” Accordingly, a mass of displeased Bernese subjects living close to the border
began to wander to Geneva to participate in “proper” communion—a practice that dis-
turbed the Bernese who ordered their bailiffs to prohibit this “pilgrimage.””

After the “Revolution of 1555,” Viret could have considered Geneva as a firmer hin-
terland for his further fight and come up with the church’s right for ban and excommu-
nication again. After the Bernese deposed four pastors of the classe of Thonon, who
touched the doctrine of predestination in their sermons in February 1558, the indignant
Viret decided to take a drastic action, announcing he would not administer the Eucharist
that coming Easter unless the current system of church discipline was practiced by a joint
committee of ministers and lay officials; this meant by a Genevian-like Consistory.” He
would no longer be badgered into serving the Lord’s Supper to unworthy communicants
by civil authorities.

Calvin did not fuel the conflict; he even tried to persuade Viret to leave Lausanne
and settle in Geneva. He concludes, however: “follow cheerfully where necessity calls, or
rather drags you, because when we have discharged our duty nothing is better than the
testimony of a good science.””®

Surprisingly, the Bernese seemed to be ready for a compromise, perhaps because
they wanted to muzzle Viret with issuing privileges to his congregation. Accordingly,
Lausanne was allowed to convene the consistory daily until Easter in order to instruct
and admonish the unworthy participants for the proper administration of the Easter
Holy Communion. However, by this decision Lausanne became the most privileged con-
gregation in the Pays de Vaud, but the power of excommunication still remained in the
hands of the secular authority.””

Encouraged by the partial Lausanne success, Viret persuaded the classe of Lausanne
to publish a document on 27 May 1558, urging the accreditation of the right for excom-
munication for all consistories of the Pays de Vaud. In this pursuit he went too far. On
July 1558, the Bernese not only rejected their proposal, but also reissued their old edict

7> HEUSSL: Az egyhdztorténet kézikonyve, 327.

7* John Calvin (Geneva) to Heinrich Bullinger (Zurich), 24 February 1555, in: BONNET: Letters of
Jobhn Calvin, Vol. 3., 152.

7> GUGGISBERG: Bernische Kirchengeschichte, 221.

7¢ John Calvin (Geneva) to Pierre Viret (Lausanne), 16 March 1558, in: BONNET: Letters of Jobn
Calvin, Vol. 3., 415.

77 LINDER: Viret, 37.
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against the proclamation of predestination and any other form of “Calvinism”; further-
more, they ordered Viret and eleven fellow ministers to appear before the Magistrate of
Berne on 15 August 1558. There, they were given the choice of submission or dismissal.
Then, upon the advice of Béza, Viret and his colleagues decided to submit. Abandoned
by Béza, who in the autumn of 1558 left his academical professorship in Lausanne not
only for the newly founded Genevian Academy but also by the pressure of the situation,
a spirit of martyrdom grew in Viret. Calvin attempted to persuade him to leave again,
fearing his stubbornness would bring the anger of the Bernese not only upon the head of
Viret but also upon the heads of others: “But you do not judge rightly in supposing you
alone are assailed from all quarters, since the whole force of the storm will also fall back
upon us.””

After futile negotiations and vague promises by the Bernese, Viret again announced
that the Lausanne church would not celebrate the Lord’s Supper on the coming Christ-
mas unless Berne consented to reconsider his proposal regarding church discipline.” The
pastors of Lausanne were then summoned to Berne before Christmas, where they were
given the promise to discuss in the near future church discipline, if only Lausanne would
celebrate the Communion at Christmas. Viret and his colleagues accepted the Bernese
promise, but since they arrived back to Lausanne only on 23 December, they decided that
it was too late to hold consistorial instruction for the participants in Christmas commun-
ion; thus, they postponed the Eucharist until the New Year’s Day service, giving them-
selves more time for preparation. This change of the agreement was understood in Berne
as a slap in the Bernese Magistrate’s face. On 20 January 1559, the enraged Bernese re-
moved Viret from the position of chief pastor of Lausanne and forever banished him from
his native land, the Pays de Vaud.* He found refuge in Calvin’s Geneva, where he was
always very popular, until his health was so poor that upon the doctors’ advice, who pre-
scribed a climate change, he left for South-France. In Nimes, Montpellier, Lyon, and fi-
nally in Pau, Viret became an ardent preacher of the French Reformation until his death
on 4 April 1571.%

After Béza and Viret left, the classe of Lausanne was summoned to Berne (23—25 Feb-
ruary 1559), and they were given the choice between the Reformation of the “Gnidige Her-
ren” or deposition. The native Vaudois chose submission, while the majority of those pas-
tors, who fled from French in order to find refugee in the Protestant Bernese territory,
chose banishment, thereby leaving the quarter of the parishes in the Pays de Vaud vacant
and in turmoil. Except for Jean la Comte, all of the professors of the Academy of Lausanne

78 John Calvin (Geneva) to Pierre Viret (Lausanne), 28 August 1558, in: BONNET: Letters of John
Calvin, Vol. 3., 458.

7 PFISTER: Viret, 330.
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left for the newly founded Academy of Geneva.*? Deprived from their leaders and threat-
ened with the banishment of their colleagues, the remaining pastors never again attempted
to argue the secular government’s right over the excommunication and other church affairs.
The Magistrate of Berne gained an overwhelming victory in which their main
weapon was the incontestable right to appoint and depose pastors—a device used to elim-
inate inconveniences and threaten the others and which resulted in the banishment of
forty pastors from the Pays de Vaud over fifteen years.” The fight between the “zwingli-
anisches Staatkirchentum” and the “calvinistische Theokratie” was not an ideological one
insofar as it did not take place between theologians and on disputations. Berne turned the
cold shoulder to theological reasoning and justification and responded with strict magis-
terial measures to every challenge attempting to dispute its privileges over the church.

4. The Aftermath of the Battle —

Forming Theological Justification

Only after the highpoint of the debate did the Bernese begin looking for an ideolog-
ical justification for their church policy, especially for the execution of excommunication
and the appointment of the pastors.

Vor allem galt es, daneben die strenge, unnachgiebige Politik des Magistrats zu
rechfertigen; eine Arbeit, die um so dringlicher war, als das Geriicht umging, die
nach Genf Ubergesiedelten bereiteten eine apologetische Schrift vor. Auf Berner
Seite war der Aufgabe, eine theoretische, d. h. theologische Rechtfertigung der
magistralen Kirchenpolitik zu liefern, niemand besser gewachsen als Wolfgang
Musculus, der Professor fiir Theologie.”*

Wolfgang Musculus (1497-1563) became acquainted with the Lutheranism as a Ben-
edictine monk of Lixheim, Lorraine. He joined the Reformation in Strasbourg, where he
was highly influenced by Bucer and Capito, and then became one of promoters of the
Reformation’s breakthrough in Augsburg as the theological counselor of the Augsburg
Council. After the Augsburg Interim of 1548, he found refuge in Berne. There, as the pro-
fessor theologiae at the Bernese Hohenschule, he avoided church politics. He was among
those few people in Berne who Calvin could call his friends (the others were Berchtold
Haller and Nicholas Zurkinden, the Stadtschreiber). While all his commentaries became

82 PFISTER: Viret, 331.

% James Thomas FORD: Wolfgang Musculus on the Office of the Christian Magistrate, Giittersloher
Verlag, Giittersloh, 2000. 164.

8 KRESSNER: Schweizer Urspriinge, 59.
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quite popular, his Commentary on Psalms was most esteemed by Calvin as well, and the
Bernese published his main systematic theological work under the title Loci Communes
in 1560.% The last chapter of this work, entitled De Magistratibus, contains, in Kressner’s
view, the “theologische Rechtfertigung der magistralen Kirchenpolitik” of Berne.

Notably, James Thomas Ford® observes that many of Musculus’s arguments appear-
ing in the Loci Communes had already been used in other tracts, namely in the “Wid-
erlegung ettlicher gegenwiirf’ and the “Confutation und Ablainung,” by which Musculus at-
tempted to prove the Augsburg Council's ius reformandi in the 1530s. Apparently, revising
his former treatises written against Catholics, Musculus reshaped the De Magistratibus,
accommodating to the present situation and composed a theological treatise vindicating
the secular government’s right to intervene into church affairs.

Firstly, looking for Scriptural arguments, he disputes the Genevian view that the
only example of the proper church order and adequate church-state relationship shown
in the Scripture is the example of the ancient church.*” According to the Genevians, the
New Testament lacked instances of Christians seeking a magistrate’s intervention into
religious matters; contrarily, the people of the New Testament frequently had to resist
the secular government, according to the Word: “We ought to obey God rather than
men” (Acts 5: 29 KJV)® Thus, New Testament times did not evidence the assumption
that secular government would have authority over church matters, in the case of appoint-
ment of pastors, for example. “But you will say, that it was otherwise handled in the prim-
itive Churches, when the Bishops or Presidents of Churches were chosen by the ministers
and common people” as the opinion of the Genevian theologians is shown in the Loci.*’

% For Wolfgang Musculus’s life see: Marc van WIINKOOP LUTHI: Reformator, Europder, Fliicht-
ling — Wolfgang Musculus — eine Entdeckung und eine Ausstellung in der Miinsterkapelle Bern, in:
Der kleine Bund 219 (20 September 1997); Marc van WINKOOP LUTHI: Wolfgang Musculus
und die romische Kirche, in: Marc van WJNKOOP LUTHI (ed.): Musculiana, Zur Paraburi,
Thun, 1999.; Rudolf DELLSPERGER (ed.): Wolfgang Musculus (1497-1563) und die oberdeutsche
Reformation, Akademie Verlag, Berlin, 1997.; Paul Josiah SCHWAB: The Attitude of Wolfgang
Mousculus towards Religious Tolerance, Mennonite Press, Scottdale, 1933.

8 James Thomas FORD: Wolfgang Musculus on the Office of the Christian Magistrate, in: Archiv
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87 CALVIN: Ecclesiastical Ordinances, 59.

8 CALVIN: Institutes, 676.

% Wolfgang MUSCULUS: Common places of Christian religion, gathered by Wolfgangus Mus-
culus, for the vse of such as desire the knovvledge of godly truth. Translated out of Latine into
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full table. Seene and allovved according to the order appoynted in the Queenes Maiesties iniunc-
tions, Henry Bynneman, London, 1578. 1311,
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Musculus argues the contemporary church-state relationship is not comparable to
the New Testament times, since the Apostles and first Christians had no Christian Mag-
istrate: “The estate of the Church was such at that time, that the ministers could be no
otherwise chosen bycause they had no Christian Magistrate.””® Musculus even refers to
an exegetical guiding principle in his argument: the interpretation of the Scripture is not
accurate, when the contents are torn out from their original context; he contends, “[i]f
you list to loke backe to cal to remembrace that doings of those dayes, you must loke
backe withal to the condition of estate of those dayes.”" Therefore, the practice of the
apostolic church, which appears in the New Testament accounts, did not provide the
exemplar for Christian government, since the magistrate was not Christian at that time.
Had the institution been a Christian, the leaders of the early Church would have appealed
to it in church matters as they really did after Constantine made the secular government
Christian. Although in his previous treatises (Widerlegung ettlicher gegenwiirfand Confu-
tation und Ablainung) Musculus appeals often to the Constantinian Era, this line of argu-
ment is not strongly represented in the De Magistratibus. Here, he appeals to Emperor
Justinian alone, who felt entitled to intervene in internal church affairs by his law on bap-
tism and catechumen education of the Gentiles and the Jews.*

As Musculus did not hold the New Testament record of the Apostles” attitude to-
ward the secular government prescriptive but merely descriptive, he needed Scriptural
support for his own opinion, so he turned to the Hebrew monarchy of the Old Testa-
ment. He lists Old Testament leaders and kings, namely Moses, Joshua, Samuel, David,
Salomon, Asa, Josaphat, Ezechias, Josias, and Joas, who exercised authority over church
matters, such as over the appointment of religious office-bearers, the punishment of reli-
gious evildoers, the administration of the cult’s property, and even religious renewal.

The first of them was Moses “the firste generall Magistrate of the Israelites, who did
represent not the person of a Priest, whiche was put unto Aaron, but of the superior
power, lyke unto the authoritie of a King, whiche did gyve the order of all religion in the
people of God, and did appoint onto Aaron and to the other of the Levites what they
should do, and what eschew.” Accordingly, Moses was in charge in both secular and
religious matters since God gave him the Commandments instead of Aaron, declaring
that “the charge of the institution and governaunce in religion dothe belong unto the
Magistrate.”* Notably, Calvin also refers to Moses in his Institutes, though he does not

%0 Ibid.
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emphasize Moses’ joint secular-spiritual leadership, only that he was appointed as a ruler
by God.”

Musculus highlights primarily the Old Testament leaders’ responsibility for the ap-
pointment of priests and other religious office-bearers, which relate to the Genevian claim
that placed the appointment of pastors on the common consent of the clerical body and
the secular magistrate.” With the example of David Musculus contends, “He appointed
Priestes, Levites, Singers and Dorekepers, to minister in the tabernacle of the Lorde. He
caused the temple to be builded unto the Lorde, and appointed all the ministeries and
offices of the same. And forasmuche as he knewe that this is the principall charge whiche
belongeth unto kings and magistrates, that the religion of God be well ordered.”” The
Old Testament kings also played a key role in internal religious questions, such as the
compilation of the canonical writings, for Joshua “compiled the wordes of the covenat
into the booke of Gods law,”® and Joas took part in the establishment of the Deuteron-
omy, which further strengthened the case for the magistrate’s right to intervene in doc-
trinal question as well.”

Moreover, the Hebrew monarchs exemplified how the secular magistrate should
prosecute the case of religious renewal, positing, “And Asa king of Juda, havving the
charge of religion, did rid away the idols out of all the lande of Juda and Benjamin, and
out of the cities whiche he had taken in the mount of Ephraim, and did dedicate the
Aulter unto the Lord, which was before the gate of the Lorde.”® Interestingly, Musculus’
account of Josaphat's reformist activity is very similar to the way in which the Reformation
spread in the 16™ century world, especially in those places where rulers solicited its spread,
as in Pays de Vaud. Josaphat delegated “Princes,” secular office-bearers, to preach in the
cities of Judah, then sent Levites and priests with them, “havving the booke of the Lordes
lawe with them, and went aboute al the Cities of Juda, and instructed the people.”*! In
the case of Ezechias, Musculus explicitly states that the faithful magistrate has the ius
reformandi, or the right to prosecute the Reformation of the church: “Ezechias also that
moste godly king, folowyng the footsteps of his father David, employed hys chiefe and
speciall care to the reformation of religion.”'*

Furthermore, Musculus emphasizes that the Old Testament magistrate’s involve-
ment in church affairs was possible only since they were faithful to the Lord.

% CALVIN: Institutes, 658.

% CALVIN, Ecclesiastical Ordinances, 59.
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When the Kings be wicked and adversaries to godlynesse, the charge of religion
commeth to the Priests and Elders of the people. [...] And when they became
also corrupte, the power of the charge and order of religio was put over by Christe
himself unto the Apostles, and to the ministers of the worde, until the tyme that
Kings and Princes beganne to understande the truth of God, to believe in the

Lord, and to serve him.'®

Although in most cases Musculus committed himself to the scripture principle, his
main argument for the state’s supremacy over the church comes not from the Scripture.
Appealing to natural law, Musculus likens the Christian magistrate to a pater familias who
sets his house in order and maintains discipline. In the Loci Communes, the natural law
argument even comes before the weak scripture argument: “Is not the power whiche the
father hath over his children, grounded upon the lawe of nature, whiche the holy scripture
dothe also confirme? And who can deny, but that is dothe chiefly belong unto him, to
bring up his children with all diligence and care in the true religio of God, in whiche
standeth their whole salvation and felicitie?”’* Just as the father governs the religious af-
fairs of the home, so also should the magistrate control the religious situation in his ter-
ritory. This argument originated with Brucer, who composed it in written form in 1535,
in his “Dialogi.” “Was seind aber nun die obren gegen iren underthonen? Vitter. Und die
obren vitter, die mehr gwalt iiber ire underthonen haben, dann sunst kain besonderer
vater iiber seine kinder.“1%
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Moreover, Musculus uses another argument rooted in natural law. Accordingly, two
authorities cannot exist over one people at the same time, unless one becomes superior or
inferior to the other. “There shoulde be two contrarye authenticall authorities and powers
in one people, two dyvers and sundry lawgivings and governaunces, unlesse they be one
under the other, no more than there may be two heads to one body.”"* From these two
authorities, the secular magistrate’s authority is superior to the church, but at the same
time the sanctity of the church consecrates it. For him, there is no reason to segregate the
church from the Christian state: both of them belong to God, both of them contains con-
secrated people, both of them are holy. He explains, “[a]nd the magistrate himselfe is
holye also and not prophane, and his power holy, his lawes holy, his sword holy, whiche
is the revenger of the reprobate and wicked, in serving the moste high Lorde and lawgiver,
iudge and revenger of all evill.”**" Thus, there is no reason to question the state’s involve-
ment in church matters, for the two are one and the same: “The distinction of ecclesiasti-
call and prophane lawes, canne take no place amongst Christians.”’* Notably, Musculus’
ascertainments are not far from of Calvin, who also held the secular government sacred,
declaring, “Wherefore no man can doubt that civil authority is, in the sight of God, not
only sacred and lawful, but the most sacred, and by far the most honorable.”'® Likewise,
Calvin appeals to kings of the Old Testament, and when appealing to Moses he even uses
the same example, the institution of the judges. Nevertheless, the goal of Calvin’s appeals
are not to permit temporal leaders intervention church affairs, but only to demonstrate
that the temporal authorities derive their power from God, as “invested with divine au-
thority.” 110

Even though Calvin and Musculus thought similarly about the secular power’s ori-
gins and characteristics, they imagined the Magistrate’s behavior and duties towards the
church differently. For Musculus the sacred Christian Magistrate, instituted by God, nat-
urally has the right to intervene in most intimate church life. For Calvin, the magistrate’s
spiritual duty is to form outer circumstances; thus, the civil sphere and civil jurisdiction
must be transformed in order to please God, all the while giving and securing autonomy
for the church in inner affairs. He comments, “[t]hey are the ordained guardians and
vindicators of public innocence, modesty, honor and tranquility, so that it should be their
only study to provide for the common peace and safety.”’"! This obligation alone is their
ministry to God, nothing more.
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5. Concluding Remarks

It is hardly possible to compare the Berner Synodus and the Ecclesiastical Ordinances,
which represent almost two entirely different genres. The Synodus composes only general
principles, which were transplanted into the practice by those measures only the Council
alone instituted, which adapted these principles freely and according to its own interests;
the Ordinances, however, consisted of concrete prescriptions based on the common con-
sent of the pastors and the councils of Geneva. While in Geneva the common consent
was actualized on every level of church government and clergy, even holding in many cases
the right to initiate, in Berne the secular magistrate had both the first and the final word.
In theory, both sides represented the same tenets: a distinction between the spiritual and
the temporal realms, an emphasis on the freedom of conscience influenced only by God
and not worldly powers, and the perception of the secular authority as the guardian of
the church."? Nevertheless, in practice there was a difference in understanding exactly
what this guardianship over the church mean entailed. In Geneva it meant that the secular
government helped the church deal with its affairs even with secular measures, as in the
case of the church ban and excommunication, which resulted in secular punishment as
well; in contrast, this guardianship meant for Berne that the secular government had total
control over church affairs, from the appointment of pastors to the exercise of church
discipline. Still, even Geneva did not provide the church complete autonomy from the
state; instead, the church had to fight daily for independence, indebted primarily not to
the geniality of the councils but to Calvin’s personal authority and convincing power; in
Berne and the Pays de Vaud, however, the church had no freedom to decide over its own
affairs, as witnessed in Viret's attempt to institute a Genevian-like system in Bernese ter-
ritory—a pursuit foredoomed to failure.
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Damjanichné, a magyarok nagyasszonya Aradtdl
New-Yorkig, Konstantindpolyig, Kairdig
(A személyes presztizs hatdtivolsiga — avagy mi-
ként lehet magyar személy Kairéban védegyleti
zaszlésanya?)

Mys. Damjanich, the noble Lady of the Hungarians
from Arad to New-York, Constantinople, Cairo

One of the most important persons of the Hungarian 1848 war for freedom was Gen-
eral Janos Damjanich, one person with Serbian origin. His wife, Emilia Csernovits,
who's family originally was Serbian, was so young, when her husband were exe-
cuted by the Hapsburg Empire as leader of Hungarian war for freedom. She gets a
great respect from the soldiers of war for freedom, and from the civilians in all country.
Many people refugees after the lost war to Turks Empire and to Egypt. After twenty
years they founded the Association of Hungarian People in Cairo and a same or-
ganization in Constantinople. They wrote some letters to Emilia Csernovics to be
the honorific leader — the Ensign Mother — for this Organization. We publish here
some cotrespondent between the different Hungarian organizations and Csernovics
Emilia.

Keywords: Hungarian war for freedom 1848, Emilia Csernovics, orphanage, Per-
manent Committee for Remember Patriot Martyr’s, Laszl6 Ujhz’lzy.

Egyre tobbszor halljuk a hétkéznapi kozbeszédben a kiemelkedd férfi életpalyik
kapcsdn azt a mondast, hogy ,Minden sikeres férfi mogote egy erds nd all”. De taldn érdemes
lenne ezt a mondast két mésik értelmezési valésigiban is megvizsgdlni:” Minden sikeres
férfi eltakarja azt a nt, aki mogétee all”, illetve ,Minden férfi sikertelensége utin marad
egy nd, akinek erdsnek kell lenni”. Mindezt azért, mert a torténelem tanulsdga szerint a

! Egyetemi adjunktus, BBTE Reformatus Tanarképzd Kar, peteristvan@yahoo.com.
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héstetteket végbe vive férfiakra sokszor és szivesen emlékezik a (halds) utdkor, de kény-
nyen a feledés homdlyiba vész az élettars, a sikerekhez jelentds mértékben hozzdjiruld
feleség személye. A tragédidval végz8ds férfisors utdn viszont sokszor mérhetetlen szen-
vedés marad Srokségként és derékbe tort életpélya, amelynek leéléséhez emberi tartis,
méltdsig és erds hit sziikségeltetik.

Evente emlékeziink az 1848—49-es magyar szabadsdgharc martirjaira. A kiilonb6z8
telepiilések, varosok igyekeznek megtaldlni, felfedezni sajit kdtddéseiket a szabadsdgharc
eseményeihez, szereplSihez, hogy jogalapot teremtsenek a mélté emlékezésnek. Emléket
dllitanak a hdsi halalt halt férfiaknak. Elfeledkeznek a hési élet utin maradt gydszt, nyo-
morusigot, szenvedést, megalaztatist elviseld, végigéls ndkrdl.

Véletleniil keriilt a kezembe pér levél. Levéltiri anyagként nem is abban a dobozban
lett volna a helyiik, mint ahol lapultak: Czelder Mirtonnak? a regati missziobol kiildote
leveleit olvastam volna, mikor Csernovits Emilidhoz cimzett leveleket is taldltam. Kozos
csak annyi benniik, hogy mindkettd olyan magyarokrdl szdl, akik valamiféle ok miatt ki-
szorultak az anyaorszdg hatdrain kiviilre és ott nem elégedtek meg a menekiiltlét gyotrel-
meivel, hanem a helyi (idegen) viszonyok, kériilmények kdzott is igyekeztek maguk koré
hazat, hizat létrehozni.

Csernovits Emilia személye

Csernovics Emilia neve szimomra szégyenszemre semmit nem mondott. Csak ale-
velek bongészése kdzben jutottam informdciétoredékekhez: nevezetesen, hogy valamikori ta-
bornokfeleség volt. A neki cimzett négy levélbél, kettdt Kairdbdl kiildtek 1868-ban, egyet
Konstantindpolybdl 1871-ben, egyet pedig Nagyviradrol 1872-ben. Kicsit uténakeresve és ol-
vasva kezdett fény deriilni a homdlyra: a hélgy Damjanich Jinos 6zvegye, akit sem a hazdban
él8, sem a hatirokon kiviilre szorult magyarsig nem hajlandé feledni és egyarint egyik
legerésebb szimbolikus személynek tekint, akire tekintve nemcsak a tragikus hés férj emléke,
de a szabadsdg eszméje is él. Ha kordbban Haynau gondoskodott arrél, hogy a Bach korszak-
ban mirdl legyen tilos megemlékezni, gy 1859-t3l kezd6dden — amikor Ferencz J6zsef
meneszti Alexander Bach-ot — enyhiilni ldtszik a politikai légkér olyannyira, hogy 1860-ban
miér engedélyezik, hogy egy szolid rendezvény keretében megemlékezzenek marcius 15-
r6l3

A csaldd &si szerb szdrmazasu, gdrogkeleti valldst és 1690-ben keriilnek Dél-Ma-
gyarorszagra a tordk el8l menekiilve. Szdzezres szerb tomeg kényszeriil menekiilni ebben
az id8ben, a vezetdjiik Arsenije Carnojevic (1633—1706) ipeki érsek, akinek a két Sccse,
Djordje és Joakim is menekiil a tdmeggel. Az utébbinak a fia, Mihajlo (magyar koznévvel:

? Az éromdniai reformatus misszid 19 szdzadi emblematikus személyisége.
> GERGELY Andrds: Magyarorszdg torténete a 19. szdzadban. Osiris Kiadé (2003).
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Csernovics Mihaly) kapott magyar nemességet 1720-ban. Az & fiai alkotjak majd — Arse-
nie (Arzén) és Djordje (Gydrgy) a késdbbi Csernovics csaldd két 4git. Egyik 4g ts-sel irja
a nevét és a ,mdcsai és kisoroszi” el6nevet viseli, a masikok cs-vel irjak a neviiket és a ,md-
csai” elénevet hasznaleak.*

Csernovics Emilia 1819. november 16-4n sziiletett Aradon, nyolcbdl hatodik gyer-
mekként. Unokahtga irdsa szerint a hirom liny tanitdsira, nevelésére alig jutott kezdet-
ben id8, pénz és energia a csaldd részérdl, amig egy nagybatyja jévoltabol beadjik Aradra
egy nevelGintézetbe, melyet egy Hernaltban tanult nevel8nd és férje vezetnek. Az oktatds-
foglalkozdsok németiil zajlanak. Emilia kezdetben nagyon nehezen boldogul, késsbb
gyorsan tanul, nagyon megszereti neveléndjét. Az intézetbdl azonban kordn tdvoznia kell,
mert nagybdatyja nem fizeti tovdbb a nevelési koltségeket. Ugyancsak Aradon, rokonai hi-
zdban marad 14 éves kordig, ott pallérozddik az ari kornyezetben, még egy kis zongora-
leckére is futja, és bir tehetséges lenne, mar nem tud megfelelsképpen felkésziilni és ki-
bontakozni.®

Malérias fert6zés miatt el kell hagynia a csalddi kdrnyezetet, és nagyanyja baratndje
fogadja magihoz Soborsinba®, az egészséges hegyvidékre. Itt taldlkozik Brunswick Teréz-
zel, aki a kisdednevelés lelkes apostola. Valészinti & szerettette meg vele ezt a foglalkozast
annyira, hogy késdbbi 6zvegységében elhagyott gyermekek lelkes neveldje, gyamolitdja le-

gyen.

Hizassdga Damjanich Jinossal

Damjanich Jinossal 1844-ben ismerkedett meg Csernovits Pil temetésén, aki kozos
rokon volt. Révidesen kapcsolatuk komolyabbra fordult, megszerették egymdst, de anyja
ellenezte a kapcsolatot, mert Damjanich vagyonnélkiili, de kltekezd, felel3tlen életet €15,
szdmos ndvel kalandba keveredd fiatal tiszt hirében 4llt. Damjanich azonban magabiztos
és bizakodd, aradi var parancsnokaként képzeli el a jov8jét, bar az Olaszorszigban dllo-
mésozé ezredébdl is csak komoly nehézsége aran sikeriil végiil Temesvirra helyeztetni
magit.”

A torténelem és a csalddi hagyomdny ismételni hagyja 6nmagit: ha kordbban a szii-
18k is csak csalddi ellenkezés rendjén kelhettek egybe — és ebben nem csak az etnikai, ha-
nem a vallasi hovatartozis is jelentds szerepet jitszott, ugyanis az anya csalddja katolikus
magyar volt —, a majdani tibornoknak és hitvesének is meg kell birkézni a sziil8i akarattal,

hogy egymaséi lehessenek.

* Tanulmanyok Csongrad megye torténetébdl 21. Szeged, 1994. Damjanich Jinosné Csernovics Emilia
életrajza (1819—1909). Csernovics Lara feljegyzéseit kozzéteszi Varsanyi Péter Istvan. 257—258.

> Uo. 260—261.

¢ Ma Sivirsin nevii telepiilés

7 Uo. 262.
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Erdekes, hogy a szerb menekiiltek utédai majdnem teljes mértékben asszimilalédnak
a korabeli magyar tirsadalmi viszonyok kozepette. Amikor a tirsadalmi élet és a tarsas
érintkezés (szalonok) nyelve tdbbnyire a német nyelv volt, a n8k is tbbnyire német ne-
velésben részesiiltek, magyarul csak a parasztokkal és a cselédekkel beszéltek, Damjanich
mér v8legény kordban ragaszkodott hozza, hogy egymassal magyarul beszéljenek. Cser-
novics Emilia hamarosan ismerdsei véleménye szerint is gyonyoriien, valasztékosan beszél
magyarul, igy, hogy a nyelvijitisban keletkezett 1j szavakat is mind beépitette a beszé-
débe. Rovid egyiittlétiik ideje alatt otthon mindig magyarul beszéltek.

Damjanich szerette a tirsasigot, igy hdzuknal mindig nagy tirsasig gytilt ssze, el-
s8sorban tiszti csalidok. Haynau, mint Damjanich parancsnoka, tobbszor vendégeske-
dett naluk. Alig nyolc hénapi hézassigi kapcsolatban voltak, amikor 1848 tavaszin a for-
radalmi mozgalmak hire kapcsidn Haynau a tisztek korében élesen kikelt a forradalom
ellen és szidni kezdte a magyar forradalmarokat. Ez a tett Damjanichot sértette és sz6val-
tasba keveredett Haynauval, aki valaszul bosszibdl azonnali hatillyal, huszonnégy 6ras
parancs végrehajtisi kotelezettséggel dthelyeztette az olasz hadtesthez, ahonnan mér csak
a szabadsdgharc egyik tisztjeként, kordbbi seregének ellenségeként tér haza.

Kézben Damjanich eltorte a 1abét és bar sokféle kezeléssel probaltak gydgyitani, a
nyilt bokatorése sosem gydgyult meg, hanem a bitéfiig szenvedett miatta. Miutdn egyér-
telm volt, hogy a harctérre nem térhet vissza, kinevezték Arad virparancsnokanak. Itt
éria hir, hogy Gorgey késziil kapituldlni Viligosnal. Nem érti, hogy lehet akkora sereggel
megadni magit. Probal Gérgeyvel kapcsolatba 1épni és a harcok folytatdsara biztatni, leg-
alabbis addig, amig kedvezdbb feltételek mellett tehetné le a fegyvert. Gorgey azonban
nem tagit a sajit elhatirozdsa melldl és 8t is arra biztatja, hogy adja fel Arad virit. Dam-
janich arra késziil, hogy a virban levd rengeteg I6port felrobbantva lerombolja a varat s,
onmagdval és katondival is végez, de végiil katonai is eldllnak ettdl a tervtdl. Végiil nem
marad mds a magatehetetlen, jiréképtelen f8tiszt szdmdra, mint a var feladdsa. Gorgey
azt nem érti, hogy a szerb szdrmazist Damjanich miért viszi visdrra a b8rét a magyarok
ligyéére?®

Az orosz hadsereg ejtette foglyul, el6bb Gyulara vitték és dtadtdk az osztrdkoknak,
akik a letartéztatott tibornokot ismét Arad variba zartidk. Hamarosan a tirsait is oda-
hoztik. Azutdn a feleségeknek csak nagyon ritkan sikeriilt rovid percekre bejutni a rabok-
hoz. Ez aldl csak 1849. oktéber 5-e volt, amikor értesitették a feleségeket, hogy eldzetes
kérés nélkiil felkereshetik férjeiket. Ott tudtik meg, hogy aznap hirdettek nekik haldlos

itéletet, masnap lesz a kivégzés.’

8Uo. 264—265.
® Uo. 265
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Az 6sszetort 6zvegy

A vératlan hir és az 4télt tragédia miatt Emilia j6 ideig sokkos 4llapotban volt, emlé-
kezetét veszitette, gondolkodni is képtelen volt. Kozeli ismerdsok vették magukhoz Maké
varosiban &t és Lahner Gyorgy ugyancsak fiatal 6zvegyét. A viros azzal vllalt csendes szoli-
daritdst az 6zvegyekkel, hogy nem fogadtak el adépénzt azért a hdzért, amelyben laktak.'

Az elsg években folyamatosak voltak a hat6sigi zaklatdsok, hizkutatisok. Még a ma-
gyar korondt is a két magyar 6zvegy tabornoknétél probéltik szimon kérni.

Egy évvel férje kivégzése utin gydszmisét akart mondatni Aradon. A hatéségok had-
birdsag elé idézték ldzitds vadjival és megtiltottak, mert csendes tiintetéstdl, esetleges za-
vargdstol, zendiiléstd] féltek."

1855-ben felkoltozik Pestre. Kezdetben csak ismerkedik a virossal, emberekkel.
Maké iranti hél4jabdl egy teritSt varr és kiildd az ottani templomnak. A plébanos levélben
koszoni meg, de az elhunyt Damjanich emlékére val6 tekintettel Csernovics Emilidnak
cimezi a levelet. Mélységesen megsértddik az 6zvegy emiatt: ,Jegyezze meg maganak a
plébdnos 1r, hogy én erre a meggyaldzott névre olyan biiszke vagyok, mint a kiraly koro-
ndjira. Aki tehdt ezt a nevet mell8zi, engem vérig sért...”

1860-ban belépett a Pesti Jotékony Néegyletbe, amelynek az elnékndje Bohusné
Sz8gyényi Antdnia, kordbbi aradi ismerdse volt. Az egyesiilet szegényeket és nyomorul-
takat istdpolt. Mindaddig aktivan részt vett az egyesiilet tevékenységében és anyagiakkal
is segitette, amig Bohusné fia nem vette feleségiil Gérgey Arthur lednyit. Az emlékek nem
engedték, hogy tovabb is egyiitt dolgozhassanak...

Vidats Janos orszaggytilési képvisel§ nejével, Csernyus Jozefival Ssszebaritkozva
kozadakozast kezdeményeztek és a Kerepesi temet8ben felallitottik a pesti 48-as vérta-
nuk emlékoszlopat.

A 60-as évek elején, grof Batthyany Lajos miniszterelnok 6zvegyével karoltve egyesiiletet
hoztak létre az elesett honvédek nélkiil6z8 csaladjainak megsegitésére. Eleinte a nemzet gaz-
daasszonyai, majd a Magyar Gazdaasszonyok Orszigos Egylete megnevezést haszniljik
azért, hogy a hat6sdgok eltt probaljdk leplezni az eredeti célt, de elég a hatdsigoknak a két
nd neve egymds mellett, hogy gyantival kezeljék minden tettiiket. Még igy is 1863-ban gy(ijtést
szerveznek az aszily stjtotta alfoldi nyomorgdk megsegitésére. Az egy forintos jelképes belé-
pddij helyett mindenki bizalommal és bdségesen adakozik, olyannyira, hogy mar az elsd nap
80 ezer forint gytilt 5ssze, harom nap alatt pedig 150 ezer forint. A hatésig kezdetben felszé-
litotta, hogy szolgiltassik be az 6sszeget, de 8k hatirozottan megtagadtik, a hatésag pe-
dig elallt a szandékardl.

12 A ,Maké Virosabani Hézatlan zsellérek 1855/6. évi Orszigos Kozerd 8sszeirdsa 1-s8 konyv" bejegy-
zése szerint: ,Ozv. Csernovicsné 6zvegy felmentetik”. Csongrdd Megyei Levéltir Makéi Fidk-
levéltira, Kézmunkalajstrom V. 142. j. 16.

" Tanulmanyok Csongrid megye tdrténetébdl, 266.
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Késébb drvahdzat inditottak, amelybe eleinte a honvédek arvait igyekeztek el6nyben
részesiteni, kés6bb mar bevettek minden keresztyén arva lednyt, amennyire az anyagiak
lehet8séget adtak. Egy alkalommal komoly konfliktusba keveredett a kalocsai érsek bibo-
rossal, akit arra kértek, hogy lehetSsége szerint segitse az drvahdzat, 4m a vélasz az volt,
hogy csak olyan gyermeknevelési akcidt timogat, amely kizdrélag romai katolikus gyer-
mekekkel foglalkozik, és amelyet apicék vezetnek. Damjanicsné erre azt felelte:,Akkor
hat igaza van Eminenciddnak, ha nem 4d, mert mi ezt az drvahazat teljesen csak keresz-
tyén szeretetre alapitottuk”.?

A Pestre litogat6 Erzsébet kirdlyné a 60-as években, majd 1879-ben is tobb jétékonysagi
intézmény mellett a magyar gazdasszonyok drvahdzit is meglétogatta. Bar a tdbbi munkatdr-
suk szivélyes fogadtatisban részesitette a koronds litogatdt, sem Damjanichné, sem
Batthyany Lajosné nem vett részt a jeles eseményen az dltaluk alapitott otthonban.”®

Aki mésokért birmikor barkitdl képes volt kérni, maga szdmdra csak ritkdn és nehe-
zen. A kiegyezést kovetden megalakulé magyar minisztériumok megjelenése utin rokonai
unszoldsdra raszdnta magit, hogy elveszitett és elkobzott vagyondért némi kdrtéritést kér-
jen. Amikor szembesiilnie kellett azzal, hogy gy az Andrdssy Gyula, mint a Tisza Kal-
mén vezette miniszterelndki hivatal egyardnt huzédozik, végleg elallt a szdndékarol. A
cseppet a pohdrban az jelentette, amikor ismerdse arra akarta rdvenni, hogy a kiralytdl
kérje iigye megolddsat: inkabb végleg lemondott mindenféle anyagiakrdl, mintsem férje
emlékét vasirra vigye.

1906-ban stlyosan megbetegedik, végleg elvesziti emlékezetét és 1909-ben meghal.
Eletﬁtjénak kivélé ismerdje — unokahtga, aki megirja életttjit érdekes médon egyszer
sem emliti, hogy Damjanichné kapcsolatot dpolt volna a megtorlasok el8l menekiilt egy-
kori szabadsigharcosokkal. A levelek, amelyeket neki cimeztek azonban arrél tantiskod-
nak, hogy élénk kapcsolatban allt tigy a T6rokorszigba menekiiltekkel, mint az Egyiptomba
és Amerikaba szakadt szabadsigharcosokkal.

Damjanichné és az egyiptomi magyarok

A levelek tartalma szerint a negyvennyolc utin emigricidba kényszeriild magyarok
Kairéban és Konstantindpolyban egyardnt fontosnak tartjik az elveszitett otthon valami-
féle ujraépitését és ebben az egyletbe szervez8dés adhatja a legmegfelelSbb keretet. Ezek
a magyarok nem elégednek meg azzal, hogy a kozel hiiszévi szdmiizetésben 4j hazat, ott-
hon leltek, tjraépitették elveszitett szakmai életiiket, megalapoztik gazdasigi helyzetiiket
az Uj élettérben, hanem sziikségét litjik annak, hogy az anyanyelv, vallas, sajit kulturilis
keret mellett olyan szimbdlumokat tudhassanak magukénak, amelyek megcéfolhatatlanul

12Uo. 269—270
B Uo.
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értelmet adnak az elveszett kiizdelemnek, szabadsdgharcnak és a véllalt szim{izetésnek
egyarant,

Ezért nem véletlen, hogy olyan romlatlan és romolhatatlan személyhez fordulnak,
aki kot8désével, személyes vallaldsdval, tartdsdval, méltésiggal viselt szenvedésével mind-
ezeket megtestesiti. Csernovics Emilia, a méltan tisztelt és szeretett egykori tdbornok,
Damjanich 6zvegye tokéletes erre a szerepre.

Az els levélben arra kérik, hogy ha csak névlegesen is, de véllalja el a védnoki szere-
pet. Nem is kell személyesen ott lennie, hiszen a személye amuigy is minden tévolsigon,
akadélyon 4tivel8 szimbdélum, amely 6nmagdban képes szavatolni egy ilyen egylet miiks-
désének sikerét, tartalmdt, tisztasdgat, fenntarthatdsigit.

»Nagy érdemii drnd s mélyen tisztelt Honledny!™

Engedije meg nekiink, kik e forré ég hajlat alatt s tavolban szerfelett — de szenvedése-
ken edzett Anydnktél magunkat érdemes fiaiként emelbessitk, s mint leg pardnyibb
testrészéiil a forrén szeretett hazdnknak éhajtvan témoriilni, Szerény nézetiink sze-
rint, ha egyesek teljesitik kitelességoket, kik szerencsésebbek egyediil is miikodni td-
volban szeretett hazdnktdl, azok irdnt nem szimiink meg hdldval emlékezni és
nagyra becsilésiinkte sziviink mélyében rejteni — de mi gyengék érezvén képtelensé-
giinket s egyesiilénk azon érzésbdl dthatva, hogy — bdr tdvol szeretett hazdnktdl de
annak édes gyermekei egy perczig sem sziiniink meg lenni és maradni s hogy tehdt
jobban ki fejthesse mindenki sajdt érzelmeit és buzditdlag példaként utat is mutat-
hasson t6bbi honfi tdrsainknak honfini kitelességekben s testvéri szeretettben, elbatd-
roztuk, hogy bdr mely kis szdmban is, de a legbszintébb szeretettel s legtestvériesebb
bizalommal egyesiilni fogunk.

Miutdn az Ige testé [6n — hogy szerény kis szami de lelkes egyletiink megalakulvin,
azon dltaldnos obajtds ébredvén benniink, hogy egy a hazdnkat s Népiinket — dicsg-
itd Jelvényt birbassunk s miutdn azt elérve Nemzeti Zdszlonk testiletinkhoz mérve
bdr adakozdsok utjdn, minden tekintetbe igen diszes kidllitdssal elkészitlvén — mdr
csak a szitkséges iinnepélyes

2

Fél avatasa, illetdleg fol szentelése van hétra,

Nagyon becsiilt irnd! Emberi gyarlésdg folfelé sietni, lehet e szerénytelenségnek venni?
Ha mi is fol emelve fejeinket s a nagyok kézott a leg nagyobbon pihenvén meg sze-
miink, nem fogjuk el sorolni nagy érdemeit erre sem képesek, sem hivatottak nem
vagyunk, de misem természetesebb, hogy benniink is azon szton fejlédvén mint a
kicsiny és gyengékben, azoknak néni és erdssodni kelll De hogy erdssodhessiink kell

'* Fond. Névtari gytijtemény. Srospataki Reformatus Kollégium (SRK) Levéltira. N.Ls.
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hogy ewgy magasztos szellem ragyogjon szemiink elétt, mely dt hat benniinket ma-
gasztos szellemével.

Engedje meg tehdt nekiink reményleni ob nagyra becsiilt honledny! Hogy miutdn
nagy gyhlésinkben egyhangilag azon észinte kivdnsdg mondatvdn ki, hogy a
Zdszlonk szentelésére mint keresztanya és véd né — az egyletiink folott dltalunk
nagyra becsiilt s nagy érdemii személyében legyen képviselve?! S mely tiszt elfogadd-
sdt sziviink mélyébsl kivinjuk, s a legnagyobb becsiilésben 1évd hon lednyt nyerhes-
siik meg — a ki irdnt még titokban is a legnagyobb tiszteletiink s nagyra becsiilé-
siink érezziik.

Legyen szabad reménykedniink, hogy a nagyra becsiilt 4irné kereszt anyai tiszt —
meghivisunk folkérését nem veendi szerénytelenségnek s benniinket nagy érdemt ne-
vével jutalmazand.

3

Minthogy az iinnepély meg tartdsa személyesen a tdvolsdg terjedelménél fogva
csaknem lehetetlen, kegyes elfogaddsa esetén /: ha csak nem kivin mdstél képvi-
seltetni :/ — ajdnlatunkat azon esetre ha beleegyezését megadna? Virdg Sandor
érdemes honfitdrsunk igen tisztelt drndje Virdg Hermina sziiletett Drotles hon-
lednyunkat van szerencsénk ajénlani,

Bdr — Alexandridban lakik, de Kairéban ot /:5:/ 6ra alatt a gyors vonattal el-
juthatni.

Ezek utdn epekedve vdrjuk kegyes hatdrozatdtt, maradunk legmélyebb tisztele-
tiink mellett.

Meélyen tisztelt drndnk s nagy érdemd honlényunknak vdtozhatatlan nagyra be-

csiilésiinkkel hé ragaszkoddsunkkal
Hi Honfiai

Kelt Kairéban 1868.kévi 6szhé 1.
Ovdry Pets
Goldstein Jozsef
E(gyesiileti) Jegyz6 El-
nok
Pecsét: Egyiptomi Magyar Egylet Kairéban”

A misodik levél szerint a felkérést elfogadta Damjanichné, és ez a tény megerdsiti a

magyar kozdsséget Kairdban abban a hitében, hogy jél vélasztottak, és hogy kapesolatuk
az anyaorsziggal, annak jelképes személyeivel ismét é18. Ez erdt ad az idegen f6ldon valé
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lét elviseléséhez, reményt arra, hogy valaha haza lehet térni, és lesz is ahova, mert nem
vész el a haza.

“Meélyen tisztelt 4rné Egyletink Véd és Keresztanya/ s Nagyra becsiilt honledny'

F. évi 8szuto 1-én Kelt Kegyeletes s nekiink legnagyobb becséi Kincsiink — s mint alapja
Levéltarunknak — az osszes egyleti tagokra, vardzs hatdsd nagyra becsiilt Levelét, a mult
14-én vettiik — melynek fololvasdsa hatdsdt leirni folosleges volna csak meg kisérteni is —
de annyit nem halgathatunk el, hogy magasztos szive dltal sugallott szézata a hozzdnk
intézett drokbecsti levelében ,Mdrvdny betiik”! mindegyikiink szivében. S azon hathatés
sorok, nem csak el olvastattak, de mindegyik Egyleti tag lelke mélyébdl élénken viszhang-
zott — s 6rom konyeket idéztek, mint a hoszu tdvol lét utdni viszont ldtdskor — az édes
Anya — és gyermeknél, sromiikben — s minden ajkon, az dhitatos s legnagyobb tisztelet
érzés volt titkor fényi életképben lathato.

Ob tarcsa meg sok szdmi évekig, a mindenbaté drdga életét! Hogy nagylelkiisége —
térhetetlen erénye dt hasson minden Magyart! S az egész szeretett Hazdnkat melynek
alig volt idé szaka, melyben nagyobb szellemi erére lett volna szitksége, mint ép a jelen-
ben.

2
Fogadja sziviink melegébdl eredt, legbuzgdb kioszonetiinket; Kegyeletes Véd- és Kereszt-
anya tiszt elfogaddsdért.

Elstiink, Arany betiivel lebeg lelkesitd szozata — hozzdnk ajdnlott Halbatattlan hés szellem-
ének Orszeme, dj élet erdt adott és tapldll Egyediili obajtdsunk testiiletiinket tehetségesen mél-
tova emelni Kegyeletéhez s mindannyiunk Keblében egyetlen érzés van, hogy az Egek Ura
sokdig éltesse! Eljen! Eljen! Damjanich drné Kegyes Védnonk Sokdig Eljen!

Késsbb lesziink bétrak, alapszabdlyaink miikodési irdnydt dt tekinthetés végett teljes
tisztelette dttekintése ald eljutatni, a névsor és a innepély idd és sorrendjét.

Miutdn ismételve Koszonjiik lelkiink mélyébsl Kegyes megtisztel(te)tésiinket
Maradunk hé tiszteletinktdl ét batva hdlds Honfiai

Nagyrabecsiilt Véd- s Keresztanya drndnk legtisztelgbjei

Kelt Kairoban az Egyiptomi Magyar egylet dllandé helységében 5-ik Nagygydlésébsl
1868 Télels 18-dn

Goldstein Jozsef' Ovdry Pets'
E. Elnék E. Jegyzé

'* Fond. Névtiri gy(ijtemény. Sérospataki Reformétus Kollégium (SRK) Levéltara. N.Ls.
16 Goldstein Jézsefrdl egyelre semmit sem tudunk.
'7 A Boraszati Lapok munkatirsa 18741886 kozdtt, Alexandridbol kiildi {rdsait
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Pecsét: Egyiptomi Magyar Egylet Kairéban
A levélbdl kicsengd héla szerint Damjanichné egyértelmiien elfogadta a felkérést, ez-
zel mérhetetlen 6romet szerezve és erdt adva a kair6i magyaroknak.

Torokorszagi ismeretlen székely honvéd levele Damjanichnénak

A t5rok foldon €18 székely katona arrdl tesz emlitést, hogy valahol elmulasztotta a
talalkozdst Damjanichnéval. Azért érdekes a level tartalma, mert eddigi tudomdsunk sze-
rint Cserrnovics Emilia nem jart T6rokorszégban, illetve Egyiptomban, és azt sem tart-
hatjuk valészintinek, hogy a menekiilt Magyar katona hazamerészkedve, itthoni tijakon
keriilt volna a tibornokné kozelébe.

Meghaté a tibornoknéhoz irott vers, még akkor is, ha irodalmi, miivészi értéke cse-
kély, mint amint a tény is, hogy huszonkét év folyamatos torok kornyezeti hatis ellenére
még mer vallakozni magyarul a verselésre, levélirasra, még akkor is, ha bevalldsa szerint is
sokat romlott magyar nyelvtuddsa.

“Con(s)tantinapoly augustus 24.871

Igen Nagyontisztelt Tdbornokné asszonysdg!'®

Engedelmet kérek, hogy oly bétor vagyok hibdmat el terjeszteni, ot létem alkal-
mdval, Vidats Janos Ur volt oly kegyes és dlgya Isten érte, be mutatni, de én
haladattan tobbe megnem jelenve el tdvoztam és el butsuzdsomm el mullasztdm
a mi nékem nagyon fdj, hogy még égyszer az életben Tdbornokném és Hazdm
legszentebb asszonydt, én eléttem is minden igaz érzésii Magyar elétt, nem ldt-
hatndm, és kéz csokoldsomat elmulasztim, Ezer meg ezer engedelmet Kér Kéz
csokoldsom mellett a szegény Honnélkiil vals Torok magyar, és botsdsson meg
Tdbornokné mert higye meg hogy ki nem mondhatom mint fdj nékem hibam
amit elkéveték.

Imddni fogom a mindenhats Ur Istent hogy agygya meg Tdbornoknénak, ami
jo dldot lelke kivin, e vildgon rédnk nezve a leg szentebb lélek itten Kiilfoldon is
a miért imddkozhatunk, ugyan helyre nem dllithattyuk fdjdalmait, de meg dt-
kozhattyuk azokat, a kik el6 szerezték ezen fajdalmakat, hogy Isten ne botsdssan
meg soba nékik rosz teteiért.

Tdbornokné szenved azt mi nagyon érziik, de mi nékiink itten hdromszoros fdj-
dalmaink Hazdnk Tdbornokné és Szabadsdgunk it hadndm e nyomorék orszd-
got csak nagysddnak szolgdja is kornyékébe lebessiink, parancsoljan velem az éle-
tem minden perczben Kezében dl Aldds szdljon Kedves j6 édes anydval és édes

' Fond. Névtdri gy(ijtemény. SRK Levéltira. N.Ls.
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Hazdmmal és minden jo6 szivre a ki meg nem bantd Hazdnk legszentebb asszo-
nydt, verje a mindenhato a ki meg méri bantani nagysddot.
Isten veletek-

Fontom koszorut szdmodra,
te drtatlan.

Virolyon ki szent,
oltdrodon.

Nyugot légyen égbe,

szent lelked,

mert nemzeted téged,

el nem foldjtet.

Isten dt latja

szenvedésit nédnek,

Es segitni fogja,

hii nemzetidet.

Segitni a bii magyart,

Elni vagy halni,

Férjem sir balmat,

Neékem vissza adni.

Hol konyezni fogok,
Hantod elétt,

Térdere fog borulni

Hii nemzetod

Imadni fog Ur Istent,

Te éretted.

Hogy kiilgye a’ bi,
nemzetre lelkedet.
Botsdssan meg annak,

@’ gydvdnak,

Ki téged oly drtatlan,

ki irtott.

Kinozza a lelkiesméret,
Ugy annyit

Hany éve ¢ szép nemzetett
ok ették.

Kénnyeimet ne itélyétek azért,
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Hogy né vagyok.

Orém konnyek azok mert,

Hon meg mentidott,

Egyet értés élyen koztetek

magyarok

Akkor fdjdalmaim érokre

elmulnak. Csokolom engedelmébiil ezerszer kezeit, (Mourad)???

Engedelmet, ha irdsba vagy nyelvebe hibdztam mert 22 éve torokiil beszéltink,
és székely vagyok.”

Nagyviradi megemlékezés

A level tantisdga szerint a kiegyezést kovetden oly mértékben enyhiilt a 1égkor a sza-
badséagharc emlékét illetSen, hogy ebben az idében mér hazai teriileten is megjelennek
az emlékbizottsdgok és nyiltan lehet emlékezni az eseményekre, a h8sckre, sét mar a ko-
rabban kényes személynek szdmit6 tdbornokédzvegy nyilt meghivésa, jelenléte sem elkép-
zelhetetlen. Ilyen a Hazafi Vértantii Emlékét Megdrzd Allandé Bizottsdg is, amelyik ko-
telességének érzi meghivni az emlékez8k kozosségébe a gyaszold dzvegyet is.

“Nagysdgos Nagysdgos Asszony!"

A nemzet vértandit megorokitd dllands bizottsdg megerdsittetett alapszabdlya értel-
mében minden évben a szerencsétlen fegyverletétel fordulé napjdn a v. olaszii plébd-
nia templomban gydsz isteni tiszteletet tart d.e. 10 orakor, Az anyi sokat szenvedett
magyar hazdba a szenvedés kinjai egyesek szivét koriilfatyolozza a vesztes egeknek
nagysdgdt egy boldog jovs reménye vigasztalja egyediil.

Az emberi sziv alkotdsdndl fogva a kegyeletes visszaemlékezésekben taldl enybitést,
némi vigasztaldst, midon szeretteik irdnt az dltaldnos rokonszenv az Isten szine elétt
nyilatkozik.

Az alanti bizottsdg Nagyvdrad vdros polgdraibél alakult kik kotelességiiknek ismerik
nagysdgodat felkérni, hogy varosunkon ezen iinnepélybeni részvételével megtisztelni
kegyeskedjék.

A bizottsdg tagjai az iinnepély rendezésére Komlossy Pal volt 1848—9 iki tiizér fo-
hadnagyot bizd meg, kihez is kéri becses tudosi tarsat a tovdbbi intézkedések végett
Nagyvdradra lekiildeni.

Hazafiui tisztelettel maradunk

" Fond. Névtdri gy(ijtemény. SRK Levéltara. N.Ls.
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A HAZAFI VERTANUI EMLEKET MEGORZO ALLANDO BI-
ZOTTSAG
NAGYVARAD 1872.

Ozv. Damjanics Janosné urnének
Godollsbesnyd, Budapesten, VIII Muzeum utca”

Az amerikai magyarok

A levelek kozott egy 6todik levél is van, amelynek irdja thézy Liszl6 és nem Cser-
novics Emilia a cimzettje, de egyértelmii, hogy az 1848—49-es kotddés miatt keriilt a Wa-
shingtonban 1861-ben megfogalmazott levél hozza.

»Az Egyesiilt-Eszak-Amerikai Respublica had seregében levs magyarokhoz in-
tézett bucsu szava Ujhdzy Ldszlénak.

Honfitdrsaim. Véreim! Tizenhét banatos és sanyarteljes éveket éltiink keresztiil,
de mit mondok? nem éltink, csak gydszoltunk édes kozhazdnkért, és ha kisza-
kithatnok sziviinket kebleinkbdl, s ketté torhetndk azokat, a vildg vériink bibord-
ban csak a fajdalomnak lithatnd megaludt cseppjeit. De ha szenvedtiink, még
tobbet szenvedtenek hon maradt véreink, kiknek vérét szivta a két fejii sas, mint
hajdan egy sas keselyii naponta vdjta a lelancolt Prometheusnak él6 mdjdt. Azért
tirniink kellett férfias elszdntsdggal és tirtiink, mert 6k is tirtenek.

A boldogtalan szémiizott magyar a vildg egész gombén széjjel volt szérva, és ime!
most még is olly nagy szdmmal ésszetaldlkoztunk — mi oka ennek kérdem? Nem
egyéb, hanem az , hogy ha a szabadsdg harcinak tirogatdja meg fujatik, akkor
a magyar ott hagyja mindenét mi neki anyagi életére nézve kedves volt, és oda

2

siet azon mezdre, hol becsiilet érzés és vitézség diadalmaskodhatik gazsdg és zsar-
noksdg ellen. A szabadsdg szent digye nevében tehdt sereglenek onik egyben, se-
gitve meg védeni egy respublicai Kormdnyt, melyet egy gonosz és elbizott aristoc-
ratia tdmadott meg, — olly aristocratia, melly mds emberi fajt nem csak szolgd-
jdvd, hanem barommd le alacsonyitd. De a magyar, ki a kényszeritett bdr to-
vényszabta szolgdlatnak minden nemét egy szivvel, egy lélekkel, egy hanggal el-
torolte, csak sziiletett ellensége lehet a rabszolgasdgnak. A meddig tehdt otthon
nem kiizdhetnénk fiiggetlen alkotmdnyos létiinkért a vérszopo osztrdk ellen,
kiizdjiink itt mdsod hazdnk érdekében, azon nemes lelkii nép érdekében, mely
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minket testvérekiil elfogadva meg osztotta veliink a szabadsdg minden malaszt-
jait és biztositékait. Mutassuk meg tettleg, hogy honol kebleinkben a hdladatossdg
érzete.

Ha itt meg lesz iilve a diadal nagy napja és a Respublica nem csak régi fénye
vissza lesz dllitva de még tisztdbb

3

Sugdrokkal fog ragyogni minden nemzetek példdjdul, akkor a hadban djra meg
djra meg edzett karjaink erésebb 6n bizalommal ki fognak dllani azon csata térre
hol meg kell boszulni annyi vértanuink keserves emlékét.

Eljen az Amerikai-Egyesiilt-Respublica — A Magyar Haza Fiiggetlensége, és az
egész Emberi Nemnek Szabadsdga.

Washingtonban. December 1-én 1861.”%

Ujhdzy Liszlé régi nemesi katonacsalid csaldd sarjaként lett szabadsigharcos.
Alapfokt tanulmdinyait Eperjesen végezte, majd Debrecenben bélcsészetet tanult, uténa
pedig Sarospatakon jogot.

1837-ben az egyik megyegytilésen vehemensen timadta a fennallé rend minden hala-
désellenes hibdjit és indulatosan emlegette a fiatalok azon jogat, amely felhatalmazza ket
a tarsadalmi valtozdsok kicsikardsihoz. Emiatt 8 is belesodrédott abba a felségiruldsi
perbe, amelyet a hatalom Lovassy Laszl6 és tarsai ellen inditott?, és csak befolyasos fel-
s8bb Osszekottetései kozbenjirdsira sikeriilt elérni, hogy végiil ejtették az ellene felhozott
vadakat,

Kés8bb Séros virmegye alkotmdnyos f8ispanja lett, és igen aktiv szerepldje lett Pes-
ten az orsziggy(ilésnek, 4m a birsonyasztal melletti politizéldst annyira nem tekintette
eredményesnek, hogy 1848 szeptemberében szabadcsapatot toborzott és csapatit szemé-
lyesen vezetve vett részt Gorgey téli hadjiratiban.

A szabadsédgharc veszte utdn két fidval egyiitt, — akik szintén aktivan, tiszti fokozatot
nyerve voltak résztvevdi a szabadsigharcnak — Amerikiba emigralt, ahol mint hést fo-
gadtik New Yorkban és az Egyesiilt Allamok akkori elndke — ZacharyTaylor — levélben
iidvozolte. Towa allamban telepedett le és Uj-Buda (New-Buda) néven sajitos magyar
koérnyezetet hozott 1étre a birtokain, de nem taldlta a helyét idegen foldon. Id8kozben
felesége is elhunyt, akit el6bb birtokdra temetett el, de késébb, amikor a polgirhabort
miatt menekiilnie kellett 1852 végén, akkor neje holttestét is dtvitte San Antonio melletti
4j birtokdra, a mit Sirmezdnek nevezte el. Lincoln elndk kinevezte anconai konzulnak, és

? Fond. Névtiri gylijtemény. SRK Levéltira. N.Ls.

*! Pallas Nagylexikon, Budapest, 1893—1904

* Lasd Varsdnyi Péter Istvan: Emlékezés Lovassy Lészl6ra, in Honismeret 26.évf. 6. s21998. 74—
77+
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ezt a megtiszteld hivatalt 1861-64 kdzott vezette, majd visszatért Amerikdba. Onnan irt
nyilt levelet, amelyben élesen biralta az 1867-es kiegyezést és személy szerint Dedk Feren-
cet, mint az egykori zsarnok hatalommal megalkuvét.

Jelent8s emlékiratanyag maradt utdna, amely b forrdsanyagot biztosit kora torté-
nelmi dllapotairdl. Emellett szdmos utleirdst, utazasi beszimolét irt. Sirmezdi birtokan
halt meg (Texas) 1870-ben.

Osszegzés

Csodélatos, amint 6rokre osszetord, eltlinésre kirhozott életek kiviragoznak és kivi-
rdgoztatnak. A bit6fa drnyékdban senki sem gondolta volna, hogy a hdtramaradott gyenge
nd szdmdara van még jirhaté jovS. Az erds férfi gondoskoddsdnak hidnydban szinte elkép-
zelhetetlen a védtelen n megmaradisa, tivlati léte.

Es lim, mégis a megtlirt, megtort gyenge nd lett sokak szdmdra Aradedl Kairdig,
Konstantindpolyig, Amerikdig sokak reménye, védasszonya.
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Reformitus egyhdzkormanyzat a Tiszantilon
és az erdélyi fejedelemi hatalom

Reformed Church Government in the Transtibiscan Area
and the Rule of the Principality of Transylvania

The formation of the Protestant church hierarchy started already when a separate
position was established to ordinate Protestant pastors. Protestants did not regard
priests as separate ordo, and yet, after its organization az church it inherited or
acquired those privileges, which were available for the Roman Catholic priests also.
They enjoyed tax-exemption, they were provided with the tithe, parish houses were
regarded as noble mansions, soldiers were never quartiered in them, and lawsuits
could be started against pastors only at ecclesiastic courts.

Transylvania did not have a bishop after 1542, as Johann Statileo died, the right of
ordination was practiced by vicars,

The pursuance of the Reformation trends was also influenced by the boards of the
former archdiaconates. The formation of the latter Transtibiscan Church District
had three centers. The strengthening of the Reformed episcopal power happened
during the time of Reformed rulers.

‘The Reformed princes of the beginning of the 16 century implicated themselves in
the problems of the religion, which became the leader in Transylvania and Partium,
and in this way had a major influence over the church administration also.

Keywords: Reformed church in th 16t century, Reformed princes, church admin-
istration, Transylvania, Transtibiscan Church District.

Az erdélyi, ezzel egyiitt a tiszintuli kdzépkori egyhdzszervezet egysége még a gyula-
fehérvari piispokség megsziinése el6tt megbomlott. A szdszok az 1540-es évek végén lét-
rehozzdk a maguk egyhdzit, az 1550-es évek elején pedig megalkotjak a tiszantdli* superinten-
dentia magvat Szatmarban, Szilagyban és Kézép-Szolnokban, az erdélyi piispokséghez

! Tisz4ntuli Reformatus Egyhdzkeriilet Levéltira, a BBTE RTK doktori iskoldja, isza-
badi@gmail.com.

> Meg kell jegyeznem, hogy 1646-ig , Tiszdninneni” egyhdzkeriilet, Superintendentia Cistibiscana
néven tartottik nyilvan, azaz Erdélyhez képest hatiroztdk meg f5ldrajzi helyzetét, a szatmdrné-
meti zsinat (1646) utdn kezd elterjedni a Transtibiscana elnevezés, de a korabbi a 18. szdzad vé-
géig megmaradt, példiul az erdélyi f8konzisztériummal valé levelezésekben.
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tartozé tasnddi generdlis vikaridtus teriiletén. A kozépkori erdélyi piispokséghez tartoztak
ugyanis a kdzigazgatdsilag nem Erdélyben 1évd Kraszna, K6zép-Szolnok, Ugocsa virme-
gyék teriiletén 1év8 f8esperességek, illetve Szatmdr nagy része és Szabolcs virmegyébdl
Nyirbétor kornyéke’.

A protestins egyhazszervezet kialakuldsa egyhdzalkotményi értelemben akkor indult
meg, amikor a protestins ordinicié végzésére 6ndllé tisztséget létesitettek, illetve a mér
meglévd lelkészi fraternitdsok mar meglév vezetdi koziil ezzel a feladattal valakit meg-
biztak. Az alsépapsag a régi kdzépkori fraternitisokat fenntartotta, s ezeken délt el, hogy
egy-egy fGesperesség papsiga az 4j tanitdsok hivévé vilik*. A kiilfoldi akadémiikra el nem
jutd leendd lelkészek e fraternitisok eldtt tesznek vizsgit s itt is ordinaljik 8ket. Miklds
Odén szerint az elsé kezdeményezés a bihari fraternitisban tdrtént az 1544. évi zsinaton s
Dévai Biré Mityis kezdeményezése més vidékeken is kdvetésre taldlt’. Eredményeit Csep-
regi Zoltén helytelennek, de legalédbbis dtgondolanddnak tartja, nem tagadva, hogy ,a vita
a fraternitds papsdgit igyekezett magaval ragadni az 6hitrdl az gjhittiek tiboraba” ¢

Tudjuk, hogy Erdélynek 1542, azaz Statileo haldla utin nem volt piispoke, az ordi-
nicid jogit a vikiriusok gyakoroltik, protestins szempontbdl egy-egy archidiakondtus fe-
letti befolyas és az ordindcié piispdki jogkorének gyakorldsa lényeges pontja volt az 6ndl-
l6sodasnak. Ugyanigy az egyes hittani, hitdjitdsi irdnyok kovetése is az egykori archidia-
konatusok gytiléseinek a befolydsa al4 keriilt.

Harom kézpontja volt a késdbbi tiszantuli reformdtus egyhizkeriilet kialakuldsdnak.
Az egyik az emlitett, erdélyi piispokséghez tartozé Szatmarban, kdszonhet8en az 1545-
os erdddi zsinatnak’, a masik a Kdlméncsehi Sdnta Mérton altal, Petrovics Péter segitsé-
gével megalkotott, debreceni kézponti superintendentidban (1557)%, a harmadik a révid
életet megélt csanidi protestdns keriiletben (1550), amelynek a vezet8je Génczi Maté volt®.

> HEGYI Géza: Magyarorszag vagy Erdély? A Sziligysig hovatartozasa a kézépkorban a tirsa-
dalmi kapcsolatok tiikrében. In: Erdélyi Mzeum, LXXIV (2012)/3. 23—45.

* DIENES Dénes: A papi fraternitdsok szerepe a fels8-magyarorszagi reformacidban. In: A refor-
miéciétdl egyhdzalapitdsig a szepesvaraljai zsinat 400. évforduldjira. Szerk.: Kénya Péter — Ké-
nya Annamadria, PreSov, 2015. 130-135.

5 MIKLOS Odén: A magyar protestins egyhdzalkotmany kialakuldsa. Pipa, 1942. 23-25.

¢ CSEPREGI Zoltén: A vdradi vita 1544-ben. In: Szentirds, hagyomany, reformacié. Teoldgia- és
egyhédztorténeti tanulményok. Szerk.: F. Romhanyi Beatrix — Kendeffy Gébor: Budapest 2009. 164—
186.

7 Az erdddi hitvallds szerz8i Kopacsi Istvan, Székely Baldzs, Kalocsai Jdnos, Tordai Demeter és
Batizi Andras lehettek, azaz Dévainak mar nem sok koze volt a hitvallds szovegének megfogal-
mazasihoz. Ld. CSEPREGI Zoltdn: Kdlvin hatdsa Magyarorszdgon és Erdélyben 1551 el6tt? In: Egy-
hiztorténeti Szemle XII. (2011). 154—169.

¢ SZABADI Istvan: Kdlmdncsehi Sdnta Mdrton Debrecen, 2007. [monografia].

> TOTH Ferencz: Tul a tiszai ref. piispskak élete. Gydr, 1812.16. ZOVANYI Jend: Magyaror-
szigi superintendentidk a 16. szdzadban. Budapest, 1898. 5.
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Utobbirdl nincs sok adatunk, hiszen patrénusa, Petrovics Péter a torok héditds miatt hamar
elveszitette Maros menti birtokait. Itt kell megjegyezni, hogy a korabeli sz6hasznélatban
az seniorok/esperesek is nevezték magukat superintendensnek, megkiildnboztetve német
mintira a generalis és specialis superintendenst'’. Hamarosan az 6nalléva valt Erdélyben
és az erdélyi irdnyitds alatt 4116 partiumi teriileteken kialakult a recepta religiok rendszere,
ennek révén az dllam egyhazak felett 411, de az egyhaz belsd életét alapvetden befolydsol6
f6hatdésigga valt'. A mindenkori erdélyi fejedelem kezébe keriilt a vallas iigye, akinek ké-
s8bb az innovatio, azaz a tovibbi tjités tilalméval a tdrvények jabb eszkozt is adtak a kezébe.
Az erdélyi fejedemi eskii magaban foglalta ugyan azt, hogy a sajit vallisuknak nem engednek
olyan befoly4st, hogy a t3bbi bevett felekezet miikddését korldtozzak, az egyenjogtisigot meg-
sértsék, a 17. szdzadban a reformatus fejedelmek alatt a fejedelmi hatalomnak és a reformatus
egyhdznak mégis sajitos 8sszefondddsa fog kialakulni'?,

A piispéki javakkal egyiitt bizonyos piispoki jogkdroket is magédhoz vett mar az 1550-
es években az erdélyi fejedelmi hatalom. Példaul a papok megerdsitéséért jird taxa con-
firmationalis és a piispdki oltalom fejében fizetett census cathedraticus is, mint piispoki
jovedelmek, a kincstdrba folytak be, és igy a megerdsitést is a fejedelem végezte, igy lénye-
gében kegytri jogot nyert az egyhdzkozségek felett. A protestins superintendenst ugyan
nem & vélasztja, de 8 erdsiti meg (a Partiumban is!), és 1ényegében az 8t megillet jogokat
ruhdzza 4t a superintendensre'. Izabella 1557-ben, amikor megerdsiti Hebler szdsz piis-
pokot hivataliban, ennek indoklasdban elmondja, hogy az orszag alattvaldinak védelme az &
tiszte, igy aztin a gyiilekezetek védelme is. Immar nem csupan az egyhdz kiilsg dllapotinak,
javainak és jogainak a védelmét tekinti feladatinak, hanem az igaz hit védelmét és a
schisma eltavolitasit is. Mint kordbban a piispok tehette, most a fejedelem ruhizza fel a su-
perintendenst a papszentelés jogaval, az egyhizi tigyek feliigyeletével és azzal, hogy az
evangéliumokkal és a sacramentumokkal ellenkezd tanokat megvizsgdlja, elbiralja és egy-

hazi fegyelmet gyakoroljon. Ugyanakkor a fejedelem az iskolai tigyek, de sokszor az egy-

10 BUDAI Ezsaias: Magyar Orszdg Histéridja I. kotet. Pest, 1833. 114.

" BALAZS Mihély: A hit... halldsbol lészon. Megjegyzések a négy bevett vallds intézményesiiléséhez a
16. szdzadi Erdélyben. In: Tanulminyok Szakély Ferenc emlékére. Szerk.: Fodor Pil, Palffy Géza,
Téth Istvan Gydrgy. Budapest, 2002. 51—73.

2 LUKACS Olga: Adatok az erdélyi reformdtus piispokség 16—17. szdzadi torténetébez. In: A piispoki
intézmeények kialakuldsa és fejlddése Erdélyben 1740-ig. I. rész, Cluj-Napoca. 2010. Szerk.: Nico-
lae Bocsan, Dieter Brandes, Lukdcs Olga. 97-117.

3 LUKACS i.m. 110—111.
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hazszervezet vagy az egyhazfegyelem feliigyeletét is ellitja, miikodésének rendjét is bizto-
sitja*, Hebler halala utin Bithory Istvin maga szélitja fel a szdsz evangélikusokat piis-
pokvalasztisra, képviselteti magit a piispkvilasztd zsinaton, hirom jelsltet terjesztet fel,
és & maga valaszt azok koziil®,

Nem tudjuk pontosan, hogy az elsd superintendensek milyen jogokkal rendelkeztek,
azzal sem vagyunk igazabdl tisztdban, hogy az elnevezés alatt éppen a késdbbi értelemben
vett esperest vagy piispokot értettek-é, de nyilvinvaléan az ordinatio, azaz a papszentelés
és a papoknak az ekklézsidkba val6 kirendelése, illetve a visitatio, azaz az egyhdzlitogatis
jogkorének a birtokldsa tette Sket egyenrangtiva a kordbbi katolikus piispokokkel. Mig a
magyarorszagi részeken kezdetben a protestins piispdk a seniorok egyike, addig Erdély-
ben a fejedelem hivatalnoka, eredetileg mint egy piispdki vikarius. Ahogy a partiumi te-
ritletek is az erdélyi fejedelmek al4 keriiltek (illetve egyhazigazgatasilag a kdzépkor 6ta,
mindig is ott voltak), az itteni protestins piispSki hatalom is 4tvette kizarélagos joggal a
potestas ordinist, azaz az ordinicid jogkorét, ezzel vilt teljessé jogkoriik és lényegében a
kozépkori piispokok helyébe léptek™®.

A 16. szdzad elejének reformétus fejedelmei idején az a helyzet 4llt el8, hogy ugyan
mis felekezetek piispdkvalasztdsiba nem széltak bele, az Erdélyben és a Partiumban ve-
zetd valldssd vilt reformdtus felekezet belsd iigyeibe kisebb-nagyobb mértékben bele-be-
lenyultak, és ezéltal az egyhdzkormdnyzatra is komoly befolydst gyakoroltak. Kozismert,
hogy a bécsi békében (1606) megfogalmazast nyert a protestdns egyhdzkorményzat 6nal-
l6saganak garancidja, azaz a protestins felekezetek 6ndll6 feljebbvaldi, superintendesei,
azaz piispokei megvalasztisinak a joga. Nyilvinvald, az azt elfogadé 1608-as orszaggy(ilés
utdn a reformatusok szempontjabdl egy de facto mir létezd dllapot nyert torvényi hitte-
ret, Erdély 6nallésaga is biztositast nyert, igy az azt kdvetd korszak reformatus fejedelmei
egészen 1j, sajdtos helyzetet teremtettek a Tiszdntdlon és Erdélyben a magyar reformdtus
egyhdzkormanyzat torténetében is".

Bocskai politikai tényez3vé teszi a reformdtus vallast, amely orthodoxa ecclesidva lesz hi-
vatalosan is. 1605-ben a papi 6zvegyek szdmdra kiadott oklevelében'® Tasnddi Veres Mihaly

' SIPOS Gabor: Az Erdélyi Reformdtus Fékonzisztérium kialakuldsa 16681713 (1736). Kolozs-
var, 2000. 8.

> POKOLY J6zsef: Az erdélyi reformitus egyhaz tdrténete IV, kétet. Budapest, 1904. 71.

16 MIkLOS Odén i.m. 191-193.

17 SZABADI Istvan: Die reformierte Kirchenregierung nach dem Frieden von Wien. In: ,Einigkeit
und Frieden sollen auf Seiten jeder Partei sein” die Friedensschliisse von Wien (23. 06.1606)
und Zsitvatorok (15. 11. 1606) IX. zum 400. Jahrestag des Bocskai-Freiheitskampfes, Heraus-
gegeben von Jdnos Barta, Manfred Jatzlauk und Klira Papp, Debrecen, 2007. 205—211.

'* DANE Veronka: ,hogy gydszos dllapotjok vigasztaldst vehessen” ,Hogy gydszos llapotjok vi-
gasztaldst vehessen”: Bocskai Istvan kivéltsiglevele az erdélyi reformdtus lelkészozvegyek és arvak
javdra. In: Barta Janos, Papp Klara (szerk.) ,Nincsen nekdnk tobb hazénk ennél...” Tanulma-
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reformdtus piispokot superintendens ecclesiarum ortodoxarumnak nevezi, haldla utin az
1612-es orszaggytilés nevezi el3szor orthodoxa confessionak a reformdtus valldst, az elnevezés
a szdzad végéig Erdélyben kizirdlag erre a felekezetre vonatkozott. Egészen egyediildll6 ez a
tény, még ha minden felekezet is annak tartja magdt, de itt kdzjogilag is rogzitik azt™.

A reformatus vallis domindns szerepének kiemelése mellett szeretném hangsulyozni
azt is, hogy a masik hdrom recepta religio miikddése sem keriilt veszélybe®, a bécsi béke
kovetkezményeként nem csak Bocskai sajét felekezetének vallasgyakorlata allt helyre. Al-
taldnos érvény(i, azaz minden felekezetre vonatkozik a lelkészek 6zvegyeinek és drvdinak
1605-ben adott adémentesség is: meg kell jegyezni, hogy a 17. szdzad kozepéig rémai ka-
tolikus papokat is talilunk, akik hizassigban éltek, tehét a katolikus klérusra is kiterjed
az oklevél hatalya. Ami a reformétus lelkésztarsadalmat illeti, ekkor, 1ényegében a bécsi
béke utdn kezdenek kdrvonalazédni egy sajatos papi rend kdrvonalai. A protestantizmus
kezdetben nem tekintette a papsigot ordo-nak, azaz kiilon rendnek, mégis, egyhazakka
szervez3dése utin megdrokélte, vagy elnyerte azokat a kivaltsdgokat, amelyek a rémai ka-
tolikus papoknak is jirtak. Adémentességet élveztek, megkaptik a dézsmit, a pardkialis
hizakat nemesi teleknek tekintették, oda nem széllasolhattak be katondkat, perelni Sket
csak az egyhdz joghatosig eldtt lehetett. Persze ezek a privilégiumok hivataluknak és nem
személyiiknek jirtak, torvény azokat nem is garantdlta, aki valaha jobbagy volt, papi jelle-
gét elveszitve tjra jobbigy lett. Hivataluk alatt is Gjra meg tjra meg kellett erdsitenie az
orszaggytiléseknek az emlitett eléjogokat, ami arra is utal, hogy a privilégiumok érvénye-
sitése kordntsem volt z6kkendmentes. Bocskai el8bb emlitett 1605-6s kezdeményezését
1614-ben majd 1618-ban is meg kellett erdsiteni, 1614-ben a medgyesi orsziggy(ilés mondja
ki, hogy ,semmiféle hadat pap hdzira, majorjira feje, joszdga, tisztessége vesztése alatt
nem merjen szillani"*, az 1615-6s orsziggy(ilés az egyhdzi személyek testi épsége érdeké-
ben hoz térvényt, 1624-ben a prédikatori rendnek a patrénusokkal szembeni védelmérdl
sziiletett cikkely. Mindezek ltal Erdélyben és a Partiumban a reformatus fejedelmek ki-
valtsdgoldsai révén egyre erdsebb lett a lelkésztidrsadalom ordo ecclesiasticus jellege. Ami
a hierarchia csticsdn 4ll6 superintendenseket illeti, bar a tiszantuli reformdtus piispokok
megerdsitésének taldlunk okleveles nyomait az erdélyi kirdlyi kdnyvekben, Erdély ese-

nyok a Bocskai-felkelés torténetéhez. Budapest, 2004. 174—184. ,A gondot tehat nem a lelkipdsz-
torok, hanem ennek a teljesen 1j ,embertipusnak”, a térvényesen hdzas, nem kivaltsigos rendek-
bdl szdrmazé prédikitor csalidtagjainak a jogi helyzete jelentette, a ... térsadalmi proveniencid-
nak kdszonhetSen”.

' Pokoly i.m. 11.

? A recepta religick rendszerének kialakuldsit helyteleniil kétik az 1568-as tordai orszdggytilés-
hez, Baldzs Mihdly (Id. i.m.) bizonyitotta, hogy az csak 1595-ben tértént meg.

?' BARCZA Jézsef: Bethlen Gdbor, a reformdtus fejedelem. Budapest, 1987. 142.

2 POKOLY i.m. 96.
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tében ilyen nem maradt reink. Tudjuk, hogy ez nem éppen a szuverenitisuk erdsebb vol-
tara utal, hiszen a 16. szdzad els§ felében lényegében a fejedelmi akarat érvényesiil a hivatal
betoltésénél.

Ennek a ténynek sajitos el8képére szeretném felhivni a figyelmet: Bithory Gibor
gydmja, a biblids Ecsedi Bathory Istvin a 16—17. szdzad fordul6jén Ecsedet egyenesen a
tiszintdli reformétus egyhazigazgatds kézpontjiva teszi, Monai Jdnos ecsedi lelkész 1600-
tol haldldig immér az egész Tiszantul reformatus piispdke. Monait Hodd4szi Pap Lukacs
valtotta mind az ecsedi lelkészi, mind a tisz4ntdli piispoki tisztségben, aki 1585-t8l Bathori
Istvdn udvari papja Ecseden, 1596-ban debreceni lelkész és esperes lett. 1604-ben vissza-
tért Ecsedre és ugyanebben az évben piispoknek valasztottik a tiszantili egyhdzkeriilet-
ben. Bithory haldla utdn, 1607-t8l Gjra debreceni lelkész?.

Nos, 1618 és 1660 kdzott az erdélyi fejedelmek udvari papjai koziil keriiltek ki az er-
délyi piispokok is, Kesertii Dajka Janos, Gelei Katona Istvin és Csulai Gyorgy. Ezeknek
a piispokoknek a hatdskore Pokoly Jézsef szerint nagyban emlékeztet az egykori piispoki
vikdriusok jogkorére, akik hatalmukat nem sajit jogukon, hanem a piispokok 4ltal valé
kinevezés jogin gyakoroljik.

A piispoki hatalomnak az er8sddése szintén a reformatus fejedelmek idejére esik.
Nem akarom ismertetni a Szilvastjfalvi Anderké Imre elleni pert, aki mint vdradi lelkész
és bihari esperes a piispoki hatalom ellen gy lépett fel, hogy annak eltorlését szorgal-
mazta. Csak utalok arra, hogy a Szilvasujfalvi elleni perben Bithory Gébor az erdélyi piis-
pokot is a tiszdntdli piispok, Hoddszi Pap Lukécs segitségére kiildte, a viradi papot lel-
készi min8ségétdl megfosztotta, Huszton bezdratta®.

Ekkora a piispokbdl, esperesekbdl illetve vildgi tandcsosokbdl 4ll6, a fejedelem dltal
vezetett, lényegében konzisztoridlis berendezkedés jott 1étre. A kdnonok és az egyhazi
joggyakorlat szerint egyre inkabb a szeniori testiiletre korlitozddott az eredeti értelemben
vett presbyterium jogkdre, és a 17. szdzad elejére ki is alakul az az egyhazi hierarchia, amit
éppen a Szilvisujfalvi Anderké Imre wjitasai ellen fellépd Hod4szi Pap Lukdcs igy fogal-
maz meg immdr ortodox-nak nevezett tételeiben: ,ne egy ember akarata, véleménye és
személyes tekintélye szerint torténjék barmi is, hanem a presbitérium révén, ami nem
mds, mint a seniorok {iilésezése, egyiittmiikddése és megbizatisa ugyanazon egyhiz vi-
lasztott képvisel8inek, akik ugyanazok az egyhdzban, mint ami a szendtus a virosban"?.
Az ugynevezett ,vének tanicsa”, a seniorok kollégiuma leginkdbb a mai széval esperesi

» SZABADI Istvén: Adalékok Ecsedi Bdthory Istvan (1555—1605) mecenaturdjdhoz. In: Miveltség és
tarsadalmi szerepek: arisztokratdk Magyarorszigon és Eurépdban. Szerk.: Birany Attila, Orosz
Istvan, Papp Kldra, Vinkler Bélint. Debreceni Egyetem T6rténelmi Intézete. Debrecen, 2014.
293—299.

# Ki1Ss Séndor: Szilvdsujfalvi Anderké Imre.in: Egyhdztdrténet, 1959. 3—4. fiizet. 218—241.

» ,non penes unum est, sive sit Papa, sive Episcopus sive superattendens, ut pro suo arbitrio ac
privata auctoritate quidvis faciat, sed penes presbyterium, id est, consessum seniorum, Ecclesiae
ipsius consensu et suffragio electorum, qui sunt in Ecclesia, quod est senatus in urbe”
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érrekezletnek nevezett testiiletnek felel meg. Ugy tiinik, a lelkészi kar Hod4sz Pap koréra
azonositotta magat az egyhdzzal, ahogy irtdk: ,épitéleti embernél nyilvinvald, hogy
Krisztus ekklézsidnak nevezett synedriumot avagy presbyteriumot az egyhazi tandcsnak
gyiilekezetin értette”. Ezen ttilmenden, éppen Szilvdujfalvi perében latjuk, hogy a piis-
poki hatalom megerdsddésén til a fejedelem is supremus episcopusként 1ép fel.

Abban, hogy a lelkésztirsadalom ilyen talstlyra tett szert az egyhdz belsd életében,
a reformdci6 eredeti elveivel, azaz az dkeresztény viszonyokhoz vald visszatérés igényével
szemben, minden bizonnyal az is szerepet jitszott, hogy a korabeli rendi felfogis csak
felszentelt vezetSt fogadott el az egyhaz torvényes képviseldjeként. Sajatos hierarchia ala-
kult ki, de a 17. szdzadban elején a hierarchia fogalmat aligha tisztdztak. Hod4szi Pap és
Geleji azt értette rajta, ha egyik vagy mésik superintendens, vagy akér senior a tobbi felett
akar uralkodni.

A Partiumban és Erdélyben az egyhdzkormdnyzat ekkor még ellenall a vildgiak egy-
hazirinyitdsba val6 bevondsinak, elég nekik a fejedelem személyes timogatdsa, az egyhdz-
kormanyzat reformjinak igénye sem alulrdl jov6 kezdeményezésként fogalmazédik meg.

A superintendens hatalma a Partiumban is meger8sodétt az erdélyi fejedelem hat-
hatés kozremiikodése kdvetkeztében. Hoddszit nagyra is becsiilte Debrecen, az § halalit
elsirat6 Debreceni Szappanos Janos volt az, aki hosszii kélteményben iidvozolte a feje-
delmi védelmet elsdként biztositd, Debrecenbe bevonulé Bocskait. A virosnak még szo-
rosabba valt Erdélyhez val6 tartozédsa a hajduk kornyékén val6 letelepitése révén, de leg-
inkdbb a T6rok csalad kihaldsa utdn, 1618-ban, amikor a viros az erdélyi fejedelemség
kincstéri birtoka lett. A tiszdntuli superintendentia kozpontja ettdl kezdve még nagyobb
terheket viselt anyagilag, de egyhdzi életében sokat koszonhet Erdély fejedelmeinek. Ti-
szantuli szdrmazdst, és a Debreceni Reformatus Kollégium neveltje volt az erdélyi emli-
tett piispokok koéziil mind Csulai, mind Kesertii Dajka, vagy az udvari tdrténetiré Bojti
Veres Gaspar.

Val6 igaz, hogy a fejedelmek sajatos kapcsolatba keriilnek a papi értelmiséggel, ahogy
Péter Katalin fogalmaz, szerszimként hasznaljdk miveltségiiket”. A fejedelmi hatalom
elméleti megfogalmazasa is prédikatorokhoz fiiz8dik, mar Bocskai politikdjinak kalvi-
nista prédikdtorok adtak teoldgiai alapvetést, kozottiik legnagyobb befolyassal Alvinczi
Péter kassai lelkipdsztor, a fejedelem tandcsaddja®. A protestins rendeknek 1605 marci-
usban kiadott, Eurépahoz intézett kidltvinya is egyediildll6 médon nem politikai, torté-
nelmi, hanem teoldgiai alapon igazolja a felkelés jogossigit, ahol Bocskai mint vindex és
providentialis liberator jelenik meg, bosszuld és szabadité fejedelemként. Bethlen alatt

2 MIKLOS Odén i.m. 16.

¥ PETER Katalin: A fejedelmeség virdgkora. Az értelmiség. In. KOPECZI Béla (szerk.) Erdély tot-
ténete. IL. kotet Budapest, 1988. 770.

» JUHASZ Istvan: Bocskai Istvdn az egykort egyhdzi hagyomdny megvildgitdsdban. in: Theologiai
Szemle 1981. 1. szAm. 43—47.
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majd Alvinczi mellett Pataki Fiisiis Jdnos, Pragai Andrds, Milotai Nyilas Istvin toltik be
ugyanezt a szerepet. Tandcsaddit a reformdatus egyhdzi hierarchia csticsira helyezi, java-
dalmaikat onnan kapjik. A reformatus egyhdz vezetdi igy valnak rendkiviil megbecsiilt és
az uralkodé6i dontések befolydsoldsa révén igen nagy hatalmd csoporttd, az uralkodéi elit
részeivé”, Az 6reg Rikoczy Gyodrgy katonai szdvetséget sem kot, sem fel nem bont, hadat
sem iizen teoldgusai megkérdezése nélkiil, Gelei Katona, Medgyesi Pil vagy Bisterfeld
Pokoly fogalmazasa szerint ugyanazt a szerepet tdltdtték be mellette, mint a jezsuitak a
katolikus uralkoddék udvardban. A hasonlat azonban ott sintit, hogy mindekdzben a re-
formitus fejedelmek biztositottik a tdbbi recepta religio szabadsagat is, még ha valéban,
kincstdri pénzeket a reformatus egyhazra és iskoldkra, példdul a gyulafehérviri akadémi-
dra forditottak szivesebben. Kétségtelen, hogy a reformétus fejedelmek egyhdzpolitikajic
felekezetieskedésnek is lehet mindsiteni, de a vallashdborik idején a reformatus egyhazat
tartottdk alkalmasnak, nem utolsé sorban annak nemzetkézi kapesolatai révén, hogy a
nemzeti fiiggetlenség egyik garanciija legyen.
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Abstract.

Women representation in media has been a hot debate for many years. More spe-
cifically the debate about Muslim women converts. Their cases represent a fertile
ground to be investigated as belonging to a community that has been discussed for
a long time in academia; mainly, after the phenomenon of Islamophobia and the strug-
gle to improve the status of Muslim women in their societies. Moreover; studies con-
cerning Muslim women converts were almost based on narratives and stories’
(Mansoureh Chavoshpour 1998,* Caroline Neumueller 2012, Sabina Catlin Wahl
2014*). The current study aims at examining critically the portrayal of Muslim con-
verts through Algerian media mainly newspaper articles. It is intended to unveil the
ideological representation of women who converted to Islam under media coverage
and to disclose the extent of credibility of this depiction. This study based on CDA
investigates the discursive portrayal of female Muslim converts in Algerian media
discourse. In order to meet the objectives of this research, following the framework
provided by Van Leeuwen (1996—2008), articles collected from Algerian newspa-
pers are analyzed with a specific focus on stereotypes perpetuated about Muslim

women converts.
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1. Introduction

The debate about Muslim women has always captured interest and has raised continu-
ing debates in media discourse, which made the discursive representation of Muslim
women in general and Muslim women converts, in particular, a fertile area of research; in
the last few years issues related to Muslim women converts sound interesting and need to be
investigated taking into consideration the whole process of conversion with all its aspects,
obstacles and challenges that face these women and certain characteristics of media dis-
course for instance the power of spreading ideologies and shape opinions about “the
Other” as argued by Cole and Daniel*“media convey messages that potentially inform and
influence attitudes and behaviors” (2005, p. XII). The portrayal of women converting to
Islam in media is debatable in which it should be negotiated and carefully investigated because
of the stereotypical and the ideological nature of media itself in which it represents women
according to certain goals what leads to present a distorted version of reality, Norman
Fairclough argued® “discourse is able to exercise a pervasive and powerful influence in social
reproduction because of the very scale of the modern mass media and the extremely high level
of exposure of whole populations to a relatively homogeneous output” (1989, p. 54). According
to Amu and Kalpana (2006)” most often women issues capture the interest of media once
they are sensationalized, trivialized or distorted, more precisely news discourse contributes
in shaping social subjects and asserts that newspapers are transparently presented, how-
ever; it is not. N. Fairclough declares that:

“Newspapers tend to offer sometimes contending (though often harmonizing)
versions of the truth, each of which is based upon the implicit and indefensible
claim that events can be transparently and categorically represented, and per-
spective can be universalized. This myth underpins the ideological work of the
media: offering images of and categories for reality, positioning and shaping so-
cial subjects, and contributing for the most part to social control and reproduc-

tion.” (1992, p. 161)

> E.COLE and ].H. DANIEL. «Featuring Females: Feminist analysis of media.» Washington, DC:
American Psychological Association, 2005, XII.
¢ FAIRCLOUGH, Norman. Discourse and Social Change. Cambridge: Cambridge Policy Press,

1992, 54—161.
7AMU, J. and KALPANA S. (eds). « Whose News? The Media and Women's Issues.» London:

Sage, 2006.
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Media coverage includes misrepresentation, underrepresentation and falsified infor-
mation about women which is the case of many representations of Muslim women con-
verts, who have been almost discussed only in relation to western media since it serves
clearly to perpetuate certain ideas and beliefs about Muslim women in general (brain-
washed, rejected, more radicalized than Muslims themselves, marrying a Muslim hus-
band is the only reason of conversion, oppressed and victims of an essentialist religion
that encourages terrorism, fundamentalists, reporting stories of famous women convert-
ing to Islam or simply women who absorbed the idea of “jihad”)® (Elkoubaiti Naoual
2010),° (M.A . Kevin Brice 2010).

2. Background to stereotypes

Regarding the etymology of the word, it was first used in the domain of printing in
the late Eighteenth in France; it is a duplicate impression of a typographical element by which
newspapers are printed. Then, in 1850 the concept "stereotype” acquired a new meaning
when it was introduced in dictionaries as “an image perpetuated without change™ (Form
Psych Wiki — A Collaborative Psychology Wiki). Later,"”” Walter Lippman in his book
Public Opinion (1922) is the first to coin the term “stereotype” studying social relationships, he
considers it as opinions and beliefs that people raise about another group and they are
founded on personal emotions and judgments rather than truth W. Lippman(1922), he
employs the word stereotype additionally to refer to the schemas or images we have in
our minds with reference to a given group “the pictures inside the heads” although, these
images are far from being actual and valid. According to Judd et Park (1993), a stereotype
is the collection of beliefs that individual associates with a group of people as cited in an
article by'?> George Shadron (2009).

One of the subtypes of stereotyping is “Gender stereotyping”, because gender is always
have been for a long time perceived as two different and opposite categories, separated

from each other which is one of the main characteristics of stereotypes, in this case they

8 Natural, Elkoubaiti. «<women conversion to Islam: the American women experience .» Oriental
women organization, 2010.

° BRICE, M. A. Kevin. «A Minority within a Minority: a report on converts to Islam in the
United Kingdom.» Faith Matters, 2010.

' http://Stereotype, Wikipedia.html. Accessed 16/03/2016.

"' LIPMAN, Walter «Public Opininion» New York: Macmillan, 1922.

2 SCHADRON, G. «Un stéréotype un Genre, Performance et Choix de Carriére.» Laboratoire de
Psychologie Cognitive et Social 2009, 2.
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create a split between men and women “the strategy of splitting”, when stereotypes become
more dangerous since they serve as ideologies which are defined by Van Dijk as” “an
ideology is a self-serving schema for the representation of Us and Them as social groups"; i.e.
members of the same society or group are separated and divided into “normal” people and
“abnormal” or “unacceptable” ones following an ideological approach setting the “US” for
the so-called “normal” and “the Other” for “abnormal” people! “reduces essentializes, natural-
izes and fixes ‘difference’ ... facilitates the ‘bending” or ‘bonding’ together of all of us who are
‘normal’ into ‘imagined community’; and it sends into symbols exile all of them” S. Hall (1997,
p. 258), their behaviors are stereotyped and expected to be different. Gender stereotypes
are about males and females, but people tend to stereotype females more clearly and pre-
cisely than they do with males; because the usual stereotypes related to men are that men
are (active, assertive, clever, they look for success, self-reliant, strong and tough) and all
that is associated with positive and important roles' (Basow 1992, p. 6). Whereas; women
are stereotyped as (emotional, less intelligent, limited capacities in mathematics and
sports). Women are stereotyped the same way in different discourses and contexts car-
toons, newspapers, situations comedies, where women are subjects to humor even in hor-
ror scenes; in the sense that men discuss it intelligently looking for explanations and sug-
gestions for the situation, however; women discuss it expressing their own fear emotion-
ally without any content as seen by'*Herbert (1976, p. 110).Gender stereotypes emphasize
the idea that a woman is prepared from her early childhood to the role of an active house-
wife, an obedient wife, and a caring mother. According to Davis'” “marriage and raising a
family is the goal for which girls are prepared almost since birth” (2001, p. 36.).

Concerning stereotypes about Muslim women are related both to gender and reli-
gion as agreed by Eero Janson Veronica Mohamed-Salih.® “In regard to Muslim women,
most of the stereotypes concern the cultural racist criterion, followed by gender, religious crite-
ria.” Veronica Mohamed-Salih (2015, p. 103).

P DIJK, Teun A. Van. «Ideology A Multidisciplinary Approach» S AGE Publications London «

Thousand Oaks, New Delhi 1998,01.

" HALL, Stuart «The spectacle of the "Other"». In Stuart Hall (ed.) 1997, 258.

®BASOW, S .A. «Gender. Stereotypes and roles »(3'¢ ed.). Pacific Grove, CA: Brooks/Cole.

1992, 06.

16 HERBERT, James: Lair. London: New English Library. 1976, 110.

' DAVIS, Arthur. «Moroccan female power negotiation»I “MEDIA, 2001, 36.

'8 Veronica MOHAMED-SALIH. «Stereotypes regarding Muslim men and Muslim women on the Roma-
nian Internet: a qualitative comparative analysis for 2004—2009 and 2010—2015» 2015, 103.
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These stereotypes are basically belonging to patriarchal Islamic society; Muslim women
are a personification of oppression and abuse.” “A veiled Muslim woman has long been used as
the epitome of the oppression and patriarchy of the Islamic world. This image bas run through the
media and politics as well as arts and literature” Eero Janson (2011, p. 183).

Stereotypes about Muslim women in the west are circulated largely and passed
through media and the reader is unaware of these intentionally perpetuated beliefs. Women
are depicted as passive and victimized by the Islamic dress “the veil” without any consideration
of these women’s opinions or choice.

“Muslim women are mostly portrayed in the Western mainstream media in
three particular ways: as passive, as victims and/or as veiled. These stereotypes
are reinforced by the fact that in news about the Muslim community or especial-
lyabout Muslim women they themselves are hardly ever given the chance to ex-
press their opinions”**Eero Janson (2011,p, 188)

3.Methodology

3.1. Data collection

The data selected for this study are originally cited in Algerian newspapers, they are
selected because of belonging to the Algerian context and dealing with women converts
as well. They are written in Arabic and translated into English. All fragments were ex-
tracted and analyzed through Critical Discourse Analysis “Van Leeuwen 2008”".

3.2. Critical discourse analysis

This study is based on Critical discourse analysis. First, it is an appropriate approach
to unveil stereotypes perpetuated through media discourse about Muslim women con-
verts considering the different inventories and systematic methods of analysis of discourse
that offer clear analysis. Second, it is a multidisciplinary approach by which the researcher
may bring together different aspects and variables (race, gender, ethnicity, etc) in one
study and reach successful analysis which is the case in this research in which it gathers
gender, media studies, and Islam.

19 JANSON, Ero. «Stereotypes That Define "Us": The Case Of Muslim Women.» The University Of Tartu,
Estonia 2011, 183.

» JANSON, Ero. «Stereotypes That Define "Us": The Case of Muslim Women.» The University of
Tartu, Estonia 2011, 188.
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Critical Discourse Analysis (CDA) is a type of discourse analytical research that pri-
marily studies the way social power abuse, dominance, hegemony, and inequality are en-
acted, reproduced, and resisted by text and talk in the social and political context CDA
explores the connections between the use of language and the social and political contexts
in which it occurs. It explores issues such as gender, ethnicity, cultural differences, ideol-
ogy and identity and how these are both constructed and reflected in texts:

“T'he objective of this discipline is to uncover the ideological beliefs that areconcealed in
the words of our texts or oral speech, so as to resist and prevail over the diverse forms of
power (control) or to obtain an appreciation of the power control we are performing
without a proper realization.”*' N. Fairclough (1989)

Critical Discourse Analysis and Gender Studies share the same awareness of dis-
closing ideologies and misrepresentations concerning women. ?Ruth Wodak and Mi-
chael Meyer argue that 2 “CDA is therefore not interested in investigating a linguistic unit
per se; but in studying social phenomena which are necessarily complex and thus require a
multidisciplinary and multi-methodical approach” (2008, p. 2), i.e CDA is not only dedi-
cated to analyze linguistic entities and study linguistic phenomena in isolation, but it
gathers social phenomena and linguistic ones using a multidisciplinary approach as well,
so it can be considered as an effective approach to deal with social and linguistic phenom-
ena altogether. Lakoff (1973)* stated that the reflection of society can be seen in language
with all its values and assumptions.

3.3. The Theory of Representation Van Leeuwen 2008

It is an approach developed by Van Leeuwen in 2008 used by critical discourse ana-
lysts to reveal the way social actors are represented in discourses, using a socio-semantic
inventory including a set of different elements to analyze social actors’ representation. It
is crucial to this investigation about Muslim women converts since it is an efficient and
methodical way of analyzing discourse; it is a revealing inventory to disclose the way Mus-
lim women converts are represented as well. The following elements are selected from
Van Leeuwen's approach 2008 and to be used to realize the analysis of o9 articles from
Algerian newspapers:

! FAIRCLOUGH, Norman. Discourse and Social Change. Cambridge: Cambridge Policy Press, 1992.

2 WODAK, Ruth. «Critical Discourse Analysis: History, Agenda Theory, and Methodology.» 2008, 02.

» Theo van LEEUWEN.« Discourse and practice: new tools for critical discourse analysis», Oxford Uni-
versity Press, 28—54.

** LAKOFF, Robin. Language and Women's Place. New York: Harper and Row, 1975.
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Exclusion: Representation of social actors according to Van Leeuwen may exclude
social actors to serve certain objectives related to the addressed reader. In some cases, the
exclusion may be “innocent” because details suppressed are known or just irrelevant for
readers. Yet, other facts are neglected intentionally for propaganda strategies. Within ex-
clusion social actors can be totally invisible since it leaves traces neither about social actors
nor about their activities; it is used to compare different representations of the same social
practice. However; once the action is included but some or all actors are concealed it is
considered as an exclusion that leaves a trace. Exclusion may be realized by suppression
(no indication of the social actors anywhere in the text at all). Or by Backgrounding
(deemphasizing social actors, readers may infer social actors identity because they are not
entirely excluded) (2008, p. 29).

Inclusion: it is the fact of mentioning social actors in different ways:

Role Allocation: social actors can be represented using either active or passive roles,
Activation by means of representing them as active and dynamic in a certain discourse or
by Passivation mentioning them as objects or beneficiaries in positive or a negative way.

Genericization occurs when social actors are represented as classes or as specifically

identifiable individuals.
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Differentiation: it is achieved by differentiating a social actor or group from a similar
one, and creating a split that reinforces boundaries between the “Us” and the “Other”.

Nomination: is when social actors are referred to by proper noun, which can be For-
malized using a surname with or without honorifics, Semi-formalized using a given name
and a surname or Informalized giving only a name; while, Categorization is to bring social
actors into one category or different ones.

Functionalization: referring to social actors by what they do, or Identification repre-
senting them by what they are; including (gender, age, provenance, class, wealth, ethnic-
ity, etc). Relational Identification through which social actors are represented using their
personal kinship or work relations. The selected elements are systematically provided

with the whole inventory Van Leeuwen (2008).

4. Discussion

Exclusion: Muslim women converts are depicted and grouped in the Algerian media
discourse under various forms. Exclusion from the professional sphere is dominant over
Algerian newspapers, none of them spoke about the professional life of women converts
or mentioned their status unless it meets domestic roles of women; media discourse, in
this case, neglected the professional aspect of women converts since it belongs to a patri-
archal society, a society that does not avow the role of women as effective members in
societies, it sheds the light only on domestic roles and the relationship between women
and their patriarchs in general. This act of marginalization of this part from a women's
life reinforces the Algerian’s perception of womanhood, basically; it meets their assump-
tions about women and their limited roles in societies. Suppression of effective, manipu-
lative or professional roles concerning Muslim women converts in general is used to real-
ize a complete exclusion in the Algerian media discourse about women who chose Islam
as a religion, and no traces are left to infer functional roles. The intentionally concealed
information regarding Muslim women converts are considered as irrelevant what is ex-
actly conventional in androcentric societies like the Algerian one.

Inclusion

Role Allocation: Roles associated with Muslim women converts are related to the do-
mestic sphere and personal life. Professional life and manipulative roles are completely
neglected and marginalized within media discourse dealing with Muslim women con-
verts. It is quite logical to ignore professional life or achievements concerning women in
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a society like the Algerian one; Algerian media discourse is a mirror that reflects the Al-
gerian perception of women converts. The image of Muslim women converts does not
differ too much from that of women in general; passive and recipient social actors, who;
are not functionalized, their roles are limited to cooking as it is mentioned in one of the
articles, making families or not taken into account at all. Traditional roles connected to
women converts and mentioned by the Algerian newspapers strengthen the prototype of
“a housewife” and “a devoted” women, this role has been circulated and naturalized to pre-
serve the patriarchal principles and beliefs about women.

Genericization: Muslim women converts are represented in many lines as specifi-
cally identifiable individuals, indeed they are Muslim women, but there were various
forms to emphasize the difference between women converts and women who belong to
Muslim families; mentioning nationality and religion before embracing Islam are im-
portant and clear strategies to create a split between the two groups, reject them and
construct boundaries that highlight differences among them despite the fact of sharing
the same religion.

— An American female convert to Islam
— Because she was an Atheist
— A Russian girl embraces Islam

— She was living in an Atheist family

Differentation: Muslim women converts and Muslim women, who; come from Mus-
lim families share the same aspects of being a woman and being a Muslim too. Yet, fol-
lowing these articles belonging to the Algerian media they are two different groups, they
are categorized and divided discursively, using words like “this girl”, “they”, “this German”,
“an Irish girl” in addition to emphasizing women converts’ nationalities and religions be-

fore Islam. Boundaries are fortified between Muslim women through discourse.

— An Irish girl converts to Islam
— A German lady
— The girl from Poland

Categorization and Nomination: Van Leeuwen stresses the importance of nomination
in representing social actors; readers notice that names of women converts are provided.
Nominating can give a degree a visibility to women in this context, nevertheless ; joining na-
tionality with converts disclose another strategy to make social actors “women converts” cate-

gorized and separated from the whole community “Muslims in this context”, foregrounding
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converts names seems to be a trial of freeing women converts from the darkness of patriarchal
societies in one hand, in another hand; stressing nationality, origins or the system of belief
before Islam implies a perpetuation of division and Categorization for both converts and orig-
inally Muslim women, this sort of nomination breaks the limits betweenCategorization and
Nomination, in this case, it contributes in differentiating women converts from Muslim

women who were born Muslims.

— Her name is Elizabeth Didam and she is 53 years old
— The girl from Poland Monika Kuslak

— The girl called Polina KushinaPetrova is 21 years old
— Manuella chose the name of “Aicha”

Identification and classification: Algerian media discourse classifies women converts,
first; by determining their age and second by considering them as a new Muslim commu-
nity that is different from Muslims coming from originally Muslim families is a recurrent
feature concerning the Algeria press. Representing Muslim women converts by means of
Identification are frequently seen using Relational Identification relating women to their
patriarch (father, husband, brother or son) referring to them using possessive pronouns;
so, they appear possessivated to their patriarchs. The emphasis of relating women to their
patriarchs more than one time embodies the power and the authority practiced over
women in the Algerian society as a patriarchal one, the system of hierarchy allows au-
thority to be exercised to keep women between men’s abusive hands, being it by their
father, brother, husband or son and sometimes other males from the family (ankles for
instance). Another representation is via Physical Identification mentioning their physical
appearance and focusing on eyes’ color, and age for the reader to shed light on women
converts’ physical appearance, that may be a sign of difference between the converts and
Muslims that are born in a Muslim family since they do not share the same physical ap-
pearance like “color of eyes and skin”; which is again a strategy to build borders among
Muslims being them converts or not and an absolute form of indicating “Otherness” and

classifying them as being out from the social norms .

— Ines Saba who is 19 years old came to marry Fares

— She knew a man from Skikda via social media and wants to marry

— The Italian girl with blue eyes, she is in her twenties

— An Italian parliament’s daughter embraced Islam

— A daughter of a well-known politician in Italy converted to Islam

— She is the daughter of Franco Barbato the ex-parliament in the city of Napoli
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5. Stereotyping Muslim women converts
in Algerian media discourse

Media discourse in Algerian newspapers presents a traditional portrayal for Muslim
women converts and reinforces stereotypes that are derogative and easy to be circulated in the
Algerian society as being a patriarchal and conservative one. Women who embrace Islam
are seen in media eyes as passive members of society, devoted, obedient wives and caring
mothers and daughters, their professional life is totally ignored in order to maintain the
conventional model of womanhood in androcentric societies “the stay at home women”. Stereo-
typically; women embracing Islam are categorized with a special emphasis on their beauty, color
of eyes and age, still the stereotype of connecting women with age and beauty exists even in seri-
ous contexts like choosing a religion or portraying a convert. Regardless of their achievements or
success; women converting to Islam are dealt with from a limited point of view and ideologically
presented to the reader, media discourse, in this case, focuses on shaping the image of these
women to conform the perception of a women and beliefs and norms in the Algerian context.
Moreover; the male surveillance and guiding is repeated as well; the relation between the patri-
arch and Muslim women converts is persistent in media discourse in Algeria, despite the fact of
belonging to less conservative societies, but; discursively women converts are repetitively spoken
about in relation to one of the patriarchs more precisely the father or the husband. Another
stereotype concerning women converts is reasons behind conversion, which are various, yet; Al-
gerian written press tries to perpetuate the same stereotype of converting to Islam because of
marrying a Muslim man, which may be relative in some cases, and can be seen as an overgener-
alization, that is one of the main characteristics of stereotyping, Being a caring women ;who; pay
attention to others’ feelings, emotional, dreaming of getting married and cooking, being rejected
by the original society, more radicalized than Muslims themselves, putting the veil just after con-
version are other stereotypes found circulated through discourse of portraying western women
as cited in an article by one of the newspapers:

“her conversion to Islam shocked her father", "he is having difficult moments be-
cause of his daughter's conversion to Islam", "she left with her Indian busband,

... she bas got two boys", "despite being veiled, she still provides support to her
father".
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6. Conclusion

Because of the analysis of the articles selected from Algerian newspapers, Muslim
women converts are represented in a variety of ways. They are excluded using suppression
from the public and the professional sphere the reader cannot find any information about
women converts occupations, this exclusion reinforces the limited role of women in pa-
triarchal societies, the fact that conform the Algerian beliefs about women. Whereas; they
are included in restricted tasks and offensively reduced to submissive and passive recipi-
ents social actors, the way that mirrors beliefs, opinions, and attitudes towards women.
Media represents women who embraced Islam discursively in a manner that is not differ-
ent from Muslim women, yet; it groups them by categorizing them to make them seem
different and creating limits and boundaries among women in general and Muslims in
particular; aiming at naturalizing and reproducing ideologically this difference that is one
of the main characteristics of newspapers' discourse. The ideological categorization and
classification of women and their misrepresentation in media discourse maintain andro-
centric principles. The emphasis on differences and origins is an ideological attitude to-
wards Muslim women converts in which there is an implied objective enlarging the gap
among Muslims themselves. The patriarch is an omnipresent feature in the discursive
portrayal of women converting to Islam; it is a clear sign of the limited space allowed to
women in the Algerian society, dependence on men, male surveillance and the importance
of having a male member in a women's life are recurrent ideas and beliefs in Algerian news
paper's discourse. Discourse of media in the Algerian context reproduces the same stere-
otypes perpetuated about women and applies them to Muslim women converts to rein-
force the traditional roles and generalize patriarchal beliefs about women in general, con-
sidering all the previously mentioned portrayals provided about women embracing Islam
the trial to maintain misrepresentation and discursive abuse is obviously seen through
Algerian media discourse.
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A gyakorlat

»Es aki téged egy mérfoldre kényszerit, menj el vele kettére.”
(Mt 5,41)

1. A medidcié narrativai

A mediiciét 4ltalinossigban olyan informilis folyamatként tételezik, amelyben egy
semleges harmadik fél segit a konfliktusban 4ll6 feleknek kolcsondsen elfogadhaté meg-
oldast kidolgozni. A megfogalmazas révilagit a folyamat néhdny f6 jellemzdjére — neveze-
tesen az informalitdsra, a konszenzualitdsra, valamint arra, hogy a felek megallapodasa
onkéntes. A megillapodist gyakran a medidci6 elsddleges vagy egyediili értékének tekin-
tik intézményes keretek kozott, példaul a birdsdgon, ahol az tigyek diszpozicidja jelenti a
8 motiviciét a medidcié alkalmazisara.

Napjainkra egymdstdl igen eltérd nézetek alakultak ki a medidcié értelmezésérdl, al-
kalmazasi szintereirdl és gyakorlatdrdl egyardnt.” A kiilonb6z8 megkozelitésmddok miatt
nemcsak a megvaldsitani kivant célok mutatnak véltozatossidgot, hanem az is, hogyan de-
finidljdk az eljirds eredményét, illetve sikerét. A téma nemzetkozi és magyar szakirodal-
méban az egyes szerz8k a medidcié folyamatdnak és tirsadalmi hatdsainak eltéré dimen-
zidira helyezik a hangstlyt. Vannak, akik az igazsagszolgiltatds tehermentesitésének esz-
kozeként tekintik, mellyel csdkkenthetd a birésagok tulterheltsége, ugyanakkor mindenki
szdmdra kdnnyen és gyorsan hozzaférhetd. Tobben olyan lehetdséget latnak benne, mely
a vitak és konfliktusok demokratikusabb rendezését teszi lehet8vé azzal, hogy az érintet-
tek kifejthetik sajit llaispontjukat, s maguk donthetnek a megoldast illetSen. Masok
olyan eszkoznek tartjdk, mely az egyéneket és a kozdsségeket méltinyosabb és humanu-
sabb bdnasmdd eléréséhez segiti hozz4, Gjfajta kommunikdcids és viselkedésmintak kiala-
kitdsat biztositva. Megint mdsok a tirsadalmi kontroll és elnyomas burkolt eszkozének
tekintik. Néhanyan pedig az interakcid, az interperszondlis kapcsolat mindségének 4tala-
kitdsit el3segitd eszkozként tételezik.

Bush és Folger (1994, 2005) a mediacié kiilonbdzé megkdzelitésmodjait négy narra-
tiviban foglalja 6ssze — az elégedettség, a tirsadalmi igazsdgossdg, a transzformdcié és az
elnyomds narrativajirdl beszélnek. Ezen narrativikbdl viligosan lathatd, hogy noha a me-
didciét mindenki fontos egyéni és tirsadalmi célok elérésére és megval6sitisira alkalmas
eljirdsnak tartja, arrdl eltéren vélekednek, hogy melyek a legfontosabb célok. Eppen

2 Magyarorszigon nincs konszenzus tdbbek kézdtt a tekintetben sem, hogy kell-e, szabad-e pro-
fesszionalizalni az egyeztetést; elrendelhetd-e kotelezd jelleggel bizonyos teriileteken; milyen ha-
tssal lehet az iigyvédi munkara; ellenérdekeltek-e az tigyvédek, vagy éppen ellenkezdleg: 8k az
egyik legalkalmasabb foglalkoztatasi csoport e tevékenységre; rendelkeznek-e olyan készségekkel,
amelyek alkalmassa teszik 8ket az egyeztetésre stb.
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ezért a szerz8k dltal bemutatott négy megkozelitésmdd nemcsak a medidcié gyakorlatd-
nak sokszin(iségére vilagit rd, hanem azonositja az eltérd megkozelitésekben rejls érték-
valasztisok gyakorlati kdvetkezményeit is.

1.1. Az elégedettség narrativdja

Az elégedettség narrativdja (Satisfaction Story) szerint a medidcids eljirds hatékony
eszkdze az interperszonalis vitak és konfliktusok sordn keletkezé human sziikségletek ki-
elégitésének, valamint a fijdalom, illetve a szenvedés csokkentésének. Rugalmassaga, in-
formalitdsa és konszenzualitdsa okdn képes a felek problémadinak valamennyi dimenzidjit
megragadni — szemben a birdsigi eljirdssal, mely a konfliktus megoldésit jogi kategoridk
és szabidlyok keretei kozé szoritja be —, s a peres tigy kdzos problémaként fogalmazédik
Gjra. A megkozelités kitér a medidtor készségeire is, s a medidtor hatalmi erdviszonyok
kiegyenstlyozasara iranyulé torekvésének tulajdonitja, hogy — a birésagi eljarastél megint
csak eltér8en — a feleknek kevesebb lehetdsége adddik stratégiai taktikdzisra, jatszmdk
beinditdsira és fenntartisira. Mindezekbdl adédéan egyiittmiikodésen alapuld, integra-
tiv konfliktusmegoldast tesz lehet8vé az ellenséges és megosztd alku helyett; ,nyertes-
nyertes” tipusti megolddsokat képes létrehozni, mely messze tilmutat a formdlis jog 4ltal
kindlt megolddsokon, s lehetdvé teszi a felek valds szitkségleteinek kielégitését az adott
helyzetre vonatkozdan, illetve kdrpétldst, jovitételt biztosit a nehézségekért.

A narrativa képvisel8i a medidciét az interperszondlis konfliktusokban a legalkalma-
sabb és a lehetd legjobb megolddst biztosité eljirdsnak tartjak, mely a legmesszebbmend-
kig kielégiti a felek individualis sziikségleteit, valamint a legteljesebb karpétlist biztositja
az elszenvedett sérelmekért. Mindemellett olyan pragmatikus eredményeket is emlitenek,
hogy a informalitdsa és kolcsonossége okdn a medidcid csokkenti a konfliktusrendezés
anyagi és emociondlis terheit — igy az érintetteknek jelentds egyéni megtakaritast biztosit
gazdasagi és pszicholdgiai értelemben egyarant. Ugyanakkor tehermentesiti a birdsigo-
kat, lehetdvé téve, hogy a valdban csak ott megoldhaté esetekre koncentrilhassanak — ez-
dltal csokkenti a kozkiadasokat, hatékonyabbd teszi és optimalizdlja az igazsigszolgiltatds
miikdését, tovibbd magasabb szint(i dltalanos elégedettséget eredményez az igazsdgszol-
galtatdst ,igénybe vev8k” kozott.

Példdul a gyermekelhelyezési, polgiri peres, kdrnyezetvédelmi, kozosségi vitdkban
alkalmazott medidcidt az évekig hiz6dé és hatalmas kiaddsokkal jéré birdsagi eljarassal
szemben gyorsabbnak, kreativabbnak talaltik, mely a feleket kolcsondsen kielégitd meg-
dllapodasokhoz vezetett.

Az elégedettségi narrativa jelentds népszertiségnek drvend birdk, valamint az igaz-
sagszolgaltatisban dolgozo tisztviselk korében egyardnt. Kozottiik emlithetjitk Warren
Burgert (1982), az Egyesiilt Allamok legfelsébb birésiganak egykori elnokét. A Harvard
Negotiation Project azon kutatdécsoportjit, példdul William Uryt (1993), Roger Fishert
és Bruce Pattont (1998), akik kidolgoztik az tigynevezett elvkovetd tirgyaldsos médszert,
melynek lényege, hogy els8sorban az érdekekre dsszpontositva igyekeznek a konfliktus
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érintettjei kozott kolesondsen kielégitd és eldnyds megoldast létrehozni. A bizalom meg-
léte vagy hidnya nincs hatdssal a kimenetelre, a felek nem attdl fiiggden jirnak el.

Strasser és Randolph (2005) ugyan els8sorban a medidci6 1élektani aspektusaira f6-
kuszil, definicidjukkal kétségkiviil ehhez a narrativihoz zirkéznak fol. Az eljirds vonat-
kozasaban kélcsonosen elfogadhaté megegyezésrél, kozos célokrdl, egyetértésrdl és kon-
szenzusrdl beszélnek, s mindezek elérésében a medidtor olyan médon miikodik kozre,
hogy ,finoman kimozditja a feleket a jogokkal és kotelezettségekkel kapcsolatos gondo-
latmenetbdl, s figyelmiiket sajit sziikségleteikre és érdekeikre rdiranyitja — ezzel megte-
remtve az dtmenetet a konfliktus poziciéjabdl egy olyan alldspont felé, mely alapja lehet a
»szdvetségnek«” (uo. 78.).

A hazai szakemberek korében is megjelenik ez a narrativa. Edrsi Mdtyds® egy inter-
juban a kovetkezdképpen fogalmazott: ,,...az egyezségnek szdmtalan elnye van a peres-
kedéssel szemben. A birésigi eljaras hosszu évekig is elhtizédhat. [...] a Legfelsébb Biré-
sag, el8fordul, hogy két évig ki sem tudja tlizni az els§ tirgyaldst...”

1.2. A tdrsadalmi igazsdgossig narrativdja

A tdrsadalmi igazsdgossdg narrativdja (Social Justice Story) a medidci6 lényegét az
egyének kozos érdekek koré szervezésében ragadja meg, s hatékony eszkdznek tekinti
er8sebb és Osszetartdbb kozosségek, szervezetek, intézmények létrehozasira. A narrativa sz6-
sz0l6i szerint azok az egyének, akik nem tartoznak semmilyen kozosséghez — igy viszonylagos
hatalommal sem rendelkeznek —, fokozottabb mértékben kiszolgéltatottak a kizsakmdanyo-
lasnak. K6z0sségekbe szervez3dve azonban érdekeiket sikeresebben tudjik képviselni, csok-
ken a hatalomnak valé kiszolgdltatottsdguk, ez nagyobb tirsadalmi igazsigossigot biztosit, s
az érintettek megismerkedhetnek a polgari életben val részvétel wjfajta (demokratikusabb)

? 2000-ben elséként hozott létre Magyarorszigon medidciéval iizleti keretek kézdte miikdds val-
lalkozast E6rsi és Tarsa Kozvetitd Kft. néven.

*,A medidlds koriiltekintd és szakszerti dontés-el6készités utin biztositja a jogvita gyors — egy-
két hénapon beliili — lezirdsdnak lehet3ségét. A medidlds lényegesen olcsébb, mint az évekig
tart$ pereskedés, és nem koti le a felek energidit hosszii évekre. A birdsigi eljirds meginduldséval
az tigy kikeriil a felek kontrollja al6l, és mindketten ki vannak szolgéltatva akar egy stilyos biréi
tévedésnek is. Igaz, van fellebbezési lehet8ség, ami ismét hosszi hdnapokat vehet igénybe, de
tigyvédek a megmondhatéi, hogy ez sem jelent garanciit a szakszerti itéletre. A medidlds sordn
ezzel szemben az eljirds végig a jogvitiban érintett felek ellenérzése alatt marad, semmi olyasmi
nem tdrténik, amivel az 8sszes érintett fé] ne értene egyet. A birdsdgi eljirds sziikségszerlien
nyertes-vesztes jitszma, ahol azonban gyakran mindkét fél vesztesnek érzi magit. Ezzel szemben
a mediélds nyertes-nyertes jatszmat kindl a résztvev8knek. Végiil, de nem utolsésorban emlitem
meg, hogy a birdsigi eljirs nyilvinossigdval szemben itt a teljes diszkréci6 a jellemzd, tehit sem
a kozvélemény, sem a versenytarsak nem tudnak semmit a jogvitdrdl. S lehetne az elénydket vég
nélkiil sorolni...” (EORSI, 2001).
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médjaval. A medidci6 kozdsségteremtd és -szervezd funkcidjit a vitds kérdések és konf-
liktusok dtfogalmazisara, illetve a kzos érdekek szem eldtt tartdsdra vezetik vissza. Az
egymdst —ellenfélként vagy ellenségként szemléld egyének kozosségbe keriilvén felisme-
rik, hogy koz6s ellenféllel vagy ellenséggel® dllnak szemben, azaz nincsenek egyediil. A
medidci6 ilyen médon tgy erdsiti meg a ,gyengéket”, hogy az érdekkézosség mentén szovet-
ségeket teremt, kozosségeket hoz 1étre. Térsadalmi hasznossdgaval kapesolatban megemlitik,
hogy ha a felek segitséget kapnak konfliktusaik 6ndllé megolddsihoz, csokken az atlatha-
tatlan és tdvoli intézményeknek valé kiszolgaltatottsiguk; a medidci6 tovibba 8sztonzi az
onsegitést, beleértve a hatékony, alulrdl szervez8d8 kozosségi strukeardk létrejottét.

A narrativa képvisel8i a medidcidt alkalmas eljardsnak latjék szinte minden olyan eset-
ben, ahol egyének és kozosségek érdekei iitkdznek mas egyénekével és kozosségekével. Bush
és Folger (2005) példaként emlitenek egy tirsashazi konfliktusban lefolytatott medidcidt,
melynek eredményeként a lakdk a kdzos képviseldben, valamint az dnkormdanyzati tisztvise-
18ben felismerték kozos ellenfeliiket, és a kozos érdekek elérése érdekében képesek voltak 6sz-
szehangolni cselekedeteiket. Fogyasztéi vitdkban alkalmazott medidcidban azt tapasztaltk,
hogy a visarlok — lehet8séget kapva panaszaik megfogalmazasira — 6nbizalma megerdsodétt,
és dnsegitd csoportok tjabb formdi jottek létre, ndvelve a fogyasztdk asszertivitdsit, illetve
hatalmat.

Ezt a narrativit leginkdbb azok valljdk magukénak, akik az alulrdl indulé kozdsségi
szervezddések hagyomanydhoz kétddnek. Példdul Paul Wahrhaftig (1982), a kozosségi
medidcié egyik elsd képviseldje, vagy Martha Weinstein (2001), a Floridai Neighborhood
Justice Center alapité igazgatdja, aki tigy fogalmazott: ,A kdzosségi medidcié hangot ad
azoknak, illetve hatdrozott fellépéshez segiti azokat, akiket a kozosségi kérdésekben vald
dontéshozatalbél gyakran kirekesztenek. [...] A kozosségi medidcidban lehetdség nyilik
olyan razds és vitatott kérdések egyesitésére, mint a demokricia, az elnyomds és az igaz-
sagossig” (Uo. 254.).

1.3. A tmnszforma’cié narrativdja

A medidci6 transzformativ megkozelitését (Transformation Story) Bush és Folger
el8szor az 1994-ben megjelent The promise of mediation cim(i konyviikben vetették fel.
Szemben a konvencionilis definiciékkal, a mediacids eljirdsban egy kivételes lehetdséget
latnak arra, hogy a konfliktusok egyiittmiikodéssé alakulhassanak; valtozzon a felek gon-
dolkoddsmédja — azdltal, hogy konfliktusaik kézepette segitséget kapnak nehéz helyze-
tekkel valé megbirkézidshoz, illetve a kozottitk felmeriild kiilonbozdségek dthidaldsihoz.
Ugy vélik tehit, hogy a medidcié célja tilmutat a felek kdzotti konszenzus, valamint az

> A kdz5s ellenségkép megteremtése persze destruktiv célokra is felhaszndlhatd, mint arra a tor-
ténelemben szdmos példit taldlunk.
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egyezség létrehozasin, a nyertes-nyertes kimenetel biztositdsdn, az elégedettség megte-
remtésén, de az érdekkozosségek létrejottének eldsegitésén, tirsadalmi csoportok és ko-
z8sségek koherencidjinak kialakitdsan is.

Meggy3z8désiik szerint a transzformdaci6t, avagy dtalakuldst az eljirds két igen lénye-
ges eleme képes eldmozditani: az tigynevezett ,képessé tétel” (empowerment), valamint a
Jfelismerés” (recognition). A ,képessé tétel” sordn az egyének tudatukra ébrednek sajit
értékességiiknek, megerdsodnek, visszanyerik eréforrasaikat a dontéshozatalhoz, illetve
az élet problémdival valé megbirkézashoz. A ,felismerés” dltal pedig differencidltabban
latjak 6nmagukat, egymdst és az adott konfliktust, tovdbba azt hivja el az egyénekbdl,
hogy elfogadast és empatiat tandsitanak az adott helyzet, valamint egymds szempontjai és
problémai irdnt. Amennyiben a medidcidban sikeriil ezt a két folyamatot szem el8tt tar-
tani, a felek segitséget kapnak ahhoz, hogy interakciéjuk destruktiv irdnybdl konstruktiv
irAnyba valtozzon.

L dbra: A konfliktus interakci6jdnak megvaltozisa
Forras: Bush és Folger (2005). The promise of mediation. p. 55.
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- /
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00000000000, 3£

A transzformativ narrativa szerint tehit a mediacié igérete abban rejlik, hogy képes a
konfliktuspartnerek interakcidit megvaltoztatni. Ilyen médon a konfliktusokra ugy is te-
kinthetiink, hogy egyrészt megerdsitik az érintetteket, mdsrészt a tirsadalmat, melynek
alkoté dgensei. Ez a megkozelités az el6z8 két narrativa elemeit is beépiti szemléletébe: a
medidci6 informalitdsa és konszezualitdsa teszi lehetdvé a felek szamara, hogy sajat fogal-
maikkal irjak le problémaikat és céljaikat (jogi terminusok helyett), érvényesitve ezzel je-

lent8ségiiket a felek életében. A felek ugyanakkor timogatdst kapnak ahhoz, hogy maguk
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— dontsék el, hogyan rendezzék konfliktusukat — vagy rendezzék-e egydltalan® —, illetve
ahhoz is, hogy mobilizaljik sajit eréforrasaikat problémaik megfogalmazisa, tovidbba cél-
jaik elérése érdekében. A medidcidban részt vevSknek igy javulhat dnbecsiilésiik, dnbizal-
muk, 6ndllésdguk, ami az eljards ,képessé tételi” dimenzidja. Az eljirds privat, elfogulat-
lan, itélkezéstd] mentes jellege pedig egy olyan szabad légkort teremt, melyben a feleknek
lehetdségiik van megértetni magukat egymassal, illetve emberségesebben viszonyulni egy-
méshoz. Ebben a helyzetben — az interperszonalis kommunikacié el8segitésében jartas
medidtor kozremiikddésével — a felek gyakran rdébrednek és kifejezésre is juttatjik, hogy
nézeteltéréseik ellenére bizonyos mértékig megértik és méltdnyoljak egymist. Az eljiris
ezen dimenzi6ja segit aktivalni az egyéneknek azon képességeiket, hogy megértéssel for-
duljanak egymds problémai felé. A mediicié ezzel még a kezdetben indulatos ellenségek-
ként fellépd feleket is timogatja a masik szempontjainak figyelembevételében, elismeré-
sében, s abban, hogy (ember)tarsként forduljanak egymds felé. A szerz8k ezt nevezik a
Jfelismerés” dimenzidjinak.

Elméleti szakemberek, valamint gyakorlé medidtorok informélis beszélgetéseiben (a
megkdzelités konkrét ismerete nélkiil) idénként megjelenik ez a szemlélet mint motivé-
ci6s erd. ,Az a lenyligoz8 a medidcidban — fogalmazott egy medidtor ismerdsém —, hogy
az embereket kompetensnek tekinti, vagyis hogy rendelkeznek a problémaik megolddsa-
hoz szitkséges eszkozokkel, és azzal is, hogy odaforduljanak a méasikhoz. [...] Es ha ez
olykor nem is automatikusan jon beldliik, ha megteremtjitk szimukra a megfeleld koze-
get, és adunk nekik egy kis segitséget, felndnek a feladathoz.” Herczog Méria szociolégus,
a téma hazai szakirodalménak jeles szerzdje” az egyik orszdgos napilap hasabjain igy fo-
galmazott: ,A karhelyreillitds, a mediicid, a csaladi csoportkonferencia mind egy 1j kor-
szak kommunikécids és viselkedési mintdjit mutatja be, amelyben nem legydzni, kire-
keszteni, megsemmisiteni kell a masik felet, hanem sajit érzéseink, tapasztalataink
alapjén értékelni a torténteket, elmondani, hogyan ldtjuk, és mire lenne sziikségiink, hogy

® A medidcidban vald részvétel Magyarorszigon egyel8re dnkéntes, senki nem kotelezhetd rd.
Lomnici Zoltén, a Legfels8bb Birdsig kordbbi elndke szerint a csalddjogi és az 6rokdsodési pe-
rek, valamint a tdrsashdzi lak6kdz6sség tagjai kozotti jogvita esetén érdemes lenne kotelezgvé
tenni a kozvetit igénybevételét. Errdl az Orszdgos Medidcids Egyesiilet 2006-o0s konferencidjin
beszélt. ,Ha tobben valasztanik az ilyen permegel6z8, konfliktuskezeld eljarast, a birésigok ter-
helése is csdkkenne, hiszen a kiilonféle beadvanyok szdma az utébbi két évben tiz szizalékkal
nétt, és tavaly mar 1,2 millié volt. Ugyanakkor a mediiciéval a kdzvetitdi eljardsrol sz6l6 torvény
hatélybalépése, azaz 2003 6ta minddssze kétezren éltek. A bejegyzett medidtorok szima megko-
zeliti a kilencszdzat, s csaknem hdromszaz szervezet folytat ilyen tevékenységet. A kozvetitSk fele
jogdsz, minden hatodik pedagdgus, miiszaki diplomas” — fogalmazott (LOMNICI, 2006). (Egyér-
telmtien megfigyelhetd az elégedettség narrativdjinak megjelenése.) Ha a biré Franciaorszdgban
vagy Németorszdgban esélyt lit a megegyezésre, elrendelheti a medidciét. Ausztridban viszont —
csakigy, mint nélunk — a bir6 csak javaslatot tehet rd.

7 Lasd pl. LOVAS és HERCZOG, 1999; HERCZOG, 2002; 2003.
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—megsz(injék az elfogadhatatlan helyzet. [...] Ezt kovetSen pedig kezet lehet fogni... [...]
Nem els8sorban azért fontos ez az 11 igazsagszolgiltatisi modell, mert spérolni lehet vele,
hanem mert emberként lehet viselkedni, vallalva a torténteket, és esélyt adva magunknak
és a masiknak arra, hogy a jov8ben médsképpen, jobban csinaljuk.” Egy interjiban pedig
a kovetkez8képpen mutat rd a medidci6 jelentdségére (szintén a transzformativ szemlé-
letrdl tantiskodva): , A medidcié akkor lesz eredményes, ha egy vil6félben 1év8, egy iizleti,
gyerek-elhelyezési vagy munkajogi, betegjogi vitiba keveredett személy megérti, hogy
nem a tettest kell elitélnie, hanem a tettet; és nem azt a személyt megbélyegzi, aki valami
rosszat csindlt, hanem azt, amit csindlt. A medidcidénak azért van 6ridsi jelentSsége, mert
tul azon, hogy segit a kapcsolatokon, a kozvetitésben részt vevd feleknek azt az esélyt is
megadja, hogy autoném, beliilr8l vezérelt emberekké véljanak. Hosszabb tivon igazi kul-
tirateremtd ereje van: megvéltoztatja az emberek kozotti kapcsolatot, a politikai kultirie
és kommunikdci6t, ami nagymértékben csokkenthetné az erdszakot.™

1.4. Az elnyoma’s narrativdja

Az el6z8 hirom megkozelitéssel ellentétben — melyek mindegyike, noha eltérd mé-
don, a mediicié pozitiv hatdsait és lehet8ségeit argumentélja — a Bush és Folger (2005)
dltal bemutatott negyedik narrativa az eljiras veszélyeire figyelmeztet. Hogy a mediicié-
val kapcsolatban megfogalmazott 6vatossig és félelem megalapozott-e vagy sem, jelen ke-
retek kozott nem célunk megvitatni. Azonban annak érzékeltetésére, hogy az 6sszkép az
elmélet és a gyakorlat vonatkozasiban kordntsem egységes, roviden ismertetem az tigyne-
vezett elnyomds narrativdjit is (Oppression Story).

E nézet képvisel8i ugyan elismerik, hogy az eljirds magote ,jé szandék” huzédik meg,
ugy vélik, veszélyes eszkozzé vélt, mellyel az dllam nagyobb hatalmat gyakorolhat az
egyén, s az ersebb fél a gyengébb folstt. Ezen meggy8z8désiiket arra alapozzik, hogy az
informalitds, valamint a konszenzualitds ok4n a hivatalos jogi procedira koltséghatékony
és praktikus kiegészitd intézményeként miikdhet, litszdlag novelve az igazsigszolgilta-
tishoz val6é hozziférést, de valdjaban az dllami kontrollt terjeszti ki a tirsadalmi gyakorlat
kordbban privat teriileteire. Az eljirasbeli és a dologi szabalyozds hidnya miatt a medidci-
Oban torzul az allamilag fizetett dontéshozok (v8. medidtorok) megitélése, illetve ha-
talma, ezért felnagyithatja az erdviszonyok egyenldtlenségeit, és utat nyithat az er8sebb
fél 4leali erdszak és manipuldcié eldtt. A mediatort pedig ,semlegessége” felmenti az alél,
hogy ezt megakadilyozza. Igy a hivatalos birésigi peres eljarissal 5sszevetve a medidcié
gyakran igazsigtalan kimenetelt produkél — mely aranytalanul és nem igazolhaté médon
kedvezd3bb az allam, illetve az erdsebb felek szamara.

8 Lasd HERCZOG, 2007.
° Lasd FERENCZI, 2003.
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A medidcié magénjellegii és informalis aspektusa miatt — a narrativa sz9sz0l6i szerint
— szélesebb korti stratégiai hatalommal ruhdzza fel a mediatort a vita kontrolldlasira, és sza-
bad teret enged elfogultsiginak. Utdbbi befolyasolhatja a vitatott kérdések tjrafogalma-
zasdban, szelektdldsiban, a megegyezési lehet8ségek megfontolasidban és rangsoroldsdban, il-
letve szdmos egyéb vonatkozdsban, melyek hatédssal lehetnek a kimenetelre. A mediaciéval
kapcsolatos f8 aggilyuk, hogy gyakran vezet igazsigtalan megillapoddshoz. Mivel gy gon-
doljék, a medidci6 az ,Oszd meg és uralkod;j!” kdvetésében timogatja az egyébként is erd-
seket — a kedvezdtlenebb poziciéban 1évS felek nem tudnak érdekkozdsségeket létre-
hozni, ami hittérbe szoritja a kozérdeket. A medidcié hatdsit tehit éppen ellentétesnek
tekintik azzal, amit a tdrsadalmi igazsdgossdg narrativdja sz06sz0l61 megfogalmaztak.

A megkézelités ,aktivistdi” a medidcid negativ kovetkezményeit csaknem minden te-
rilleten azonositottdk. A valdsi medidcié megfosztja az érintettet a jogi biztositékedl és
garanciatdl, a n8ket erdszakos és manipulativ alkudozasnak teszi ki, ami méltinytalan megil-
lapodashoz vezet a tulajdonnal és gyermekfeliigyelettel kapcsolatos kérdésekben. A fog-
lalkoztatasi diszkrimindciéban alkalmazott medidci6 az dldozatot manipulaldssal veszi ra
arra, hogy elfogadja az anyagi kédrtéritést, tovabb4 nem géitolja meg a vallalatokra és intéz-
ményekre jellemzd faji, illetve nemi megkiilonboztetést. A fogyasztéi vitidkban pedig a
zart ajték mogott lefolytatott mediicid lehetdvé teszi olyan megillapoddsok megkotését,
melyek sértik a fogyasztdk és masok érdekeit.

Meglepd médon ez a megkozelités csaknem olyan széles kdrben ismert, mint az elé-
gedettség narrativdja. Azok a szerz8k és elméletalkotok, akiket az egyenl8ség kérdése fog-
lalkoztat, hajlanak arra, hogy a medidciét az elnyomds narrativdjin keresztiil kozelitsék
meg, s azt a hitrdnyos vagy margindlis helyzetben 1év8 egyénekre vagy csoportokra nézve fe-
nyegetd veszélynek tekintsék. Kéztitk a medicié szdmos kritikusa, példdul Richard Abel
(1982), és a feminista kritikus Martha Fineman (1988).

Ahogy azt lattuk, a mediicidra igen eltérd médon tekintenek a teriilet elméleti és
gyakorlati szakemberei:

e Egyesek kreativ problémamegoldisként mutatjik be az eljérdst, mely a konfliktus
valamennyi érintettje szimdra kielégitd egyezséghez, illetve megéllapoddshoz ve-
zet, valamint az emocionalis terheket is enyhiti.

e Misok abban litjék a jelentdségét, hogy segit az egyének kozott koalicidkat ki-
épiteni, igy a kedvezdtlen helyzetben 1évdk jobb alkupozicidba keriilhetnek.

e  Vannak, akik a mediicié folyamatat abban ragadjiak meg, hogy elérhetdvé teszia
problémamegoldashoz sziikséges felkésziiltségeket (empowerment), illetve az érin-
tetteket felismerésre juttatja (recognition) a konfliktus szimos vonatkozisa te-
kintetében. Ennek kovetkeztében lehetdség nyilik a tirsas interakcidk min8ségé-
nek valtozdsira, ami feltételezhetden a tirsadalmi intézmények viltozisihoz is
elvezet.
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S nem kevesen gondoljik azt, hogy a medidcié noveli az dllami kontrollt, illetve

nyomdasgyakorldssal és manipuldciéval a mar eleve hitrinyos helyzettieket még
igazsagtalanabb pozicidba juttatja.

2. Az eljiras céljai a narrativék tiikrében

A narrativik nemcsak arrdl tantskodnak, milyen premissza rejlik a medidcié felfo-
gdsa mogott, hanem arrdl is, mit tekintenek az eljirds legf6bb céljanak. Az alabbi tébla-
zatban ezt kiséreltem meg 8sszefoglalni.

Premisz-
sza

Kimene-
tel

A mediicié a
konfliktust kézos
problémaként fo-
galmazza tjra,
hogy optimalis
megolddst talal-
jon ra.

Az egyén elége-
dettségének ma-
ximaliz4ldsa; a
veszteség és a fij-
dalom minimali-
zalasa. A sziik-
ségletek kielégi-
tése.
Megiéllapodis.
Nyertes-nyertes
pozicid.

A mediicié
kozos értékek
koré szervezi
az egyéneket,
hogy koalici6-
kat hozzon
létre.

Szovetségek
kiépitése.
Erdekkdzos-
ség létreho-
zasa, Az egyé-
nek kozotti
egyenldség
el8segitése.
Egyezség.
Nyertes-nyer-
tes pozicid.

A mediicié elér-
het8vé teszi a
problémamegol-
déshoz sziikséges
felkésziiltségeket,
és felismerésekre
juttatja a konflik-
tus érintettjeit.

Az interakcidk
mindségének meg-
valtoztatdsa.

A konfliktus 4tala-
kitasa egyiittmi-
kodéssé.

Nincs jelentd-
sége. A cél fug-
getlen a kime-
neteltdl.
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A mediacié manipulal és
burkolt médon nyomdst
gyakorol a kedvezdtle-
nebb helyzetben 1é-
v8kre: megszilarditja az
erdsek hatalmat, és né-
veli a gyengék kizsakma-
nyoldsit, illetve elnyo-
masat.

Az egyenldtlenségek
megsziintetése. Mél-
tinytalansig csokken-
tése.

Alku. Kierdszakolt meg-
egyezés. Nyertes-vesztes.
A kisebb hatalommal
rendelkez8 rosszabb
helyzetbe keriil(het).
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A vélto- |Az egyének helyzete|Az egyének Az emberek egy-  |---
zds ,te-  |valtozik — dtmene- |belyzete valtozik |mdssal val6 kapcso-

repe” tileg jobb poziciéba |— 4tmenetileg |lata valtozhat/val-
keriilnek. jobb poziciéba |tozik — ez visszahat
keriilnek. rajuk.

A négy megkozelités koziil csak a transzformativ narrativa 4ltal megfogalmazott cél
figgetlen a konfliktus tényleges kimenetelétSl — azaz a konfliktusra adott elsédleges vi-
lasznak nem az érdekek egyeztetésén keresztiili konszenzus megteremtését tekinti, ha-
nem a felek interakcidjinak, a kommunikdcié mindségének megvaltoztatisit. Persze a
sziikségletek kielégitése, a konszenzuson, illetve megegyezésen alapulé méltinyos kime-
netel jelentdsége sem vitathat6, sem egyéni, sem kozdsségi szempontbdl, ahogy a konflik-
tus gazdasigi és érzelmi koltségeinek minimalizdldsa sem. Am ahogy Bush és Folger
(2005) rdmutat, ezen célkitiizések mdgott az a feltevés hizédik meg, hogy az emberek
egymistdl fiiggetleniil, elkiiloniilten létezd egyének, akikre lényegében nincs hatdssal egy-
mdssal val6 kapcsolatuk. Ebbdl kdvetkezden a sziikségletek kielégitése megvaldsithaté az
interakcié mindségének feltétlen megvéltoztatisa nélkiil is. Ezzel szemben a konfliktus
dtalakitdsdnak hangstlyozdsa mogott az a felfogis 4ll, hogy az emberek alapvetd termé-
szetiiknél fogva egyrészt autoném, masrészt egymdssal szoros kapcsolatot fenntarté 1é-
nyek, akikre kedvezdtleniil hat, valahdnyszor negativ interakciéba bonyolédnak egymas-
sal, még akkor is, ha kézben 6nallé sziikségleteik betdltdttek.

A szerzdk a tirsadalmi hasznossigot illetSen is rdmutatnak egy mindségi kiilonb-
ségre a transzformativ megkozelités, illetve az elégedettség és a tirsadalmi igazsigossig
narrativdja kozott. Egy olyan tirsadalomban — fogalmaznak —, melyben konfliktusok eld-
forduldsa esetén biztositott az egyéni sziikségletek kielégiilése, és gitat szabnak a mél-
tinytalansignak, logikus azt feltételezni, hogy ez a produktivitis, a szabadsdg, az egyen-
18ség és a rend novekedéséhez vezet. Mindazoniltal ezek az eredmények valészintileg ti-
szavirdg-életiiek, ha a konfliktussal jaré negativ interakcidkat figyelmen kiviil hagyjak —
ugyanis a konfliktusok helyébe valésziniileg tjabbak Iépnek, esetleg stilyosabb formaban.
Tehat a sziikségletek betoltése, a fijdalom és a szenvedés enyhitése, a méltanytalansag és
az igazsdgtalansig csokkentése dtmenetileg jobb helyzetbe hozza az embereket, de a meg-
oldott problémik, illetve konfliktusok csakhamar tjabbaknak adjik at helyiiket, s a kivi-
vott igazsig hamar érvényét veszti. Az emberek kdzotti interakcidban alapvetden semmi
nem véltozott, kiilondsen nem konfliktushelyzetekben. Amikor azonban a felek segitsé-
get kapnak ahhoz, hogy valtoztassanak interakcidjukon, ez interiorizalodhat, s a kovet-
kezd konfliktushelyzetben jobban tudjik majd hasznélni felkésziiltségeiket (beleértve az
empdtiit, a mdsik szempontjainak figyelembevételét stb.), ami egy humanusabb, méltd-
nyosabb és sikeresebb sziikségletkielégitéshez vezet, s beépiil(het) a viselkedésbe. Ilyen
mddon a transzformativ megkdzelités maga utdn vonhatja a masik két narrativiban meg-
fogalmazott célt is.
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3. A medidcié magyarorszigi gyakorlata

Noha némelyik narrativinal mér hivatkoztam a magyar szakirodalomra, érdemes meg-
vizsgalni, hogy a mediacidval kapesolatos hazai elméleti, illetve gyakorlati megfontoldsok-
ban melyik a dominins megkozelitésmdd. Ehhez a magyar szerz8k dltal jegyzett irodal-
mat a miivek megjelenési sorrendjében tekintettem 4t. Elemzésemet négy szempont ve-
zette:

e azadott szerz8 hogyan definidlja az eljirdst;

e miben litja a mddszer jelentSségét;

e mit tekint eredménynek vagy sikernek;

e utdbbiban milyen szerepet tulajdonit a medidtornak.

Lovas és Herczog (1999) a medidcidt egy specidglis kommunikdcionak tekinti a konflik-
tusban 4116 felek kozdtt, melyet egy partatlan, a konfliktuskezelésben jértas harmadik sze-
mély, a medidtor irdnyit, aki ,vesztes-mentes megallapodas” létrehozdsira torekszik, igy
az eljirds ,a konfliktuskezelés legkevésbé fijdalmas formaja”. A mddszer jelent8ségével
kapcsolatban rdmutatnak a résztvevdkre, illetve az ket kériilvevd tarsadalomra gyakorolt —
mds intézményes konfliktuskezel gyakorlatokhoz képest — kedvez8bb és hosszabb tdvi
hatésra. Csaladi és iskolai konfliktusok esetén a segitd foglalkozdstiak szamara ,rendkiviil
erdteljesen csokkenti a munka mennyiségét, a felhasznalt id&t, és jelentSsen ndveli az eredmé-
nyességet, hatékonysdgot... kivald kozosségépitd és -javité eszkoz, amely rdaddsul jelen-
tékenyen olcsdbb is, mint a peres eljiras”. Egyiittmiik3désre tanitja a konfliktus érintettjeit, s
mivel a folyamatban az érintetteknek a megolddsokra kell koncentralniuk, a malt sérelmei
helyett a j6v3 lehetdségeire irdnyitja a figyelmiiket. Kiemelik a szemléletviltds,' a szemé-
lyes bevonddas és az elkdtelez8dés jelentdségét a konfliktus megoldasiban, valamint azt,
hogy a felek egyfajta kompetenciatudatra tesznek szert a medidciéban, 1évén a hivatal, a
birésdg vagy valamely kiilsé hatalom helyett 6k maguk dénthetnek sajét iigyeikben, s don-
téseikért felel3sséget vallalhatnak. A sikeres mediacié elSfeltételének a medidtor felkésziiltsé-
gét, kompetencidjit, kommunikéciés készségeit tekintik, eredménynek pedig a ,gydztes-
gydztes” kimenetelli megdllapodast.

Barcy és Szamos (2002) definicidja lényegében megegyezik az el3zdvel; az eljdrdssal
kapcsolatban hangstlyozzik a felek 6nkéntes részvételét és kozos beleegyezését. A medi-
4ci6 f8bb elemeiként emlitik a probléma megfogalmazasat; az dllispontok kozelitését; az
empatikus kommunikaciét; alternativ megolddsok keresését; kozos cél kijelslését; a be-
szlikiilés, bizalmatlansig, merev attittidok kialakuldsdnak megakadalyozisit, illetve ezek
felold4sit. A mediaciét alkalmasnak vélik multikulturilis és egyéb kiilonbségek, valamint
érdekellentétek kezelésére. Ugyanakkor olyan szemléletvéltoztatd eszkdznek tekintik,

19 Melyet a konfliktus megértésére tett erdfeszités eredményezhet, ami 1j megolddsok kidolgozé-
sat segitheti, ugyanakkor 4j alapokra helyezheti a felek kapcsolatit (LOVAS és HERCZOG, 2002).
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mely ,a kapcsolatokat mint értéket, a konfliktust mint a viszony fejlddésének mozgatéru-
g0jit, a nézetek, érdekek kiilonboz8ségét pozitivumként kezeli”. Az el6z8 megkozelités-
hez hasonléan megoldas-, azaz eredménycentrikus. A cél a felek kozott létrejovd megal-
lapodis, illetve az ahhoz valé alkalmazkodas mindkét £él részérdl. Az eredményesség biz-
tositékait elsésorban a folyamat egymast kovetd lépéseiben, illetve a medidtor alkalmas-
sagiban, készségeiben litjak.

Az Eorsi és Abrahdm (2003) 4ltal szerkesztett Pereskedni rossz! cimi kotet alcime a me-
didci6ra a ,szelid konfliktuskezelés” hasonlattal hivatkozik. A kétet szerzdinek segitségé-
vel — tobbségiik jogisz, de van kozottiik bird, kézgazdisz, szocioldgus, kommunikiciés szak-
ember, pszicholégus, pszichidter, igazsdgiigyi szakorvos egyardnt — tdbb diszciplindn ke-
resztiil tekinthetiink rd a medidci6 hazai gyakorlatara, hiszen valamennyien akkreditilt medi-
4torok is. Az eljéras céljat illetSen — ami ,olyan egyezség keresése, mellyel mindkét fél elége-
dett, és egyik sem érezheti magit vesztesnek” — konszenzus van az eltérd teriileten dolgozd
szerz8k kozott, Géncz és Wagner (2003) ,nyertes-nyertes” kimenetelnek a felek kozotti
kommunikécid, illetve a kapcsolat mindségének javulasat, valamint a konfliktus megolda-
sara vonatkozé dontést kovetd kolcsonds elégedettséget tekinti.'! A medici6 szinonimadit a
~demokraciatechnikédval” gazdagitjak. Eredménynek a konszenzusra épiilé dontéshozatalt
tekintik, melynek célja ,olyan megillapodis megfogalmazisa, amellyel minden fé] elégedett”,
s ez a megallapodds mindegyik félnek el8nydsebb, mint a birésigi vagy hatésigi dontés.

Csécsei (2003) a szerzddéses jogvitdkban, Erdélyi (2003) a térsasigi jogvitakban alkal-
mazott medidci6 kapcsdn a konfliktusok viszonyszintjére irdnyitja a figyelmet, ami az egy-
mdssal hosszii tdvra szerz8dott tigyfelek kozott fontos dimenzié. Igy a medidcid jelentdségét
(a koltségkimélés, az idStényezd, valamint a kdtetlenség mellett) s egyben sikerét a felek ko-
zétti kapesolat helyreallitasaban latjak, ami az tizleti kapcsolatok tovdbbélésének feltétele.

Kardos és Abrahim (2003) a medi4cié specidlis formai, a valdsi és a kapcsolatiigyeleti
medidcié vonatkozdsiban az eljaris korabbiaktdl eltérd céljir fogalmazza meg. A kapcsolat-
tigyeleti mediicié ,nem elégszik meg a megéllapodis létrejottével, ami a t3bbi medidci6
végcélja, eredménye, hanem a megillapodasban foglaltak maradéktalan megval6sitisiban
is segit. Az igazi munka tulajdonképpen csak a megéllapodds megkotése utin kezd8dik...”
Tekintve hogy a vilasi és a kapcsolatiigyeleti medidcié is gyermekvédelmi célu szolgalta-
ts, a medidtor nem lehet neutralis, illetve partatlan a konfliktusban, hanem ,vérbeli gyer-
mekvédelmi szakemberként” a gyerekek jogait segit érvényesiteni.

Az elmult évtizedben az orvos-beteg kapcsolat, s ezzel egyiitt az orvos-beteg konflik-
tusok jellege is gySkeresen megvaltozott. Kereszty (2003) ezen konfliktusok rendezésére
legalkalmasabb eszkdznek a mediicidt tartja, amit a felek kozotti megegyezés és megbé-
kélés eszkozeként definidl. JelentSségére a polgiri peres eljirdssal osszevetve mutat ré:
utébbiban ugyanis a beteg csak anyagi kirtéritést, illetve az ,igazsig kimonddsat” remél-

"I Ebben a megkdzelitésben keveredni litszik az elégedettség és a transzformdcié narrativija.
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heti, de a hosszadalmas eljérds (és a megtdmadott fél 4ltal a felel8sség csokkentése érdek-
ében beinditott jitszmak) tobbnyire sem a beteg lelki megnyugvdsit, sem az intézménnyel
valé megbékélést nem hozza meg. Mivel a betegnek (példaul az allapota vagy a lakhelye
okén) feltehetdleg lesz még dolga az egészségiigyi szolgdltatdval, fontos, hogy a vitds eset
megnyugtatdan ziruljon, a gyanakvds és a mésik negativ megitélése megsziinjon. Az or-
vos-beteg kapcsolat bizalmi viszonydt hangstilyozva Kereszty az egészségiigyi medidcié —
céljénak a bizalom helyredllitisit tekinti, ,amikor a felek »békiilékeny szandékara alapo-
zottan« — hiszen a kdzvetitdi eljirds igénybevétele erre utal — a medidtor valéban egymds
megértését és a jogsérelem legkisebb fdjdalommal val6 orvoslisit segiti el§”."?

A mediicié segitséget jelenthet azoknak is, akik bajt, kart, fijdalmat okoztak, vagy
biincselekményt kovettek el, illetve ezek dldozatdvd vdltak. Az eljirds sajatos és nélunk leg-
frissebb alkalmazasi teriilete a blincselekmény elkévetdje, valamint az dldozat kézotti
helyreallit6 igazsigszolgaltatds. A téma hazai szakirodalma igen gazdag. A helyreallité el-
jaras Barandy (2008) értelmezése szerint ,a biintetSeljarasban ellentétesen polarizile felek
(a sértett és az elkdvetd) dnkéntes vallaldsa alapjin a biintet8eljirdsbdl ideiglenesen ki-
dgaz6, medidtor dltal vezetett folyamat, amelynek az eredményét a biintetShatdsdg az
alapeljirdsba visszacsatolva, a blindsség megillapitisindl vagy a biintetés kiszabasanil
alapvetd szempontként veszi figyelembe”. Az ENSZ Gazdasdgi és Szocialis Tandcsinak
(GSZT) egy 2002-ben elfogadott dokumentuma szerint a helyreallité igazsigszolgiltatds
olyan, a blindzésre kifejlesztett intézményes reakci6, amely — amellett, hogy tiszteletben
tartja minden érdekelt személy méledsagit és egyenl8ségét — a megértésre épit, és a tirsa-
dalmi harménidra térekszik (Génczol, 2007). Alkalmas egyrészt arra, hogy a blincselek-
ményben érintettek kifejezésre juttassik érzelmeiket, tapasztalataikat, céljaikat, valamint
arra, hogy megfogalmazzék elvarisaikat. A helyreallit igazsdgszolgaltatis alkalmas to-
vabbi az dldozat altal elszenvedett érzelmi és anyagi sérelmek helyrehozdsara, valamint a
kirosult biztonsdgérzetének helyreallitisira. fgy a biinelkovetd kozvetleniil szembesiilhet
cselekedetei kovetkezményeivel, mivel lehetdséget kap arra, hogy feldolgozza felel§sségét.
fgy értelmezhetdvé valhat szimdra a felel3sségre vonis, és racionalizdlhatd lesz a biintetés
is. Egyuttal az érintett kdzosség eldtt is érthetbbé vilnak a biincselekmény elkdvetésének
okai és kovetkezményei. A medidcié célja ebben az esetben is a megegyezésre tdrekvés,
ami a bizalom helyreallithat6sigit jelenti.

4. A mediicié mint problémamegoldis

Ahogy lattuk, az elégedettség, illetve a tdrsadalmi igazsdgossdg narrativdja, noha az 4l-
taluk megfogalmazott cél tekintetében eltérnek egymdstdl — el6z8 a szitkségletek kielégi-
tésére, utdbbi az egyének kozotti egyenldség elémozditisira helyezi a hangsilyt —, az eljards

12 Az egészségiigyi kozvetités szabalyairdl 6ndll6 t5rvény rendelkezik; a medidtorokkal szemben
sajatos kovetelmények érvényesiilnek, ezeket az Egészségiigyi Kozvetit8i Tandcs hatarozza meg.
jatos kovetelmények yesiilnek, ezeket az Egészségiigyi Kozvetitdi T hat g
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sikerének a nyertes-nyertes poziciét megvaldsité megallapodast, illetve egyezséget tekin-
tik. Az elnyomds narrativija a medidcié céljit az alkuban, valamint a kierdszakolt megegyezés-
ben hatdrozza meg, ami leginkdbb nyertes-vesztes kimenetelhez vezet. Egyediil a transzformad-
cié narrativdja ltal megfogalmazott cél fiiggetlen a konfliktus tényleges kimenetelétdl. A konf-
liktusra adott elsddleges valasznak nem az érdekek egyeztetésén keresztiili konszenzus megte-
remtését —tekinti, hanem a felek interakcidjinak, a kommunikdcié mindségének megvil-
toztatdsit. Mindebbdl az kovetkezik, hogy a mediacié elsd hirom megkozelitése inkdbb
sikerre orientélt stratégiai cselekvést ir le, s csak utdbbi, a transzformacié szem el8tt tartasval
tud megvaldsulni a kdz3s megértésre orientdlt kommunikativ cselekvés, amely a probléma-
megoldds szinterévé vilhat (Habermas, 1994). Azaz, amikor a konfliktusban érintett felek el-
sésorban nem sajit sikeriik irdnydba orientilddnak. Egyéni céljaikat csupan olyan feltételek
mellett kdvetik, hogy cselekvési terveik kozos helyzeti definicidk alapjan egymadssal dssze-
hangolhatdk és egymassal megfeleltethetdk legyenek. A stratégiai cselekvés tehit — ahogy
Papp (1987) megjegyzi — mindenekeldtt hatni akar, ezzel szemben a kommunikativ cse-
lekvés megértést keres. Végsd soron kizardlag a medidcié transzformativ modelljében tud
megvalésulni az a kooperativ értelmezési (és megegyezési) folyamat, amelyben ,egyetlen
résztvevdnek sincs értelmezési monopéliuma. Mindkét (mindahany) oldal szdméra az az
interpreticids feladat, hogy a mdsik személyes helyzetértelmezését a sajit helyzetértelme-
zésébe bevonja, és ezaltal (bedllitddasrelativizil6dds, beallitéddscsere dltal) revidedlt hely-
zetértelmezés jojjon létre. Az § kiilvildga és az én kiilviligom, a mi életviligunk elSterében, a
vilighoz valé viszonyban elveszti kizirdlagossagit, viszonylagossi lesz, és az egymdstdl
eltérd helyzetdefinicik kielégit8en fedésbe hozhaték” (Papp, 1987, 82.).

Ami a medidci6 hazai gyakorlatat illeti, a szakemberek mindenekel8tt megéllapodasrdl,
megegyezésrdl, kompromisszumrdl és konszenzusrdl beszélnek, érdekek egyeztetésérdl, il-
letve dsszehangolasirdl a sziikségletek kielégitése érdekében, ami az elégedettség narrativajit
titkrozi. Mindezek megteremtése azonban nem elégséges feltétele annak, hogy a konfliktusra
igencsak jellemzg elGitéleteinket félretegyiik, kilépjiink 5nmagunkbdl, valamint a mdsikrél
alkotott hamis eléfeltevéseink fogsdgabdl, s hogy ezek kovetkezményeként Snmagunk és a
mdsik, lehet8ségeink és az élet mélyebb megismerésére jussunk, és valoban megbékéljiink
egymissal. A konfliktusban érintettek kapcsolatanak helyredllitdsa elsésorban akkor keriil az
eljards fokuszaba, amikor hosszi1 tivil szerz8dés koti a feleket egymashoz. A bizalom helyre-
dllitasa csupan az egészségiigyi medidcidban, illetve a helyreallitd igazsigszolgéltatisban meriil
fel egyértelmtien. A medidtor szerepét azonban ezekben a helyzetekben is az eljaris sikeréhez
sziikséges készségek tematizdljdk. A medidtor azonban — éppen a kozds és kdlcsonds
problémamegolddsi torekvést segitendd — sokkal inkabb egy olyan integrdld, Lévinas sza-
vaival ,tirssd vald személy, aki kozelség vagy testvériség, nem pedig szintézis érzetét kelti”
(Lévinas, 1976, 102.).
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Abstract

The current article aims to draw our attention to the fact that the Christian modern
family from western countries is experiencing turning points, and these events
bring their consequences not on the family only, but on the society as well. Family
and society influence reciprocally, and within the current social and political frame-
work, family has the power to do something to get rid of this crisis in which it has
entered since the confusion between the symptoms of its decay and its authentic
needs. Therefore, the power hunger, strong desire for welfare, redefinition of the
family concept, child protection services and other similar issues represent the
grievous side of the contemporary society and prove once again that the real needs
of the family are from the spiritual zone among the most important ones are: faith
in God, obeying and fulfilling the Bible, being involved in a local church’s life, un-
derstanding the marriage covenant, spiritual guidance, prayer and genuine worship
before God. As soon as the family has a clear understanding of its real needs, it will
be able to find fulfillment and happiness it deserves and dreams of, and society will
be revitalized and consolidated by these families.

Keywords: Christian family, family and church, the challenges of the family, the
future of the Christian family.

The Christian family in the Romanian and Western contemporary societies faces
problems, with which it cannot cope. The enemies of the institution of family are mul-
tiplying and are becoming more and more powerful, as if trying to destroy this institution
that was created by God before any other institution that exists under the sun. Although
it has been constantly attacked across the ages, the family has resisted all the vicissitudes
of history and will remain in the world for as long as there are people on earth. Despite
the fact that it seems weak and helpless, the family does not have God only as an initiator

! Doktorandus, BBTE Kolozsvar, Ekumené Teol6giai Doktori Iskola, mariusgovor@yahoo.com.
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but also as a supporter, and, therefore, has resisted and will continue to endure through
the difficult times of history.

Andreas Kostenberger shows that since creation, it has been clearly demonstrated
that heterosexuality, and not homosexuality, is God's model for man and woman. Kés-
tenberger states that sexes were created as unity in diversity, having complementary and
reproductive roles, things that cannot be achieved through same-sex relationships.? Di-
vorce, adultery, homosexuality, and other issues that the family is faced with today are
not diseases, but only the symptoms of the decline of the contemporary society.?

The family is the place where the next generation receives the most important lessons
for life, and that is why the environment of the family in which a child grows up, who, in
less than thirty years will become a parent as well, and will start to prepare for life the
next generation, is extremely important.

The psychologist, educator and author, John Yzaguirre said that ,family life has
changed dramatically in the last decades...” Family life has not changed in the United States
alone, but in all the regions of the world where industrialization, technological evolution
and freedom of expression have made unprecedented progress as it was never seen before
in history. Yzaguirre points out that this change has not been done for improvement, but for
decay, by increasing society's acceptance of alternatives to the life of the traditional family,
by increasing tolerance to cohabitation without the marriage covenant, and by increasing
the number of single-parent families. He continues by saying that statistics show that in
recent decades family happiness is declining, marital interaction is shrinking, while family
stress and conflict are on the rise.’

The modern family is struggling with problems that are trying to destroy it from
within. The most common problems in families are as follows:

(a) Feelings of dissatisfaction, envy and bitterness

The material abundance and the plethora of things that our modern family now has
should bring gratitude and fulfillment to spouses and children. However, things are to-
tally different: dissatisfaction seems to have overwhelmed both children and adults. Parents
and children want much more than what they have: they crave bigger and more expensive
homes, better paid jobs, higher salaries, better cars, and so many other things that are not
part of the daily needs of people but of the category called whims, caprices and luxury.

> CAMPBELL, Ken M., editor, Marriage and Family in the Biblical World, Downers Grove, Inter-
Varsity Press, 2003, p. 283.

* Carle C. ZIMMERMAN, Family and Civilization, Wilmington, Delaware, 2008, p. 256.

* Harry BOHAN, ed., Family Life Today: The Greatest Revolution?, Dublin, Veritas Publications,

2009, p. 73.
> Ibid.
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The welfare of the neighbor is a reason for jealousy for the modern Christian, and
the misfortune of someone we know is too often a source of joy even for the closest people.
Today, people envy and hate each other more than ever, yet, wearing a mask of hypocrisy
that allows them to meet and talk to each other without communicating important

things.

(b) Addictions, pornography and depression

The most common addictions in communist Romania were alcohol and tobacco ad-
dictions, and after 1990 our country has become both a transit point and a place of con-
sumption for the drugs that exist on the international market. Drug addiction is not only
a problem for the individual but also a family problem: it destroys family relationships and
can lead to a family financial crisis.

It is estimated that almost a quarter of the adult population in the European
Union, more than 80 million adults, have used illegal drugs at some point in their
lives. The most commonly used drug is cannabis, while the estimations of other

drugs consumption during lifetime are lower for cocaine, amphetamines and
MDMA.*®

The fight against drugs and crime is well known throughout the world, and although
huge efforts are being made in this area, the results are not the expected ones, if we take
into account that worldwide, in 2013, 246 million people aged between 15 and 64 have
consumed at least one illegal drug.”

The pornographic industry has made a huge leap in recent years and it is a powerful
family foe. Accompanied by depression, it brings even more damage, especially to the fa-
mily, but to the whole society as well.

The stake is huge. Internet pornography has higher revenues that Microsoft,
Google, Amazon, eBay, Yahoo, Apple and Netflix together. In 2006, revenue
from internet pornography reached $ 97 billion. Internet sex (cybersex) produces
addiction, just like cocaine, and can cause erectile dysfunction.®

¢ Retrieved at http://insp.gov.ro/sites/cnepss/wp-content/uploads/2016/01/ Analiza-de-situ-
atie-droguri-2016.pdf, [22nd August, 2017].

7 Ibid.

® Retrieved at http://medlive.hotnews.ro/noul-drog-al-secolului-21-pornografia-pe-internet.html,
[22nd August, 2017].
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According to TopTenReviews, addiction to internet pornography seems to be stronger
than drug use. Every second, more than three thousand dollars are spent on internet pot-
nography, and every thirty-nine minutes a new pornographic movie is created in the Uni-
ted States.” The research that Dr. Kevin B. Skinner made with the help of 400 people
who voluntarily participated in this experiment shows that people who regularly view
pornography experience more depression than others.”” The fact is that not only viewers
can have pornographic experiences on the Internet, but this possibility has also been cre-
ated for those

about 285 million blind people all around the world... In order to help them find
their sexual inspiration, Porbub launched the ,video descriptions” category where
actors with professional voices describe what is happening in the scene... Many
of the explicitly titled videos already attracted more than 20.000 views."

Alongside other addictions that people are enslaved by, pornography is certainly a
challenge for the young and the eldetly, for men and women, and always remains one of
the mill stones that pull the family down.

State intervention in limiting these industries is often almost inexistent, as it is beli-
eved that these industries bring substantial revenues to the state budget. A study in
France in 1950 showed that although the state treasury collected 53 billion francs from
the alcohol industry, the state's spending because of alcoholism was about 132 billion
francs, and losses due to low productivity at work due to alcohol use were estimated at
about 324 billion francs a year.'? Both the state and the family have to pay enormous sums,
which they sometimes cannot afford, to save the lives of those who have been caught up
in the net of addiction, pornography and depression.

(c) Child protection by the state

While in poor countries of the world, children are starving under the powerless eyes
of parents and state authorities, civilized countries are struggling with another family
issue: state child protection. Child protection by the state was probably a good idea and
a good project when , The UN Convention on the Rights of the Child was adopted by the

United Nations General Assembly on 20 November 1989. So far, the Convention was

° Ibid.

1 Retrieved at https://www.psychologytoday.com/blog/inside-porn-addiction/201111/can-pot-
nography-trigger-depression, [22nd August, 2017].

' Retrieved at https://www.theguardian.com/culture/2016/jun/15/pornhub-launches-porn-blind-
described-video?utm_source=email+marketing+Mailigen&utm_campaign=News+6.17.16&utm_
medium=email, [22nd August, 2017].

2S.I. MCMILLEN, M. D, Boli Evitabile, 1988, p. 28.
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adopted by 194 of countries.””” But the time we live today demonstrates that this well-
developed project fights more against the family than for the interests of the family. The
abovementioned document states that the fundamental rights of the child covered by
the Convention are: the right to life, the right to a name and to a nationality, the right to
education, the right to freely express their ideas, the right to health care, the right to be
protected against any form of violence, abuse or neglect, the right to play and free time.
However, the Child Protection Service, called in Norwegian Barnevernet', is the institution
that has caused great problems for many families, not only to Romanian families settled
in Norway. We have observed some information about this institution that shows that their
decisions have been at least questionable over time.

The opportunity for Barnevernet’s decisions has been criticized over time, ... es-
pecially for the period from 1945 to 1980. About 4.000 children formerly raised
in this system have claimed compensation for negligence or abuse while they lived
in Barnevernet’s care, 2.637 of them receiving compensations estimated between
about 10.800 and 81.000 euros, the total amount... approximately 140 million
euros (by 2010).”*

Probably the most famous family battling Barnevernet was the Bodnariu family,
from which the Norwegian state abducted five children, despite the fact that these children
were very loved and very well cared for in this respectable family of Romanian origin.

Anti-Barnevernet protests have been held in Oslo and in over 50 other cities last
month.

Marius and Ruth Bodnariu, who belong to Norway's Pentecostal Movement,
are accused of having used corporal punishment against their children. However,
their children were taken because of ,Christian radicalism and indoctrination”,
which led to protests from Christian all around the world.

It is not always easy to make the difference between fact and fiction.'

All Christian churches in Romania and around the world have gathered together to
support the Bodnariu family against the unimaginable abuse of a respectable Western
institution called Barnevernet. God gave victory to the cause of the Bodnariu family, and
all five of their children were given back. After receiving back their children, they were

1 Retrieved at http://www.salvaticopiii.ro/?id2=000200000000, [24th August, 2017].

' Retrieved at https://ro.wikipedia.org/wiki/Barnevernet, [24th August, 2017].

5 Ibid.

16 Retrieved at https://www.thelocal.no/20160503/barnevernet-norway-child-welfare-state-kid-
napping-foreign-parents, [24th August, 2017].
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prosecuted by the Norwegian state, and they were forced to leave Norway and settle in
Romania, in Bucharest, within their family in Romania."”

The contemporary Christian family is threatened with the kidnapping of their child-
ren by the state, and their placement in some homosexual and lesbian families, which is
in contradiction with the basic teachings of any Christian family and Christian society.
This threat causes the family to weaken from within, the relationships between children
and their parents are becoming hostile, and the repercussions are disastrous, especially
for the next generation.

(d) Redefining family and sexual identity

The family crisis is a profound one. The question that puzzles the contemporary so-
ciety today is a simple one, but its answer is a very complex one: What is marriage and
family? The confusion about the nature and significance of marriage and family that exists
today in the world is enormous and has consequences both in society and in the church,
, but especially on the family, thus, the number of people living together without being
married is growing in most countries.'®

Modernism and postmodernism teach that the family must be redefined, and Judeo-
Christian values have no relevance to a world in full economic growth and great achieve-
ments in the scientific field. Therefore, the Netherlands was the first country to accept
homosexual marriages and the adoption of children by these families in April 2001 In
nineteen states of the world, homosexual marriages are accepted, and in some states these
marriages take place in Christian churches.

Transgenderism, or sex change, is gaining more and more terrain in the UK, where
such an operation costs £ 34,000 and is paid out of public money. Thomas Beatie is the
first man of this category to become pregnant and give birth.”

Regarding sexual identity, there are people who want to change not only their sex
but also their species, and this is called trans-speciesism. These people claim to
have been born in a wrong, human body, though they are animals seeking their

' Retrieved at http://www.cuvantul-ortodox.ro/recomandari/tag/marius-si-ruth-bodnariu/,
[24th August, 2017].

¥ Don S. BROWNING, Equality and the Family, A Fundamental, Practical Theology of Chil-
dren, Mothers and Fathers in Modern Societies, Michigan/ Cambridge, William B. Eerdmans,
2007, p. 208—-209.

19 Retrieved at http://www.mediafax.ro/externe/casatoria-intre-persoane-de-acelasi-sex-recu-
noscuta-in-18-tari-din-lume-14926840, [25th August, 2017].

» Retrieved at http://www.dailymail.co.uk/news/article-3716301/March-Male-Mums-Women-hav-
ing-sex-changes-NHS-receiving-free-IVF-three-men-born-female-brink-having-babies.html, [21st
September, 2016].
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identity.”! The author of this article talks about people who have written books
about their experiences.

British Thomas Thwaites published Goat Man — How I Took a Holiday from Being
Huyman. His book describes his personal efforts to discover his true animal identity. He
first thought that he was an elephant, but he changed his mind. He discovered his true
identity, he says, visiting a witch in Copenhagen who convinced him that he was a goat,
or, in other words, a male goat.”?

This redefinition of family and sexual identity does not only mean, from a biblical
point of view, a very serious deviation from the commands God has given in His Word,
the Bible. The Christian world should be aware of these deviations from sound teaching,
and appreciate such a practice as a sin before God.

Besides the family problems mentioned above, we can also mention: divorce, young
people’s fear of marriage, elderly people’s fear of the future, family poverty, and the abun-
dance of wealth in some families, unbelief, physical exhaustion, domestic violence, and
others.

The solutions proposed by the society and the contemporary specialists are no longer
viable in the field of family life because these ,behavioral experts have lost their trust in
Judeo-Christian ethics and have not taken into account the wisdom of this invaluable
tradition!"? There are family counsellors and therapists who, although they are not mod-
els of family life, are allowed to give advice for improving family life, which will surely lead
to failure, The idea suggested by the world we live in is that the family needs: more money,
more material things, more entertainment, more education, more holidays, better paid
jobs, healthier bodies, exercise in sport centers, healthier and more expensive food, and
other solutions that are only related to the body or the occult religions.

The true needs of the family, however, are related to the spiritual aspect and the
Judeo-Christian values. The modern family has all the chances of living happily at a time
like this, provided that they know and fulfil their true needs, which are not of a physical
nature but of a psychological and spiritual nature.

I would like to present the main needs of the Christian family in the modern society,
and how these needs can be met. The Christian family certainly has a lot of material needs,
starting with everyday food and ending with life assurance; however, these needs are
largely met, and yet, happiness and gratitude are lacking in families.

*! Retrieved at https://us-mg6.mail.yahoo.com/neo/launch?.rand=fegd6ntlm7gug#8742074676,
[21st September, 2016].

2 Ibid.
» James DOBSON, Armonia in Familie, Timisoara, Noua Speranti, 1994, p. 155.
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1. The need for faith in God

Family life must be centered on the belief that God ,created us with certain intent.
He does nothing arbitrary. He planned something important for us. He has carefully
chosen everything we are, the uniqueness and structure of our personality.”*

Faith in God brings much peace, balance, stability and blessing in the family. People who
truly believe in God are more optimistic, more honest in their relations with peers and family,
more concerned with spiritual values, and more responsible for family, church, and society.
The contemporary generation is not aware of the need for faith in God, but is focused on the
accumulation of material goods, the acquisition of academic titles and social positions, with
the false conviction that inner peace and joy come from these things.

Cardinal Sean Brady, Archbishop of Armagh, received a letter from a seventy years
old woman, named Clara, before making a visit to the area where she was born. Here are
some of the words of this letter sent to the bishop:

We grew up without knowing what money look like and without hunger; but we
had a family life, we always said our prayers and we had time to talk to our
neighbors. Today we have so much money that people do not have time for any-
thing, not even for God. People do not speak about the Ten Commandments
anymore... What use do money and big houses bring? These things only last for
a while... Bring back family life, family prayer and the reading of the Bible.**

This elderly woman demonstrates in her words that the primordial need of people is
the need for faith in God, faith that brings fulfillment into family life.

Instead of turning their eyes to God, Who is the source of all blessings in family life,
the modern family is taught to consume more and more time and energy to learn new
techniques to become more effective sexual partners. Josh McDowell points out that
when these techniques prove unsatisfactory, if the family would spend the same amount
of resources for devotion and family responsibility, they could bring the intimacy and the
joy that the two spouses long for into the bosom of the family.*® He also says that his
personal relationship with Jesus Christ helped him become a better lover, a better hus-
band and a better friend for Dottie, his wife.?”

* Michael DIETERICH, Esenta Consilierii, 10 principii pentru o consiliere si psihoterapie holis-
ticd, Oradea, Societatea Biblici din Roménia, 2010, p. 141.

» Harry BOHAN, ed., Family Life Today: The Greatest Revolution?, Dublin, Veritas Publications,
2009, p. 16—17.

% Josh MCDOWELL, Secretul artei de a iubi, Cluj Napoca, Aqua Forte, 2005, p. 11.

7 Ibid., p. 115.
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2. The need to read and fulfill the Bible

The modern family has lost its frame of absolute values and moral standards. Parents
and children need absolute truths and lasting principles to lead their lives and these are
found in the Word of God, the Bible. That is why, the Western society, built over the
years on the values of the Word of God, should return quickly to reading and fulfilling
the Bible in both personal and family life. Benjamin Wadsworth wrote that we should
not even let one day pass without reading the Word of God.”®

The human substitutes for the Bible, along with the counsel of the unworthy and
sinful spiritual counselors, do not have the necessary power to restore the individual's
harmony with himself, with his fellow men, with God, and with the whole world.*” The
health of an individual and a family can only come from the proper principles of life that
we find in the Bible. Abandoning the Bible and its teachings brought nothing good either
to the individual, to the family or to society. Without the Bible, society and family strug-
gle in a moral crisis that cannot be solved with laws and human commandments, no mat-
ter how well intended are the people who give them.

3. The need for fellowship with the local church

The family is not only the basic cell of society but also of the church. We cannot talk
about healthy churches without talking about healthy families. In fact, the health of the
families and of the members of the church provides the general state of health to the
church, and the church owes its responsibility to the spiritual state of its members. The
Christian family needs the right relationship with the local church they are part of, and
receives spiritual assistance from the church. The family needs to get involved in the
works and projects of the local church: church services, church choir, church orchestra,
missionary and evangelistic ministry, relief work for the sick and in need, and other mi-
nistries that the church is involved in. The involvement in the church will bring the Chris-
tian family a lot of spiritual health and material blessing.

The church is also called the great family of God. Gary L. McIntosh said that there
are four generations living at the same time who make up the church, and each generation
has its own troubles, values and needs. The four generations living together in the same
church are: young people, that is those under the age of twenty; adults, that is people
between twenty to forty years old; mature, that is, those who are between almost forty
years old to nearly sixty years old; and the seniors, who are almost sixty years old and

# Leland, RYKEN, Sfinti in lume, Puritanii in adevirata lor luming, Oradea, Reformatio, 2004, p.
85.
» Jay E. ADAMS, A Theology of Christian Counseling, Michigan, Zondervan, 1979, p. 35.
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older.®® The Christian family needs to be part of a local church, and, thus, be spiritually
assisted according to the specific needs that each member of the family has.

4. The need to understand the power of the marriage covenant

The young people and the families of our generation need a clear understanding of
what marriage, or the union between a man and a woman means. They need to be taught
the truth according to which marriage is a covenant, not just a civil contract, as stated by
the world we live in. Today,

... Social relationships are characterized more by contract than covenant, more
by law than grace, more by constraint than empowerment, and more by aliena-
tion than familiarity. In this regard, it should be pointed out that the family is
the cornerstone of moral order in society. Therefore, any moral crisis that we
experience in society can be very well attributed to the fall of the family.*!

David P. Gushee presents seven characteristics of marriage, which show that it is a
covenant and not just a civil contract between husband and wife. If the people of our time
would take these things into account, their families would become more and more a cor-
ner of heaven and less a place of suffering, both for spouses and their children who are
part of the family.

First of all, marriage is a covenant, according to Gushee, because it is a voluntary
agreement between two people, not coercion. Secondly, marriage is a covenant because it
makes the relationship between a man and a woman public, and then submits this relati-
onship to objective standards that the two spouses have to attain. Thirdly, marriage is a
covenant because it obliges the two spouses to be faithful, responsible and committed to
their family life. Fourthly, marriage is a covenant because it involves external signs of
oaths made public between the two, such as the public exchange of wedding rings and
vows. Fifth, marriage is a covenant because it is made for all life, and can only be broken
in special situations. Sixth, marriage is a covenant because God is taken both as a witness
and as a guarantor of the promises made by the bride and groom on the day of marriage.
Seventh, marriage is a covenant because the observance of the promises made on the oc-
casion of marriage entails great blessings, and their violation brings divine punishment
t.32

and judgmen

** Gary L. MCINTOSH, One Church, Four Generations/ Understanding and Reaching All Ages
in Your Church, Michigan, Baker Books, 2002, p. 15.

* Jack O. BALSWICK and Judith K. BALSWICK, The Family, A christian perspective on the contem-
porary home, Grand Rapids, Baker Academic, 2014, p. 369—370.

%2 David P. GUSHEE, Getting Marriage Right. Realistic Counsel for Saving & Strengthening Re-
lationships, Michigan, Baker Books, 2004, p. 136-138.
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Linda J. Waite points out that research among men and women shows that both
married men and married women live longer and are healthier than men and women who
choose not to marry, or remain divorced or widowed from their youth.”

5. The need for spiritual counseling

There are relatively few Christian families today who are aware of the need for a
spiritual counselor. The first counselors of a Christian family should be the parents of the
two spouses, from which the young couple should ask for advice and counseling when
they get stuck. If things are not solved in the family, then the first person to whom spo-
uses should resort is the church pastor or one of the church ministers, who, when he feels
unable to help such a family, will suggest another spiritual counselor who is able to help
them in their problem.*

Pastor Daniel Brinzei draws attention to the fact that there are also ,dangerous con-
fidentialities”, or people we should never advise with.

Even if you have problems in your family, avoid sharing them with a person of
the opposite sex outside of the family. I bad the opportunity to listen to the testi-
mony of a young woman who had become the target of the confidentiality of an
office colleague who had problems with his wife. Very quickly — even faster than
usual, since the man was a serious person and he actually suffered — relations of
affection and mutual understanding were established between the two confidants.
There was only one step from such a situation to sin.*

Many divorces and major misunderstandings in families could be avoided by calling
to a spiritual counselor. Christian families need to be taught that after the first night they
go to bed arrogant and unyielding, the two spouses urgently need spiritual counseling
because they have violated the verses in Ephesians 4:26—7 which say: ,Let not the sun go
down upon your wrath, and do not give the devil a foothold.” Spiritual counseling should
be understood not as a failure of a Christian family but as a help that God puts at the
disposal of the Christian family who is in difficult times.

The Christian psychiatrist, Frank B. Minirth, states that Christian counseling is uni-
que and special because it is based not only on the will of man to be responsible but also

» John WALL et al,, ed., Marriage, Health and the Professions: If marriage is good for you,
what does this mean for law, medicine, ministry, therapy and business?, Michigan, William B.
Eerdmans, 2002, p. 13-15.

** Tim and Beverly LAHAYE, The Act of Marriage, The Beauty of Sexual Love, Michigan, Grand
Rapids, 1976, p. 245.

% Daniel BRANZEL, Ghidul Familiei Crestine, Multimedea SRL, p. 56.
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on the power of the Holy Spirit who lives in the believers and gives them the ability to
overcome the problems that they are facing.*®

6. The need for prayer

The family needs much prayer, because situations in the family are solved not only
with human power, but also with divine help. At a time like the one in which we live, Josh
McDowell's advice, although not in fashion, can bring a lot of reviving to family life:

Pray for the wisdom of being a husband that is pleasing to God and a spiritual
guide, one who brings the thirst for God in the soul of your wife. Pray for the
wisdom of being a wife that is pleasing to God and a support that will make your
husband present himself as longing for justice in his own life. Pray that God will
make you the right person for the other.’”

Because ,prayer means bringing God back into the world...”%, the solution to all kind
of family crises is prayer; only the involvement of God can bring balance in the life of the
contemporary Christian family. Edward M. Bounds said beautifully:

Prayer is broad in its influence and global in its effects. It affects all people, wher-
ever they are, and affects them in all areas of life. It touches the temporal interests
of people and their eternity. It clings to God and moves Him to interfere with the
problems that are on earth. It makes angels work for people in this life. It con-
straints and overcomes the power of the devil...*

To reinvigorate our personal life, our family life and the society in which we live, the
modern Christian family is called to invest more and more time in prayer.

7. The need for genuine worship before God

Every contemporary Christian family should understand the role of worship in both
personal and family life. The husband and wife should understand that ,just as a man
does not divide his wife with another, so the Lord does not tolerate His people to worship

¢ Ed WHEAT, Viata de Dragoste pentru fiecare cuplu cdsdtorit, Societatea Misionard Roménj,
1987, p. 205.

%7 Josh MCDOWELL, Secretul artei de a iubi, Cluj-Napoca, Aqua Forte, 2005, p. 213.

* Samuel E. BALENTINE, Prayer in the Hebrew Bible, The drama of divine-human dialogue, Min-
neapolis, Augsburg Fortress, 1993, p. 284—285.

* E. M. BOUNDS, The essentials of prayer, Michigan, Baker Book House, 1982, p. 121.
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other gods.”* The life of strong families is characterized by proper worship before God,
worship that brings about the right decisions in everyday life.

The contemporary family which solves the problem of worship before God will be
able to solve all other problems and have a life of gratitude and great spiritual abundance.
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Hézser Gdbor:!

Uber das Altern und das Alter.

Versuch einer Orientierung fiir die Seelsorge?

About elders and old-age. Attempt of Orientation for the Pastoral Counseling

In the introduction the study presents the biological, physical, medical and psycho-
logical aspects of old age. It also focuses on the religious and philosophical changes.
Among the psychological particularities of gerontology it presents the competen-
cies, which are the “privileges” of old age and the process of getting old: wisdom,
social and financial freedom, human relationships, experience.

It emphasizes that the process of getting old differs from men to women, enumer-
ates the characteristics of the two genders, highlighting the differences. A few ex-
amples of different types of attitude towards the changing feelings about life: lone-
liness, solitude, grief, pain, feeling of being dependent and vulnerable.

Old people change their attitude towards religion, spirituality, it gets deeper, as the
spiritual experience of “belonging to God”.

Keywords: elderness, gerontological process, decline, spirituality of elders, differ-
ences between men and women.

»Altwerden ist ,in', die tollsten Leute tun es.. ..
Liz Carpenter, US-amerikanischen Publizistin

1. WAS IST DAS? — eine wissenschaftliche Definition?

Fiir das Altern selbst gibt es keine allgemein akzeptierte wissenschaftliche Defini-
tion>.

! Egyetemi tanar, BBTE Kolozsvar, Reformatus Tandrképz8 Kar, gabor@bhezser.de.

2 Vortrag, Altenheimseelsorge Konvent in der EKvW, 19. September 2016,Haus Villigst,
Schwerte

> P. B. Baltes, J. Mittelstraf3, U. M. Staudinger: Alter und Altern: Ein interdisziplinarer Studientext
zur Gerontologie. Vlg. Walter de Gruyter, 1994, S. 96.



Gabor, Hézser: Uber das Altern und das Alter. ..

Eine neuere Definition sieht z.B. jede im Laufe des Lebens eines Organismus
stattfindende zeitgebundene Verinderung als Altern an®. Darunter fallen so-
wobl die als ,positiv® bewerteten Reifungsprozesse in der Kindbeit als auch die
negativ gesehenen degenerativen Erscheinungen bei alten Erwachsenen.

Was Altern ist, scheint eine sog. bleibend offene Frage zu sein — eine Frage die uns zu

einer stindigen, hoffentlich fruchtbaren Auseinandersetzung herausfordert.

2. WIE IST DAS? — Primdre und sekundare, psychologische und soziale Form
des Alterns

Es ist iiblich folgende vier Formen zu unterscheiden:

e Primires (oder physiologisches) Altern wird durch zellulire Alternspro-
zesse hervorgerufen, — nicht von Krankheiten ausgeldst.

e Das sekundire Altern: die Folgen duflerer Einwirkungen, die die maximal
erreichbare Lebensspanne verkiirzen (wie Krankheiten, Bewegungsmangel,
Fehlernihrung oder Suchtmittelkonsum). Es kann durch den Lebensstil
beeinflusst werden.

e Das psychologische Altern bedeutet die Verinderungen der kognitiven
Funktionen, des Wissens und der subjektiv erlebten Anforderungen, Auf-
gaben und Méglichkeiten des Lebens.

e Mit sozialem Altern werden die Verinderungen in der sozialen Position
(z.B. Berentung) umschrieben.

3. WARUM GIBT DAS? — die Alternstheorien

Fiir das Altern gibt es kein Naturgesetz, das diesen Prozess zwangsliufig ,vor-
schreibt”. Zur Klirung der Frage, warum alle hoheren Organismen altern, gibt es bis heu-
tigen Tag keine allgemein wissenschaftlich akzeptierte Antwort.

Die naturwissenschaftlich fundierten Alternstheorien werden in der Wissenschaft
sehr kontrovers diskutiert, 1990 gab es dazu bereits etwa 300 verschiedene Theorien. Ei-
nen allgemeinen Konsens gibt es bisher nicht.”. Die Ansichten lassen sich in zwei Haupt-
gruppen einteilen®:

*R. L. Bowen, C. S. Atwood: Living and dying for sex. A theory of aging based on the modulation of
cell cycle signaling by reproductive hormones. In: Gerontology. 50, 2004, S. 265—290., F. W.
Schwartz: Das Public Health Buch. Elsevier, Urban&Fischer Vlg., 2003, S. 163.

>'W. Schulte, Altern als Gestaltungsaufgabe des Lebens, in: Wege zum Menschen, 62.Jg. 2010/5,
426.

¢K. G. Collatz: Altern. In: Wissenschaft-Online. Spektrum Akademischer Vlg,, 2010.
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a) Die Evolutionstheorien vermuten, dass das Altern ein Ergebnis des Evolu-

tionsprozesses sei. Die ersten Lebewesen (Einzeller) alterten nicht. Bei der
sexuellen Selektion werden Minnchen durch Weibchen derselben Art er-
wihlt und erhalten dadurch einen Vorteil gegeniiber ihren Geschlechtsge-
nossen bei der Fortpflanzung. Dies kann auf Kosten anderer Funktionen,
wie beispielsweise der Selbsterhaltung des Somas, geschehen. Pleiotrope
Gene, die den Minnchen fiir die Reproduktion Vorteile verschaffen, sich
aber im fortgeschrittenen Alter eher negativ auswirken, sind ein anderes
evolutionires Erklirungsmodell.
Die begrenzte Lebensdauer und so die limitierte Phase der Fruchtbarkeit,
hat negative Auswirkungen auf die sog. Darwin-Fitness — auf die Selektion
in Richtung ,Lebenstiichtigkeit”. Darwin war dieses Problems bewusst, er
nahm an, dass die begrenzte Lebensdauer der hoheren Organismen einen
Nutzen haben miisse, der den Nachteil des Alterns und des damit verbun-
denen Sterbens mehr als nur kompensiert. Was dabei der Nutzen ist, konnte
aber nicht beantworten.

b) Schadenstheorien — Nach ihnen ist das Altern ein Vorgang, der durch die
Summe von Schiden, die durch zerstorerische Prozesse, wie Oxidation,
Abnutzung oder die Akkumulation von schidlichen Nebenprodukten des
Stoffwechsels, hervorgerufen wird. Organismen altern danach — stark ver-
einfacht ausgedriicke — dhnlich einem Auto oder einer AufSenfarbe.

Zu den Schadenstheorien gehoren die Uberlegungen zu den asymmetrischen Ver-
erbungsmustern:

Bei minnlichen Siugetieren gibt zwei unterschiedliche Geschlechtschromosomen
(X und Y), die Weibchen haben zwei identische (X und X). Weil nur ein ,ungeschiitztes
X-Chromosom" vorhanden ist kommen nachteilige Mutationen in jedem Fall zur Wit-
kung, was sich — so die Hypothese — in einer hoheren Mortalititsrate duflern sollte. Die
Hypothese ist bis heute nicht bestitigt.

Die héhere Lebenserwartung von Frauen kann auch damit zusammenhingen, dass
sie fiir das Altwerden seelisch und auch im Umgang mit korperlichen Einschrinkungen
eher geeignet und besser vorbereitet sind als Minner. (Vgl. Punke 5.)

4. Was sind die kennzeichen des alterns und des alters? — die wissenschaftliche
Betrachtungsweisen

Das Alter ist Gegenstand biologischer, medizinischer, juristischer, entwicklungspsy-
chologischer, philosophischer, kulturanthropologischer, sozialgeschichtlicher, sozial-,
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wirtschafts-, politik- und kulturwissenschaftlicher Betrachtung. Um eine interdiszipli-
nire Beschreibung des Alters bemiiht sich die Gerontologie’.

Die Biologische Perspektive (Biogerontologie)

Die Biogerontologie (Erforschung der Ursachen des Alterns) diskutiert heute mehr
als 300 maégliche Ursachen des Alterns.

4.2. Medizinische Perspektive (Geriatrie)

Altern ist ein physiologischer Vorgang und keine Krankheit®.

Aus dem Bereich der Anti-Aging-Bewegung vertreten einige die Meinung’®, dass Al-
tern eine Krankheit sei, die zu bekdmpfen gelte™.

Physiologisch betrachtet ist das Altern durch einen langsamen und progressiven
Verlust verschiedener Korperfunktionen gekennzeichnet, von dem alle Organsystemen
betroffen sind.

Altern ist derzeit zumeist keine primire Todesursache. Das Alter ist aber ein be-
deutsamer Risikofaktor fiir die Gesundheit. Altern ist nicht zwangsliufig mit Krankhei-
ten verbunden, es gibt jedoch welche, die eher im Alter auftreten bzw. Alterssyndrome
sind:

Krankheiten die (eher) im Alter auftreten Alterssyndromen:
(altersassoziierte Krankheiten):

Arteriosklerose (mit Herzinfarkt und Schlag- |Intelligenzabbau, Immobilitit, Instabilitit
anfall), die Arthrose, die Demenz, der Diabetes |(z. B. Sturz im Alter), Inkontinenz (Harnin-
mellitus, der Graue Star, Krebs und die Osteo- |kontinenz, Stuhlinkontinenz) und das Nach-
porose. lassen der Sinnesleistungen gerechnet.

e Hiufigste psychische Stérung — Neben demenziellen Erkrankung sind es
leichte und mittelschwere depressive Stdrungen.

7 P. B. Baltes, M. M.. Baltes: Gerontologie: Begriff, Herausforderung und Brennpunkte. In: P. B. Bal-
tes, J. Mittelstrall (Hrsg.): Zukunft des Alterns und gesellschaftliche Entwicklung. Vlg. W. de Gruy-
ter, 1992.

8 R. F. Schmidt, F. Lang, G. Thews: Physiologie des Menschen. Vlg. Springer, 2005.

% Speakers Aubrey de Grey: Seeker of immortality. bei ted.com, abgerufen am 9. August 2010; A. de
Grey, M. Rae: Niemals alt! transcript Vlg,, 2010, S. 27f.

10 Speakers Aubrey de Grey: Secker of immortality. bei ted.com, abgerufen am 9. August 2010; A.

de Grey, M. Rae: Niemals alt! transcript Vlg,, 2010, S. 27f.,S. Heuer: ,Altern ist eine Krankheit”
In: Technologie Review. 2, 2010.
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e  Zwischen normalen Alterserscheinungen und krankhaften Stérungen gibt
es keine scharfe Grenzen: Das Gehirn geistig gesunder Greise kann histo-
logisch die gleichen Verinderungen aufweisen wie solche die sonst der se-
nilen Demenz zugeschrieben werden'.

Die Hiufigkeit der Storungen hingt vom Lebensumfeld ab:

Von den Uber—65—]ihrigen, die zu Hause leben, leiden etwa 10 Prozent, von den in
Altenheimen lebenden Menschen bis zu 40 Prozent an einer behandlungsbediirftige De-
pression. Im mittleren Lebensalter sind mehr Frauen erkranke, spiter gleichen sich die
Minner an'?,

e Schmerz —s. unters.
Religiose Perspektive

Altes Testament und Judentum

Fiir die jiidische und fiir die christliche Religion ist der Basissatz hier: Ein langes und
erfiilltes Leben ist ein Geschenk Gottes, gliicklich ist, wer ,alt und lebenssatt” stirbt®’,

Viele unserer heutigen Auffassungen iiber das Alter haben ihren Ursprungim Alten
Testament: wie Klugheit, Erfahrung, Einsicht und Weisheit, das lebenslange Lernen ist
eine jiidische Tugend. Trotz den Schwichen und Einschrinkungen (wie nachlassender
Liebesfihigkeit, Sinnesleistung, Gesundheit, vgl. diisterste Darstellung in Prediger 12,1—
7) ist das Alter im Judentum positiv besetzt'*, Weisheit sei zwar eine Gabe.

Neues Testament macht iiber das Alter nur wenige explizite Aussagen, und diese
unterscheiden sich kaum von denen des Alten Testaments.

Islam — Die Lebenserfahrung der ilteren Generation ist zu respektieren’.

Buddhismus — Das Alter ebenso wie Krankheit und Tod gilt als ,Gotterbote”, die
den Menschen zu ernstem Nachdenken mahnt.

Konfuzianismus — Die Ahnenverehrung steht ganz im Vordergrund. In Japan ist
der Tag der Ehrung der Alten seit 1966 ein amtlicher jihrlicher Feiertag.

Philosophische Perspektive — Nichts Neues unter der Sonne? Beispiel:

Erfolgreiches Altern bedeutet die Fortsetzung von zufrieden stellenden Lebenswei-
sen des mittleren Erwachsenenalters — sagt die moderne Kontinuitditshypothese.

1'W. Schulte, op. cit. 422.

12 Wolfersdorf, M., Schiiler, M., Depressionen im Alter. Vlg. W. Kohlhammer, Stuttgart 2005.
13 Genesis 25,8; 1 Chronik 29,28 ; Hiob 42,17.

" Hermann L. Strack und Paul Billerbeck haben darauf hingewiesen, dass es im Alten Testa-
ment bis zu Abraham zwar Alte, aber kein Altern gegeben habe. Hermann L. Strack, Paul Bil-
lerbeck: Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 1997, S. 694.

1> Das hohe Ansehen, das das Alter hier geniefit, ist unter anderem darin begriindet, dass den
Gliubigen die Pilgerfahrt nach Mekka oft erst im hohen Alter méoglich ist.
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44—-45v. Chr. schrieb Cicero': Diejenigen die das Alter als beschwerlich empfinden,
seien auch in fritheren Lebensphasen schon ungliicklich gewesen. ... dass die Geliiste und
Begierden der Jugend im Alter nachlassen, hilt Cicero geradezu fiir einen Segen, denn aus
diesen entstehe ja nur Unheil. Aktivitit im Alter bewahren die wichtigsten Ressourcen des
Menschen (Geisteskrifte, Vernunft, Klugheit, Weisheit, Erinnerung, Eifer, Fleif})"” — vgl.
moderne Generativititstheorie (4.5.5.)!

Gerontopsychologie — Entwicklungspsychologische Perspektive

Die bekannteste Altersversagenserscheinungen’:

Vorboten: Nachlassen der Sinnesorganen (sehen, horen, riechen, schmecken),
schwerfilligere-unsichere Bewegungen;

An der Schwelle des Altseins: Miidigkeit, Phantasie, schopferische Gestaltungs-
kraft, Merkfihigkeit, Namensfindung, Schlagfertigkeit verschlechtern sich. Starrsinnig-
keit, Egozentritit Riihrseligkeit nehmen zu. — Diese Erscheinungen bedingen sich ge-
genseitig,

Die Verluste von Fihigkeiten und geliebten Menschen bedeuten permanenten Ab-
schied und Trauer”. Auch wenn all das zum Altern gehdrt wiire ein solches Altersbild
ungerecht:

Das ,Defizitmodell des Alters” d.h. die psychologische Entwicklung des Menschen
stiege als Kurve bis zur Lebensmitte an und danach fiele ab, gilt in der Gerontologie seit
den 1980er Jahren als iiberholt®.

Paul Baltes® publizierte ein neues, multidimensionales Entwicklungskonzept: Das
»Prinzip der Kompensation durch selektive Optimierung”. — Seines Erachtens die

16 Cato maior de senectute (45/44 v. Chr.).

17 Michel de Montaigne, franzésische Philosoph, In seinem Essay Uber das Alter (um 1580): An-
derthalb Jahrtausende spiter, (1580) plidierte Michel de Montaigne fiir ein aktives Alter, in dem
man seiner Berufs- oder sonstigen Titigkeit zum 6ffentlichen Wohle méglichst lange nachgehen
solle.

18 W. Schulte, op. cit.427.

Y vgl.: U.H. Kértner, , Wenn ich nur dich habe...”. Uber den Umgang mit Verlusten im Alter. in:
Wege zum Menschen, 62. Jg., 5/2010, 450—468.

0 Charlotte Biihler: Der menschliche Lebenslauf als psychologisches Problem. 1933; Heinz-Hermann
Kriiger: Handbuch erziehungswissenschaftlicher Biographieforschung. 2006, S. 345; Annegret
Maser: Mein Eigenes finden diirfen - im Konflikt der Generationen. Impulse fiir eine neue
Wahrnehmung der Kommunikation zwischen Jung und Alt in den Mitarbeitergruppen der Te-
lefonseelsorge. Lit. Vlg., 2002, S. 102f.

2! Paul B. Baltes, Entwicklungspsychologie der Lebensspanne: Theoretische Leitsitze Psychologische
Rundschau, 1990 41,1—24.
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Entwicklung

erfolgt nicht sequentiell, unidirektional und irreversibel, sondern durch ein

stindiges Wechselspiel zwischen Abbau und Wachstum von Kompetenzen®.
Beispiele fiir solche Kompensationen:

Gedichtnis und Wissen — fluide und kristallisierte Intelligenz
Die sog. fluide Intelligenz (Gedichtnis, sensorische Perzeption) nimmt im Vergleich

zur kristallisierten Intelligenz (Wissen, sprachliche Fertigkeiten) ab®. Die Wahrneh-

mungsgeschwindigkeit und die allgemeine Informationsverarbeitungsgeschwindigkeit
nimmt zwar kontinuierlich ab, andere Kompetenzen der fluider Intelligenz, wie indukti-

ves Denken nicht®,

Neue Kompetenzen im Alter™

Weisheit: Altere Menschen erwerben oft einen gewissen Grad an einen
reichhaltigen Wissensschatz im Bereich der grundlegenden Lebensfragen.
Autonomie und soziale Verantwortung: Befreit vom Arbeitsdruck kénnen
Menschen in hoherem Alter eine neue soziale Identitit finden und sich so-
mit selbstverwirklichen. Dies kann dazu beitragen, einen hohen Grad an Au-
tonomie zu wahren und weiterhin soziale Verantwortung zu iibernehmen.
Zwischenmenschliche Beziehungen kdnnen ausgebaut oder neue Beziehungen
gekniipft und vertieft werden®.

Expertenwissen: Altere Menschen verfiigen oft iiber Expertenwissen (inhalts-
spezifisches Wissen, personliche jahrelange Erfahrung) und kommen so zu
deutlichen Leistungsvorteilen gegeniiber unerfahrenen jungen Menschen (em-
pirisch bestitigt). In Teams konnen sie eine bereichernd-stabilisierende Funk-
tion und Rolle einnehmen.

2'W. Schulte,

Altern als Gestaltungsaufgabe des Lebens, in: Wege zum Menschen, 62.Jg. 2010/5,

433 ,Der Alternde wird immer freier von den Illusionen iiber die Menschen. Er wird vielen

Nichtigkeiten

enthoben”.

# Studie von Cattell und Horn, die Ende der 1960er Jahre durchgefiihrt wurde.

* Der Eindruck, dass iltere Menschen eher kognitiv benachteiligt seien, ist auch dem zuzuschre-
iben, dass die IQ-Werte pro Generation 5 — 25 Punkten zunehmen (Flynn-Effekt, 1987). ,In den
letzten 100 Jahren sind die IQ-Werte allgemein gestiegen, bei den Frauen schneller als bei den
Minnern.” In bestimmten Lindern lagen ihre Ergebnisse knapp iiber die der Minner.

Woachsende IQ heifit nicht, daf8 die Menschen insgesamt intelligenter werden (Flynn).

% nach Baltes.
26 W, Schulte,

op. cit, 433.
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Religiositit und Spiritualitit bei alten Menschen

Im Stufenmodell der psychosozialen Entwicklung hat E. H. Erikson” das Alter als einen
Lebensabschnitt beschrieben, in dem das Seelenleben sich im Spannungsfeld zwischen
den beiden Polen ,Integritit” und , Verzweiflung” vollziehe: die Herausforderung ist so-
wohl das gelebte Leben als auch den Tod, dem man entgegensieht, anzunehmen.

Bei diesem Prozess spielt Religiositit und Spiritualitit®® eine wichtige Rolle.

»In den alten Bundeslindern 84,2 % der 60—74jihrigen und 79,5 % der iiber 75jih-
rigen schitzen sich als religids ein, in den neuen Bundeslindern 56,9 % bzw. 66,7 %. In
den alten Bundeslindern glauben 50,4 % an den Himmel (in den Neuen 23,3%); 32,5 %
an die Hélle (in den Neuen 13,3 %); 62,8 % an die Siinde (in den Neuen 34,5 %); 47,4 %
an ein Leben nach dem Tod (in den Neuen 15,9 %).2"

Alle Untersuchungen belegen, dass Religiositit und Spiritualitit die Bewiltigung
von Verlusten positiv beeinflussen.

Gerotranszendenz und Generativitit — ein Gegenmodell zum hyperaktiven Al-
tern®

a) Gerotranszendenz ist ein Perspektivenwechsel von einer mehr materialistischen
und rationalistischen Weltsicht zu einer mehr kosmisch und transzendentale Welt- und
Lebensperspektive’’. — Eine Hauptstirke dieses Ansatzes ist auch, dass sie Passivitit
und Riickzug ilterer Menschen neu und positiv interpretiert, und den Trend zum hy-
peraktiven Alter grundlegend in Frage stellt. — Inwiefern dabei ein sehr idealisiertes (und
daher ein eher elitenorientiertes) Bild von Altersprozessen gezeichnet wird, bleibt offen.

Gekennzeichnet ist Gerotranszendenz durch eine verstirkte Selektion sozialer Ak-
tivitit, eine erhohte Affinitit mit fritheren Generationen sowie ein grosseres Bediirfnis
fir spirituelle und kosmische Werte. Drei Entwicklungs- bzw. Wertverschiebungsdi-
mensionen dominierten bei den Befragungen von 52 bis 97 Jihrigen:

7 Erik K. Erikson: Identity and the life circle. 1994.

8 Religiositit beschreibt die Riickbildung des Menschen an eine géttliche Instanz, und die Iden-
tifikation mit einem System von Uberzeugungen, die von einem transzendentalen (iibernatiir-
lichen i.S. des gottlichen) Selbst- und Weltverstindnis ausgeht. Spiritualitit (gr. pneumatikos:
beseelt, vom Geist Gottes getragen) wird als transzendentales (von Religion unabhingiges)
Selbst- undd Weltverstindnis verstanden das sich nicht ausdriicklich auf ein géttliches Instanz
beziehen muf.

» Th. Friedrich-Hett, Die Bedeutung von Spiritualitit und Religiositit in der therapeutischen Arbeit.
in: Wege zum Menschen, 62.]g., 5/2010, 501-509.

0 Hopflinger, F. (2002) Generativitit im hoheren Lebensalter — Generationensoziologische Uberleg-
ungen zu einem alten Thema, Zeitschrift fiir Gerontologie und Geriatrie, 35: 328—334.

(htep:/ /www.hoepflinger.com/fhtop/fhaltertM.html)

3 vgl. auch A. Kruse, Offenheit, Generativitit und Integritit als Entwicklungsaufgaben des hohen Al-
ters. in: Wege zum Menschen, 62.]Jg 2010/5, 438—450.
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eine kosmische Dimension: eine verstirkte Auseinandersetzung mit fritheren
Generationen, ein gelasseneres Verhiltnis zu Leben und Tod, eine erhohte
Akzeptanz der mysteriosen Seiten des Lebens. Die Grenzen zwischen Frii-
her und Jetzt werden transzendiert, und beispielsweise mit abwesenden o-
der verstorbenen Verwandten oder Freunden 'kommuniziert wird.

Eine Neu-Definition des Self (ego-transcendence), sei es in der Akzeptanz
bisher verheimlichter positiver wie negativer Seiten des Ichs, sei es aber auch
in einer verringerten Ich-Zentriertheit. Die Wiederentdeckung der Kind-
heit und des inneren Kinds (etwa im Kontakt mit Enkelkindern) gehdren
ebenso dazu.

Eine soziale Neuorientierung: oberflichliche soziale Beziehungen werden
aufgegeben, andere intensiviert. Wichtig ist auch die Freude, unsinnige so-
ziale Normen und Rollengefiigen zu iiberschreiten. In dieser Phase entsteht
auch ein erhdhtes Bediirfnis nach 'solitude’ (Einsamkeit).

b) Generativitit, nach E. H. Erikson die Erzeugung und Erziehung der nichsten
Generation ist eine Entwicklungsaufgabe des mittleren Erwachsenenalters gegen Stagna-
tion. Generativitit im hoheren Lebensalter: Vermittlung und Weitergabe von Erfah-
rung und Kompetenz an jiingere Generationen und unterschiedliche Aktivititen als Bei-

trag fiir das Gemeinwesen. Die drei Formen der Generativitit beeinflussen sich gegensei-

tlgi

die Schaffung von iiberdauernden Werte, was eine Selektion adiquater Werte,
Lebensziele und Sozialkontakte einschlief3t,

die Wabrung kultureller Identitit und damit eine Optimierung der Verkniip-
fung von Wandel und Kontinuitit, sei es durch die Betonung sozio-kultu-
reller Konstanten im Wandel, sei es durch Integration von Neuem in das
Alte.

Selbstbescheidung und Selbstverantwortlichkeit fiir sich selbst zu iibernehmen,
um die Belastung anderer (jiingerer) Menschen zu minimieren, beispiels-
weise durch kompensatorische Strategien zur Alltagsbewiltigung.
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Frauen sind anders als Mdnner — Geschlechtsunterschiede beim Altern®

Die individuellen Unterschiede® nehmen im Alter zu aber es gibt auch signifikante
Unterschiede zwischen den Geschlechtern®. Form und Ausmaf$ der geschlechtsspezifi-
schen Unterschiede variieren je nach Land und auch nach sozialer Schicht®.

Identitdt

Weibliche Identitit speist sich in der Regel aus mehreren Quellen (Familienar-
beit, Ebrenamt und Beruf), der Wegfall z. B. der Berufsrolle l6st (nur) eine par-
tielle Krise aus. Frauen versuchen das Streben nach Autonomie und Anerken-
nung einerseits und nach sozialer Einbindung und Selbstverwirklichung ande-
rerseits meistens miteinander zu verbinden. Diese Verbindung von ,love and
work” als Gleichgewicht dient dem erfolgreichen Altern.

Die Minner sind eber nur auf die ,méannlichen” GréfSen (Autonomie und An-
erkennung) fixiert und deren Wegfall kann das Altern erschweren.

Anpassungsfibigkeit

Emotionsorientiertes Coping (=Bewadltigungsstrategien) bewahren die meisten
Frauen auch im Alter. So kdnnen sie sich besser verindernden Realititen und
unkontrollierbaren Verluste anpassen. Im Sinne der ,Kohdirenz” (,es gibt einen
Zusammenhang”) haben alte Frauen durch diese Coping-Strategien das Gefiibl
der Kontrolle, der Uberschaubarkeit und Sinnbaftigkeit auch bei objektiven
Einschriankungen durch die lebenslang gesammelte Gewissheit der eigenen An-

passungsfabigkeit.

32 Ich folge hier die Ausfithrungen von Karin Wilkening / Anna Késter, Fachhochschule Bra-
unschweig / Wolfenbiittel Frauen im Alter — das schwache Geschlecht? www.ms.nieders-
achsen.de

33 Fooken, 1. (1998): Gesundbeitsforderung im Alter. In: Amann, G. u. R. Wipplinger: Gesundhe-
itsférderung — ein multidimensionales T4tigkeitsfeld. Tiibingen: Dgut-Vlg..

3* Im anglophonen Bereich beschiftigt sich die Forschung intensiver mit dem Themenfeld
"Geschlecht und Alter(n)" als im deutschsprachigen Bereich. Alter(n) und Geschlecht: ein
Thema mit Zukunft. Gertrud M. Backes, http://www.bpb.de/apuz/28645/altern-und-
geschlecht-ein-thema-mit-zukunft?p=all

% Frangois Hépflinger, Frauen im Alter — Feminisierung des Alters. http://www.hoepflinger.com/
thtop/Frauen-im-Alter.pdf
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Verluste, Witwenschaft, Trauern

Eine Witwenschaft von ca. 15 Jahren fiir Frauen iiber 65 ist der Normalfall (auch
weil Frauen im Durchschnitt linger leben und vorwiegend iltere Minner geheiratet ha-
ben). Bei Minnern ist die Zeit etwa halb so lang (2/3 der Minner sterben verheiratet).

Trauer ist einerseits die (Re)integration in das Leben, andererseits der Schmerz
ermoglicht die friedliche(re) Annahme der Verluste und der Endlichkeit des ei-
genen Lebens. Die Form des Trauern — behaupten einige Theorien — hingt von
der Personlichkeit ab*, andere seben signifikante Unterschiede zwischen den Ge-
schlechtern®. Letztere benennen folgende Aspekte:

Typische Strategien der Minner:

1. Leugnen — ,,Das kann doch einfach nicht wabr sein! Ich tue so als ob nichts gescheben
wire!“ Die Energie ist auf die Unterdriickung der Gefiihle gerichtet und nicht auf das
Trauern

2. Zotn — ,Ich hasse Verlust (~ Tod)”. Zorn und Hass sind die gesellschaftlich vor-
gegebene Kennzeichen ,des starken Mannes”. (Zorn ist aber auch eine der 7 Todsiinden =
zerstdrt das Leben...)

3. Verbitterung — Verlust erinnert an eigene Versiumnisse, Erfolglosigkeit und 16st
Schamgefiihle aus, lieber Flucht in die Rolle des Opfers des unkontrollierbaren Lebens.
Diese Strategie gefihrdet die zwischenmenschlichen Beziehungen.

4. Abhingigkeit — Flucht vor den schmerzlichen Emotionen in Suchtverhalten

5. Kontrolle — Motto: ,Probleme gibt es um gelost zu werden (durch uns Minnern)”.
Die an Todesfall gebundenen Aktivititen manifestieren sich als Aktionismus. Umgebung
wertet das als Merkmal des ,starken Mannes” — das verstirkt den Aktionismus.

Typische Strategien der der Frauen:

Das durch Verlust ausgelste Chaos wird durch zyklisch auftretende unterschiedli-
che, gleichzeitige, sich abwechselnde Gefiihle begegnet. (Trauer verliuft an sich zyklisch — es
soll der weiblichen Verarbeitungsform entsprechen).

Frauen trauern ,nach auflen” (Minner trauern im Innern):

e Gefiihle werden verbal und non—verbal ausgedriicke.
o Sie suchen in der Trauer Gemeinschaft (Minner suchen das Alleinsein)

» sie verarbeiten Verlust eher emotional, sie suchen die Gemeinschaft

3¢ J. Duss-von Werdt, H. Jatzko.
37 H. Kirschtein, Th. Schnelzer, Trauerpsychologie; P. Rechenberger—Winter, E. Fischinger,
Kursbuch Trauerbegleitung.
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* zur emotionalen Unterstiitzung und

* zur Trauerverarbeitung durch Kommunikation.

Kurz: Frauen fiihlen sich — Minner denken sich durch die Trauer.

5.4. Lebenszufriedenheit

Minner belastet das Alleinleben im Alter mehr als Frauen, es macht sie einsam und
hilflos (und werden Depression- und Suizidgefihrdet).

Alleinlebende Frauen sind in vielen Studien zufriedener mit ihrem Leben und ihren
Kontakten als (unzufriedene) Verheiratete. Minner dagegen beziehen ihre Hauptlebens-
zufriedenheit aus dem Kontakt mit der noch lebenden Ehefrau. Die meisten verwitweten
Frauen wollen nicht wieder heiraten.

Eine negative Korrelation zwischen Bildungsstand und Heiratswunsch ist viel-
sagend: ,Der intelligente Mann heiratet hiufig wieder, die intelligente Frau eber
nicht mebr.”

Auf Grund von empirischen Befunde scheint es wahrscheinlich zu sein, dass Frauen
in besonderer Weise die Moglichkeit haben, all diese Kategorien in ihrem Leben auszu-
filllen und von daher nicht nur sinnerfiillt zu leben, sondern auch lebenssatt zu sterben.

Im Sinne von Viktor Frankl (Logotherapie), besteht die beste Weise, sinnerfiillt
und mit der Wertschitzung anderer zu sterben darin, dass ein Mensch drei
Werte miteinander verbindet®: 1) die schopferischen Werte (durch Arbeitsfa-
higkeit), 2) die Erlebniswerte (durch Genuss und Liebesfibigkeit), sowie 3) die
Einstellungswerte. Sie zeigen sich in den Fibigkeiten zum Durchhalten und zur

Leidensfihigkeit.

Maglicherweise konnen Frauen ihr Leben eher in diesem Sinne gestalten als Min-
ner.

5.5. Beziehungsqualitit

Im Alter wird die Qualitit von Beziehungen wichtiger:

Das Netzwerk von Frauen ist durchschnittlich gréfSer, ihre Lebenszufriedenheit
wichst jedoch nicht mit dessen Grofle. Generationsiibergreifende Kontakte gestalten
Frauen effektiver.

38 Zitiert von Karin Wilkening / Anna Késter, Fachhochschule Braunschweig / Wolfenbiittel
Frauen im Alter — das schwache Geschlecht? www.ms.niedersachsen.de

199



A gyakorlat

Minner sind insgesamt schneller zufrieden mit der Qualitit ihrer Netzwerke. Die
Frage ist: haben Frauen hohere Anspriiche oder organisieren Minner effektiver ihre je-
weilige Netzwerke?

Bei Minnern und Frauen zeigten sich dabei dhnliche Ergebnisse, allerdings riumten
Minner der Zirtlichkeit und Sexualitit in ihrem Leben eine hohere Prioritit ein als dies
Frauen tun. —"Nachweislich bleiben durch Aktivititen im Alter — und dazu gehért auch
ein ausgefiilltes Liebesleben — die kognitiven Fihigkeiten linger erhalten.” *

Lebenserwartung, Schmerzempfindlichkeit, Bediirfnisse

Lebenserwartung

Bei den meisten Siugetieren, einschlieflich des Menschen, und Insekten ist die Le-
benserwartung der Minnchen signifikant kiirzer als die der Weibchen.

Die lingere Lebenserwartung der Frauen (laut Hpfinger betrug sie 1970: 6,1 in 1980
4,3 Jahren) ist ein Phinomen vor allem des 20. Jahrhunderts*. Sie basiert weniger auf
immunbiologischer Vorteile (geringere Anfilligkeit bei kardiomuskuliren Erkrankun-
gen), eher deutet darauf hin, dass Médnner weniger auf verhaltens- und umweltbedingte
Ursachen achten, die sich lebensverkiirzend auswirken (etwa Rauch-, Trinkverhalten,
Unfalltod im Straflenverkehr, Tod durch Kriegseinsitze).

Frauen sind auch aufgrund ihres Monatszyklus sowie, durch Pflege der Kinder fiir
korperliche UnregelmifBigkeiten stirker sensibilisiert.

Eine Studie, nach Aufarbeitung der Fachliteratur zum Thema Altern, deutet darauf
hin, dass Frauen schneller altern als Minner, — das biologische Alterungsmuster kann
dementsprechend die unterschiedliche Lebenserwartung nicht widerspiegeln®.

Schmerzempfindlichkeit*:
Frauen und Minner leiden unterschiedlich: Frauen leiden siebenmal hiufiger an
Fibromyalgien (“Weichteilrtheumatismus,) und zweimal 6fter an Migrine als Minner.
a) Frauen haben eine niedrigere Schmerzschwelle, kénnen aber wesentlich
besser mit Schmerz umgehen als Minner.

39 Die Befragung erfolgte im Rahmen der Multicenter-Studie ILSE (Interdisziplinire Lingssch-
nitt-Studie des Erwachsenenalters), die seit 1993 an den Universititen Rostock, Leipzig und
Heidelberg mit insgesamt 1390 Probanden liuft.)

* Frangois Hopflinger, op. cit.

* Brent M. Graves, Mac Strand, Alec R. Lindsay: A reassessment of sexual dimorphism in human
senescence: Theory, evidence, and causation, 21. Februar 2006.

# Quelle: H.-G. Kress (MedUni Wien/AKH, Prisident des Dachverbandes der europiischen
Schmerzgesellschaften, in: Salzburger Nachrichten, 25. Mirz 2011
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b) Anatomische und funktionelle Unterschiede im Gehirn wirken auch auf die
Schmerzverarbeitung aus.
Frauen entwickeln vermutlich schneller ein Schmerzgedichtnis — das kann zu chro-
nischen Symptomen fiihren (28% der Frauen 18 % der Minner), haben aber einen wesent-
lich besseren emotionalen und psychischen Umgang mit solchen Beschwerden.

Annabme von Hilfe

Im Zusammenhang mit der Lebensgeschichte steht auch die innere Bereitschaft,
Abhingigkeit und Hilfe von anderen Personen — den PflegerInnen — anzunehmen®. So-
wohl bei Frauen als auch bei Minnern gibt es eine Gruppe, denen die Annahm dieser
Hilfe schwer fillt, jedoch aus unterschiedlichen Beweggriinden.

Diese Frauen waren es gewohnt zumindest im Bereich des Haushalts, der Pflege und
Versorgung zu bestimmen und wollen dies auch im Altenheim, wo sie versorgt werden.
Wir haben sie Expertinnen der Fiirsorge genannt. Anderen Frauen fillt es leicht sich ver-
sorgen zu lassen. Sie sind froh, gut versorgt zu werden.

Es gibt jedoch auch jene Gruppe von Frauen, die gelernt haben, sich einzufiigen.
Ihnen fillt es auch jetzt im Altenheim nicht schwer, sich einzufiigen. Minnern fillt es im
Allgemeinen leichter, Versorgung anzunehmen.

Dieser Gruppe von Minnern fillt es leicht versorgt zu werden, da sie wihrend ihres
ganzen Lebens gelernt haben, Fragen der Versorgung und Fiirsorge Frauen zu iiberlas-
sen. Es gibt allerdings auch eine Gruppe von Minnern, denen es sehr schwer fillt pflege-
bediirftig zu sein. Fiir manche stellt die Abhingigkeit von Frauen ein zusitzliches Prob-
lem dar.

Literatur

BACKES Gertrud M., http://www.bpb.de/apuz/28645/altern-und-geschlecht-ein-thema-
mit-zukunft?p=all

BALTES P.B., J. MITTELSTRAS, U.M. STAUDINGER: Alter und Altern: Ein interdisziplina-
rer Studientext zur Gerontologie. Vlg, Walter de Gruyter, 1994, S. 96.

BALTES P. B., M. M. BALTES: Gerontologie: Begriff, Herausforderung und Brennpunkte.
In: P. B. BALTES, MITTELSTRAR J. (Hrsg.): Zukunft des Alterns und gesellschaftli-
che Entwicklung. Vlg. W. de Gruyter, 1992,

BALTES Paul B., Entwicklungspsychologie der Lebensspanne: Theoretische Leitsitze

# Gender in der stationiren Altenpflege und —betreuung. Abschlussbericht zum
Forschungsprojeke Elisabeth Reitinger, Erich Lehner Oktober 2010 Soziales Kompetenzzent-
rum RUM, Humanocare Management IFF — Interdisziplinire Fakultit fiir Forschung und
Fortbildung Abteilung fiir Palliative Care und Organisations Ethik Alpen-Adria Universitit
Klagenfurt.

201



A gyakorlat

BOWEN R. L., C. S. ATWOOD: Living and dying for sex. A theory of aging based on the
modulation of cell cycle signaling by reproductive hormones. In: Gerontology. 50,
2004, S. 265—290.,

BUHLER Chatlotte: Der menschliche Lebenslauf als psychologisches Problem. 1933;

CICERO, Cato maior de senectute (45/44 v. Chr.)

COLLATZ K. G. : Altern. In: Wissenschaft-Online. Spektrum Akademischer Vg, 2010.

ERIKSON Erik K.: Identity and the life circle. 1994.

FOOKEN, I. (1998): Gesundheitsférderung im Alter. In: Amann, G. u. R. Wipplinger: Ge-
sundheitsforderung — ein multidimensionales Titigkeitsfeld. Tiibingen: Dgut-Vlg..

FRIEDRICH-HETT, Th. Die Bedeutung von Spiritualitit und Religiositit in der therapeuti-
schen Arbeit. in: Wege zum Menschen, 62.Jg., 5/2010, 501-509.

GRAVES BRENT M., Mac STRAND, Alec R. LINDSAY: A reassessment of sexual dimor-
phism in human senescence: Theory, evidence, and causation, 21. Februar 2006,

GREY de A., Niemals alt! Transcript Vlg., 2010, S. 27£.

HEUER S.: , Altern ist eine Krankheit” In: Technologie Review. 2, 2010.

HOPFLINGER F, Frauen im Alter — Feminisierung des Alters. http://www.hoepflin-
ger.com/thtop/Frauen-im-Alter.pdf

HOPFLINGER, F. (2002) Generativitit im héheren Lebensalter — Generationensoziologische
Uberlegungen zu einem alten Thema, Zeitschrift fiir Gerontologie und Geriatrie, 35
328-334. (http://www.hoepflinger.com/fhtop/thaltertM.html)

KIRSCHTEIN H. Th. SCHNELZER, Trauerpsychologie; P.Rechenberger-Winter, E.
Fischinger, Kursbuch Trauerbegleitung

KORTNER U.H., ,Wenn ich nur dich habe...“. Uber den Umgang mit Verlusten im Alter.
in: Wege zum Menschen, 62.]g,, 5/2010, 450—468

KRESS H.-G. (MedUni Wien/AKH, Prisident des Dachverbandes der europiischen
Schmerzgesellschaften, in: Salzburger Nachrichten, 25. Mirz 201

KRUGER HEINZ-HERMANN: Handbuch erziehungswissenschaftlicher Biographiefor-
schung, 2006, S. 345; Méser Annegret: Mein Eigenes finden diirfen - im Konflikt der
Generationen. Impulse fiir eine neue Wahrnehmung der Kommunikation zwischen
Jung und Alt in den Mitarbeitergruppen der Telefonseelsorge. Lit. Vlg,, 2002, S. 102f.

KRUSE A., OFFENHEIT, Generativitit und Integritit als Entwicklungsaufgaben des hohen
Alters. in: Wege zum Menschen, 62.]Jg 2010/5, 438—450

Psychologische Rundschau, 1990 41,1-24

REITINGER Elisabeth, Erich Lehner, Gender in der stationiren Altenpflege und —betreuung,
Abschlussbericht zum Forschungsprojekt Oktober 2010 Soziales Kompetenzzent-
rum RUM, Humanocare Management IFF — Interdisziplinire Fakultit fiir For-
schung und Fortbildung Abteilung fiir Palliative Care und Organisations Ethik Al-
pen-Adria Universitit Klagenfurt

SCHMIDT R. F., F. LANG, G. THEWS: Physiologie des Menschen. Vlg. Springer, 2005

202



Gabor, Hézser: Uber das Altern und das Alter. ..

SCHULTE W., Altern als Gestaltungsaufgabe des Lebens, in: Wege zum Menschen, 62.]g.
2010/5, 426

SCHULTE W., Altern als Gestaltungsaufgabe des Lebens, in: Wege zum Menschen, 62.Jg.
2010/5, 433 ,Der Alternde wird immer freier von den Illusionen iiber die Menschen.
Er wird vielen Nichtigkeiten enthoben”.

SCHULTE W., op. cit. 422

SCHWARTZ F. W. : Das Public Health Buch. Elsevier, Urban&Fischer Vlg., 2003, S. 163.

STRACK Hermann L., Paul Billerbeck: Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud
und Midrasch, 1997, S. 694.

STUDIE ILSE (Interdisziplinire Lingsschnitt-Studie des Erwachsenenalters), seit 1993 der
Universititen Rostock, Leipzig und Heidelberg

WILKENING Karin / KOSTER Anna, Fachhochschule Braunschweig / Wolfenbiittel Frauen
im Alter — das schwache Geschlecht? www.ms.niedersachsen.de

WOLFERSDORF, M., SCHULER, M., Depressionen im Alter. Vlg. W. Kohlhammer, Stutt-
gart 2005.

203



Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 62/2 (2017)

DOI: 10.24193/subbtref.62.2.14
Published Online: 2017-12-20
Published Print: 2017-12-20

Németh Ddvid:

Seelsorge als Denkdiakonie.
Reformatorisches Erbe in der heutigen Seelsorge

Pastoral Counseling as Deaconry.
Reformed Direction in Contemporary Pastoral Care

The basic assumption of this article is that the (pastoral) care giver must provide
not only psychological support to those in need in their difficult life situations, but
in addition to that she/he should give assistance to find meaning of the psychic
reactions befallen under the given circumstances and contextual effects. Care giving
in believing aims both to raise trust in God and to help evaluating the situation
according to the truth of God. The Reformed tradition emphasized the cognitive
aspect of faith with the same strength as well as the affective aspect, the “whole-
hearted trust”. The latest pastoral care almost leaves out of eyesight the content of
faith and does not endeavor to change the conviction of the client. As if it would go
along with the demand of truth-plurality of the postmodern world. Although there
is no theological, nor psychological reason to do so. From theological point of view,
we should perceive faith both as an affective commitment, also a novel cognitive
process reflection upon ourselves, others and the world through the lenses of God’s
truth. From psychological view we can say that we evaluate and shape our inner
and outer positions of our lives according to our basic convictions.

The aim of pastoral care would be to help the clients to turn the basic convictions
of hopelessness into real faith contents (credition), that radically change their per-
ceiving and living through the different situations. By this approach could become
the pastoral care a helping device of nurturing thinking faith that is in accord with

the Reformed tradition and the truths of God's Word.

Keywords: kerygmatic pastoral care, psychological diaconia, the truth of faith, cog-
nitive psychology, conviction, “credition”.

Im Epheserbrief finden wir eine knappe und biindige Aussage iiber die Bestimmung
der Kirche in der Welt. Die Kirche soll in allen ihrer T4tigkeiten die , Wahrheit in Liebe”

! Egyetemi tanir. KGRE Budapest, Reformatus Teolégiai Kar, drdavidnemeth@gmail.com.
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vertreten und vermitteln (Eph 4,15). Eine fiirsorgliche Liebe sowohl in ihren Innen- als
auch in ihren Auflenbeziehungen zu erweisen und die Wahrheit Gottes darzubieten, das
sind die immerwihrenden Hauptaufgaben der Kirche. Beide sollen gleichzeitig, ausgegli-
chen, miteinander vernetzt und in allen ihrer Lebensiuferungen prisent sein. Wahrheit
in Liebe. Eine der grofiten Gefahren, die auf die Kirche lauert, ist, dass diese zwei Aufga-
ben voneinander getrennt verwirklicht werden. Denn die Wahrheit wird ohne Liebe un-
ausweichlich krinkend, diktatorisch, iiberheblich oder sogar zerstorend, und umgekehrt,
die Liebe entartet ohne Wahrheit zur Leichtsinnigkeit oder sogar zur Anarchie. Die Ge-
schichte des Protestantismus zeigt eine gewisse longitudinale Komplementaritit in dieser
Hinsicht, indem abwechselnd mal die Proklamation der Wahrheit, andermal die fiirsorg-
liche Liebe in den Vordergrund geriickt wurde. Oft mit schwerwiegenden Folgen, sowie
Intoleranz und Zwiespalt (siehe protestantische Orthodoxie) auf der einen, und Identi-
titsverlust (siehe theologischer Liberalismus) auf der anderen Seite. Wenn wir aber eine
bestimmte Epoche unter die Lupe nehmen, so wird offensichtlich, dass sich die zwei As-
pekte schwerpunkemiflig auf die verschiedenen Handlungsfelder der Kirche verteilen,
indem etwa der Predigt die Aufgabe der Wahrheitsproklamation, der Seelsorge die der
annehmenden Liebe zukommt. Infolge einer solchen strickten Aufgabenverteilung ent-
steht frither oder spiter das Bediirfnis, dass auch die Predigt seelsorgliche Ziige aufneh-
men sollte, und auch die Seelsorge eine Orientierungsfunktion zu erfiillen hitte. Und zu
Recht. Wie gesagt, alle Titigkeiten der Kirche haben beide Aufgaben wahrzunehmen,
falls sie sich den Anspruch erheben, eine kirchliche Aktivitit, das heifSt: eine Aktivitit
vom Leib Christi zu sein. Um bei unserem Thema zu bleiben, gilt dies auch fiir die Seel-
sorge. Die letzten hundert Jahre der Geschichte der Seelsorge zeigt aber ganz klar, dass
dieses Kriterium kaum zur Geltung kam. In der Mitte des 20. Jahrhunderts legte die so-
genannte kerygmatische Seelsorge den Hauptakzent auf die ,Ausrichtung des Wortes
Gottes an den Einzelnen™ in Gestalt eines personlichen Gesprichs. Die Parole war: Seelsorge
sei ein Spezialfall der Verkiindigung, wobei das Wort Gottes ,von Mensch zu Mensch” ,in
einer je und je bestimmten Situation™ ausgerichtet wird. Natiirlich vollzog sich die Seel-
sorge auch im Gefolge dieser Auffassung ,als Sorge um die Seele des Menschen™, aber
die Lebenshilfe war dabei vor allem als ,,Glaubenshilfe” verstanden, und keine Gedanken
dariiber gemacht, wie eine Verinderung im Glauben des Einzelnen vor sich gehen kann,
auf welche Weise die Umstrukturierung des Glaubens zu einer Problemlésung im aktu-
ellen Leben des Ratsuchenden kommt, und nicht zuletzt was dazu der Seelsorger beitra-
gen kann. In der darauffolgenden Epoche versuchte die Seelsorge diese Einseitigkeit zu
korrigieren und richtete den Fokus auf die Dynamik der Beziehung zwischen Seelsorger

> Eduard THURNEYSEN: Die Lebre von der Seelsorge. Miinchen, Kaiser, 1948, 9.
* Eduard THURNEYSEN: Seelsorge im Vollzug. Ziirich, EVZ-Verlag, 1968, 24., 26.

* Ders.: Lehre von der Seelsorge, 45.
* Vgl. Helmut TACKE: Glaubenshilfe als Lebenshilfe. Neukirchen-Vluyn, Neukirchener, 1979.
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und Ratsuchenden. Die Parole wurde: Seelsorge soll eine aus christlicher Nichstenliebe
heraus geleistete Zuwendung zum Einzelnen sein, der in seiner seelischen Krise und/oder in
seinen intra- oder interpersonalen Konflikten einen partnerschaftlichen Beistand und eine
psychologisch und methodologisch verantwortete Begleitung braucht. Der Seelsorger
bietet eine annehmende, einfithlende und ehtliche Beziehung an, um dadurch seinem
Partner die voraussetzungslos annehmende Gnade Gottes erfahrbar zu machen.® Diese
Akzentsetzung entspricht wohl der Liebe als Existenzweise der Kirche in der Welt, ldsst
aber die Wahrheit zu kurz kommen. Die Seelsorge von heute steckt schon seit einem
halben Jahrhundert im Bann dieser Ansicht. Es ist die hochste Zeit, die Seelsorge als ein
Geschehen zu definieren, in dem die warmherzige Zuwendung in das Bekennen des
Glaubens an den menschenfreundlichen Gott iibergeht, und umgekehrt, in dem die eine
oder andere Wahrheit des christlichen Glaubens durch ihr Deutungspotenzial zur Lé-
sung eines aktuellen seelischen Problems fithrt. Meines Erachtens vollzieht sich Seelsorge
in diesem Umwandlungsprozess selbst. Seelsorge ist also die durch den Geist Gottes und
durch das Fachwissen des Seelsorgers vollbrachte Konvertierung der Wahrheit in Dia-
konie, oder die der Diakonie ins Credo (Wahrheitsbekenntnis) innerhalb eines Deu-
tungs- bzw. Bedeutungsgewinnungsprozesses. Wenn diese Umwandlung innerhalb eines
helfenden Gesprichs im Raum der Kirche nicht stattfindet, dann wiirde ich die liebevolle
Zuwendung nicht als Seelsorge, sondern als psychologische Diakonie bezeichnen. Des-
gleichen wiirde ich die Ausrichtung der Wahrheit Gottes ohne eine konkrete lebensprak-
tische Bezugnahme auch nicht mehr als Seelsorge, sondern als Predigt im Einzelgesprich
bezeichnen.

In der Praktischen Theologie wird ein solches dynamisches und der Bestimmung der
Kirche entsprechendes Seelsorgeverstindnis erst Fufl fassen, wenn wir gemifd der refor-
matorischen Tradition die kognitive Seite, das heifst: den Wahrheitsgehalt des christli-
chen Glaubens wieder ernst nehmen.

¢ Dietrich STOLLBERG: Wahrnehmen und Annebmen. Seelsorge in Theorie und Praxis. Giitersloh,
Giitersloher Verlagshaus, 1978, 44.
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SEELSORGE

PSYCHOLOGISCHE VERKUNDIGUNG DES
DIAKONIE WORTES GOTTES

SEELSORGE

1. Theologische Begriindung

Der Begriff ,Denkdiakonie” wurde von dem lutherischen Dogmatiker, Horst Georg
Pshlmann geprigt.” Mit diesem Ausdruck charakterisiert er eine spezifische Aufgabe der
Theologie, die gerade in der Zeit eines radikalen Wahrheitsrelativismus von grofler Be-
deutung ist. In ihr stehen Denken und fiirsorgliche Aktivitit, d.h. Diakonie in einem
Wort aneinander gekoppelt. Die Denkdiakonie solle Menschen anhand der Wahrheit
des Evangeliums ein grundsitzliches Andersdenken (anders denken als gewdhnlich) er-
moglichen. Denkdiakonie bewirkt, dass die Gedanken tiber das Leben und iiber die Welt
von einer personlich erfahrenen gottlichen Liebe inspiriert werden, wodurch neue Kon-
ditionen zur Bewiltigung der Lebensaufgaben entstehen, und infolge dessen der Den-
kende ausgeglichener, zufriedener und gliicklicher wird. Die gdttliche Wahrheit schafft
Freiraum in den Engpissen des Lebens (Joh 8,32 ,die Wahrheit wird euch frei machen”),
insofern ist sie ganz lebenspraktisch. Nur ein denkender Glaube kann den Lebensbezug

" Horst Georg POHLMANN: Apologetik (Art.). In: Erwin Fahlbusch et al. (Hrsg.): Evangelisches
Kirchenlexikon (EKL), Bd. I. Géttingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1986, 216f.
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der Wahrheit Gottes entdecken und davon Gebrauch machen. Und Christentum ist ja
eine denkende Religion — wie es Carl Heinz Ratschow auf den Punkt gebracht hat.®

Wir glauben denkend, wie wir auch glaubend denken. Die erste Hilfte des Satzes
ist das Erbe der Reformation, die zweite Hilfte aber ist eine Entdeckung der kognitiven
Psychotherapie und des philosophischen Konstruktivismus des ausgehenden 20. Jaht-
hunderts.

Heute miisste man die Antwort des Heidelberger Katechismus auf die Frage nach
dem wahren Glauben (Frage 21) in der Weise umformulieren: ,nicht allein ein herzliches
Vertrauen, welches der Heilige Geist durchs Evangelium in mir wirkt, sondern auch eine
zuverlissige Erkenntnis, durch welche ich alles fiir wahr halte, was uns Gott in seinem
Wort geoffenbart hat ..."”. Heute gilt die Wahrheitsfrage sozusagen als diskursiv unkorrekt.
In der Zeit der Reformation war sie der Ausgangspunkt, eine selbstverstindliche und
exklusive Grundlage, die gewissermaflen einzuschrinken war (,nicht allein eine zuverlis-
sige Erkenntnis, sondern auch ein herzliches Vertrauen...), um die Wichtigkeit der emo-
tionalen Seite des Glaubens hervorheben zu kénnen.

Unter den Reformatoren scheint Calvin der Hauptverfechter auf der Seite des kog-
nitiven Aspektes des Glaubens zu sein. Bei ihm liegt ,eine gewisse kognitive Akzentuie-
rung” des Glaubens vor.” Der Glaube sei vor allem firma et certa cognitio. Unter notitia
versteht er allerdings eine iiber das durch menschliches Fassungsvermégen erreichbare
Begreifen hinausragende Gewissheit, ein festes Uberzeugt—Sein. In diesem Sinne hat fiir
ihn schon die Kenntnisnahme (notitia) und das Fiir-Wahr-Halten (assensus) einen deut-
lichen affektiven Zug. Die Zuversicht (fiducia) bedeutet fiir ihn vielmehr die Einwurze-
lung der Uberzeugung im innersten Herzen, damit es den Anfechtungen nicht hinausge-
stellt sei.'!

Calvin betont also nachdriicklich die Gewissheit in Bezug auf die Glaubensinhalte,
die durch den Heiligen Geist herbeigefithrt wird. Das bedeutet, dass die christliche From-
migkeit (heute sagen wir: Spiritualitit) fiir ihn eine von kognitiven Inhalten bestimmte
Grundhaltung des Menschen in seinem privaten und gemeinschaftlichen Leben und in

® Vgl. Carl Heinz RATSCHOW: Christentum als denkende Religion. In: Carl Heinz RATSCHOW:
Von den Wandlungen Gottes. Beitrige zur systematischen Theologie (Hg. Christa Keller-Wen-
torf — Martin Rapp), Berlin — New York, W. de Gruyter, 1986, 3—23.

° Heidelberger Katechismus. Revidierte Ausgabe 1997, Herausgegeben von der Evangelisch-re-
formierten Kirche (Synode ev.-ref. Kirchen in Bayern und Nordwestdeutschland), von der Lip-
pischen Landeskirche und vom Reformierten Bund.

1 Martin SEILS: Glaube (HST 13). Giitersloh, Giitersloher Verlagshaus, 1996, 160.

U Johannes CALVIN: Institutio Christianae Religionis. Unterricht in der christlichen Religion. Ubers.
von Otto Weber, Neukirchen, Neukirchener Verlag, 1955, III. 2. 14. und 17.
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seinen Kimpfen ist.”? Es ist ungleich mehr als ein blofles Fiir- Wahr-Halten von bestimm-
ten Lehren bzw. als ein objektivierendes Verfiigungswissen, ohne jeglichen Lebensbezug,
sondern eine Gewissheit, durch die die Bedeutung der Wirklichkeit fiir uns personlich
anders wird, und sich folglich auch unser Verhiltnis zu ihr grundsitzlich verindert.

Die Seelsorge der letzten 50 Jahre lief8 — wie gesagt — den Wahrheitsaspekt des
christlichen Glaubens fast vollig aufler Acht. Zugleich bevorzugte sie einseitig die emoti-
onale Seite der Religiositit und weckte den Eindruck, als ob der Transzendenzbezug
ohne kognitive Gehalte, allein durch voraussetzungslose Liebe erfahrbar zu machen wire.
Dieses Seelsorgeverstindnis verzichtet eigentlich darauf, den Glaubensaspekt im Seel-
sorgegesprich anzusprechen. Christlicher Glaube kann aber kein ,reiner Fiduzialglaube
ohne Inhalt” sein.”® Ich will damit nicht fiir einen einseitigen Intellektualismus plidieren.
Es geht nur darum, dass sich das Vertrauen des Menschen auf ein ,bestimmtes Gegeniiber”,
den sich in Jesus Christus geoffenbarten Gott richtet. Dass dieses Gegeniiber fiir den
Einzelnen nur in einem unbedingten Vertrauen oder Sich-Verlassen grundlegend und
daseinsbestimmend sein kann, unterliegt keinem Zweifel.'”” Mein Anliegen ist, die Ba-
lance zwischen den zwei Polen zu akzentuieren, und das ist heute erst zu erwarten, wenn
wir den Wahrheitsaspekt des Glaubens zu seinem Recht verhelfen.

2. Psychologische Grundlagen

Der Mensch ist bestimmt nicht von Natur aus religids. Es gehort aber zu seinem
Wesen, dass er glaubt. Wir kdnnen getrost behaupten, dass homo naturaliter credulus ist.
Die kognitive Psychologie und Psychotherapie haben in den letzten Jahrzehnten klar ge-
macht, dass der Mensch die objektive Wirklichkeit nicht in genau abgebildeter, sondern
in gedeuteter Form verinnerlicht. Er baut in sich gemif3 der subjektiven Bedeutung der
einzelnen Wirklichkeitselemente ein ganz eigenartiges Bild von der Welt auf. Ab der frii-
hesten Kindheit entwickeln sich psychische Reprisentationen dariiber, wie das Kind sich
selbst und seine personliche bzw. gegenstindliche Umwelt erlebt. Die Eindriicke struk-
turieren sich in kognitiv-affektiven Schemata, die dann die Wahrnehmung und Verar-
beitung von neuen Informationen steuern. Schemata sind Muster, die nicht aus Daten,
sondern aus Annahmen iiber die Daten, man kdnnte sagen, aus Glaubenssitzen beste-
hen. Sie spiegeln weniger, was in der Wirklichkeit tatsichlich ist, vielmehr was man

2 CALVIN: Institutio, I1I. 2. 36. Vgl. FEKETE Kéroly: A Heidelbergi Kdté magyardzata. Hdla-
addsra vezet§ vigasztalds 129 kérdés-feleletben. Budapest, Kélvin Kiadd, 2015 (2. Aufl.), 97ff.

©* Christian DANZ: Einfiibrung in die evangelische Dogmatik. Darmstadt, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 2010, 38.

" Wilfried HARLE: Dogmatik. Berlin — New York, Walter de Gruyter, 1995, 57.

> HARLE: a. a. O. 56f.
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glaubt, wirklich zu sein. Aufgrund dieser Annahmen wie durch die Brille beurteilen, in-
terpretieren wir die Situationen und dementsprechend reagieren wir auf sie. Von hier aus
ist zu verstehen, dass dieselbe Situation in der einen oder der anderen Person ganz un-
terschiedliche Reaktionen ausldsen kann. Es wird oft in diesem Zusammenhang der Satz
von Epiktet zitiert: ,Nicht die Dinge selbst beunruhigen die Menschen, sondern die Vor-
stellungen von den Dingen”.'¢

Unsere Grundannahmen iiber die Realitit, tiber uns selbst und iiber unsere persdn-
lichen Beziehungen sind im Kindesalter entstanden. Sie sind hochst verinderungsresis-
tent und generalisierend. Allein die realititsmodellierenden Schemata zeigen eine gewisse
Flexibilitit, da das Kind mehr und mehr neue Informationen iiber die gegenstindliche Welt
aufnimmt und demzufolge seine Annahmen iiber die Wirklichkeit modifiziert. Jean Piaget
nennt diesen Prozess Akkomodation, Anpassung eigener kognitiver Schemata zur Reali-
tit.'” In Bezug auf komplexe Geschehnisse wie Erkrankungen, Unfille, Verluste usw. stel-
len die fritheren Annahmen dagegen weiterhin die Grundlagen der Informationsverar-
beitung dar. Inhalte der zwei weiteren Schemabereiche, die Selbst- und Beziehungssche-
mata machen erst im Jugendalter eine tiefgehende Modifikation durch. Dazu tragen
Riickmeldungen von Gleichaltrigen sowie eine intensive Selbsterforschung und bewusste
Erfahrungsauswertungen bei. Andererseits findet aufgrund der Fahigkeit einer vollstin-
digen Perspektiveniibernahme, und infolge zunehmender Unabhingigkeit von Autoriti-
ten ein selbststindiges Monitoring der sozialen Beziehungen statt. Das fithrt zur Uber-
priifung sowohl der Selbstkonzeption und Selbstwertschitzung als auch der eingeprig-
ten Annahmen iiber die Bedeutung und Bedeutsamkeit sozialer Beziehungsvorginge.
Trotz diesem Modifikationsschub bleiben die Schemata — also die Grundmuster der In-
formationsverarbeitung — im Selbst- und Beziehungsbereich hauptsichlich von unbe-
griindeten Voraussetzungen oder von bloflen Vermutungen, eventuell von Vorurteilen
bestimmt. Meist lebenslang. Die kognitive Psychotherapie geht davon aus, dass die In-
formationsverarbeitung wegen dieses Anteils unserer kognitiv-affektiven Schemata oft
dysfunktional und kaum realititsgerecht wird. Wir setzten etwas voraus, wir ,glauben,
dass...” etwas so und so ist, in der Wirklichkeit stehen aber die Dinge ganz anders. Das
geht nicht einfach auf eine defizitire Wirklichkeitserkenntnis zuriick, sondern kommt
von subjektiven Uberzeugungen, Grundannahmen her, die als solche fiir unstreitig er-
scheinen. Da es sowieso unmdglich ist, Situationen objektiv, alle Aspekte, Wirkkompo-
nenten und Zusammenhinge erwigend zu beurteilen, um ganz realititsgerecht reagieren

!¢ Ein klassisches Werk ist zum Thema Ulrich NEISSER: Megismerés és valésdg. Budapest, Gon-
dolat,1984. Zur Kognitiven Psychotherapie siehe MOROTZ Kenéz — PERCZEL-FORINTOS Déra
(szerk.): Kognitiv viselkedésterdpia. Budapest, Medicina, 2005, 189ff. Aus der Sicht der Persén-
lichkeitspsychologie siehe Seymour EPSTEIN: Cognitive-experiential Theory. An Integrative Theory
of Personality. Oxford, Oxford University Press, 2014, 37F.

17 Jean PIAGET: Szimbolumképzés a gyermekkorban. Budapest, Paulus Hungarus/Kairosz, o. J.
passim.
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zu kdnnen, verhalten wir uns von unseren Grundannahmen heraus. Also entsprechend
einem ,ich glaube, dass...”. Und das ist schicksalhaft. Wir sind unheilbar creduli. Es geht
darauf an, welche Grundannahmen wir haben. Fiihren sie immer wieder zu entstellten
Wirklichkeitseinschitzungen und dann zu inadiquaten Reaktionen, oder lassen sie die
innere und duflere Wirklichkeit auf eine alles bestimmende, umfassende, transzendente
Wirklichkeit hin deuten?

Die kognitiven Anteile unserer Schemata bestehen also zum Teil aus realititsmo-
dellierenden Kognitionen, zum gréfleren Teil aber aus irrationalen Kognitionen (im Ge-
folge von A. Ellis)'®, Im giinstigen Fall sind die irrationalen Kognitionen soweit flexibel,
dass sie korrigierbar oder aber durch Creditionen ersetzbar sind. Unter Creditionen (der
Ausdruck ist ein Konstrukt von F. Angel) verstehe ich Kognitionen mit auf Gott gerich-
teten und von Gottes Offenbarung her bestimmten Inhalten.” Diese spezifische Art von
Kognitionen, also die Credition, da sie von der Offenbarung Gottes herkommt, darf ver-
inderungsresistent sein — allerdings, was die Einfliisse der geschaffenen Welt betrifft. Aus
demselben Grunde ist sie ermichtigt, menschliche kognitiv-affektive Schemata zu iiber-
schreiben. Die kognitiven Anteile der Schemata funktionieren meistens — die irrationalen
unter ihnen immerhin — als Quasi-Creditionen. Diese will die kognitive Psychotherapie
durch realititsnahe, rational hinreichend begriindete Inhalte zu realen Kognitionen um-
wandeln. Auch die Seelsorge verfolgt zum Teil dieses Ziel, dariiber hinaus will sie aber
die Schemata darauthin indern, dass diese grundlegenden psychischen Strukturen durch
creditive Bestandteile erweitert werden.

An diesem Punkt muss noch erwihnt werden, dass die Schemaentstehung eng mit
dem Unerfiillt-Sein von humanspezifischen psychischen Grundbediirfnissen zusammen-
hingt. Die psychologische Forschung der letzten zwei Dekaden hat herausgestellt, dass psy-
chische Grundbediirfnisse hinter der Verhaltensregulierung und der Erlebnisverarbeitung
des Menschen stehen, ,deren Vetletzung oder dauerhafte Nichtbefriedigung zur Schidigung
der psychischen Gesundheit und des Wohlbefindens fithrt”* Das sind die Bediirfnisse nach
Kontrolle und Orientierung, nach Bindung und Intimitit und nach Selbstwert und Identitit.
Von der frithesten Kindheit ab sammeln wir Erfahrungen iiber die Mglichkeiten und iiber
das Gelingen, sowie iiber die Wege der Frustration und des Scheiterns der Erfiillung dieser
Bediirfnisse. In kondensierter Form strukturieren sich diese Erfahrungen in den genannten
Schemata. Sie beinhalten Uberzeugungen, die uns ,beraten”, wie wir Situationen meistern,
oder unabwendbare Fremdeinfliisse aufarbeiten kdnnen, wie wir Beziehungen aufrechterhal-

'8 Albert ELLIS: Grundlagen und Methoden der Rational-Emotiven Verhaltenstherapie. Miin-
chen, Pfeiffer, 1997, 133ff.

' Den Begriff Credition hat der Religionspidagoge Ferdinand Angel kreiert. Ferdinand ANGEL:
Ist das Konzept der Creditionen fiir die Religionspsychologie brauchbar? In: Wege zum Menschen,
2011/1. 4—26.

** Klaus GRAWE: Neuropsychotherapie. Gottingen etc. Hogrefe, 2004, 185.
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ten und Trennungen verhindern sollen, und wie wir unser Selbstwertgefiihl verstirken o-
der Blamagen vermeiden konnen. Diese kann man Hoflnungsschemata nennen, da sie
die Verheiflung inne haben, dass im Falle des durch das Schema ,vorgeschriebenen” Ver-
haltens eine Bediirfniserfiillung zu erlangen ist. Andere Schemata, genannt Deutungs-
schemata, enthalten Feststellungen iiber Gegebenheiten oder Regelmifigkeiten. Sie ent-
stehen aus Erfahrungen durch Schlussfolgerungen beziiglich der ,Realitit”, der zwi-
schenmenschlichen Beziehungen und der eigenen Person. Sie funktionieren als Ist-Be-
wertungen und bestimmen unsere Situationsdeutungen. Unsere kognitiv-affektiven
Schemata erweisen sich als dysfunktional, wenn sie die Erfiillung von Grundbediirfnissen
zwar verheiflen, aber nicht herbeifithren, oder wenn die von ihnen herkommenden Deu-
tungen die Bediirfnisbefriedigungsprozesse eher frustrieren als voranbringen.

3. Poimenische Konsequenzen

Die Seelsorge muss davon ausgehen, dass die Menschen wegen der Nichterfiillung
ihrer psychischen Grundbediirfnisse ihre meisten Lebensprobleme haben. Der Ausfall
der Erfiilllung kann von unangemessenen Deutungen der inneren, interpersonalen und
dufleren Wirklichkeit, oder von unbegriindeten Hoffnungen auf die Wirksamkeit unse-
rer eingeprigten Verhaltensweisen herriihren. Es ist leicht einzusehen, dass unser Be-
diirfnishunger unter den Bedingungen dieser Welt nicht vollstindig gestillt werden kann.
Unsere Kontingenzerfahrungen beweisen immer neu, dass wir gerade in den meist kriti-
schen Lebenssituationen ohnmichtig sind. Dinge iiberfahren uns, und wir stehen da,
keine Kontrolle ausiiben zu kénnen. Wir miissen auch damit rechnen, dass unsere Be-
ziehungen nicht verewigt werden konnen, aber auch die dauernden von ihnen sind nicht
von unbedingter Liebe erfiillt. Unsere Beziehungen sind also zerbrechlich. Und wir er-
fahren, dass unser Selbstwert z.B. durch eine Krankheit in einem Augenblick ruiniert
werden kann. Der Hunger nach Kontrolle treibt uns zu einer Macht, die unser Sein be-
stimmt und berechenbar macht. Die Suche nach unbedingter und ewiger Liebe kann nur
bei einem liebenden Gott ihr Ziel erreichen. Und ein Selbstwertgefiihl, das auf Leistun-
gen basiert, kann nie zur Ruhe kommen, es sei denn, dass einer ohne jedwede Leistungen
von vornherein wertgeschitzt wird, und eine Bestitigung iiber das Bewahren seiner Iden-
titit durch den Tod bekommt,

Der Seelsorge kommt also die Aufgabe zu, in einer tragfihigen, vertrauensvollen
(respektierenden, empathischen und kongruenten) Beziehung die Unzulinglichkeit der
bediirfniserfiillenden Strategien und die bediirfnisfrustrierende Auswirkung von Situati-
onsdeutungen problemspezifisch einsichtig zu machen, und durch Anbieten neuer, von
Gott inspirierten Deutungen ein persdnlichkeitsspezifisches Credo zu ermdglichen.”

! Klaus WINKLER: Das personlichkeitsspezifische Credo. In: Wege zum Menschen, 1982/4. 159—
163.
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Um die bekennenden Formulierungen der Zeit der Reformation heranzuziehen,
kénnen wir zuerst sagen, dass:

1. das Kontrollbediirfnis erst zu einer beruhigenden Erfiillung kommen kann, wenn
jemand zu glauben wagt, ,dass ohne den Willen meines Vaters im Himmel kein Haar
von meinem Haupt kann fallen, ja, dass mir alles zu meiner Seligkeit dienen muss” (Hei-
delberger Katechismus: Frage 1.). Das bedeutet zum einen, dass véllig unbeeinflussbare
Vorginge, wie Haarausfall nicht vollstindig aufer Kontrolle stehen. Zum anderen,
schwer annehmbare Vorfille gewinnen in diesem Glauben in einem, iiber die Lebens-
grenze hinausgehenden Zusammenhang einen positiven Sinn. Dieser Glaube will natiir-
lich nicht alle Kontrollen fatalistisch auferhalb des Bereiches menschlicher Verantwor-
tung lokalisieren, vielmehr die Bewiltigung menschlich unbeeinflussbarer Ereignisse er-
moglichen. An solchen Ereignissen erleidet unser Kontrollbediirfnis immer wieder Frust-
rationen. Durch die Aktivierung und Orientierung der Glaubenstitigkeit kann die Seel-
sorge das Unverinderbare annehmbar machen. Der Glaube an die Vorsehung Gottes
macht Eigenaktivititen nicht iiberfliissig, sie fithrt gerade zu neuen Zielsetzungen und
eroflnet neue Bereiche der Verantwortung. Das menschliche Streben nach Autonomie
bleibt unbeschadet, sie erhilt vielmehr seine Begriindung von einem iibergeordneten
Sinnhorizont her. Die innere Kontrolle biifit an Bedeutung nicht ein. Im christlichen
Glauben sind die Grenzen zwischen den Aktivititen Gottes und den des Menschen klar.
Es wire eine illegitime Grenziiberschreitung, wenn jemand glauben wiirde, dass er durch
Gebet oder durch magische Praktiken Gott zwingend beeinflussen konne, aber es wire
ebenfalls eine Grenzverwischung, wenn man erwarten wiirde, dass Gott iiberall und im-
mer eingreifen soll, damit der Mensch von aller Verantwortung frei werde. Stattdessen
ermutigt der Glaube ,Dinge zu indern, die man dndern kann” und ,Dinge hinzunehmen,
die man nicht 4ndern kann", und er erméglicht die ,Unterscheidung des einen von dem
anderen” — wie im bekannten Gebet von Reinhold Niebuhr heiflt.

2. Zum anderen kommt das Bediirfnis nach Bindung in der Uberzeugung zur Erfiil-
lung, ,dass ich mit Leib und Seele im Leben und im Sterben nicht mir, sondern meinem
getreuen Heiland Jesus Christus gehore”.? Diese Aussage bekennt eine alle zwischen-
menschlichen Bindungen iiberragende Zugehérigkeit zum Christus, die nicht nur fiir das
irdische Leben verheiflen wird (s. Mt 28,20), sondern auch nach dem Tod gesichert bleibt
(Rom 8,38f). Sie hingt gar nicht an uns Menschen, sondern wir bekommen sie von unse-
rem getreuen Heiland geschenkt. Diese Liebesbeziehung ist also im vollen Sinne unbe-
dingt — frei von objektiven und subjektiven Bedingungen dieser Welt. Die wesentlichsten
Bestandteile des Bediirfnisses nach Bindung sind der Wunsch nach Intimitit, und das
Verlangen nach Sicherheit. Sie realisieren sich in der Erfahrung von Nihe und Beistand
in einer dialogischen Beziehung eingebettet, wobei beide Partner dauernd ansprechbar

*Zu den Folgenden vgl. FEKETE: a. a. O. 31ff.
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sind. Und nicht zuletzt, man will in dieser Beziehung versichert sein, dass die Verbun-
denheit eine unbegrenzte Zukunftsperspektive hat. Die biblische Botschaft iiber den al-
ten und neuen Bund, iiber das Vater-Kind-Verhiltnis zwischen Gott und Mensch weist
auf die Moglichkeit einer letztgiiltigen Befriedigung des Bindungsbediirfnisses hin.

3. Und zum Schluss, die bekennende Aussage ,er hat mit seinem treuen Blut fiir alle
meine Siinden vollkommen bezahlt, und mich aus aller Gewalt des Teufels erlost” kann
auf das Bediirfnis nach Selbstwert hin gedeutet werden. Sie bringt nimlich zum Aus-
druck, dass unser Selbstwertgefiihl nicht zwangsliufig auf der Basis der Sich-Vervoll-
kommnung und der eigenen Leistungen ruht. Im Glauben wird ein ganz neuer Weg er-
offnet. Das ist: Christus ,,mit seinem Blut” fiir die menschliche Siinde ,vollkommen be-
zahlt hat” um die Unzulinglichkeit, Minderwertigkeit und grundsitzliche Fehlerhaf-
tigkeit unserer Existenz zu beseitigen. Der Hinweis auf das ,treue Blut” deutet an, wie
wertvoll fiir Gott das menschliche Leben ist. Der Glaubende kann sich in seinen ur-
spriinglichen Status zuriickversetzt, d.h. gerechtfertigt fiihlen. Und dies ohne eigene Leis-
tung und ,Selbstverbesserung”. Die so wiedergewonnene, urspriingliche Existenz zeichnet
sich zugleich als befreite Existenz aus. Befreit-Sein heifSt in diesem Zusammenhang einer-
seits, dass man sich selbst nicht aus eigener Kraft selbststindig machen muss, andererseits,
dass man ganz aus eigener Initiative handeln kann. Selbststindigkeit und selbstgesteuer-
tes Handeln sind Basiskomponenten des Selbstwertgefiihls. Im Falle von chronischer
Unerfiilltheit dieses Bediirfnisses kann es auch im religiésen Bereich zu Uberkompensa-
tionen kommen. Das eine ist der Erwihlungsstolz, der Auflenseiter abwertend beurteilt
und diskriminiert. Das andere ist eine Art Wahrheitsfanatismus, der oft missionarischem
Eifer einhergeht und sich dem Andersdenkenden gegeniiber héchst intolerant erweist.
Zum dritten ist noch der religiose Perfektionismus zu erwihnen, der aber vom totalen
Missverstehen des Evangeliums herkommt.

Wie ich in diesem Abschnitt anzudeuten versuchte, hat der christliche Glaube spe-
zifische Erfiillungsangebote fiir die psychischen Grundbediirfnisse des Menschen, die die
Seelsorge den Ratsuchenden problemorientiert beibringen soll. Es geht in der Weise vor
sich, dass die quasi-creditiven Kognitionen in den erlebnisverarbeitenden und verhaltens-
orientierenden Schemata durch wirkliche Creditionen ersetzt werden.
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Piisok Sarolta:

»Az igaz ember bitbél éI” (Réma 1,17) — a hit, mint a

reformdatus onértelmezés f6 alkotdoeleme?

The Just Shall Live by Faith. (Romans 1,17) — Faith,
as the Main Factor of the Reformed Identity.

The topic is actual on one hand because of the 500 anniversary of Reformation,
on the other hand because of the identity crisis particular to transition periods.
From time to time we should rethink which factors define the reformed identity.
From these theological concepts forming the identity this study focuses on faith.
Based on the reformed definition of faith it involves intellect, emotion and will, so
faith has cognitive, emotive and volitive aspects. The last one involves confession
and living the faith. Confession is much more than a testimony in words, the works
of love and a lifestyle reflecting the confessed values also belong to it.

In the protestant view acts of kindness do not precede, earn salvation, they follow
it, as acts of thankfulness. There is healthy spirituality only if the three aspects of
the faith are in balance. The last ideas refer to the development of faith in all of the
three directions, there are given some examples from church history.

Keywords: Reformed identity, faith, faith as knowledge, faith as emotion, faith as
will, works of love, in gratitude.

A cimként vilasztott igevers a Szentirds gydngyszemei kozé tartozik, kincs, mert
olyan igazsigot tomdrit, amelynek megismerése sorsforditd az istenkeresd ember életé-

! Egyetemi adjunktus, BBTE Kolozsvir, Reformatus Tanarképzd Kar, pusoksarolta@gmail.com
? A tanulmdny az Erdélyi Reformétus N8szdvetség dltal 2017. julius 8-4n szervezett Bonyhai
Kastélynapon elhangzott el6adds bdvitett valtozata.
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ben. Luther Mérton életébdl kozismert az a mozzanat, amikor ezzel az igeverssel talalko-
zott?, és miutdn eziltal megtaldlta végre sajit Snértelmezését?, felbitorodott az egyhaz
megreformal4sira is®.

A fenti kijelentés mogott a mindenkori ember egyik legnagyobb kérdése rejlik. Ki nem
szeretné tudni, hogy milyen az igaz ember? A Biblia lapjain is szdmtalanszor taldlkozunk
a kérdésfelvetéssel. Mar az Oszévetség népét is élénken foglalkoztatta az a kérdés, hogy
ki a caddik, azaz ki az igaz, a kegyes, az Istennek tetsz8 ember? Kamaszkorban természe-
tes az élet értelmének, a személyes kiildetésnek a keresése, de a felndtt ember identitds-
valsiga mindig siralmas. Atmeneti korszakokban, nagy tirsadalmi dtalakuldsok idején
mindig jelentkeznek a ficamok, az egyenstlyvesztések az 6nértelmezés terén. A reforméci6
500. évforduldjin a kelet-kozép-eurdpai orszagok posztkommunista tirsadalmaiban a sa-
jat multfeldolgozds terhére ritevédik a globalizéciés folyamat minden nytige, s a felpor-
gott események szédiiletében rég nem tapasztalt identitdsvalsig jellemzi a reformatusok
kozosségét is. Erthetd médon a kereslet-kinalat 6rok torvénye alapjin megszaporodtak
és felhangosodtak azok a vildgias lelkiiletet titkr6z8 tandcsok, amelyek arra buzditanak,
hogy: ,légy onmagad”, ,valésitsd meg 6nmagad”, ,csoddkra lehetsz képes, csak merj csele-
kedni”, ,merj névekedni, kibontakozni, mert benned van a kulcs, te magad vagy az er8”. Az
el3bbi és hasonlé ndgatisokkal nem is volna baj, ha mindez Istenkdzelbe vonnd az embert,
de sajnos legtdbbszdr a bébeli toronyépités nhitt prébalkozdsinak alapmintai olvasha-
tok le roluk, és azt sugalljik, hogy az ember elég 6nmaginak, Snerejébdl képes ezeket a
kihivisokat megvalaszolni.

> Feljegyezték, hogy kolostorba vonuldsit kdvet8en mindent elkdvetett, hogy valéban Istennek
tetsz8 életet éljen, de hidba emelkedett ki tdrsai kdziil nemcsak rendkiviili tud4sdval és tudas-
szomjdval, de a szolgai munkak aldzatos elvégzésével is, mert tartalmatlannak érezte az életét,
szélmalomharcnak az Isten el8tti jotetszésre valé torekvést. Akkori lelki vezetdje, a maga nemé-
ben szintén rendkiviili éleslatissal megildott rendf8nék, Staupitz Jnos ebben a valsigos ttkere-
sésében sietett segitségére azzal, hogy kezébe adta a Biblidt, és olvasdsra biztatta. A reformacié
el8estéjén rendkiviilinek szdmitott még egy kolostorban is, hogy valakit a kézvetlen forrishoz ve-
zessenek, nem is maradt el az eredmény, mert a Romai levél fenti szakasza nyomdn tgy hulltle a
tévhitek, homdlyos elképzelések leple a reformitor szeme el8l, mint nagy bibliai el8djének, Palnak a
szemérd] esetek le a téves Krisztusviszonyt jelképezd pikkelyek. (ApCsel 9,18). Lasd: GYORGY An-
tal: A hit példaképei. Kélvin Kiadd, Budapest, 2004., 75.

* Luther mér professzor, amikor megérti végre a Réma 1,17 alapjén, hogy az isteni igazsigossig
nem valami kegyetlen szimonkérés, amely végelathatatlan penitencidkkal jir, de mégsem sziinteti
a bintudatot, hanem Krisztus 4ltali felszabadit4s, amelyhez a kulcs egyediil a hit. L4sd: COLIN,
Jos: Egyetemes egyhaztorténet, Irdnytd alapitviny, m.h.n., 2001. 128.

> A lutheri életmii egyik legértékesebb része, hogy hosszy, kitarté munkéja nyomén 1534-ben a
honfitérsai kezébe adta a német nyelvii Szentirast, azaz a hit egyik kdzvetlen forrasat. Lisd: BRECHT,
Martin: Martin Luther, Die Erbaltung der Kirche 15321546, Evangelische Verlagsanstalt, Berlin,

1987., 104.
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A biblikus iizenet is tartalmazza a felszdlitdst, hogy ,taldlj 6nmagadra, légy dnma-
gad”, de ez a biztatds egészen mds hattérbdl érkezik, s mikozben az embert 6nazonossiga
felfedezésére és kiteljesitésére szolitja, egytttal magihoz Istenhez vonja kézelebb. Fontos
tényezd a keresztyén ember életében annak tudatositisa, hogy dnazonossigat, identitdsdt
maga Isten formdlja, mert a Teremtd Isten, a mennyei szobraszmiivész, képletesen szélva,
minden alkotdsa szimdra elkésziti az ,6nt8formdt”, a ,gipsznegativot”, amelybe a mestermii-
vet kidntik. Minden ember szdmara lehet8ségként adatik az az emberi létbe vésett forma,
keret, amelyet életével kitolthet, és csakis akkor lesz dnmaga, ha ritalal a szimdra kijellt
helyre. Amennyiben valaki nem ismeri, aldbecsiili vele sziiletett és itkozben elnyert képes-
ségeit, lehetdségeit, akkor nem képes kitolteni a szdmdra kijelolt kibontakozasi teret, ha pe-
dig tdlértékeli 5nmagit, akkor menthetetleniil szétfesziti a kereteit, azaz ismét identitdsté-
vesztés dldozata lesz. Az identitds kibontakozdsinak folyamatiban az énismeret az egyik ki-
indulépont, de ennél is fontosabb az Istenismeret, mert aki ismeri 8t, azt is megtapasztalja,
hogy szdmdra milyen helyet jeldlt ki, a keretet, a hatdrait, s f6ként azt ismerheti meg, hogy mik
azok az adomdnyok, amelyekkel a viligba szint helyét betdltheti® A cimmondatul vilasztott
igevers eldrulja, hogy az igaz ember dnértelmezéséhez elengedhetetleniil hozzitartozik a
hit.

Fogas kérdés, hogy mi az igaz hit? Az erre adott vélasz olyan, mint egy tiikor, ldtszik
benne, hogy milyen az az egyén, aki nyilatkozik, milyen az a kozosség, amelyik nyilatkozott,
ebben az esetben lemérhetd a valaszbél az, hogy milyen az a magyar reformdtus egyhiz,
amely az Ur 2017. esztendejében megvilaszolja ezt a kérdést. Jelen tanulmainy elsg fele azt
ismerteti, hogy a reformdtus teolégia milyen valaszt ad erre a kérdésre, mi az tin. bevett vilasz,
majd egy olyan rész kovetkezik, amely az igaz hit megélésének lehet8ségeit taglalja.

A konfirmicidi eldkészitdk rendjén elvileg mindenki megismerheti a Heidelbergi
Katénak az igaz hitre vonatkozé 21. kérdését, amely a hit két fontos Ssszetevjét nevezi

¢ A reformdci6 egyik legfontosabb irdsit nem véletleniil kezdi szerzdje ezzel a megéllapitdssal:
,Bélcsességiink, és csak az, amit valoban bélcsességnek kell tartani, lényegében két részbsl 4ll,
ezek pedig: Istennek és dSnmagunknak megismerése.” Lasd: KALVIN Jénos: Institutio Christianae
Religionis. A keresztyén vallds rendszere 1559. I-I1., Forditotta és jegyzetekkel ellitta Buzoginy
Dezsd, Kalvin Jdnos Kiadd, Budapest, 2014, 33.
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meg, beszél a hitrdl, mint tuddsrol és mint szivbéli bizalomrdl.” A reformdtus hitértelme-
zés® hirmas egységét a kité mis kérdései egészitik majd ki, amelyek a cselekvd hitrdl szdl-
nak. A kdtéban kévetkezetesen jelen van az a gondolat, hogy a j6 cselekedetek nem megel8zik
az tidvosséget, hanem kovetik, azaz a hit 4ltali, kegyelembdl t6rténd megigazulds, az isteni
bocsinat elnyerésébdl nem pimasz semmittevés, felelStlen megkdnnyebbiilés kovetkezik, ha-
nem hilatelt, azaz j6 cselekedeteken bSvelkedd élet fakad.” Az ingyen kegyelem nem tesz
kénnyelmiivé, hanem tudatositja az emberben a kiildetését, a hitvalld életvitel fontossi-
gat.’® A kité egyébként egy egész £ részt szentel a hdladatossdg tirgyaldsinak, és értelem-
szerlien a tizparancsolatot és magyardzatat is ide sorolja, mint aminek mentén az 4j ember
élete kibontakozik.!!

A kéténk tgy nyilatkozik, hogy a hit a teljes embert érinti. Ha szimbélumokat kellene
keresni, annak 4brazoldsara, hogy mi az igaz hit, akkor hirom dologra kell gondolni, a fejre,
ezzel szokds jelezni, hogy az ész, az értelem mennyire fontos. A masik szimbSlum egy sziv
volna, a sziv az érzelmek kozpontja, és a harmadik nagy teriiletnek a szimbdélumai kezek,
labak, mindaz, ami mozgasba lendiil, amikor az ember valamit akar, és megnyilvinul az aka-
rat. A hirom nagy emberi tudatfunkcid, ami kerekké, egésszé teszi az embert, egyarant
érintett akkor, amikor az igaz hit valésul meg. Ezt a nagy kerek egészet hirom mez8be
kell osztani, és a hirom mez8be képzeletben be lehet irni az értelmet, az érzelmet és az
akaratot. A torténelem sordn azonban sokszor viltozott a hit jelentéstartalma, éppen
ezért volt szitkség reforméciéra, amikor kificamodtak az ardnyok, s pl. Luther mester és
tarsai ridobbentek arra, hogy az a hit, amirdl beszélnek nem a Biblia szerinti igaz hit. A
Heidelbergi Katé egyik legtijabb magyardzatéban azt olvassuk a 21. kérdés-felelet kapcsin,

" Heidelbergi Kité 21. kérdés-felelet: ,Mi az igaz hit? Az igaz hit nemcsak oly biztos ismeret,
amelynél fogva igaznak tartom mindazt, amit Isten az 8 Igéjében nekiink kijelentett, hanem azon
feliil még az a szivbéli bizodalom is, melyet a Szentlélek az evangélium 4ltal gerjeszt bennem, hogy
Isten nemcsak masoknak, hanem nekem is btinbocsdnatot 8rok igazsdgot és iidvosséget ajandé-
koz az 8 ingyen kegyelmébdl, egyediil a Krisztus érdeméért.”

¢ Lisd pl. VASADY Béla: A hit misztériuma, Srospatak, 1931; Sebestyén JENO: Reformdtus Dog-
matika, Irinyti Kiadd, Budapest—Go8déll, 1994; Térok Istvan: Dogmatika, Amsterdam: Free
University Press, 1985.

° Heidelbergi Kité 64. kérdés-felelet: ,Nem tesz ez a tanitds konnyelmii és gonosz emberekké?:
Nem. Mert lehetetlen, hogy azok, akik igaz hit 4ltal Krisztusba vannak oltva, ne teremjék a hdla-
adds gyiimélcseit.”

1 Heidelbergi Katé 43. kérdés-felelet: ,Mi hasznunk van még Krisztus dldozatabél és keresztha-
141abél?: Halaldnak erejével -emberiink Svele egyiitt megfeszittetik, megdletik és eltemettetik,
hogy a test gonosz indulatai ne uralkodjanak tobbé rajtunk, hanem hdladldozatul neki szenteljiik
magunkat.”

" Heidelbergi Katé go. kérdés-felelet: ,Mi az 11j ember megelevenitése?: Istenben valé szivbeli
ordm Krisztus dltal, és az Isten akarata szerinti jo cselekedetekben gyonyorkods szeretet.”

219



A gyakorlat

hogy: ,.... az igaz hit lefoglalja a teljes embert: egyiitt veszi munkdiba az értelmet, az érzel-
meket és az akaratot. Csonka az a hit, amely csak az észt, vagy csak az érzelmet, vagy csak az
akaratot foglalkoztatja. Bizalom nélkiil a hit rideg ismeret, tudnival6 és adathalmaz lenne,
amelybdl hidnyzik a személyes kapcsolat az élet Urdval. Isten igéjének ismerete nélkiil
szubjektiv csapongds és rajongds maradna csupdn a hit, és hidnyozna bel8le a jézansig. Hi-
székenységgé korcsosul a meg nem képz3d8 vagy mulé rahagyatkozas arra a hitre, amely-
ben nincs erds meggy$z8dés és engedelmes felvallalas a hiiséges végrehajtisig menden. Az a
hit birja ki és 4ll ellent a valsighelyzetekben, ahol mindhirom &sszetevé megvan, mert az
egyik erdsiti a masikat. Valsdghelyzetben a labilis hit elvész.”"?

A hirmas jelentés mentén haladva el8szor az értelem teriilete kovetkezik. Az ember
elsésorban az eszével fogja fel a vildgot, a hivd embernek tudnia kell, ismernie kell Istennek az
Igéit, mindazt, amit Isten magirdl kijelentett. Nem véletleniil mondja az apostol hittest-
véreinek, hogy a ti hitetek mellé ragasszatok egy kis tudomdnyt is (2 Péter 1,5), mert senki
sem lesz okos dnmagitdl, Isten maga kell, hogy felvildgositsa valasztottjait. Példaként ott
van maga Pél apostol, aki e tekintetben egy iskolapéldaja annak, hogy mennyire fontos a
tudds, mert ugyan Pélrdl gyakorta csak annyit tudnak, amit az ApCsel 8. részétdl kezdve
rogzit az Irds, azaz, hogy az a Pdl, aki addig iildézte a keresztyéneket, még az Istvin vér-
tand megkovezésénél is segédkezett, az a Pl megfordul az 4tjin", megtér, és ezentill
Krisztusnak a kévete lesz. De azért j6 tudni P4l apostolrél, hogy bar emberileg nézve ek-
kor kezd8détt a Krisztuskovetd élete és az Isten iranti nagy bizodalma, de Isten maga sokkal
kordbban elvilasztotta a szolgalatra. Az & esetében is igaz, mint altalaban, hogy mér az anya-
méhben, mielStt megformalta, mér ismerte St Isten. Igy torténhetett az, hogy mielStt még
egyaltalan hallott volna Krisztusrdl, leiilt a Gamaliel 1abdhoz, azaz kordnak egyik legis-
mertebb zsid6 rabbijanak tanitvinydul szeg6détt és sok mindent megtanult Istenrdl, az
Oszévetséget betéve tudta, ismerte, hogy mirdl jovenddlnek a préfétdk, ennek kdszon-
hetd, hogy késdbb felismerte a régi irdsokban, a régi tudomanyban, hogy mindez magirél
Krisztusrdl sz0l, Krisztus a Messids, az a Krisztus, akit azel8tt § még tildozott is. Pal maga
vallott késdbb ennek az ismeretnek a fontossigirdl, amikor nagyon szorongattik, immdr &t
iildozték, ahogyan korabban & tette ugyanezt a keresztyénekkel. Arra a kérdésre, hogy
mindezt hogyan lehet kibirni, honnan az az dllhatatossig, honnan az az erd, amivel ellent
tud 4llni, és folytatni tudja az Gtjit, azt mondja P4l a 2Tim 1,12-ben, hogy: , Tudom kinek
hittem”. Tehat a tudds, az értelem, amivel az ember értelmezheti és felfoghatja a vilagot,
bizony a hitnek is egy fontos sszetevdje, az Istennek tetszd életvitelnek is egyik megala-
pozdja. Az apostol életpélddja azonban arra is ravildgit, hogy a tudds 6nmagdban erdtlen,
ameddig a Szeltlélek be nem avatkozik a tanuldsi folyamatba. Sok minden értelmetlen addig
apillanatig, ameddig Isten maga nem cselekszik az emberrel. A szdmitdgép jé analdgidt kindl
ennek szemléltetésére, hiszen a vasarliskor oly sok ikon van feltiintetve rajta, de az csak

? FEKETE Kiroly: A Heidelbergi Kdté magyardzata. Kalvin Kiadd, Budapest, 2013. 101.
1 A pélfordulat kifejezés is innen ered.
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afféle virtualis val6sig, ameddig az annak megfeleld programot nem téltik fel rd, nem ,ak-
tivaljak”. Ugyanebbe az irdnyba mutatnak ez egykori tudds kolozsviri lelkipasztor alibbi
sorai: ,A hit nem értelmetlen és nem értelem foltti dolog, hanem a kicsi hatésugarti emberi
értelemnek a Szentlélek dltali megtigitisa, folemelése, megszentelése, 4j okok és célok és
lehet8ségek megldtasira valé rasegitése.

A hit értelmi dsszetevjét, az ismeretet fontosnak tartottik a teoldgusok évszizadok
ota. A 18. szdzadban Bethlen Kata udvari papja, a tudés Bod Pétert, egyik teoldgiai irdsa-
ban a 4. szdzadi latin teolégus, szent Hildrius" tanitdsait idézi meg, hivatkozik egy torté-
netre, amely akar itt és most is megtorténhetne. A torténet f6hdse egy egyszerti szénégetd,
akit a hitérdl faggattak, azt kérdik t8le, hogy: hisz-e? A vélasza megnyugtatéan igenld. Arra
a kérdésre, hogy miben hisz, azt vilaszolja, hogy abban, amiben az egyhdz. A harmadik kér-
désre, hogy miben hisz az egyhaz, az egyligyti f6h8s mir nem tud érdemileg vélaszolni, azzal
tér ki a konkrét felelet el8l, hogy az egyhdz is ugyanazt hiszi, amit 8. Persze, hogy j6 az, ha
valaki odaadd, de ha csak szénégetd hite van, azzal nem biztos, hogy hegyeket tud mozgatni,
mert a valsigos pillanatokban nem tudja Péllal egyiitt mondani, hogy ,tudom kinek hittem”.

Az egyligy, a gligye ember példija utin, érdemes megemliteni a masik végletet is,
mégpedig az aljas hitet, a gonosz hitet, azt a fajta hitismeretet, amely az 6rd6gtdl szdrma-
zik. Kézismert, hogy az 6rdog maga is ismerte a Szentirdst, a Krisztus megkisértésekor
tandjelét adja ennek, amikor sz6 szerint idézi az Gszdvetségi igeszakaszokat, amelyek
Krisztusra vonatkoznak. Ismeri, de aljas médon, 6rdgi médon, ahogy csak 8 tudja, nem
szereti, tudja, de nincs ott a szivbéli bizodalom. Ilyenfajta hit is lehetséges. Egyébként ez
a hitnek az a formdja, amely a tudomdnytorténetben, az egyhdztorténetben jra és gjra
viszontlithat6. Nagyon sok tudds ember tényleg tuddsa a hittudomdnyoknak is, de nem
képes mégsem elfogadni Istent.'® Ez az a fajta hitismeret, amely nem lenditi tovdbb az embert,
mert nem tud azonosulni a megismert hittartalommal, mert tud valamit, de nem tud mit
kezdeni vele.

" LASZLO Dezsd: Hogyan prédikdljunk a I1. Helvét Hitvallds alapjin? Reformatus Szemle, 1951,
22,

> BOD Péter: Szent Hilarius..., 1760, 8—9., forrds: http://mek.oszk.hu/o01800/01853/html/pages/
hub1_123076_bod_p_szt_hilarius_oooo.htm, letdltve.: 2017.11.5.

Lésd: ,23. Mit neveznek, Fides carbonaria, szén-égeté Hitnek? Mikor valaki mds szdjaval akar enni,
hogy jél lakjék; mas Hitivel hinni, hogy idveziiljén. A’ nevezet pedig innen vett eredetet: Kisért-
vén a’ Satdn egy szén-égetdt, kérdette Mit hiszen? Azt felelte: Hiszi azt a’ mit az Ekklésia. Mit hi-
szen az Ekklésia? Kérdette a Satan. Felelte: a“ mit 6. Bs igy az 6rd6g el-nem foghatta, ezek szerént
felelvén mindenkor. De a’ hitnek gydkere a’ szivben vagyon, gyiimdltse az embernek sz4jin ‘s
egyéb tagjain latszik.”

'¢ A torténeti példak mellett a kortdrs angol kutatéra is hivatkozhatunk, akit a TV képernydkrdl
is jol ismernek, & Steven Hawking a fizikus, aki tdbbek kozt Az id8 révid torténete cimi kdnyve
dltal lett vilighir. Tizenhirom dimenzié meglétét bizonyitja matematikailag, de azt mondja, hogy Is-
tent csak akkor tudja elfogadni, ha ugyanilyen matematikai mddszerrel neki valaki bebizonyitja létét.
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Eléfordul az is, hogy valaki ezt a tuddst tgy hasznilja fel, hogy esetleg masokat is
félrevezet. A teoldgiatorténetbe bevezették erre nézve a szofisztikus hit fogalmit. Az elnevezés
megértése végett vissza kell menni az id8ben. A Krisztus sziiletése tdjékan, a keresztyén-
ség kialakuldsdnak els8 korszakdban, a nagy Rémai Birodalomban, a hellenisztikus kul-
turdban volt egy olyan irdnyzat, a szofisztika, amelyet olyan filozéfusok miiveltek, akik
nagyon jé rétorok voltak, nagyon j6 meggy6z8 erejiik volt, és arrdl hiresiiltek el, hogy akir
az ellenkezgjét is bebizonyitottdk barmirdl, csak megfeleld mddon béreljék fel Sket, a fe-
ketérdl bebizonyitjik, hogy fehér, a fehérrdl, hogy fekete, egyik varosban ezt, a mésikban
amazt, megbizéjuk elvirasinak fiiggvényében. Az Istenrdl, az Istennel kapcsolatos beszéddel
kapcsolatosan is ismerds az a jelenség, hogy szofisztikus médon ezt is meg azt is bebizo-
nyitjik, és bizony ilyenkor szakadnak szét az egyhdztestek, valnak kiilon csoportok, mert
valaki a tdbbieket megvezeti, elirdnyitja, az érzelmiikre is apellal, érdekes dolgokat mond,
csak éppen nem hiteleset.

Veszélyes, ha csak a tudis, csak az ismeret jellemez egy hitet, akkor az nem biztos.
A hiromlabu székrdl tudjuk, hogy nagyon stabil, a legstabilabb, de, ha az egyik ldbat le-
vagjik, akkor azonnal borul, ilyen fontos a hit szempontjabdl is, hogy ne csak egy libon
élljon, hanem egyszerre mind a hidrom pontra biztosan timaszkodjék.

A misodik hitosszetevd az érzelmi mez8, amely kiilondsen akkor cseng vissza a katé
szavaiban, amikor kimondja a hitrél, hogy szivbéli bizodalom. A szivet 4ltaldban az érzel-
mek kozpontjinak szoktdk nevezni, legalibbis azzal szimbolizaljak az érzelemviligot, azt,
hogy valamire hogyan tud vagy nem tud az ember rahangolédni, hogy valami ellenérzést
valt ki benne, taszitja, vagy vonzza. J6 dolog az, ha valakit Isten magihoz &lel és vonz
magdhoz, viszont nem elégséges. A hajdani magyar dogmatikus, Sebestyén Jend hétkoz-
napi példaval, egy szerelmes ifji esetével szemlélteti a puszta érzelmek elégtelenségét.”” A
sziild, nagysziil8, kdnnyen maga elé tudja képzelni, hogy a tizenéves gyermeke/unokéja
hazajoén azzal az dromhirrel, hogy: ,szerelmes vagyok”. Alapjiban véve j6 dolog ez, hiszen
az embernek egyébként sosem lesznek unokai, ha nem jon el az a pillanat a gyereke életé-
ben, amikor szerelmes, ez az élet rendje, Isten ajindéka..., igen 4m, de fontos az arra a
kérdésre adott valasz is, hogy kibe? A vilasz fiiggvényében vilik az eset 6romtdrténetté
vagy kalvaridvd. F4j6 lehet, ha X.Y. fidba szerelmes, akit sajit sziilei nem szeretnek, de ez
még mindig sokkal-sokkal jobb anndl, mintha azt a vlaszt adna, hogy ,szerelmes vagyok,
de még nem tudom, hogy kibe”. Mert, ha ez a vilasz érkezik, azonnal ridébben mindenki,
még eldzetes pszicholdgiai tanulmédnyok nélkiil is, anélkiil, hogy szakembere lenne a 1é-
lektan rejtelmeinek, hogy nagy baj az, ha valakinek a szivében tombolnak az érzések, de
nincsen a szerelmének tdrgya, nincs, akit szeressen. Az ilyesmi csak afféle hallucinicid,
csak afféle vagy, szeretné, hogy szeressék, de nincs kit, és nincs ki viszonozza, ez tébolyhoz

17 SZENASI Séndor: Megtaldltuk a Messidst, A reformétus Zsinati Iroda Sajtéosztélya, Budapest,
1991, 31.
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vezethet. Valldsi téren is ugyanigy miikodik ez, nem csak a civil életben, az embertdl em-
berig tartd kapcsolatokban fontos az, hogy két ember szembe dlljon egymassal, és tényleg
ismerje is egymdst, ahogyan a Szentirds a magyar forditisban szépen adja vissza a férfi és
a nd legszorosabb kapcsolatit, amikor azt mondja, hogy ,ismerik egymast”. De az Isten
és ember kapcsolatdban is legalibb olyan fontos, hogy ismerje az ember, hogy ki az az
Isten, akihez ragaszkodik, mert egyébként minden érzést konnyen elvisz a szél. A rapszo-
dikusan valtakozé érzések csalékak, az ilyen emberrel kibabrél a szive, mert nem egy 4ll-
hatatos jészdg, ahhoz, hogy az ember érzelmi viliga rendezett legyen, kell egy masik ren-
dezdi elv, ilyen szépen alkotott meg mindenkit Isten, hogy sziv és értelem valahol, vala-
milyen szinten 8sszekapcsolddik, segitik egymast, egyébként jaj a teremtménynek. A hit
nem puszta ismeret, de nem is puszta érzés, hanem mindkettdt atfogd bizonyos belsd
megtapasztalds, amelyrdl Ravasz Liszlé a tdle megszokott liraisiggal a kovetkezdket
mondja: ,A hit a léleknek elsajatité szerve, az egyetlen érzék az isteni iidvhatés irant.
Benne és dltala élettényezdvé valik az Isten kijelentése, mint ahogy az aether rezgésbdl 4116
fény a szem 4ltal lesz vilagossigga... A hit Isten ajindéka, azaz nem magitdl né a lélek-
ben, hanem csak tigy, ha Isten sajitkeziileg eliilteti. A hit gyokere, lelke, ereje az egész 1j
életnek, alapjaban receptivitds, de ugyanakkor életformalé erd, a dontd, hésies tett maga,
a Szent Lélek él8 hatalmanak alanyi feldolgozdsa.”® Az extrém sportokra vigydk szoktak
véllalkozni az Gn. bungee jumpingra (kotélugrds), ami tulajdonképpen abbdl 4ll, hogy a
derekukra er8sitenek egy nagyon erds tartokotelet, kell rugalmassiggal, (biztosan mér-
nokok hada dolgozta ezt ki, hogy ne legyen életveszélyes, de ugyanakkor biztositsa azt a
hihetetlen élményt), hogy valaki egy hid tetejérdl leugrik, és zuhan szabadesésben szaz, vagy
még tdbb métert, és majd egyszer a rugalmas kotelék a derekdn megtartja 8t. Lelki téren az
ember, akinek van kell8 hitismerete, és tudja, hogy kinek hitt, ki az az Isten, bitran vallal-
kozhat ilyen fejesugrisra a semmibe, mert tudja, hogy Isten megtartja 8t, megvan a megfe-
lel8 biztositék szdmdra. Egyébként driilet lenne, ha valaki ilyen biztosité kotél nélkiil ug-
rana le a mélybe. Ha 6ngyilkos akarna lenni, akkor kérnyezete szénja, kétségbeesik miatta,
hogy leeshet, azonban, ha valaki csak buzgalommal ugrik le, azzal a gondolattal, hogy Isten
tigyis megtartja, az mar nagy baj, arrél mondjik, hogy szegény megtébolyodott. Nem
mindegy, hogy milyen valakinek a hite. A 1élekbtvarok szimos tényez3t megneveznek,
amelyek a személyiségfejlédés sordn gitoljék, vagy el8segitik a bizalom kibontakozisat,
torzuldsokhoz, vagy ellenkezdleg, az &sbizalom meger8sddéséhez vezetnek. Minden em-
beri hatdson ttl azonban tagadhatatlan, hogy csakis az Istenbe vetett hit 4ltal alakulhat ki

'8 RAVASZ Liszlé: Hitbizonyossdg és reformdcié In: Németh Pal (szerk.): Magyar reformdtus 6n-
ismereti olvasékdnyv, Kélvin Kiadd, Budapest, 1997., 20—21.
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a teljes rahagyatkozis, az a fajta 8sbizalom, amely hit dltal hatdrtalan védettség felé tereli
az embert.”

A harmadik nagy teriilete a hit megélésének az emberi tudatfunkcidk koziil, amelyet
az akaratnak rendelnek ald. Magyaran ez az, ahol a dolgok litvanyosan kifejezésre jutnak,
ez az, ahol a fejben és a szivben eldélt dolgok immdr nyilvanossa vélnak a cselekedetek
dltal. Merthogy az ember ilyen médon tudja kifejezni a hitét: szavakkal és tettekkel. A tor-
ténelem szdmos pozitiv példat kindl, napestig lehetne szdmlélgatni, s mégsem lenne teljes
a lajstrom. gy hat tényleg csak nagyon madértévlatbél, emlékeztetd szavakkal hivatkoz-
hatunk olyan hititket megmutatni tud6, komoly megalapozott hitet felmutaté emberekre,
akiknek a péld4jabdl okulhat az utdkor. Ott voltak az elsd vértantk, hivatkoztunk Palra
is, aki az elsd id8szakban iildozte a keresztyéneket, Istvin vértantinak a neve is fennmaradt,
utdna voltak olyanok, akik oroszldnok vermét is képesek voltak bevallalni, csak azért, hogy
megvalljak hitiiket, és nem féltek semmitdl. Szazadok multin az egyhazban nyugodtan és sé-
riillésmentesen élhettek az emberek, a reformécié tdjékara bekdvetkezett az az id8szak, amikor
nagy ficamokat lehetett érzékelni a hitértelmezésben. Es azok, akik helyre akartik ezt 4llitani,
az elsd reformatorok, az tn. el8reformatorok és a reformatorok kozott a legbatrabbak, adott
esetben az életiiket kockaztattdk, vagy egyenesen dldoztak fel érte, igy égették meg Konstanz
varosiban Husz Jdnost, és igy hurcolték gilyarabsigra azokat a magyar, f8leg felvidéki prédi-
kétorokat, akik Lutherhez hasonléan magukban, vagy akir hangosan is azt tudtak vallani,
hogy ,itt dllok, mdsként nem tehetek”, és nem masitottik meg az Istenhez valé viszonyula-
sukat, hanem szivvel, lélekkel, ésszel, és teljes 1ényiikkel odadldoztik magukat. De igy tudtak
nagyok lenni a késbbiekben is mindazok, akiknek a hite helyes hit volt. A XX. szdzadban
a barmeni nyilatkozat (1934) volt ilyen példdja a kiallisnak, a ndci Németorszidgban inkdbb
hallgatott, aki tehette, még ha nem is értett egyet a szdrnyii eseményekkel, de voltak olyan
batrak, pl. a nyilatkozat alir6i, az dn. hitvallé egyhdz tagjai, akik nyiltan is szembeszélltak
az Isten- és életellenes vezetéssel. Az utdbbiak koziil taldn a legismertebb a fiatal teoldgus
neve, Bonhoeffer®, aki még arra is vallalkozott, hogy a diktitor ellen merényletet szervez-
zenek, de felfedték Sket, bebortonozték és kivégezték, bitrak voltak, mertek cselekedni,
mert a hitiitk teljes volt és egész. A nyilatkozat megsziiletésének egyik mozgatdja Barth
Kiroly teoldgidja volt, aki dogmatikai irdsaiban is kovetkezetesen hangoztatta a belsd hit
kiilsé megnyilvidnuldsinak, azaz a személyes allasfoglaldsnak a sziikségességét: ,A keresz-
tyén hit az a dontés, amely altal emberek felszabadulnak arra, hogy Isten igéje iranti bi-

' Pannenberg ,unbegrenzte Geborgenheit” — rél (hatdrtalan védettségrdl) beszél: PANNEN-
BERG, Wolthart: Antropologie in theologischer Perspektive, Vandenhoeck-Ruprecht, Gottingen,
1983, 220.

2 METAXAS, Erik: Bonhoeffer. Pdsztor, mdrtir, préféta, kém. (Eredeti: Bonhoeffer. Pastor, Martyr,
Prophet, Spy. Published in Nashville, Tenessee, by Thomas Nelson, 2010) Immdnuel alapitviny,
Szombathely, 2014., 223-236.
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zalmukat és Jézus Krisztus igazsiganak ismeretét az egyhdz nyelvén megvalljik, de e vi-
lagbeli lldsfoglaldssal, s mindenekelStt megfeleld cselekedetekkel és magatartissal nyilvino-
san is vallaljik.”A Kirchliche Dogmatik kegyelmi kivalasztdsrél sz6lé kotetében is ki-
mondja, hogy Isten a hitre és a krisztusi szeretet megvaldsitisira hivta el az embert.” A
svéjci teoldgus magyar kortédrsa, a budapesti Sebestyén Jend is kdvetkezetes képviselSje a
fenti gondolatnak, elvilaszthatatlannak tartja az idvSsségbe vetett hitet az evildgi életben
megmutatkozd hittdl: ... aki Istent teremtdnek ismeri el és vallja a predestindcidt, annak
kell vallani a vocatio-t is és pedig nem csak az drokéletre és iidvosségre, hanem e foldi élet
zardndokdtjira nézve is."” Isten Srokéletre elvilasztottjainak a foldi életben is fel kell is-
merniiik, és meg kell valdsitaniuk kiildetésiiket. A fenti gondolatmenet jol beazonosithaté
a Heidelbergi Katé Haladatossagrol szol6 fejezetében is, amely mintegy a 21. kérdés ki-
egészitéseként a hit harmadik vetiiletérdl is sz6l. Az tidvosség ugyan Krisztus révén, ke-
gyelembdl, hit dltal adatik, de az utébbinak jél elkiilonithetd szakaszai vannak, az ismers,
felismerd hiten tul a beismerd hitnek is meg kell nyilvinulnia. A katé nevesiti a megtérés
sziikségességét, ami blinismeretet, biinbdnatot, az 6 emberrel torténd leszdmoldst és az 4j
ember megelevenitését jelenti. Az utébbi a go. felelet értelmében ,Istenben valé szivbéli 6rom
Krisztus éltal, és az Isten akarata szerint valé minden j6 cselekedetben gyonydrkodd szere-
tet.” A hit 1étkérdés tehat, az Gj ember egzisztencidja bontakozik dltala. ,Milyen az tij em-
ber? A lelke kozepén nem a maga, hanem az Isten dicsGsége és az Isten irdnti héla van."*

Mindenki vigyik arra valamiképp, hogy a sajit maga hite teljes és egész legyen. Az
ember szeretné életének ezt a részét is egészségesen élni. Mikdzben a test egészségéért
mindent megtesz az ember, a lelkéért miért ne kiizdene? Kérdés, hogy mit tehet, tehet-e
egyaltalin valamit annak érdekében, hogy a hite kerek és egész legyen, hogy az értelem,
az érzelem és az akarat 8sszjatéka egy olyan életvitelt adjon, amelyre majd az utékor, ha
nem is a nagy torténetirdk, csak a sziik kis csaldd, akiknek a korében leéli az életét, azt
mondhassa, hogy igen, ez egy példaértékd, hitvall élet volt. J6 hir, hogy lehet tenni ennek
érdekében, nagyon is sokat. Intézményesitett formdban az egyhdz mindig is igyekezett a
hit kibontakozisit elémozditani, kiilonds gonddal fordul pl. a gyerekek irdnyaba, akiket
az iskolai és a gyiilekezeti valldsos nevelés rendjén bevezet a vallisos életbe, timogatdan
kisér a hit atjin, hogy eljuthassanak a személyes hitvalldsig, mert aki tudja, hogy ,.... az

? BARTH, Kéroly: Kis dogmatika. Forditotta: Pilder M4ria. Budapest, é.n., 14.

? Indem sie »in ihm«” erwihlt sind, sind sie dazu und nur dazu erwihlt: anihnzuglauben,
d.h. in ihm den Sohn Gottes zu lieben...". BARTH, Karl: Die Kirchliche Dogmatik — Studienausgabe
Band 10: Gottes Gnadenwahl I. Theologischer Verlag, Ziirich, 1988, 136.

» SEBESTYEN Jend: Az isteni elhivattatds éntudata a reformdtus ember életében. In: NEMETH Pal
(szerk.): Magyar reformétus Snismereti olvasékonyv, Kalvin Kiadé, Budapest, 1997, 29.

* CSIHA Kalmén: Isten dsvényein — A Heidelbergi Katé gyakorlati magyardzata. Erdélyi Reforma-
tus Egyhazkeriilet, Kolozsvér, 2000. 135.
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igazi keresztyén hit hitvallds is, egy sereg sajitos »valldsos« mozzanat lancolata™, az nem
elégedhet meg a puszta informéciddtadassal. A konfirmiacid a gyermeki hittdl a lelki nagy-
kortsigig vezetd ut vizvilasztd szakasza, a tudatos hitvallé élet nyitinya, egyet kell érte-
niink a kortdrs gyakorlati teolégussal: ,.... a konfirmicié célja és értelme tehat az, hogy az
evangélium hirdetése altal valldst tegyiink Istenrdl, a mindenség Urédrdl, a mi Atydnkrdl.
Jézus Krisztusban az 1j élet lehetdségét mutassuk fel-, a Szentlélek iltal hivogassunk a
gyiilekezet kozosségébe.”

Szimos konkrét példa létezik, amelyeket valéban mindenki megvaldsithat a maga
helyén, ott, ahol él, ott, ahol van. Torténeleméra helyett csak néhany emlékeztetd példa
kovetkezzen, hiszen mindenki sokat tud a fent emlitett Luther és a t5bbi reformator éle-
térdl, itt csak két misik nevet emlitiink meg, akik hazink tdjin ismertebbek. Az egyik
Bethlen Gébor, akirdl feljegyezték, hogy legaldbb huszonhétszer olvasta el a Szentirdst,
és a masik I. Rdkdczi Gyérgy, réla pedig feljegyezték, hogy harminckétszer olvasta el a
Biblidt. Fejedelmek voltak, politikai vezet8k, nem papi emberek, nem tudésok, és mégis a
maguk rendjén hittudésok is voltak, mert rendszeresen a tiszta forrdsbdl tiplalkoztak.
Hasonlé hitvallé tettekért keriilt fel Bethlen és Bocskai a Reformacié Genfi Emlékmii-
vére. Az egykori erdélyi fejedelmek azért tesznek oly sokat a lelki élet szabadsagdért, mert
értelemmel fel tudtak fogni, hogy kicsoda Isten, tehat tanultik Isten nagysigos dolgait.
Mit tegyen a ma embere? Tanuljon. Teoldgiai akadémidkon, hires emberekt8l? Nyilvin
ez is a jérhat6 utak egyike volna, de azoknak a didkoknak is, akik életiikb8l négy-ot évet
szdnnak arra, hogy Isten kilétét, a teolégidt tanulmdnyozzik, hasznos tanics, hogy e mel-
lett az akadémiai tudds mellett az életben a legfontosabb tuddsszerzési méd az, ha eléve-
szik naponta a Szentirast, és naponta tanulmanyozzak. Azt nem lehet megspérolni, mert
azt az igazi szent tuddst, amit a Biblia rejt csakis akkor mondhatja a magaénak az ember,
ha rendszeresen, 4llhatatosan olvassa. Hasonléan cselekedtek a példaként felemlitett
nagysdgos fejedelmek is. Az értelmet lehet pallérozni, de az érzelem vildga mar fogasabb
kérdés, mert az ember beiil az iskolapadba, megtanitjik az dbécére, a szorzétablira, mert
minden megtanulhatd, de hit az érzéseknek érzelmeknek lehet-e parancsolni? Igen, az a
fajta érzelemvildg, amely a hittel kapcsolatos nem csupén érzések és ellenérzések, szimpé-
tia és antipdtia Osszjitéka, hanem van ennek egy olyan mozzanata is, ami igenis irdnyit-
hato, igenis tanulhatd. PL. a bibliai értelemben vett szeretet, az agapé nem az, hogy valaki
tetszik, mert a kémia vonzéddsra készteti egy mésik ember irdnt, hanem bizony megta-
nulhatd, begyakorolhat¢, tehdt még az érzelmek terén is tudunk bizonyos 1épéseket tenni.
Azért mégis be kell vallani, hogy ez a legnehezebben iranyithaté teriilet, mert vagy sikeriil
bizni Istenben, vagy nem, vagy sikeriil jirni azon az iton, amelyet 8 jel5lt ki teremtményei

» ADORJAN Jézsef (szerk.): ,Hitb8l hitbe” — Kateketikai kézikonyv, II. kétet. Reformdatus Zsi-
nati Iroda Sajtéosztilya, Budapest, 1990. 100.

* MOLNAR Miklés: A konfirmdcié célja és értelme. In: BODO Séra és ifj. FEKETE Karoly (szerk.):
Katechetikai és valldspedagégiai szoveggytijtemény, DRHE, Debrecen, 2001, 179.
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szdmdra, vagy nem. Itt is egy bibliai példa, egy torténet jon segitségiil, a gydgyitds-torté-
netek egyik legcsoddlatosabbika az, amikor az édesapa megy Krisztushoz kényordgni,
hogy gydgyitsa meg az & gyermekét, mert utolsé mentsvéra Isten. Téle is azt kérdi Jézus,
amit majdnem minden gydgyitistorténetnél megkérdez, hogy hiszel-e? Tehat nem kell
mdst tennie, csak elmenni és hinni, ,csak”. De, hogy lehet az érzéseknek parancsolni, hogy
lehet ezt parancsszéra megtenni? Az apa megtette, amikor azt mondja, hogy ,hiszek
Uram, légy segitségiil az én hitetlenségemnek” (Mdrk 9,24). Persze, hogy Adynal szebben
taldn el sem lehet ezt mondani, & tette halhatatlannd magyar nyelven ezt a gondolatot,
amikor azt mondta, hogy: ,Hiszek hitetleniil Istenben, / Mert hinni akarok, / Mert sohse
volt igy rdszorulva/ Sem él8, sem halott.”” Tehdt mit tehet az ember, kérheti Isten segit-
ségét, és akkor elébb-utébb megtapasztalja, hogy a szive tdjékan is rendben lesz minden.

Amikor az ész és a sziv 8sszhangban van a hit dolgit illet8en, szinte automatikusan
kovetkezik ebbdl, hogy az akaratmegnyilvinuldsok, a cselekedetek is errdl fognak be-
szélni. Széval és tettel képes a hivd ember Krisztusrdl tantibizonysagot tenni, mert hogy
ezt meg kell tennie, maga Krisztus bétoritja erre, s8¢, felteszi a kérdést, hogy ,ti kinek
mondotok engem”? Miutdn a tanitvinyok elmondjik, hogy kinek mondjék 8t az emberek,
(némelyek Illésnek, masok Keresztel8 Janosnak), végiil Péternek adatik meg a nagy lehe-
t8ség, hogy a viligtorténelemben el8szor fogalmazza meg a legtomorebb hitvallst: , Te
vagy a Krisztus, az él6 Istennek fia”, ezt minden hivd embernek vallania kell. Kérdés, hogy
csak igy szdjjal lehet hitvallast tenni réla? Nyilvin nem, hanem a cselekedetek, az ember
egész életvitele titkdr, amely azt mutatja meg, hogy ott bent az ész, a sziv mit gondol Is-
tenrdl, mit mond, és, hogy ez a hitvallis milyen lépésekben torténik, érdemes az egykori
budapesti pasztorilpszicholégusnak, Gyokéssy Endrének a gondolatait feleleveniteni®,
A hitvalldssal kapcsolatban ravildgit arra, hogy hirom lépése van a teljes hitvalldsnak. Az-
zal kezd8dik, hogy a hitvallé Péterhez hasonléan elészér Krisztusnak vélaszol arra a kér-
désére, hogy ki 8. Aztan johet a kdvetkezd 1épés, megvallani 6t a vildgnak, ahogy a tanitvé-
nyok elkezdték, akiket kikiildott Krisztus a viligba ,elmentek, hogy tegyenek tanitvi-
nyokkd minden népeket”, elmentek embertdl emberig, és hirdették Krisztust. De van egy
harmadik lépés is, amikor az ember énmagdnak kell, hogy vdlaszoljon, mert megtdrténhet,
hogy bétran azt mondja Krisztusnak, hogy Te vagy a Krisztus, megtorténhet, hogy egy
életen 4t szorgalmasan hirdeti Krisztust a vilignak, hany olyan ragyogé életet pazaroltak
el, amely litszatra Krisztus bizonysigtételérdl szolt, de legbeliil nem volt az mégsem.
Pusztin azért, mert kifele az illetS hirdetni tudta Krisztust, de valahol beliil kart vallott,
jaj azoknak, akik vizet prédikalnak és bort isznak, azaz nem kongruens az életiik azzal,
amit mondanak. Szavak szintjén ideiglenesen lehet hazudni Krisztusnak, hazudni lehet a
vilagnak, de ha a harmadik lépés is megtdrténik, hogy az ember 6nmaginak adja meg a
valaszt Ugy, hogy csak & és Krisztus van jelen, azaz abba a bizonyos belsd szobaba val6

7 Ady Endre: Hiszek hitetleniil Istenben
» GYOKOSSY Endre: Hiszek! Szent Gellért Kiad6, Budapest, 1997, 8—12.
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visszavonulds 4ltal, (nevezhetjiik akdr mindennapi megtérésnek is), hogyha az ember ma-
giba sz4ll, akkor tudja meg igazan, hogy milyen is a hite, akkor tud tn. egzisztenciilis, az
egész lényét érintd vilaszt adni. Ha ez megtorténik, ha ott legbeliil sikeriil hatirozni
Krisztus mellett, elkotelez8dni a krisztuskdvetés titjan, akkor ez sikertdrténet, na persze
nem olyan értelemben, hogy majd szobrot 4llitanak érte, vagy dicshimnuszokat zengenek,
hanem a nagy jutalom, amelyet maga Krisztus igy fogalmaz meg a Maté evangéliumédnak
10. részében: ,aki vallast tesz R6lam az emberek el8tt, arrdl én is valldst teszek az én meny-
nyei Atydm elStt”, ez a krisztusi valasz az igazi hitvall6 élet jutalma.
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Lukdcs Olga:

Lanyi Gdbor Janos: A kilvinizmus nyitinya.
Berni zwinglidnusok és francia-svdjci kalvinistak
vitija az egyhdzfegyelem gyakorlisirdl.

A Refos00 keretében megje-
lent kiadvanyok kézétt méles he- Kﬂl‘gll
lyet érdemel Linyi Gabor Jinos /@7‘4‘()
konyve, amely egyben a szerzd -
doktori dolgozata is.

Az egyhdzfegyelem, egyhiz- A Kalvinizmus
fegyelmezés kérdéskore napjaink- s
ban Gjabb és tjabb kérdéseket vet nyltanya
fel a reformitus egyhﬁz minden- berni zwinglidnusok fraﬂncia-svéjci kélvinistak
napi gyakorlatéban’ A szerz6 visz- vitdja az egyhazfegyelem gyakorlasardl
szanyulik a kalvinista gyokerek-
hez, mintegy igazolva a taldl6 f8ci-
met: ,a kdlvinizmus nyitdnyit”.

A konyv hatalmas tartalmi
értéke, hogy képet ad a berni ma-
gisztralis reforméci6 hétkdznapja-
irdl és tjabb informdcidkat szol-
galtat arra vonatkozdan, hogy a
svéjci reformacié hajnalin Kalvin
egyhdztana nem volt egyediildlld
abban a f6ldrajzi régidban, hanem
ramutat Wolfgang Musculus ez-
irnyt reformatori munkassigira

LEOEEE Lanyi Géabor Janos

KR E 15255 o L' Barmattan

1S.

A berni egyhizfegyelem be-
mutatisihoz, pontos megértéséhez a szerzd igyekszik a témit j6l bedgyazni a kor politika-
torténeti hitterébe.

! Kéroli Gaspar Reformitus Egyetem-L Harmattan Kiadé, Budapest, 2017. 288 oldal. ISBN 978
963 414 349 9.



Lukdcs Olga: Lanyi Gdbor Janos: A kdlvinizmus nyitdnya...

A szerz8 rdimutat azokra a konfliktusforrdsokra, amelyek Vaud- s ezen beliil Perre
Viret, Kélvin, azaz a genfiek valamint a berni reformdcié kozott alakult ki, s a konfliktus-
sorozat jelenti tulajdonképpen a kalvinizmus nyitinydt. Kalvinnak és kovetSeinek vaud-i
ellehetetleniilésében tobb torténész is Kélvin Franciaorszig felé forduldsinak okt litja,
amely 4ltal a kdlvinizmus kilépett Genf és francia-svdjc regionilis keretei koziil és elindule
avilaigmeret(i egyhdzszervezet felé. A berniek feliilrd] és kiviilr8l, mig a kalvinistik alulrél
és beliilrdl szerettek volna reformdlni. A kalvinistdk a tirsadalom reformaldsa helyett a
sziv refroméldsira helyezték a hengsulyt, de kdveteléseikben olyan jogokat kivintak, ame-
lyeket a berni magisztritus magitdl elidegenithetetlennek tartott.

A berniek és a vaudi-ak kozott sok félreértésre és konfliktusra a Berner Synodus ki-
dolgozatlan intézkedései adtak okot. A Berner Synodusnak els8sorban hitvallds jellege
volt, mintsem egyhdzszervezeti el8irdsai, annak ellenére, hogy tdbb esetben is ekként
hasznaltik.

A kdnyv négy fejezetbdl all:

I. A vita hittere
II. A berni 4llaspont alapja, az 1532-es Berner Synodus
II.  Uton a szakadas felé
IV.  Bern teoldgiai valasza? (Wolfgang Musculus 1560-as Loci Communesének De
Magistratibus fejezete)

A szerzd, az elsd raldtasra regionlis jelentdséglinek tlind téma kibontdsa soran,
olyan alapvetd teoldgiai kérdések tjragondoldsihoz ad 4j viszonyitdsi alapot, mint pl. az
dllam-egyhdz kapcsolatdnak gyakorlata és elvi alapjai, az igehirdetés és az egyhazfegyelem
szerepe az egyhdzépitésben, a vildgi fels6bbségre vonatkozd el8irdsok, a nép engedelmes-
ségre intésének el8irdsa, a sikramentumok helye az istentiszteleti életben.

Az trvacsoraval kapcsolatosan az 1532-es a Berner Synodus ,egy rovid mondattal ,szen-
tesiti’ az ostya haszndlatit, mondvdn, hogy »kilsédleges szokdsok tekintetében azt tartjuk he-
lyesnek, hogy ostydt haszndljunk.” (116.0). A megszokott berni gyakorlatnak megfelelen a
Synodus évi hirom trvacsords istentiszteletet ir el: Husvétra, Piinkdsdre és Kard-
csonyra. ,Az évi hdromszori drvacsordzdsi lehetdséget a Synodus engedményként fogja fel, az-
zal szemben, hogy kordbban a pdpa ,haldlbiintetés terbe mellett” parancsolta meg, hogy min-
denki kiteles hisvétkor az eucharisztidban részt venni. Most mindenki maga dontheti el, me-
lyik iinnepen él a szentjegyekkel.” (117.0).

Az egyhizfegyelmezéssel kapcsolatosan tigy tiinik, hogy a berni zsinat csak kérvona-
lazza az egyhdzfegyelemmel kapcsolatos el8irdsokat; nagyon évatos a ,kikozotissel” kapeso-
latosan, csak végsé megoldasként alkalmazza. Ezzel szemben inkabb az ,intést” gyakorolja.
Magirdl a kikozosités médjardl nem ad semmiféle elSirdst. Maga a szerzd is igy fogalmaz:
»Csak az drvacsordtdl valé eltiltdssal jar-e vagy ex lex dllapotdba is helyezi a kikozositettet? Vagy
akdr a berni teriiletrél valo szamiizetését is erdeményezi?” s levonja kiovetkeztetést ,A Synodus
tehdt rendkiviil tisztdzatlan és homdlyos szabdlyozdst hoz a kikézésitéssel kapesolatosan.” (122.)
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A kényv harmadik része a Vaud-Genf konfliktus személyes oldalét mutatja be, miként
drnyékolta be Kdlvin egyre roml6 hirneve Viretnek és berni tirsainak megitélését és ezzel
elkeriilhetetlenné tette Viretnek az 1558-as szamiizetését.

A konyv negyedik fejezete a konfliktus utérezgéjeként is értékelhetd a Wolfgang
Musculus Loci Communes megjelenésével. A szerzd f8leg a mti De Magistratibus fejezeté-
vel foglalkozik, amely tulajdonképpen a zwinglidnus 4llamegyhézi felfogis egyik legbd-
vebb és legdsszetettebb foglalata. Ebben Musculus megfogalmazza, hogy az egyhaz a vi-
lagi fels6bbségnek van alirendelve, s igy az egyhdz torvénykezési, igazgatdsi, valamint
szervezeti kérdésekben a vilagi szervezetnek van végsd dontési joga. Lanyi Gébor Jinos
kényvében rimutat, hogy a De Magistratibus elsddleges célja nem a vaud-i kdlvinistak egy-
hizfegyelemhez val6 joginak eltorlése volt, hanem a reformacié felé orientdlédé vérosi
magisztritusok szdmdra igyekszik ezzel teoldgiai bitositékot adni az elkezdett munka
folytatdsahoz. ,A legijabb kutatdsok szerint tehdt, még a Musculus miivének siirgetést és len-
diiletet is adtak az 1558-ban, Vaudban lezajlott események, mégis a benne megfogalmazott gon-
dolatok nem a vaud-i kélvinistdkkal apcsolatos vitdk révén kristdlyosodtak ki, hanem még az
1530-as évek Augsburgjdban, ahol Musculus a helyi magisztrdtus cura religionishoz valé jogd-
nak igyekezett érvényt szerezni az egyhdzi reformok ellenzével szemben.” (190.)

A szerz8 maga fogalmazza meg a kdtet megjelenésének céljit: ,Mindezek dltal tehdt
betekintést nyeriink a kdlvinista identitds kialakuldsdhoz fontos lépcséfokként szolgdls vaud-i
zwinglidnus-kdlvinista teolégiai konfliktus hétterébe, feltdrva annak politikai, teoldgiai, egyhdzi
rendtartdsbeli, személyi hdtterét, valamint annak vélelmezett hatdsdt Wolfgang Musculus De
Magistratibusdra.” (17.).
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Lukdcs Olga:

Dr. Mészéros Adam:
Pérkapcsolati konfliktuskezelési kézikonyv.

Utmutaté a békés, szerelmes mindennapokhoz.:

Napjainkban minden harmadik hazas-
sdg ,véldsra van itélve”, a hizassdg, a csalad
intézménye valsigaval kell szembenézniink.
E tény elbatortalanodisra ad okot a hizasu-
landék szimdra. Ezzel a pesszimizmussal
szemben vette fel a harcot Dr. Mésziros
Adém, azzal, hogy tapasztalatai alapjin
megirt egy olyan kézikdnyvet, amely még a
cimével is buzdit, reményt ad és bitorsigot
a hithez, hogy létezik, lehetséges olyan hi-
zassdgban élni, amelyben a szerelem o6rok.
Az utépisztikusnak tin reménysugarat az
elmale kozel tiz év praxis-tapasztalatdbdl,
hizassagi tréningjeib8l meriti.

Soraibdl j6l érzédik a logika, az észsze-
rliség, bir az érzelmeket is fontosnak tartja.
Nem a szakkdnyvek, jol koriil hatdrolhaté
szakirodalom, tézisek alapjin irta meg
konyvét, hanem kifejezetten a sajit nézd-
pontjit veti papirra. Az olvasé szdmadra is-
meretlenségben maradé paroknak az esetét
és a sajét élettapasztalatat felvallalja, kriti-

DR. MESZAROS ADAM

PARKAPCSOLATI
KONFLIKTUSKEZELES!
KEZIKONYV s

kusan tekint 6nmagéra és férfiasan bevallja, hogy ,A boldog hdzassdgom egydltalin nem a

szerencse mijve!” (13.), hogy egy j6l miikdd8 kapcsolatért dolgozni kell.

Nagyszerii emberismeretére vall, hogy tisztiban van vele, hogy egyeseket irritlni fog
kényvével, mig masok otleteket, tippeket fognak meriteni beldle. A véleményekkel kap-
csolatosan tirgyilagosan igy fogalmaz: , Mindenki véleménye egyforman helyes és igaz — sajdt

nézépontjabél. Es ez igy van jol!” (17.).

! Parkapcsolati Coaching és Medidcids Intézet, Budapest, 2017. 279 oldal. ISBN 978—615-80739—
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Konyvismertetés

A kézikdnyv tiz fejezetbdl 4ll— mindegyik cim, mintegy imperativuszban irt jelsz,

buzditis:
I.  fejezet: Villaljunk felelsséget a parkapcsolatunkért!

II. fejezet: Tegyiink az eltdvolodas ellen!

III.  fejezet: Ne feledjitk: N&k és férfiak vagyunk!

IV.  fejezet: Torddjiink egymis igényeivel!
V.  fejezet: Viljunk igazi csapatta!

VI  fejezet: A jora figyeljiink!

VII. fejezet: Veszekedjiink jol!
VIII.  fejezet: Beszéljiik meg a problémadinkat!

IX.  fejezet: Békiiljiink ki!
X. fejezet Dolgozzunk magunkon is!

Mésziros Adiam, abbél az alapdllasbol indul ki, hogy mindannyiunknak lehetnek sé-
relmei, f4j6 tapasztalatai, amelyeket a pirkapcsolatunkban szereztiink, de ha nem néziink
magunkba és nem hisziink abban, hogy tudunk tenni dnmagunkért és a valtozdsért, akkor
mi magunk tartjuk fenn ezeket a negativ érzéseket, dllapotot. A j6 Snismeret, felel3sség-
vallalas segit abban, hogy mindenki felismerje a sajit hozzd4ruldsat a kialakult helyzetért.

A szerzd rdmutat arra, hogy melyek a pirkapcsolat legnagyobb ellenségei: 1. magya-
razkodas, 2. vadaskodds, 3. dnsajnélat, 4. panaszkodds. Megltdsiban a hosszu és boldog
parkapcsolat egyik legfontosabb titka, a szeretet folytonos kifejezése.

Példakon keresztiil mutatja be, hogy minden szavunk, cselekedetiink és idétéltésiink
akozelit, laposit és tévolit hirmasaval csapédik le parkapcsolatunkra. , Kézelit, azaz erdsiti
a kapcsolatunkat, vagy laposit, azaz unalmassd és érdektelenné teszi kapcsolatunkat, vagy td-
volit, azaz rombolja a kapcsolatunkat” (55.).

A miért nem érezziik magunkat szeretve? (58.) kérdésre, Mészdros Adém a tobb sziz
parkapcsolati esetének tapasztalatdbdl megkisérli megfogalmazni a valaszt, hogy ameny-
nyiben valaki nem érzi szeretve magit a hizassigiban, szinte biztos lehet abban, hogy a
tirsa sem. Ebbdl kifolydlag arra buzdit, hogy kezdjiink az addsra koncentralni, és tdrjitk
meg az elhanyagoltsig 6rdégi korée.

Kézzelfoghatdan, plasztikusan mutatja be a szerzd, hogy mi a férfi és a nd kozotti
kiilonbség és az ebb8l adddo eltéréseket, fesziiltségeket, valamint, hogy ezeket milyen mé-
don lehet jél, ,elénydsen” alkalmazni a parkapcsolatban. Ebbél a kiilonboz8ségbdl fakad
a tord8dés igényének is a modja. Az igények hibas kifejezése is oka lehet a kapcsolatok
megromlasinak, valamint a gyermekkorbdl hozott rossz minték, beidegzddések, tapasz-
talatok. Azonban a személyi terdpidnak is helyet ad, amikor igy fogalmaz: ,.a pdrkapcsolat-
ban megélt hignyok sok esetben gyermekkorbél fakadnak, igy ezt az életszakaszt kell feldolgoz-
nia annak, aki a kapcsolatdban vdltozdsra vdgyik.” (120.)

A j6 parkapcsolat egyik kulcsa az egymasra figyelés, illetve a pirunkban meglitni a
jot. Amire figyeliink, abbdl tobbet kapunk, fogalmazza meg alcimként. Amire jobban odafi-
gyel az ember, abbdl sokkal tdbbet észlel az életben. Ez az allitas a parkapcsolatra is igaz.
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Ha a pirunk j6 tulajdonsagaira koncentralunk, gy fogjuk érezni, hogy a pirunk j6 ember,
azonban, ha a rossz tulajdonsigait helyezziik elétérbe, akkor egy id8 utin akir démoni-
nak is lithatjuk 8t és elegiink lesz belSle. Tandcsokkal litja el a szerzd az olvasét, hogy
miként gyakorolhatja a pirjiban felfedezni és felfokozni a jé tulajdonsidgokat. Majd ra-
mutat arra, hogy milyen fontossdggal bir a kapcsolatok szdmara, az egymds szemébdl visz-
szatiikr6z6dé on-kép.

Mésziros Addm a rossz kapcsolatok felismerését akadalyozé manévereket ,drogok-
nak” tekinti, amelyek elterelik a figyelmet a valés problémakrél. Ezek lehetnek: a folya-
matos munka, a minden este tévé és film nézés, hogy ne kelljen érdemben egyiitt tolte-
niink az id8t, hétvégeken inkabb a csalddi litogatisban fulladozni, csak azért, hogy ne
kelljen kettesben lenniink, inkdbb internetezni vagy facebook-ozni, vadaszni, hitha valaki
érdekeset irt, csak azért, hogy ellizzitk az unalmat és ne kelljen beszélgetniink a parunkkal,
beszélgetés kozben 20 masodpercenként a telefonra tekinteni, hogy ne kelljen folyamato-
san a parunkra nézniink. Ezeket a példdkat hozza fel, hogy bemutasson néhiny ,drogot”,
amelyekkel eltereljitk figyelmiinket a parkapcsolatunk problémairdl. Arra int, hogy ve-
gyiik észre a menekiilési kényszeriinket és végezziink onvizsgilatot, kezdjiink el a kapcso-
latunkra és a parunkra figyelni, ,jojjiink le a szerrdl!” (165.).

Paradoxonnak tlinik a Veszekedjink jél! biztatas. E fejezetnek a vég-kicsengése, hogy
a konfliktusok, a vitds helyzet esetén keressiik meg azt a megolddst, amivel a parunk is és mi
is gybztesnek érezhetjitk magunkat! (190.)

Sokan 6lbe tett kézzel virnak arra, hogy magatél megoldédnak a parkapcsolati prob-
lémdjuk, azonban valéjiban annyira tudjik boldoggd tenni azt, amennyi tuddsuk van
hozz4.

A szerzd a kézikdnyvével, konnyed stilusdval, kozérthetd nyelvezetével igyekszik ezt
a tuddst béviteni.

Mésziros Adim hivatisaval azt a célt szolgélja, hogy a kézgondolkoddsban ismét te-
gye elfogadottd, hogy az emberek évtizedeken it is lehetnek szerelmesek hazastarsukba.
Tudataban van a sok kisértésnek, pesszimizmusnak, de hangot ad meggy3z8désének és
harcanak céljit a kovetkez8kben fogalmazza meg: ,Kiizdok azért, hogy minél tobb felelds-
ségvdllals, tudatos ember legyen ebben az orszdgban! Es bdr néha kildtdstalan és faradsdgos ez
a munka, soha nem fogom feladni! Soha! Es On se adja fel!” (271.).
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A cikk végén kozoljék a felhasznalt irodalmat.

A folyéiratban recenzi6k is publikdlhatdk, ezek terjedelme nem haladhatja meg az 6t
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z4s terén 4ttord eredményeket ismertetd munkdk bemutatdsit. A recenzi6 elején kozolni
kell a méltatott kdnyv Ssszes adatait (szerzdk, szerkesztdk, cim, kiadé, helység, évszam,
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Amennyiben a szoveg héber és gorog bettis szveget is tartalmaz, csatoljdk a betfiti-
pusokat is. Ha a szdvegben képek, 4brik szerepelnek, azokat kiilon, nagy felbontdst (leg-
alabb 150 dpi) JPEG képként csatoljik.

A szoveghez legaldbb tizsoros angol nyelvii kivonatot is csatolni kell, mely tartal-
mazza a cikk angol cimét, és legalibb 6t kulcsszot. Barmilyen nyelven irédjon is a cikk,
kérjiik csatoljik a cikk magyar, romdn és angol cimét.

Amennyiben el8szér kozol lapunkban, az abstract mellé irjon egy egysoros leirdst
onmagardl (akadémiai cim, munkahely, foglalkozas) és egy email cimet.

A szerkeszt8ségbe valé beérkezésiik utan a cikkeket elkiildjitk a szaklektoroknak.
(Ezek listajit ldsd a borité mésodik oldalan.) A lektordlds névteleniil torténik (blind re-
view), egy cikket két szaklektor lektordl. Eléfordulhat, hogy a lektorok bizonyos jobbita-
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z8knek, a javitott véltozatnak 14 napon beliil kell visszaérkeznie. Amennyiben a szerzd
tullépi a megengedett hatariddt, a cikk mér csak a kovetkezd szdmban jelenhet meg.

A lektoralas utin a cikkeket betordeljiik és korrektirazzuk, a nyomtatds el8tt a szer-
z8k PDF formétumban kefelenyomatot kapnak irdsaikrél, majd 48 6ran beliil emailen
kozolniiik kell, hogy az a megadott formaban megjelenhet. A szerzg jévahagyasa nélkiil a
cikk nem jelenhet meg a folyéiratban.

A folyéirat megjelenése utdn a szerzdk postin kapjik meg, vagy személyesen vehetik
it tiszteletpélddnyaikat. A lap online véltozatban is megjelenik, ez mir nyomtatds eldtt
elérhetd a http://studia.ubbcluj.ro/arhiva/arhiva_en.php cimen.
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The editorial board of the Theologia Reformata Transylvanica series of the Studia Uni-
versitatis Babes-Bolyai journal accepts for publishing scientific papers regarding the fields
of theology, religious education or pastoral care.

The financial status of the journal does not allow to pay the authors for the contri-
butions, but every contributor gets a free copy of the issue in which his article was pub-
lished. Studia is issued twice a year (in June and in December), there is no deadline for
the articles, but every contribution sent to the board before February 1 will appear in the
first, and those sent before September 1 will appear in the second issue.

Articles should be sent electronically, via email (in Rich Text Format) to the follow-
ing address: studia@rt.ubbcluj.ro. We kindly request our authors not to mention their
names in the article, to do a proofreading of the text, and to respect the following format
and content parameters.

a. The division of the text should be a logical one. Titles should be marked
with Arabic numerals: 1., 1.1, 1.2.1. etc.

b. Authors should avoid exceeded formatting of the text (only the important
highlights should be formatted with italics). Titles should not be formatted,
since their level can be found from their numbering.

c. Textshould contain quotes translated in English. The original quote should
be mentioned — if necessary — in footnotes. Use typographers quotes:””
Quotes should be highlighted with italics. Those which are longer than 3
sentences should be written in a separate paragraph and indented from left
and right.

d. References to books and articles have to be placed in the footnotes. Please
add a bibliography at the end of the article. The last name of the author(s)
should be written in Small Caps, the initial of the first name followed by a
period, in the position where it appears in the document (in front or after
the name). The title of the book, periodical or volume in italic. The title of
an article, the title of a study in a volume or periodical, etc. between quota-
tion marks. For volumes the editors should be specified before the title, the
names of the editors followed by (ed.), (eds.) in English and Italian articles,
(Hg.), (Hgg.) in German articles, (éd.), (éds.) in French articles. Do not use
a colon after in. Do not use p., pp., etc. before page numbers. The series
should be specified only for important theological series of publications. Do
not specify the publisher. For references to websites use the full URL fol-
lowed by the date: <full URL> [date accessed].

Books:
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J. GNILKA, Das Matthéiusevangelium, I, HThK 1/1, Freiburg—Basel-Wien, 1986, 9—12.

C. K. BARRETT, The Gospel according to St. Jobn, London, 21978, 435.

Articles from periodicals, collective volumes and festive volumes (Festschriften):

J-N.ALETTTL, “Jn 13 — Les problemes de composition et leur importance”, in Bib, 87, 2006, 263—
272 (264).

M. PESCE, “Il lavaggio dei piedi”, in G. GHIBERTT (ed.), Opera Giovannea, Torino, 2003,
234.

H. GESE, ,Natus ex virgine“, in H. W. WOLFF (Hg.), Probleme biblischer Theologie. Fest-
schrift G. von Rad, Miinchen, 1971, 75.

S. BROCK, “Genesis 22 in Syriac Tradition”, in P. CASETTI, O. KEEL, A. SCHENKER
(éds.), Mélanges Dominique Barthélemy. Etudes bibliques offertes 4 I'occasion de son
60e anniversaire, Fribourg, Géttingen, 1981, 1-30.

Patristic works:

AMBROSIUS, Expositio evangelii sec. Lucam II, 87, PL 14, 1584D-1585A.

Once the full information on a book or article has been given, the last name of the
author should be used. If you refer to several works of the same author, mention the short
title after the first name (for example, Wolff, Hosea, 138), without any reference to the
first note where the full title was given. Please avoid general references to works previously
cited, such as op. cit,, art. cit., a.a.0. Also avoid f. or ff. for “following” pages; indicate the
proper page numbers. Do not use see, Vgl.,, etc. unless necessary.

Submitted papers should have the length at least 3, at most 40 pages (pages should
be formatted with A4 paper size, 2,5 cm wide margins on every side, font size of 12 pt and
line spacing of 1,5).

The journal also accepts book reviews for publication, which should not be longer
than 5 pages. Book reviews regarding new publications, which present recent results in
the field of theology, religious education or pastoral care. The book review should start
with the details of the presented publication (author(s), editor(s), title, publisher, place,
year, number of pages) and the scanned image of the cover should be attached.

If your text contains Hebrew or Greek characters, please attach the fonts to your
email. If the text contains images, please attach them separately in high resolution (at least
150 dpi) JPEG format.

Submitted text should have an at least ten lines long, English abstract, the English
title of the publication and at least five keywords. Please also provide the Hungarian, Ro-
manian and English translations of the title, regardless of the language of the article. First
authors should write a one line description of their profession, occupation, workplace and
contact email.

After we receive the submitted papers, we send them to the reviewers (see their list
on the inside cover page). The board uses blind reviewing, one article is reviewed by 2
reviewers. It is possible that reviewers would request the author to improve the article,
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their suggestions will be sent to the author, and the revised version of the article should
arrive in 14 days. If the author does not send back the revised version, the article will not
be published.

After reviewing, the texts will be edited and proofread, the final version of the text
will be sent in PDF format to the authors. This copy should be approved in 48 hours by
the author. Without this approval, the article will not be published.

After the publication of the issue, contributors will receive a copy by regular mail or
personally. The journal is also published in online version, which is available before print-

ing at the link: http://studia.ubbcluj.ro/arhiva/arhiva_en.php.
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