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KOKAI-NAGY Viktor':

Eik®v bei Paulus

Abstract. Eik®V in Paul.

“And God said, Let us make man in our image (monjowpev GvBpwnov kat’
gikova npetépav)...” (Gen 1:26). One assumes that this meaningful phrase has
left many traces in the New Testament. But if one looks at the occurrence of the
word €ik®v, it becomes quite clear that it has a special theological meaning only
for Paul. For him, the word expresses the extraordinary dignity of the human be-
ing. In my article I would like to explore this theme and compare Paul’s thoughts
on gikdV with Philo’s concept of eikdv.

In my article I would like to discuss the topic in three points. First, we will
briefly look at the €ikwv motif in Genesis. Then we will see how Philo understood
the image of God. And at the end we will arrive to Paul.

Keywords: Philo, Paul, image of God, gikédv and odpa

In meinem Artikel* méchte ich das Thema in drei Punkten besprechen. Erstens,
werden wir uns kurz mit dem gik@®v Motiv in der Genesis beschiftigen. Dann werden
wir sehen, wie Philon das Abbild Gottes verstanden hat. Und am Ende werden wir zu

Paulus ankommen.

Universititsdozent am Lehrstuhl fiir Neues Testament der Reformierte Theologische
Universitit Debrecen, Assoziierter Dozent an der Jdnos-Selye-Universitit in Komarno,
E-mail: kokainagy.viktor@drhe.hu

Mein Artikel ist eine durchgearbeitete und erweiterte Version der Vorlesung, die auf der 12.
Comenius-Konferenz ,,Imago Dei” in Pdpa am 21. April 2022. gehalten wurde.

©2022 Studia UBB Theologia Reformata Transylvanica. Published by Babes-Bolyai University.
@@@@ This work is licensed under a Creative Commons Attribution-
ATl NonCommercial-NoDerivatives 4.0 International License.
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1. Eik®v im Alten Testament

Der ganze Problemkreis hat seinen Ursprung im 1. Buch Mose. Aber es gibt zwei
Richtungen beziiglich imago Dei Konzeption des AT’s. Die eine schrinke die interpretie-
renden Texte von der Priesterschrift (u.a. Westermann, Grof3, Schellenberg), die andere
nimmt mehrere Texte dazu (Ez 1,5.26; 10,1.21, Ps 8,2 und auch die Texte aus der inter-
testamentalen Zeit, wie Sir 17,3-4; Sap 2,23f.). Diese Meinung vertritt u.a. van Kooten.
In 1Mos 1,26 steht, dass Gott den adam’ als sein Abbild, seine Statue, sein ,,Reprisenta-
tionsbild™ (09%) etwa wie seine Form, Ahnlichkeit (n%37)° schuf, aber gleich danach lesen
wir, dass dieses eik®v Mann und Frau gemeinsam sind (1,27, vgl. 1Mos 5,1£)¢ und es
ihre Aufgabe ist zu herrschen.” Es wirft viele Fragen auf, warum der Autor zwei Wérter
benutzt hat, um die Ebenbildlichkeit des Menschen auszudriicken. Lange Zeit hat man
gedacht, dass 9% physische Ahnlichkeit ausdriickt, die der Autor mit dem Wort N7
mildern versuchte. ,After centuries of speculation on the content of the image, the domi-

nant view is now that the author meant for the image of God in humanity to be under-

In LXX ist es konsequent mit vOpwmog iibersetzt, nur ab 2,20 ist es anders, ab hier erscheint

es als Personenname. ,,Note here that the first momentous statement in relation to gender

distinction in Gen 2, albeit concerning derivation, focuses on unity and not on difference.” —

PEPPIATT, Image, 13.

4 JANOWSKI, Athropologie, 409. Das Wort in der Mehrzahl der Fille: ,,Skluptur, plastisches Bild,
Statue” bedeutet. Es kann Gotzenbild eben so meinen, wie Abbild eines Herrschers. Aber es ist
bemerkenswert, ,,daff es gerade nicht Terminus fiir Gétzenbild geworden ist, auch wenn 0%
das an einigen Stellen bedeuten kann” — WESTERMANN, Genesis, 202.

> Hier ist die Ableitung klar: das, was gleicht, Gleichheit, Abbild — vgl. SCHELLENBERG, Human-

kind, 105f.

In 1Mos 1 sind nicht einzelne Tiere, sondern Arten von Tieren geschaffen worden. ,Entspre-

chend versteht man in 1,27b.c 07X als eine GrofSe, auf die man sich sowohl singularisch

(b: »ihn«) als auch pluralisch (c: »sie«) beziehen kann, d.h. als ein Kollektiv, und entnimmt

aus 27¢, dafl dieses Kollektiv aus minnlichen und weiblichen Individuen besteht” — GROS,

Statue oder Ebenbild, 31. vgl. WESTERMANN, Genesis, 221: ,Der Mensch ist hier als ein

Gemeinschaftswesen, als ein zu zweit Existierender gesehen...”.

,Die Bildaussage nimmt dabei die zentrale Position ein, denn sie steht zwischen der Schopfungs-

und der Herrschaftsaussage, ist also auf den Schéopfergott und auf die nichtmenschlichen Kreatu-

ren bezogen” — JANOWSKI, Anthropologie, 409.



KOKAI-NAGY Viktor: Eikcv bei Paulus

stood as comprising merely the physical human form, rather than any spiritual or existen-
tial similarity between God and humanity.”® Was die Pripositionen betrifft, es gibt kein
Unterschied zwischen 2 und 5 — meint Claus Westermann.’ Bernd Janowski behauptet, das
M7 mit der 3 Priposition (wie, entsprechend) deswegen eingefiihrt wird, weil das Heb-
riische keine Abstufung der Gleichheit ausdriicken kann. Die 0%¥—Aussage betont ,,den
funktionalen Aspekt der Gottebenbildlichkeit im Sinn des Représentationsgedankens”, die
nMnT—Aussage prizisiert ,diesen Aspekt im Sinn einer Entsprechung des Menschen
zu Gott, nicht aber im Sinn einer theomorphen Qualitit des gottebenbildlichen Men-
schen”.'” Annette Schellenberg meint aber: ,All these difficulties can be avoided if one un-
derstands 110272 in 1:26 (and %782 in 5:3) as an attribute to 1327% (cf. M7 in 5:3), i.e.
only to the noun with pronominal suffix, not to the entire prepositional phrase” Und
spiter: ,According to the grammatical considerations in the excursus, in 1:26 «likeness»
(Mn7) does not specify <humankind» (27X) but «image» (0%%), and similarly in 5:3 «image»
(02%) specifies «likeness» (Mn7). This understanding has the advantage of explaining why
two different prepositions are used in 1:26 and 5:3 and why it is their order (2 first,
3 second) and not their noun connections that remains the same.”!!

Unsere nichste Stelle wire 1Mos 2,7.18f. Aber hier lesen wir nichts {iber Bild, son-
dern iiber Staub und Erde und iiber einen Lebensatem: ,,So wurde der Mann ein lebendi-
ges Wesen”. Spiter erwihnt der Text eine Helferin, die dem Mann gemif3 ist. Es gibt aber
auch eine dritte Stelle in der LXX, wo €ik®Vv und der Mann neben einander stehen: 1Mos
5,1. Aber hier steht auf Hebriisch nicht 9% (1Mos 1,26) sondern M7, was in 1Mos 1,26
mit Opolwaolg {ibersetzt wurde. Gott machte ihn Gott dhnlich — davon weicht 1Mos 9,6
ab, hier steht wieder 07% / €ik@v:'* ,, Denn als Bild Gottes hat er den Menschen gemacht”.
Im 1Mos 5,3 kommen endlich beide in 1,26 stehenden Worter vor allerdings in umge-

kehrter Reihenfolge, ,zeugte er einen Sohn, ihm dhnlich, der wie sein Bild war”. Wenn es

8  CROUCH, Genesis, 7. s. weiter LITWA, Transformed, 101-103.

% WESTERMANN, Genesis, 201.

19 JANOWSKI, Anthropologie, 410.

"' SCHELLENBERG, Humankind, 107. 109.

Es ist anzumerken, dass die alten aramiischen Ubersetzungen an dieser Stelle vermeiden den
Ausdruck ,,Bild Gottes” zu benutzen — ALTMANN, Imago Die, 236f. 239.
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zwischen 0% und Mn7 keinen Unterschied gibt,' ist es doch auffallend, dass hier nicht
auf die von Gott geschenkte Ahnlichkeit — die Adam erhalten hat — verwiesen wird, son-
dern nur auf das €18¢a und eikdv des Mannes.'® Wie schon erwihnt wurde, erscheint im
hebriischen Text wieder unser Paar: 9% und M7, aber weil varietas delectat, LXX hier
0%% mit €ikdV, M7 mit €i8€a (Erscheinung, Aussehen) iibersetzt." Fiir alle Fille konnen
wir wohl festhalten, dass die Gottebenbildlichkeit des Menschen (Mann und Frau) ihn
besonders und einzigartig unter den Kreaturen macht.

Die Forscher des AT’s behaupten iiberzeugend, dass die zwei hebriischen Wérter
Synonyme sind:' die bedeuten, dass der Mann machtvoller und titiger Reprisentant
Gottes in der Welt ist. Diese Interpretation versteht die Priposition in dem Wort 0932
als bet essentiae (als/zum Bild). Es bestimmt nicht die Qualitit, sondern die von Gott

tibertragene Funktion'” des Menschen, die er nie verloren hat. ,,In P, the «image of God»

»Auch wenn man, Ahnlichkeit’ iibersetzt, was an einigen Stellen méoglich ist, darf man das
nicht so héren, als sei gemeint: nicht gleich, sondern nur dhnlich; eine solche, die Gleichheit
abschwichende Bedeutung hat die hebriische Vokabel nicht” — WESTERMANN, Genesis
202f. s. weiter GROR, Statue oder Ebenbild, 18-21.

Nach C. L. Crouch macht es keinen Unterschied: ,Specifically: the description of humans as
in God’s 078 and N7 in the same terms used to describe Seth’s connection to Adam is an
attempt to draw a parallel between the father-son relationship of 5:3, between Adam and
Seth, and the divine - human relationship of 1:26-7 and 5:1.” Und spiter ,Rather than the
physical connotations of 0% and M»7 limiting humanity’s creation in the image of God to a
statement of simple physical likeness, the priestly writer employed the terms’ concreteness as
a means of directing the reader towards the realization that God had made humans as God’s
own children” (Genesis, 10.15). Wir diirfen aber der Meinung von A. Schellenberg zustim-
men: , this verse is not about the likeness between God and humanity but between father and
son. To express this idea, the noun N7 is much more fitting; it is more general and does not
have the religious connotations of the term 078, which are not part of the relationship between
father (Adam) and son (Seth)” (Humankind, 108).

Zu dieser Stelle ist wichtig zu erwihnen, dass in der Kain und Abel Geschichte nichts iiber
Ebenbildlichkeit zu lesen ist.

Diese Meinung kénnen wir auch anhand NT bestitigen, siche 1Mos 1,26: opolwotg — Phil
2,7, Rém 1,23; und in Rém 8,3: dpoiwpa.

»Der Text aber macht nicht eine Aussage iiber den Mensch, sondern iiber ein Tun Gottes.

16

Daf§ hier ein Fehlansatz vorliegt, hitte man daran merken kénnen, dafl Gen 1,26f. im
AT selbst offenbar nicht als eine grundlegende allgemeingiiltige Aussage iiber das Wesen des

10
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predication is valid not because of but despite humanity’s qualities.”'® Andere meinen,
dass der Mensch nicht mehr Stellvertreter Gottes sei: ... the flood story and the new
regulations in 9:1-7 indicate that humans have failed to meet God’s expectation and are
no longer appointed as God’s deputies”"” Beide Ansichten stimmen jedoch iiberein, dass
die Aufgabe des Menschen sich nicht gedndert hat. Man sollte seine Gottebenbildlich-
keit in drei Relationen betrachten: Mensch—Tiere, Gott—Mensch, Mensch-Mensch.”
Die andere Moglichkeit ist die Priposition als bet normale zu verstehen, und den
Ausdruck ,nach dem Bild” zu interpretieren. Die griechische Ubersetzung (katd) hat
es so verstanden, und in diesem Sinne haben auch Philon und Paulus den Text inter-
pretiert. ,Von nun an wird diese Aussage {iberwiegend nicht vom Menschen zu den
Tieren, sondern von Menschen zu Gott hin interpretiert.”*' Seit Philon hat dieses Ver-
standnis viele Spekulationen hervorgerufen, wie das vom Gott verschiedene Bild des

Menschen zu verstehen sei.

2. Was denkt Phion iiber
die Gottebenbildlichkeit des Menschen?

Fiir Philon war es unheimlich wichtig, zu betonen, dass Gott ein ganz Anderer
in seinem Transzendent ist. Je grofler aber die Kluft zwischen Gott und der Welt ist,

»desto notwendiger wird ein Mittler, an den man sich wenden kann.”** Warum ist es

Menschen aufgefafit worden ist, sonst miisste doch von dieser Gottesebenbildlichkeit
ofter die Rede sein. Das ist aber nicht der Fall...” — WESTERMANN, Genesis, 214. vgl. weiter
216f.
'8 SCHELLENBERG, Humankind, 110.
! SCHELLENBERG, Humankind,101; vgl. weiter 102f.
»The first two aspects concern the vertical dimension of the idea of a privileged human posi-
tion, namely how privileged the position of humans is compared with the animals below and
the gods or God above. These aspects are two sides of the same coin [...]. The third aspect
concerns the horizontal dimension, or how one human person or group might be privileged
in comparison with another.” SCHELLENBERG, Humankind, 99.
2l GROR, Statue oder Ebenbild, 36.
22 NIEHOFF, Philon, 247.

11
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Notwendig? Denn fiir Philon ist Gott keine neutrale Gottheit, die die Welt von auflen
betrachtet, ohne Emotion. Dieser Mittler ist der Logos, der schon bei der Schopfung
des Menschen mitgewirkt hat.” Aber weil der Logos schon ein Abbild Gottes ist, ist der
Mensch nur das Abbild des Abbildes (so erklirt er den Plural in 1Mos 1,26). Der
Mensch ist also ,,ikdv gik6vog” (Opif. 25),** oder noch genauer, das Bild ist der Ver-
stand des Menschen.” Deshalb ist der Mittler wieder notwendig, denn der Mensch trigt
nicht ein Stiick von Gott in sich, sondern nur von dessen Abbild.?® Aber nicht nur der
Mensch, sondern die Welt ist auch ein Abbild der gedachten Welt (Opif. 18f.), die
Schépfung ist also ein zweistufiger Prozess.”” Aber wie alle Bilder, sie sind sich nur ihn-
lich und ,jedes Bild tduscht uns nur durch leicht irrefithrende Aehnlichkeit das Urbild
vor” (Praem. 29). Es ist kein Zufall, dass Moses ,,xai ka8 opoiwowv” hinzufiigte. Denn
damit deutete er an, dass das Bild nicht immer dem Urbild und dem Muster entspricht,
sondern in vielen Merkmalen davon abweicht (vgl. Opif. 71). Seine Meinung tritt am
deutlichsten in der These zutage, dass die beiden in Gen 1-3 aufeinander folgenden
Schopfungsberichte von zwei verschiedenen Schépfungen Gottes handeln.”® Die erste
Geschichte (Gen 1,1-2,4a(5)) spricht von der Erschaffung der Welt im Bereich der
unkérperlichen Ideen. Diese Schopfung ist das Urbild. Die sichtbare Welt (vgl. Gen
2,4b(6)-25) ist deren Abbild (Opif. 129-130; vgl. QG 1.2).

» Detailiert iiber dieses Thema vgl. NIEHOFF, Philon, 256-265: ,,Philons Logos-Theologie ent-
stand also in einem durch und durch alexandrinischen Umfeld mit seiner typischen Ausrich-
tung auf platonisches und pythagoreisches Gedankengut” (a.a.0. 261).

2 Der Ausdruck €ikdv bezieht sich in diesem Zusammenhang also auf den Logos als schopfe-

rischen Schattenwurf Gottes, der als geistiges Vorbild und Muster der geschaffenen Dingen

incl. des Menschen fungiert, so dass der Mensch durch Beobachtung der Schépfung auf den

Logos und damit auf Gott zuriickschlieffen kann.” (LORENZEN, Eikon-Konzept, 92f.) siche

dazu Leg. 3,96 und die Bemerkungen VAN KOOTEN, Athropology, 51.

» Vgl. VAN KOOTEN, Athropology, 51f.

26 Ich danke Steve Mason fiir die angenehme Diskussion, fiir seine kritischen Anmerkungen zu

meinem Artikel und fiir das Aufstellen von Fragen, die mich auf die Notwendigkeit einer

priziseren Formulierung aufmerksam machten.

7" Vgl.vAN KOOTEN, Athropology, 55.192f; vgl. weiter NIEHOFF, Philon, 112-117; FORGER,
Embodiment, 229f.

% Detailiert dazu VAN KOOTEN, Anthropology, 272-297.
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In 1Mos 1,26f. tritt also der erste, der himmlische Mensch vor uns. Er ist ,der
protologische Fundierung des idealen Mensch, zu dem der in Gen 2,7 erschaffene
Mensch entwickeln soll”.?? Dieser himmlische Mensch hat kein Geschlecht, keinen Kor-
per, ist nur gedacht und von Natur unverginglich (Opif. 134). Demgegeniiber erscheint
der irdische Mensch, der aus Erde geschafft wurde (Leg. 2.4) und ein Stiick von der
gottlichen Seele erhilt (Opif. 135). Unter den irdischen Menschen gibt es zwei Sorten:
der die Seele liebt und der den Leib liebt (Leg. 1.33). Der Seele liebenden Mensch
nimmt in seinem Streben nach Rationalitit die Ahnlichkeit bewusst auf sich. “The vir-
tuous man, the final product of this quest, thus finds himself in a spiritual kinship with
God. This raises the issue of the status of the Jews, the only people to have with God
collectively ‘a kinship most vital and a far more genuine tie than that of blood” (Virt.
79).”% Nur die Gefihrten der Seele, die ,,Eingeweihten” werden dazu fihig sein mit den
geistigen Geschopfen in irgendeiner Form zu kommunizieren. Es sind also zwei Stufen
in der menschlichen Beziehung zu Gott. Die mit dem Ausdruck €ik®v verbundene
Bild-Abbild-Beziehung wird durch die Verwandtschaft mit tvedpo mit einer Teil-Gan-
zes-Beziehung verkniipft. Auf diese Weise wird der aus Gen 2,7 abgeleitete pneumati-
sche Mensch zum gottebenbildlichen Menschen aus Gen 1,26f. Die zweite Stufe kann
man mit der Hilfe der Vernunft erreichen, ,,die den Menschen zu Gliick und Gliickse-
ligkeit bzw. einem unsterblichen Leben befihigt, indem sie ihm die Moglichkeit zur
Wahl zwischen Gut und Bése schenkt”.”!

Bei Philon nvedpa ist der gottliche Teil, der unsterblich ist, in allen Menschen: der
Mensch steht an der Grenze der Sterblichkeit und Unsterblichkeit (Opif. 135).%* Es be-
deutet nichg, ,dass jeder Mensch bereits erldst ist, sondern dass er die Moglichkeit der

# LORENZEN, Eikon-Konzept, 122.

3 LEvy, Philo’s Ethics, 149. Anderer Meinung ist G. H. van Kooten: ,,as soon as Philo focuses
on the spirit part of this second type of man, he is in fact speaking of the first type of man,
although this might occur in an ambiguous way” (Athropology, 64).

31 LORENZEN, Eikon-Konzept, 76.

32 Es war eine stoische Lehre vgl. WILLIAMSON, Jews, 104.112f.; weiter LITWA, Transformed,
137-139; ,,0f course, the divinity of the essential self (the soul or mind) was not a specifically
Stoic idea — it was widely held among Platonists as well, as finds popular expression in tomb
inscriptions” (Transformed, 153); dhnlich FORGER, Embodiment, 231f. M. R. Niehoff sieht
es anders. Threr Meinung nach hat Philon seine Lehre iiber die Schopfung geindert. Der
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Erlésung, der Gotteserkenntnis, in sich trigt — die Gottebenbildlichkeit wird so zu einem
soteriologischen Begriff.”* Es ist nur ein potenzielles Ideal, das der Mensch durch die
Beseelung (1Mos 2,7) in sich trigt. ,,Gelingt es dem Menschen mit Hilfe seiner Vernunft,
dieses Ebenbild (zumindest teilweise) zu erkennen, ist er auf dem Weg zur Verwirklichung
seiner potentiellen Gottebenbildlichkeit.”* In dieser Verwirklichung gibt es verschiedene
Maoglichkeiten, wie es Abraham (Gelehrigkeit), Isaak (Intuition) und Jakob (Ausiibung
der Tugenden) zeigen. Sie markieren auch die geistlichen Entwicklungsstufen. Die ,,An-
teilhabe” (petovsia) macht der Logos méglich. ,In der Gemeinschaft mit dem gottlichen
Logos vertreibe die menschliche Seele Dunkelheit und schlechte Sicht.””

Als grofite Behinderung der irdischen Menschen erscheint sein sichtbarer, sterb-
licher Teil, sein Kérper. Philon meint zu 1Mos 1,26f., dass der Gottebenbildlichkeit
mit dem Korper nichts zu tun hat, denn weder sei Gott menschengestaltig,36 noch be-
sitze der menschliche Korper gottliches Aussehen (vgl. Opif. 69). ,Das Wort €ik®v be-
zeichnet an dieser Stelle die menschliche Vernunft als Entsprechung zur Géttlichen, das
All lenkenden Vernunft, durch die der Mensch tiber die wahrnehmbare Welt hinaus zur
geistigen Ideenwelt und schliefSlich zu Gott als dem héchsten Geistigen gelangen kann.””
Soteriologisch relevant ist also nur das Pneuma, nicht aber das Soma. Die Trennung
von Leib und Seele spielt beim innerlichen Wachstum des Menschen eine besondere
Rolle. Der Leib hilt mit Erkrankungen, Sehnsiichten und seinen Bediirfnissen die Seele
ab. Der Leib ist eine tote Sache (vgl. Spec. 4,188; Mig. 7). Das Ziel der Moralitdt und
Tugend bedeutet nichts anderes, als die , korperliche Storungen” des Leibes zu minima-

lisieren (vgl. Praem. 118-123). Besonders interessant ist, dass trotz der Leib-Seele Trennung

junge Man stand unter dem Einfluss von Platon, aber der alte folgte das Stoizismus. ,,Erst in
seinem Spitwerk und infolge seiner furchtbaren Begegnung mit dem rémischen Stoizismus
entdeckte er die Schopfung als eine Siule des Monotheismus.” — NIEHOFF, Philon, 118.

3 LORENZEN, Eikon-Konzept, 108.118. vgl. weiter FORGER, Embodiment, 226-228.

% LORENZEN, Eikon-Konzept, 69; weiter zum Thema: ,Die menschliche Weisheit als Gottes
Ebenbild” (a.a.0. 79-84); FORGER, Embodiment, 243-248. Aber der ultimative Paradigma
ist Moses — FORGER, Embodiment, 248-255.

3 NIEHOFF, Philon, 262.

3 Philon lehnt jeden Anthropomorphismus entscheidend ab. Diese haben nur eine pidagogi-

sche Funktion — vgl. NIEHOFF, Philon, 248-251.

% LORENZEN, Eikon-Konzept, 73. weiter 124—131.
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nicht nur die Seele eine Rolle in der gottlichen Kommunikation bekommt, sondern der
Verstand, die Vernunft, also der Geist ebenso, der zum Tempel Gottes werden kann
(vgl. Somn. 2,250f.), an anderer Stelle spricht er iiber die Seele als Haus Gottes (Somn.
1,149).%® Bei Philon kénnen wir also keine scharfe Linie zwischen Vernunft und Seele
zichen. Die beiden miissen zusammenarbeiten, denn die Vernunft ist notig, damit die
Seele sich entwickeln kann.” Die Sucher der Wahrheit sind diejenigen, die ,die Vor-
stellung von Gott durch Gott gewinnen, die Vorstellung vom Licht durch das Licht”
(Praem. 46).*” Der Mensch ist deshalb in der Lage dies zu verstehen, weil sein Intellekt
nach dem Bildnis des Logos geschaffen wurde, denn Gott hat bei der Schépfung nicht
etwas bereits Vorhandenes als Grundvorlage genommen, sondern seine eigene Vernunft /
seinen eigenen Logos, deshalb ist der menschliche Verstand verwandt mit dem gottli-

chen Geist (vgl. Opif. 139.146).

3. Was lesen wir bei Paulus {iber den Mensch

als eik@v Gottes?

Es macht unsere Aufgabe nicht leichter, dass Paulus die Frage der Gottebenbild-
lichkeit nicht in zusammenhingenden Abschnitten behandelt, sondern seine Behaup-
tungen in Reaktion auf die aktuellen Probleme der jeweiligen Gemeinde formuliert. Es
bedeutet jedoch nicht, dass wir nicht bestimmte Schlussfolgerungen aus den Verweisen
in seinen Briefen, ihrem Kontext und anderen theologischen Aussagen des Apostels

zichen konnen. Eine weitere Schwierigkeit besteht darin, dass Paulus im Gegensatz zu

3% Es gibt kein vornehmeres oder heiligeres Haus Gottes — wir sehen es an einer anderen Stelle —

innerhalb der menschlichen Existenz, als der Visionen suchende Vernunft, der in einem ge-
sunden Leib lebt: ,ein solcher Geist empfingt ordentliche Nahrung aus der wohltuenden
Macht Gottes und Sittigung aus den heiligen Reden und Satzungen. Von solchem Geiste
sagt der Prophet, dass Gott, in ihm wandle’ wie in einem Konigspalast — denn wirklich ist
Gottes Palast und Wohnhaus der Geist des Weisen” (Praem. 122f.).

¥ Vgl. FORGER, Embodiment, 233f.

% Aber all dies hingt von Gott ab: die Wahrnehmung Gottes ,ergreifen, packen, ertappen”
(katedapfivw), jeder Erwerb des Wissens beruht auf den Willen Gottes (vgl. Mut. 6-9) —
WILLIAMSON, Jews, 88.
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Philon nicht als gebildeter Philosoph argumentieren will (und kann), aber in der Ver-
wendung des Begriffs €lkdv kann man durchaus ein gewisses philosophisches Wissen
nicht nur des Autors, sondern auch seiner Leser voraussetzen. Bei Paulus kommt die
sonst erscheinende Bedeutung von €ikdv: die dargestellte Gestalt des Menschen und
der Tiere im eigentlichen Sinne (Miinzbild: Mt 22,20; Mk 12,16; Lk 20,24; Kultstatue:
Apk 13,14.15 (3x); 14,9.11; 15,2; 16,2; 19,205 20,4) nur einmal in Rém 1,23 vor. Es
gibt wieder nur eine Stelle, wo der Apostel iiber die Gottebenbildlichkeit Christi redet
(2Kor 4,4). Die anderen Texte sind dem Thema ,,Der Mensch als gik&v Christi” zuzu-
ordnen.* Es ist zudem auffillig: ,,the term €ikédv occurs in those letters, 1-2 Cor and
Rom, which also contain Paul’s explicit mentions of Adam. [...] The letters in which an
explicit Adam Christology is unfolded also contain the designation of Adam as the im-
age of God, be it Adam I or Adam II”.%?

Paulus benutzt €ik@v in Rom 1,23 als falsches Bildnis der verginglichen Kreaturen.
Hier ist es wichtig neben 5Mos 4,16 und Ps 105,20 (LXX) auch die Schépfungsge-
schichte hinter seinen Worten zu entdecken.” Paulus erginzt €ikdv mit £v Opotdpatt
nicht nur, ,,um das Gétzenbild zu verdeutlichen (vgl. Dt 4,16-18), sondern wahrschein-
lich in Kontrast zu Gen 1,26f.”* Hier erscheint der siindige Mensch, bzw. Paulus be-
schreibt hier die Folge des intellektuellen Scheiterns des Menschen, der sich in der Rolle
des Schépfers gefille: er vertauscht die Herrlichkeit Gottes mit einem Bild gleich den
verginglichen Kreaturen, die er als Gott verehrt.” Diese Gotzenverehrung, die ein ver-

breiteter Vorwurf gegen die Heiden in der jiidischen Tradition gewesen ist,* erscheint

" Anders KUHLI, €ikdv, 943: Er meint, dass es sich aufler Rém 1,23 drei Vorstellungskreise
unterscheiden lassen, ,die sich im Hinblick auf der jeweiligen Triger des Verhiltnisses Urbild —
Abbild und die Art ihrer Beziehungen folgendermaflen voneinander abgrenzen lassen: a) der
Man als Bild Gottes, b) Christus als Bild Gottes, ¢) die Glidubigen in ihrem Verhiltnis zum
Bild Christi”.

# VAN KOOTEN, Anthropology, 71.75.

#  Die Aufzahlung Menschen — Végel — Vierfiif$ler — Kriechtiere ist ebenfalls an Gen 1 orien-

tiert und ersetzt den Bezug auf Ex 32 in { 105,20.” — WILCKENS, Rémer 1, 108.

# WILCKENS, Rémer 1, 107.

#  Humans never become lords above creation as Christ does — but they do become lords of

creation along with Christ” — LITWA, Transformed, 274.

“ Vgl. WISCHMEYER, PYZIZ, 353f.
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bei Paulus als die Stinde der ganzen Menschheit, Heiden wie Juden. Die ,Einsicht in die
Verweisstruktur der Schopfung ist nach Paulus fiir keinen Mensch — Jude wie Heide —
mehr Garantie richtiger Religion und richtiger Ethik. Die Schépfung fiihrt also nicht
mehr zu Gott, wie es ihrem eigentlichen Wesen entspricht, sondern tritt in ihrer Funk-
tion als Indikator falscher Religion und falscher Ethik neben das Gesetz, wie R6m 2
dann ausfithren wird.”¥ Diese Gotzenverehrung hat auch ethische Auswirkung (1,24-
32).® Zu dieser Gotzenkategorie gehdren auch die Menschenbilder. ,Das philoso-
phisch-anthropologische Motiv des Menschen Abbild Gottes ist somit in Rom 1,23
keineswegs Leitgedanke, sondern allenfalls ein Argument im Rahmen einer umfassen-
deren Charakterisierung des Menschseins aus Perspektive der Christus-Offenbarung mit
parinetisch-ethischer Zuspitzung.”*

Zwar lesen wir in 1Kor 11,7, dass der Mann €ik@®v und 66&a Gottes ist.”® Aber
diese Herrlichkeit, Abglanz ist nicht die unvergingliche §6&a Gottes, weil diese die
Menschheit (vgl. Rém 3,23) verloren hat,” nur die zu Christus Gehorenden kénnen sie
wieder erlangen (vgl. Rém 5,2; 2Kor 3,18). Aber die Frau ist nur §68a (vgl. Ps 8,6-9)

aber nicht €ikdv des Mannes. Bedeutet das, dass die Frauen auch an Gottebenbildlichkeit

¥ WISCHMEYER, ®YZIE, 354. ,Der semantische Gegensatz zwischen ,,Juden und Griechen” in
1,16 wird also durch die Argumentation von 1,18-2,29 so entfaltet und qualifiziert, dass am
Ende eine theologisch begriindete und endzeitlich bestimmte Gemeinsamkeit entsteht, die
mit dem Wort ,Jude’ bezeichnet werden kann.” — NIEBUHR, Menschenbild, 147. Erst ab
Rém 3,1 redet Paulus tiber die Juden (vgl. a.a.0. 147-151).

4 Dazu NIEBUHR, Menschenbild, 153f.

4 NIEBUHR, Menschenbild, 154.

%0 Abglanz und Bild kénnten beide die Gottebenbildlichkeit zu Ausdruck bringen (2Cor 3,18;
s. weiter Ps 8,6f. — LXX) — s. GIELEN, Anthropologie, 135f. vgl. weiter REINMUTH, Anthro-
pologie, 220f. ]. F. Kilner denkt anders: , It is the (degree of) glory that changes, not the image.
The terms ,glory’ and ,image’ are often confused or conflated in discussions of the image,
resulting in the mistaken assumption that the image can be lost and restored the way that
glory” (Humanity, 611).

1 Vgl. LITwA, Transformed, 102f. ,Liegt es auch hier nahe, zur Erklirung des von Paulus Ge-
meinten jene frithjiidische Tradition heranzuziehen, der zufolge die menschliche Siinde den
Verlust und die Entfremdung von Gottes »Herrlichkeit« (§08a) zur Folge hatte” — WOLTER,
Romer, 252.
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mangeln?> Oder soll hier €ikv als Abbild im duflerlichen Sinne verstanden werden?>
An dieser Stelle verweist Paulus auf 1Mos 2,18-23 (9.V.), aber er argumentiert eigen-
tiimlich und ganz pragmatisch mit 1Mos 1,26f., wo beide, also Mann und Frau gemein-
sam €ik®V Gottes sind.’* Trotzdem geht es hier grundsitzlich nicht um Gottebenbild-
lichkeit, sondern um Einordnung der Geschlechter und Fithrung im Leben: wie Gott
Christus, Christus den Mann fiihrt, so soll der Mann die Frau fithren (3.V.). Es ist die
Aufgabe des Mannes. Paulus redet also nicht tiber das Abbildsein sondern dynamisie-
rend und eschatologisierend iiber das Abbildwerden des Menschen.”

Unser nichster Text ist 1Kor 15,49. Aus dem Textzusammenhang ist es klar, dass
Paulus sich hier wieder auf die Schopfungsgeschichte bezieht, genauer auf 1Mos 2,7 im
Vers 45 und 47. Paulus erginzt den LXX-Text mit zwei Worter: erste (tp®ToG) und
mit dem Namen (A8ap). Es ist wichtig fiir ihn wegen der Gegeniiberstellung des ersten
und des letzten, des Adams und des Christus’. Die Adam-Christus-Typologie (auch in
15,21f.) ist ein wichtiges Element seiner Argumentation. Hier vergleicht der Apostel das
lebendige, sterbliche Wesen Adams mit dem Leben spendenden, auferstandenen Adam.
Aber es ist mehr als nur ein einfaches Parallelisieren, Paulus wechselt zu einem eschato-
logischen Gegeniiber.® Wie der Tod durch den ersten Adam in die Welt kam, so wird
die Auferstehung durch den zweiten (vgl. 15,21-26) kommen. Der erste hat den leben-
den Geist (Puxmv (@oav) als Geschenk erhalten und wird so zu einem lebendigen Wesen;
der zweite/letzte wird zum lebenspennenden Geist (mvedpa {@omoLodv), also schenkt

den (ewigen) Leben mit seiner Auferstehung.”” Der erste ist aus Erde, er ist ein irdischer

>2 So z.B. KUHLI, €ik®V, 945. Zu verschiedenen Interpretationen s. den Artikel von L. Peppiatt.

53 LINDEMANN, Korinther, 243.

> A. Lindemann meint, hier ist die Auslegungstradition vorausgesetzt, dass Gen 1,26f. nur von

der Erschaffung des Mannes und ,erst Gen 2,18ff. von der Erschaffung der Frau berichtet”

(Korinther, 242).

% Vgl. GROR, Statue oder Ebenbild, 38. Ahnlich argumentiert M. Gielen: ,Es geht nicht um
eine blofle Restituierung des protologischen Ausgangpunktes, sondern um eine eschatologi-
sche Neukonstituierung der Gottebenbildlichkeit” (Anthropologie, 137).

56 LINDEMANN, Korinther, 361.

7 Vgl. SCHRAGE, Korinther, 310. Paulus verbindet die Dimension nicht mit dem ersten Adam
— wie Philon — sondern mit dem letzten Adam, als dem ihn {iberbietenden Antitypos —
GIELEN, Athropologie, 141.
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Mensch, der zweite ist demgegeniiber ein himmlischer Mensch (15,47). Diese Argu-
mentation kann uns an Gedanken von Philon erinnern (vgl. Opif. 134 und Leg. 1,31f.),
»aber indem Paulus nachdriicklich betont, dass der himmlische Mensch 6 8ebtepog ist,
wird die von Philon angenommene Abfolge umgekehrt”.”® Wie wir jetzt das €ikcdv von
den Irdischen,” so werden wir das €ik@v des Himmlischen tragen (15,49). Hier stehen
nicht Prisens und Futur, sondern Aorist und Futur miteinander kontrastiert: ,,Obwohl
die Christen erfahrungsweltlich noch ganz der todverfallenen Existenz Adams verhaftet
sind, blicken sie [...] 7m Glauben auf diese Existenz als vergangene zuriick.”*® Aber beide
— und es ist wichtig fiir Paulus — haben o®ua, auch wenn sie anderer Natur sind.®! In
der Argumentation spielen Schépfungsvorstellungen eine grofle Rolle: alte und neue
Schépfung sind beide Handeln Gottes. Es gibt vom Verginglichen keinen Ubergang
zum Unverginglichen, ,keine natiirliche Entwicklung und keine Kontinuitit, als ob das
o®pa TVELPATIKOV schon keimhaft verborgen im o@pa Puycdv zu entdecken wire.”®*
Wie bereits festgestellt, kommt in 1Mos 2,7 das Wort 07¥/eikdv nicht vor, wohl aber
Staub und Erdboden (vgl. £k yfig xoli6G — 15,47). Es ist die Substanz der menschlichen
Leiblichkeit. ,Irdische und himmlische Korper sind einander wie Samenkorn und
Pflanze (sc. 15,35-38)% antithetisch zugeordnet. Diese Antithetik wird im Folgenden
zum entscheidenden Werkzeug paulinischer Argumentation.”** Die sterbliche cdpata

unterscheiden sich voneinander durch ihre odp€ (15,39), von den unverginglichen

>8 LINDEMANN, Korinther, 362.
% There is no hint that this image has been lost or damaged. The only thing that is flawed and
limited is Adam, the man of dust. It is the people who are limited, not the image of God.” —
KILNER, Humanity, 614.

8 GIELEN, Athropologie, 144. dhnlich SCHRAGE, Korinther 4, 312.

o1 E@®pa und eikdv existieren nur in jeweiliger Realisierung, nicht aber Abstrakta. Z®pa wird
zum Medium der in Christus erneuerten Gottesbeziehung: ,,,Kérper’ und ,Bild’ sind also
mediale Groflen, in denen bestimmte Beziehungen anschaulich werden, Der Mensch ist da-
her nicht einfach Kérper, sondern Bildkérper, weil sich in seinem Kérper die Zugehorigkeit
(zu Adam oder zu Christus) manifestiert.” — LORENZEN, Eikon-Konzept, 173.

%2 SCHRAGE, Korinther, 298. 307.

6 Paulus benutzt hier cap& und odpa parallel — vgl. WOLFF, Korinther, 404.

¢ LORENZEN, Eikon-Konzept, 155.
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durch ihre 868 und SVvaypig (15,42f.).5 Aber ,die negative Charakterisierung des
irdischen Kérpers ergibt sich immer erst aus der Gegeniiberstellung mit dem himmli-
schen Korper. [...] Paulus geht es hier aber nicht um den Zusammenhang zwischen der
Stinde und der Unvollkommenheit der Schépfung, sondern um den Kontrast zwischen
irdischem Kérper und vollendetem Auferstehungskorper...”*® Der natiirliche Leib wird
auferwecke als geistlicher Leib (cdpa mvevpatkds — 15,44, vgl. Phil 3,21). Wie dieser
Kérperwechsel genau vonstattengeht (15,51-57), weif$ der Apostel auch nicht. Er redet
iiber ein Geheimnis (LuoTnplov). Die Toten werden auferstehen, die Lebenden werden
aus dem eik®v Adams (vgl. Gen 5,3) in €ikc@v Christi verwandeln. Nach Paulus sind
Adam und Christus Reprisentanten® (vgl. Rém 5,12-19 — hier geht es um Siinde und
Tod auf der einen Seite und Gerechtigkeit und Leben auf der anderen Seite — immerhin
erscheint hier €ik®v nicht aber wohl t0m0g).”” Es ist aufSerdem wichtig, dass wir das
Bild des Himmlischen nicht schon jetzt sondern nur in der Zukunft tragen werden,”
»die pneumatische Verbindung besteht aber bereits in der Gegenwart und wirft auf ihre
adamitische Kérper ein neues Licht”.”" Fiir Paulus ist es unheimlich wichtig zu betonen,
dass unsere Erwartung eine geisterwirkte und geisterfiillte Leiblichkeit im Kontrast zu
einem blof$ seelischen Leib ist.

Fraglich ist zudem, ob es einen Automatismus gibt: wie wir jetzt Adams gik@v
tragen so werden wir auch zu Christus gehéren? Rém 8 hilft uns diese Frage zu beant-

worten. Der erste Schritt war Inkarnation Christi (v OHOLOUATL COAPKOG AUAPTIOG —

6 The Philosopher, however, makes a distinction between immortality — the extension of the

current kind of life — and eternal life, which he views as a different kind of life” — LITWA,
Transformed, 45.

6 T,ORENZEN, Eikon-Konzept, 182.

¢ Es bedeutet: Pneuma nicht kontrolliert sondern konstituiert den pneumatischen Kérper nach
der Auferstehung — s. dazu LITWA, Transformed, 130f. Pneumatischer Leib ,ist ein Hapaxle-
gomenon in der gesamte Antike vor Paulus” — SCHRAGE, Korinther, 300.

% Vgl, SCHRAGE, Korinther, 311.

% Die Argumentation trotzdem dhnlich ist — vgl. VAN KOOTEN, Anthropology, 69-71.

70" SCHRAGE, Korinther, 314.

7t LORENZEN, Eikon-Konzept, 197.
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vgl. Phil 2,7)”> und mit seinem Tod die Verurteilung der Siinde im Fleisch (8,3). Erst
hierdurch gibt es zwei Méglichkeiten fiir den Menschen: entweder leben nach dem
Geist, also befreit von der Siinde oder Leben nach dem Fleisch (8,6-11).”% Seit diesem
Zeitpunkt ist es moglich, seine Identitit zu wechseln.”® Das Leben im Geist bedeutet
einerseits Sohnschaft” (8,14-16), andererseits Teilhabe am Christusgeschehen (8,17).
Nach dem sehnsiichtigen Warten der Schopfung (8,18-27)"° redet Paulus iiber diejeni-
gen, die Gott lieben. Sie sind vorherbestimmt dem €ik®v seines Sohnes gleich zu sein
(8,29).”7 ,Die Gleichgestaltung mit der Eikon Christi fithrt demnach dazu, dass Gottes
Sohn der Erstgeborene (mpwtdT0KOG) unter vielen Briidern wird. Christusebenbild-
lichkeit beinhaltet also eine mit Christus vergleichbare — wenn auch nicht ebenbiirtige —
Gottessohnschaft (vgl. vioBeoia).””® Und diese Christusebenbildlichkeit meint nicht
nur unsere Seele, sondern den Mensch im Ganzen, in seinem odpa (Rom 8,23 — vgl.
Gal 4,19: pop@wO1j Xplotog v Huiv und Phil 2,6£.7). Es ist keine Befreiung vom Leib —
im Sinne hellenistischer Anthropologie, sondern Befreiung des Leibes.*® Die Befreiung
des Somas fiihrt zur Sohnschaft. Der Leib ist hier ,,das ,Medium’ fiir die neue bzw. alte
Geschopflichkeit und ihre Beziehung zu Gott. Wie in 1Kor 15,49 ist aber auch hier

72 Mit den beiden opoiwpa—Formulierungen in Phil 2,7¢ und Rém 8,3b will Paulus genauso

wie in Rém 1,23; 5,14; 6,5 das Ineinander von Gemeinsamkeit und Differenz markieren.” —
WOLTER, Rémer, 477.
7> Vgl. NIEBUHR, Menschenbild, 155f.
74 Vgl. LITWA, Transformed, 163. vgl. weiter WOLTER, Rémer, 482-491.
75> Christians are not just adopted children (8:15), but are continually transformed or meta-
morphosed into an eikon, ,image’, likeness’, of the Son of God” — FITZMYER, Romans, 525.
76 Die Geschichte der Schépfung und der Christen haben eine Parallelitit - vgl dazu WISCH-
MEYER, ®YZIX, 354-356.
Hier — wie es schon auch im Rém 6,5 war — bleibt die Differenz zwischen Christus und die
Christen: ,sie werden nicht dem Sohn gleich gemacht, sondern lediglich seiner eikdv,
d. h. seiner leiblichen Gestalt” — WOLTER, Rémer, 532. Der hier erscheinende Ausdruck
(CUUHOPPOUS TFG €ikdVog TOD VIOD avtod) kann sich auf mehrere Dingen beziehen (Taufe —
Rém 6,3.5 und Fil 3,10; oder er kann eine eschatologische Aussage sein — Fil 3,21 und 1Kor
15,49), aber in jedem Fall impliziert er eine wesentliche Verinderung — WILCKENS, Romer
2, 163.
78 LORENZEN, Eikon-Konzept, 206.
7 VAN KOOTEN, Athropology, 76.
80 WOLTER, Rémer, 519; SCHRAGE, Korinther, 301.
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entscheidend, dass diese neue Existenz nur in Soma und seiner Verinderung erfahrbar
ist.”® Es ist also eine somatische Identitit von Christus und seinen Nachfolger —
oUPHoP@OG in Rom 8,29 wie in Phil 3,21 beziehen sich auf die Auflenseite, die Aus-
prigung des Wesens, auf die duflere Gestalt eines Korpers.®

Paulus spricht in seiner Apologie (2Kor 2,14-7,4)* davon, dass sich die Gldubi-
gen (2Kor 3,18) in die Gestalt (eikdv) der Herrlichkeit des Herrn verwandeln
(netapop@oopar),* weil sie die Schrift ohne Decke lesen kénnen. Es ist aber wichtig,
dass Paulus hier iiber das Bild der Herrlichkeit redet!®> Das pneumatische Schauen® mit
aufgedecktem Antlitz macht es méglich die Herrlichkeit Gottes wiederzuspiegeln (wie
Moses in 2Mos 34,29),%” und auch in der Schwachheit zu erblicken (2Kor 4,7-11). Was
also normalerweise unsichtbar ist fiir die Verwandelten, tritt schon jetzt zur Erscheinung
und die Glaubenden spiegeln die 668 kvpiov wieder und verwandeln ,in sein Bild
von einer Herrlichkeit zu anderen von dem Herrn, der der Geist ist” (2Kor 3,18). Im

Gegensatz zu 1Kor 15,49, Rém 8,29 und Phil 3,21 ist in 3,18 von einer gegenwirtigen,*

81 LORENZEN, Eikon-Konzept, 210. Und an derselben Seite: ,Wenn aber der Gedanke der
Adam-Christus-Typologie vorliegt, dann stiinde — wie in 1Kor 15 — nicht primir Gen 1,26f,
sondern Gen 5,1.3 im Hintergrund.”

82 Vgl. WILCKENS, Rémer 2,163. ,, This is indeed a conformity to the form of Christ’s eikdv,
as Rom 8.29 makes explicit” — VAN KOOTEN, Anthropology, 78.

8 Vgl. dazu DUFF, Transformed, 762-769.

8 The metamorphosis happens in community (the ,we all’ in 3:18), and is not just a process of

individual mystical vision” — LITWA, Transformed, 222; vgl. DUFF, Transformed, 271-279.

»The combination of ,image’ with morphic terminology seems best explained as deriving from

the widespread discourse in the Greco-Roman world that images have forms” — VAN KOOTEN,

Athropology, 199f.; Beispiele aus der antike Philosphie VAN KOOTEN, Athropology, 86-88.

8 But one who thinks of being in the image as meaning the same thing as being like God will

logically conceive of some people as being more in the image of God and some people less,

depending on how like God they are. That way of thinking is foreign to the Bible” (KILNER,

Humanity, 613).

8 YWENDLAND, Korinther, 184.

8 Beide Ubersetzung sind moglich fiir katontpilopar: schauen wie in einem Spiegel —

es meint: ,Im Evangelium sehen die Glaubenden die Herrlichkeit des Herrn wie in einem

Spiegel” (GIELEN, Athropologie, 140) oder wiederspiegeln — weiter dazu a.a.0. 137f.

88 Vgl. VAN KOOTEN, Anthropology, 72.
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moralischen® Verwandlung der Gliubigen die Rede. ,Die pneumatische Verwandlung
bezieht sich also nicht, wie in 1Kor 15,49 und R6m 8,29, unmittelbar auf das Soma der
Gliubigen, sondern auf ihre Wahrnehmung, die aber die Wahrnehmung des Somas
beinhaltet. [...] Das diesseitige Soma wird auf diese Weise bereits transparent fiir seine
kommende Verherrlichung.”” Ebenso unverhiillt ist das Evangelium fiir die Glidubigen,
in dem sie das Ebenbild Gottes in Christus” sehen kénnen (vgl. 2Kor 4,3f.). Dieses
Licht der Erkenntnis ist dem Licht der Schopfung dhnlich (4,6), in dem das neue Han-
deln Gottes in Analogie zu seinem Schopfungshandeln erkennbar wird.” Durch diese
Erkenntnis wird auch verstindlich, dass der Leib wieder ein wichtiger Bezugspunkt zu
Jesus ist (4,10), in dem sein Sterben sowie sein Leben offenbar werden. Wenig spiter
wird das irdische Soma als Ort der Sehnsucht nach dem ewigen Soma (5,1-9) beschrie-
ben, jedoch ist das Auferstehungssoma bereits im irdischen Soma wirksam.”® Das ist der
Grund, warum der schwache sterbliche Kérper die neuschdpferische Kraft Gottes fiir
andere sichtbar machen kann. ,Bild Christi (und damit Spiegelbild géttlicher Doxa) zu
sein, impliziert also die Inszenierung seines Lebens und Sterbens im eigenen Kérper,

dem Medium gottlichen Doxa: €ik®v und o®pa konnen daher auch in 2Kor 3,18 als

8 Die Transformation hat zwei Seiten: ,,one moral, the other material. The moral transformation

is the transformation of the mind to conform to the mind of Christ (cf. Phil 2:5; 1Cor 2:16).
[...] Material transformation is specifically the transformation of the body to conform to the
resurrected and glorified body of Christ (Phil 3:21).” — LITWA, Transformed, 221.

% LORENZEN, Eikon-Konzept, 230f. ,Die Bedeutungen von €ikév in 2Kor 3,18; 4,4 unter-
scheiden sich von den Belegen in 1Kor 15,49 und Rom 8,29 also nur durch die Perspektive,
aus der der Ikonizitit betrachtet wird: Wihrend es in 2Kor 3,18; 4,4 um die Moglichkeit
einer bereits auf Erde sichtbaren Ikonizitit geht, kommt in 1Kor 15,49 und Rom 8,29
allein die himmlische Realitit in den Blick” (LORENZEN, Eikon-Konzept, 253). S. weiter
WENDLAND, Korinther, 184f.

71, Viewed in the Philonic perspective, Paul’s concept of Jesus as the image of the Father derives

both from an interpretation of Genesis 1:26 and from the mythical concept of Adam

Qadmon, the primordial or celestial Man, which he identified with the bar nasha” — ALT-

MANN, Homo Imago Dei, 245.

2 Vgl. REINMUTH, Anthropologie, 218.

% ... der Christ ist noch nicht aus dem Zusammenhang der ersten Schépfung herausgetreten,
wohl aber schon in den geistlichen Zusammenhang der zweite Schopfung hineingestellt” —
WISCHMEYER, ®YXIE, 360.
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bedeutungsverwandt gelten.”94 Es ist eine Vorbereitung zur Auferstehung und zum ewi-

gen Leben. Es werden ja nicht alle sterben, ,alle aber werden wir verwandelt werden”

(1Kor 15,51).

Zusammenfassung. Warum ist es so wichtig fiir Paulus,
dass €ik®Vv auch o®dpa umfasst?

Der grofite Unterschied zwischen den eikdv—Konzepten von Philon und den eikdv—Ver-
stindnis von Paulus ist der c®pa. Bei Philon verbindet sich die Gottebenbildlichkeit der
biblisch-jiidischen Tradition mit der griechischen Vorstellung der unverginglichen Seele
und mit der menschlichen Vernunft. Bei ihm ist nur der geistige Teil des Menschen fihig
das gottliche Immenenzprinzip (Weisheit, Pneuma, Logos) zu bemerken.” Der o®pa hat
keinen Platz in dieser Konzeption.”® Paulus greift dhnlicher Wise auf die zeitgendssische
judische Tradition zuriick und entlehnt auch Begriffe aus der antiken Philosophie,”” kommt
aber zu einer ganz anderen Schlussfolgerung tiber das Soma.

Welche Bedeutung a@dpa fiir Paulus in seinem Eikon-Konzept hat, fasst Stefanie Lo-
renzen in seinem Buch zusammen?®:

1.) eikdv —Konzepten ist — mit Ausnahme 1Kor 11,7 — geprigt durch die Vorstellung
einer somatischen Identitit von Mensch und ,,Stammvater”. ,Die somatische Verfassen-
heit des Menschen spiegelt seine Zugehorigkeit zum jeweiligen Prototypen wieder: Im
Falle Adams ist der Korper durch die Unvollkommenheit der fiir Siinde anfilligen ersten
Schépfung bestimmt, im Falle Christi wird dessen Auferstehungskorper zum vollkom-

men Vorabbild der erlésten Schépfung (vgl. 1Kor 15,49).”

94
95

96

97
98

LORENZEN, Eikon-Konzept, 251.

»Philons Vorstellung von Gottes absoluter Transzendenz ist im antiken Judentum revolutio-
nir. Kein jiidischer Autor vor ihm stellte sich Gott als radikal jenseits des materiellen Bereichs
und sogar jenseits des Guten vor.” — NIEHOFF, Philon, 254.

Gott ,stands outside of bodily demands, having no need for anything, yet he supplies every-
thing. He generates the entire corporeal world, yet he stands apart from it. This God is pure
thought, pure rationality, pure essence, and pure totality.” — FORGER, Embodiment, 228.
Wie in dem griechisch-philosophischen Denken auch — vgl. LITWA, Transformed, 154-161;
vgl. VAN KOOTEN, Athropology, 58-62, weiter FORGER, Embodiment, 238-243.
Detailiert schreibt dariiber G. H. van Kooten in seiner Monographie.

LORENZEN, Eikon-Konzept, 256.
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2.) Diese Vorbildhaftigkeit des Christuskdrper geht zusammen mit einer Diskrepan-
zerfahrung der Christen, denn obwohl sie durch die Taufe bereits von der Herrschaft der
Siinde erldst wurden, miissen sie die Unerldstheit der Schopfung und damit auch ihres
eigenes Korper ertragen.

3.) Diese eschatologische Perspektive erdffnete einen neuen Blick: ,Mitten in Leiden lasst
sich nun auch Gottes Erlésungshandeln erkennen und verwirklichen, indem [...] Leiden und
Erlésung, somatisch erfahren und dargestellt werden”.

4.) ,Die mit der Christusebenbildlichkeit immer noch gegeben Schwachheit des So-
mas impliziert aber gleichzeitig seine immer wiederkehrende Anfilligkeit fiir die Macht
der Stinde.” ,Dies ist nur dann einsichtig, wenn hier eine eschatologische Perspektive auf
die Schépfung vorausgesetzt wird.””

Diese Folgerungen ist durch folgende Bemerkung zu erginzen. In dieser eschatologi-
schen Perspektive bedeutet die Schopfung, bzw. Neuschépfung fiir Paulus, dass Gott die
Macht hat uns somatisch aufzuwecken.'® Aber warum ist es ihm so wichtig, dass diese
Auferweckung in Soma passieren wird? Wir diirfen annehmen, weil Christus in Soma
gelebt hat. Seine Gottebenbildlichkeit bezieht sich nicht nur auf den Auferstandenen,
sondern auch auf sein irdisches Leben. ,Mit Jesus Christus als Bild Gottes wird der
Mensch so gedacht, wie er vom Anfang an gemeint war.”'”! Auch bei Philon hat die
Gottebenbildlichkeit die Mittlerfigur Logos gehabt, aber diese Mittlerfigur ist nur eine
Wirkkraft Gottes bei ihm und die Mittlerfigur hat kein Soma, hat sich nicht inkarniert.'®
Philon entwickelte ,.eine Theorie des Logos als einer Mittlergestalt, die es dem Menschen
etlaubt, sich dem gdttlichen Bereich anzunihern, ohne Gott zu nahe zu kommen.”'?
Paulus aber bezeugt einen Gott, der in Christus zu den Menschen gekommen ist und
mehr noch, in Christus menschliches Soma geworden ist. Es scheint also hier am mar-

kantesten Unterschied zu liegen. , The presumed ,infinite qualitative distinction’ between

9 Detailiert dieser letzte Punkt in LORENZEN, Eikon-Konzept, 158 — 164; letztes Zitat: 158.
1% Das Kontinuum bei der vorausgesetzten personalen Identitit und der unabdingbar somati-
schen Existenzweise steckt nicht in dem im Sinne eines sich unverindert durchhaltenden on-
tologischen Struktur verstandene o®pa, sondern allein in Gottes Schopfertreue als eschato-
logischer Neuschdpfer.” — SCHRAGE, Korinther 4, 300.

197 REINMUTH, Anthropologie, 217.

192 Neither in Jewish Wisdom literature nor in the apocalyptic and rabbinic writings do we find
an equation of the pre-existent Wisdom or Torah with the pre-existent Messiah. Theologi-
cally speaking, Divine revelation and Divine redemption in the Eschaton were kept apart.
Paul broke with this tradition” — ALTMANN, Homo imago Dei, 245.

105 NIEHOFF, Philon, 264.
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God and humans is technically nullified by the incarnation.”%

So und auch deswegen
kann und soll die Auferstehung, bzw. die Neuschépfung auch ein somatisches Geschehen
sein. Wir diirfen also annehmen, dass die Inkarnation den Wert des Somas bei Paulus
wesentlich erhoht hat: Gott hat den irdischen Korper fiir wiirdig erachtet, seinen Sohn
in der Gleichheit (Opoiwpa) des von der Siinde beherrschten Fleisches (0ap€) zu senden
(Rém 8,3 vgl. Gal 4,4; Phil 2,7). ,Zu Gottes Ebenbild werden daher die Glaubenden,
indem sie alter Christus werden oder, anders ausgedriickt, indem WIR ER werden, weil
und insofern ER fiir uns WIR geworden ist.”'” Soma ist das Medium der Bildlichkeit des
Menschen, weil Christus auch ein Soma hatte. Das Soma ist also mehr als nur ein Tempel
der die Seele, die das Bild Gottes trigt, umgibt.106 So kann der leidende und auferstan-
dene Korper Ausdruck menschlicher Gottebenbildlichkeit, der siindige Kérper Ausdruck
des Abfalls und der Abkehr des Menschen von Gott sein. ,Gerade die Leiblichkeit er-
scheint als der Ort, an dem der Glaube als Gehorsam sichtbare Gestalt gewinnt.”'"”” Des-
wegen ist es fiir Paulus so wichtig, dass die Reinhaltung schon des irdischen Korpers von
fremden, Gott feindlichen Einfliisse gewihrleistet ist (vgl. Rém 6,12; 1Kor 6,15.19).'
Und bei der Auferstehung soll der Mensch auch ein neugeschaffenes odpa haben, weil
Paulus den Menschen in seiner pneumatischen Existenzweise auch nicht als abstrakte

Person verstehen kann.

104
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LITWA, Transformed, 261. detailliert VAN KOOTEN, Anthropology, 212-214.

GIELEN, Athropologie, 140.

»~Auch wenn Jesus anders als alle anderen Menschen Gottessohn und nicht »unter die Siinde
verkauft« war (Rém 7,14), war seine Prisenz unter den Menschen doch durch dasselbe Merk-
mal gekennzeichnet, das alle Menschen miteinander gemeinsam haben: Er trug dasselbe
»Fleisch der Siinde« mit sich herum wie alle anderen Menschen. 6poiwpa will deutlich ma-
chen, was Jesus und die Menschen miteinander gemeinsam haben, ohne dass dabei aber die
vorausgesetzte Ungleichheit zwischen ihnen verlorengeht.” — WOLTER, Rémer, 477. Es ist
also mehr daran als das, was G. H. van Kooten behauptet: ,,...because man carries in his soul
an image of God, he is, as matter of fact, turned into a temple or shrine of God. [...] This
pagan philosophical inference that man, by housing God’s image, is himself a temple is also
dawn by Paul, I suggest.” (Anthropology, 201f. — vgl. 199-206).

SCHNELLE, Theologie, 272; vgl. LITWA, Transformed, 206-209. Die Ahnlichkeit der Christen
mit Christus ,bezicht sich also auf seine 86&x ebenso wie auf sein c@ua.” — NIEBUHR,
Menschenbild, 157.

»Das o®pa ist nicht den fremden Michten der 6ap€ und der auoapTtia verfallen, aber es befindet
sich stindig in der Gefahr, von ihnen zu beherrscht zu werden. Zdua ist der Mensch selbst, die
0ap& hingegend eine fremde, ihn beanspruchende Macht.” — SCHNELLE, Theologie, 271.
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Introduction and Motivation

The increasing complexity of automated systems leads to several challenges in the
field of control theory and artificial intelligence approaches. Besides their technological
aspects, the impact of innovation on daily life poses social, political, ethical, philosophical,
and theological challenges alike.” Most of the problems are related to human—machine
interactions and human resources, which are influenced by the level of automation. Au-
tonomous driving features and intelligent transportation systems are current fields where
these problems have made a significant presence.” For example, may an autonomous driv-
ing feature have the authority to decide on the damage of human participants in traffic
scenarios with unavoidable accidents? How can the society handle the problems of em-
ployees who have lost or have to change their work due to the increasing vehicle automa-
tion level? Since the efficient use of high-level vehicle automation and the coordination of
automated vehicles can require expensive infrastructure investments, do automated driv-
ing technologies increase the disparity between developed and undeveloped regions?

Due to the many challenges, in the past few years, the engineering research field
has shown an increasing interest in ethical the consequences of such innovations. One of
the most famous research projects is the Moral Machine at the Massachusetts Institute of
Technology. In this project, decision priorities of humans in critical traffic situations, in a
worldwide aspect are examined.” The contributions of the analysis are the determination
of moral preferences, their priorities and their dependence on individual, cultural, and
demographic characters. Nevertheless, the consequences can generate a psychological
roadblock to automated vehicles because the requests of vehicle consumers and the maxi-

mization of the lives saved are in conflict.” Another relevant contribution in the field of

2 REED, Randall (2021): A.L in Religion, A.I. for Religion, A.I. and Religion: Towards a The-
ory of Religious Studies and Artificial Intelligence. In: Religions. 12, 6. 1-2.

3 MAURER, Markus — GERDES, J. Christian — LENZ, Barbara — WINNER, Hermann (2016):
Autonomous Driving: Technical, Legal and Social Aspects. Berlin—-Heidelberg, Springer. 1-7.

4 AWAD, E. — DsOuUZzA, S — KIM, R. — SCHULZ, ]. — HENRICH, ]. — SHARIFF, A. — BONNEFON,
J.-F. — RAHWAN, I. (2018): The Moral Machine Experiment. In: Nazure. 563. 59-64.

> FUREY, H. — HILL, S. (2021): MIT’s Moral Machine Project Is a Psychological Roadblock to
Self-Driving Cars. In: Al and Ethics. 1, 151-155.
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ethics and automated vehicle control is presented by Thornton.® The concept of his work
is that some ethical considerations in a Model Predictive Control (MPC) structure can be
built. In the MPC structure deontology, a rule-based ethical framework motivates the de-
velopment of constraints on the system. Consequentialism, a cost-based ethical frame-
work, motivates the construction of the objective function in the MPC problem. Further-
more, the motion of automated vehicles in a traffic-level context with selfish or altruistic
characters can also be formulated.” The character of the vehicle through the setting of the
automated control can be set. Another approach of the problem is imitation learning,
where the goal of creating a neural network is to approximate human driving style.® Alt-
hough it can provide an effective solution to the driving task, it poses the problem of
preliminary decision on the acceptability of a human driving intervention. The decision
requires an a priori rule, which can also require ethical considerations.

The previous contributions of this area point out the crucial problems of building
ethical considerations in the automated control systems, which are as follows: First, it is
difficult to establish appropriate ethical laws for the control system that would be accepta-
ble for both consumers and the society and, simultaneously, that would be economically
and technically reliable. Second, even if the ethical laws are selected, it can be difficult to
formulate them in a mathematical way for control design. In this paper, the method of
creating analogies is used for providing solutions to these problems. The analogies between
selected machine learning approaches and biblical texts are created. This method is under

the assumption that biblical texts can be efficient sources of ethical laws, which is confirmed

¢ THORNTON, S. M. — PAN, S. — ERLIEN, S. M. — GERDES, J. C. (2017): Incorporating Ethical
Considerations into Automated Vehicle Control. IEEE Transactions on Intelligent Transpor-
tation Systems. 18, 6. 1429-1439.

7 KESKIN, Musa Furkan — PENG, Bile — KULCSAR, Baldzs — WYMEERSCH, Henk (2020): Al-
truistic Control of Connected Automated Vehicles in Mixed-Autonomy Multi-Lane High-
way Traffic. IFAC-PapersOnLine. 53, 2. 14966-14971.

8 BOJARSKI, Mariusz — DEL TESTA, Davide — DWORAKOWSKI, Daniel — FIRNER, Bernhard —
FLEPP, Beat — GOYAL, Prasoon — JACKEL, Lawrence D. — MONFORT, Mathew — MULLER,
Urs — ZHANG, Jiakai — ZHANG, Xin — ZHAO, Jake — ZIEBA, Karol (2016): End to End Learn-
ing for Self-Driving Cars. www.arxiv.org/abs/1604.07316 (last accessed on: 27/09/2021).
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by the Jewish and Christian theological and philosophical traditions.” The contribution of
the paper is an analogy-based theological analysis for selected machine learning approaches
(supervised, unsupervised, and reinforcement learning), which sheds light on the root of
ethical problems concerning automated vehicle control design. As a further contribution,
the consequences of the analysis in an automated vehicle control problem through the
proposal of a multi-layer design concept have been applied.

The novelty of the paper is exploring the connection between the fields of Christian
theology and control theory, through which a solution for some ethical challenges of au-
tomated vehicles can be provided. Ethical challenges of automated vehicles mainly from
the viewpoint of philosophy are examined.' Some theological works also deal with these
challenges, especially with the trolley problem,' but a solution that a control engineer
could adopt in practice is yet to be found, to the best of the author’s knowledge.

The paper is organized as follows. Section 2 proposes the analogies for three se-
lected learning-based approaches, which represent most of the learning features in auto-
mated control systems. The proposed analogies are used for forming some ethical aspects
of the control design process. These are concluded in Section 3. In Section 4, the appli-
cation of the consequences for an illustrative vehicle control design problem is proposed.

Finally, the conclusions of the paper and further challenges are summarized in Section 5.

? GREEN, Ronald M. (1999): Jewish and Christian Ethics: What Can We Learn from One
Another? In: The Annual of the Society of Christian Ethics. 19. 3—18.

19 See e.g. LIN, Patrick — ABNEY, Keith — JENKINS, Ryan (2017): Robot Ethics 2.0: From Auton-
omous Cars to Artificial Intelligence. Oxford, Oxford Scholarship Online; BONNEFON, Jean-
Francois — SHARIFF, Azim — RAHWAN, Iyad (2019): The Trolley, the Bull Bar, and Why
Engineers Should Care about the Ethics of Autonomous Cars. In: Proceedings of the IEEE.
107, 3. 502-504; WAGNER, Michael — KOOPMAN, Philip (2015): A Philosophy for Devel-
oping Trust in Self-Driving Cars. In: Meyer, G. — Beiker, S. (eds.): Road Vehicle Automation.
2.163-171. Springer.

""" E.g. ANDERSON, William H. U. (2021): Technology and Theology. Vernon Press. 19.
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Creating Analogies for Learning-Based Approaches

In this section, the analogies for three common learning approaches are created.
In the case of each approach, the idea behind the learning process is briefly introduced,
and then the analogy based on biblical texts is created. The biblical texts using New
Revised Standard Version (NRSV) are cited.

1.1. Analogy for Supervised Learning Methods

One of the most popular techniques of artificial intelligence is supervised learning.
It has several application fields concerning automated systems, e.g. image and object recog-
nition, prediction of processes, speech recognition. In an automated vehicle context, the
most common supervised learning applications are the processing of camera frames, Li-
DAR clouds,'* controlling motion, and the energy management of the vehicle."

The idea behind supervised learning-based approaches is to use labelled datasets
for training algorithms to classify data or to predict outcomes accurately. The training
dataset includes inputs and correct outputs, which allow the model to learn over time.

The algorithm measures its accuracy through the loss function, adjusting until the error

12 See e.g. KATO, Takeo — NINOMIYA, Yoshiki (2000): An Approach to Vehicle Recognition
Using Supervised Learning. /EICE TRANSACTIONS on Information and Systems. 83, 7.
1475-1479; SIVARAMAN, Sayanan — TRIVEDI, Mohan Manubhai (2010): A General Active-
Learning Framework for On-road Vehicle Recognition and Tracking. In: IEEE Transactions on
Intelligent Transportation Systems. 11, 2. 267-276; TEICHMAN Alex — THRUN Sebastian (2011):
Practical Object Recognition in Autonomous Driving and Beyond. In: Advanced Robotics and
Irs Social Impacts. 35-38; SERNA, Andrés — MARCOTEGUI, Beatriz (2014): Detection, Segmenta-
tion and Classification of 3D Urban Objects Using Mathematical Morphology and Super-
vised Learning. In: ISPRS Journal of Photogrammetry and Remote Sensing. 93. 243-255.

3 PARK, Jonghyun — KiM, Youngjin (2020): Supervised-Learning-Based Optimal Thermal
Management in an Electric Vehicle. In: /EEE Access. 8. 1290-1302; NEMETH Baldzs —
HEGEDUS Tamds — GASPAR Péter (2021): Design Framework for Achieving Guarantees with
Learning-Based Observers. In: Energies. 14, 8; NIKULIN, Vsevolod — PODUSENKO, Albert —
TANEV, Ivan — SHIMOHARA, Katsunori (2019): Regression-Based Supervised Learning of
Autosteering of a Road Car Featuring a Delayed Steering Response. In: International Journal
of Data Science Analitics. 7. 149—163.
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has been sufficiently minimized."* An example of the labelled dataset for vehicle detec-
tion is illustrated in Figure I, where the result of the training is an agent (in practice,
a deep neural network) that is able to classify vehicles on the actual new frames — see e.g.

the yellow rectangles in Figure 1.

Figure 1. Example of labelling vebicle objects

In spite of the several successful applications of supervised learning, it has some
limitations. For example, the resulted agent can be easily overfitted. Moreover, the gen-
eralization of the learning can be difficult: e.g. if the agent is able to classify vehicles, it
cannot be able to classify pedestrians automatically. The problem can be handled with
an increased number of categories in the labelling, but it may require a huge number of
instances in the dataset. Thus, creating accurate training datasets has a fundamental role
in improving the effectiveness of the agent (e.g. avoiding the problem of racial bias)."”
Consequently, supervised learning approaches are based on static rules that are achieved
through the training process. In the formulation of the rules, the training dataset has an

important role in that it influences the generalization capability of the resulted agent.

4 DEMUT, H. — HAGAN, M. — BEALE, M. (1997): Neural Network Design. Cambridge, PWS
Publishing Co.

5 YUCER, Seyma — AKCAY, Samet — AL-MOUBAYED, Noura — BRECKON, Toby P. (2020):
Exploring Racial Bias within Face Recognition via Per-Subject Adversarially-Enabled Data
Augmentation. In: Proceedings of the IEEE/CVF Conference on Computer Vision and Pattern
Recognition (CVPR) Workshops. June. 83-92.
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The approach of supervised learning is analogous to ethics, which is based on
learning and following strictly predefined rules. Although following rules is an important
part of the operation of social systems, strict following can lead to conflicts sometimes.
In a traffic context, a simplified problem for illustration purposes is shown in Figure 2. In
this example, the automated vehicle for following two fundamental rules has been learned.
First, lane changing is prohibited in the direction of unbroken dividing lines. Second, it
is necessary to keep a safe distance from objects on the road. In the illustrated scenario, the
joint following of the rules is possible, but it stops the vehicle and a traffic jam is caused
until the unwanted object is not removed from the road. Although stopping the vehicle
is acceptable from the aspect of the fundamental rules, it is unacceptable from the view-

point of a global traffic perspective, i.e. ensuring the functionality of the traffic network.
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Figure 2. lllustration of a simplified traffic scenario with conflict

A quite similar problem of strict rule following is found in the debate of Jesus and
the Pharisees in the Gospel of Luke as follows: “But woe to you Pharisees! For you tithe
mint and rue and herbs of all kinds, and neglect justice and the love of God; it is these
you ought to have practiced, without neglecting the others” (Luke 11:42).

Another scene of a debate is found in the Gospel of Mark: “But you say that if
anyone tells father or mother, “Whatever support you might have had from me is Cor-
ban’ (that is, an offering to God) — then you no longer permit doing anything for a
father or mother, thus making void the word of God through your tradition that you
have handed on. And you do many things like this” (Mark 7:11-13).

The context of the debate is the validity of tradition and of the Pharisees’ rules,
i.e. 613 commandments that the Pharisees have discerned in the Law of Moses. The

criticism from Jesus is due to neglecting the love of God, although the formal law is
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followed. The principle of love of God has the highest priority even if it leads to the
violation of the Pharisees’ rules. It is quite similar to the problem of a vehicle stopping,
where the action originated from the global perspective can sometimes have priority over
the action originated from the generally acceptable strict rules. Consequently, supervised
learning approaches have limited validity range from an ethical viewpoint, and thus its

result based on the guarantees of global performance specifications must be examined.

1.2. Analogy for Unsupervised Learning Methods

Further important types of learning-based methods are unsupervised learning ap-
proaches. In spite of supervised learning, it does not require a labelled dataset, and thus the
algorithm learns by itself, without supervision. Unsupervised learning algorithms discover
hidden patterns or data groupings without the need of external (e.g. human) intervention.
Since its ability is to discover similarities and differences in information, its most com-
mon application areas are clustering, outlier detecting, and developing association rules.

Focusing on clustering methods, the role of the agent in unsupervised learning is
to differentiate groups (clusters) in a given dataset. Nevertheless, the clustering process
requires a metric with which each cluster can be characterized. A classical solution is to
apply the Euler metric, i.e. computing distances within the elements of the clusters
through minimizing cluster diameter, or to use the K-medoid method.'® A conductance-
based metric has been introduced in the work of Kannan,'” and F-measure using refer-
ence clusters has been defined in the work of Radovanovié.'

An example of the application of unsupervised learning in automated vehicle con-

trol is illustrated in Figure 3. The presented example is related to the overtaking control

16 MEGIDDO, Nimrod — SUPOWIT, Kenneth (1984): On the Complexity of Some Common
Geometric Location Problems. In: SIAM Journal on Computing. 13, 1. 182-196.

7" KANNAN, Ravi — VEMPALA, Santosh — VETTA, Adrian (2004): On Clusterings: Good, Bad
and Spectral. In: Journal of ACM. 51, 3. 497-515.

'8 RADOVANOVIC, M. (2011): High-Dimensional Data Representations and Metrics for Machine

Learning and Data Mining. Ph.D. dissertation. University of Novi Sad. 44-66.

Details on the simulations and the measurements can be found in: NEMETH B. — GASPAR P. —

HEGEDUS T. (2018): Optimal Control of Overtaking Maneuver for Intelligent Vehicles. In:

Journal of Advanced Transportation.
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strategy of an automated vehicle, in which the motion of surrounding human-driven
vehicles are predicted. Prediction is based on preliminary datasets on the related pairs of
longitudinal acceleration (4,) and the difference from the reference speed (e,). The role
of the clustering is to differentiate human driving characteristics. The related points, i.e.
each cluster with the same colours, are illustrated.

Unsupervised learning is used not only in technological sciences but also in personal
relationships and the operation of social systems. For example, in the work of Shafto and
Seifert, unsupervised learning is explained in the context of education, i.e. in the relationship
between teacher and student.”® Another example is the analysis of changing fictional
relationships in the context of digital era through unsupervised learning.”’ Nevertheless,
a crucial problem of all unsupervised learning approaches is the definition of metrics because
an inappropriate selection can lead to a higher risk of obtaining inaccurate results. Therefore,

in practice, the output variables through human intervention must be validated.

o
1.5F
1 °
0.5
— [
o
K4
£ -05
~ [ ]
m)(
1t
-1.5¢
-2F
[ ]
-25} °
3 . . . e L .
-15 -10 -5 0 5 10 15

e, (km/h)

Figure 3. Example for the result of a clustering process

2 SHAFTO, M. G. — SEIFERT, C. M. (2015): Teacher and Learner: Supervised and Unsuper-
vised Learning in Communities. In: Behavioral and Brain Sciences. 38, 64. 1-17.

2! TYYER, Mohit — GUHA, Anupam — CHATURVEDI Snigdha — BOYD-GRABER, Jordan —
DAUME 111, Hal (2016): Feuding Families and Former Friends: Unsupervised Learning for
Dynamic Fictional Relationships. In: Proceedings of the 2016 Conference of the North American
Chapter of the Association for Computational Linguistics: Human Language Technologies. San
Diego, California, Association for Computational Linguistics. 1534—1544.
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The problem of finding an a priori good metric can also be encountered in the
Old Testament. In Deuteronomy, before the Hebrews entering Canaan, Moses exhorts

them to walking in the way of God:

See, I have set before you today life and prosperity, death and adversity. If you
obey the commandments of the Lord your God that I am commanding you today,
by loving the Lord your God, walking in his ways, and observing his command-
ments, decrees, and ordinances, then you shall live and become numerous, and

the Lord your God will bless you in the land that you are entering to possess.
(Deut 30:15-16)

In the text, the possible consequences of the ways of the Hebrews are provided, such as
life and death. The consequence depends on loving the Lord, which fundamental prin-
ciple (see the analogy for supervised learning) can be handled as a metric.

From the viewpoint of unsupervised learning approach, the classification of the
future depends on this metric, and two consequences (clusters) are possible, namely: life
and death. As opposed to supervised learning, the unsupervised learning approach is able
to work directly with the fundamental principle, and thus the resulted agent can have
an increased generalization potential. Nevertheless, the provided eternal principle, lov-
ing the Lord, is somewhat abstract and is difficult to formulate in particular contexts,
e.g. as an objective function for automated control systems. Thus, we have come upon
a trade-off between the examined supervised and unsupervised learning methods. The
approach of supervised learning from an ethical viewpoint can lead to a less general
solution but with an easily interpretable objective. The analysed unsupervised learning
approach may contain a general eternal objective, but this generality poses challenges
against the learning process.

At the end of the analysis of unsupervised learning, a short remark on the abstract
characteristics of the principle of loving the Lord is added. In one of his studies, Todd
G. Buchholz, the former Director of Economic Policy at the White House, proposed
the advantage of the abstract characteristics. He stated that as an abstract religion with

an abstract, non-material God, Judaism required the mental manipulation of ideas to
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a greater extent compared to religions (e.g., Babylonian or Canaanite) that worship suns,
moons, or idols. This character of Judaism might also promote minds that would wel-

come technology, and thus Hebraic law favoured innovation and invention.”

1.3. Analogy for Reinforcement Learning Methods

The last selected learning-based approach for the analysis is reinforcement learning.
In practice, this approach covers several methods, e.g. value-based methods, policy gradi-
ent methods, actor-critic methods, or model-based methods.” The core of reinforcement
learning is that the agent is trained throughout episodes. During these episodes, the oper-
ation of the actual agent and the result of the operation are evaluated. It requires a prede-
fined formulation of the objective of learning, which is the reward function. At the end of
each episode, the reward is computed and the agent is improved for maximizing the re-
ward. Thus, in reinforcement learning approach, we will not find a supervisor, but there
is a feedback that informs the agent on the successfulness of the learning process.

In an automated vehicle and traffic control context, reinforcement learning has
various application possibilities, e.g. traffic light control** or cruising on a highway.”

An illustrative example for the learning of motion strategy in intersections can be found

22 BUCHHOLZ, Todd G. (1988): Biblical Laws and the Economic Growth of Ancient Israel. In:
Journal of Law and Religion. 6, 2. 389-427.

# See e.g. KIUMARSI, Bahare — VAMVOUDAKIS, Kyriakos G. — MODARES, Hamidreza — LEWIS,
Frank L. (2018): Optimal and Autonomous Control Using Reinforcement Learning: A Survey.
In: [EEE Transactions on Neural Networks and Learning Systems. 29, 6. 2042-2062; KIRAN, B.
Ravi — SOBH, Ibrahim — TALPAERT, Victor — MANNION, Patrick — AL SALLAB, Ahmad A. —
YOGAMANI, Senthil — PEREZ, Patrick (2021): Deep Reinforcement Learning for Autonomous
Driving: A Survey. In: IEEE Transactions on Intelligent Transportation Systems. 1-18.

2 LIANG, Xiaoyuan — DU, Xunsheng — WANG, Guiling — HAN, Zhu (2019): A Deep Rein-
forcement Learning Network for Traffic Light Cycle Control. In: [EEE Transactions on Ve-
hicular Technology. 68, 2. 1243—1253.

» ARADI Szildrd — BECSI Tamds — GASPAR Péter (2018): Policy Gradient Based Reinforcement
Learning Approach for Autonomous Highway Driving. In: JEEE Conference on Control Tech-
nology and Applications (CCTA). 670-675.
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in Figure 4,%° where the automated vehicle (blue) must drive in an unsignalized intersec-
tion, where there are also human-driven vehicles (green, blue, yellow, red). Due to the
increased variety of episodes (number of vehicles, their speed and position, direction of
motion), it can be difficult to generate a labelled training dataset for supervised learning.
Reinforcement learning is an appropriate method for learning the optimal motion of
the automated vehicle, but it requires a large number of episodes. The reward function
of the learning process can contain avoidance of collision, consumed energy, comfort of
cruising, trip time, etc.

Figure 4. lllustration of automated vehicle motion in intersection

Although in many control tasks the formulation of the reward function can be
evident, the problem of formulation becomes more difficult if ethical considerations are
incorporated. First, it poses again the challenge of an acceptable metric, similarly to un-
supervised learning. The reward function has to inform the agent of the successfulness
of learning; but what should lead to a positive or a negative reward? For example, avoid-
ing collision is a positive reward, but if collision cannot be avoided, which kind of action
can lead to the maximization of the reward? This takes us to the problem of good and

bad, similarly to the life and death in the analysis of unsupervised learning. Therefore,

% Details on control methodology and the simulation example can be found in: NEMETH Bal4zs —
GASPAR Péter (2021): The Design of Performance Guaranteed Autonomous Vehicle Control
for Optimal Motion in Unsignalized Intersections. Applied Sciences. 11, 8.
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the first challenge is quite similar to the challenge of unsupervised learning. Second, a
special challenge of reinforcement learning is a necessity of the episodes. Since the learn-
ing process can require a large number of episodes, some of them can lead to unaccepta-
ble results with low reward. Although, before the implementation of an agent, this must
be validated through several scenarios, in a real environment context, the almost perfect
operation requires lifelong learning with a constantly increasing number of episodes. In
practice, the development time of a product is limited, which means that the reinforce-
ment learning process of an agent after a limited number of episodes must be stopped,
and, probably, further updates of the automatic control can be applied. The second
ethical challenge is based on the limitation of episode numbers. For example, in the case
of a vehicle control application, the following question can be posed: how many acci-
dents should it take to achieve a more accurate control system?

In the rest of this section, some analogies between biblical texts and the approach
of reinforcement learning are proposed. In several biblical texts, learning can be interpreted
in the life of people of God. Specific examples are the prophets in the Old Testament. The
role of the prophets is to interpret the actual historical context and the intentions, actions
of Hebrews in the light of the principle of loving God.” Thus, from the viewpoint of
reinforcement learning, the actor in the learning structure is the people of God, and the
critic-agent is the actual prophet. In most of the prophetical texts, the ungrateful role of
the prophet is to give a negative reward, which created dangerous situations for them: see
e.g. the Book of Jeremiah. The learning process for achieving the goal, i.e. walking in the
ways of God, contained a large number of episodes throughout the centuries. In spite of
the increased number of real scenarios, the people of God was unable to achieve perfection.
From a theological viewpoint, this has clearly demonstrated the necessity of redemption,
which is given by Jesus Christ through his death and resurrection. The Parable of the
Tenants (see Gospel of Mark 12:1-12) also illustrates this tendency.

Analogies for reinforcement learning in the stories of the New Testament can also
be found. The stories of the Gospels show that becoming a disciple, an apostle of Jesus
requires a learning process. Since Jesus calls the disciples to follow him, not to imitate him,

reinforcement learning provides a more precise analogy instead of supervised learning for

¥ SOGGIN, Alberto J. (1987): Introduction to the Old Testament. Westminster, John Knox Press.

41



Biblical Studlies — Bibliai Tanulmdnyok

discipleship. Imitation is found in some texts of the Pauline Letters; see the analysis of
Bohren.” Being with Jesus (and later with his Holy Spirit) in real-world scenarios pro-
vides the environment for learning to become a disciple, which can be achieved through
episodes. It can be also seen in the life of Paul, e.g. in the statement of his mission: “He
is an instrument whom I have chosen to bring my name before Gentiles and kings and
before the people of Israel; I myself will show him how much he must suffer for the sake
of my name” (Acts 9:15-16).

In this text, 1 myself will show him and suffering reflect a learning process, which
is an own way of Paul as an apostle. The episodes, whose results are suffering and expe-
riencing the strength of God in the mission, can be read in the Acts of Apostles and in
the Pauline Letters. If we can draw a parallel between Paul’s life and mission and a rein-
forcement learning process, which can guarantee the successfulness of the learning? Paul
provides an answer to this in the Romans: “I am convinced that neither death, nor life,
nor angels, nor rulers, nor things present, nor things to come, nor powers, nor height,
nor depth, nor anything else in all creation, will be able to separate us from the love of
God in Christ Jesus our Lord” (Romans 8:38-39).

Thus, the guarantee of convergence in the learning process is the election of grace.
The root of ethical problems in automated control systems is the fact that it is impossible
to formulate an election of grace, not just through a mathematical representation but
also through all representations of the world. It is the secret of God, inside of his sover-
eignty.

Finally, a brief remark on the Confessions of Augustine is made concerning rein-
forcement learning. Through the analysis of the Confession, Sain showed that it is pos-
sible to set up control theoretical models of human will.” Especially in the selected texts
of the Confessions, the difficulties of the decision to follow Jesus, i.e. the nature of will,
are examined. The proposed analogy is based on control theory, which contains a feed-

back loop with the actual “value of will”. From an ethical viewpoint, the role of feedback

8 BOHREN, Rudolf (1971): Predigtlehre. Giitersloher Verlagshaus. 390-394

2 SAIN, Barbara K. (2008): Theology and Engineering: A Conversation in Two Languages. In:
Won, C.-H. — Schrader, C. B. — Michel, A. N. (eds.) Advances in Statistical Control, Algebraic
Systems Theory, and Dynamic Systems Characteristics. Birkhduser. 319-330.
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in this concept is close to the role of reward, i.e. to provide information on the actual
human state. Thus, analogies of reinforcement learning, based on the history of people

of God after the biblical times, may be formed.

Consequences of the Analogy-Based Analysis

The analogy-based theological analysis of the most relevant learning-based ap-
proaches leads to consequences for automated control systems. In this section, three
consequences are highlighted that have relevance on the design of automated vehicle

control systems.

1.4. Difficulty of Forming a Control Objective

The analysis of unsupervised learning and reinforcement learning approaches has
led to the problem of finding an appropriate metric or a reward function, which can be
difficult. The outlined analogy for unsupervised learning resulted in a choice between
life and death, which can be performed through the metric of loving the Lord. Moreo-
ver, the formulation of reward in reinforcement learning has also led to a selection prob-
lem involving positive reward.

The first consequence of the analogy-based analysis is that in complex real-world
scenarios it is difficult to form an appropriate control objective, leading to an ethical
operation of the automatic control. On the level of biblical texts and theological
thought, the problem of good and bad comes up, which is out of scope for control
engineering science. Furthermore, from a biblical viewpoint, the absolute knowing of
good and bad is in the authority of God, because good is his own characteristic — e.g.
Jesus states: “No one is good but God alone” (Mark 10:18b). Nevertheless, man has
limited knowledge on good and bad, which roots in the sin of Adam and Eve — see “the
Lord God said, ‘See, the man has become like one of us, knowing good and evil” (Gen
3:22). Asking God to achieve this limited knowledge is also found in the Prayer of Sol-
omon: “Give your servant therefore an understanding mind to govern your people, able

to discern between good and evil; for who can govern this your great people?” (1 King 3:9).
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The relevance of this text on control problems is based on the purpose of this prayer,
i.e. governance with wisdom, which is in parallel with the control with good objectives.
Finally, Apostle Paul reflects also on the problem of good and bad: “I can will what is
right, but I cannot do it. For I do not do the good I want, but the evil I do not want is what
I do” (Romans 7:18-19). This text reflects the discrepancy between having knowledge
about what is good and acting in a good way.

The proposed biblical texts confirm the consequence of the analysis that in com-
plex real-world scenarios it is impossible, or at least extremely difficult, to form such
objectives for automatic control systems that would meet the specifications of biblical
ethics. Nevertheless, in simplified real-world scenarios, these objectives can be formed.
For example, in case of a reinforcement learning approach to a cruise control system in
signalized intersections, the reward can be formed. In this case, a positive reward is given
if the vehicle stopped at the red light and a negative reward if it did not stop. As a
counterexample, the classification of good and bad instances to achieve an appropriate
decision tree for lateral vehicle control systems is not trivial.*® If the formulation of ac-
ceptable objectives for simplified vehicle control tasks is not an easy problem, then the
formulation of a technically, economically, and ethically acceptable control objective in

complex multi-vehicle scenarios with human participants can be extremely difficult.

1.5. Difficulty of Considering Human Objectives in Control

The second consequence of the analysis provides a deeper insight into the prob-
lem of designing automatic control systems. It is based on the previous consequence, i.e.
the difficulty of forming control objective. From a biblical viewpoint, “the whole world
lies under the power of the evil one” (1 John 5:19), which statement is rooted in original
sin. Therefore, this corruption is valid for the entire human being (i.e. body, thinking,
intentions, etc.), nobody is free from it (Romans 5:12), and thus it appears in the control

objectives formed by humans.

3 See e.g. FENYES Ddniel — NEMETH Baldzs — GASPAR Péter (2021): Design of LPV Control
for Autonomous Vehicles Using the Contributions of Big Data Analysis. In: International
Journal of Control. 1-12.
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The problem of sin leads to two consequences for the objectives of control sys-
tems. First, the objective of imitating human decisions or human acts can have a limited
validity range through an automatic control. It is closely related to the examined prob-
lem of supervised learning approaches. In case of simplified scenarios, e.g. recognizing
vehicles on a camera frame, humans can provide appropriate objectives such as labelling
vehicles on a frame; but imitation learning approaches in automated driving control
(e.g. steering) have their own limitations. They can be adopted under normal driving
scenarios, but in extreme manoeuvring human intervention is generally unacceptable.
However, in complex real-world scenarios involving accidents and dangerous traffic sit-
uations, the decisions and actions of humans might not be used as samples for learning.
Thus, the imitation of human acts and decisions can have serious limitations in an au-
tomatic vehicle control system. Second, the corruption of the human mind has imprints
on the formulation of the control objectives. Since all of the control objectives are formed
by humans, corruption emerges in all control systems. Thus, from a biblical ethical
viewpoint, it is impossible for humans to formulate an absolute good objective. Augus-
tine puts this as non posse non peccare, i.e. ‘not able not to sin’. The only way out of this
status is the redemption by Jesus Christ, which can confer the individuals of the people
of God the status of posse non peccare, i.e. ‘able not to sin’. Martin Luther argues that in
this status humans are simul iustus et peccator, i.e. ‘simultaneously righteous and sinners’.
John Calvin formulates the problem in a slightly different manner, i.e. from the view-
point of the Fall: “For although there is still some residue of intelligence and judgement
as well as will, we cannot call a mind sound and entire which is both weak and immersed
in darkness.”!

This is followed by the Second Helvetic Confession, Chapter IX, stating: “...in
external things both the regenerate and the unregenerate enjoy free will. For man has in
common with other living creatures (to which he is not inferior) this nature to will some
things and not to will others. Thus he is able to speak or to keep silent, to go out of his
house or to remain at home, etc. However, even here God’s power is always to be ob-

served...”??

31 See the analysis of: BONEVAC, Daniel (2021): John Calvin’s Multiplicity Thesis. In: Refigions. 12, 6.
32 COCHRANE, Arthur C. (ed.). (2003): Reformed Confessions of the Sixteenth Century. Westminster,
John Knox Press.
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Thus, humans have a highly limited capability for setting appropriate control ob-
jectives in an ethical sense.

What follows the second consequence, i.e. the difficulty of considering human
objectives in control? The answer is embarrassment and release at the same time: in the
automation process, the fact of imperfection must be taken into account. All automation
purposes suffer under the corruption due to sin, and thus imperfection is imprinted in
the entire automation process from a biblical ethical viewpoint. Nevertheless, it releases
control engineers from the pressure of designing a perfect automated system. Designers
must strive for fault-tolerant, economical, and enhanced systems. Automated vehicles
must be as safe as possible, in which control designers have a certain responsibility, but
absolutely fault-free solutions cannot be achieved, independently from the selection of

control objectives.

1.6. Viewing Systems in All Their Complexity

The third consequence of the analysis is related to the previous one, i.e. handling
ethical considerations in control design requires viewing systems in all their complexity.
Since original sin — from a biblical-ethical viewpoint — has an impact on all systems, this
impact coming only from their subsystems can be excluded through control design. In
the case of vehicle control systems, human life can be made easier through automation.
For example, there are at least 2.2 billion people living with vision impairment or blind-
ness — see the report of the World Health Organization.” Vision impairment has a sig-
nificant influence on driving safety, which safety level can be improved through auto-
mated driving functionality with camera- and LiDAR-based vision systems. Moreover,
fully autonomous driving provides equality in transportation for blind and non-blind
people. On this level of transportation system, i.e. on the vehicle automation level, the
imperfection of human body can be done away with. Nevertheless, it might pose two
challenges on higher transportation levels. First, it induces an increased transportation
demand with increased environmental impact and load on the roads, which requests an

improved traffic control management. Second, high-level automation poses the challenge of

¥ WORLD HEALTH ORGANIZATION (2019): World Report on Vision. Technical report.
www.who.int/publications/i/item/9789241516570 (last accessed on: 27/09/2021).
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decision making in dangerous situations by control systems, as has been analysed previously.
Although the problem is handled within a subsystem, i.e. on the vehicle control level, it
has not been solved regarding the whole system, i.e. on the global transportation level.
The ethical challenges posed by automation cannot be handled only on individual
and moral levels, as they reflect a global level of the complex system. From a theological
viewpoint, automation is in connection not only with individual and moral sin but also with
structural sin. Therefore, a design of automated control systems requires the consideration
of the system in all of its complexity. Unfortunately, this can be difficult in practice because
reduced-order models are used in the design process of automated control systems.
Moreover, for handling ethical problems in control engineering, it is recommended to have,
besides expertise in technological fields, a proper knowledge in social, psychological,
philosophical, theological, etc. studies. Consequently, the complex socio-technical transpor-

tation system during the control design process of automated vehicles must be incorporated.

Application of the Findings in a Vehicle Control Problem

Finally, in this section, the achieved results of the analysis in a vehicle control
problem are applied. In the application example, the automated vehicle has to select its
route in a dangerous situation.* The route selection poses an ethical problem because
all scenarios result in accidents. Accident outcomes are different in their nature and se-
verity, which poses the following ethical questions: Is there a good selection? If yes, how
can it be determined?

Before presenting the application, some remarks on the selected ethical problem
must be made. Although the popular culture of artificial intelligence is well aware of the
selected ethical problem of automated vehicles and several papers deal with it, it has some
unrealistic characteristics from an engineering viewpoint.” First, in the case of automated

vehicles, it is supposed that if there is a critical fault in the vehicle (e.g. actuator or sensor),

3 Several examples for each dangerous situation can be found in: AWAD 2018, 59-64.

3 See also: DAVNALL, Rebecca (2020): The Car’s Choice: Illusions of Agency in the Self-Driv-
ing Car Trolley Problem. In: Artificial Intelligence. Reflections in Philosophy, Theology — The
Social Sciences. Brill. 189-202.
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it cannot be started, or it operates with reduced functionality. Thus, due to the advanced
fault detection algorithms and fault-tolerant control system, the risk of a fatal accident is
significantly reduced.’® Second, the goal of the automated vehicle control is to avoid the
possibility of critical manoeuvring, i.e. the motion of the vehicle must be kept far from
critical vehicle dynamic situations.” Consequently, the risk of an accident caused by an
automated vehicle (e.g. through an actuator fault) is very low, but not zero. The design of
automated vehicle control poses further relevant ethical problems such as their applications
in military context® or their impact on the labour market.”” Moreover, automation in-
creases alienation between humans and their tools,” induced data privacy problems,*' and,
finally, the automated vehicles may increase social inequality.* Although automated vehi-

cles induce a whole range of ethics-related challenges, the selected problem illustrates well

3% RAJAMANI, R. — HOWELL, A. S. — CHEN, Chieh — HEDRICK, J. K. — TOMIZUKA, M. (2001):
A Complete Fault Diagnostic System for Automated Vehicles Operating in a Platoon. In:
IEEE Transactions on Control Systems Technology. 9, 4. 553-564; FANG, Yukun — MIN,
Haigen — WANG, Wugqi — XU, Zhigang — ZHAO, Xiangmo (2020): A Fault Detection and
Diagnosis System for Autonomous Vehicles Based on Hybrid Approaches. In: /EEE Sensors
Journal. 20, 16. 9359-9371; BOUKHARI, Mohamed Riad — CHAIBET, Ahmed — BOU-
KHNIFER, Moussa — GLASER, Sébastien (2018): Proprioceptive Sensors’ Fault Tolerant Con-
trol Strategy for an Autonomous Vehicle. In: Sensors. 18, 6.

% NEMETH 2018; FENYES 2021, 1-12.

% JOHANSSON, Linda (2018): Ethical Aspects of Military Maritime and Aerial Autonomous
Systems. Journal of Military Ethics. 17, 2-3. 140-155.

3 NIKITAS, Alexandros — VITEL, Alexandra-Elena — COTET, Corneliu (2021): Autonomous
Vehicles and Employment: An Urban Futures Revolution or Catastrophe? In: Cizies. 114.
103203.

% COECKELBERGH, M. (2015): The Tragedy of the Master: Automation, Vulnerability, and
Distance. In: Ethics and Information Technology. 17. 219-229.

1 COSTANTINI, Federico — THOMOPOULOS, Nikolas — STEIBE, Fabro — CURL, Angela — LU-
GANO, Giuseppe — KOVACIKOVA, Tatiana (2020): Autonomous Vehicles in a GDPR Era:
An International Comparison. In: Milakis, Dimitris — Thomopoulos, Nikolas — van Wee,
Bert (eds.): Policy Implications of Autonomous Vehicles. Vol. 5. 191-213 (series: Advances in
Transport Policy and Planning [series ed.: Van Wee, Bert]). Academic Press.

42 BISSELL, David — BIRTCHNEL, Thomas — ELLIOTT, Anthony — HsU, Eric L. (2020): Autono-
mous automobilities: The Social Impacts of Driverless Vehicles. Current Sociology. 68, 1.
116-134.
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the possible contributions of the proposed analogy-based analysis in an engineering con-
text. Furthermore, the selection of the ethical problem driven by my personal interest as a
researcher in the field of vehicle control is also well grounded.

The core of the decision problem is the formulation of the objective in the auto-
mated vehicle control design. In critical situations, the automated system must take a
decision, and thus it is requested to find an algorithm that results in a good decision.
Nevertheless, the formulation of a control objective resulting in a good automated deci-
sion is problematic — see the results of the analogy-based analysis in Section 3, suggesting
that neither an optimal control nor an imitation of human behaviour can result in ab-
solute good decision. Therefore, in critical fatal situations, adopting a random decision
might be a way to go, which is a random selection of the vehicle route in the case of
automated vehicles.

Some biblical thoughts confirm the legitimacy of resorting to randomness. The
practice of using Urim and Thummim is a special way to ask the will of God. Although
there are lots of open discussions in this field,” using Urim and Thummim presumes
randomness, as one of the conventional forms of decision — see e.g. Numbers 4:27 or Ezra
2:63. Moreover, choosing Matthias as an apostle also reflects the old tradition: “And they
cast lots for them, and the lot fell on Matthias” — see Acts 1:26. In spite of the random
outcome of lot, it can be acknowledged as a decision of God, as in: “The lot is cast into
the lap, but the decision is the Lord’s alone.” — see Proverbs 16:33. It is a common inter-
pretation of random events, and it has become part of the Christian tradition as well. Since
randomness is under the governance of God, it can be included under the topic of His
providence.* The legitimacy of randomness in theological contexts is also underlined by

the works of Bradley.*” Although randomness in popular discourse seems to be analogous

% See e.g. VAN DAME, Cornelis (1997): The Urim and Thummim: A Means of Revelation in
Ancient Israel. Eisenbrauns; HOUTMAN, C. (1990): The Urim and Thummim: A New Sug-
gestion. In: Vetus Testamentum. 40, 2. 229-232.

4 RUSSELL, Robert John — MORITZ, Joshua M. (eds.). (2019): God'’s Providence and Randomness
in Nature: Scientific and Theological Perspectives. Templeton Press.

% BRADLEY, James (2012): Randomness and God’s Nature. In: Perspectives on Science and Chris-
tian Faith. 64, 2. 75—89; BRADLEY, James (2016): Random Numbers and God’s Nature. In:
Giberson, Karl W. (ed.): Abraham’s Dice: Chance and Providence in the Monotheistic Tradi-
tions. Oxford, Oxford University Press.
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to unpredictability, irregularity, and unsystematic thought, it can be formed as part of the

nature of God. This statement is based on the omniscience of God and on creation, and

it presupposes the viewpoint of Christian Platonism.

In summary, interpreting random decision as a way to respect the decision of

God, under the faith in His providence, especially in critical situations, is close to the

Christian thought. In the rest of this paper, the concept of a multi-level automated ve-

hicle control structure is introduced, which involves random decisions. The concept of

the control structure contains the following layers:

1. The first layer is in relation with the conventional control strategies of au-
tomated vehicles. In normal traffic scenarios, without critical or dangerous situations,
the vehicle is driven through control systems with well-defined objectives. In case of
a route selection problem, the objective of the control contains the avoidance of col-
lision, the eco-driving motion, and the minimization of the travelling time.*

2. The second layer is related to control strategies when an accident is
unavoidable, but an accident scenario without fatal injury can be attained.”’ This
falls into the topic of crash protection, e.g. for passengers, cyclists, pedestrians,
etc.”® In this case, it is necessary to select the route for the automated vehicle,
which results in the smallest expected injury for the participants.

3. The third layer handles the traffic scenarios that are unavoidable without
a fatal accident. In this case, the scenarios, i.e. route selection through objectives, are
not examined but a random scenario (route) is selected. Random selection is gener-

ated by an algorithm on the vehicle, which poses some mathematical challenges.”’

A random algorithmic process of machines cannot be equal to the will of God,

but it is recommended to view the scenario in its context — see e.g. an illustrative scenario

in Figure 5. In the scenario, the automated vehicle is driven along a road section with
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See e.g. NEMETH 2018; THORNTON 2017, 1429-1439.

REZAPOUR, Mahdi — MOOMEN, Milhan — KSAIBATI, Khaled (2019): Ordered Logistic Mod-
els of Influencing Factors on Crash Injury Severity of Single- and Multiple-Vehicle Down-
grade Crashes: A Case Study in Wyoming. In: Journal of Safety Research. 68. 107-118.

ITO, Daisuke — YOKOI, Yusuke — MIZUNO, Koji (2015): Crash Pulse Optimization for Oc-
cupant Protection at Various Impact Velocities. In: Traffic Injury Prevention. 16, 3. 260-267.
BRADLEY 2016, 59-83.
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bottleneck due to a concrete Jersey barrier. There is also an inattentive pedestrian in the
traffic situation, who crosses the road when the vehicle is within stopping distance. The
traffic scenario can have two outcomes, namely: either the pedestrian or the passenger
of the vehicle gets injured. Both scenarios result in fatal accident and the automated
vehicle must decide on its route. In the context of the scenario, the probability of each
event can be calculated with the help of a product of more probability values. It can be
defined a probability value £, which describes that an automated vehicle on a given
road segment is driven. £, is a further probability value, which characterizes the chance
that the pedestrian is also on the given road segment. The probability value of the pe-
destrian’s inattention is £3. The probability value of the fault that the automated vehicle
control system does not recognize the intention of the pedestrian in advance is £5. And,
finally, E5 probability value characterizes the decision of the algorithm. Therefore, at
least five probability values are defined of which four components are real-world random
events. Considering that the components are independent from each other, the total
probability value is £ = Ey- E,- E5- E;- Es. This means that component £5 does not

modify significantly the natural random character of the traffic scenario.

Jerscy barricr

automaled vehicle

pedestrian

Figure 5. Illustration of a critical traffic scenario
Note that the previous ethical problem can be approached from a responsibility

point of view. Nevertheless, in the previous example, all participants of the fatal accident

can have responsibility. The pedestrian has responsibility for not paying attention. Re-

51



Biblical Studlies — Bibliai Tanulmdnyok

sponsibility for the inaccurate recognition of the pedestrian’s intention is an open prob-
lem. It can be resulted from design problems, so in this case the producer has responsi-
bility. But the owner (i.e. the passenger) of the vehicle can also have responsibility if e.g.
the service periods of the vehicle are ignored. Therefore, the evaluation of the responsi-
bility cannot lead to a better route selection algorithm.

Conclusions

The present paper proposed an analysis of some ethical challenges of automated
vehicle control systems, based on biblical analogies. The analysis focused on the objec-
tive of the control design. Three learning-based methods have been examined, with
which most of the learning-based automated vehicle control methods can be covered:
supervised learning, unsupervised learning, and reinforcement learning. It has been
stated that biblical analogies for all these approaches can be created. The analogies con-
sidered have led to three consequences that are related to the difficulty of forming a
control objective, the difficulty of considering human objectives in control, and the ne-
cessity of viewing systems in all their complexity.

Finally, an application of the findings concerning the outlined vehicle control
problem has been proposed. In the example given, a multi-layer control concept for
handling critical situations has been recommended, which uses random selection in one
of its layers. An open problem — and thus a further challenge of the research — is to find
a detection method with which the seriousness of the actual vehicle dynamic and traffic
scenario can be evaluated. Particularly crucial is the reconfiguration of control strategies
between the second and the third layer. It is also a challenge for the research to find
random generation algorithms whose results are close to the characteristics of a natural
random event. Furthermore, a fundamental role of the research from an ethical view-
point is to design enhanced control algorithms with the help of which critical situations
can be prevented. It is necessary to strive for keeping the operation of the control in the
first layer of the structure during the motion of the vehicle. At the same time, it is also
necessary to be aware of the proposed theological consequence that this goal might not

be achieved in the entire lifespan of the vehicle.

52



NEMETH Baldzs: Consequences of an Analysis Using Biblical Analogies ...

References:

ANDERSON, William H. U. (2021): Technology and Theology. Vernon Press.

ARADI Szildrd — BECSI Tamds — GASPAR Péter (2018): Policy Gradient Based Reinforcement
Learning Approach for Autonomous Highway Driving. In: /EEE Conference on Control
Technology and Applications (CCTA). 670-675.

AWAD, E. — Dsouza, S — Kim, R. — SCHULZ, ]. — HENRICH, ]. — SHARIFF, A. — BONNEFON, J-
F. -~ RAHWAN, L. (2018): The Moral Machine Experiment. In: Nazure. 563, 59-64.
BISSELL, David — BIRTCHNEL, Thomas — ELLIOTT, Anthony — HSU, Eric L. (2020): Autono-
mous automobilities: The Social Impacts of Driverless Vehicles. Current Sociology. 68, 1.

116-134.

BOHREN, Rudolf (°1971): Predigtiehre. Giitersloher Verlagshaus.

BOJARSKI, Mariusz — DEL TESTA, Davide — DWORAKOWSKI, Daniel — FIRNER, Bernhard —
FLEPP, Beat — GOYAL, Prasoon — JACKEL, Lawrence D. — MONFORT, Mathew — MULLER,
Urs — ZHANG, Jiakai — ZHANG, Xin — ZHAO, Jake — ZIEBA, Karol (2016): End to End
Learning for Self-Driving Cars. www.arxiv.org/abs/1604.07316 (last accessed on:
27109/2021).

BONEVAC, Daniel (2021): John Calvin’s Multiplicity Thesis. In: Religions. 12, 6.

BONNEFON, Jean-Francois — SHARIFF, Azim — RAHWAN, Iyad (2019): The Trolley, the Bull
Bar, and Why Engineers Should Care about the Ethics of Autonomous Cars. Proceedings
of the IEEE. 107, 3. 502-504.

BOUKHARI, Mohamed Riad — CHAIBET, Ahmed — BOUKHNIFER, Moussa — GLASER, Sébastien
(2018): Proprioceptive Sensors’ Fault Tolerant Control Strategy for an Autonomous Vehi-
cle. In: Sensors. 18, 6.

BRADLEY, James (2012): Randomness and God’s nature. In: Perspectives on Science and Christian
Faith. 64, 2. 75-89.

(2016): Random Numbers and God’s Nature. In: Giberson, Karl W. (ed.): Abraham’s Dice:
Chance and Providence in the Monotheistic Traditions. Oxford, Oxford University Press.

BucHHOLZ, Todd G. (1988): Biblical Laws and the Economic Growth of Ancient Israel. In:
Journal of Law and Religion. 6, 2. 389-427.

COCHRANE, Arthur C. (ed.). (*2003): Reformed Confessions of the Sixteenth Century. Westmin-
ster, John Knox Press.

COECKELBERGH, M. (2015): The Tragedy of the Master: Automation, Vulnerability, and Dis-
tance. In: Ethics and Information Technology. 17.219-229.

COSTANTINI, Federico — THOMOPOULOS, Nikolas — STEIBE, Fabro — CURL, Angela — LUGANO,
Giuseppe — KOVACIKOVA, Tatiana (2020): Autonomous Vehicles in a GDPR Era: An In-
ternational Comparison. In: Milakis, Dimitris — Thomopoulos, Nikolas — van Wee, Bert
(eds.): Policy Implications of Autonomous Vebicles. Vol. 5. 191-213 (series: Advances in
Transport Policy and Planning [series ed.: Van Wee, Bert]). Academic Press.

53



Biblical Studlies — Bibliai Tanulmdnyok

DAVNALL, Rebecca (2020): The Car’s Choice: Illusions of Agency in the Self-Driving Car Trol-
ley Problem. In: Artificial Intelligence. Reflections in Philosophy, Theology — The Social Sci-
ences. Brill. 189-202.

DEMUT, H. - HAGAN, M. — BEALE, M. (1997): Neural Network Design. Cambridge, PWS Pub-
lishing Co.

FANG, Yukun — MIN, Haigen — WANG, Wuqi— XU, Zhigang — ZHAO, Xiangmo (2020): A Fault
Detection and Diagnosis System for Autonomous Vehicles Based on Hybrid Approaches.
In: TEEE Sensors Journal. 20, 16. 9359-9371.

FENYES Déniel — NEMETH Baldzs — GASPAR Péter (2021): Design of LPV Control for Autono-
mous Vehicles Using the Contributions of Big Data Analysis. In: International Journal of
Control. 1-12.

FUREY, H. — HILL, S. (2021): MIT’s Moral Machine Project Is a Psychological Roadblock to
Self-Driving Cars. In: A/ and Ethics. 1. 151-155.

GREEN, Ronald M. (1999): Jewish and Christian Ethics: What Can We Learn from One An-
other? In: The Annual of the Society of Christian Ethics. 19. 3—18.

HoUTMAN, C. (1990): The Urim and Thummim: A New Suggestion. Vetus Testamentum. 40,
2.229-232.

ITO, Daisuke — YOKOI, Yusuke — MIZUNO, Koji (2015): Crash Pulse Optimization for Occu-
pant Protection at Various Impact Velocities. In: Traffic Injury Prevention. 16, 3. 260-267.

IYYER, Mohit — GUHA, Anupam — CHATURVEDI Snigdha — BOYD-GRABER, Jordan — DAUME
I1I, Hal (2016): Feuding Families and Former Friends: Unsupervised Learning for Dy-
namic Fictional Relationships. In: Proceedings of the 2016 Conference of the North American
Chapter of the Association for Computational Linguistics: Human Language Technologies. San
Diego, California, Association for Computational Linguistics. 1534—1544.

JOHANSSON, Linda (2018): Ethical Aspects of Military Maritime and Aerial Autonomous Sys-
tems. Journal of Military Ethics. 17, 2-3. 140-155.

KANNAN, Ravi — VEMPALA, Santosh — VETTA, Adrian (2004): On Clusterings: Good, Bad and
Spectral. In: Journal of ACM. 51, 3. 497-515.

KATO, Takeo — NINOMIYA, Yoshiki (2000): An Approach to Vehicle Recognition Using Super-
vised Learning. [EICE TRANSACTIONS on Information and Systems. 83, 7. 1475-1479.

KESKIN, Musa Furkan — PENG, Bile — KULCSAR, Baldzs — WYMEERSCH, Henk (2020): Altruistic
Control of Connected Automated Vehicles in Mixed-Autonomy Multi-Lane Highway
Traffic. IFAC-PapersOnLine. 53, 2. 14966-14971.

KIRAN, B. Ravi — SOBH, Ibrahim — TALPAERT, Victor — MANNION, Patrick — AL SALLAB, Ahmad
A. — YOGAMANTI, Senthil — PEREZ, Patrick (2021): Deep Reinforcement Learning for Au-
tonomous Driving: A Survey. In: [EEE Transactions on Intelligent Transportation Systems.
1-18.

KIUMARSI, Bahare — VAMVOUDAKIS, Kyriakos G. — MODARES, Hamidreza — LEW1S, Frank L.
(2018): Optimal and Autonomous Control Using Reinforcement Learning: A Survey. In:
IEEE Transactions on Neural Networks and Learning Systems. 29, 6. 2042-2062.

54



NEMETH Baldzs: Consequences of an Analysis Using Biblical Analogies ...

LIANG, Xiaoyuan — DU, Xunsheng — WANG, Guiling — HAN, Zhu (2019): A Deep Reinforce-
ment Learning Network for Traffic Light Cycle Control. In: JEEE Transactions on Vehicu-
lar Technology. 68, 2. 1243-1253.

LIN, Patrick — ABNEY, Keith — JENKINS, Ryan (2017): Roboz Ethics 2.0: From Autonomous Cars
to Artificial Intelligence. Oxford, Oxford Scholarship Online.

MAURER, Markus — GERDES, J. Christian — LENZ, Barbara — WINNER, Hermann (2016): Au-
tonomous Driving: Technical, Legal and Social Aspects. Berlin—-Heidelberg, Springer.

MEGIDDO, Nimrod — SUPOWIT, Kenneth (1984): On the Complexity of Some Common Geo-
metric Location Problems. In: SIAM Journal on Computing. 13, 1. 182-196.

NEMETH Baldzs — GASPAR Péter — HEGEDUS Tamds (2018): Optimal Control of Overtaking
Maneuver for Intelligent Vehicles. In: Journal of Advanced Transportation.

NEMETH Baldzs — GASPAR Péter (2021): The Design of Performance Guaranteed Autonomous
Vehicle Control for Optimal Motion in Unsignalized Intersections. Applied Sciences. 11, 8.

NEMETH Baldzs — HEGEDUS Tamds — GASPAR Péter (2021): Design Framework for Achieving
Guarantees with Learning-Based Observers. In: Energies. 14, 8.

NIKITAS, Alexandros — VITEL, Alexandra-Elena — COTET, Corneliu (2021): Autonomous Vehi-
cles and Employment: An Urban Futures Revolution or Catastrophe? In: Cities. 114.
103203.

NIKULIN, Vsevolod — PODUSENKO, Albert — TANEV, Ivan — SHIMOHARA, Katsunori (2019):
Regression-Based Supervised Learning of Autosteering of a Road Car Featuring a Delayed
Steering Response. In: International Journal of Data Science Analitics. 7. 149—163.

PARK, Jonghyun — KM, Youngjin (2020): Supervised-Learning-Based Optimal Thermal Man-
agement in an Electric Vehicle. In: JEEE Access. 8. 1290-1302.

RADOVANOVIC, M. (2011): High-Dimensional Data Representations and Metrics for Machine
Learning and Data Mining. Ph.D. dissertation. University of Novi Sad.

RAJAMANI, R. — HOWELL, A. S. — CHEN, Chieh — HEDRICK, J. K. — TOMIZUKA, M. (2001): A
Complete Fault Diagnostic System for Automated Vehicles Operating in a Platoon. In:
IEEE Transactions on Control Systems Technology. 9, 4. 553—564.

REED, Randall (2021): A.L. in Religion, A.IL for Religion, A.I. and Religion: Towards a Theory
of Religious Studies and Artificial Intelligence. In: Religions. 12, 6.

REZAPOUR, Mahdi — MOOMEN, Milhan — KSAIBATI, Khaled (2019): Ordered Logistic Models
of Influencing Factors on Crash Injury Severity of Single- and Multiple-Vehicle Down-
grade Crashes: A Case Study in Wyoming. In: Journal of Safety Research. 68. 107-118.

RUSSELL, Robert John — MORITZ, Joshua M. (eds.). (2019): God’s Providence and Randomness
in Nature: Scientific and Theological Perspectives. Templeton Press.

SAIN, Barbara K. (2008): Theology and Engineering: A Conversation in Two Languages. In:
Won, C.-H. — Schrader, C. B. — Michel, A. N. (eds.) Advances in Statistical Control, Alge-
braic Systems Theory, and Dynamic Systems Characteristics. Birkhduser. 319-330.

SERNA, Andrés — MARCOTEGUI, Beatriz (2014): Detection, Segmentation and Classification of
3D Urban Objects Using Mathematical Morphology and Supervised Learning. In: ISPRS
Journal of Photogrammetry and Remote Sensing. 93. 243-255.

55



Biblical Studlies — Bibliai Tanulmdnyok

SHAFTO, M. G. — SEIFERT, C. M. (2015): Teacher and Learner: Supervised and Unsupervised
Learning in Communities. In: Behavioral and Brain Sciences. 38, 64. 1-17.

SIVARAMAN, Sayanan — TRIVEDI, Mohan Manubhai (2010): A general active-learning frame-
work for on-road vehicle recognition and tracking. [EEE Transactions on Intelligent Trans-
portation Systems, 11.2, 267-2706.

SOGGIN, Alberto J. (1987): Introduction to the Old Testament. Westminster, John Knox Press.

TEICHMAN Alex — THRUN Sebastian (2011): Practical Object Recognition in Autonomous
Driving and Beyond. In: Advanced Robotics and Its Social Impacts. 35-38.

THORNTON, S. M. — PAN, S. — ERLIEN, S. M. — GERDES, ]. C. (2017): Incorporating Ethical
Considerations into Automated Vehicle Control. /EEE Transactions on Intelligent Trans-
portation Systems. 18, 6. 1429-1439.

VAN DAME, Cornelis (1997): The Urim and Thummim: A Means of Revelation in Ancient Israel.
Eisenbrauns.

WAGNER, Michael — KOOPMAN, Philip (2015): A Philosophy for Developing Trust in Self-
Driving Cars. In: Meyer, G. — Beiker, S. (eds.): Road Vehicle Automation 2. 163-171.
Springer.

WORLD HEALTH ORGANIZATION (2019): World Report on Vision. Technical report.
www.who.int/publications/i/item/9789241516570 (last accessed on: 27/09/2021).

YUCER, Seyma — AKCAY, Samet — AL-MOUBAYED, Noura — BRECKON, Toby P. (2020): Explor-
ing Racial Bias within Face Recognition via Per-Subject Adversarially-Enabled Data Aug-
mentation. In: Proceedings of the IEEE/CVFE Conference on Computer Vision and Pattern
Recognition (CVPR) Workshops. June.

56



Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 67/2 (2022)

DOI: 10.24193/subbtref.67.2.03
Published Online: 2022-12-30
Published Print: 2022-12-30

M. PINTER Tibor':

Aspects of Linguistic Functionalism in Bible
Translation. Some Trends in the Contemporary

Canonical Hungarian Bible Translations?

Abstract.
There are several Hungarian translations of the Bible serving at the same time:
Translations are re-translations of the same text using revisions of ancient Bible texts.
The language of the Bible should be “natural”, helping readers to comprehend it
with the least effort. This effort is driven by direct and indirect translations showing
more or less functional approaches to translation presenting texts by using methods
of formal and functional equivalence. The paper provides a glimpse into contempo-
rary canonical Hungarian translations, revealing the linguistic ideologies of the
translator and the needs of the reader (in what manner linguistic ideologies have

influence on the translation). Translation approaches are going to be “scaled” in the

' Associate Professor, Kdroli Gdspdr University of the Reformed Church in Hungary; e-mail:

m.pinter.tibor@kre.hu.

The research was founded by the project Egyesitett Bibliaolvasé (EBO) fejlesztése és kutatdsi
perspektivdi (20738B800) (Developments and Perspectives of the Unified Bible Reader,
20738B800), funded by Kdroli Gdspir University of the Reformed Church in Hungary.

2

©2022 Studia UBB Theologia Reformata Transylvanica. Published by Babes-Bolyai University.
@@@@ This work is licensed under a Creative Commons Attribution-
ATl NonCommercial-NoDerivatives 4.0 International License.

57


https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/

Biblical Studlies — Bibliai Tanulmdnyok

microstructure, showing possibilities of research to be done in the macrostructure
of the translations. Examples are shown to reveal the intentions of the translator(s)

helping readers to grasp the meaning of the source text.

Keywords: Bible translation, functionalism, translation studies, Bible, language

ideologies

1. Bible Translation

There are numerous definitions for Bible translation, stressing several aspects of
the translation process or the social background (e.g. spiritual-historical, translational-
linguistic, or religious-theological). In my conception, Bible translation is a cultural
transmission through language where the target-language text is produced as a transla-
tion mediated through the translators” hermeneutic interpretation or through the prin-
ciples of the translation studies they apply. As the linguistic or interpretative problems
affecting the translator are quite diverse,’ the equivalence of the translated text can be
achieved at different levels. Bible translation is a complex process, as translators must be
good both at translation theories and at the practical level. As Naudé states, a translator
without knowledge of translation studies is “similar to a ghost without a sheet or a corn-
cob without kernels — useless or at least not very effective”.!

Bible translation is undoubtedly a linguistic discipline, but because of the complex-
ity of the source text, it cannot be translated without the knowledge of theology, history,
or even hermeneutics. As Nord points out in one of her studies, “Bible translation is tra-

ditionally in the hands of theologians, whose focus is on the meaning of the source text

3 See NAUDE, Jacobus (2010): Religious Translation. In: Gambier, Yves — van Doorslaer, Luc
(eds.): Handbook of Translation Studies 1. Amsterdam, John Benjamins. 285-293. LANSTYAK
Istvdn — HELTAI P4l (2012): Universals in Language Contact and Translation. In: Across Lan-
guages and Cultures. 13, 1. 99-121. LANSTYAK Istvdn (2013): A Kdroli-biblia 20. és 21.
szdzadi revizidinak néhdny kérdésérdl. In: Férum Tdrsadalomtudomdnyi Szemle. 15, 2. 3-34.

4 NAUDE, Jacobus (2021): Translation Studies and Bible Translation. Interview on BT List
Live. In: Journal for Translation Studies in Africa. 2, 1. 10.
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rather than on what modern readers are able to understand” [emphasis added].’ Bible is
“constructed” of several books — being written in several ages, against several historical and
political backgrounds, and in several styles: this high complexity must be reflected in trans-
lations if these differences are important for the translator and for the target-language so-
ciety. This also means there are several levels of equivalence between translations (may
those be inter- or intralinguistic). In this regard, at least the following types of equivalence
can be reached: motivational equivalence (transferring the motivation of words, phrases,
and structures used as equivalents in the target language from the source language), deno-
tative equivalence (some level of transposition of the denotative meaning fields of words,
phrases, and structures used as equivalents in the target language from those used in the
source language), connotative equivalence (some level of transposition of the connotative
meaning fields of words, phrases, and structures used as equivalents in the target language
from those used in the source language — this can be reached e.g. with figurative language),
stylistic equivalence (transposition of the stylistic value of words, phrases, and structures
used as equivalents in the target language from those used in the source language — this
type of equivalence has a great impact on the receptivity of the target text), pragmatic
equivalence (transposition of the pragmatic meaning of words, phrases, and structures used
as equivalents in the target language from those used in the source language), structural
equivalence (as part of the formal equivalence, the transposition of the form and structure
of words, phrases, and structures used as equivalents in the target language from those
used in the source language), textual equivalence (transfer of macro-level — textual, contex-
tual, cultural — meanings from the source language text). Differences between translations
can be measured on the scale of the above-mentioned equivalence types. The translation
is not only predictable code switching, a transfer of meaning with the help of linguistic
tools, but rather a constant game of aims and meanings of the translator to achieve reada-
bility in the target community.

This play of translators reached a modern linguistic acceptance only in the 1960s
with the help of James S. Holmes, and it was applied by Eugene A. Nida to Bible translation.

Nida, based on his experience in translation, formed the well-known distinction between

> NORD, Christiane (2016): Function + Loyalty: Theology Meets Skopos. In: Open Theology.
2, 1. 560.
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formal and dynamic (or functional) equivalence. Nida’s theory on the functionality of
the translation was built upon the sociolinguistic approach, namely on the functional
aspects of the translation in the target society. According to this perception, functionality of
the translation should follow the needs of the target community and not the aspects of
the source text.

Bible translation as an intralingual or intetlingual mransmission of cross-cultural
knowledge is bridging a gap between the source text and the target community. It can
also be accepted as a tool for preventing or solving communicational problems having their
roots in the lack of common language between the two partners. Translators in convey-
ing the message of the Bible have to take into consideration several textual and contex-
tual elements — from the elements of the source text to the cultural bounds and contex-
tual knowledge of readers.

Sociolinguistic aspects bring extralinguistic dimensions of the source and target
text into the focus of the translation process. As translation is a “purposeful activity”
(allusion to Hans J. Vermeer and Christiane Nord), translators of the functionalist ap-
proach focus on the production of the target text — the balance is placed on the target
text opposite the direct translation of relevance theory. As Vermeer points out, “[e]very
translation is directed at an intended audience since to translate means ‘to produce a text in
a target setting for a target purpose and target addressees in target circumstances’”.¢ The
most influential functional approach in Bible translation theory is the so-called Skopos
theory, which is aimed at the careful analysis of the target text and target audience, as
well as the applied social and cultural norms in the target text (the functional approach
of the Skopos theory has been brought up by Hans J. Vermeer and Christiane Nord).
It is important that the translation is dependent on its function’ as a text “implanted”
in the target culture although there is still the alternative of either preserving the original
function of the source text or of changing the function to adapt to the specified needs

of the target community.®

NORD, Christiane (2018): Translating as a Purposeful Activity: Functionalist Approaches
Explained. New York, Routledge. 12.

7 About functions in the process of Bible translation, see NORD 2016, 571-579.

8 SNELL-HORNBY, Mary (2006): The Turns of Translation Studies. New Paradigms or Shifting
Viewpoints? Amsterdam — Philadelphia, John Benjamins Publishing Company. 52.
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Functionality has always been present in the translation process, but as a theoret-
ical approach, it came into the foreground in the Skopos theory by taking into consid-
eration the text functions described by Roman Jakobson. Text functions depend not
only on the textual but also on the extratextual, or pragmatic, factors linking the source
text to the culture of the target community. Because of the text functions and the lin-
guistic and social norms, in order for the translator to achieve a working text with certain
(pragmatic) functions in the target culture, his/her task is not just to “replace textual
material in one language (SL) by equivalent material in another language (TL)”. How-
ever, to make a target text “work”, functionality must take into consideration the ideo-

logies of translators and readers.

2. Functionalism through Language Ideologies

Translation is a complex process where meaning is generated through the seman-
tic, grammatical, or sociocultural decoding steps of the source text with the “joint work”
of the translator and the reader.” Meaning is built up by a joint process of the translator
and the reader, and it consists of several layers, for example, the denotative, or situative,
meaning or the sociocultural meaning formed in a target community.

The complex procedure of translation relies on the precise (and functional) con-
version of basic structural units found in the source language. Reproducing the meaning
and style structure of the source text is carried out through the language-specific syntac-
tic constructs and the translator’s strategies aiming at domesticating the source text. The
complexity of the Bible is strengthened by contextual and stylistic diversity: the transla-
tion must pay attention to genre-specific, stylistic features at the micro and macro levels.
As the functional aspect of the translation process comes into the foreground, the trans-
lator must cope with the implicit, sociocultural meanings of the source texts to give
answers to the questions raised by the reader; they must mediate straightforward content

to all recipients — in any language.

9 See: VAN DER WATT, Jan G. — KRUGER, Yolande (2002): Some Considerations on Bible
Translation as Complex Process. In: Acta Theologica, Supplementum. 2,22. 1. 118-139.
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The translation of sacred texts requires special grounding or preparation from the
translator, but the main difficulties of translation arise from the sacredness of the source
text and the sociocultural differences between the source and target community. Mediation
of culture rewords the knowledge linked to a special society or group into another language,
whilst the aim should be customization to the needs or knowledge of the target group.

Managing functions of the Bible in the translation process is not straightforward.
The Bible itself contains texts of several styles, forms, and registers, forcing translators
not to stick to only one strategy. The normativity of sacred texts also plays an important
role in this process, as normative or descriptive translation produces different texts not
only in grammar but also in meaning. Hence, the Bible is a text not easily accessible to
all readers. Good translation tends towards descriptive and explanatory texting while
preserving certain aspects of normativity. Translation of sacred or religious texts can be
regarded as the transmission of culturally bound contexts revealed through certain her-
meneutical interpretations written in a language that can be easily accepted by the read-
ers. The aim of the translator should be to meet the requirements of several target groups
either by paraphrasing or by word-for-word translation — however, it is essential to keep
the stylistic characters of the source text: it contains several types and genres of texts, but
the inspiration and sublimity of the source should remain.

If one claims translation is an intercultural knowledge transfer, problems during
the translation process seem to be linked to the content, its interpretation, transfor-
mation, and its presentation (functional approach can be one solution, but there are
groups for whom formal equivalence is the only adequate form of translation). Deriving
from the theories of Bible translation published by Istvan Lanstyak, it is noteworthy that
the translation of sacred texts can be divided into problems or characteristics of the trans-
lator and the reader. In this regard, the gist of the problem lies in the lack of common
cultural knowledge (or background) and language. In this process, functionalism means
its accommodation to the needs of the target community.

During the interlingual translation process, translators work at least with two
texts, being influenced by linguistic ideologies from at least two languages. It is worth
mentioning that linguistic ideologies do have an effect not only on occasional translators

but also on more confident, professional translators.'” However, translation means reception

10" For a detailed description, see LANSTYAK — HELTAL, 2012.
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and interpretation: accepting the needs of the target community, composing structures
of meaning, or choosing the equivalents are factors that always show the personal char-
acteristics of the translator. The recipients, the readers are influenced mostly by ideolo-
gies of the target language, but readers knowing both languages can also be influenced
by ideologies of both languages. It is true that the translator and the reader can see the
text from different perspectives, which can result in different interpretations of the same
text.

To understand the complexity of the translation process, we should get to know
the basic ideologies, which can be seen as language ideologies (resulting from the linguis-
tic difference between the source text and target text) and as translation ideologies (re-
sulting from the cultural difference between the source text and target text) — being on
both sides of the communication chain.

One of the typical linguistic ideologies of the translator is linguistic formalism. This
ideology builds theoretically on the perfectionism of the source text resulting in assump-
tions that the original meaning of the source text can be mediated only by keeping most
of the contextual, stylistic, or other textual features of the source text. According to this
ideology, the accuracy of the translation is driven by the level of precision in mirroring
the grammatical structures of the source text, which is in accordance with the notions
of formal equivalence. As language is a set of continuously changing elements (forms
and meanings), and the morphological and syntactic structures in one language differ
from the one in another language, the presence of linguistic structures of the source
language in the target text usually makes the target text harder to understand. It is still
not easy to decide on the usefulness of this ideology because a certain level of archaism
to be found and kept in sacred texts can be regarded as a stylistically relevant part such
texts, creating exotextual characteristics of it. An accurate interpretation of the text can
be affected by both formal and dynamic equivalence.'" Linguistic formalism has only a
minor role in functionalism, as functional approaches tend to recompose the text ac-

cording to the needs of pragmatic competence of the target audience.

""" See: RYKEN, Leland (2004): Bible Translation Differences. Wheaton, Illinois, Crossway Books.
DAZDAREVIC, Samina — MILOVANOVIC, Ana Stisovic — FIJULJANIN, Fahreta (2013): Trans-
lating Sacred Words. 5" International Social Sciences Conference in Balkans, Sakarya Univer-
sity, Turkey, International University of Novi. 6.
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Functionalism means translating the source text according to the (cognitive, cul-
tural, contextual) needs of the target community, which can differ not only in language
groups but also in the social and cultural groups of one language. Applying functional
aspects in translation does not mean “adjusting” the text only to the target community
but also to the stylistic and other textual characteristics used in the target group. It means
that the genre, style, and register of the sacred text can determine the strategies of the
translator. The meaning of words and phrases is not merely denotative, as it can also be
connotative — so, translation meanings and interpretation can depend on the type and
style of the source text. As van der Watt and Kruger point out, layers of the accurate
meaning of biblical texts can be deepened by the interaction of the translator and the
reader, but the meanings of mere words are always determined by the sophisticated in-
teraction of the reader and the macro-structure of the text.'

Accurate and precise rendering of meanings encoded in the Bible is difficult. The
actual meaning can be driven by the style or contextual elements, but the time gap be-
tween the age of composing the original and the one of reading the translations makes
the whole process of comprehension more difficult. This work can be helped by the
knowledge of the explicit and implicit references (Bible commentaries are useful in this
clarifying process of the Bible).

The role of the translator is to mediate an ancient text in a different sociocultural
surrounding. This helps the reader to easily reveal the important connections and mean-
ings from the text. Words like bread, vine, and rock in the texts “I am the bread of life”
(John 6:35), “I am the true vine, and my Father is the vinedresser.” (John 15:1), or ‘For
you are my rock and my fortress’ (Psalms 31:) surely had another meaning for the people
living in the Palestinian desert than for somebody in the modern era. Or in John 7:52
“They replied, ‘Are you from Galilee too? Search and see that no prophet arises from
Galilee.”” — to reveal the message, a deeper social and contextual background should be
known or encoded in the text (in Hungarian translations, the word ‘arise’ is translated
as tdmad, which can be a shorter form of tdmadott fel or a synonym for szdrmazik, being
closer to ‘arise’; only in Lajos Csia’s easy-to-read translation, being closer to a simplified

language, is it written “Galiledbdl nem szdrmazott préfétal” where szdrmazik, a more

12 VAN DER WATT — KRUGER 2002, 122.
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common meaning is used. Again: the language of the Bible is always more “ancient”
than the one used in the community.).

It is indisputable that communication between text and reader can be fluent only
by certain social and geographical knowledge. To help this communication, translators
must clarify not only the implicit information structure but also the more visible refer-
ences and allusions: at this point, we can agree that, for example, the allegory of vine
and shepherd in the New Testament cannot be revealed without the complex interpre-
tation (or, at least, the knowledge) of meanings to be found in the Old Testament. By
the implicit cultural context, the translator must also pay attention to the explicit refer-
ences: when referring to archaisms (geographical names, currencies, units of measure-
ment, names of social positions, etc.), the target text will not be the same during the use
of formal equivalence (for example, by using footnotes) and dynamic equivalence (for
example, by using content generally known by modern readers).

The formal structure of Biblical texts can also influence the meaning. Translators
can also form the meaning of the written text through the letters, characters, or punc-
tuation. This problem of recognition is not a problem of the new era — the original
Hebrew and Aramaic texts were written without capitalization and punctuation (trans-
lators started to use punctuation and capitalization in the Greek translations dated to
the 7" century®). Just like punctuation, formation of biblical texts into smaller elements
like sentences and paragraphs can also serve as interpretation.

The meanings of smaller textual units (smaller texts, paragraphs) get their final
meaning at the macro level, so the actual meaning of a bigger textual unit can be revealed
only after the interpretation of the smaller unit. Translation, however, is done at the
micro level, so meaning at the macro level can easily change (inaccuracy of translation).
Because of the differences between languages, the equivalence of a certain meaning can
differ, resulting in the fact that an accurate rendering of a meaning found in the source
text is difficult or impossible in the target language. That happens when the target text
can have several interpretations. Consequently, during the translation process, meanings

can be lost or new meanings can be added to the untouchable original text and meaning.

13 See: METZGER, Bruce (1993): Persistent Problems Confronting Bible Translators. In: Bibliotheca
Sacra. 150, 3. 278.
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Besides the equivalence in the content and form in the case of the Bible, we must
take care of the aesthetic equivalence.'* By rendering the aesthetic level of the text, the
translated text can preserve its three dimensions: the aesthetic, formal, and contextual
dimensions. Rendering the equivalence in the aesthetic dimension is a complex process,
since it is usually present in the source text like a smooth connection of formal and
contextual elements, mostly linked to certain languages. Formal elements are linked to
grammatical constructions resulting in differences in languages. For that reason, the
rendering of the aesthetic equivalence is awkward: its absence in the source text results

in a two-dimensional, flar text.

3. Functionalism Meets Translation Theories

Functional approaches were not invented in the twentieth century, although the
so-called “functionalism” theory was formed at that time. Functionalism — as the trans-
lational approach taking into consideration the needs of the target community — has
always been a concern for translators (beginning with the famous Cicero). One of the
first major theories focusing on readers was Eugene Nida’s sociolinguistic approach,
where he distinguishes between the faithful reproduction of source-text form elements
(formal equivalence) and the denoting equivalence of communicative effect (dynamic
equivalence), where he stressed the purpose of translation, the function of the translator
and of the receivers, and, most of all, the cultural implications of the translation process.
In his conception, the translator’s task is to place the source text in the cultural and
pragmatic context of the source community. While functional equivalence focuses on
the function of the form as well as the meaning of the source text and defines the aim
of translation as the translation’s ability to replicate these rhetorical, stylistic, and socio-
linguistic functional features as closely as possible, the functionalist theory and transla-
tion practice focus not on the function of the source text but on the effect of the trans-

lation in the recipient.

4 For more on this, see: NEWMARK, Peter (1988): A Textbook of Translation. New York, Prentice
Hall. 42.
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Nida’s turn to the source community and text was followed by several cultural
approaches in translation, from which Gideon Toury’s cultural turn must be men-
tioned. With Descriptive Translation Studies, Toury brought the social context and the
norms of the target community into the scope of translation. Toury opened discussions

1% and stressed the importance of norms

of translation as a “socially contexted behaviour”
in the translation process. He (alongside Andrew Chesterman) worked out a systemic
background of translation norms, where he calls translation a norm-governed activity.'®
As a background of the translation process, functions are connected to the norms: at
first to the preliminary norms, where social, ideological, political, but also textual-stylistic
norms are concerned, then to initial norms, where translators focus on the adequacy of
the target text (not on the source-text norms) or to norms originating in the target cul-
ture determining the translation’s acceptability, and to operational norms, which direct
the decisions made during the act of translation itself, where textual-linguistic norms in
choosing the adequate form appear.'”’

The Skopos theory proposed by Hans J. Vermeer, and later referred to as the
“theory of functionalism”, focuses on the communicative purpose of the translational ac-
tion, placing the target community into the light of the translation process. According
to this theory, if it is the receiver who decides on the functionality of a text, a text producer
cannot be sure that a text will actually accomplish the communicative purpose for which
it is produced. For that reason, it is important zo make a distinction between purpose, or
intention, on the sender’s side and function on the receiver’s side.!® In the case of Bible
translation, it is impossible to make the sender’s intention to text function for the target
readers. As it is also described in the Descriptive Translation Studies, the translator must
follow the needs of the receiver, so the connection between the translator and the reader
is based on the aim (purpose, skopos) of the translation, where aims should be defined

through the view of the reader. One can say there is a step forward to the reader — from

15 SCHAFFNER, Christina (2010): Norms of Translation. In: Gambier, Yves — van Doorslaer,
Luc (eds.): Handbook of Translation Studies 1. Amsterdam, John Benjamins. 236.

16 See: TOURY, Gideon (1995): Descriptive Translation Studies and Beyond. Amsterdam — Phila-
delphia, John Benjamins Publishing Company. 56.

17" See TOURY 1995, 53—-69 or SCHAFFNER 2010, 235-244.

18 See NORD 2016.
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Nida’s formal equivalence to some kind of “adoration” of the reader (e.g. with language
use accommodated to the target community). Focusing on the main linguistic functions
defined by Roman Jakobson (as the phatic, referential, expressive, and appellative func-
tions) can cause loss in the semantic, syntactic, or textual functions of the source text.
For that reason, the translator should bear in mind that there are several types of equiv-
alencies between texts — and choose the proper one to use.

Translation can be viewed as an object-oriented process — if the translator knows
the target group, s’he can set the proper rules of translation, helping readers in percep-
tion. But knowing the source text and the characteristics of the target society, the object
of a translation (the process itself) is not straightforward; it can be achieved by following

several aims:

e the pragmatic-communicative circumstances (situation),
o the functions of the text (aesthetic or appellative function),

o the target group itself (readers).

If the translation, the retranslation of the Bible follows various aspects of a single
aim, the same text can be translated in several ways: for example, as a sacred text or just as
an informative text. The following example (Gen 1-5) illustrates the aesthetic function of
the text (repeating the conjunction ‘and’ (in Hungarian: é) or avoiding it in order to make

an informative text, like in the simplified Hungarian translation, in EFO).

Table 1. Differences between aesthetic and informative function

Gen 1-5

ESV In the beginning, God created the heavens and the earth. The earth was without
form and void, and darkness was over the face of the deep. And the Spirit of God
was hovering over the face of the waters. And God said, “Let there be light”, and
there was light. And God saw that the light was good. And God separated the light
from the darkness. God called the light Day, and the darkness he called Night.

And there was evening, and there was morning, the first day.
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RKG | Kezdetben teremté Isten az eget és a foldet.

A fold pedig kietlen és puszta vala, és setétség vala a mélység szinén, és az Isten
Lelke lebeg vala a vizek felett.

Es monda Isten: Legyen vildgossag: és 16n vildgossig.

Es latd Tsten, hogy j6 a vildgossig; és elvdlaszed Isten a vildgossdgot a setétségtél.
Es nevezé Isten a vildgossdgot nappalnak, és a setétséget nevezé éjszakénak: és 16n

este és 16n reggel, elsé nap.

EFO Kezdetben teremtette Isten az eget, a foldet és mindent, ami égen-f6ldon létezik.
A fold kaotikus, lakatlan és iires volt, a mélységet sotétség boritotta be. De Isten
Szelleme ott lebegett a mélységes vizek folote. Parancsolt Isten: ,Legyen vildgossg!” —
és folragyogott a vildgossdg. Akkor Isten megvizsgdlta a vildgossdgot, és Sromét lelte
benne. Majd elvélasztotta a vildgossdgot a sotétségtdl. Azutdn elnevezte a vildgossdgot
nappalnak, a sdtétséget pedig ¢jszakdnak. Majd leszdllt az este, azutdn felvirrade a

reggel — ez volt az elsd nap.

4. Functionalism through Some Examples

The focus of this analysis is revealing some aspects of the functional approach in
Bible translation — with special emphasis on the Hungarian translations. For this pur-
pose, lexemes and verses are going to be compared — and as an aid, the Egyesiterr Bib-
liaolvasé (Unified Bible Reader, ebo.kre.hu) offering Hungarian Bible translations will
be used for text analysis. As linguistic functionalism means bringing the meaning of the
source text closer to the reader (using the four basic functions of the language: referential,
expressive, appellative, and phatic), several retranslations of the same source text can be
used in parallel.

A translation of a Bible should not be influenced by any other translation of the
same language: in the case of Hungarian translations, the first complete translation was
published in 1590 and was conducted by Géspér Kéroli (the so-called Vizsoly Bible). In
retranslation, there is already a source text, and the translation is based on an existing
translation or more translations. In retranslation, other versions in the target language
are re-used — whenever new translation ideologies were emerged, there were changes in

the standard variety or to avoid the existing translation methods and apply new ones.
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In retranslation, the source version of the text is not important, as the emphasis is on
the new version, on translation. During revision, the newly translated text is created
primarily in contrast (or in relation) to an existing one. In the course of revision, a new
translation is produced by reading and observing the text of the translation to be revised.
Differences between retranslation and revision are not necessarily obvious or visible
from the point of view of the final result. The close relationship between retranslation
and revision is also shown by the fact that the purpose of a translation (revision or re-
translation) may change during the translation process. As an example, there is the Hun-
garian Protestant translation published by the Hungarian Bible Society in 1970, which
was published as a translation, but its works were started as a revision, and its renewal
came to light in 1990 — as a revision.

Due to functional aspects and easier readability, newer Hungarian translations
have more in common with the secular language use (e.g. having fewer metaphorical
elements from the source text), bringing the Hungarian “Bible language” closer to the
standard variety of Hungarian. In contrast to this, the language use of Hungarian Bible
translations still remains a specialized language for sacred texts. At the same time, its
specialized linguistic character is reinforced by the style (and even by the diversity and
richness of styles) and the thematic-cultural binding on the one hand and by the theo-
retical issues and problems related to the creation and translation of texts on the other.
We can agree with Gergely Hanula in that there are still differences between the sacred
language of Hungarian Bible translations and vernacular language (even in the EFO,
the simplified translation). Firstly, the permanence of sacred texts (the subject and object
of the Bible are the same in all translations regardless of the time of translation) and the
limitations of the sacred language (lexical, syntactic, and semantic constraints in the
respective languages — even if there is a slight shift towards the standard variety of Hun-
garian, there are still patches of specialized language use), in the obscurity of the mean-
ings it covers (there is always some mystification in the content) and in its renunciation
of individual intention (the individuality of the translator or reader is eliminated by the

community), together they create a sense of strangeness or sense or inspiration."

' HANULA Gergely (2016): Anyaszentnyelviink. A ,,szent nyelvek” és a forditds. Budapest, Argu-
mentum Kiad6é — ELTE BTK Valldstudomdnyi Kézpont. 102.
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According to Hanula, the sacredness of any Bible translation is made not by the
language or the language use but rather by its use: the more uniform the target language
versions, the stronger the authority of the language, its “sacred” character. The situation
where texts are read make the Bible’s language sacred — let it be old or new translations.
In Hungarian tradition, this is clearly evident in the 1908 revision of the Kéroli
Bible, the text of which still determines more recent translations and is still in use to-
day.” Readability as a function can be seen in this particular translation: as it is still used
today, the Hungarian Bible Society prepared its “linguistic refreshing”, where mostly
syntactic and morphological modifications were done, leaving the lexis as it was in its
publication.

Although Hungarian is a language spoken by only cc. 17 million speakers (from
whom 9 million speakers live in Hungary), there are several Bible translations, retrans-
lations, and revisions made for several religions. Translations used nowadays were made
in the 20" century” and can be examined at least according to the formality of
the translation and according to the modernity of the language used in the translation.
According to Andrés Szalai, Hungarian Bible translations can be characterized as fol-

lows:?

20 See: M. PINTER Tibor — P. MARKUS Katalin [under publication]: The Role of Online Bible
Readers in Biblical Concordance Making. In: Hungarian Studies Yearbook.

2 For an extensive overview of Hungarian Bible translations, see: BOTTYAN, Jdnos (2009):
A magyar Biblia évszdzadai. Budapest, Kélvin Kiadd. For a good overview of the methods and
goals of translation made, see: FABINY Tibor — PECSUK Otté — ZSENGELLER Jdzsef (2014):
Felebardr vagy embertdrs. Bibliaforditdsok és haszndlatuk a mai Magyarorszigon. Budapest,
Luther Kiadé — Kélvin Kiadé — Hermeneutikai Kutatékézpont.

22 The first Hungarian translation of the whole Bible was printed in 1590, and the first major
revision of it was done in the early 1900s and was published in 1908. The language of this
translation was rather odd in the time of its preparation, but it is still easy to read and com-
prehend in the 21* century (as the language of the translation published in 1590 is still read-

able and understandable).
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Table 2. Linguistic characteristics of the Hungarian Bible translations™

formal and h
very formal rather formal dynamic drat er' d very‘
(functional) ynamic ynamic
RKG Budai
very old (1908) (1967)

# For the bibliographic data of the translations see the References. The table (based on: SZALAL,
Andrés (2019). Bibliafordisds és a bibliafordirdsok (v.5. 2019.01.07.)) contains the Hungarian ab-
breviations and names used for the translations and their date of the latest published version.
The bibliographic data of the translations are:

Békés—Dalos = BEKES Gellért — DALOS Patrik (2014): Ujsza"z/etse:gi Szentirds [New Testament].
Pannonhalmi F8apdtsdg (first published in Rome, 1951);

Budai = BUDAI Gergely (1967): Az U] Testdmentom [New Testament];

Czeglédy = CZEGLEDY Sdndor (1924): the;tammtum [New Testament];

Csia = CSIA, Lajos (1987): Az Uj.fza"vetség [New Testament]. (first published in Austria, 1978);

EFO = Egyszerti forditds [Simplified Translation] (2012. WBTC / Nemzetkozi Biblia Liga);

RKG = Szent Biblia Azaz Istennek O Es UJ Testamentomdban Foglaltatott Egész Szent Irds.
[Revison of the Bible made under Kéroly Szdsz] (1908) Brit és Kiilfsldi Bibliatdrsulat;

Kecskeméthy = KECSKEMETHY Istvdn (2009): Ujszb'vetxég [New Testament] (1931), Biblia
[Bible] (2009). CE Koinénia Kiadé;

KNV = O- é Ujsz&'vetségz’ Szentirds a Neovulgata alapjan [Old and New Testament according
to the Neovulgate] (1997). Szent Jeromos Bibliatdrsulat;

Masznyik = MASZNYIK Endre (1925): U] Testdamentom azaz: Istennek U] Szovetsége a mi Urunkban
a Jézus Krisztusban [New Testament]. Pozsony;

Raffay = RAFFAY Séndor (1929): Ujtestamentum [New Testament]. Budapest: Luther-Térsasg;

Ravasz = RAVASZ Lész16 (1998): A puszta létnél tobber. Az U] Testamentum [New Testament]
(first published in 1971). Gedeon Tidrsasdg;

RUF = Biblia — Revidedlt 4j forditdsii [New Revision] (2014), Budapest: Kélvin Kiad6 — Magyar
Bibliat4rsulat;

Simon = SIMON Tamds Liszlé (2015): Ujszo"vetség [New Testament]. Pannonhalmi Féapdtsdg;

SZIT = Biblia — Oszivetségi és Ujszovetségi Szentirds (2005). Szent Istvan Térsulat (first pub-
lished in 1973, later in 1995);

UFO = Biblia — U] protestdns forditds [New Protestant Translation] (1990), Budapest: Kélvin
Kiadé — Magyar Bibliatdrsulat;

URK = Ujonnan revidedlt Kiroli Biblia [Newly Revised Version] (2017): Veritas Kiadé (first
published in 2012);

Vida = VIDA, Sandor: Ujszb’vetségz‘ Szentirds [New Testament] (1993), VikArt Bt. (first pub-
lished in 1971).

Most common Hungarian Bible translations.
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formal and h
very formal rather formal dynamic B er‘ very‘
. dynamic | dynamic
(functional)
Creglédy (1924)
Raffay (1929) Masznyik

her ol
rather old Kecskeméthy (2009) (1925)

Ravasz (1998)

rather modern Csia (1997) . UF (1990)
URK (2011 .
than old Vida (1993) ( ) RUF (2014)
SZIT (2005)| Simon | Békés—Dalos

modern KNV (1997)| (2015) (2014)
EFO
very modern (2012)

As the main goal of this study is to reveal some aspects of functionality in con-
temporary translations, the characteristics of the chosen Hungarian translations will be
not discussed. The aim of this study is to give an overview of the translation process and
to reveal some aspects of functionality, namely the importance of interpretation in de-
notative and connotative meaning and of the descriptive function.

To do so, let us see the significant differences of interpretation, for example, in
verse 1 of Psalm 126.

The functional approach can be seen here as the differences in the conception of
the word ‘ascent’ where in the title translations use equivalents of several scales of expli-
cation, bringing the text closer to the modern reader: Grddicsok éneke ‘Song of the Stairs’
~ Zardndokének ‘Pilgrim’s Song’ ~ A templomba felvezetd ének ‘Song leading up to the
temple’. In these examples, not only the title but also the verb phrase in the first part of
the sentence (visszahozta ‘brought back’, megforditotta ‘turned’, hazavezette ‘led home’,
Jjora forditotta ‘turned for good’) — and also the English translations — proves the different

concepts, aims of the translator.

73



Biblical Studlies — Bibliai Tanulmdnyok

Table 3. A closer meaning

Psalm 126:1

NKJV | AJoyful Return to Zion
A Song of Ascents. When the Lord brought back the captivity of Zion, We were
like those who dream.

ESV Restore Our Fortunes, O Lord
A Song of Ascents. When the Lord restored the fortunes of Zion, we were like
those who dream.

RKG Griadicsok éneke. Mikor visszahozta az Ur Sionnak foglyait, olyanok voltunk,
mint az 4lmodék.

SZIT A hazatérék énecke
(Zarandokének.) Amikor az Ur hazavezette Sion foglyait, dgy tlint, hogy
dlmodtuk az egészet.

RUF Az Ur nagy tetteinek dicsérete
Zaréndokének. Mikor jéra forditotta Sion sorsit az UR, olyanok voltunk, mint
az 4dlmodék.

EFO »A Templomba felvezetd ének.” Mikor az Orokkévalé visszahozta a foglyokat a

szdmiizetésbdl Sionba, azt hittiik, Almodunk!

Functionalism in translation can be achieved with several solutions: for example,

the language use of modern translations is closer to secular language use (its tangible

sign is, for example, the reduction of metaphorical elements and images), which results

in that the gap between sacral language and the standard language variety is constantly

widening. On the contrary, the LSP character is strengthened by the vocabulary and

style (and, indeed, the diversity and richness of styles).

Some solutions of translations along the classical line of formal-dynamic equiva-

lence either come closer to the original in terms of grammar and meaning or move away

from the original in terms of form and micro-meaning, and thus the Bible translations

(by following different translation strategies) cannot always be identical in terms of

equivalence. The differences may be unambiguous not because of the diachronic
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changes in languages over time but rather because of the translation solutions, since the
question of equivalence between Bible translations depends not only on the translator
or the translation but also on the reception of the community using it.

The first verse of the Philippians gives several examples of equivalence and of the
functional approach to reach it. The relationship between ‘bishop’ ~ ‘deacon’ éxiokonog
is obvious, and the meaning of ‘deacon/elder’ is clear from the context, but the conno-
tative value and meaning of idds gyiilekezeti vezetd ‘elder church leader’ used by the EFO
is not the same as a bishop or elder, but it may be is easier to comprehend. In this
example, it is important to note that the equivalence does not necessarily differ in the
denotative, i.e. primary meaning, since the text used for the translations will be identical
in content (the term elo/jdré ‘magistrate’ is used in the Catholic translations). Differences
in equivalence may also occur in the more abstract meaning structure. The Hungarian
translations of the saints living/residing in Philippi also show syntactic differences,
which may facilitate interpretation on the one hand, while, on the other hand, they
represent the veracity, the lusciousness of the language, the link to the Bible, to sacrality.
Among the examples, the translation in EFO deserves attention, where the words of
greeting appear in the verse, making the intention to be expressed in the text clear and
explicit. Reading is facilitated by the use of synchronic language, and comprehension of
the meaning is facilitated by the wording. A similar motivation is found in the wording
idds gyiilekezeti vezetdk ‘elderly church leaders’, which is clearly explanatory and intended

to facilitate the comprehension of the text.

Table 4. Loss of connotative meaning

Phil 1:1

NKJV | Paul and Timotheus, the servants of Jesus Christ, to all the saints in Christ Jesus
which are at Philippi, with the bishops and deacons.

ESV Paul and Timothy, servants of Christ Jesus, To all the saints in Christ Jesus who
are at Philippi, with the overseers and deacons:

RKG P4l és Timétheus, Jézus Krisztus szolgdi, minden szenteknek a Krisztus Jézusban,
a kik Filippiben vannak, a piispkékkel és diakénusokkal egyetemben:
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SZIT Pal, és Timéteus, Krisztus Jézus szolgdi a Filippiben é18 ésszes szentnek Kriszeus
Jézusban, az el6ljdrékkal és a diakénusokkal egyiitt.

RUF Pal és Timoéteus, Krisztus Jézus szolgdi mindazoknak a szenteknek Krisztus Jézus-

ban, akik Filippiben vannak, piispékeikkel és diakdnusaikkal egyiict:

EFO Udvbzlet Piltdl és Timéteustdl, Kriszeus Jézus szolgditél, mindazoknak, akik Jézus
Krisztus éltal Isten népéhez tartoznak Filippi vdrosiban, az id8s gyiilekezeti
vezetbknek és diakénusoknak.

The shift towards functionalist approaches can therefore also be interpreted as a
shift towards the reader: a move from the dominance of formal equivalence (Nida) to
the foregrounding of the reader (Reiss). This path can be understood as the cornerstones
or the alpha and omega of modern biblical translation. The diversity of reception and
interpretation can be understood and applied to a larger text such as the Bible. In other
words, the representational, expressive, and evocative functions of texts can have an im-
pact on the semantic, syntactic, stylistic, or even textual-structural functions of the trans-
lated text.?* This functionality (a step towards the reader) can be seen in the modern
Hungarian translations, mainly in SZIT, RUF, and EFO, where the interpretative func-
tion of the text is mostly applied. The verse should mean something like ‘true strength
comes in times of trouble, not in times of peace’, which is explicitly translated in the

above-mentioned translations.

Table 5. Descriptive functions (“strength can be seen in adversity, not in peaceful times”)

Prov 24:10

NK]JV | Ifyou faint in the day of adversity, Your strength is small.

ESV If you faint in the day of adversity, your strength is small.

2 Cf. HATIM, Basil (2009): Translating Text in Context. In: Munday, Jeremy (ed.): 7he
Routledge Companion to Translation Studies. London, Routledge. 39-41.
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RKG Ha ldgyan viselted magadat a nyomorusdgnak idején: sziik a te eréd.

SZIT | Ha elhagyod magad, akkor az er8d gydngeséggé vélik a nélkiilézés napjén.

RUF A nyomorusdg idején kideriil, hogy er8s-¢ az, aki annak mondja magit.

EFO Ha nehéz id6kben gyengének bizonyulsz, akkor valéban kevés az erdd!

Functional approaches resulting in dynamic translations may be seen (according
to the Lyland Ryken’s conception) as translations “destabilizing the original text”. The
interpretation of the meaning which results in explicative translations promoting de-
scriptive functions is clear in SZIT and EFO since the equivalents of the Greek lexemes
(in the New Testament) zatip éo@pdytoev (= the father marked with seal) are in SZIT
and EFO rather interpretative translations, and the difference between the UF and RUF
can be interpreted as (re)translation back to the original text.

Since dynamic translation is intended to be easily interpretable, the translations
often diverge lexically and grammatically from the original. (Although the functional
approach and dynamic translation have a lot in common, I would not say functional
methods are always equal to dynamic equivalence.) It is also problematic that translators
do not always take into account the inspired or context-dependent biblical meaning of
the individual words — they attribute inspiration only to larger passages or only to the
Bible as a whole (e.g. in the case of hymns and psalms where the style itself makes the

text inspired).

Table 6. Descriptive functions (“the father marked with seal”)

John 6:27

NKJV | ...which the Son of Man will give you, because God the Father has set His seal
on Him.

ESV ...which the Son of Man will give to you. For on him God the Father has set his
seal.
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RKG ...Fia 4d majd néktek; mert 6t az Atya pecsételte el, az Isten.

SZIT ...Ezt az Emberfia adja nektek, aki mellett maga az Atya tett tantisigot.

RUF ...amelyet az Emberfia ad majd nektek, mert 8t pecsétjével igazolta az Atya Isten.

EFO ...Ezt a kenyeret majd az Emberfia adja nektek, mert § az, akit Isten erre fel-
hatalmazott.

5. Functionalism in a Nutshell

The basic conception of the functional approach is about to match the needs of
the target reader group (as Nord writes, translation itself is a target-oriented process).”
Translation and language use are determined by the language use and the needs of the
target-language society. On the other hand, this approach is not a purely descriptive
analysis, since by establishing the circumstances of the translation process, the norms of
the different communicative situations can be defined and applied in a way that can be
checked and measured at the end of the translation process (i.e. what and to what extent
has been achieved). The Skopos theory, as the main translation theory focusing on func-
tionalism, is centred on the purpose of the source text, and its translation strategies are
subordinated to the purpose of the target-language text. The translation of a source-
language text can be performed following several purposes: the most common ones can
be the pragmatic-communicative context (situation as the target point), the text func-
tion (for example, aesthetic or evocative), or even the addressee (types of readers forming
social groups).

One of these purposes or processes may be the relationship between the source
language and the target language, or the social, cultural, or linguistic factors of the target
audience. A similar tendency to the dynamic equivalence model is that the translator ad-

justs the target-language text to the interpretation of the target-language audience. A text

% NORD 2018, 1.
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can be translated in several ways, always according to the current purposes: e.g. Genesis
can be translated as a sacral text or purely for informational purposes — see 7able 1.%
The functional approach, and particularly the Skopos theory, has not escaped
criticism. According to Christiane Nord,”” one of the most common “criticisms” of the
functional approach is the lack of the particular aims of the translator (nor all actions
have an intention), which is based on the premise that the translator’s decisions are not
always driven by functionality to inform the reader, as — especially when translating
literary texts — aesthetics may also drive the translator. This statement, however, can be
interpreted in several ways, since the translation action always takes the reader into ac-
count, since it wants to address him or her — even through aesthetics.*® There are similar
doubts based on claims that during the translation process extensive sets of goals regard-
ing the habits and knowledge of the target audience cannot be constantly applied (zor
all translations have a purpose). In many cases, the translator makes the text accessible
and comprehensible to the target audience through a series of domestication strategies,
producing a kind of cultural relativism (functionalism is marked by cultural relativism).”
The basis of the translation process driven by the Skopos theory is the so-called transla-
tion brief, which is a descriptive description of the translation goals and principles to
which the translator(s) adhere(s) during the translation process. This document may be
changed during the translation, and even the content may be determined by the trans-
lation client. The translators translate as and when the translation brief states, and there-
fore do not follow their own decisions but fulfil the functions prescribed in the brief in

order to be paid® (functionalism produces mercenary experts).

% Cf. ReI®, Katharina — VERMEER, Hans J. (2013): Towards a General Theory of Translational
Action. Skopos Theory Explained. London — New York, Routledge. 89-90.

27 NORD 2018, 100-112.

28 Cf. REISS — VERMEER 2013, 17-18.

¥ Cf. PYM, Anthony (1996): Material Text Transfer as a Key to the Purposes of Translation.
In: Neubert, Albrecht — Shreve, Gregory — Gommlich, Klaus (eds.): Basic Issues in Translation
Studies. Proceedings of the Fifth International Conference Kent Forum on Translation Studies I1.
Kent, OH, Institute of Applied Linguistics, 337-346.

30 Cf. PYM 1996.
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One of the consequences of this process is that a translator using functionalist
principles will depart from the source language text — given the temporal distance be-
tween the source- and target-language texts, this can be understandable (functionalism
does not respect the original). In the process of translation, the target-language text is
distanced from the source language, taking into account the interests, knowledge, and
cultural embeddedness of the target audience, and therefore the text produced by func-
tionalism is rather some sort of an adaptation of the source language than its true equiv-
alent (functionalism, in fact, is a theory of adaptation). According to the principle of
formal equivalence, for literary translators, functional translation is only useful for in-
formative texts (e.g. newspaper articles, advertisements) where precise knowledge of the
source-language text is not required, and substitution, adaptation, or paraphrasing is
acceptable. On the other hand, in texts where language and wording are also of partic-
ular concern, target-language texts produced according to functionalist trends do not
reflect the properties of the source-language text well, and should therefore not be used,
for example, when translating the Bible (functionalism does not work in literary transla-
tion). In addition to the more specific problems of the translation process, there are also
more general, theoretical problems. For example, in functionalist translation, the differ-
ences between source and target texts are seen as problematic, since in this case equiva-
lence is actually expressed in two ways in the translation process: once in relation to the
source text and once in relation to the communicative conditions of the target audi-
ence.” The large degree of freedom applied in the translation process creates different
levels of equivalence, from form- and content-sensitive translation (text reproduction)
to equivalence-driven text production.”” Functionalist approaches are accused of trans-
gressing the limits of translation proper by distancing target-language texts from source-
language texts (functional approaches transgress the limits of translation proper). Oppo-
nents of functionalist approaches do not consider goal-oriented Skopos theory to be an
original, specific translation approach because the process of translation has always had
a goal — in fact, the process of translation cannot be imagined without translation goals,

without some kind of principled decision to mandate the process of translation, without

31 KOLLER, Werner (1995): The Concept of Equivalence and the Object of Translation Studies.
In: Targer. 7, 2. 117.
32 Cf. REISS — VERMEER 2013, 103.
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translator and reader.”” This means that Skopostheory is not an original theory of transla-
tion. Perhaps the most serious charge in the field of scientific approaches is that func-
tionalist theories are not empirically based but rather theoretically speculative in nature®*

(functionalism is not based on empirical findings).

6. Conclusions

It can be stated that the translation purpose determines the choice of translation
method and strategy (which is in general the principle of functionality). To what extent
the translated text will be easily acceptable by the target group is limited by translators’
responsibility to their partners in the cooperative activity of translation (that is what
Nord calls the principle of loyalty). As the needs of a community (may it be a language
or a social one) constantly change, there will always be several translations (or even re-
translations and revisions) of the same source text. In Bible translations, new concep-
tions in aims and functions bring the Word closer to the reader but move away from
the source text (just as in the case of new Hungarian translations).

New ideas, objects, cultural and social characteristics urge translators to produce
new translations, which will usually fulfil several needs of the target communities. These
can only be linguistic norms (just as in the case of the “newest” Hungarian translation, the
Kiroli 2021, in which syntactic changes brought the text published in 1908 closer to the
reader of the new millennium while other, characteristic features of the text remained), or
wider needs of a community (for example, simplified versions, where raising the popular-
ity of the target text is the objective®). It can be good if the needs of a social group are
fulfilled; however, it can be bad if one wants to read a text very close to the source.

New translations are usually still welcome, but trends and control exist in the
world of Hungarian translations. Translations of the Bible can be done although their
acceptance will depend on the decisions of the church of the Bible society and their

“distribution and dissemination” in the church and among the congregations.

3 Cf. NEWMARK 1990, 106; REISS — VERMEER 2013, 105.

3 Cf. PYM 1996, 338.

3 See: DE JONG, Matthijs (2020): Translating the Bible in Plain Language. The Story of the
Dutch Bijbel in Gewone Taal. Miami. UBS Monograph Series. 12. UBS.
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Abstract.
Aim. Maurice Merleau-Ponty in his Phenomenology of Perception observes the way
that beings are dynamically interconnected: “I discover in that other body a mi-
raculous prolongation of my own intentions... As the parts of my body together
comprise one system, so my body and the other person’s are one whole.” What
Merleau-Ponty calls to our attention here is the embodied and relational way that
we are related to others and the world around us. Based upon Merleau-Ponty’s
observation of the relational dimension of embodiment, this study is to analyse
and evaluate on relationality, which — as we would argue along with social ethicists
Cahill and Kittay — is one of the most important anthropological principles for a
better-embodied care today. Methods. The study is based on 1) a comparative
analysis, which shows the differences and points of contact between Cahill and
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which made it possible to identify the shortcomings and advantages in the argu-
ments of the above-mentioned ethicists. Results. The author analysed Merleau-
Ponty’s observation of the relational dimension of embodiment in relation to their
theories of relationality and ethics. In this way, the specific liberal views of these
American philosophers on such issues as relationality, and the values of the em-
bodied care were explicated. Conclusion. Based on Cahill’s and Kittay’s analyses of
relationality, influenced by Merleau-Ponty, the contribution of this paper lies in the
following observations: 1) we are all relational human persons, based on our nested
dependencies; care and attention to the vulnerabilities of dependent persons by the
dependency worker and communal trust creates a network of multiple interdepend-
encies that form the central bonds of human social life; 2) the connection between
two individuals is an ethical and social relation that not only facilitates but becomes
the experience; 3) a well-ordered society where all persons are equal must care and
cannot unfairly exploit the disabled, the children, the old, or anyone based upon
gender, race, ethnicity, age, or class status and must offer adequate support to de-
pendents and those who care for them in relations of dependency; 4) relational or
community participation is essential for human existence and sharing the good life.
One way to do so is to get personally engaged to care or to pay attention to those
who need us and are dependent on us. The more dependency we have in our life, the

more independent we are!

Keywords: embodiment, Lisa S. Cahill, Eva F. Kittay, society, relationality, care

1. Introduction

Merleau-Ponty in his Phenomenology of Perception observes the way that beings
are dynamically interconnected: “I discover in that other body a miraculous prolonga-
tion of my own intentions... As the parts of my body together comprise one system, so
my body and the other persons are one whole.” What Merleau-Ponty calls to our at-

tention here is the embodied and relational way that we are related to others and the

> MERLEAU-PONTY, Maurice (2002): The Phenomenology of Perception. London, Routledge —
Kegan Paul. 354.
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world around us. Based upon Merleau-Ponty’s observation of the relational dimension
of embodiment, let us now reflect on relationality, which — we would argue along with
feminist scholars Cahill and Kittay — is one of the most important anthropological prin-
ciples for a better-embodied care today.

We would further argue that how we experience the world, and especially other
people, is more than our physiological functioning even though the nature of our experi-
ence cannot be ultimately separated from the way in which our bodies function. In the
end-of-life context, our experience with suffering and death along with a person’s lived

experience are connected and represent the gateway towards dependency on one another.

2. Human Experience as a Starting Point of Moral Inquiry

Margaret A. Farley and Lisa S. Cahill, leading Catholic feminist scholars in bio-
ethics, remind us in their book Embodiment, Morality and Medicine that we are all con-
nected on the level of our human existence and that we are all relational human beings.
However, Farley and Cahill also emphasize that our exploration must begin with the
human experience mediated through both body and mind as a starting point for us into
the meaning and significance of suffering and death. It opens up for us the perspective
that to be a human person is to be essentially directed toward others.

We agree with Farley and Cahill that our human experience is mediated through
both body and mind and that we as embodied human beings related to one another. How-
ever, I would also add that as relational human beings, we are not only related to one
another, but because of our interdependence, we bear mutual responsibility. But how
can we know what other human beings want? What are our mutual responsibilities?

To find possible answers, we suggest that we go back to the notion of embodi-
ment as articulated by Merleau-Ponty, who defines embodiment as how we live and
experience the world and human beings around us through our perception, emotion,
language, time, movement in time, and sexuality. Though he does not say that percep-
tions fill the core of our persons and then slowly define the world and others around us.
In other words, there is a relational link between our bodies and the world of meaning

as we experience and relate to others through the operation of our embodied selves.
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It is good to note that because of our human relationality, we have the ability to go
beyond our physical embodiment and to understand love, pain, the value of suffering,
and even our embodied selves. All these are human experiences at the level of our em-
bodiment as they shape who we are and how we see others.

Moreover, the most significant quality that determines our relationship and mu-
tual responsibility is communication. In fact, communication with others determines
our social responsibility to one another. Perhaps a simple example of the importance of
dialogue and embodied intersubjectivity is that between the patient and nurse; part of
the necessary process of knowing one another and making meaning of the world and
mutual experiences. The interaction between the patient and nurse allows for the mutual
process of knowing one another, and their embodied responses provide the light into
themselves and the immediate knowledge of their bodies, and finally reveal necessary
needs and characteristics.

In other words, in order to know someone and to know her/his needs, any ex-
ploration must first of all focus on her/his human experience of themselves and the
world around them. This requires attention to particular and contextual structural forms
of a person’s bodily dimension. Let me note, however, that there are multiple bodily
dimensions (body images) in a person’s life. Thus, this multiple bodily dimension can
vary individually like corrective experiences* or social or religious experiences, etc. Some
dimensions are more important than others, but they all point out to a person’s needs
and her/his understanding of the world around her/him.

As a part of this intercorporeal participation and exploration, an inner or intimate
space is created where the subjectivities of one person (for example, a dying patient) and
of another person (nurse or healthcare professional) meet and where the relationality is
at the centre of their attention. This inner intercorporeal space is created and maintained
via embodied relationality, and here we would suggest that it should be the part of any
practice when dealing with the human experiences and needs of an embodied human
person. Such an exchange of one’s subjective (embodied) self can enable someone the
experience of “being” with another one and can reach towards the knowing of the potential

space of the other. At the same time, during such an exchange with others, the subjective

*  Corrective experiences are building a foundation for a new way of relatedness, once that en-

ables mutual recognition, respect, and intimate exchange.
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self creates, co-creates, and even re-discovers her-/himself. Thus, both actors in such an
exchange are not “foreigners” but rather “active” contributors for mutual development.

In short, attention to the human experiences, particularly to the significance of
bodily relationality to the self, to others, and to the world, reveals that our self, our world
and others are intertwined together in important ways. The world and others are capable
of altering us, just as we are capable of altering them. This mutual process and influence
attests to the relational and moral/ethical responsibility that we bear, whether we like it,
are aware of it, or even realize it for ourselves first of all, but also for others and for the
world. Becoming more aware of this responsibility increases our sensitivity to others and
therefore our ability to respond to others. Likewise, our relational responsibility to and

for others is a manifestation of our relationship to a relational God.

3. Our Embodied Relationality and Intersubjectivity

There have been many philosophical attempts to address the various aspects of
relationality, but I am deeply moved by the work of the Roman Catholic feminist ethics
scholar Lisa S. Cahill, especially by her book Sex, Gender, and Christian Ethics. New
Studies in Christian Ethics (1996).5

Lisa Sowle Cahill is the ]. Donald Monan, S.J. Professor at Boston College, where
she has taught theology since 1976. She is a past president of both the Catholic Theo-
logical Society of America (1992-93) and the Society of Christian Ethics (1997-98).
Cahill received her B.A. in Theology from Santa Clara University and her M.A. and
Ph.D. degrees from the University of Chicago, School of Divinity, where she studied
under James Gustafson. Her areas of special interest are as follows: methodology in the-
ological ethics, especially in the Roman Catholic natural law tradition; the use of Scrip-
ture in ethics; the ethics of sex and gender; medical ethics; the history of Christian ethics.
She was a visiting scholar at the Kennedy Institute of Ethics, Georgetown University, in

1986, and a visiting Professor of Catholic Theology at Yale University in 1997.

> CAHILL, Lisa S. (1996): Sex, Gender, and Christian Ethics. New Studies in Christian Ethics.
Cambridge, UK: Cambridge University Press.
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In her earliest works, Cahill emphasized the necessity of returning to the equality
created by God at the beginning, through a firm recognition that both sexes have been
created equally. This approach presents one of Cahill’s four-source methods: scriptures,
historical experience and tradition of community, natural law and human experience.

Cahill is also one of the Christian ethicists who underlines and supports the im-
portance of the empirical sciences of psychology, biology, sociology, and anthropology,
all of which provide valuable insights into what constitutes human action. This is espe-
cially important in the cooperation between Christian ethics and empirical sciences that
she sees as the future of theology.

Furthermore, what characterize Cahill’s four-source methodological approach in
theology, especially in Christian ethics, is her reflection on human experience, gender,
virtue, and the role of the community (in care and relationality). In many of her books,
she focuses heavily on the following: the human experience; embodiment, the applica-
tion of virtues that does not manifest differently in men and women; the importance of
gender; the notion of common good and justice. Also significant is her focus and re-
search on the value of human community and the proper social relationships that exist
within it. It is far easier, according to Cabhill, to rationalize an unjust social structure if
one of its bases is gender inequality.

Another significant characteristic in Cahill’s work is her reconfiguration of notions
like justice, love, relationship, mutuality, relationality, and dependency by removing them
from the context of the public/private split. In many of her writings, she claims that a
moral rift has been created by the public/private dichotomy because of limiting class and
gender roles to particular spheres and that in general, individuals are not allowed to achieve
their full humanity. As a solution, Cahill suggests focusing on the importance of mutuality
within the total web of social relations, where everybody in society has access to power
and resources, but also where everybody has responsibility for one another.

In her book, Sex, Gender, and Christian Ethics. New Studies in Christian Ethics,
Cahill speaks about the body as a locus determining moral meaning and virtues. More
specifically, one is incapable of experiencing reality around him/her apart from one’s
body; this includes not only thinking but also speech and movement. In other words,

our body is immediately present to us, because we are our body. Our bodies are not
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separated from the world as experienced because the notion of embodiment and incar-
nate intentionality already imply the pole of that global bodily purpose. Cahill’s account
of the body/embodiment will not leave the world out of account, as our bodies are being
in the world; she argues that bodies cannot be seen as the product of discourse but can
also interact in social space. Cahill describes this in the following way: “Not only do
bodies open out to worlds beyond, but movements back and forth between the body
and its social world seem to be intrinsic to the meaning of the body itself.”®

Here we may observe how Cahill has adapted Merleau-Ponty’s approach on em-
bodiment, where body/embodiment is seen as the spatiality and temporality of ourselves,
and also as a holistic unity of self and body (of all the physical parts and processes of the
body) situated in the personal and social world where human experiences and perceptions
are part of it. Furthermore, according to Cahill, the body potentially affects the moral
meaning of the action. This is why there is a need for phenomenological research in order
to determine our actions and our social involvement in it. Once again, human experience,
which plays a central role in evaluating these actions, is filtered through our bodies.”
Cahill’s project is very clear here: to achieve a theory of morality in which the body and
culture are in reasonable balance. Cahill situates her project in the following way: “To
speak of the body means, on the one side, to stand up against moralities which take for
granted a physical body which can ‘determine’ social roles as norm and rule preceding
them; and, on the other, to take up the question of social relationships (especially gender
relationships) from the standpoint of human concreteness and presence.”

And later, she adds: “Fundamental to our embodiment is the fact that each person
in his or her individuality is both body and the ‘more’ which selthood entails (intellect,
will, emotions, spirit, relationality, especially to other embodied individuals). Similarly,
society consists both in material conditions and in the cultural institutionalizations of
materiality which give the society of members of our species its human quality.” What

Cahill suggests here, is an integrated view of the body as the unity of the self as embodied

¢ CAHILL 1996, 76.

One would wonder how these filtered experiences should be interpreted. This, however, re-
mains unclear in Cahill’s thoughts.

8 CAHILL 1996, 76.

o 1d. 76.
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and as intrinsically social, which does not require the rejection of the body and its rela-
tion to the values of an encompassing social order.'’ Thus, society influences the body
and its experience of the self, not only repressively but also expressively.

Thus, Cahill says: “The body enters into the subjectivity of the person, mediates
that subjectivity to the world, and is a medium through which the world and other
persons interact with the subject as embodied self.”"!

Or, to use Merleau-Ponty’s language: “The body expresses total existence, not
because it is an external accomplishment to the existence, but because existence comes
into its own in the body.”"?

Overall, Cahill’s emphasis is placed on the importance of the unity of the body as
embodied and as intrinsically relational and social; it suggests four very valuable insights
for my research: 1) the body is invariant over time and space; 2) bodily experience is reg-
ulated by cultural institutions; 3) bodily experience is engaged with a “critical and norma-
tive stance”;"? 4) the foundation to any moral or medical discourse is an embodied and
relational holistic view of the person per se.

Another important insight comes from a careful reading of Cahill’s work on “The
Body — in context” and deals with the gender differences and gender equality.

According to Cahill: “The self as embodied is quite strongly constituted by the
social significance of gender as an elaboration of maleness or femaleness.”'* In other
words, gender has a profound effect on the nature and interpretation of one’s social
experience. Thus, for contemporary feminists, the gender difference project is “whether,
in a nondualist perspective, the differential embodiment of men and women must be
assumed to make difference in their way of being in the world, even if not a difference

which implies hierarchy, or even very extensive or firmly demarcated role allocation”."

Cahill’s thesis is very different here from that of many Catholic ethicists, who usually use

embodiment to counteract a dualism about body and mind and in which the body is pre-

sented as the inferior partner in an uneasy relationship.

""" See: CAHILL, Lisa S. — FARLEY, Margaret F. (1998): Embodiment, Morality and Medicine.
199-214.

12 MERLEAU-PONTY 2002, 166.

13 CAHILL 1996, 80.

4" CAHILL — FARLEY 1998, 121.

5 CAHILL 1996, 84.
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In contrast, for Cahill, a key to any discourse on gender differences is monogamy and
kinship. She points out that sex and reproduction are not only biological functions but
also social ones. There are survival advantages for raising children in kinship units. Also,
monogamy not only meets the human need for lasting relationships but also offers pro-
tection and security for infants of heterosexual union.

Further, she also pointed out that kinship is more understood today as “the organi-
zation of labor, good exchange, and property rights, and lineage of children” and sometimes
more as “emotional fulfillment”.16 In Cahill’s argument, gender and sex are central to hu-
man social engagements and existence, which can and have limited women’s flourishing.
She suggests, however, that a constant critique of heterosexual, reproductive, and patriarchal
marriages will best help to achieve better flourishing for women, contingent on gender
equality.

Moreover, when speaking about gender differences and critical approaches, Cahill
used the terms “justice” and “care”. Her engagement of justice is, however, not a classic
definition founded in virtue theory or social theory but an approach equal to men and
women and the defining of the quality of their relationships."” Care is explained as a
“gendered” concept within the context of the male—female relationship.'®

Let me note that because of the many ambivalences in Cahill’s work, it is difficult
to say precisely to which account of “gender differences” Cahill is more sympathetic: to
an essentialist account of gender difference (being male or female is constitutive to the
way one is human), which offers a set of characteristics that defines “normal” differently
for men and women, or to a constructionist account of gender (a social construct and
thus not really constitutive of one’s identity), which states that being male and female
would have no effect on what constitutes the “normal” qualities for the individual.

Opverall, Cahill’s approach to gender differences and her suggestions for correcting
gender equalities are, in my opinion, not wholly sympathetic with many of the strands of
feminist thought; for the purposes of my dissertation, however, this is not necessary to

evaluate here. What is necessary is Cahill’s emphasis on the biological, social, and inter-

16 CAHILL 1996, 105.
17 CAHILL 1996, 36.
18 CAHILL 1996, 90, 95.
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subjective importance of human relationships and insights that gender differences en-
rich the (Christian) community by equitable communication and support for one an-
other.

I have observed that when Cahill speaks about relationality, she usually refers to
a way of understanding that sees the self as intersubjective as well as a mode of moral
reasoning that transcends the split between love and justice. In other words, Cahill sees
the good of the individual as being intimately connected to the good of the whole soci-
ety. In that context, our relationality extends both to interpersonal relationships and the
relationships of individuals to groups as well as to the whole society. This suggests
an analogy for presenting the human embodied person not only as an individual sub-
stance but also as the intersection of relationships.'” Therefore, human embodied beings
are intrinsically relational and find their identity and meaning only through the mutu-
ality of personal relationships. In this way, relational can be seen as intersubjective
and evolving dynamically by nature: intersubjective because attention must always be
paid to relational nexus within which the embodied human being exists and dynamic
because it evolves through the interaction and communication that takes place between
persons.

Moreover, based on all that has been said thus far, it is once again good to note
that Cahill’s thoughts on intersubjectivity are heavily based upon Merleau-Ponty’s ones.
For example, when Merleau-Ponty speaks about intersubjectivity, he takes as his starting
point the human experience that reveals one as being in relationship to others. He goes
on to say: “The phenomenological world is not pure being. The meaning which appears
at the intersection of my experience with those of others, by the enmeshing of the ones
with the others, is therefore inseparable from the subjectivity and the intersubjectivity
which form their unity by taking up my past experiences in my present experiences and
those of others in my own.”?

This passage clearly shows Merleau-Ponty’s interest in intersubjectivity, which
involves a corporeal engagement with others and where subjectivity is constantly trans-

forming. Cahill uses his approach and takes embodied subjectivity seriously when speaking

! Most likely, this analogy happens at the most basic level of human nature as an unfolding
series of connections and relationships.
% MERLEAU-PONTY 2002, xx.
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about the embodied body — in the context of unity —, but she also refers to the body as
connected to others as “intercorporeal relationality” or interchangeably as “intercorpo-
real responsibility”.

In other words, Cahill pairs relationality with responsibility. According to Cabhill:
“Relationality is a basic dimension of being human, of which response is the moral heart
and responsibility is the moral call.”*' Cahill presents her argument on the basis of hu-
man experience and human nature as individuals, but also as social beings.

Moreover, using not only Merleau-Ponty’s notion of intersubjectivity and inter-
corporeality but also H. Richard Niebuhr’s moral language and understanding, Cahill
argues that human relationality/responsibility is historical, dynamic, interactive, and
communal. It is historical because it begins with our birth, as a response to actions upon
us, to which we continually reply; dynamic — still active participation from agent to
agent; interactive as we act in anticipation of a reply; communal as we always act ac-
countably and socially (social solidarity) and constantly interact with our fellow human
beings and environment. The ideal of responsibility/relationality is for Cahill not only
a language for discourse in Christian bioethics but also an emphasis on “response”,
“moral call”, “social solidarity” as an anchor for the future in philosophical and theo-
logical anthropology, grounded in human experience, embodiment and shared by dif-
ferent traditions (religious and nonreligious) and other cultures.

Cahill’s emphases and considerations of our relationality and intersubjectivity re-
mind us not only of its social dimension, social interdependence, and social obligation
but also of the fact that we become less human through our degradation of others, be it
because of their class status, race, ethnicity, or the already mentioned gender. It also
offers us new, or a rather forgotten, ground for reflection on morality that goes well
beyond the boundaries of philosophy, medicine, or theology. However, Cahill’s insights
point out specific priorities: an embodied and relational human person seeks equal op-
portunities for all in the community and would not accept an oppressive social structure

built on the minimized value of others.

2l CAHILL, Lisa S. (2006): Bioethics, Relationships, and Participation in the Common Good.
In: Taylor, Carol — Dell’oro, Roberto (eds.): Health and Human Flourishing: Religion, Medi-
cine and Moral Anthropology. Washington, D.C., Georgetown University Press. 219.
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In conclusion, these reflections of Cahill’s are based on the human experience (as
a descriptive category), embodiment and relationality, which correlate and balance with
each other, and point to the necessity of critical attention to the structures that shape
human life, be they social, economic, cultural, or political. They also lead us to a range
of questions like: Who is my neighbour? With whom are we in solidarity? Why should

we help one another? Should our help to others be temporal or permanent?

4. The Importance of Dependency — “We Are All Someone’s Child.”

After introducing and elaborating Cahill’s approach and understanding of our
embodied relationality and intersubjectivity, let us now explore another feminist
scholar, Eva F. Kittay, and her understanding of dependency as a precondition of rela-
tionality.

Eva Feder Kittay graduated with a Ph.D. from the Graduate School and Univer-
sity Center, New York, in 1978. She has been a Professor of Philosophy and Ethics at
the Stony Brook University, New York, Department of Philosophy, since 1993 and has
been a Senior Fellow at the Center for Medical Humanities, Compassionate Care, and
Bioethics, SUNY — Stony Brook, since 2008. She is also an Associate Professor in
Women’s Studies at SUNY — Stony Brook at the present time. From 1979 to 1986, she
was an Assistant Professor at SUNY — Stony Brook, Department of Philosophy, and
then an Associate Professor at SUNY — Stony Brook from 1986 to 1993. Before coming
to SUNY — Stony Brook, she was an adjunct lecturer at the John Jay College of Criminal
Justice, CUNY — Department of Philosophy, in 1975 and at Lehman College, CUNY —
Department of Philosophy, in 1974-75. Kittay’s research presents issues of disability on
the agenda of moral and political philosophy, showing that these are major questions
with which all theorists of justice will henceforth need to grapple.

Like Cahill, Kittay utilizes a feminist approach to philosophy that reflects life
experiences, social equality, dependency, relationality, and the role of society towards
women today. In many of her books and articles, she heavily focuses on human experi-

ences and the importance of dependency and justice.
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However, in contrast to Cahill’s references to the human experience, Kittay’s ref-
erences are more descriptive than normative and help to minimize and shed light on the
problems and biases contained in any sort of social or ontological objectivity. Kittay’s
perspective is different from that of Cahill’s: her primary focus is on the inevitable ac-
count of the dependency of human life, with the many interdependent relations all hu-
mans experience being of secondary concern. What she is concerned with is to re-centre
human vulnerability at the core of the debate surrounding social welfare and the social
value of care work. Thus, her tasks are heavily person-centred or citizen-centred and are
always fully embodied and relational.

Finally, the originality of Kittay’s work comes from the incorporation of her per-
sonal experience with her paralysed 30-year-old daughter, Sesha — whose life is integral
to many of Kittay’s books and articles — as a way to describe and elaborate upon the idea
of inevitable human dependency”” and dependency relations™ along with the notion of
doulia.

In her most significant book, Love’s Labour: Essays on Women, Equality and De-
pendency, Kittay presents the issues of disability as part of the agenda of moral and political
philosophy; she articulates some very persuasive and powerful criticisms of Rawls contrac-
tarian theories of justice. Furthermore, she suggests that if we are to make adequate pro-
posals for the just treatment of people who need care and for those who care for them, we
must move beyond the image of citizenship embedded in the dominant social contract

tradition that has been at the heart of much Western theorizing about society.

22 Tt is good to note that Kittay’s understanding of inevitable human dependency is not only
embodied and relational, but it also focuses on nested dependency, usually alleviated by cul-
tural practices and prejudices that require a sustaining relationship with one who provides
care (dependency worker).

» “Dependency relations” — according to Kittay, this is a complex relationship where the “care-

giver acquires a dependence on others to supply the resources needed to sustain herself and

the dependents who are in her charge. The dependency relationship is a cooperative arrange-
ment sustained by these resources, the labor of the dependency worker, and the responsiveness
to care on the part of the cared-for.” KITTAY, Eva F. (1995): Taking Dependency Seriously:

The Family and Medical Leave Act Considered in Light of the Social Organization of De-

pendency Work and Gender Equality. In: Hypatia. 10, 1. 12.
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Moreover, Kittay in her approach to dependency as a precondition of relational-
ity identifies that: 1) All embodied human beings are in nested dependencies that require
a sustaining relationship with one who needs care and with another one who provides
care. Nevertheless, these nested dependencies form a network of social and personal
interdependencies that are the essential bonds of social human life. 2) Once we under-
stand the implications of dependency and see how political, social, and medical-car-
ing/curing concepts need to reflect them in their daily practices and care, we will better
embrace a vast proportion of human interactions and will also better understand our
relational responsibilities and interdependencies.

Kittay’s principal statement is this: “We are all some mother’s child.”* This princi-
pal statement goes back to Kittay’s family experience, when she observed her mother as she
used to serve her and her father at the dinner table, which led Kittay to justify her action
saying: “after all, 'm also a mother’s child.”® Thus, we are all connected and dependent
people, not just the dying but also the children, people with mental and physical disabilities,
infirm people, frail elderly people, and even individuals who have lost their way.

Moreover, this important observation led Kittay to another conclusion: “We are
all — equally — some mother’s child.”*® This alternative to the concept dominated by
liberal political theory begins not with an “individual whose characteristics that pertain
to him as an individual and entitle him to equal status™ but rather with an understand-
ing of equality that the person has only in virtue of a property another person has. Going
back to her mother, she says: “My mother is the child of a mother only because another
person is (or was) someone who mothered her.”?®

Kittay’s understanding of dependence, which is a precondition of relationality, is
as unavoidable as birth and death for all living organisms and “has crucial bearing on the
ordering of social institutions and on the moral intuitions that serve to guarantee adher-

ence to just institutions”.*” It is also the start of feeling an ethical responsibility to provide

# KITTAY, F. (2003): Love’s Labor: Essays on Women, Equality and Dependency. London. 50.
5 1d. 25.

26 Ibid.
77 Ibid.
2 Ibid.
¥ 1d. 28.
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a loving and qualified care for terminally ill patients: to provide them with all appropriate

treatment and access to medical procedures and to be compassionate with them.”

Furthermore, Kittay explains dependency as a fundamental experience of human-

ness, which, according to her, many social and political positions fail to acknowledge:

Interdependence begins with dependence. It begins with the dependency of an infant,
and often ends with the dependency of a very ill or frail person close to dying. The infant
may develop into a person who can reciprocate, an individual upon whom another can
be dependent and whose continuing needs make her interdependent with others. The
frail elderly person... may herself have been involved in a series of interdependent rela-
tions. But at some point there is a dependency that is not yet, nor longer interdependency.
By excluding this dependency from social and political concerns, we have been able to
fashion the pretense that we are independent — that the cooperation between persons that
some insist is interdependence is simply the mutual (often voluntary) cooperation be-

tween essentially independent persons.®!

Kittay’s very careful observations lead us to see our human world, or the world

around us as full of dependent persons:* children, older people, infirm people, homeless

people, indigent people, people of different races or class status, and ethnic groups.

Moreover, Kittay defines persons who care for dependent persons (dependency

workers)” as: formal and informal caregivers, usually women, who care but whose care

30

31

32
33

The philosopher and ethicist Lewinas, who examined these ideas more broadly, also suggested
that with an openness to care and to have a “face-to face relationship”, we do not only nurture
our responsibility and senses but also face our own frailness and death. See more in: LOJAN,
R. (2018) Personal Awareness in Palliative Care Practice. In: HOLONIC, Jdn (ed.). (2018):
Die wirtschaftliche Entwicklung europdischer Regionen in der Ausbildungs- und Arbeitsmarktpo-
litik: Uberginge und Strategien 5. Uzhorod: TOV ,RiK — U“. 233-234.

For more about “dependency”, see: KITTAY, Eva F. (2002): The Subject of Care: Feminist
Perspectives on Dependency. Lanham, Rowman & Littlefield Publishers. Part II: 88-160, Part
V:322-369; KITTAY 2003, 17.

Kittay’s term for a human person who is “unable to reciprocate” is in: KITTAY 2003, xiii.
Kittay’s term for those who care for dependent people: directs their attention to an intended
beneficiary, a charge (a person committed to the care, custody, management, or support of
another). Moreover, a “dependency worker... must have the power and authority necessary
to meet the responsibilities of the work” — KITTAY 2003, ix—xvii, 30-31.
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is not recognized even by the society itself (dependency work),* or, more often than
naught, whose work is “chosen” for them by a society that seems all too willing to exploit
them. In order to eliminate this inequality, Kittay offers a new “theory of equality” based
on the assumption that we are all dependent people and we are all dedicated to the cause
of empowering dependency workers (caregivers). This dependency critique of equality

is in Kittay’s words defined as follows:

A conception of society viewed as an association of equals masks inequitable dependen-
cies, those of infancy and childhood, old age, illness and disability. While we are depend-
ent, we are not well positioned to enter a competition for the goods of social cooperation
on equal terms. And those who care for dependents, who must put their own interests
aside to care for one who is entirely vulnerable to their actions, enter the competition for
social goods with a handicap... Yes, equality has been elusive for women and will con-
tinue to be unless and until better institutional supports are put in place to enable women
who wish to leave the exclusive domain of home without jeopardizing the well-being of

those they love.

However, to understand Kittay’s “theory of equality” based on dependency cri-
tique and empowering dependency workers, it is good to start with a few clarifications

and notes, which send us back to Kitty’s analysis of other feminist critiques of equality:

1) Dependency work will always take a form in which one person is expected
to execute all of its different aspects. Kittay argues here that while there is no inherent
reason why this dependency work cannot be shared, it may be necessary that responsi-
bility is assigned, if not to one individual, then to a few.

2) Dependency work can be distributed and shared among people, but as long
as it is assigned to only one individual, Kittay calls this person dependency worker.

3) Dependency work needs to be situated in specific practice. According to
Kittay, “all implementation of care, connection and concern are dependent on the prac-

tice... but the practices are themselves ones that arise to meet the inherent dependencies

3 Kittay’s term for “the work of caring for those who are inevitably dependent” is in: KITTAY

2003, ix.
3 KITTAY 2003, xi.
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of which I speak”.’® Furthermore, using feminist Sara Ruddick’s understanding of ma-
ternal practice as a paradigmatic instance of dependency work, Kittay defines three de-
sired dependency practices: preservative love, fostering growth, and training for social
acceptance.”” All three of these are required for the caring of the elderly and severely
disabled; however, there is always a focus on fostering self-sufficiency, self-esteem and
stemming a disintegration of social acceptability.

At this point, it is good to note that all of Kittay’s constructions, presented above,
point to the most desired embodied and relational care. This embodied and relational
caring presence and care requires, however, a good moral character: the dependency
relationship is always determined not by domination as the exercise of power but rather
with a relation of trust, affection, and understanding that the dependency worker will
not abuse her/his power or authority entrusted to her/him upon encountering a vulner-
able dying patient.”®

Furthermore, Kittay’s focus on the inevitable dependency of embodied human
life and on the dependency relationship points to the importance of re-centring our
inherent human vulnerability as a means for better recognizing the social contingency
of dependency. We agree with Kittay’s claim because when the inevitable dependency
of embodied human life is recognized as the ground from which the relationship of
dependency worker and dependent emerge, it leads to interdependent relations between
the carer and the one cared for; the dependency work is not considered as a selfless act
directed towards someone who is lacking human personhood or life quality but rather
as dependent meaningful work on which we are all likely to be dependent upon at dif-

ferent points in our lives and also which deserves the social value and recognition.

% 1d. 32.

% See: RUDDICK, Sara (2002): An Appreciation of Love’s Labor. In: Hypatia. 17, 3(Summer).
214-223 — especially Section 11: Eva Kittays Dependency Approach to Equality. 203-206.

3 This suggested embodied and relational care evokes the past medical problem of paternalism.
Abuse of power, authority, and disembodied practice affected, however, over many years not
only the dependent (the patient her-/himself) but also the dependency workers, affecting their
bonds with patients. See more in: LOJAN, R. (2016): The Imperative of Social Responsibility
for Taking Care of Seriously Ill and Dying. In: Zarzgdzanie i edukacja. 108, 95.
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This presented perspective, so unique in itself as it allows for reclaiming the lan-
guage of dependence without the negation of autonomy;, still requires explanation concern-
ing personal autonomy and individual rights, which plays an especially important role in
dominant liberal conception. Here we suggest a little detour to review once again Merleau-
Ponty’s understanding of the human body, autonomy, and other persons not only as em-
bodied but also as relational.

Merleau-Ponty observed that we all live embodied lives, and our identity is con-
stituted and expressed through our bodily engagement with the world and others. In
that sense, we do not live only inferior lives but rather embodied lives with the whole
world, where we are all dependent on the participation or assistance of others. We even
construct our understanding of the world through our embodied engagement of the
different practices and habits of our bodies.”

Using Merleau-Ponty’s view, personal autonomy is not seen as a matter of ra-
tional choice and self-realized values but rather as relational. More precisely, as feminist
scholar Susan Dodds claims: “we have the value commitments that we do in part because
of the social context we are in such that these values are meaningful to us and give our
lives meaning, but we also have the capacity for introspection and critical self-reflection
and self-definition such that we can endorse the values we come to hold through social-
ization, or we can or seek to change ourselves so as to realize our endorsed values.”*
Thus, this relational approach to autonomy, according to Kittay, does not set autonomy
and dependency in opposition, but they rather both provide the structure and limits of
our lives and actions.

Moreover, any exploration of the relationship of a dependent to a dependency
worker, according to Kittay (and as a result of feminist scholarship), requires sensitivity
in intervention or power and the exertion of domination in a relation of inequality.
Kittay further explains: “The inequality of power is endemic to dependency relations.

But not every such inequality amounts to domination. Domination involves the exercise

¥ MERLEAU-PONTY 2002, 346-347, 148-154.
“ DODDS, Susan (2007): Depending on Care: Recognition of Vulnerability and the Social
Contribution of Care Provision. In: Bioethics. 21, 6. 500-510.
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of power over another against her best interests and for purposes that have no moral
legitimacy... Domination is an illegitimate exercise of power.”*!

Now let us look at Kittay’s justificatory grounds for her theory of equality. Kittay
finds her argument and moral grounds in Robert Goodin’s work, Protecting the Vulner-
able (1985),” and in his “moral basis of special relations between individuals which
arises from the vulnerability of one party to the action of another”.*® She agrees with
Goodin about the non-contractual nature of most human relations and the mutuality
of interpersonal relationships as the dynamic constitutive of human embodiment and
relationality; however, she disagrees with him about the scope of the dependency
worker’s obligations to dependents.

Let me suggest here that Goodin’s work deserves our attention for one more rea-
son, and that is his claim for relationality as situated in the vulnerability of another
person to our actions. Even if his concern is not specifically ethics of care, his vulnera-
bility model of special relations, which also influences Kittay, arises from the vulnera-
bility of one person to the actions of another one. In other words, a special obligation
to care is claimed upon me as a dependency worker, and only then if I am so situated as
to be able to answer the needs of the dependent. It is a special claim upon me only if
the other person is vulnerable to my actions. Thus, this theory is important for palliative
care today because it focuses not on the virtue of the properties of the individual but
rather on the relational responsibility between the dying person in need and his/her
palliative care worker who is situated to meet the need.

Kittay, however, raises some objections to Goodin’s model, specifically: 1) it is
too open to the charge of making our obligations too general; 2) it limits us in our
responsibility to meet dependent needs and avoid the needs of anyone else. It seems,
Kittay says: “The principles are meant to delimit the sphere and scope of vulnerability-
responsive obligations.”** She then further suggests resolving these objections in the fol-

lowing way: 1) to define who is responsible for whom as a matter of absolute judgment;

4 KITTAY 2003, 34.

2 See: GOODIN, Robert E. (1985): Protecting the Vulnerable: A Reanalysis of Our Social Respon-
sibilities. Chicago—London, University of Chicago Press.

# KITTAY 2003, 55.

4 1d. 56.
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2) to accept that our relational responsibility arises in multiple ways; 3) recognize that
our relational obligation arises within a set of cultural practices.

Moreover, given all these insights on vulnerability relations and obligations and
responsibility actions, let us present Kittay’s connection-based equality theory from the
relationship of dependency.

First of all, it has already been said that equality begins with the recognition of
the individuality of every human person and his/her independence, in each one’s con-
ception of one’s own good, rights, and powers. In contrast, Kittay presents her theory
of connection-based equality as it derives from the intersubjective connections that we
have with those with whom we have had relations of care and dependency.

In other words, Kittay’s theory is based here on “entitlements to a relationship, in
which one can be cared for if and when appropriate; and then on a socially supported
situation in which one can give care without the caregiving becoming a liability to one’s
own well-being”.** Let us note that this connection-based equality theory could be well
structured within any palliative care policies, healthcare norms, or family policy models, as
it is concerned first and foremost with the embodiment and well-being of the dependant.

Furthermore, this theory is not equivalent per se to the reciprocity theory, as there
is no immediate reciprocation here in care; it is rather set on a nested set of obligations
and on the “reciprocity of those who see their equality in their connections with, and
obligation towards, others” %

Moreover, this theory is closely linked to a nested set of social relations and invokes
“exchange-based reciprocity”. This call for social cooperation, which depends on these
nested set of social relations and obligations, is henceforth called dou/ia.” Doulia especially
refers to those who care, namely dependency workers who act as a mother to a child. In
Kittay’s words: “Just as doula gives care to the one who cares for the dependent infant, the

direction of the obligation in connection-based reciprocity goes from those in position to

% 1d. 66.
4 1d. 68.
¥ Doulia comes from the Greek word doula, which means a slave who provides care to a woman
while she is caring for a newborn. In Kittay’s terminology, it is the material support needed

by and owing to the caretaker who provides for a dependant.

103



Systematic Theology — Rendszeres teoldgia

discharge the obligations to those to whom they are relevantly connected.”*® It is clear that
Kittay is ultimately concerned with defending the social recognition of dependency work
and with pointing out the failings of our society. Her approach to human dependency
and dependency relations is a strong appeal to theorists and medical professionals to never
discount those dependent on us — our community — and individuals to whom equality is
owed, so as to take care of those who are dependent on us.

I would like to take Kittay’s arguments a little bit further and suggest that the
attention of all of us, as a society or a community, should always be focused on human
embodiment, vulnerability, inevitable dependency, and caring relational presence in or-
der not to only help those who require it (dependants) but also do it with a proper
understanding and without the abusive power of domination. This may challenge the
dominant liberal conception of the self, and our “body image” as being inherently vul-
nerable, dependent, and open to the importance and social significance of care work.

We agree here with Kittay’s “doulia right” for dependency workers,* but I also
suggest that for protection, specific content must be given by legislatures and through
legal norms, and not just a court ruling to specific extraordinary cases. What I am further
suggesting here is the substantial argumentative dimension of doulia, based on a “nested
set of reciprocal relations and obligations”.”’

In other words, the recognition of doulia and doulia rights must be based not
only on some employment benefits or legal norms but also on the expansive definitions
of traditional marriage, embodied awareness, and responsibility.

Moreover, Kittay presents her remarks on doulia through the example of her se-
verely developmentally disabled daughter, Sesha. Very briefly, Sesha is 30 years old and
dependent on paid and unpaid dependency workers for meeting her daily life-sustaining
needs and for interpreting her needs and desires. In response to Sesha’s dependency,
Kittay’s goal is not independent living but rather to create an environment where Sesha
can flourish within the limits imposed by her own incapacity. This substantial challenge

must, according to Kittay, focus on Sesha’s bodily sensations and her engagement with

4 KITTAY 2003, GS.
4 1d. 143-146.

50 1d. 68.

St 1d. 155.
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the world around her; engagement with others are Sesha’s expression of joy. Herein lies
the reason for proper recognition of paid care demands, recognition of the need for
carers and those cared for to have mechanisms for negotiating those aspects of their
relationship that may be important and salient for both parties but that cannot be fully
regulated contractually. Dependency workers need to be protected against exploitation
by those they care for; those cared for need also to be protected against manipulation by
dependency workers. This mutual protection requires negotiation within the frame of a
particular set of relationships that reflect the tension between work and life or work and
care.

Finally, let us not underestimate Kittay’s attentiveness to and caring relationship
with Sesha and her vulnerability while still fostering growth and limiting her vulnera-
bility. This embodied and relational bond between parent and child is Kittay’s point of
departure to any ethics of care or “relational responsibility”.

Kittay’s remarks regarding her daughter’s life also reveals our human intersubjec-
tive and embodied orientation as relationally constituted human beings. It also provides
an important challenge to the way society constructs the meaning and care for the life-
long disabled or those that are dependent on the care or dependency workers. I would
also argue here that this new challenge in approach to all dependants is an issue of com-
munity concern, which must be more precisely addressed and requires a new framework
based on the better understanding of embodiment and relationality.

This is not to suggest that care and attention must be given only to dependants
but that, as expressed in Kittay’s theory, dependency workers should also be considered
as recipients.

A final thought regarding the transparent self of the dependency worker deserves
our attention here. Kittay stresses that: “Unlike the subject of traditional justice theory,
a dependency worker is not a self-interested self but rather a transparent self: that is a
self through whom the needs of another are discerned, a self that, when it looks to its
own needs, it first sees the needs of another.”” This transparent self of a dependency
worker — in contrast to the autonomous self in the Rawlsian original position — is not

self-interested or disinterested but rather focused on caring for another or on the well-

52 1d. 51.
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being of another. In other words, this many times “passionate” transparency self does
not look at or focus on her/his own perceptions or needs but rather is truly transparent
for the vulnerable dependant to express his/her needs.

Finally, with this attempt by Kittay to protect inevitable dependants and at the
same time dependency workers, she successfully points to the role of society and its

obligation for all citizens who are vulnerable, dependable, and equal.

5. Concluding Remarks

All of these presented theories, either by Cahill or by Kittay, outline our priorities
for our relational world. Their related insights, however, differ in the way they variously
highlight the importance of dialogue, embodied experiencing, intersubjectivity, depend-
ency, and relationality. Both of these authors, though, are not blindly idealistic about
the world we live in. They both do not only express their suggestions and theories but
also critique the present power of relations, which, according to them, deform society,
communities, and individuals. Cahill has conceded the body as a subject of experience,
so the way we experience the world, and especially other people in it, is more than just
our physiological functioning even though the nature of our experience cannot be ulti-
mately separated from the way in which our bodies function. Similarly, Kittay accepts
the embodiment of the person and ads with further insight that a person’s lived experi-
ence is connected to and represents the gateway towards dependency on one another.

Finally, both of these authors are in fundamental agreement when it comes to the
notion of relationality: we are all relational and dependent persons. The more relationality
and dependency we have in our lives, the more independent we are. Furthermore, they
both recognize that relationships could be limiting and alienating. Even if they do not
draw an explicit connection between their ethical and philosophical proposals and pal-

liative care, a number of applications still come to mind.
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Abstract. Pedagogy of Teréz Karacs.

Teréz Karacs was one of the remarkable pioneers of her age in national female
education, with a unique working ability, steadiness, and power. The Trans-Tisza
Reformed Diocese, specifically the congregation of Miskole, can also be very
thankful to her. The pedagogy of Karacs was not just up to date but beyond her
age. She opened the doors of her finishing school under such harsh circumstances
and in an age in which others closed their institutions. Inviting the magistracy of
the congregation, she received many promises for the unperturbed functioning of
her school; however, the lack of finances meant a permanent struggle in the
maintenance of the girls” school. She also gave in her notice many times because
of the unrealized promises. Teréz Karacs trained hundreds of girls in her con-
sistent, thorough, and practical pedagogic method and prepared them for life. She
did all her work with such a conviction that her efforts are not purposeless, serving
and advancing her country, nation, and church.

The upper finishing school of Miskolc put a great effort in the education of
religion, which principally meant the shaping of a virtuous life, the inner piety in

the century of rationalism and liberalism. Besides various subjects, religious education
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and nurture played an important part in the education of the girls in her institute.
These tendencies also bore the marks of everyday life of the ecclesiastic life of the
country. In spite of the fact that religious education appeared from the first lesson
of the beginners, she did not mention it in her work Some Words on the Education
of Girls. Negligence or slight of religious education would not even befit the careful

work of Teréz Karacs, who meant to educate trustful and cultured women.

Keywords: 19" century, female education, catechism, Teréz Karacs, Miskolc

Az 1820-as években a nék nevelése és mivelédési joga irdnti érdeklédés egyre
szélesebb korben észlelhetd. A kor minden téren jelentkezd javitdsi ldza, forrongd, elége-
detlen hangulata lassanként a nékre is dtterjedt. Kezdtek sorsukon csalddi és nemzeti
érzéstdl dthatva gondolkodni, 6nmagukra eszmélni, addigi nevelésiik hidnyaival, azok
javitasdval, életfeladatuk minél tokéletesebb betoltésének lehetdségével a nemzet emelése
szempontjdbél foglalkozni. Egyre tobb né ragad tollat, s ennek kdszonhetéen megindul
a n8k irodalmi tevékenysége, aminek kdzponti témdja a nénevelés tigye lett.” Az egyik
ilyen tollat ragadé egyéniség Karacs Teréz volt, aki elébb irdsaival prébalt kora helyzetén
javitani, majd pedig a gyakorlat talajéra lépett, amikor megkezdte pedagdgiai tevékeny-
ségét a miskolci fels6bb lednyiskoldban. A reformkor legmiiveltebb hélgyei kozé tarto-
zott és a magyar nyelvili nénevelésért kiizdott egy olyan korban, amelyben az dltaldnosan
elfogadott vélemény az volt, hogy a n6k magasabb szintl képzettségére nincs sziikség,
s6t drtalmukra van, hiszen ellenkezik rendeltetésiikkel.

1808. dprilis 18-dn sziiletett Budapesten. Apja, Karacs Ferenc, az akkor eurdpai
hird rézmetszé mivész. Anyja, Takdcs Eva, Takics Addm reformatus lelkész lednya, aki
a szdzad elején sokak tiszteletét vivta ki mint irénd azzal, hogy férfias bétorsdggal siirgette
a lednyok helyesebb iskoldztatdsdt. Széban és irdsban egyardnt harcolt, igy terelte a fi-
gyelmet a nénevelés elhanyagolt és elmaradott dllapotdra. Egyik nyilatkozatdban igy irt:
»A mig a magyar haza lednyai szdimdra kell8 nemzeties irdny iskoldkat nem dllitanak,
a mig a nék gondolkoddsa a tudomdnyos képzés dltal komolyabb irdnyt nem vesz s a

szép literattra dltal ki nem mivelédik, addig a férfiak muveltsége sem fejlédhetik kell6

2 SCHWARCZ Etel (1938): Nénevelés és oktatds a 19. szdzadban Magyarorszdgon. Debrecen. 15.
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irdnyban, mert a nd a csalddban neveldi tisztét helyesen be nem t6ltheti.™ Természetesen
nem mindenki tudta szé nélkiil hagyni Takacs Eva merész gondolatait. Névteleniil meg-
jelent cikkek igyekeztek visszafogni bdtorsdgdt, amitdl 6 a legesekélyebb mértékben sem
riadt vissza. Egy névtelen iré cikkére, aki azt irta, hogy asszony kezébe a toll nem valé, a

kovetkezdket vélaszolta:

»oirnia kellene, hogy a XIX szdzadban van még olyan ember, aki azt 4llitja, hogy a nének
nincs joga gondolatait {rdsban kifejezni. Nem ismeri el, hogy az asszonyok eredeti rendelte-
tése csak az anydvd létel, a hdzimunka és a gyermekek nevelése. Még azért, ha az asszony
gondolatait kimondja vagy leirja, nem sérti meg az asszonyi szép tulajdonsigokat. Az {rék
sordba nehéz nilunk kidllni egy nének, de egész Magyarorszdgon nincsen olyan lednyiskola,
ahol lednyainkat hibdtlan levélirdsra, vagy hdznal sziikséges szdmoldsra tanitandk. ... Ha
azonban egy n 6nszorgalombdl kim{veli magdt és irni merészel, megszidjék és nevetségessé
akarjak tenni, kritikdt pedig csak rossz munkdért szabad kapni. ... Az olyan asszonyok, akik-
nek gondolkoddsuk csak a hdzimunkdra terjednek ki, csak testi nevelést tudnak adni gyer-
mekeiknek. Az ilyen nevelésti gyermekek nem viszik el8bbre a nemzetet, s6t megakadalyoz-
zék masok munkdjdc. A hdzimunka csak a tanulatlan asszonyt koti le teljesen, mert annak

nyolcszor annyi idébe keriil minden, mint a tanult nének.”

Terézt sziilei mdr gyermekkordban bevezették az irds és egyéb tudomdnyok rejtelmeibe.
Kiilonésen anyja volt rd nagy hatdssal, akinek tevékenysége — valamint a hdzukndl gyak-
ran Osszegy(lt irék — révén, akik neveltetési elveiket tdbbszor hangsilyoztdk, kordn érték
olyan hatdsok, melyek nagymértékben meghatdrozték késébbi pedagdgiai munkdjde és
elképzeléseit.” 1814-t6] a Széna-téri (ma Kdlvin-téri) reformdtus elemi iskoldba jdrt, ahol
akkoriban a lednyok a fitikkal egyiitt egy segédlelkész vezetése alatt tanultak. Az iskoldval
kapcsolatban Karacs Zsigmond megjegyzi, hogy Pesten egyediil itt tanitottak magyarul.®

> SEBESTYENNE STETINA Ilona (1893): Karacs Teréz, In: Magyar Pedagdgia. 11. 2.

4 SCHWARCZ (1938), 9-10.

EVvVvA Gabriella (1933): A magyar nénevelés két tittordje, Karacs Ferencné és Karacs Teréz

nénevelési nézetei. Szeged. 13.

¢ KARACS Zsigmond: Karacs Teréz és a 19. szdzadi nénevelés. hiep://bpht.hu/historiak/102.pdf.
136. Utolsé megtekintés ddtuma: 2022.04.20.
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1819-ben, 11 éves kordban Teréz abbahagyta tanulmanyait. Névére ekkor mér férjnél
volt. Mivel édesanyja htiga sziiletése utdn stlyos beteg lett, rd vért a feladat mint legna-
gyobb ldnyra, hogy mig anyja fel nem épiil, kisebb testvéreit gondozza, s egyetlen cse-
lédjiikkel a hdz és a konyha gondjait viselje.” Innentdl kezdve otthon tanult. A Karacs
sziil6k és gyermekeik egy jol kialakitott napirend szerint éltek. Teréznek estéit és szabad
ordit olvasdssal és irdsa fejlesztésével tdltotte. Az 6 feladata volt, hogy kisebb testvéreit
irni, olvasni és szimolni megtanitsa. A hosszti téli estéken a Karacs csaldd otthona szinte
iskoldv4 alakult 4t, melyben a sziil6k toltdtték be a tanitéi szerepet. Esténként mindig a
csalddfd foglalkozott a gyermekekkel. Tanitotta 8ket a szép és helyes irdsra, illetve f5ld-
rajzi ismeretekre. Minden mds ismeretekbe, f6képp a torténelem rejtelmeibe az anya
vezette be 8ket. Legkedvesebb idStoltésiik a koltdk miiveinek olvasdsa, illetve felolvasdsa
volt. Rendes hdzi szokds volt néluk, hogy amikor valamilyen hdzi munka mellett tiltek,
a gyermekek egyike felolvasott a csalddnak.

Az ember legfébb kincsének a j6 nevelést tekintették. Karacsnénak kedvenc mon-
dasa volt: ,,Ep, munk4s gyermekeket tartoznak a sziil6k a tdrsadalomnak adni, hogy azok
annak ne vdljanak terheivé.”®

A sziil8k, s kiilonosen is Karacs Ferencné gondos nevelése, irodalmi tdjékozott-
sdga, j6zan gondolkoddsa mély nyomot hagyott lelkiiletén és kordn felkeltette benne az
irodalom, a m{vészet, a tudomdny irdnti lelkesedést.” 1824 oktdberében eljutott Bécsbe,
ahol egy évet id6zote.'” Mint 17 éves nagyldny, &t is gyakran meghivtdk oda, ahov4 szii-
leit. Igy volt vendége néhdnyszor Fdy Andris hdzdnak. Részt vett a Fy-csalid emlékeze-
tes Andrds napjain, sziiretjein, hallgatta, ldtta az 1825-6s orszdggytilés nagy alkotéit, ol-
vasta alkotdsaikat: Vordsmarty Zaldn futdsdt, Fay Bokréta, Friss bokréta cim( munkdit, s
ott volt az elsé dllandé nemzeti szinhdz megnyité eldaddsin. Mindez egyre novelte a

fejlédé nemzeti irodalom irdnti érdeklédését. Kozben arra is igyekezett, hogy a német

7 SEBESTYENNE STETINA (1893), 3.; EVVA (1933), 13.

8 PASZTOR Emil (1996): Karacs Teréz a sziildi hdzban, In: Honismeret. 24. 5. 20-21.
http://epa.oszk.hu/03000/03018/00132/pdf/EPA03018_honismeret_1996_05_017-
022.pdf. Utolsé megtekintés ddtuma: 2022.04.21.

% EvvA (1933), 13.

19 EVVA Gabriella (sajté ald rend.) (1948): Karacs Teréz, Toth Pdl Reformdtus Tanitéképzi-Intézet
és Lednyliceum Karacs Teréz Onképzékire. Miskolc. 5-6.
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nyelvet egyre jobban elsajdtitsa, amiben kevés id§ eltelte utdn olyan jartassdgot szerzett,
hogy német szerz8kedl téredékeket forditott. Majd pedig anyja, s médsok biztatdsdra &
maga is {rogatni kezdett magyarul."

Kilépve az életbe figyelmes szemlélgje lett a koriildtte foly6 eseményeknek. Kiils-
nosen a nék neveltetésének helyzete foglalkoztatta, amiben sok kifogisolni valét taldlt.
Minél jobban megismerte a n8nevelés hidnyossdgait, annal inkdbb tenni akart érte. Be-
szélyeket kezdett irni, amelyekkel nem az volt a célja, hogy néhdny érdra elszérakoztassa
sajt neme olvasokozonségét, hanem, hogy mulattatva oktassa 8ket."

Akkoriban Magyarorszdgon még nem képeztek taniténdket, neveldndket. Teréz
igy tudatosan tehdt nem késziilhetett a pedagdgusi palydra.'” Sziileitdl — illetve a hdzuk-
ndl gyakran vendégesked§ jeles emberektdl — gyakran hallotta, hogy a néknek fel kell
késziilni gyermekeik nevelésére. Ezért gyermekkoratdl fogva tudatosan késziilt arra, hogy
anyjdhoz hasonléan 6 is j6, gondos és felels anya legyen. Férjhez ugyan nem ment, de
mindazt, amit a neveléssel kapcsolatban helyesnek tartott, igyekezett mdsokkal is meg-
osztani.'* 1845-ben jelent meg az Eletképekben egy értekezése a néneveléssel kapcsolat-
ban Néhdny szé a nénevelésrél cimmel. Ebben irja, hogy: ,Nem ismerek fontosabb, sir-
getdbb tennivalét honunkban, mint néneveld intézetek 1étesitését. (...) emberré formal-
tatdsunk, polgdri kotelességeinkre késziilhetésiink magyar nyelven is sikerithetd.”" Az
értekezésnek orszdgszerte visszhangja lett, aminek eredményeként egyszerre tobb helyre
hivtédk meg nevelének. Ekkor ismerkedett meg Teleki Blanka gréfndvel, aki térsinak
akarta megnyerni lednyneveld intézetében, melyet férangti leinyok szdmdra Pesten szdn-
dékozott alapitani. Ugyanekkor a miskolci reformdtus gyiilekezet is meghivta egy 62 éve
tervezett lednytanoda vezetésére, hogy neveljen olyan lednyokat, akik majd képesek lesz-

nek ,valédi férfiakat” nevelni.'® Minderrél & maga igy irt:

' EVVA (1933), 13.

2 NAMENYI T. Lajos (1887): Magyar ir6nék, Karacs Teréz, In: Figyels. 22. 315-316.
13 PASZTOR (1996), 20.

4 SEBESTYENNE STETINA (1893), 4-5.

15 KARACS (Karacs Teréz és...), 141.

16 Evva (1948), 7-8.
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,» T6bbszori velSk érintkezésemnek /mdrmint Teleki Emma és Teleki Blanka gréfndkkel]
az lett a kovetkezése, hogy Blanka gréfnd felszolitott az dltala tervezett neveldében tanits-
nevel8ndi szerepet véllalni. Sajnalattal értesitem, hogy én mdr félig-meddig Miskolchoz
vagyok kotve. Azaz tartozom igéretemet bevéltani, ha ott feltételeimet elfogadvén, tjra
meghivatom. A gréfnd szép jovot és biztos jovedelmet évrdl évre emelési kildtdssal s egész
elldcdssal igért. A ndla nyilé miikodés s még csak hajlékkal sem biré s igen népesnek igér-
kezd Miskolc vdrosi iskoldban teend8khoz képest csak jaték leende. Ezenkiviil sziil8helye-
men, rokonim, gyermekkoromtdli ismerdseim kozt, a haza szivében munkdlva marad-
haték vala. Ha a nemes lelkli gréfnd ajdnlatdt fogadom el, de ezt nem tartdm méltdnyos-
nak, nem tehetém, hiszen feltételesen mér le voltam ott kdtve. Lekdtém magamat mdr
igen ifji koromban lelkemben megtermett azon eszmének, hogy miné boldog lennék én,
ha valahol szdmomra miikddési tér nyilna, hol én féradhatatlanul hinthetném a lednyok
szivébe azon magot, melybél a csaldd — a nemzet boldogséga virulna fel. Es ezen eszmét
ott a Biikk hegység alatt, ama t8sgydkeres magyar vdrosban tenyészthet6bbnek véltem,

mint a férend gyémantkemény, az elditéletek irthatatlan bozétos talajdn.”’”

Bar a gréfnd ajdnlata anyagilag kedvezbbnek tlint, mégis Miskolc mellett dontott. JEn,
aki a nép korébdl voltam, inkdbb a magam fajdnak akarok haszndlni.”'® Teleki Blankd-
nak, aki sajnalactal vette tcudomdsul dontésée, ezt irta: ,,...igy legaldbb egyszerre két he-
lyen lesz elémozditva a hazai nénevelés tigye, nagysdgod Budapesten s én Miskoltczon
igyeksziink annak haszndlni.”"

A miskolci gytilekezet elljarésdga szerette volna mdr 1845-ben megnyitni lednyne-
veld intézetét. Karacs Teréz azonban ekkor még nem tudott Miskolcra jonni, mivel édes-
anyjdt 4polta, aki 1845. oktéber 18-4n meghalt.?’ Igy ezt az évet részben anyja dpoldsaval,
részben pedig Teleki Blankdnadl toltotte. Vivédott a gréfnd dleal felkindlt, jobb, anyagilag
is kedvezdbb dllds és Miskolc kozott. Mindazondltal a Pesten még eltsltote idd, a gyakori
beszélgetés Teleki Blankdval és Brunszvik Terézzel, aki Pestalozzi hive volt, a késébbiekben
gyakorlati haszonnal birtak. Mindketten igyekeztek pedagdgiai tandcsokkal elldtni a fiatal
pedagdgust. fgy érthetd, hogy amikor hozzékezdett munkdjéhoz, nem kiizdott a kezd

17 SAFRAN Gyorgyi (val.) (1979): Teleki Blanka és kire. Budapest, Kriterion. 33-34.

8 VAGO Bendné (1956): A reformkor elsé magyar néneveldje, In: Koznevelés. 12.9. 198.
19 SEBESTYENNE STETINA (1893), 6.

20 KARACS (Karacs Teréz és...), 140.
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tanité gyakorlatlansdgdval, hanem hatdrozott tervek és elvek szerint haladva, maga altal
sem remélt sikereket ért el, miutdn 1846. szeptember 6-4n megkezdte tevékenységét a mis-

kolci lednyneveld intézetben.”’ Munkdja elsd lendiiletében ezeket irta:

»..Minden tehetséggel, igaz anyai gonddal igyekeztem hatni a redm bizandé névendékekre.
Szerénytelenség, elbizakodds vétkem soha sem leend. Jol tudom, hogy istenndket nincs hatal-
mamban formdlni, de azt is hiszem, hogy tiszta torekvésnek lehetetlen valami sikerének nem
lenni. Az emberi élet minden végyaival révid, de ennek nem szabad benniinket a tevéstdl visz-
szariasztani. Az egyén élete rovid, de évezredekre terjedd az emberiségé, azért nem szabad

hanyagnak, kicsinyhittinek lenniink. Ilyen eszmékkel lépendek pdlydmra. Mit én megkezdek,

a jov8 folytatni fogja...”*

Az iskola Miskolc kozepén a Vay Abrahdm-féle haz egy részén nyilt meg 39 névendék-
kel, akikhez még 30 csatlakozott. Két férfi és egy nd segédkezett az oktatdsban.”

Tizenhdrom évig mikodoce Miskolcon mint vezértaniténd, mialatt sok nehéz-
séggel kiizdott az egyhdz szegénysége és a jovedelem ardnytalansdga miatt. Mindjdrt az
elsé években 400 forintnyi 6rokségét is az intézetre koltotte. Végiil az anyagi nehézségek
miatt 1859-ben beadta lemonddsdt.*

Leveleibdl tudjuk, hogy nemcsak 1859-ben, hanem tobb alkalommal is benytjtotta
lemonddsat. El8szor az elsd év letelte utdn, 1847-ben. Minden bizonnyal a nehéz anyagi
koriilmények késztették erre. Ugyanis ezekben a viszontagsigos id6kben az egyhdz 6n-
fenntartdsa is nehézségekbe titkozott, s igy a lednyneveld intézet miikodése, fenntartdsa
hateérbe szorult. Nyilvdn ez vezetett oda, hogy 6rokségét is kénytelen volt bedldozni.”
Feltételezziik, hogy ilyen koériilmények kozott nem tudta véllalni a vezértaniténdi alldst
és az intézet vezetését. 1847. november 14-én kelt levele a gyiilekezet segédgondnoks-

hoz: ,Mind ezen kegyes leereszkedd bdndsokért, ezerszer hdlds koszonetet mondva, nydj-

21

Orosz Lajos (szerk.) (1962): A magyar nevelés vittordi. Budapest, Tankonyvkiadé. 98.
22 Evva (1948), 8.

2 KARACS (Karacs Teréz és...), 142.

2 Evva (1933), 14.

2 KARACS (Karacs Teréz és...), 142.
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tom be azon aldzatos nyilatkozatot, hogy én azon hivatalrél, mellyet mélyen tisztelt Te-
kintetes Segéd F6 Gondnok Ur kezeibél valék szerencsés elfogadni, kegyes szine eldtr
lemondok, s végkép szdndékom Miskolczot elhagyni ezen iskolaév végeztével, az az: j6v6
1848. juliusdban, miutdn rendesen megaddm — nekem igen sok 6romet, s igen kevés bajt
okozott novendékeimmel a nyilvdnos tanszemlét.”*

Feltevésiink egy kovetkezd levelébdl beigazolédni l4tszik,” melyben beszdmolt ar-
16l, hogy a gyiilekezet el6ljdréi litogatdst tettek ndla. Maraddsra birtak azzal az igérettel,
hogy az dltala tdmasztott feltételeket az egyhdz teljesiteni fogja. Feltételei kozott taldljuk
az anyagi kérdések rendezését, a segédrandrok dijdt, a tantermek {igyét, a butorok sziik-
ségességét, az tinnepek koriili sziinid6k médositdsdt, illetve térvények alkotdsdt.

Misodszori lemonddsdt 1848. februdr 7-én kelt levelében tette meg. Szomorusa-
gat fejezte ki afelett, miszerint az egyhdz eloljarésigdcdl kért és megigért feltételek nem
teljesiiltek. ,Ennek kovetkeztében, méltdztassék most kegyesen elfogadni, a mdr okté-
berben benyujtott lemonddsomat, s ezen tigyet részemrél egészen bevégzettnek tekin-
teni.””® Ez a médsodszori lemonddsa minden bizonnyal rdeszméltette az egyhdztandcsot a
helyzet stlyossdgdra és komolysdgdra, és végre valdban teljesitette a pedagdgusnd kéré-
seit, igy Karacs Teréz megmadsitotta dontését, és maradt a lednyiskola élén egészen 1859-
ig. Ekkor azonban dontése végleges volt.

Miel8tt azonban végleg elhagyta volna Miskolcot, a kovetkezd sorokkal adta 4t az
egyhazkeriiletnek intézetét. ,Im van szerencsém ... és meg hagy4 érni a j6 és hatalmas
Isten, hogy e gyenge még igen ifja intézetet midén én elhagyom a fétisztelendd egyhdz-
keriilet vegye hatalmas karjaira, s igy teljes reményt hagy nekem az ezt 13 évig hiin daj-
kiltnak, hogy a haldl ald nem vetett t. t. keriileti egyhdz egy végetlen jovendébe fogja ezt
virdgoztatni, s a valldsossdg terjesztésére, a valédi hdzias rendet, boldogsdgot sziilé ndies
erények kifejlesztésére gytimolesoztetni.”

Ezt kovetden Kolozsvérra ment, ahol az addigi elemi iskoldt magasabb foku né-

neveld intézetté kivantdk fejleszteni.”® Ottani terveivel és szandékdval kapcsolatban irta,

26 SRKTGyLt. R.B.I. 6/2.4784.
¥ SRKTGyLt. R.B.L. 6/2.4790.
2 SRKTGyLt. R.B.L. 6/5.4832.
# SRKTGyLt. R.B.I. 7/1.5630.
30 KARACS (Karacs Teréz és...), 144,
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miszerint ,Azt merem reményleni, hogy Kolozsvar vidékén is fogok még pdr szdz lednyt
a ndi élet azon utjdra vezethetni, hol a né a természet ujja dltal oly nyiltan megmuratott
néi hivatdsra elkésziilne.”!

Kolozsvdron a népszeri taniténd kedvéért elozonloteék az iskoldt a kiilonbozé
felekezetekbdl érkezd lednyok. Siirgette az iskolai helyiségek kibévitését, amit négy év
mulva sem kapott meg, mivel az egyhdz anyagi nehézségei miatt nem tudott segiteni,
ezért otthagyta Kolozsvirt is. Kolozsvdri évei alatt 460 lednyt nevelt ki.*

1863-t6l két éven 4t Teleki Miksa két lednydc™ és egy kis rokonukat nevelte, ami-
nek koszonhetden 1872-ben Teleki végrendeletében évi kétszdz forint nyugdijat hagyo-
mdnyozott szdmdra.** Majd Budapestre koltozott, ahol 1877-ig maginérakat adott.
1885-ben Békésre kdltozott, ahol sok nélkiilozés kozepette kellett éljen. Ekkor vette ma-
gahoz Kecskeméti Ferenc reformdtus lelkész csalddja, s ebben a lelkészlakban fejezte be
életét 84 éves kordban, 1892. oktdber 9-én.”

Pedagégiai munkdssiga

Pedagégiai elveit a Néhdny szé a nénevelésrél ciml 1845-ben megjelent tanulmad-
nyédban fejtette ki részletesen. Ez a munka orszdgszerte népszertivé tette 6t, ugyanakkor
akadtak olyanok is, akik nem rokonszenveztek nézeteivel. Féként 8szinte hangvétele val-
tott ki sokakbl ellenséges hangot, amit sokszor munkdjéban meg is emlit. Azok az elvek
és problémdk, amelyek irdsaiban a ndk életével, nevelésével és sorsdval kapcsolatban ki-
fejezésre jutnak, anyja, Karacs Ferencné hatds4c® mutatjak. Forrdsuk abbdl az erés nem-
zeti érzésbél fakadt, amely Karacsné otthondnak egyik legnagyobb értéke volt. Karacs
Teréz irdi és neveldi torekvéseit ugyanaz a mély nemzeti érzés jellemezte, mint ami anyjdt
is. Ez tette mind elméleti, mind gyakorlati téren a 19. szdzad egyik legnagyobb nevels-

nes s
nojeve.

31 SAFRAN (1979), 279.

32 KARACS (Karacs Teréz és...), 144.

3 Karacs Teréz életitdsa, In: Vasdrnapi Ujsdg. 1887. 4prilis 24. 279-281.
3 Karacs Teréz Onéletirdsa, In: Magyar Pedagdgiai Szemle. 1887/5. 196.
3 Evva (1948), 9.

% Evva (1933), 15-31.
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Fejlett nevel6i gondolkoddsinak kozéppontjdban a nemzet dllt. A nemzetet ne-
velni szerinte annyi, mint az emberiség haladdsdt biztositani a nemzetet alkoté egyesek
életemberré nevelése dltal. Azért fogalmaz igy, mert szerinte a nemzet beléliink, egyesek-
bél 4ll, ezért ,,a nemzet boldogitdsa, gazdagitdsa: 6nboldogitdsunk, dngazdagitdsunk”.””
A nemzet tagjai boldogsigdnak a nemzet jéléte a feltétele, amelynek biztositdsiban épp
olyan szerepe van a néknek, mint a férfiaknak.

Erdemes bévebben is kitérni arra, hogyan képzelte el Karacs Teréz a lednyok ne-
velését abban a korban, amiben 6 a nénevelés teriiletén oly sok hidnyossdgot taldlt. Az
egyik legfontosabb dolognak a n8neveld intézetek, lednyiskoldk tigyének rendezését tar-
totta. Ugy vélte, hogy a mdr m(ik6d§ intézmények nem megfeleléek, mivel a kor mésféle
megolddsokat kovetel.”® Ennek szellemében elvei kifejtését azzal kezdte, hogy ezzel a kér-
déssel nem felszinesen, hanem komolyan kell foglalkozni. Megdébbentdnek taldlta,
hogy mér kilenc szézada vagyunk ebben az orszdgban, és azéta a nénevelés tigye parlagon
hever. A honfoglaldsi harcok kozott sem volt olyan nagy tdvolsdg férfi és né kozott, mint
most. ,,...egy test és lélek a né és a férfi a természetben, a térsasigi életben sem lehet
ezeket kiilonvélasztani, ha az dlladalom virdgzdsdt, életét hajtjuk.”” Mert ha azt akarjik,
hogy az emberiség kiteljesedjen és fejlddjon, nem szabad, hogy a néket mell6zzék, mint
ahogy a torténelem sordn szdimos példa mutatja. Blinként rétta fel a férfiaknak azt a
gondolkoddsdt, hogy ha a né kardforgatisra, testi erékifejtésre gyenge, akkor képtelen
szellemi magaslatokra is eljutni. , Elvitathatatlan igazsdg — mondta —, hogyha az emberi-
séget rendeltetése magassdgdra akarjuk emelni, akkor annak minden részére, kiilonssen
a termdre a leggondosb dpoldst kell forditani: zdrd el a novény virdgrészédl a levegdt, a
t6 diszlik, de magot érlelni megsziinik. Igy 4ll az emberi fajjal: hanyagold el a néfél ne-
mesitését, elhanyagoltatott a téle szirmazandé ivadék. 740 Ezek a sorok is éreztetik, hogy
Karacs Teréz mennyire tisztédban volt a nék szerepének fontossigdval, és azzal, hogy ren-

deltetésiik betoltéséhez kell és megfeleld nevelésre van sziikségiik.

¥ 1.m. 32.

38 MESZAROS Istvan (1968): A magyar nevelés tirténete 1790—1849. Budapest, Tankdnyvkiadé.
242,

¥ EvvA (1933), 34.

4 Evva (1948), 11.
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A két nemrél sosem beszélt kiilonvilasztva. A nét és a férfit mindig szoros egy-
ségben litta, s ebbél az egységbél tudta csak elképzelni a fejlédést és fejleszthetdséger. !
Egyértelmtien hangoztatta, hogy mig hazinkban komoly 1épést nem tesznek a nék ne-
velését illeten, addig hidbavalé a férfiak minden erélkodése; mig a ndk szellemi el6ha-
laddsa alacsony, addig visszardntjdk a férfiakat is. Vagyis a n6knek épp tgy részt kell adni
a miveltség megszerzésének lehet6ségeibdl, mint a férfiaknak, mert ez fiiggvénye egy
nemzet, egy orszdg el6rehaladdsdnak. Decsy Simuel gondolatait lithatjuk itt megérle-
18dni egy né sz4jabdl és tolldbdl, aki hangoztatta, hogy bar a n8k nevelését egészen més-
képpen kell rendezni életfeladatukra valé tekintettel, mint a férfiakés, ,a nét azére egy
hajszallal sem kell kevésbé emberré alakitani, mint a férfit, mert a né a j6vé nemzedék
kifejlédési lehetdségét hordja kezében, vagy semmisiti meg”.42

A demokratikus nevelést hangstlyozva vallotta, hogy a nék épp gy vilhatnak hi-
vatalnokokkd, ipartiz6kké, amennyiben megfeleld képzést kapnak. Mindemellett azonban
jol tudta, hogy nem ez a nék feladata. S nem is ezt szdnta maga sem feladatul, hanem,
hogy neveléssel embert formdljanak. Ehhez pedig magat a nét is nevelni kell. Mert amelyik
nd gyermekeit nevelni, hdzdt kormdnyozni akarja, az épptigy nem ¢ér rd polgdri hivatalt
betélteni, mint a hivatali tisztségét hiven betoltd férfi gyermekeit dajkdlni.*

Karacs Teréz kordban mdr léteztek lednyneveld intézetek, ezek azonban csak a
vagyonosabb polgirok lednyai el8tt édlltak nyitva, s hozzaférhetetleniil drégdk voltak:
bele csak a kincses juthat”.44 A polgdri szdrmazdsa lednyok szdmdra szervezett iskoldk-
ban csak alacsonyabb szinvonala oktatds folyt. Ha viszont kéziilitk egyesek valamilyen
alapitvany segitségével mégis bejutottak az el8bbi intézetekbe, ,,cselédi foglalkozdsba vet-
tetnek, nevelés név alatt”. Ez a nevelési rendszer azt gyokereztette meg a névendékekben,
»mintha egyik ember mésik szolgdjavd teremtetett volna”. O ezekkel szemben olyan intézetet
és nevelést akart, ami mindenki szdmdra lehetéséget nydjt.”® Olyan intézetet és iskoldt

akart, melynek koltségeit mindenki meg tudja fizetni, s ahol tdrsadalmi hovatartozds

A m. 12.

2 Evva (1933), 37.

3 EvvA (1948), 13-14.
4“4 T.m.16.

% Uo.
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nélkiil tanulhatnak linyok.* Olyat, amely ,,...tiszta, szildrd, egész életre vildgitd, egész
életre kihat6”.”” Pontosan azért, mert: ,Ha a nék ily értelmes nevelést élveznek, nem kell
félteni; épen olly joltevd urholgy vélik belSle, mint nélkiilozni tudé polgdrné: jé6 ember-
b8l minden jé vélik. ™

Elsédleges volt szempontjai®’ kozott, hogy a neveld tartsa szem elétt, hogy a né
az emberiség része, ezért gy kell nevelni, hogy a tbbi rész is erdsodjon dltala. Mdsodszor
a nd az dllam tagja, 6 adja azon lények elsé testi és lelki dpoldsit, akikbél a polgdrsdg
alakul majd. Képessé kell tenni hivatdsira — gyermekei nevelésére, mégpedig ésszerti ne-
velésére —, hogy a tdrsadalmat hasznos taggal szaporitsa. Mert amit az anya elmulaszt,
azt nem hozza helyre a tanité-nevel intézet. Harmadszor a csalddi élet, a hdztartds apré
és nagyobb dolgainak helyes irdnyitdsa, a j6 [égkor megteremtése és megtartdsa. Mindezt
pedig véleménye szerint valédi alapos neveléssel lehet elérni. Az igy nevelt nd minden
helyzetben és szerepben megallja helyét, legyen az akdr anyai, feleségi vagy hdziasszonyi.
»Ha intézeteink illy néket képezendenek, mar a jové nemzedék nagy részint nélkiils-
zendheti a néneveld-intézeteket, mert az anydk maguk kezelendik kotelességeik ezen leg-
fonségesebb részét, lednyaik nevelését.””” Siirgette a j6 nevel8intézetek feldllitdsit, mond-
vén, megérett rd az id§ is és a sziikség is.

A mar m(ikod§ intézetekkel kapcsolatban sulyos kritikdkat fogalmazott meg, mi-
szerint megtanitjék a lednyokat németiil, francidul, tdncolni, zongordzni, de nem neve-
lik, hanem behintik ket az dlmtveltség aranypordval. Az igy nevelt ledny férjhez megy,
németill, francidul tirsalog, kdltekezik, gyermekeit azonban elhanyagolja, idegen nyelvii
nevelre bizza, akiket 6 maga sem becsiil meg. A helyesen neveld intézetnek nem az a
célja, hogy zenésszé, tdncossd képezze a fiatal linyt; az észt, a lelket kell kimdvelni.”
Véleménye nem volt kedvez6 a magukat korszertiekként hirdetd intézetekben foly6 ne-
velésrdl. ,A nevelésnek nincs kora, szivet, agyat minden korban egyformdn kell vagy kellene

kifejteni, a nevelének nem korhoz, nem divat szeszélyeihez, hanem meggydz8déséhez kell

46 MESZAROS (1968), 242-243.
47 EvvA (1948), 16.

4% Uo.
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0 EVVaA (1948), 17.
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ragaszkodnia: embert kell formdlni. > Embert kell formélni — ez volt az egyik legfonto-
sabb hitvalldsa a nevelés terén. A mdsik pedig, hogy ,....én nénevelésnek azt tartom, mi-
dén a lélek fejtetik ki”.>?

Kora nevel6i nem osztottdk véleményét és megldtdsait. Rdgalmazdsnak tekintették
szavait, melyeket tapasztalatai alapjin fogalmazott meg. Szdmukra ezt irta: ,, ... én nem azt
monddm, hogy rosszul nevelnek, hogy szivet rontanak: csak azt, hogy mint nevelnek s
mennyire nem czél és életszer ez.”” Felréttak neki, miszerint ennek nem a nevel8intéze-
tek az okai. Ezt § is elismerte, hozzdtéve, hogy ezek az intézetek egydltalin nem is nevel-
nek.”” Az intézetek elnevezésének megvaltoztatdsit javasolta. ,Néneveld intézet helyett:
Téncz, zene, fostés, nyelv s pipermunka tanit6 intézetnek lehetne czimezni, akkor minden
helyén volna, a sziilok s novendékek tisztidban lennének onmagukkal, sem magukat, sem
mdst nem dmitandnak, nem vdsdrolndnak, s nem 4rulndnak testi igyességet 1élekkincs he-
lyett, igy kevesednék az intézetekrei panasz, a csalédott férj, s a hivataldban tigyetlen ng.”>

Sziikségtelennek tartotta, hogy a né a férfival egyenld jogokat kapjon, vagy egyenld
foku nevelésben részesiiljon. ,Eg Srizzen! csak Gigy ne” — mondta, mi lenne a vildgbél, ha egy
lednytanulé pdlydjit 20-25 év alatt fejezné be, s még azutdn menne férjhez.”” A nének
jutott feladat 6nmagdban is bizonyitja, hogy nem alsébbrend a férfinal. S hogy a fel-
adatot, amelyre a természet rendelte Sket, j6l be tudjak tolteni, fontosnak vélte a neve-
l8intézetek megreformdldsdt. Az orszdgban fenndll6 intézetek ,idegen istenek bélvanyo-
zésdra tdntoritok ”*® A nénevelést mds, 4j alapokra kell helyezni. Hiszen, ha egy né nem
gyermekeit szeretvé, szeretetét ésszertien felhaszndléva nevel egy nemzet, akkor mulasz-
tést kovet el.

Megrajzolta az Uj, feldllitandé nevel8intézetet, amelyben mindenki azonos neve-
lést kap. A polgdri osztdly lednyai éppen gy, mint a férangt kisasszonyok. Ahol a neve-

1és tiszta, szildrd, egész életre kihatd, hivatdsra felkészit. Ahol a hangsuly egészen mdsra

2 EVVA (1948), 18.

3 Uo.

% I.m. 19.

% 1.m.21-22.

% I.m. 22.

7 1. m. 23.

8 SCHWARCZ (1938), 21.
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helyezddik, mint a férfiak esetében. Ahol nem tudésnak nevelnek, hanem hivatdsdnak.
A képzési id8 6-8 év. A tanitdst kizdrélag anyanyelven képzelte el, mint mds nemzetek is
teszik, mert a tévhit ellenére a magyar nyelv igenis alkalmas a miiveltség megszerzésére.”
Hangsulyozta, hogy az idegen nemzeteknek nem a nyelvét, hanem erényeit kell megta-
nitani, mert akkor ember és nemzet, nem pedig majom, vagy Babel tornya vélik beld-
liink. Vallotta, hogy a nyelv a nagy nemzettest lelke, s ha ezt egyesek dlszemérembdl vagy
barmi okon megtagadjik, a nemzet toredékké vélik. Az el6kel$ lednynevel intézetek
nyelvoktatdsit idézte az olvasé elé: ,,Annyi dldozattal jutni idegen nyelvhez, mennyivel a
magyar lednyok jutnak hozzd, ég drizzen mindenkit! Redtok hivatkozom, intézetekben
nevelt lednyok, mennyi szenvedésben részestiltetek ezen idegen nyelvek tanuldsa miatt,
amig végre annyira siillyedétek, hogy anyanyelveteket dlszemérembdl mellézitek, s ter-
meitekbél kitizve csupdn cselédeitekkel gyakoroljatok! ™

Tervezett tdrgyai kozote a f6ldrajz kiemelt helyet kapott, mert a ,foldképekeni
utazds” megkonnyiti a névendékek sokoldalt ismeretszerzését. A magyar térténelem ta-
nitdsdnak fontos szerepet szdnt, hogy a didk ne legyen egyoldald bimuléja a kiilfoldinek
akkor, amikor ,hondban nyakig szhatik abban”. Tovébbi tantdrgyak még természettan,
mely a gondolatot fejleszti; a tdrvények azon része, amely a polgdrtdrsi kotelességekkel
foglalkozik. Mindebben pedig legfontosabbnak tartotta megértetni a névendékekkel,
hogy nem a tdrsasdgban valé csillogds végett sziikséges mindezeket megtanulniuk, ha-
nem az élet, a vildg megismeréséért, illetve gyakorlati hasznukért.!

Elényben részesitette a lednyok tanitdsiban a ndi oktatdkat, akik minden tettiik-
ben, de kiilondsen a nevelésben kovetkezetesek, s tetteik igazsdgon alapulnak. Nem is
lehet mésként, hiszen, ha csak egyszer is csaldson érik dket novendékeik, ,sok leomlik

épitményiikbsl”.*

5 MESZAROS (1968), 244.
% Uo. 244.

61 EvVA (948), 21-22.
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A miskolci felsébb lednyiskola

A 19. szdzadban, amikor a nék szimdra a mivel6dés lehetdsége még csak kezdett
kibontakozni, Karacs Teréz megnyitja Magyarorszdgon az elsé magyar nyelvi iskoldjdc
lednyok szdmdra. Hosszas vivodds és onvizsgalat utdn fogadja el a miskolci reformdtus
egyhdz meghivésit. Leveleibdl tudjuk, hogy az egyhdztandcs mar 1845-ben szerette volna
megnyitni az intézetet, de a tanitond életében kdzbejott sajndlatos események miatt ez
meghitsult. Karacs Teréz 1845-ben elvesztette édesanyjat, s csalddi tigyeit volt kénytelen
rendezni. Ezért kiilon kéréssel fordult az egyhdztandcshoz, hogy halasszék 1846-ra a nyi-
tést.” Kozben az iskola megnyitdsdnak koltségeire a gyiilekezetben gytijtést szerveztek,
ami Karacs Teréz tudomdsdra jutott. Hogy kifejezze mélységes 6romét e nemes tett fe-

lett, tollat ragadott.

»Mélyen tiszteli Tekintetes Ur! Papp Jdnos ur e hé elején hozzdm irt, ... levelébdl 6rom
telve értém, hogy az egy év éldt, tobb Miskolczi lelkes egyénektdl inditvdnyozot lednyne-
vel8intézet [étesiilése tjabb buzgdlkoddssal szorgalmaztatik, s annak minél el6bbi megala-
pitdsa szildrdul nem csak elhatdroztatott, hanem nemes 4ldozatok 4ltal biztositatot is. —
Szentebb, jétevdbb, és kamatozébb villalatba nem teheték pénziiket a lelkes adakozdk:
nem csak szellemi, anyagi gazdagsdgnak is hatalmas terjeszt6i a jézan miveltségl ndk, s a
kincs, — melly a nd mveltséggel 4ll el§ teheti egyediil valédi duizsssd, er8ssé a tdrsadalmat.
Midén a nd hdza kis kérében rendet értelmes tartani, ivadéka keblébe tiszta magot jézan
hinteni, félredsmerhetetleniil a térsadalom j6létének hatalmas tényezdje; mert a térsasdg
hadznépekbdl 4ll; mert a tdrsasdg a ndtdl szdrmazdt, dpole ivadékbdl alakul. Ezen sok jo
csirdjdt keblében rejtd; nemzeties szellemi intézetet alapitd lelkesek megbizasdbdl Papp
Jdnos ur engemet széllita f6l a megnyitandd intézetbeni nevel8ndségre, és én, midén
orommel engedek a meghivésnak, keblem régi dsztonét kovetem. Midta éntudatom, s
érzelmem kifejelve, mit sem Shajték forrébban, mint illy sziikséges intézet keletkezését,
mert valahdnyszor egy parlagon maradt; vagy épen nevelése 4ltal elfondkitot, elnemzetle-
nitet ndtdrsamat ldtdm, (pedig illyek minden nyomon ldthatdk), égd vagytdl fesziilt keb-
lem segithetni rajtok, a szellemi éhez8kon, a szellemi nyomorodottakon. Bizony nem csak

borzasztd kdr, de borzasztd vétek is vala a magyar lednyok nevelését ennyi szdzadokon dltal

6 SRKTGyLt. R.B.I. 6/1.4516.
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a torténetre; vagy mi még irtoztatdb szerencse keresd idegenekre bizni, kik ha akarnik
sem tudndnak magyar novendékeik lelkébe, sem hdzi, sem hazai kiteleségeket oltani, s

hogy nem is tevék, él8 példaként tantisitja a bdbelnyelvii ndsereg.”*

Elete leghdbb végya teljesiilt, mikor 6t vdlasztotta a miskolci gyiilekezet az intézet vezér-
taniténdi 4lldsdra. Ebben az intézetben ldtta megvalésulni mindazokat az elképzeléseket,
amiket nemcsak fejében forgatott, hanem miivében ki is fejtett.

1846 szeptemberében nyilt meg az intézet, amely formdja szerint munkaiskola
volt. Ezt az intézetet kora egyik legjelentSsebb lednyiskoldjaként tartja szimon a magyar
neveléstorténet. Magyarorszdgon ez volt az els6 olyan nyilvdnos iskola, amely nemcsak
a gazdagabb nemesi és polgdri lednyokat akarta mivelt magyar n6kké nevelni, hanem a
szegényebb néprétegek lednyait is. Errdl a miskolci gyiilekezet eloljarésigdnak egy 1844-
ben fogalmazott folyamoddsdbél értesiiliink. ,,Azok, kiket a kedvezdbb sors szerencsé-
sebb kériilmények kozé helyhezett, az illyetén hijjanyt tetemes dldozatokkal csak fedez-
hették; dmde a tobbség épen a koltség hidnya miatt nélkiildzni kéntelenittetett ledny
gyermekét az életre szitkséges dsmereteknek, és tanulmdnyoknak forrdsdhoz juttatni...”®
A cél az volt, hogy akiket az élet nem halmozott el anyagi béséggel, azok szdmdra is lehe-
t6séget nyujtson a miiveltség megszerzésére. A mdsik, hogy a vidéken él6 lednyoknak is
lehetéséget adjon.*® Ennek megfelelden fogalmazta meg a gyiilekezet el6ljirésiga az inté-
zetben tanitand6 muveltségi teriileteket, ,,...melyben a’vallds, és erkolesi tudomédnyokon
feljiil minden, egy leendé asszonynak sziikséges 6smeretek, minémi dltaldnosan gazdaasz-
szonysagi, — foldleirasi térténet —, zene, s ha az intézet ereje engedéndi tdncz, varrds, nyelv,
és mds tobb hasznosaknak taldltatandé tanulmdnyoknak, s 6smereteknek el6addsa... ™’

Az egyeztetések utdn a miskolci felsdbb lednyiskola megnyitotta kapuit. Karacs
Teréz a kovetkezd sorokkal kezdte meg a lednyiskola névsordnak napléjit: ,Ha a nét
hivatdsdrél gondolkozni tanitjuk, megtanul akkor tenni is, meg: a vildgzaj helyett hdza

csendes munkds korében vildgut — annak érzékét ingerld alakoskoddsa helyet gyermekei

¢ SRKTGyLt. R.B.I. 6/1.4516.

6 SRKTGyLt. B.LXVIL 30,053.

% Uo.

¢ SRKTGyLt. B.LXVIL 30,054.; SRKTGyLt. R.B.I. 6/1.4405.
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jozan nevelésében élvezetet lelni. Ha czélszer(i nevelés avatja a lednyt kotelességeibe, ak-
kor soha nem vilik neki az teherré, hanem ezen aprésigai csergedezendik szdmdra az
igért életitalt, mellyel a ki bir, soha meg nem szomjuhozik.”® Kifejezésre juttatta, hogy
milyen nevelést kivin megvaldsitani, amellyel felkészitheti a lednyokat az eléttiik 4ll6
feladatokra és kotelességekre. Mindezt gy, hogy 6romet leljenek mind a tanuldsban,
mind pedig majd a rdjuk véré feladatkorokben.

Kés6bb, amikor visszaemlékezett az iskola megnyitdsdra, ezeket a sorokat vetette
papirra: ,A szegény magyar sziilék soka el8tt hihetetlennek ldtszott, hogy a magyar ledny
csupdn anyanyelvén miveltséghez juthat. De hiszen akkor a magyar fitk lelke is csak
latin nyelven volt kicsiszolhaté.”®

Az iskola feldllitdsdt 1784 6ta tervezte az egyhdz.”” A feldllitds gondolatdt gréf Vay
Abrahdm, a miskolci reformétus egyhdz fégondnoka vetette fel.” Szerény koriilmények
kozott indult meg az intézet, 69 névendékkel. A tanuldk létszima Karacs Teréz mikodése
alatt 60 és 90 kozote valtakozott. Nagyobb résziik bejard, kisebb résziik bentlaké volt.”

A beiratkozott 12-16 éves ldnyok elemi ismeretekkel mdr rendelkeztek, amire a
tanitds tartalmanak osszedllitdsdban épiteni tudott. A munkdra nevelés tekintetében nem
tett kiilonbséget nemesi és kozrend(i lednyok kozott. Nevelési gyakorlatdban elhatdrolta
magdt azoktdl a nézetekedl, amelyek a testi munkdt csak a kozrendii lednyok szdmdra
tartottdk kivdnatos nevelési eszkoznek. Tanitvdnyainak tobbsége egyszert polgirok gyer-
meke volt; késébb az anyagi nehézségek enyhitése végett felvett néhdny nemesi szirma-
z4su lednyt is.”” A tanuldk eldképzettségiiknek és elémenetelitknek megfelelden hdrom
osztdlyban nyertek oktatdst. A hdrom osztédly rendszere 1859-ig megmaradt, bdr néhdny
adat szerint idénként negyedik osztdly is miikodatt. Igy az intézet kiépiilése utdn a leg-
idésebb névendékek kozote 18-20 éves lednyok is akadtak.”

6 SRKTGyLt. Kff. V/5.

8 PASZTOR Emil (1972a): Az elsé magyar ,nagy lednytanoda”, In: Pedagdgiai Szemle. 1972. 22.
2. 135.

70 KARACS Teréz (1888): Emlékezés a miskolci lednyiskoldra, In: Nemzeti Nénevelés. 9. 1-2. 31-32.

7 DOMBY Lidszlé (1929): A reformdtus lednygimndzium, In: Halmay Béla — Leszih Andor
(szerk.): Miskole. Budapest, Magyar Vdrosok Monogréfidja Kiadéhivatala. 216.

72 OROSZ Lajos (1966): Egy munkaiskola a mult szdzad kézepén, In: Koznevelés. 22. 952.

73 Uo.

74 OROSZ Lajos (szerk.) (1962): A magyar nevelés sittiréi. Budapest, Tankonyvkiadé. 107-108.
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1846. augusztus 13-dn éllitotta ssze tantervét.

,Erkolcstant, egéségtant, életbdlcseséget, hdztartds elveit, nemes térsalgdst, illedék szabdjit,
sat.... nem sorozdm mint kiilén tudomdnyt a tanulmdnyi rovatba, czélszeriibbnek tartdm
— ezen részint élettapasztalatokkal gazdagitd, részint lelket finomité tudomdnyokba a nét
munkdkkali foglalkozds kozbe — id6 kimélésbdl avatni a névendéket. Véleményem szerint
legaldbb iinnepélyes erkélcsi oktatdsok az illedék és tdrsalgds rendszeres szabatos eléaddsai,
inkdbb utdnzok4, mint valédi erényes lényekké alakitja névendékeket. Ezen a kebelt, a
lelkiiletet magasité tudomdnyoknak kell az egész tanitdsi rendszert dtlehelni, hogy a né-
vendékbdl ne szdraz, okoskodd véljék, hanem nélkiilozhetetlen szokdsdva vdljon a nemes

az illedelmes térsalgds, cserébe edzd8djék az erény.””

A tanrendet minden osztdly szdimdra kidolgozta.

Az 1. osztély tanrendje:

,»1-sz6r vallds és vallds torténet, haa T. T. Vdlasztmdny is hellyeslend6 a rovat szerént mind
a hdrom éven és osztdlyon keresztiil hetenként két 6rdban tanitatik. 2-szor naponként ma-
gyar és német irdsban, s olvasdsban gyakoroltatik. 3-szor hetenként kétszer a szdm vetés ele-
meibe. 4-szer Foldiink leirdsa igen roviden, de dtalinosan, hogy dtalinos fogalmuk legyen s
tart6s rolla. 5-sz6r Magyarorszdg, s a magyarok tdrténete, rovid 4dtaldnosdggal, széval el§

adva. 6-szor Természettan és természetrajz gyermeki fogalomhoz alkalmazva.”

A 2. osztdly tanrendje:
,Ugyancsak a fontebbi tanulmanyokban oktatatik, részletesben.... Tovabbd... mdr
nem csupdn el8iratok utdn irnak, hanem fogalmaznak is, s midén olvas, az olvasottakrdl

tulajdon {téletet kell ki mondani. ... német nyelvb8l mér fordit...”

A 3. osztély tanrendje:

,Ismétli a kordbban tanultakat, s mennyire sziikséges egy nem szak tuddss4, hanem
életemberévé valé ndnek észszertin adatik elébe a tanultak folhasznalésa. ... Tovdbbd egy-
szer(in adatik ezen nagyobb ndvendékek elébe, hogy a tanulmédnyokba részesiilés nem ér-
dem, hanem csak akkor vdland érdemiikké, ha azt az életbe léptiikkor nemesen fol tudjdk
haszndlni. Tisztdn meg leend a novendékekkel értetve, hogy nem az a nemes jellem( né,
ki kotelességeit mell6zve szenvedélyének, vagy hitisdgdnak 4ldozva olvasdsal ¢l idejét,

hanem az ki olvasmdnyaibél megtanulta egészen koteleségeinek élni...””

75 SRKTGyLt. R.B.1. 6/2.4603.
76 SRKTGyLt. R.B.I. 6/2.4603.
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Tervezete mellett fennmaradt a heti érarendi beosztdsa” is.

1. tdbl4zat: A miskolci Fels6bb Lednyneveld Intézet heti 6rarendje

Vallis és valldstorténet

Foldleiras és statisztika

Torténettan

Magyar Nyelvtan

Német nyelvtan

Természettan és természetrajz

Fogalmazds

Szamvetés

Egyhdzi ének

Magyar és német olvass

Magyar és német irds
Némunka

Vasdrnap: tanitdsi sziinet, kotelezd templomi részvétel.

Terveiben a fent emlitetteken kiviil elsésorban célja a mindennapi életben sziikséges
praktikus termékek, hasznos ruhadarabok szakszerti elééllitdsa volt. Tudatosan térekedett
arra, hogy iskoldjdnak munkafoglalkozasait elhatdrolja a korabeli lednyneveld intézetek cse-
csebecséket készittetd kézimunkadrditdl. Sziikos anyagi viszonyai kdzepette is kitartdan
gondoskodott a munkaoktatds feltételeinek biztositdsdrdl. Szabdsban, varrdsban, kézimun-
kéban jértas oktatdkat alkalmazott. A szakszer(i oktatds kiépitését azonban minden eréfe-
szitése ellenére sem sikeriilt elérnie.”® Az iskola interndtusdt szegényes koriilmények kdzott,
de hézias egyszertiségben egy bérhdzban rendezte be. Evi fizetése 240 Fe volt,”® ami kiegé-

sziilt a minden névendék utdn jiré 10 eziist forinttal, tovabbd 1 Ft 10 krajcdr beiratdsi

7 Uo.

78 OROSZ (1966), 953.

7 SzOTS Farkas (1892): Iskolaiigy, Karacs Teréz 1808-1892, In: Protestdns Egyhdizi és Iskolai
Lap. 47.707.
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dijjal. Ebbdl az 6sszegbdl bérelte az intézet helyiségeit, fizette a tandrokat, neveléndket,
vésdrolta a flitd- és vildgitéanyagokat.® A tanitds terén volt segitsége, ennek ellenére a leg-
tobb elméleti tdrgyat 6 maga tanitotta. Az Stvenes évek végén a vezértaniténdn, a valldstant
tanitd lelkészen kiviil, dsszesen 6t 6raadé szaktanitdja volt az intézetnek.*! Aldozatos mun-
kédjinak koszonhetd, hogy mig mds intézetek, mint példdul Teleki Blank4é Pesten,* a sza-
badsdgharc kitorésekor bezdrtak, addig Karacs Teréz iskoldja sem ekkor, sem pedig az 6n-
kényuralom bekdszontének szomort napjaiban nem zdrt be.* A forradalom idején Tdn-
csics politikai programjihoz csatlakozott. Jaratta és terjesztette a Munkdsok Ulsdgjdr.®* Ko-
z0s Ujsdgolvasdst szervezett a parasztlednyok szdmadra, és fontos feladatdnak tekintette a nép
politikai felvildgositdsdt.” Az intézetben tanulé lednyokat ebben az idében ezekkel a sza-
vakkal biztatta: ,Amit mi kezdiink, azt a j6vé folytatni fogja.”86 Novendékei az els6k ko-
zott vettek részt az 6ndllé magyar bankjegyek fedezetének megteremtésére szervezett or-
szdgos akcidban. A Miskolc koriili véres harcok idején, 1849 tavaszdn, amikor a hadsereg
felszerelését kellett biztositani, Karacs Teréz lednyai néhdny nap alatt 123 pdr fehérnemiit
varrtak a honvédek szdmdra.’” Gylijtést szervezett a lakossdg korében egy kérhdz felszere-
lésére, valamint tépést és kotszereket készitettek.®

Eltéréek az adatok abban a tekintetben, hogy a tizenhdrom év alatt hdny lednyt

18‘)

nevelt ki. Egyes adatok szerint 868-at, mig egy 1859-b¢

szdrmazé feljegyzés szerint

901-et. 1859-ben elhagyta Miskolcot és az iskoldt. A reformdatus egyhdz az intézet anyagi

8 TOTH Pal (1896): A miskolci reformdtus felsébb lednynevel8-intézet torténete keletkezéséesl

a mai napig, In: A Tiszdninneni Ev. Ref. Egyhdzkeriiler Miskolci Felsébb Lednyneveld-Intézetének
és az ezzel kapcsolatos, a Miskolci Ev. Ref. Egyhdz feliigyelete alatr dlls elemi lednyiskoldnak
Ertesitje az 1895-96-ik iskolai évrél. Gedeon és Térsa Kényvnyomda. 5.

81 OROSZ (1966), 953-954.; A Tiszdninneni Helvét Hitvalldst Egyhdzkeriilec Miskolcon székel§
Félednyndveldéjének révid ismertetése, In: Sdrospataki Fiizetek 1860. 51-52.

82 KORNIS Gyula (1927): A magyar miivelddés eszményei 1777-1848. 2. kot. Budapest, Kirdlyi
Magyar Egyetemi Nyomda. 573.

8 1. m. 564.

8¢ KARACS (Karacs Teréz és...), 143.

8 OROSZ (1966), 953.

% VAGO (1956), 198.

8 OROSZ (1966), 953.

88 KARACS (Karacs Teréz és...), 143.

8 SRKTGyLt. C.LXXXI. 39,189.
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helyzetén javitandd, tdrsadalmi megkiilonboztetés alapjdn 4t akarta szervezni az oktatdst.
Ennek értelmében kiilonbozd képzésben részesitette volna az iparos és a magasabb osz-
tdlyokbdl szdrmazé novendékeket, tovdbbd tervbe vette a pedagdgusok létszimdnak
csokkentését, illetve a névendékek dltal fizetendd évi dijak emelését. Karacs Teréz, aki
ragaszkodott a szinvonalas, mégis ,,a hon minden lednydnak” anyagilag is hozzaférhetd
nevelés eszméjéhez, nem villalhatta az ilyen megoldést, ezért lemondott és elment.”® T4-
vozdsa utdn az iskola elvesztette azt az arculatdt, amit 6 kiépitett. Az egyhdzkeriilet, h6-
dolva a kor kivdnalmainak, férfit dllitott az iskola élére, Déczy Gedeont, aki dtszervezte
azt. Teljes méreékben megsziint az intézmény munkaiskola jellege.

Pedagdgiai elveiben Karacs Teréz a halad6 polgdri nevel6k, mindenekel6tt a
Brunszvik Teréz dltal kdzvetitett pestalozzidnus hatds titkrozédik. Tanitdsdban mindig
fontosnak tartotta a szemléltetést. Az dllandé anyagi nehézségek miatt, a szemléltetd esz-
kozoket sajét maga készitette.”! Az elsd tanszemlét 1847. jalius 4-én tartottdk, aminek
az avasi reformdtus templom adott helyet.”” Ezt kovet6en minden évben tartottak nyil-
vénos tanszemlét ugyanazon a helyszinen. A lednyok ezek alkalmaval adtak szdmot a
megszerzett tuddsr6l.”” Az els6 tanszemlée Példczy Ldszlo, Miskolc vdros orszdggytilési
kovete nyitotta meg. Beszédét ezzel a mondattal zérta: ,Csak azon nép vallhatja magit
szabadnak, fiiggetlennek, hol a né[t], egyenld miveltségben részesiilve a férfival, jézan
okoskoddsa vezérli néi kotelességei teljesitésében.”” Két néndvendék is, név szerint Sol-

tész Nagy Judit és Blidy Kornélia, beszédet mondott.

Pedagégiai munkdssdga és a valldstanitds Miskolcon

Karacs Teréz novendékeit sosem kényszeritette engedelmességre, hanem igyeke-
zett beldtds dltal rvezetni 8ket dnmaguk lekiizdésére és kormdnyozdsira. Nevelésében

legfébb célja volt, hogy novendékeit el6készitse a tdrsadalmi életre, az élet viszontagsdgainak

%0 PASZTOR (1972), 136.

o1 OROSZ (1962), 110.

92 KARACS (Karacs Teréz és...), 142.
% OROSZ (1962), 113.

% PASZTOR (1972), 136.
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viselésére, melyet valldsoktatds és valldsos élet nélkiil nem tudott elképzelni.” Mindent
meg akart tenni novendékeiért, de pénz hidnya miatt az iskoldnak nem voltak meg a
kells felszerelései. ,Olyan ez [panaszolta], mint az iires kamrdbél nagy ebédet fézni.”*®
Emlékirataiban errdl igy olvashatunk: ,.én tobbet, jéval tobbet Shajtottam tenni a gon-
domra bizott névendékekért, mint amennyit azon idében az itt-ott 416 magdnnoveldék
tettek, vagy tehettek és a zdrddban neveltekért akkor jonak ldttak tenni.”” Az erkélcsi
tdmogatdst megkapta, de az anyagi segitséget hidba vdrta és hidba kérte az egyhdztdl. A
foldrajz oktatdsiaban nagy segitségére voltak azok a térképek, melyeket édesapja készitett.
Mivel hijéval volt a szemléltetd eszkozoknek, késébb mdr nemcsak a foldrajzot, hanem
a torténelmet is térképek segitségével oktatta. A magyar szépirodalom olvasdsit minden
tanitvdnydval igyekezett megkedveltetni. Konyveket kolesonzott nekik az intézet kis
konyvtdrabdl azzal a feltétellel, hogy olvasmanyaikbdl kivonatot készitenek.

A 18. szdzad kozepén az elemi iskoldkban nemegyszer 100-150 gyermeket tani-
tottak egy teremben, amit ilyen zstfoltsigban és a tobbnyire sziik, egészségtelen tanter-
mekben muvelhettek az akkori pedagégusok. A tandijas, kozépfoka iskoldkban sem volt
sokkal jobb a helyzet. Egyrészt a tanulécsoportok nagy létszdma, mésrészt az intézetek
nem megfelelé pedagdgiai és targyi felkésziiltsége miatt nemigen folyhatott eredményes
tanitds, illetve korszer(i nevelés. Karacs Teréz mindent megtett a zsufoltsdg elkeriilése
érdekében, mert tudta, hogy hely és otthonossig kell ahhoz, hogy a lednyokbdl olyan
néket nevelhessen, akik az iskoldban szerzett ismereteket az életben fel tudjék hasz-
ndlni.”® S8t egyik hitvalldsdval, mely egyben nevelési eszménye is volt, meghaladta sajit
korit. ,En nénevelésnek azt tartom, midén a lélek fejeetik ki...”” A kor értelmezésében
ez a személyiségfejlesztést jelentette. Karacs Teréz tehdt nem egyszertien csak anydkat,
hivatdsukat érté és tudé néket akart oktatni, akik majd felelds embereket nevelnek a
haza javdra, hanem muvelt, képzett néket. Ehhez pedig elengedhetetlennek tartotta a
személyiségformdldst. Kora pedagdgiai kivinalmait haladta meg ezzel a célkittzéssel, hi-

szen a személyiségfejlesztés csak a reformpedagdgiai torekvések idején vélik £6 kérdéssé.

% OROSZ (1966), 355.

% PASZTOR Emil (1972b): Karacs Teréz és Miskolc, In: Napjaink. 11. 2.
97 Uo.

% Uo.

92 EvVA (1948), 18.
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Amikor elfogadta a miskolci gyiilekezet meghivdsi, tisztdban volt azokkal a ter-
vekkel, amiket a gyiilekezet eloljdrésiga megfogalmazott és meg kivant valdsitani a le-
dnyneveld intézetében. A gyiilekezet részérl legfontosabb kivinalom, hogy a lednyok
valldsi és erkolesi nevelésben részesiiljenek, amit praktikus ismeretek elsajétitisa egészit-
sen ki. Karacs Teréz édesanyja lelkész csalddbél szérmazott, 6t is reformdtus elemi isko-
léba iratedk. S ha nem is meghatdrozé, de fontos szerepet jétszhatott életében a valldsos
magatartds és annak kiformdldsa. Pedagdgiai nézetei kozott hangot is ad ennek, mikor
ldtja és tapasztalja kora magatartdsit és mentalitdsdt: ,,a nénevelés alapja csak tiszta val-
ldsossdg lehet, de nem a valldsossdg piperéi és sallangjai...”” Nem tudjuk, mit értett
tiszta valldsossdg alatt, hiszen életét kutatva nem taldlunk erre vonatkozé fejtegetést. Az
viszont tény, hogy bir a nénevelés utt6réje volt, de egyben kora gyermeke is. Nem jel-
lemezte pietisztikus valldsossdg, és sajit bevalldsa szerint nem volt a valldsossdg piperéi-
nek sem a hive. Vagyis nem az djtatos kiilséségeket tartotta szem eldtt, hanem a sziv
valldsossdgat, ami a felviligosodds kovetkezménye volt. A belsd, kovetkezetes, erkdlcsos
életen alapulé valldsossdgot.

Karacs Teréz kora a racionalizmus id8szaka, amikor a vallisos gondoskoddsban
az ortodox és biblikus irdnynal sokkal erésebben érvényesiilt a rdcié, ami a keresztyén
hittételek megitélésében a dontd igazsdg kimonddsdt az értelemnek juttatta. Kovetkeze-
tes képviseldi csak azt ismerték el a kijelentésbdl, amit az ész is elfogadott. A vallds, az
erkolcs alapja a természet vagy az értelem lett. Minden tdrténelmileg 1étrejott jelenséget,
ami nem egyezett az értelem kdvetelményeivel, az eredeti, normativ dllapottdl valé el-
hajldsnak itéltek. Csak az volt igaz, ami természetes, ami dltaldnos érvényd. A vallds, a
teoldgia szekularizdlddott. Az egyhdz dltal képviselt vallds és teoldgia helyére a felvildgo-
sodds egy ,természetes valldst”, illetve ,természetes teolédgidt” igyekezett dllitani.'”" Eb-
ben elsé helyre keriilt a pusztdn erkélesds élet és a természettudomdnyos ismeretek ok-
tatdsa. Az igehirdetéseket is teljes méreékben a racionalizmus szelleme jdrta 4t. A lelké-
szek tudatosan az értelemhez széltak, mert meggy6zédésiik szerint ,a katedrai beszéd az

értelmen keresztiil dolgozik a szivbe”.'® Senkinek sem tdnt fel, ha valaki kimaradt a

100 S74TS (1892), 707.

19" HEUSSL, Karl (2000): Az egyhdztorténet kézikinyve. Budapest, Osiris. 395-396.

192 BIRO Sdndor — BUCSAY Mihdly et al. (1995): A Magyar Reformitus Egyhdz torténete. SRTA,
Sarospatak. 319.
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templombél. A lelkészek magatartdsinak koszonhetSen tiresek lettek a templomok, a
nép megunta a lelkészek tuddskoddsat, késziiletlenségébdl fakadd rogtonzésé, iires fe-
csegését, terjengds, semmitmondé beszédét, ami nem épiilést, hanem szenvedést jelen-
tett szdmukra.'” Az igehirdetésben megnyilvanult racionalizmus csakhamar bevonult az

egyhdzi iskoldkba, és ott mélyrehatd valtozdsokat okozott.'™

Az 1830-as évekig az egy-
hazi iskoldk 6 célja a vallisos ember nevelése volt. A keresztyén hittant a Heidelbergi
K4té szerint tanitottdk, s ugyanakkor a névendékeket a Biblia alapos ismeretébe vezették
be. Az iskolai munkdt a vasirnap délutdni kdtétanitds és kikérdezés fejezte be. Ezzel a
nevelési rendszerrel biztositottak az egyhdzi gondolkodds alapjainak szildrdsdgdt. A raci-
onalizmus hatdsa alatt ez a nevelési rendszer lassanként megvdltozott. A lelkészek kezdték
elhanyagolni az iskoldkat. Ezeket rdhagytdk a tanitékra, akik csekélyebb képzettséglick
1évén, a valldsos nevelést nem is végezhették olyan felkésziiltséggel, mint a lelkészek. Leg-
tobbjiik csak annyit tanult maga is a valldsbol, amennyi a gyermekeknek irott kdtéban
volt. S mivel ezt nem tehette nagy sikerrel, arra térekedett, hogy inkdbb vildgi anyagot
tanitson nekik. A valldsos nevelés ezzel egyre jobban héttérbe szorult.

Az eléz8ek alapjén felmeriilhet benniink a kérdés, vajon Karacs Teréz intézetében
milyen szerepet szdntak a valldsi ismereteknek, és hogyan végezték a valldstanitdst? Taldn
szembeotld, hogy a Néhdny sz6 a nénevelésrél cimi pedagdgiai értekezésében felsorolt tér-
gyak kozott a vallds mint tanitdsi anyag nem szerepel. Ez azonban nem jelenti azt, hogy 6
ezt a tirgyat kihagyta volna a tanitandé tartalmak sordbdl. A mdr ismertetett és felsorolt
tantdrgyakat azért részesitette elényben, s foglalkozott velitk bévebben, mert — Ewa Gab-
riella lefrdsa alapjdn, ki tanitvdnya volt Karacs Teréznek — a hazankba telepiilt kiilféldiek
4ltal alapitott és miikodtetett lednyneveld intézetekbdl, melyek ellen Karacs Teréz tobbszor
is felemelte szavidt és tolldt, ezek kimaradtak. Természetesen ndla is a vallds kezdte meg az
elméleti tdrgyak sorrendjét.'” Hogy mennyire igy van, idézziik fel jra tanitdsi és nevelési

tervezetét. Az els6 osztly tantervében els6ként szerepelt a vallds tanitdsa, mégpedig heti

19 TOTH Endre (1951): Lelkipdsztorok és igehirdetésiik szdz évvel ezelStt, In: Reformdtus Egyhaz.
3.12.23-25.

104 BIRO — BUCSAY (1995), 367.

105 Evva (1933), 45.
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két 6rdban. S ezt mind a hdrom osztdlyon keresztiil szerette volna megvaldsitani, amennyi-
ben a vilasztmdny is jovdhagyja. A jévahagyds minden bizonnyal megtortént, hiszen ugyanez
fogalmazdédott meg a gytilekezet eldljdrésigdnak elvdrdsaiban is.

Lapozgatva a Karacs Teréz dltal oly gondosan elkészitett évi statisztikdkat, ugyan-
csak megtaldljuk nyomdt a vallds tanitdsinak. 1847-ben erkdlcstan és bibliaitorténet-
tanitds szerepel a tanrendben.'" 1848 juliusiban készitett kimutatdsdban szintén a vallds
kezdi meg a tananyagok felsoroldsdt.'”

Orosz Lajosnak egy 1966-ban'® megjelent cikkébdl megtudjuk, hogy a valldst
nem Karacs Teréz tanitotta, ui. ezt mdsra ruhdzta 4t. Azt azonban nem tudjuk, hogy ez
kezdettdl fogva igy volt-e. Egy 1858-59-bél szdrmazé adat aldtdmasztja Orosz Lajos dl-
litdst: ,Megjegyezziik itt, hogy ezen évben a miskolczi h. h. szentegyhdz egyik lelkésze,
T. Misley Kéroly ur foglalkozott a vallds tanitdsdval, éneklésben szinten a nevezett egyhdz
egyik énekvezére, Singler Gyorgy oktatta a néndvendékeket.”'”” Ebbdl a feljegyzésbél
nemcsak az deriil ki szimunkra, hogy a vallds tanitdsira kiilon alkalmazottja volt az in-
tézménynek, hanem az is, hogy az ének tanitdsdval is kiilon tandr foglalkozott, akit szin-
tén a miskolci egyhdz delegdlt. Az egyhdzi ének tanitdsa is kezdettdl fogva része volt Ka-
racs Teréz terveinek.

A '19. szézad kozepén a valldstanitds nem ugyanazt jelentette, mint az el6z8 szdza-
dokban. Vagyis nem ez volt a f6 megszerzendd miiveltségi anyag. Nem a kdték, a bibliai
torténetek, a hitvalldsok elsajdtitdsa dlltak els6 helyen. A praktikus ismeretek dtaddsa és
megszerzése élvezett elényt — a hdzi- és gazdasszonyi, majd pedig az anyasiggal egyiitt
jaré sziikséges ismeretek elsajdtitdsa. Karacs Teréz nem igazodott azokhoz az intézetek-
hez, amelyek ugyan korszerliecknek nevezték magukat, de nem készitették fel novendé-
keiket az életre, és nem faragtak embert beléliik. Nala a fldrajz, a térténelem, a polgari
ismeretek megtanitdsa is hangsulyos volt. Ezek mellett pedig természetesen a kiilonféle
kézimunkék elsajdtitdsa. Néhdny dolgot, amit a Brunszvik Teréznél toltott egy év alact
megismert, dtiiltetett a miskolci intézet mindennapjaiba. Ezek koziil az egyik a vallds

szerepe a tanitdsban.

16 SRKTGyLt. R.B.L. 6/2.4745.
17 SRKTGyLt. R.B.I. 6/5.4906.
108 OROSZ (1966), 953.

19 SRKTGyLt. C.LXXXI. 39,516.
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Az egyhdz vezetSségének torekvése, hogy minden reggel imdval és énekléssel in-
duljon az iskoldban, illetve hogy a belsd valldsossig kiilsé cselekedetekben is megnyilvé-
nuljon, teljesiilt. Mint ahogy az is, miszerint a feliigyelete alatt 1évé oktatdsi intézmé-
nyekben azokat az ifjakat és lednyokat, akik még nem éltek trvacsordval, felkészitsék az
azzal valé élésre. Ehhez kapcsoléddan nagy gondot forditottak az dGrvacsora sdkramen-
tumdnak jé rendben torténd kiszolgaltatdsira, és az trvacsora elé jarulé fiatalsdg megfe-
lel§ elékészitésére.'"”

Nincs adatunk arra, hogy Karacs Teréz intézetében milyen mddszerrel folyt a val-
l4s tanitdsa, de arra sem, hogy milyen tankonyveket hasznaltak. Arra azonban igen, hogy
melyeket nem. 1854. jdlius 8-dn, Karacs Teréz Apostol Pal superintendenshez irt leve-
1ébél tudjuk, hogy a ,, Reformdczié torténete Magyarorszdgban, Bevezetés a szentirdsba, va-
lamint Bibliai torténetek kisebb nagyobb tanuls gyermekek szdmdra, szorosan a Biblia sze-
rint, kiszedte Dobos Jdnos Pesten 1851., a vezérletem alatt 1év6 intézetben nem taldltat-
nak, és soha sem véltak haszndlatban. ”'"" Valdszind, hogy ezeket a tankdnyveket az 4l-
lam valamilyen oknal fogva betiltathatta, mint ahogy errdl Karacs Teréz is ir: , Tisztelet-
tel jelentem, hogy azon kényvek mellyeknek haszndlata a felsébbség dltal megtiltatott
[nincs haszndlatban] ”.''* Az 6nkényuralmi hatalom betiltott minden olyan tankényvet,
ami bdrmilyen veszélyt jelenthetett rd nézve. Dobos Jdnos konyve fontosabb bibliai tor-
téneteket tartalmaz mind az O-, mind az Ujszovetségbdl, ami alkalmas a vallds tanit4-
sara. Nyilvin nem ez volt az oka betiltisdnak. Sokkal inkdbb az elészéban megfogalma-

zott magyarsagtudat kidomboritdsa:

»Két f8czél lebegett eléttem mikor e munkdhoz fogtam, mert két foczélt ldttam mellézve
a magyar nyelven eddig megjelent bibliai térténetekben. Az elsé: hogy bibliai torténeteket
tanulva egy kis biblidt tanuljon a gyermek. A mésik: hogy kedves nyelviink magyar eredeti
sajdtsdgit, biblidban eléfordulé szépséget, nyelvi szépségeit legyen mibdl megtanulni a ma-
gyar gyermeknek. Ne keressetek hdt egyebet a konyvben, és ne is tanitsatok mdst e kdnyv-
bél a gyermekeknek. Tudtam volna én e torténetekbdl olly széles németes erczélungokat

csindlni, hogy rdjuk se lehetett volna 6smerni, mint Izsdk nem ismert rd Jédkobra: de féltem

110 BIRO — BUCSAY (1995), 326.
1 SRKTGyLt. B.LXXV. 35,215.
112 UO.
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a szentségtoréstdl. E torténetek csak eredeti alakjukban szépek, ha lefosztod réluk a bibliai
kontost és mdst adsz réjuk; ollyan lesz munk4d: mint Jakob juhainak tarka elfajzdsa. Tud-
tam volna én taldn Ujdonatdj kitételeket tenni, a tiszta 6szeriik helyébe, de biblidm és
honom szép nyelve egyardnt szent és sértetlen eldttem, mig e kettd meg lesz, meglesziink

mi, gyermekeink és unokdink.”!"?

A kényvben foglalt térténetek tanitdsdnak mikéntjére is kapunk néhdny tdmpontot:

Es ezekutin engedjetek meg, és ne bdntsatok, ha valami szokatlanra kérlek most, kérésem
ez: hogy a mennyire lehet kényvnélkiil tanultassitok, még pedig szészerént e torténeteket,
mert az erds tdsgyokeres magyarsdg, kivilt nagyobb iskoldinkban igen kezd gyériilni, mert
még egyszer mondom: kettdt nem szabad itt nélkiildzni, a tdrténetet magdt és a torténet
sajdt nyelvét és épen az a f6hiba eddigi ilyen konyveinkben, hogy iréjuk vagy az egyiket
mellézte vagy a mdsikat. — Ezért ne hagyjdtok a biblidt, ne hagyjitok édes nyelviinket,

Isten leend veletek. Tanitsatok magyarul, én a biblidmbdl tanultam magyarul legtobbet
»114

és legjobbat.

Mondatai egyértelmtien adjik tudtunk a kor helyzetét. Ezeket a sorokat 1850-ben je-
gyezte le, amikor a szabadsdgharc utdn a protestdns magyarsdg korében a megtorlds mér-
hetetlen volt. Miutdn a német nyelv hasznédlatdt kotelez6vé tették az adminisztriciéban
és az oktatdsban is, és a magyar nyelv csak a csalddi korokben élt a maga erejében,'”
bétorsdg kellett egy magyar nyelven irott konyv megjelentetéséhez. Dobos Janos mive
anyanyelven valé megjelentetésével a német nyelv uralma ellen protestdle. Mint ahogy
azzal is, amikor arra kérte kora tandrait, hogy az abban foglaltakat magyarul is tanitsdk.
Mindekdzben pedig felemelte tolldt a magyar Iétiikre idegen nyelven irék és tanitdk el-
len. A ma embere szdmdra taldn furcsa azt olvasni, hogy a bibliai térténetek sz szerinti
megtanitdsira szolit fel. Bizonydra nem véletlen. Hiszen ez a korszak nem csupdn az
elnyomds idészaka volt népiinknek, hanem a racionalizmus és liberalizmus idészaka is,

amikor a valldsos nevelés alapja, a Szentirds, annak tekintélye és az abban foglaltak is

13 DOBOS Janos (1851): Bibliai tirténctek kisebb nagyobb tanuld gyermekek szamdra, Elészd. Pest,
Bucsdnszky Alajos.

114 DoBOS (1851), Elsszd.

115 SAFRAN (1979), 146.

134



BATORINE MISAK Marianna: Karacs Teréz pedagdgidja

megkérddjelezddtek. Dobos taldn éppen ezért tette hangstlyossd a sz6 szerinti megtani-
tdsdt a bibliai torténeteknek, mert a kiviilr8l megtanult, elsajétitott ismeretet sem az 4l-
lamhatalom, sem a kiilénb6z6 uralkodé szellemi dramlatok és nézetek nem vehetik el.
Mindezek ellenére elmondhatjuk, hogy Karacs Teréz intézetében a kiilonb6z6
tantdrgyak mellett a valldsoktatdsnak fontos szerepe volt, mint ami hozzdtartozik a lélek
kimtiveléséhez, a miveltség megszerzéséhez, a felel6sséggel biré magatartishoz, s nem

utolsésorban az erkolcsos életformahoz.
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In Vaddsz, Arad County, in the second third of the 18" century, the statue of
Moloch in the village church caused a conflict, as the local Reformed minister had
had it destroyed around 1769. At first glance, the situation seems simple since it
is not customary in Reformed churches to have the decoration typical of Catholic
churches, so it is not surprising that the minister removed it. Yet the situation is
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HEGYI Addm: The Idol Moloch in the Church. The Interconnection of Calvinist Identity ...

hundred years since the Reformation began. In our study, we describe — through
the example of the statue destruction in Vaddsz — what Reformed identity was like
in the Kingdom of Hungary in the 18" century. In our analysis, we find that the
development of Reformed conscience was delayed compared to the western half
of Europe. The same is demonstrated in the 18"-century Reformed Church his-
tory writings, as the events of the Reformation had not been put on paper in most
congregations up until then. Most congregational histories are based on oral tra-

ditions, with little historical literature being used to support them.

Keywords: collective memory, Reformed church, oral tradition, historiography,
Calvinist identity, history of reading, idol demolition, history of Reformation,
Hungarian Kingdom

In the Hungarian Kingdom, the Holy Society in between the Kérés and Maros
Rivers (hereinafter as: Holy Society of K6ros and Maros; Hun: Koras Maros kizi Sz(ent)
Tarsasdg) was the name of a diocese of the Reformed Church of Hungary located on the
territory bordered by the Koros rivers, the River Tisza, the Lower Danube and the ranges
of the Carpathians. The history of the diocese goes back to the Age of Reformation, but
in fact it was established in 1734 on the basis of the Carolina Resolutio, when the borders
of the dioceses were determined in the Reformed District of the Transtisza (Tiszdntdl). At
this time, the Reformed Diocese of Békés consisted of 22 parishes (Maké, Hédmezdvdsér-
hely, Szentes, Algy, Békés, Gyula, Ocsod, Szentandris, Gyoma, Tarcsa, Fds, Vésztd,
Doboz, Viri, Gyarmat (lermata Neagrd), Nagyzerind (Zerind), Bélzerind (Zerindu Mic),
Vadisz (Vanitori), Agya (Adea), Erdéhegy (Chisineu-Cris), Gyorok (Ghioroc), Sebes
(Sebis)), among which the parishes of Algy8 and F4s later ceased to exist.” Despite the
fact that after 1734 the diocese renamed itself as the Reformed Diocese of Békés,” its

> BARCSA Jdnos (1908): A Tiszdntali Ev. Ref. Egyhdzkeriilet torténete, 2. kitet 1711-1822.
Debrecen, Debrecen szabad kir. vdros Kényvnyomda Véllalata. 86; Kis Bélint (1992): A hel-
véciai valldstételt kovetd Békés-bdndti egyhdzi vidék valldsi, polgdri, tudomdny és foldleirdsi
torténeteinek emléke. In: Kis Balint: A Békési-Bandti Reformdtus Egyhdzmegye torténete
(Dél-alfoldi évszdzadok 5). Békéscsaba—Szeged, Csongrdd Megyei Levéltdr. 69-70, 87-91.

4 TtRELI.29.a.1. KIS 1992, 69.
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vice-deacon, Sdmuel Szentmikldsi Sebdk, was still using a seal in 1791 the inscription
of which said that he was the leader of the Holy Society of Kords and Maros.” This can
be explained by an internal controversy of the diocese. In this period, an awkward situ-
ation developed in the diocese because of Benjdmin Szényi, who was to be removed
from his office. Sz8nyi refused to resign voluntarily, and he did not hand the documents
in his inventory over to the competent authorities either. Probably, the seal with the
inscription of the Reformed Diocese of Békés on it was also left with him, which is why
Szentmiklési used the earlier denomination.®

The state suppressed the Reformed Church in the Hungarian Kingdom during
the 18 century. However, the coming into force of the Edict of Tolerance in 1781 and
the XXVI Act of 1791 fundamentally changed the status of the Reformed Church.
Catholic suppression gradually lessened, and the Reformed Church started to prosper.
Evidently, this process can also be seen in the case of the Reformed Diocese of Békés
since more and more congregations were established on its territory after 1781. Besides
the above-mentioned parishes, further congregations were annexed to the deaconry by
the end of the 18" century, namely the parishes of Debeljicsa, Kispereg, Liebling,
Magyarittebe, and Rittberg.’

In one of the congregations of the diocese, Vaddsz, a statue located in the church
of the village caused an interesting conflict in the second third of the 18" century, be-
cause the local Calvinist pastor had it demolished around 1769. At first sight, the situ-
ation seems simple, since it is not customary to place ornamentation characteristic of

Catholic church interior in Reformed churches. Therefore, it is no wonder that the

> TtREL 1.29.c.12. A Békési egyhdzmegye Békésszentandrdson 1791. jdlius 13-4n tartott koz-

gylilése. [General Assembly of the Diocese, Békésszentandrds, 13 July 1791].

IMRE Mihdly (2012): Kiizdelem a fiziko-teologizmus 6rokségével — Szényi Benjdmin elfele-
dett dregkori miive (Istennek Trombitdja. .., 1790-91). In: Imre Mihdly (ed.): Az isteni és emberi
sz6 pérbeszéde. Srospatak, Herndd. 394-396, 405-407, 412-413; IMRE Mihdly (1984): A vdros
miivel8déstoreénete a XVIII. Szdzadig. In: Szabé Ferenc (ed.): Hédmezdvasrhely torténete,
I. kotet, A legrégibb id8ktdl a polgdri forradalomig. Hédmezdvasdrhely, Hédmezdvasirhely
tandcsa. 667; NAGY Ldszlé — Cs. SZABO Istvdn (2000): A Békési Reformdtus Egyhdzmegye miltja
és jelene. In: Havassy Péter (ed.): Vildgnak vildga. Egyhdzak a Kérosok vidékén (Gyulai kata-
l6gusok 8). Gyula, Erkel Ferenc Mizeum. 55.

7 Kis 1992, 79-81, 85-91.
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newly elected pastor had the ornamentation removed. However, the situation is not self-
evident because it is not clear why nobody was bothered by the decoration for two hun-
dred years after the beginning of the Reformation. What is more, there is no authentic
evidence that the statue was demolished in 1769, since the “Idol Moloch” was first men-
tioned only in 1832. It was the year when some reminiscences were recorded in the
parish register that did not originate from the pastor of Vaddsz but from the pastor of
Agya, which is located not far away from Vaddsz. Jdnos Dévidhdzi served in Agya from
the second decade of the 19" century, and he was the pastor who heard rumours from
a 91-year-old inhabitant of Vaddsz, presumably Mihdly Albert, about the pastor, Jdnos
Szildgyi, who had had the statue demolished in 1769. Therefore, the only evidence for
the existence and demolition of the statue is the recollection of an old man.?

Art history has long discovered the church of Vadisz, because from the second half
of the 19" century various studies set out to examine the medieval origins of the church.
Unfortunately, however, it has not yet been clarified what Janos Ddvidhdzi meant by the
“Idol Moloch”, as the remnants of the statue could not be recovered either, so nobody
knows what it looked like exactly.” At the same time, it is well known that the cult of
Moloch appears several times in the Old Testament, in the course of which children were
sacrificed in order to satisfy Moloch. The Mosaic laws, however, strictly banned idolatry
of this kind, and the prohibition also appeared repeatedly in the New Testament. In com-
mon parlance, Moloch is often identified with the devil, but the Bible does not contain
any evidence that sacrifices were offered to him because he was the lord of the netherworld
(2Kings 23:10; Acts 7:43)."° Nevertheless, in the context of the church of Vaddsz, the

8 AML fond nr. 2077. fol. 71r. BUNYITAY Vince (1884): A vdradi piispokség torténete alapitd-
sdtdl a jelenkorig. 3. kotet. Nagyvdrad, Franklin, 1884. 477—478; BARCSA 1908, 191.

> EMODI Tamds — LANGI Jézsef (2010): A vaddszi templom és Keresztrefeszités-képe. In: Kolldr
Tibor (ed.): Epitészet a kozépkori Délmagyarorszdgon. Budapest, Teleki Ldszl6 Alapitvany.
807-828; ROMER Ferencz Fléris (1874): Régi falképek Magyarorszdgon. Budapest, Eggen-
berger. 108. SZ. MATHE Mdrta (1975): Rémer Fléris bihari munkdssdga (A bihari dtinapld).
In: Debreceni Déri Mzeum Evkényve. 55, 311; SZARAZ Antal (1892): Md4rki Sdndor: Arad-
vérmegye és Arad szabad kir. vdros torténete. In: Archaeoldgiai Ertesitd. 12, 3. 258-260.
[book review].

19 MINOIS, Georges (1991): Histoire des enfers. Paris, Arthéme Fayard. 92-103.
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Calvinists were annoyed by the fact that the statue bore the features of “Catholic idolatry”
rather than by its connotations of diabolic representation. However, local residents were
aware of the fact in 1832 that the church harboured more than a statue because the build-
ing was full of “blind windows, and carved as well as painted pictures” (vak ablakokkal,
faragott és festett képekkel)."" Consequently, in the 18" century, the medieval church of
Vaddsz had still retained its rich internal decoration (sedilia, statues, frescos), among which
only the picture of the crucifixion can be seen today.

In Hungary, Catholics and Protestants were not always segregated in their every-
day lives. For example, in Kecskemét, the Reformed and Catholic communities lived
together in relative peace from the Age of Reformation. In accordance with that, these
communities used the church simultaneously until 1564. Afterwards, the Calvinist
church was built directly next to the Catholic one. When the Calvinist church burnt
down in 1678, the construction of the new Reformed church was supported by Catho-
lics as well. What is more, in 1739, the Calvinists of Kecskemét erected a statue of the
Holy Trinity together with the Catholics.'” Despite the fact that in the early modern
age it was not unheard of that Calvinist congregations left the medieval church orna-
mentations and decorations untouched, the question arises as to why the religious com-
munity of Vaddsz was not disturbed by the visual and carved representation that was
regarded as idolatry. Or more precisely, to whom and why did the Idol Moloch begin
to be seen as disturbing? In order to answer this question, one has to examine the devel-
opment of Calvinist identity, as the strengthening of this identity resulted in people’s
increasing unwillingness to observe Catholic traditions. Therefore, this study sets out
not only to reconstruct the identity of the parish in Vaddsz but also to extend its inves-
tigation to the whole diocese so that a more complete and more relevant picture could

be gained.

11 AML fond nr. 2077. fol. 71r.

12 SZAPPANOS Kiéroly (2006): A Kecskeméti Ref. Egyhdz és iskoldi torténete. In: Szabados Ldszlé
(ed.): Fejezetek a 400. tanévét tinnepld kecskeméti reformdtus gimndzium tdrténetébdl 1564—
2006. Kecskemét, Emmaus Kiadé. 15, 34; POLGAR Mihdly (1858): A kecskeméti reform.
Ekklézsia révid historidja. In: Kecskeméti Protestdns Ko6zlony. 1, 1. 45-46.
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The development of the identity of each and every small community can be best
explored through the sources created by these very communities. In the case of Re-
formed congregations, these are the documents written by the parishes. Written sources
of this kind started to appear first among Calvinists of the south-eastern part of the
Hungarian Kingdom in the 18" century. They were mostly registers of births, marriages,
and deaths containing notes which could provide a glimpse into the identity of the par-
ish, since these sources recorded the origins and history of the congregation. They are
all the more significant as they contain data that give information about the contempo-
rary Calvinist identity as well."?

In my opinion, the chronicle of the Szentes parish is a high-quality product of
congregational literacy. It documented the history of the congregation year after year
from the mid-18" century to 1825, similarly to the historia domus used in the Catholic
Church." In line with the practice of the Szentes parish, remarkable products of literacy
can also be seen in Hédmez8vésdrhely, which is mostly due to the activity of Benjdmin
Sz8nyi."” In the century of the Enlightenment, in the Holy Society of Kérés and Maros,
the following parishes kept historical records besides them, which might help draw
conclusions on the memory of the Reformation and on Calvinist identity: Békés,
Békésszentandris,'® Doboz, Erd8hegy, Gyoma, Gyula, Kérostarcsa, Maké, Nagyzerénd,
Ocsod, Vaddsz, and Vésztd.

13

JAVOR Kata (1971): Egy 19. szdzadi presbiteri jegyz6konyv tanulsdgai. In: Népi kultdra —
népi tirsadalom. 5-6. 71. MOLNAR Ambrus (1987): A tiszdntuli reformdtus falusi tdrsadalom
forrdsairdl. In: Erdmann Gyula (ed.): Kutatds, médszertan. Konferencia, Gyula, 1987. au-
gusztus 27-28. Gyula, Békés Megyei Levéltr. 328-333; TOTH Krisztina (2007): Katolikus
és protestdns egyhdzldtogatdsi jegyz8konyvek. In: Levéltdri Szemle. 57, 3. 56.

14 TAKACS Edit (ed.) (2001): A szentesi reformatus ekklézsia térténete 1700—1825. Szentes,
NKA, http://www.szentesinfo.hu/cd/ekklezsia/. BAGI Zoltdn (2005): Szentes vdros reformd-
tus kozossége a 18. szdzadban a Bélddi Istvdn, Gél Istvdn és a Kiss Bdlint 4leal irt eklézsiacor-
ténet alapjdn. In: Szabé Andrés (ed.): Mezdviros, reformdcié és irodalom (Historia litteraria
18). Budapest, Universitas. 185-205; FILEP Antal (1971): Szokésleirdsok a 18. és a 19. szd-
zadbdl. In: Népi Kulttira — Népi Térsadalom. 5, 6. 115-134.

15 SZEREMLEY Samu (1890): Sz8nyi Bénidmin és a hédmezdvdsdrhelyiek 1717-1794. Budapest,

Horny4nszky Viktor.

It is worth noting that in Békésszentandris the data the Calvinists used to justify their past

were entered into the proceedings of the parish later than in a letter they wrote to the squire
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The growing interest in the past was also represented by the appearance of the
so-called “peasant chronicles”. Unfortunately, no data are available in the examined di-
ocese, which can be related to either the Reformation or Calvinist identity. However,
they need to be mentioned because their emergence sheds light on the need in the world
of peasants in the 18" century to define the identity of the family and the community
in a historical perspective. The Petrdk Chronicle in Szentes can be considered a docu-
ment of this sort. [ts writing started in the mid-18™ century, and it was copied by the
inhabitants of the city until the beginning of the 20" century. No copy of it survived
from the 18" century unfortunately; the earliest copies known were compiled in the
mid-19" century."” In Hédmezdvasirhely, a local farmer, Mihdly Hédi, kept a diary,
whose first entries were dated to the turn of the 18"-19" centuries and that contained
family history entries.'® Nevertheless, well beyond the examined period, peasant chron-
icles were written that discussed the relations of the Calvinists and the Catholics, as well
as the origin of the church. The history of the market town of Békés was documented
by such an unknown chronicler during the period of the Dual Monarchy."”

I think that it can be regarded as an important stage in the quest for identity
when the intellectuals of a market town start to research the history of their place of
living. This happened in the case of the Holy Society of Kérés and Maros only in the
Age of Reform (around the 1820s and 1830s in Hungary). However, the precondition
of this development was that the regular compilation of historical records started in the

18" century in the given settlement, which these amateur historians could later analyse.

in 1804. GOMBOS J4nos (1989): A XVII-XVIII. szdzadi felvidéki népességmozgis és Tétkom-
16s Gjratelepitése szlovdkokkal. In: Erdmann Gyula (ed.): Békés megye és kornyéke XVIIL.
szdzadi toreénetébdl. Gyula, Békés Megyei Levéltdr. 19. BSzZREL 1.65.b.1.

17" TAKACS Edit (1997): Petrak-krénika. Szentes—Szeged, Csongrad Megyei Levéltdr; TAKACS
Edit (1998): A Petrdk-krénika keletkezése, fennmaraddsa és tartalma. In: Takdcs Edit (ed.)
(1998): A XVIII-XX. szdzadi polgdri irdsbeliség produktumai a Dél-Alfoldén (Szentesi M-
hely Fiizetek 2). Szentes, Csongrdd Megyei Levéltdr. 43—58; KATONA Imre (1998): A Petrdk-
krénika véltozatainak néprajzi vonatkozdsai. In: TAKACS 1998, 59-68; SZABO Ferenc (1998):
A virostorténeti krénikak és feljegyzések sziiletése és hatdsa az Alfoldon. In: TAKACS 1998,
5-14.

'8 SZENTI Tibor (2008): Parasztvallomdsok. Budapest, Szdzadvég. 318, 482, 490.
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With regard to the Reformed Church, the work of Bélint Kis has to be mentioned,
which discussed the past of the Reformed Diocese of Békés. Nonetheless, the Calvinist
pastor of the town of Gyula, Gdbor Ecsedy, also carried out a similar work when he
published his book entitled Gyuldnak polgdri és egyhdizi dllapotja a régibb és 1ijabb iddkben
[The Civil and Ecclesiastical Status of Gyula in the Older and More Recent Times], in
the Scholarly Collection (7udomdnyos Gyiijtemény) in 1832. In addition to this, Miklés
Szirbik, the Calvinist pastor of Makd, wrote down the history of the town of Maké and
its churches. Also, Sdmuel Ddvidhizy Bekes published the history of the Reformed
church of Gyoma between 1834 and 1837.%°

Furthermore, there is a consensus among the researchers of the history of the
Reformed Church in Hungary concerning the question from which period one could
pinpoint the beginning of a definite Calvinist identity and of a rigid seclusion from the
Roman Catholic Church. According to these scholars, the specific denominational con-
sciousness and the memory of the Reformation can hardly be evinced in Hungary at the
beginning of the 17" century. On the contrary, a well-identifiable Calvinist identity
developed only after the Peace Treaty of Linz (1645) and the Trial of the Galley Slaves
(1674). Therefore, due to this belated development of identity, a number of customs

forming denominational identity took shape mostly in the 18" century.”

20 KOsA Lészlé (2011a): Torténetkutatd kisvdrosi értelmiség a reformkorban. In: Késa Laszl6 (ed.):
Miivel6dés, egyhdz, tirsadalom. Budapest, Akadémiai Kiad4. 49—66; SZABO 1998, 5-14.

2 During the period of the Peace Treaty of Linz (1645) and the Trial of the Galley Slaves
(1674), Calvinists had to undergo numerous hardships in Upper Hungary because Catholics
and Calvinists fought against each other in a series of bloody encounters in the 17 century.
PETER Katalin (1999): A felekezetek felett 4116 Magyarorszdg a reformdcié utdn. In: Illés Pal
Attila (ed.): Felekezetek és identitds Kozép-Eurdpdban az Gjkorban (Sentire cum ecclesia 1).
Piliscsaba~Budapest, PPTE BTK-METEM. 9-25; MURDOCK Graeme (2002): Calvinist Ca-
techizing and Hungarian Reformed Identity. In: Maria Criciun—Ovidiu Ghitta—Graeme
Murdock (eds.): Confessional Identity in East-Central Europe (St Andrew’s Studies in Re-
formation History). Aldershot, Routledge. 81-98; EVANS, Robert J. W. (1999): Die Grenzen
der Konfessionalisierung. Die folgen der Gegenreformation fiir die Habsburgerlinder (1650—
1781). In: Joachim Bahlcke—Arno Strohmeyer (eds.): Konfessionalisierung in Ostmitteleu-
ropa. Wirkungen des religidsen Wandels im 16. und 17. Jahrhunert in Staat, Gesellschaft
und Kultur (Forschungen zur Geschichte und Kultur des éstlichen Mitteleuropa 7). Steiner,
Stuttgart. 395-412.
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In the early modern period, Calvinists were hardly surprised to see someone pray-
ing on their knees, even though they regard this custom as a Catholic deviation now.
So, it follows that this kind of cleavage appeared sometime in the 18" century.” The
century of the Enlightenment witnessed the gradual development of denominational
identity. In 1718, the Lutheran Mdty4s Bél noted about one of his students that he was
a most stubborn Calvinist. He obviously described him in this way because his student,
Gdbor Gellén, openly propounded his Calvinist conviction.” In addition to this, further
evidence also showed that Calvinists secluded themselves more and more from Catholics
in the field of their ordinary practice of religion.

In the Hungarian Reformed Church, the symbolic use of the cross also disap-
peared in the 18" century, as members of the Reformed Church felt a growing antipathy
towards the use of the cross during the times of the silent Counter-Reformation. This
had an obvious reason, since the movement of re-Catholicization reoccupied space sym-
bolically by the use of the cross, as they tended to erect crucifixes in more and more
settlements, which clearly showed that the Catholic Church expressed its wish to oversee
the members of the congregations in the given settlement. In opposition to this practice,
the Calvinists consciously refused the use of the cross, and, in exchange, they placed a
rooster or a star on the very top of their churches. This custom had grown so strong that
several congregations vainly tried to reinstate the cross on the top of their churches; they
were simply not allowed to do so.** But if the Calvinists were so adamantly protesting
against the use of the cross, how come that ornamentation characteristic of Catholic
churches could be found in the church of Vaddsz?

22 DIENES Dénes (2002): ,,Melyeket én az én Uram Jézus Krisztusomtdl tanultam”. A reformd-

tus kegyesség jellemz8 vondsai a 18. szdzadban Magyarorszdgon (Sdrospataki Reformdtus Kol-
légium Teoldgiai Akadémidjénak kiadvdnyai 31). Sdrospatak, Sdrospataki Reformdtus Koll¢-
gium Teol6giai Akadémidja. 56.
» TOTH Gergely (2007): Bél Mdtyds pozsonyi tanitvdnyai: a pozsonyi evangélikus liceum anya-
kényvének vonatkozd részei Bél és utddai megjegyzésével. In: Lymbus — Magyarsdgtudoms-
nyi Forrdskozlések. 5. 186, 203.
KOsA Liszlé (2011b): A kereszt jele a magyarorszdgi protestdnsokndl. In: Késa Ldszl6 (ed.):

Mivel8dés, egyhdz, tdrsadalom. Budapest, Akadémiai Kiadé6. 15-33.
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In my view, one might provide an accurate answer to this question if one exam-
ines how collective identity developed in Europe and Hungary and how the relationship
of identity and history was formed.

In fact, the invention of the printing press in Europe transformed the general
knowledge of the public to such an extent that it started to include information on the
wide world, disseminated mostly through geographical descriptions, handbooks, and
other printed materials. The publication of the Great French Encyclopaedia possibly
stands for scholars” intention to record the entire knowledge and memory of humanity
in the 18™ century.”” Nonetheless, on the level of smaller communities (e.g. parishes),
one cannot find a development of a regular collective memory in line with the above-
mentioned general changes.

History is not identical with memory because memory is group-specific, while
history is universal. Moreover, while history is based on arguments and facts, memory
rests on an emotional link to the past. Collective memory is important to the group, as
the latter interprets its past through the former. Therefore, collective memory works
imperfectly since it often represents the past through the lenses of the aggrieved, woe-
stricken party. This is similar to the trauma caused by grief, and the recovery process
afterwards, during which people tend to replace the train of unpleasant memories with
something else that they later begin to regard as a real event. However, collective
memory has a power to form communities, and it often gains its strength from the
traumas of each and every community.? In the 18" century, the Reformed Church had
to suffer the repercussions of a series of events in Hungary, which could facilitate the
development of such distorted images of memory.

At the same time, it is questionable whether the pastor who wrote the history of

the parish in the early modern age created a new tradition of memory or destroyed it.

» LE GOFF, Jacques (1996): History and Memory. New York, Columbia University Press. 81,
85.

% ASSMANN, Jan (2013): Das kulturelle Ged4chtnis. Munich, Beck. 42—45; ERLL, Astrid (2011):
Memory in culture, (Palgrave Macmillan Memory Studies). Houndmills, Palgrave Macmillan.
109-112; RICOEUR, Paul (1998): Vulnérabilité de la mémoire. In: Jacques Le Goff (ed.):
Patrimoine et passions identitaires (Actes des Entretiens du Patrimoine). Paris, Fayard. 17—

31.
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According to Pierre Nora, history becomes memory only if it is accompanied by rites.
Rituals of these kinds are very often connected to specific sites, for example, the places
of well-known people’s death or the locations of famous peace treaties. Hence, one of
the important features of collective memory is its affinity to places, the particularly high
reverence for various sites.”” In the case of parishes, churches can be regarded as such
places since the rituals performed there strengthen religious identity. As Catholic sym-
bols were also used in Vaddsz, so it seems unambiguous how the identity of the congre-
gation was formed during the silent Counter-Reformation.

It is characteristic of all religions that the newly formed religious rituals and dog-
mas were built upon earlier traditions: they functioned as a kind of link between older
and newer customs.”® It is obvious that the Reformed Church developed according to
this pattern, but in order to understand how the Calvinist identity developed in the
Holy Society of Koros és Maros and how it related to the memory of Reformation, one
needs to answer the following questions.

First, it is especially worth investigating what kind of data and sources were used
to collect evidence on the origins and past of the congregation. Was the demonstration
of a Calvinist past more important than the real events or not? Second, the relationship
of the community and the person who records the memories of the community has to
be examined. Does the community refuse the church history or does it feel that the story
is of its own? Finally, it has to be investigated whether the texts shaping the collective
memory emphasize certain features characteristic of the Reformed Church or not.

The church history records of each congregation show a highly diverse picture
concerning the use of historical sources. Perhaps, the request of the ecclesia of Békés-
szentandrds, formulated in 1804, may be regarded as one of the most authoritative con-
temporary pieces of research because in this letter the Calvinists of Szentandrds describe
the history of the settling of the village and that the Catholics took their church away
from them, and thereby they need to attend the Lutheran church of Tétkomlés. In

27" NORA, Pierre (1984): Entre Mémoire et Histoire. La problématique des lieux. In: Pierre Nora
(ed.): Les lieux de mémoire. I. La République. Paris, Gallimard. 17-42.

28 HALBWACHS, Maurice (1992): On Collective Memory. Chicago—-London, The University
Press of Chicago Press. 83-87.
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order to prove the justness of their cause, they attached to their petition the copy of
Jézsef Rudnydnszky’s letter from 1746, which deprived the Calvinists of their church.”

The local Calvinists tried to verify the Reformed origins of the church in Békés
also by copying official documents. In 1732, Gyorgy Szikszai entered a note on the first
page of the parish register in which the sheriff (head of the local administration, the so-
called fdispdn) of Békés County certified that a Calvinist church had already been estab-
lished earlier in the settlement.”

Though it cannot be denied that the Reformation spread in Békés quite early, it
did not mean that only a Calvinist congregation existed in the market town. Under-
standably, those Calvinists who participated in establishing a collective Calvinist iden-
tity and memory do not prefer to discuss it. Moreover, Péter Bod straightforwardly
claimed that the rejection of the doctrine of the Holy Trinity could never be witnessed
in Békés. However, it is well known that there was a religious polemics between Calvin-
ists and Unitarians in Békés in the 16" century with the result that some of the Christian
faithful were convinced by the Unitarians and they wanted to invite Miklés Téth, the
anti-Trinitarian leader to be their new pastor. What is more, in accordance with the
controversy, the Calvinist pastor of Mdgocs declared that he wanted to convert to Uni-
tarian faith with his entire congregation.”

The inhabitants of Békés were preoccupied by the origin of their parish later as
well; therefore, in 1795, they had a new historical account made. In order to compile
this novel book, besides a well-known 18®-century work on church history (Pal Ember),
other sources were used, including the church history of Ferenc Pépai Pdriz, entitled
Rudus Redivivum, and the biographies of Mdté Skaricza and Istvédn Szegedi Kis.*

A lower number of original sources were used when writing the history of the
foundation of the Szentes church, as its history was compiled exclusively from available

handbooks. Among these works, the book of P4l Ember was cited the most often. It has

2 GOMBOS 1989, 19. MNL — OL P 590 D. Fasc. No. 607.

3% BRELI.62.a.2.

31 BALAZS Mihdly (1998): Teolégia és irodalom (Humanizmus és Reformdcié 25). Budapest,
Balassi. 36-39; MOLNAR Ambrus (1999): Békés pusztuldsa és djjésziiletése (Protestdns mii-
vel8dés Magyarorszdgon 3). Budapest, Mundus. 25-27, 33-36.
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to be noted, though, that this parish chronicle is relatively well balanced and reserved in
its claims, since it states that there is not much to know about the reformation process
of Szentes, only that it had been most probably carried out already in the 16" century,
and that the local Reformed church continuously served the local inhabitants.”

However, a considerable problem was posed in the lives of the parishes by re-
searching when the Calvinist congregation had been established in the given settlement.
The pastor of Vésztd sadly noted in 1786 that there were not any written documents on
the origin of the church. In addition to this, the local collective memory could not rec-
ollect “[...] which religion those people confessed who built this church, and what na-
tionality revered God in it, nobody remembers” (,mitsoda valldsti emberek épitették
ezen templomot, mi féle nemzettség tisztelte benne az Istent arra senki nem emléke-
zik.”).** A similar situation emerged in Borossebes as well, because in 1806 the pastor
could reveal the names of the pastors who had served the congregation only from 1765,
all other names and information having been lost in the mist of time due to the lack of
literacy.”

In several parishes, no written documents were used to substantiate the origins of
the congregation. The past existence of the local Reformed church was only corrobo-
rated by the oral confessions and recollections of local elderly people. For example, in
Ocsod, research into the past of the congregation began only in 1806, but for obvious
reasons, the contemporaries could not recall anything from the period of the Refor-
mation.*®

In Gyulaviri, the history of the congregation was first written in 1826, even later
than that of Ocsod. However, it has to be noted as well that the primary aim of the
work was not to prove that the origins of the parish go back to the Age of Reformation
but rather that the village became entirely Calvinist with the emigration of the inhabit-

ants with Romanian nationality.”
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What kind of sources did the writers of the history of the parish in Vaddsz use in
order to verify Calvinist faith in the settlement the congregation of which had nurtured
a Catholic past? The first parish register of the congregation was started in 1768, whose
first page contains the line: “Noticing of things worth being remembered”
[,Emlekézetre méleé dolgoknak feljegyzése”], written in 1769. This is interesting be-
cause the comment on the Idol Moloch can be found in the same register, though a few
pages later and in a different handwriting. However, at the beginning of the notes on
church history, Moloch was not mentioned at all in 1769. Instead, it was narrated with
great importance that “[...] the ecclesia of Vaddsz was inhabited by Calvinist Hungari-
ans at the time of deacon Janos Almasi Darus [?], as has been mentioned in the History
of Sir Lampe” (,A Vadaszi Ekklesiat Ao 1597. Reformatus Magyarok laktak Almasi Janos
Darus[?] Jenei Esperest idejében, amint Lampe Uram Historidjdban meg tettzik”).”®
Accordingly, the pastor was satisfied with using a church history handbook, and he did
not carry out a thorough research.

The lists of pastors’ names were also compiled on the basis of collective memory.
These documents record not only the names and length of service of the pastors, but
they also provide detailed biographical data. The year 1675 was the earliest date that
could be traced back. According to the chronicle of the parish of Makd, Jdnos Bokényi
served in the settlement starting from 1675.” After the conflagration in Gyula, the
preacher, Istvdn Juhdsz, wrote the history of the ecclesia on the basis of collective
memory, too. He could list the names of pastors serving in the town from 1736, and
Juhdsz also provided detailed biographical data.”” The rest of historical accounts only
list the names of the pastors. However, a growing historical consciousness is shown by
the fact that in Doboz public knowledge preserved the list of the pastors’ names who
had served in the village, which could be traced back to 1634.%" In Ocsod, only an

18™-century list could be compiled, which contains the pastors’ names from 1715.* In
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Gyoma, the names of the rectors were collected in the same manner. This list was writ-
ten by many “hands”, and it includes a lot of interpolations on the basis of which the
name of the first rector serving in Gyoma is known from 1763. This fact reflects a quite
feeble collective memory, because the list was written in 1794; in other words, they
could recall a timespan of only 30 years.” The collective memory of Nagyzerénd is even
weaker, as the writer of the parish register that had been opened in 1790 did not even
endeavour to collect the names of the pastors having served in the village earlier. Instead
of this, the list of pastors’ names was continued from the year of starting the register
until 1907.%

Compared to the above-mentioned sources, an entirely different group is consti-
tuted by those historical accounts that explored specifically the contemporary financial
situation of the parish. Thus, accordingly, for example, in Nagyzerénd the mill lease
agreement of 1777 was copied into the register in 1790.* In 1784, the foundation stone
of the new church was laid in Erdéhegy. On the basis of the written form of the note
on this occasion, it cannot be unequivocally decided if Mrs Jdnos Biré’s donation of 20
Hungarian kreutzers (a coin and unit of currency, 19" c. [~ penny]) could be related to
the building of the new church. However, the fact that they considered important to
record a donation of such a small amount attests that the construction of the church
played a central role in the life of the ecclesia.®® Similarly, in Kordstarcsa, the sums of
money offered to the congregation between 1777 and 1801 were also documented. In
spite of the fact that these donations were entered into the section of the register, entitled
Matters of the Ecclesia Worth Mentioning (Meg jegyzésre méltd Ekklésiai Dolgok), they
cannot be considered real historical data because — just like in the case of the pastors of
Nagyzerénd — they were not reconstructed from past materials but were compiled only

after the register had been opened.”’

# GyOREL L.157.a.5. fol. 1v
44 AML fond nr. 2081. fol. 6r.
4 AML fond nr. 2081. fol. Ir.
46 AML fond nr. 2046.

4 KRELI1.232.a.1.
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Did these church history records depict real events or did they distort available
information? When answering this question, it is worth mentioning that the reading ma-
terial of public libraries in Hungary in the 18" century was not modern and up to date.
So, if someone could read and wanted to keep up with recent cultural trends in Western
Europe, s/he could not do so either. Only private book collections (private libraries) were
appropriate for this purpose. The potentially available book collection rather fostered lock-
ing oneself into the past, which meant the preservation of orthodox doctrines as far as
religious communities were concerned.” Though it would be an exaggeration to call the
libraries of congregations public libraries, they still functioned similarly. It is substantiated
by some conclusive data that almost at the same time as the appearance of congregational
literacy the parish managed to establish a modest library as well. Thus, for example, the
collection in Erdéhegy consisted of two volumes in 1801, which were Péter Nddudvari’s
book of sermons and a work of P4l Ember.*’ Copies of the Holy Scripture were purchased
in Szentes for use in the church in 1747 for the first time.”

Therefore, it can be seen that the available range of books did not make it possible
to engage in deeper historical research. More fortunate congregations, such as the com-
munities of Békésszentandrds and Békés, where documents had survived, were ac-
counted as rare exceptions. In other places, the recollection of the elderly had to suffice;
hence, these records should not be regarded as deliberate distortions but rather as the
best possible results under the given conditions. However, this did not mean that col-
lective memory could be rendered consistent with history writing. Why?

An interesting, even odd relation can be pinpointed between the historian of the
ecclesia and the members of the parish of Vaddsz. When examining this aspect, the paper
also draws on the second research question: how is the relationship of the person who

[{%] . » h . >
inscribes” memory and the community?

% MONOK Istvdn (2005): Az olvasott drokség — hagyomdny és megtjulds. In: Gydrgy Péter —
Kiss Barbara — Monok Istvdn (eds.): Kulturdlis 6rokség — tdrsadalmi képzelet. Budapest,
OSZK — Akadémiai Kiadé — BME. 83-91.

# EREL C.1.

%0 TAKACS 2001. http://www.szentesinfo.hu/cd/ekklezsia/image1l/nagy/104.JPG.
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As it has already been mentioned above, writing the parish’s chronicle in Vadasz
began in 1769. The text consisted of three major parts. The first part was written by Jdnos
Szildgyi, the local pastor. This text was continued by Szildgyi, with occasional abruptions,
until the end of his service in 1797. At the beginning of the 19" century, nobody set out
to go on with the work of Szildgyi for a long time, and then in 1823 new entries were
made. Finally, in 1832, the new pastor reopened the entries and continued writing the
chronicle. As it is known, the Idol Moloch was mentioned in the 1832 text. But why was
not it mentioned in the first entry? — since, according to the testimony of the text, the
demolisher of the statue and the first writer of the chronicle was the very same person?
Moreover, the first part deals with the description of the church particularly lengthily, as
Szildgyi discusses the remodelling of the church in 1713 and its renovation in 1768, but
he never mentions that the interior of the church would have had Catholic ornamentation.
Furthermore, Szildgyi also omits to impart that he would have had the Moloch statue
removed. Instead, he meticulously describes what kind of curse was incanted into the new
knob of the tower against those who would seek to destroy the church.”

Art historical research has proven that the fresco in the church had been deliber-
ately painted over negligently, as it was barely damaged and its contours could be easily
seen under the painting.”” It is interesting, however, that not far away from Vaddsz, in
Feketegyarmat, the Calvinists also used a church of medieval origin that was richly or-
namented. Nevertheless, in this case, the Calvinist brothers were so successful in erasing
the fresco that its existence was only revealed in the 20" century. Unfortunately, no
historical records survived among the early modern documents of the parish in Fe-
ketegyarmat.” Therefore, it is unknown why the faithful of Gyarmat related to Catholic
symbols differently than the Calvinists of Vaddsz. However, if one compares the expe-
riences of the restorer with historical sources, then it turns out that Szildgy did not boast
of his deed. He did not wish to commemorate the destruction of the statue. Obviously,

the fear of Catholic retribution might have also stood in the background, but it is much

51 AML fond nr. 2077, fol. 55r.

52 EMODI Tamds — LANGI Jézsef (2010): A vaddszi templom és Keresztrefeszités-képe. In: Kolldr
Tibor (ed.): Epitészet a kozépkori Dél-Magyarorszdgon. Budapest, Teleki Ldszlé Alapitvany. 807.
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more probable that the inhabitants of Vaddsz did not agree with the act. They reluc-
tantly painted on the picture of Christ, but it did not disturb them in practising their
faith. That is why the contemporary chronicle seems to omit to mention anything re-
garding the internal ornamentation of the church, as the pastor felt the tension between
Calvinist doctrines and the religious needs of the inhabitants. In the long run, this case
must have had such an impact on the relationship of the pastor and the congregation
that only the pastor of Agya managed to find elderly people in 1832 who told him what
had happened in the 18" century.

So far, there has not been any data uncovered to show that the Catholic Church
had tried to retrieve the church of Vaddsz — even if one takes into consideration that the
Catholic Bishop of Nagyvarad, Adim Parachich, took the project of church building very
seriously. Not only did he deal with reinforcing the episcopal seat, but he also intended to
support the parishes of the diocese. Patachich was the head of the Bishopric of Nagyvédrad
in the period when the fresco was painted over in Vaddsz. It is currently unknown why
this church was not “spotted” by the Catholic Church, while other Calvinist communities
were constantly being kept under pressure by the Catholics. For instance, in the Holy
Society of Koros and Maros, the Calvinists of Szentes were obliged to hand over their
church to the Catholics. In the case of Vadisz, the Catholic origin of the local church
might have perhaps faded from the collective memory of the Catholics.*

Last but not least, the question has to be answered as to whether or not the texts
shaping collective memory emphasize features characteristic of the Reformed Church.

It is not surprising in the 18" century if Calvinist communities thought of the Cath-
olics with anger and fear. As it has been shown above, this was the period when the Cal-
vinists deliberately excluded the use of the cross in their religious practice. Did the strength-
ening of Calvinist identity took place the same way in the Holy Society of Korés and Maros
as well? Did the cultivation of the memory of the Reformation play a role in this?

A number of local church history records suggest that the settlement had con-
verted to Calvinism already in the Age of Reformation. Scholarly literature has demon-

strated this most convincingly in the case of Hédmez8vésirhely, but one might find

54 BUNYITAY 1935, IV: 317-350. TAKACS 2001. hetp://www.szentesinfo.hu/cd/ekkle-
zsia/imagel/nagy/022.JPG.
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similar sources elsewhere as well.” After the great conflagration in Gyula, Istvdn Juhdsz
wrote down not only the biographies of the pastors serving in Gyula from 1736 but also
the history of the early reformation of the local parish. These works are obviously not
consistent with the most recent results of the research, but Juhdsz may have regarded
these events and data very important since he inserted them into the chronicle in 1822,
when he had not been serving in Gyula for more than a decade.® What is more, in
1824, the pastor of Borossebes, Mihdly Kerekes, claimed that the ecclesia of Sebes had
already been Calvinist since 1547.”" In addition to this, the chronicle of the congrega-
tion of Szentes formed a very similar statement to that of Kerekes in relation to the
history of reformation in Szentes.”® Furthermore, the chronicles of Hédmez8vasdrhely
and Szentes many times discussed what kind of persecutions local Calvinists had to en-
dure on the part of the Catholics in the 18" century. The inhabitants of Szentes were
mostly desolated because of the loss of their church.”

However, there is no evidence that the memory of the Reformation would have
been cultivated beyond defining the time of the establishment of the Reformed parish
in the given settlement. Nonetheless, this does not contradict the results of other schol-
ars’ research because, according to others as well, the congregations did not celebrate the
jubilee of the Reformation in the Reformed Church in Hungary in the early modern
age. Available evidence attest that the first congregational celebrations took place only
in 1817. The cultivation of collective memory, as outlined above, was rather character-
istic of Western Europe, where a whole series of publications appeared already in 1617

celebrating the centenary of the Reformation.®

%> SZEREMLEI Sdmuel (1927-1938): A hédmezdvésirhelyi reformdtus egyhdz torténete 1-2.
Hédmez8vésirhely, Roth Nyomda.

¢ GyREL L.160.b.1. CSEPREGI Zoltdin (2017): A gyulai uradalom egyhdzi viszonyai a
brandeburgi korszakban (1510-1530). In: Héjja Juilanna Erika — Erdész Addm (eds.): Viros,
uradalom, védr. Tanulmdnyok Gyula 15-18. szdzadi torténetébdl. Gyula, Békés Megyei Le-
véltdr. 53-63.
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5 SIMA Lasz16 (1914): Szentes vdros torténete. Szentes, Szentes vdros kozdnsége. 229-230.

8 HOWARD, Thomas Albert (2016): Remembering the Reformation. Oxford, Oxford Univer-
sity Press. 14-16.
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In my opinion, the “imagined origins” of these church history chronicles rein-
forced the religious identity of the communities, but they disregarded any intensive cul-
tivation of the memory of the Reformation. The best example for this is the case of the
congregation of Vaddsz, which held on to Catholic symbolism even in the second third
of the 18" century as well.
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Its rightful successor became the law academy of Kecskemét, one that was

acknowledged nation-wide by the Reformed Church of Hungary.

Keywords: Maramarossziget, law academy, hopelessness, relocation, Hédmezdvdsdr-

hely, financial situation, liquidation, successor

Bevezetd

A Miramarosszigeti Reformdtus Egyhdzkozség a reformdle eklézsidkra jellemzd
médon iskoldt is létesitett — még a XVII. szdzadban —, mely az id6k folyamdn hat gim-
ndziumi és négy bolcseleti osztdlya f61é 1837-ben torvénytanitdi tanszéket is szervezett.
A mdramarosszigeti jogakadémia megnyitdsdra 1837. jalius 1-2-4n keriilt sor. A jogaka-
démia alapitéja, gréf Buttler Jdnos, mds jeles intézményeknek is alapitvinyi timogatéja
volt (Pesti Vakok Intézete, Magyar Jdtékszin, Sdrospataki Kollégium). Gréf Buttler J4-
nos 16.666 forint 40 krajcar alapitvinyi t6kével hozta létre az Gn. ,térvénytanitéi szé-
ket”.> A jogi tanszék elsé tandra Kévy professzor tanitvdnya, Pataky Jdnos iigyvéd volt.
Pataky {6 feladatdnak tekintette a torvénytudomdny magyar nyelven valé oktatdsdt. Pa-
taky véleménye szerint a latin nyelvet érteni kellett, de nem volt szitkséges okvetleniil
beszélni is.> A professzor gyakorld jogdszokat nevelt, nemcsak reformdtus, hanem mds
felekezetekhez, nemcsak magyar, hanem mds népek fiaihoz tartozé ifjak kozil is. Az
1848—49-es szabadsdgharcot kdvetSen a torvénytanitdi tanszéket Bach beliigyminiszter
bezératta. A hajdani lyceum négyosztélyos algimndziummad zsugorodott. Csak 1869-ben
sikeriilt a térvénytudomdnyi tanszéket ,refunddlni”.* A jogakadémidt az 1883-ik évi mi-
ndsitési torvény sem ingatta meg, lévén hogy Tisza Kdlmdn Tiszdncali Egyhdzkeriileti
f6gondnok személyében jeles partfogora taldle. Majd a millenniumi tinnepségek idején
Gyorgy Endre lett a Tiszdntdli Egyhdzkeriilet f8gondnoka, aki parlamenti képvisel6ként

és foldmivelésiigyi miniszterként is tdmogatta az intézményt. 1902-t8l° a f6gondnoki

2 Honismeret. 12(1984). 1.

3 Uo.

GERGELY Gyorgy (1925): A Hédmezdvdsdrhelyen miikodort maramarosszigeti reformdtus jog-
akadémia emlékkinyve. Hoédmez8vdsdrhely, Erdei Sdndor konyvnyomddja. 7.

> GERGELY (1925), 9.
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méltésdgot — tragikus haldldig — grof Tisza Istvan miniszterelndk toltdtte be, ilyen mi-
ndségében is tdimogatva a jogakadémidt. Ez volt az akadémia virdgzdsinak idészaka. A
hallgatéi létszam ekkoriban 120 és 140 {6 kozott ingadozott.

A végzetes eseményt az akadémia mikodése szempontjabdl a nagy habora 1914-
es kitorése jelentette.® A hatalmas orosz hadsereg Galicia lerohandsa utdn bekeritéssel
fenyegette Mdramarosszigetet, mire a didksdgot, tandraikkal egyiitt besoroztdk az oszt-
rak—magyar hadseregbe. A jogakadémia tandri kara az elsé vildghdboru kitdrését meg-
el6z6 évben teljes oktatéi karral rendelkezett, 6sszesen tizenegy oktatéval. 1915-ben mér
csak négy oktatdja volt az akadémidnak.” A hdbord kivetkeztében a tandrok tobbsége és
85 akadémiai hallgat6 bevonult katondnak. Mdramarossziget orosz kézre jutott.

1916-ban a kordbban kiszoritott oroszok ismét a varos hatdriban voltak, és ekkor
tort be a romdn hadsereg Erdélybe. Az akadémidt csak az mentette meg a végleges bezd-
rastol, hogy a miniszterelndk—fégondnok, grof Tisza Istvdn, orszdgos segélyt nydjtott az
akadémidnak, megigérve egytttal, hogy a két évet leszolgalt jogakadémiai hallgatdk visz-
szatérhetnek az akadémia padjaiba. 1918-ra ismét benépesiilt az akadémia. Majd kovet-
kezett az 1918-19-es tanév borzalma, a spanyolndtha, aminek kovetkeztében bezdrt a
menza, és az ifjusdgi élet is megsztint.® 1919-ben a romén hadsereg vonult be a vdrosba.
Majd hdrom hénappal késébb a romdn kozigazgatist is berendezték Mdramarosszigeten.
A budapesti proletdrdiktatira szovjet politikai szele azonban nem érintette az akadémiat.
Az 1919-20-as tanévet a proletdrforradalom el8tt jovdhagyott tanrend szerint kezdhet-
ték el. 1920 elején a romdn hadsereg kivonult az addig megszallds alatt tartott Debre-
cenbdl, és ettdl kezdve mdr nem lehetett kapcsolatot tartani a jogakadémia fenntart6jé-

nak szdmité debreceni székhely(i Tiszdntali Reformdtus Egyhdzkertilettel.

Attelepedés

Az elsé vildghdborat lezdré trianoni békediktdtummal egyidejileg sziilettek meg
a Mdramarosszigeti Reformdtus Liceum Jogakadémidja elkoltoztetésére, magyarorszdgi

drrelepiilésére szolgdld dontések. Mikozben a jogakadémia a kordbbi Tiszdntdli Reformdtus

¢ Uo.
7 Uo.
8 I.m.12.

165



Church History — Egyhdztirténelem

Egyhézkeriilet teriiletén miikodott, a hatdirmédositds utdn pedig az alakuléban levé Ki-
ralyhdgémelléki Egyhdzkeriilethez keriilt, végiil az Erdélyi Reformdtus Egyhdzkertilet
védelmét és jogi asszisztencidjat volt kénytelen igénybe venni.

Az erre vonatkozé, sajdtos helyzetbdl fakadé dontésekrdl a Mdramarosszigeti Re-
formétus Liceum Jogakadémidjanak Evkonyvébél® (az 1920-21. tanévrdl) nyeriink t4-
jékoztatdst. A Jogakadémia igazgatéja, dr. Gergely Gyorgy, a kovetkezdket irta: ,,Amikor
még hire érkezett annak, hogy a magyar kormdny a Trianonban elékészitett békeszerzs-
dést ald fogja irni, a mdramarosszigeti ref. lyceum régi egységében lényeges szakadds 4l-
lott be. Az intézet két tagozatdnak utjai elvaltak.”'’ Az igazgaté a Lyceum és a Jogakadé-
mia eredetileg egy oktatdsi egységet képezd ttjainak elvaldsdra utalt. Majd rovid kitéré

utdn az ismertetd igy folytatédott:

»A mdramarosugocsai egyhdzmegyének 1919. szeptember 4-én, Halmiban tartott koz-
gylilése mar megéllapitotta, hogy mivel a jogakadémia létesitéséhez és fenntartdsihoz
maga az egyhdzmegye semmivel sem jdrult, s mint testiilet, a mdramarosszigeti egyhdz-
kozség sem, ellenben a rég elhalt magdnosok alapitvinyain kiviil a legdldozatkészebb t4-
mogatdja az akadémidnak a Tiszdntdli Reformdtus Egyhdzkeriilet: tehdt az egyhdzmegye
az esetre, ha a jogakadémia régi jellegét, régi székhelyén fenntartani nem tudnd, azt a
lyceum kotelékébdl kibocsdtani és az akadémia feletti rendelkezési jogot a tiszdnedli ref.
egyhdzkeriiletnek dtengedni hajlandé leend. Erre az eshetéségre gondolva, némi puhato-
16z4sok is térténtek a magyar alfoldon, és el6bb Szeged varos tandcsdtdl, majd Hoédmezd-

vasdrhelyrdl az akadémia meghivést is kapott.”"!

LA jogakadémia tandri kara tehdt még a trianoni szerz8dés aldirdsa el8tt, 1920. méjus ko-
zepén tartott gy(lésén, eldzetes értekezlet utdn, egyhangtlag a kévetkezd hatdrozatot
hozta és terjesztette a mdjus 16-dn tartott igazgatdtandcsi gylilés elé: «arra az esetre, ha
jogakadémidnk barmely okbdl is — a jovében — mai jellegét itt vdrosunkban fenntartani

nem tudnd, a tandri kar javasolja, hogy e jogi f8iskola ideiglenesen mds vdrosba, p.o. Héd-

?  Tiszdntdli Reformdtus Egyhdzkeriilet Levéltdra — TtREL I.1.0.; GERGELY Gyérgy (1922): A
mdramarosszigeti Ref. Lyceum jogakadémidjdnak évkonyve az 1920-21-ik tanévrdl. Hodmez8-
vésdrhely, Kultira Részvénytdrsasdg (ezelStt Erdei Sdndor) kényvnyomddja.

10 TtREL L.1.0.

" TtREL L.1.0.
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mezvasirhelyre tétessék dt, és ennek megtdrténhetése végett a megfeleld siirgds hatdro-
zatok hozataldra a lyceumi igazgatétandcs' fenntartd testiiletiinket, az egyhdzmegyét és
ennek dtjdn az egyhdzkeriiletet kérje fel. Hatalmazza fel az igazgatStandcs mai tilésébdl a
tandcs elnokét arra, hogy a jogakadémia tandri kardval egyiitt alkalomadtdn megdllapitsa
azt az iddpontot, amikor az 4thelyezésnek, illetve dttelepiilésnek sziiksége bekovetkezik s

amikordra a tandroknak a hivatalos iratok elvitelére és az elkdltozésre az engedélyt meg-
3

adja.» E javaslatot az igazgatétandcs gytlése hatdrozattd emelte.”
Az akadémia igazgatdja beszdmoldjéban kitért az akadémia 4rctelepiilésének okaira. Ezt
egyfeldl az akadémia ingé és ingatlan vagyondnak csekély volta, a tandrok fizetését ki-
egészité magyar dllam részérdl torténd segély elmaraddsa, valamint a tiszdntdli egyhdz-
keriilet, a virmegye és a vdros részérdl kordbban biztositott dondciék elmaraddsa indo-
kolta."* Mdsfelél a hallgatéi létszdm folyamatos elapaddsa magyardzta az elddllt helyze-
tet.”” Gergely Gyoérgy médr a Mdramarosi Kézmivel8dési Naptar 1913. évi évfolyamdban
részletekbe menden foglalkozott a Jogakadémia mikodése feltételeivel Eletképes-e a mi-
ramarosszigeti jogakadémia? c. cikkében.'®

Az 1920-21. évi tanév megnyitdsit rendkiviil bizonytalannd tették politikai és a
tandri kart érint§ személyi kérdések. Kérdésessé valt, hogy a romdn hatésdgok elismerik-
e az akadémia szemesztereit, illetve az akadémia dltal kiadott bizonyitvdnyokat? Ugyan-
akkor dr. Dezs6 Gyula, dr. Rdcz Béla, dr. Kovdssy Albert és dr. Lnyi Jdnos akadémiai
tandrok jelezték, hogy nem vehetnek, illetve vesznek részt a tovabbiakban a jogakadémia
mikodtetésében.'” A megmaradt két tandr javaslatot tett a lemondott tandrok pétlédsira
a Mdramarosszigeten praxis nélkiil maradt jogészok bedllitdsa révén. Igy indulhatott meg
73 hallgatéval az 1920-21-es tanév.'®

Uo. — a lyceumi igazgatStandcs egytttal a jogakadémia felsd irdnyitdsdére is felelt, nemcsak a
Lyceum irdnyité szerve volt.

13 Uo.

4 TtRELI.1.0.

5 Uo.

Budapest Féviros Levéltdra, raktdri jelzet 23807, lelt. szdm 69759.

7 Uo.

¥ TtRELI.1.0.
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Mikézben hatalmas eréfeszitésekkel sikeriilt elinditani az akadémiai évet, felme-
19

ritlt ,,a f6hatdsdgi probléma”.
»A debreceni piispokkel val6 érintkezés, direkte vagy az egyhdzmegye ruthéniai teriiletén
laké elndkségén keresztiil, idénként annyira mégis csak lehetd volt, hogy a félévek megnyi-
tdsdhoz, befejezéséhez eldre vagy utélag az engedély kieszkozolhetd volt — s a kiadott — cen-
zirdn dtment — évkonyvek dtjdn megtdrtént a hivatalos, nyilvinos beszdmolds is az akadé-
mia szabdlyos mikodésérél.
Most mdr azonban e kapcsolatok megszakadtak. A tiszdntuli keriiletnek Romdnidhoz csa-
tolt részén pedig az egyhdzi szervezkedés rendkiviil lassan és nehézkesen indult. Végre
1922. december 14-én [A ddtum hib4s — az 1920-21. évkonyvben nem jelenhet meg egy
egy évvel késdbbi esemény] Nagyvdradon megtortént az ideiglenes szervezkedés az egyhdzi
torvények és zsinati utasitdsok szerint olyképpen, hogy egyeldre a plispoki jogkor gyakor-
ldsdra a legid8sebb esperes, Sulyok Istvan nagyvaradi lelkész nyilvdnittatott illetékesnek, s
kéretett fel. Igaz, hogy a jelzett alakulé gytilésen nem volt képviselve valamennyi Erdélyen

kiviili ref. egyhdzmegye. De ennek a ténynek jelent8sége csak késébb deriilt ki...”

»Egyel6re a mdramarosszigeti ref. lyceum s benne a jogakadémia teljes johiszemiséggel az
érintkezést Sulyok plispok-helyettes trral felvette. S & elébe terjesztette az elsd félévrdl sz616
beszdmolé jelentést a jogakadémia igazgatdja, tgyszintén megerdsités végett a kovetkezd

félévre sz616 tanrendi javaslatot. S & hagyta j6vd ezt és a Féris doktor meghivdsdt is.”

,E ldtszdlag sima megolddst azonban megzavarta az, hogy a nagybdnyai egyhdzmegye,
melyhez a foldrajzi helyzet folytdn a mdramarosugocsai egyhdzmegyének déli — azaz ro-
mén teriiletre es8 — része, s benne a mi vdrosunk is — csatoltatott —, megtagadta a hozzd-
jruldsdt a nagyvdradi alakuldshoz, s kijelentette, hogy 8 magafolott, a régi zsinati torvé-
nyek szabdlyos megvaltoztatdsdig, ideiglenes védéiil a debreceni piispdkség helyetteseként
az erdélyi egyhdzkeriiletet és ennek piispokét ismeri el, akit e véddi szerepkdrében a romdn

kormany mdr el is ismert.”?!

Y Uo.
20 TtREL I.1.0.1.
2l TtREL L.1.0.
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A Mdramarosszigeti Reformdtus Jogakadémia igazgatsdga 3746/1921. junius 16-4n*
kelt levelével fordult Nagy Kdroly erdélyi reformdtus piispokhoz, akinek a joghat6sdgat az
1921. junius 7-én, Nagyvdradon tartott értekezlet — az 0j egyhdzkeriilet megalakuldsdig —
tovébbi két hénapra fenntartotta,” egyszersmind kérve, hogy Nagy Kdroly ldssa el az
sideiglenesen helyettesitd plispdknek f8hatdsdgi védelmét és kormdnyzdsdt, mindaddig,
amig lehetdvé vilik egy 0j kertiletnek torvényszer(i szervezése, vagy az erdélyi keriiletbe
val6 dllandé jellegli bekapcsoldddsa az egész csonka tiszdntuli résznek”. A levél aldiréi je-
lezték Nagy Kdroly erdélyi piispok szdmdra, hogy eddig tgy tudtdk, hogy a nagyvaradi
esperes ldtta el a tiszdntdli, debreceni plispok helyettesitését. Miutdn azonban a nagybdnyai
esperesi hivatal az EREK-et ismerte el f6hatésdgaként, ,,tobbé Uj tigyben a nagyvdradi
esperes irhoz nem fordultunk. (...) Most azonban a magunk részérédl is jelentkeziink.”*

Téjékoztattdk az erdélyi plispokot arrdl, hogy a jogakadémia kitelepiilése (az
anyaorszdgba) befejezett tigy. Ezért csupdn arra kéreék Nagy Kdrolyt, hogy a hdtralévd
par hétre nydjtson védelmet és az esetlegesen sziikséges f6hatdsigi jogokat és intézkedé-
seket gyakorolja.”

Az akadémia tandri kardcdl, illetve az igazgatdedl a felterjesztések mindig kdzvet-
leniil az EREK piispoki hivataldhoz érkeztek. A levél szerzéi kifejtették, hogy a tiszdntuli
piispok az akadémia minden dolgdban hatdskore szerint intézkedett és ez a joggyakorlds
annyira természetes volt, hogy az akadémia bizonyitvdnyainak érvényességét sem az (j
hatdrokon beliil, ,sem a régi dllamnak megmaradt teriiletén nem vonatott kétségbe”.26

A levél szerzdi azt is kérték, hogy siirgdny ttjdn terjeszthessék kéréseiket az erdélyi
piispok elé. A levélnek® mintegy a mellékleteként csatoltdk a Mdramarosszigeti Refor-
métus Jogakadémia {igyében a nagybdnyai és a hozz4 csatlakozott szatmdri és mdrama-
rosugocsai csonka egyhdzmegyék kozgytilésének 1921. janius 6-dn Szatmdron hozott

egyhangt hatdrozatdt, mely szerint:

22 Erdélyi Reformdtus Egyhdzkeriilet Levéltdra: (Igazgatétandcs Levéltdra, ,A romdn megszdllds

alatt [év8 mds egyhdzkeriilethez tartozé egyhdzak és iskoldk tigyeir8l”) — EREL 1.12/1920.
% Uo.
% Uo.
% Uo.
26 Uo.

27 Uo.
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»[Az] egyhdzmegyei kozgy(ilés tcudomdsul veszi a méramarosszigeti reformdtus jogakadé-
mia helyzetérél és kitelepiilési szandékdrol el8terjesztett jelentést — és igy bdr sajndlkozds-
sal, de megnyugvdssal és helyesléssel — tudomdsul veszi azt is, hogy az akadémia mdrama-
rosszigeti régi székhelyén valé miikddését e hé végén a lyceumi igazgatétandcs utasitdsa
szerint besziinteti, és székhelyét a nydr folyamdn 4tteszi Mdramarosszigetrél egyelre Deb-
recenbe, a tiszdntdli ref. egyhdzkeriilet régi kozpontjdba, hogy ott a keriilet mint jogaka-
démidnk fenntartdja és ligyeinek az egyhdzi térvények szerint jogilag kozvetlen — bdr az
utébbi id8ben csak elméletileg — intéz hatdsdga, az Egyetemes Konventnek mint egyhdzi
torvények szerinti legfébb taniigyi hatésdgnak irdnyitdsa és jovdhagydsa mellett, az akadé-
mia tovdbbi sorsa, illetve Gj elhelyezése irdnt intézkedhessék. A kozgy(ilés e hatdrozatdt
illetékes egyhdzi f8hatdsdganak bejelenti, s a maga részérdl is kéri, hogy a keriileti elnokség
a méramarosszigeti jogakadémidnak a hé végéig valé miikodhetésénél és a kitelepiilésnél,
sziikség esetén hathatds erkolesi tdmogatdst nydjtson. Végiil a jogakadémia vagyoni viszo-
nyainak sziikségessé vdlé — egyel6re ideiglenes — rendezésére nézve a mdramarosszigeti

reformdtus lyceumi igazgatétandcs intézkedését bizalommal vdrja.”

A javaslatot egyhangtlag fogadtk el.”®

A jogakadémia igazgatéja, dr. Gergely Gyorgy, a nagyviradi tankeriileti f6igazga-
t6sdg 2427/1921 sz. hatdrozata miatt fordult 90/1921. szdmu levelével az EREK igazga-
totandcsdhoz.” Kifejtette a tankeriilet levelével kapcsolatos észrevételeit: , Tobb pontjé-
ban mélyen belevdg autondmidnkba, s éppen ezért kérem a f8tiszteletli és méltdsigos
Igazgatétandcsot, kegyeskedjék engem utasitani, hogy mihez tartsam magam. Féképpen
feltind pont benne, hogy az dsszes bizonyitvdnyok ellenjegyzését kivdnja.”

A korszak zlirzavaros viszonyai kdzepette a hirek és Gjsdghirek is z(rzavarosak vol-
tak. Ezek a zlirzavaros vélemények a sajtéban is megfogalmazddtak a jogakadémia kite-
lepedése kapcsdn. Ennek nyomdn a kolozsvéri Keleti Ujsdgban sajndlatosan hamis meg-
vildgitisba keriilt a jogakadémia helyzete. A Mdramarosszigeti Reformdtus Jogakadémia

részér8l Dr. Gergely Gyorgy igazgaté fordult az EREK piispokéhez™ a kolozsvari Keleti

28 UO
29 UO
30 Uo
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Ujsdgban megjelent kozlemény helyreigazitisa céljabol.>! A jogakadémia igazgatéja Nagy

Kiéroly piispokot kérte a , rekifikdlds” Gjsdgban valé megjelentetésére az aldbbiak szerint:

»Tekintetes Szerkeszt8ség! A mdramarosszigeti jogakadémia kitelepiilésérdl irott, becses
lapjuk egyik kordbbi szimdban megjelent kdzlemény nem maradhat helyreigazitds nélkiil.
Az ismeretlen tuddsité ugyanis sok olyan dolgot kevert 8ssze, melyeknek akadémidnk
tigyéhez semmi koze sincsen. Jogakadémidnkat még a ref. gimndzium bezdrdsa sem érin-
tette. A kormdnyhatésdgok autonémidnkat a legtokéletesebb kiméletben részesitették.
Hogy egyhdzi f8hatdsdgaink akadémidnk mikédésée most junius végén megsziintették,
annak oka mer8ben az, hogy a minden tdmogatdstdl régen elesett autoném felekezeti in-
tézet, a hallgat6k létszdmdnak 4llandé apaddsa folytdn, hatdrszéli, természetes kornyékéedl
elvégott vérosunkban, anyagilag nem volt tovébb fenntarthaté. A mi akadémidnkon min-
denkor a legteljesebb békesség uralkodott a kiilonb6z8 anyanyelvii ifjasdg kozoee. S mi-
ként nekiink nincsen semmi panaszunk a politikai hatdsdgok ellen, tigy azoknak sem volt
mielleniink. Kitelepedési szdndékunk régi kelet(i és itt kéztudomdst és mindeddig semmi
oldalrdl sem elleneztetett. Becses lapja cikkirdja vagy tudésitéja semmi esetre sem tett j6
szolgdlatot f8iskoldnknak, mikor ennek iigyeit szinhdzi kalamitdsokkal, a Mdramaros

megsziintetésével és medvehistéridkkal garnirozva tdlalta a kozonség elé.”

A Miramarosszigeti Jogakadémia igazgatdja 3751/1921. jalius 14. szdm alatt iktatott le-

velében’” tdjékoztatta az EREK piispokét a jogakadémia kitelepiilésérdl. Az igazgaté arrél

éreesitette az EREK piispokét, hogy a sziikséges 1épéseket megtette, és amint az expatridldsi

engedélyt megkapja és az ehhez sziikséges vastti vagonokhoz is hozzdjutnak, a kitelepiilés

megtorténik. A gondosan el6készitett és mindaddig zokkendmentes tigyintézés ellenére az

igazgaté megbizhaté forrdsbol arrdl értesiilt,” hogy a mdramarosszigeti prefekuira felsébb

utasitdst kapott arra nézve, hogy az akadémia irattdranak kivitelét ne engedélyezze addig,

amig romdn dllam részérél kikiildendd biztos azt nem ellenérzi. Az igazgaté kérte, hogy az

EREK f8hatésigként szintén kiildje el erre az alkalomra ellendrée.>*

31
32
33
34

A Keleti U}'m’g hivatkozott szima nem taldlhaté az archivumokban.
EREL 1.12/1920.

Uo.
Uo.
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»Mivel pedig esetleg merében egyhdzszervezeti és jogoktatdsi szakkérdésekrdl lesz sz6, jo
volna, ha a vizsgdlattartds semmiképpen el nem hdrithatd, akkor olyan szakember j6jjon
ide, aki ért a mi tigyeinkhez. Persze, legjobb lenne Kolozsvdry Bdlint,> ha mar nem volna
teljesen ttra készen. De valaki ilyenforma, hozzdértd j6jjon, ha lehet. Természetes, hogy
az akadémia villalnd az illet§ elldtdsdt. (...) Megjegyzem, hogy mi abszolite nem politi-
ziltunk. Akadémidnk a legteljesebb nyilvdnossdg mellett miikodétt. A romdn kormdny a
feliigyeleti jog kiterjesztése irdnt a legcsekélyebb kisérletet sem tette. Mihozzdnk egyetlen
hivatalos irat érkezett, az volt, melyben a jelen tavaszon felszélitottak, illetve megkérdez-
tek azirdnt, hogy eskiit kivinunk-¢ tenni vagy sem? A mi tagadé vélaszunk utdn ismét
nem jott semmi {rds. Legkdzelebbi napokban jott ugyan a nagyvdradi f8igazgat6tdl egy
udvarias kérdez8skddés arrél, hogy tudndnk-é mi egyes 1918 el6tti joghallgatdkra vonat-
kozdlag anyakonyvi kivonatot kiadni. Ugyanis az irat szerint ezt a magyar kovetség kér-
dezte a romdn kozoktatdsiigyi minisztériumtdl, s igy tovdbbitja a kérést hozzdnk P.
Teancu f8igazgat6 ur. (...) A vélaszban jeleztem, hogy akadémidnk itteni mikodését
julius elsejével befejezte.’ (...) Meglehet, hogy ez az {rds ind{totta meg azt, hogy ligyeink
irdnt egyszerre vératlanul érdekl8dni kezdenek. De lehet, hogy més forog fenn. (...) Az
1920. év legnagyobb részében pedig minden felsébbség nélkiil miikédtiink, egyszertien a
régi szabdlyokhoz alkalmazkodva. De fel nem adva azt a jogi 4lldspontot, hogy voltakép-
pen a tiszantdli keriilethez s a debreceni piispokhoz tartozunk. Es e jogfolytonossdg fenn-
tartdsdt évkdnyviinkben is nyiltan kifejeztiik, s az itteni hatésdgok ezt tudtdk és nem elle-
nezték, st tudtdk Kolozsvdrt is a ressortban, hiszen kiilonben nem kérdezték volna meg,
akarunk-¢ eskiit tenni, ha mi csak titokban miikédtiink volna. (...) Voltaképpen tehdt

nem ldtom az egész vizsgdlat céljit. De én is kérem az egyhdzi assistencidt és védelmet.””’

Az EREK Igazgat6tandcsdnak jogkorével felruhdzott igazgatdtandcsi elndk (olvashatat-

lan aldirdssal) Mdramarosszigeten 1921. julius 18-dn kelt levelét 56/1921 szdm alatt

iktatta az EREK Igazgatétandcsa.” A jogakadémia tigyében a kdvetkezd hivatalos jelen-

tés sziiletett:

35

36
37
38

Kolozsvéry Bélint a kolozsvéri Ferenc Jézsef Tudomdnyegyetem rektora, 1921-t8l Szegeden
a magyar magdnjog tandra, 1922-t8l a Magyar Tudomdnyos Akadémia rendes tagja.

EREL 1.12/1920.

Uo.

Uo.
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LA helybeli [mdramarosszigeti] Prefectura egy nagyvdradi tankeriileti Fdigazgatd dtjan
megkiildétt miniszteri rendeletre valé hivatkozdssal megtiltotta a kikoltozés elte 4ll6
helybeli ref. jogakadémia Igazgatdsigdnak az irattdrdban 1év6 anyakdnyveknek és vizsga-
jegyz6konyveknek egyrészt a kivitelét, masrészt azokbdl hiteles kivonatoknak a kiallitdsdt.
Hogy ez utébbi tilalomnak is hatdly szereztessék — az eljérdssal szembeni tiltakozdsomnak
kifejezése mellett —, hogy a tovdbbiaknak elejét vegyem, kénytelen voltam oly megoldési
moédba belemenni, hogy a jelzett okmdnyok lepecsételve a még mindig zdr alatt 1év4

lyceumi kényvtdrban helyeztessenek el a tovdbbi intézkedések megtorténtéig.”

A levél szerzdje kéréssel fordult az EREK Igazgat6tandcséhoz,” hogy tudniillik az Igaz-

gatdtandcs:

»méltdztatna a kultusz Ressort-tal érintkezésbe 1épni, s attél egy oly rendelkezés kibocsd-
tdsdt kieszkozolni, hogy a fentebb jelzett anyakdnyvek és vizsgajegyz8konyvek a Magyar-
orszdgba vald kivétel engedelmének a megaddsdval, az akadémia Igazgatdsdgdnak vissza-
adassanak. Amennyiben pedig a rendelet kibocsdtdsdnak a privdt Gton szerzett, az az érte-
siilésiink képezte volna az indokdt, hogy az akadémidn végzettek a kidllitott vizsgabizo-
nyitvdnyaik elvesztése esetén jabb mésolatot nyerhessenek, a helybeli Prefectura hivatalos
feliigyeletem alatt azokrdl hiteles masolatokat készitsen, s azok visszatartdsa utdn az eredeti

okmdnyok adassanak ki az Igazgatdsignak.”

Az Igazgat6tandcs jogkorével felruhdzotr igazgatdtandcsi elndk a tovdbbiakban leszo-
gezte: ,sziikségtelennek is tartom nyomatékos hangstlyozdsdt annak, hogy a fentebb jel-
zett okmdanyok nélkiil a jogi féiskola sem itt, sem mdsutt zavartalan mikodést nem fejt-
het ki, s minthogy tgy a jogakadémia, mint tandrainak a kikdltozése egy-két héten beliil
a legnagyobb valdszinliség szerint megtorténik, az iigy minden irdnyban gyors intézke-
dést igényel.”*

Az EREK Igazgaté Tandcsdban az 56/1921-es irat”' mellékleteként csatoltdk az
1921. julius 18-4n felvett és a felek képviseldi 4ltal aldirt, Jogakadémidra vonatkozd jegy-
z6konyvet. Jelen voltak Sanjoanu J. Kornél helybeli dllami lednygimndziumi igazgaté és

dr. Batiu Dezs§ tigyvéd, drvaszéki elnokhelyettes mint a Mdramaros megyei prefektdra

39 Uo
40 UO
41 UO
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megbizottjai. Fent nevezettek bemutattdk megbizéleveleiket, melyek értelmében: A
mdramarosszigeti ref. lyceumi jogakadémia 1913-1914[-es] tanév elejétdl 1921. janius
30-ig sz616 anyakonyveit és vizsgilati jegyz6konyveit Srizetbe kell vennidk, abbdl a cél-
bél, hogy a repatridlds elStt 4116 jogakadémia magdval el ne vihesse.” A jelenlévé lyceumi
helyettes gondnok az egyhdzkeriileti f6hatdsdg értesitésének hidnydban, és annak ,inten-
ci6it” nem ismerve, az eseményrdl értesiti az egyhdzkeriileti f6hatésdgot.”? Tovabbd jegy-
z6konyvbe véteti a kovetkezdket: ,,Minthogy azonban a széban forgé tigyiratoknak nem
az elvételérdl vagy lefoglaldsdrdl, hanem csupdn Srizetbe vételérdl van szé — beleegyezését
adja abba, hogy a jelzett konyvek hivatalos pecsétek 4ltal lezdrattatvan, tovdbbi intézke-
désig megbrzés végett a lyceum kényvtdrdban elhelyeztessenek.”*

A Tiszdntuli Reformdtus Egyhdzkeriilet részérél Degenfeld I. fégondnok 1921.
augusztus 24-én Debrecenbdl feladott 4tmend tdviratdban® (Telegrama de transitie
3962/1921) Nagy Kéroly erdélyi piispok intézkedését kérte a mdramarosszigeti jogaka-
démia igazgatdja és annak csalddja részére: ,Mdramarosszigeti jogakadémidnk Hédme-
z8vasdrhelyre telepittetvén tandraink kikoltozése folyamatban van. Gergely igazgat6 csa-
lddja most indul. Bebocsdjtdsa hivatalosan biztositva van. Sziveskedjék a CLUJ-i koz-
ponti repatridlé hivatalndl kibocsdtdsuk érdekében siirgdsen kozben jarni.”*

A mdramarosszigeti jogakadémia tigyében az ottani liceum gondnoka 50/1922.

szeptember 12. szdm alact*

fordult az EREK piispokéhez és Igazgatétandcsihoz. Az idé-
kozben Hédmezdvésarhelyre tdvozott jogakadémidnak a miikodéséhez sziikségessé valt
un. beirdsi és vizsgakonyvei hasznalata. A prefektus dltal lefoglaltatott okiratok kettds
pecséttel lezdrva a mdramarosszigeti liceum nagykonyvtdrdba helyeztettek el megdrzés
végett.” A gondnok kérése az volt, hogy az egyhdzi f8hatésdg a kolozsviari llamtitkdr-
sagnal vagy a kozoktatdstigyi minisztériumban jdrja ki nevezett iratok zdr aléli felolddsdt
és azok mielébb a hédmezdvisirhelyiek részére torténd draddsit. A gondnok szitkség

esetén a romdn hatdsdgok részére az okiratokrél mdsolatot is kész lett volna készittetni.

2 Uo.
% Uo.
4“4 Uo.
% Uo.
4 Uo.
47 Uo.
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A végjdték vége

A Jogakadémia tovabbi — immdr magyarorszdgi — m(ikddésérdl a Tiszdntuli Ref.
Egyhdzkeriilet 1921. évi jegyz8konyvi gylijteményébél szerezhetiink részinformdciér.*
Az el8bb emlitett gytjtemény 519. szdmd, egyhdzkeriileti tantigyi bizottsdgi jegyzékony-
vétidézziik: ,,Egyhdzkeriileti kozgytlésiink fdjdalommal veszi tudomdsul, hogy mdrama-
rosi jogakadémidnk eddigi székhelyén tovdbb nem mikddhetik és helyeselvén azt az in-
tézkedést, mely szerint a jogakadémia a viszonyok véltoztdig Hédmezdvisirhelyre he-
lyeztetett és ott miikodését kedvezd elbjelek kozt megkezdette, a jelentést tudomadsul
veszi, s egyszersmind felhivja a jogakadémidt, hogy helyi igazgatdsinak ideiglenes szer-
vezetét elkészitvén, ide jovdhagyds végett mutassa be.”#

A kordbban aggodalmakra okot adé személyi kérdések, a tandrhidny is megol-
dédni ldtszott, miutdn a Tiszdntali Ref. Egyhdzkeriilet tantigyi bizottsdga jegyz8konyvi-
leg rogzitette két tandr bedllitdsdt*’ a jogakadémia oktatdinak sordba: ,A Hédmez8vd-
sirhelyen miik6dé maramarosszigeti jogakadémia iiresen levd egyik tanszékére dr. Ge-
récz Kdlmdn sdrospataki jogakadémiai rendes tandrt rendes tandrul vélasztotta, mdsik
tanszékére pedig dr. Férizs Ldszlé dllamtudomdnyi doktort rendkiviili tandrul alkal-
mazta. Egyhdzkeriileti kozgytlésiink dr. Ger6cz Kdlmant rendes jogakadémiai tandrként
megerdsiti, dr. Forizs Ldszlénak az 1921-22. tanévre rendkiviili tandrul alkalmazdsdt
pedig tudomdsul veszi.”'

A jogakadémia hédmezdvasdrhelyi miikodése azonban tiszavirdgélet(inek bizo-
nyult. A Vallds- és Kozokrtatdsiigyi Minisztérium az Gsszes magyarorszdgi jogakadémia
tandrainak fizetéskiegészitését 1923 juniusdban megvonta. Az akadémia vezetdi megpro-
béltdk az akadémia bérjévedelmeit felhaszndlni és a Pesti Hazai Takarékpénztirban tar-
tott 150.000 koronds t8kebetétet is Gydrgy Endre mdramarosszigeti gondnok segitség-

1.7

ével.”* Azonban az akadémidt ez az erdfeszités mdr nem menthette meg.

4 T(REL L.a.47.

¥ Uo.

50 Uo.

1 Uo.

2 GERGELY (1925), 38.
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A Tiszdntdli Reformdtus Egyhdzkeriilet fenntartéként nem tudta dotdlni a jogaka-
démidt. Dr. Gergely Gyorgy igazgatd ezt a helyzetet nevezte az ,,akadémia Achilles-sarka-
nak”.”> Az 1924 janudrjiban tartott reformdtus Egyetemes Konvent kijelentette, hogy
egyetlen orszdgos szintd jogakadémidt kivdn fenntartani. Az 1924. dprilis 23—24-¢n tartott

egyetemes taniigyi konventi bizottsdgi gytilésen az alibbi megillapodds sziiletett:

»Egyetemes taniigyi bizottsigunk az eldterjesztett adatokbdl azt tapasztalvin, hogy a Hédme-
z8vésdrhelyen miikodd mdramarosszigeti jogakadémia tovdbb fenntartdsa anyagi tekintetben
biztositottnak nem ltszik, mert évi kiaddsainak igen szerény mértékkel megéllapitott 8sszegé-
bél nem egészen negyven szédzaléknyi van feltételesen megajanlva: ellenben a kecskeméti jog-
akadémia tovdbb fenntartdsa alaposan remélhetd, amennyiben a személyi kiaddsoknak het-
vendt szdzaléka mellett a dologi kiaddsoknak is egy része feltédentil biztositva van; tekintettel
arra, hogy a kecskeméti jogakadémidnak reformdtus egyhdzunk kizdrdlagos rendelkezése alatt
4lldsa csak arra az esetre van biztositva, hogy ez a jogakadémia reformdtus egyhdzunk egyediili
jogakadémidja lesz, s igy a valészintien fennmaradhatd jogakadémidra vonatkozdan kinalkozé
jogok megszerezhetését meddd kisérletezéssel kockdztatni nem volna helyes, siirgésen megke-
resi a tiszdntdli egyhdzkeriiletet a konvend iilésig teendd nyilatkozattételre azirdnt, hogy a ha-
tosdga alate 4116 jogakadémidt fenntartani kivdnja-e, s ha igen, a koleségekbdl még nem bizto-
sitott rész fedezését mi médon ldtja teljesithetének?; mdsrészt mivel abban az esetben, ha a
tiszedneli egyhdzkeriilet a hédmezdvésdrhelyi jogakadémia megsziintetését mondja ki, egyete-
mes taniigyi bizottsigunk a kecskeméti jogakadémidnak, mint egyetlen és egyetemes magyar
reformdtus jogakadémidnak fenndlldsét és mdr lehetdleg a folyd 1924. szeptemberétdl miks-
dését kivaléan fontos taniigyi és egyhdzi érdeknek ismeri el.”*

A Tiszantdli Reformdtus Egyhdzkeriilet kozgytilése 1924. mdjus 16-dn kelt 96. sz. hatdroza-
tdban kimondta: ,Egyhdzkeriiletiink a Hédmezdvésdrhelyen miikodé jogakadémia intéz6-
bizottsiganak hatdrozatdbdl tudomdsul veszi, hogy a jogakadémia miikodésének arra az
id6re, mig a régi székhelyére vagy annak kozelébe visszatérhet, sziineteltetéséhez hozzdjarul;
ennek folytdn kimondja, hogy a Hédmezévésirhelyen miik6dé jogakadémia miikodését ad-
digra, mig az Mdramarosszigetre visszatérhet, 1924. szeptember 15-vel megsziinteti.” Az

Egyetemes Konvent 1924. mdjus 20-21-i hatdrozata végleg lezdrta a émiét:

3 1. m. 40.
54 GERGELY (1925), 59.
% 1. m. 61.
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~Egyetemes konventiink a nemzet és a reformdtus egyhdzunk javdra nehéz viszonyok mellett
eléggé nem dicsérhetd, s régi székhelyérdl menekiilése 6ta is sok keserves hdnyattatds és folya-
matos 1étérti kiizdelem kozott is érdemes multjdhoz hiven a nemzeti kultdrdére 4ldozatos szol-
gdlatra kész méramarosszigeti jogakadémia miikodésének, régi székhelyére visszatérhetéséig,
megsziintetését kimond egyhdzkeriileti hatdrozatot megindultsdggal veszi tudomdsul, s ez al-
kalombdl a menekiilt jogakadémia szdmdra otthont nytjtott Hédmezdvésdrhely vdrosnak s a
hédmezdvasirhelyi reformdtus egyhdznak nemes dldozatkészségéért elismerésée és kdszonetée
nyilvanitja. Egytttal a magyar reformdtus jogakadémidk koziil most mdr egyediilinek fennma-
radt kecskeméti jogakadémidt egyetemes reformdtus egyhdzi jogakadémidvd nyilvénitja, s mint

ilyet az 1924-25. tanév kezdetétdl fogva miksdreti.”>

Innent8l nem maradt mds, mint a Klebelsberg tantigyminiszter 1924. julius 21-én kiadott
60828-1924.1V. sz. hatdrozata, melyben tudomdsul vette a Konvent jogakadémidra vonat-
kozé dontését, és amelyben kijelentette, hogy a megsziint jogakadémia valamennyi tandrd-

nak elhelyezésérél sem tudnak gondoskodni az orszdgos tisztvisel6i dlldsleépitések miate.””

Osszefoglalds

A mésodik magyar tudomdnyegyetem létesitése idején, 1872-ben, az erdélyi jogi tan-
folyamoknak a kolozsvdri jogi fakultdsba tortént beolvasztdsa utdn, az akkori Magyarorszdg
teriiletén még 13 jogakadémia miikodoet. A rikovetkezd évtizedben még tovibbi hdrom
szlint meg. A pozsonyi és debreceni egyetemek létesitése utdn mdr csak nyolc maradt. A nagy
habort utdn a kassait a csehek, a nagyvéradit a romdn hat6sdgok sziintették meg, illetve 4l-
lamositottak. A sdrospataki jogakadémia elnéptelenedés miatt 1923-ban zirt be. Az eperjesi
jogakadémia mellett a mdramarosszigeti volt az, amelyik székhelyet valtott, s amely fenntart-
hatésdgi szempontok miatt nem szdllhatott versenybe a jelentés anyagi tobblettel biré kecs-
keméti jogakadémidval. Annak kimonddsdval, hogy a reformdtus 6nkormdnyzati rendszer-
nek haszndra voltak sajét fenntartdst jogakadémidi, amelyek egyhdzi kozszolgdlatra is bocsd-
tottdk ki végzettejeiket, a Hédmezbvdsdrhelyre kitelepedett mdramarosszigeti jogakadémia

befejezte tevékenységét.”®

6 Uo.
7 GERGELY (1925), 62.
% 1. m. 64.
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Dr. Gergely Gyorgy igazgaté lett az dgynevezett likviddlé biztos — lefolytatva a
sziikséges levelezést: a tandrok elhelyezésének tigyében a kecskeméti jogakadémia veze-
t6ségével éppuigy, mint az Orszdgos Tandri Nyugdijintézet minisztériumi képviselSivel;
ugyanakkor intézve a végelszdmoldsokat is a jogakadémia tandrainak, s nem utolsé sor-
ban végrehajtva a Tiszdntuli Egyhdzkeriileti kozgytlésnek a mdramarosszigeti jogakadé-
mia ingdsdgaira vonatkozd hatdrozatdt: ,Egyhdzkeriileti kozgyilésiink a kecskeméti
egyetemes jogakadémidt a megsziint jogakadémia természetes jogutéddnak tekintvén,
elrendeli, hogy a mlikodését megsziintetett mdramarosszigeti jogakadémia levéltira, s
mindennemd iratai és jegyz8konyvei az egyetemes jogakadémidnak adassanak 4t.””" Az
egykori igazgatd, likvidal6 biztos Dr. Gergely Gyorgy legutolsé akadémiai munkdjénak
tituldle Emlékkonyvét az alabbiakkal zdrja: ,Az egész intézet két-hdrom emberdltén 4t
hiven betélthette feladatdt: ezért — Kélvinnal szélva — ismételjiik 8si Lyceumunk jelsza-

vat: Egyediil Istennek legyen hdlaadds és Dicséség! Soli Deo Gloria!”®
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remum Consistorium vezette, amely egyben a vildgi reformdtus elit védnokségér is je-
lentette a Habsburg uralom alatt.” A 18. szdzad végére tobb irdnybdl is érkeztek javasla-

tok az egyhdzi hierarchia és a Fékonzisztérium dtszervezésére, amelyet II. Jozsef 1781-es

Zsigmond Eperjesi was the first bishop to move from Felvinc to the new
bishop’s residence in 1784, but only on the condition that he was paid a full
teacher’s salary.

The archives of the Enyed College were destroyed in 1849, and so we do
not know exactly when and how the agreement was made according to which the
bishop would receive approximately one teacher’s salary from the public treasury
of the college during his time in Enyed. Bishop Jdnos Antal also lived in Enyed
until 1849. In November 1849, Bishop Jdnos Antal, who was already very weak,
fled to TArgu-Mures as a result of the revolutionary events, and the bishop’s resi-
dence in Nagyenyed fell into disrepair and became uninhabitable.

From 1852, Samuel Bodola took over the bishop’s duties, initially from
Targu-Mures, and from 1854 from Cluj-Napoca.

In this study, we follow up the adverse circumstances and controversies that
had led to the construction of a permanent episcopal residence in the 1890s, also
in Cluj-Napoca, in parallel with the construction of the building of the Faculty of
Theology in Cluj, which was to be the bishop’s residence.

Keywords: Transylvanian Reformed Diocese, General Consistory of the Transyl-

vanian Reformed Diocese, episcopal see, Enyed College, episcopal residence

Az Erdélyi Reformdtus Egyhdzkeriiletet a fejedelemség korszakdt kovetSen a Sup-

tiirelmi rendelete is el8segitett.’

2

A Fékonzisztérium 1682-ben kezdte el miikddését. Elsdsorban az egyhdz anyagi iigyeinek
intézésére kapott felhatalmazdst, de elkeriilhetetlen volt a kormdnyzds tigyeibe valé beavatko-
zds is. Az Allandé Fékonzisztérium fokozatosan a legfébb egyhdzi korményzéi hat6sig lett.
Mellette megmaradt ugyan a ,generdlis zsinat”, de hatdskore csak a tisztdn ,egyhdzinak” tar-
tott tigyekben volt, mds dolgokban a Fékonzisztérium déntstt.
LUKACS Olga (2015): Az Erdélyi Reformdtus Egyhdz 19. szdzadi Gjraszervezése a kdlvini egy-
hdzszervezet titkrében, In: Palfi Jézsef (szerk.): Kdlvini vondsok a magyarok lelki arcin. Debre-
cen — Nagyvdrad, Hatvani Istvdn Teolégiai Kutatéintézet, Debreceni Reformdtus Hittudo-
mdnyi Egyetem. 254-273.
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Az dtszervezési kisérletekkel parhuzamosan a piispoki hivatal koriil is néhdny je-
lentds véltozds tortént, amely magdnak a piispoki tisztnek és az egyhdziaknak is a foko-
zottabb jelenlétét szerette volna szorgalmazni a reformdtus egyhdz vezetésében.

A korabbi szézadokban a reformdtus piispoknek a megvélasztdsdt kovetéen nem
volt kiilon rezidencidja, maradt a gyiilekezetében, onnan végezte a piispoki teenddket,
illetve, amennyiben a fejedelmi csaldd papja volt, a fejedelmi udvarban. Csak az 1679-
es zsinati iilésen rendelték el, hogy a mindenkori reformdtus piispok lakéhelyéiil a Ghil-
ldnyitdl 6rokole gyulafehérvéri hdz szolgdljon, hivatali birtokdul pedig a borosbocsardi
és sdrdi teriiletek.

A Fékonzisztérium 1682-ben elkezdte miikodését, s ettdl kezdve a piispok jelenléte
az egyhdzkormanyzatban nem volt feltétleniil sziikséges, teendGje nagy része az éves generdlis
zsinat vezetésére szoritkozott, igy a tovdbbiakban is a piispok megmaradt sajit gyiilekezeté-
ben.” A kozegyhdzi és iskolai vagyon feliigyelete a Fékonzisztorium hatdskérébe tartozott.

Székely Lészloné grof Thoroczkay Zsuzsinna 1782-ben piispoki lak céljdbdl a
nagyenyedi Miriszlé-utcai telkét és hdzdt adomdnyozta. Ezzel az adomdnnyal kapcsola-
tosan, zsinati és f8konzisztériumi hatdrozat szerint,® a mindenkori piispok a nagyenyedi
egyhdz els6 papja lesz, a fizetést is aszerint kapja, de személyesen nem koteles a gytileke-
zetben papi teend8ket végezni.” A hatdrozat szerint az egyhdzkozségben végzett koteles-
sége abban 4ll, hogy a kézgytilésen elndksl. Igy tehdt 1782-t8l a piispok dllandé lakhelye
Nagyenyed lett, ahol a Bethlen-tanoda lelkészneveld is mikodott 1662-t8l, amely a lel-

készképzést biztositotta.

LUKACS Olga (2020): Piispoki succesio és a patronusi jog kérdése az erdélyi reformdtus egy-
hdzban a 18-19. szézadban, In: Kiss Réka— Lanyi Gdbor (szerk.): Hagyomdny—Identitds—1Tor-
ténelem. 2019 (Sorozat: Reformcié Oriksége 3/1). Budapest, L'Harmattan. 365-374.
LUKACS Olga (2010): Date privind istoria episcopiei reformate din Transilvania in secolele
XVI-XVII, In: Lukdcs Olga et al. (szerk.): Evolugia institutiilor episcopale in Bisericile din
Transilvania. De la inceputuri pand la 1740. Partea 1. Cluj-Napoca, Presa Universitara Clu-
jean. 99-119.

Erdélyi Reformdtus Egyhdzkeriilet Levéltdra, F8konzisztériumi Levéledr (a tovdbbiakban:
ErdRefLvt FkLvt.) 1783. 7. ,titkos bélcsességben tarté céllal”.

7 MAKKAI Domokos (1878): Antal Jinos, In: Nagy papok életrajza. Budapest. 243.
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A piispok Enyedre val6 koltozésével kapcsolatosan felmeriilt a kérdés, hogy mivel
az egyhdzkozség els6 papja, mibdl dlljak a fizetésée?® Jovedelmet a piispdk elsd papi 4lld-
sdhoz ugyanis nem ajdnlott az egyhdzkozség, s az elsé pap addigi fizetését, a dézsma-quartdt,
a mésodik pap fizetésére forditotta. Ebben a kényes helyzetben a Fékonzisztérium a nagy-
enyedi kollégiumot kérte fel arra, hogy 300 Ft 6sszeggel jéruljon az enyedi elsd pappa lett
piispok jovedelmének a ,neveléséhez”.” Azt a kikotést is tette, hogy amennyiben a piis-
pokség székhelye megvéltozna, vagy a kollégium anyagi helyzete romlana, 4gy felmen-
t8dik e plispoki segélyezés aldl. Azt is leszdgezték, hogy a kollégium a plispokség szdimdra
semmilyen természetbeni fizetségre nincs kotelezve. A F8konzisztérium dltal szabott ko-
vetelményeket a kollégium eldljarésdga el is fogadta. A piispok azonban ezért a megszabott
fizetésért nem volt hajland6 egy mds egyhdzkozségben mar meglévé rendes papi dlldsdt
feladni.

Eperjesi Zsigmond volt az els§ plispok, aki 1784-ben Felvincrdl koltozott be az Gj
plispoki lakba, de csak azzal a feltétellel, ha szdmdra egy egész tandri fizetést folydsitanak.
A kovetkezd plispokok laktak Nagyenyeden: Eperjesi Zsigmond (1784-1793), Keresz-
tes Mdté (1794-1795), Abacs Jdnos (1796-1815), Bodola Jdnos (1815-1836), Antal
Janos (1836-1847).

Az enyedi kollégium levéltdra 1849-ben elpusztult, és igy nem tudjuk pontosan,
mikor és hogyan tortént az a megdllapodds, mely szerint a plispok Enyeden valé székelése
idején kortilbelil egy tandri fizetés 6sszegét kapta a kollégium kozpénztdrabdl. Példdul
az 1849-es évre a plispok fizetése 1846 Ft 40 kr volt."

Amint az akkori tdrgyaldsok jegyz8kdnyvébdl kit(inik, az egyhdzkdzség nehezen fogadta el, hogy
a piispoknek megadja az elsd papi hivatalt, mert abban a papvalasztdsi jogdt ldtta csorbulni.
ErdRefLvt. FkLvt. 1783-76. ,A mlgs. f8consistorium kivdnvén a ref. piispoknek jovedelmét
jobb karban helyeztetni, annak nevelésire, hogy az enyedi collegium is concuraljon, illend8-
nek tartotta, mely szerint azon bélcs czélnak el8segitése végett red ment a mlgs. Curatoratus
és a t. Professoratus, hogy esztendénként a cassa publica Colegii 300 mfrtok jéruljanak ki a
plispok szdmdra.”

10" ErdRefLvt FkLvt. 1784-39.

Egy 1849. janudr 12-r8l fennmaradt szimadds a kovetkez8kben tiinteti fel a kollégiumtdl jard
rendes plispoki fizetést: ,Készpénz 416 frt 40 kr.; 116 véka buiza; 116 véka mdsodbiza; 24 6l
tlizifa; 6 szekér széna; 160 kalangya szalma. Minthogy terményt akkor kiadni nem lehetett,
ezt is pénzértékké szamitotedk.” ErdRefLvt. Kozgytilési Jk. 1885. 11.
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A forradalom idején soros Antal Jdnos piispok is 1849-ig Enyeden lakott. Ugyan-
azon év novemberére azonban mér nagyon legyengiilt, és a forradalmi események hatdsdra
Marosvésérhelyre menekiilt, a piispdki lak pedig szétvert dllapotban lakhatatlannd véle.'?
A plispoki lak szétromboldsdval egyiitt a piispoki levéltdr és kdnyvtdr nagy része is meg-
semmistilt.

A kévetkezd hdrom évben a generdlis notarius, Bodola Sdmuel vette 4t a piispoki
teenddket, de egyelére csak helyettesként. Bodola 1841-t6l a Nagyenyedi Fétanoda ta-
ndra volt, de mivel 1849-ben a romos intézetben megsziint a tanitds, visszament Maros-
vasérhelyre, ahol kordbban mér tandrkodott."” 1854-ben pedig, amikor megnyilt Ko-
lozsvaron a ,teoldgiai szemindrium”, & is odakoltozott.' 1852-t6l Antal Janos hivatalo-
san is lemondott piispokségrél. A successio alapjan'> Bodola Sdmuel kévetkezett a piis-
poki méltésdgban, amit kormdanyi jovahagyds nélkiil viselt. A plispoki teenddket kezdet-
ben Marosvésdrhelyrdl, majd 1854-t8l Kolozsvdrrdl intézte. Az enyedi kollégium a piis-
poki dotatidt tovdbbra is fizette, holott a plispok mdr nem tett eleget a még 1784-ben
kotote megallapoddsnak, azaz médr nem lakott Nagyenyeden.

Mivel a nagyenyedi kollégium porokban hevert, a forradalom leverése utdn ma-
kodésképtelenné vélt, s igy a teoldgiai szemindrium tovdbbi mikodésének térgyaldsa so-
rdn, az 1853-as zdgoni zsinaton mdr felmeriilt az a javaslat, hogy az elkévetkezendékben
a piispoki lakdsnak ott kell lennie, ahol a teolégiai szemindrium is mtiksdik.'® Ekkor
még Marosvasdrhely is széban forgott mint f8tanodai hely és igy ptispoki kozpont.

A nagyenyedi piispoki lakds sorsa szintén az 1853-as zdgoni zsinaton délt el. A
Fékonzisztérium 1853. méjus 20-i leiratdban ,értesittetik f6 Tisztelet(i Piispok Hellyet-
tes atydnkfia arrél, hogy a Nagyenyedi Piispoki lak drdban, az Imre Mikl4s 6rokoseinek

2 1. m. 254.

Bodola Sdmuel lelkészi palydjét 1817-ben kezdte Héderfdjan, majd onnan Marosvasdrhelyre
hivtdk meg. Ezt kdveten néhdny évig tanitott az udvarhelyi iskoldban mint teoldgiai profesz-
szor, majd pedig 1833 és 1841 kozott a marosvasdrhelyi kollégium tandra volt.

4 BARTOK Gyorgy (1878): Bodola Samuel. Nagy papok életrajza. Budapest. 262.

1836-ban viélasztottdk generalis notdriussd, ugyanakkor, amikor Antal Jdnost piispokké, aki-
nek egyébként veje is volt. A generalis notariusi tisztségre vetélytdrsa volt egykori gottingai
kollégdja, Salamon Jézsef is, aki 1852-ben, a piispéki tisztség betoltéskor egyike volt azoknak,
akik a successio ellen sz6ltak.

16 ErdRefLvt. FkLvt. A/3. Zsinat, 1853/15. 11.
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tartozd 1579 frt activ addssdg kiszerelés utjdn az Imre Miklés 6rokoseirdl a Nagyenyedi
Tanoddra 4t szdllittatott, s annak biztositdsdul a Pispoki lak s annak jovedelme jeleltetett
ki, azon rendeléssel, hogy a Collégiumi el6ljdrésdg a jovedelmet a kamat fizetésére, téke
torlesztésére forditsa”.'” A zsinat felkérte a Fékonzisztériumot, hogy évenként értesitse a
piispokhelyettest a plispoki lakbdl bejove jovedelemrdl és arrdl, hogyan torténik a téke
torlesztése.'®

A kovetkezd évben a zilahi zsinaton végleg eldélt a teoldgiai szemindrium sorsa is:
ideiglenesen Kolozsvdrra helyezték 4t. Az el8z6 év javaslatdt figyelembe véve a zsinat el-
hatdrozta, hogy a piispoki lakot is Kolozsvérra helyezzék."” A javaslat egyértelmi volt,
mert a fels6bb taniigyi korokben csak a teoldgiai szemindrium feliigyelete tartozott a
piispok hatdskorébe.”® A javaslatot mds tény is indokolta, ugyanis a piispok igy kozelebb
kertilhetett a Fékonzisztériumhoz, amely 1790-t8l Kolozsvéron székelt.

A zsinat felkérte a Fékonzisztériumot, hogy ,amig dlland és a piispoki tekintély-
hez illendd lak, szereztethetne alkalmas szdlldsirél gondoskodni méltdztassék”.*" A zilahi
zsinat gondoskodott a piispoki fizetésrdl is. Bodola Sdmuel piispoki jovedelme 1 000 Fe
volt, és ehhez jérult 200 Ft lakdsbér, mig az el6z8 piispok jovedelme 1 200 Ft volt. A
zsinati képvisel 8k felkérték a papsdgot, hogy anyagi helyzetiikh6z mérten adomdnyokkal
gyarapitsdk a piispoki javadalmat.”

Az enyedi piispoki lakkal kapcsolatosan az elkdvetkezd években a piispokot és a

zsinatot értesitették arrél, hogyan halad az enyedi piispoki lak feldjitisa, hova forditjak

17" ErdRefLvt. FkLvt. 1853/182, FkLvt. 1852/94.

18 ErdRefLvt. FkLvt A/3. Zsinat, 1853/51.

' ErdRefLvt. FkLvt A/3. Zsinat, 1854/39. 18. , A Piispok lakdsdnak Kolozsvarra leendé 4ttéte-
lébe a felhozott igen alapos okok tekintetébdl teljesen beléegyezik kozzsinatunk, kérvén atya-
fisdgos indulattal a Mlgs Féegyhdztandcsot, hogy addig, amig dlland és a Piispoki tekintélyhez
illendd lak szereztethetne, alkalmas sz4lldsdrél gondoskodni méltdztasson”.

2 A gimndziumok és jogakadémidk a Fékonzisztérium feliigyelete alatt 4llottak.

21 ErdRefLvt. FkLvt A/3. Zsinat, 1854/39. 19.
> ErdRefLvt FkLvt. A/3 Zsinat, 1854/39. 7. pont.
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a kiadott lakrészek bérét, valamint arrdl is, hogyan alakul a torlesztés.”® Az enyedi piis-
poki lakds koltséget és addssdgot jelentett az egyhdzkeriiletnek. Példdul 1856-ban a piis-
poki lak adéssdga 2 385 pengé forint vole.*

Az elkovetkezékben a piispok Kolozsvdron, évtizedeken keresztiil bérelt hdzban
kényszeriilt lakni. A zsinat tobb izben felkérte a Fékonzisztoriumot, hogy az tigyben
intézkedjen.”> Az 1861-es zsinat feliratban fordult magdhoz a csdszdrhoz a piispoki lak
és javadalom koriil kialakult hidny tigyében. A feliratban a zsinat sérelmezte, hogy a piis-
pok az 8t megilletd, fizetésként jéré piispoki joszdgok kdrpétldsi t6kéjének kamatja
igénybevételekor nehézségbe titkozott azzal, hogy félévenként a minisztériumtdl enge-
délyt kellett rd kérnie, valamint a kamatot csak urbéri papirokban adtdk ki, amelynek
értéke dllandban ingadozott.”® Tekintettel arra, hogy a t&bbi felekezet piispokei és iskoldi
— beleértve az ortodox felekezetet is — nagy adomdnyokat kaptak a csdszdri udvartél,
kérték, hogy a 300 000 lelket szdmldl6 erdélyi reformdtus kozosség is részesiiljon csdszari
tdmogatdsban. Elsésorban a piispoki javadalmak karpétldsi t6kéjét a Fékonzisztérium-
nak adjdk készpénzben, azért, hogy az sszegbdl piispoki hdzat és felszerelést vasrolhas-
sanak.”’

Miutdn Bodola Sdmuel 1861-ben a csdszdrtél megkapta a hivatalos piispoki ki-
nevezést,” az Erdélyi Reformdtus Egyhdzkeriilet zsinata felvetette, hogy jé lenne Bodoldt
a tandri hivatal folytatdsa aldl felmenteni, és ill6 fizetéssel ellitni, mivel jovedelme Gssze-
sen csak 1290 Fr-ot tesz ki.”” A zsinat igéretet tett, hogy intézkedni fog az iigyben. Tény,
hogy Bodola piispok halildig, 1866-ig a tandri lakdsban élt. Ozvegye dtmenetileg — mig

végleg Marosvasdrhelyre koltozott — a tandri-piispoki lakdsban maradt.

2 ErdRefLvt. FkLvt A/3. Zsinat, 1857/53. ,Basa Mihdly Nagyenyed egyhdzkori Esperes atydnk-
fia megbizatik, hogy megvizsgdlvdn azon lakon tett épitéseket, kisértse meg az enyedi oskolai
elsljérdsdggal, edgyet értve egyszersmind annak magasabb droni kiadhatdsét [...] prébdlja meg,
ha lehetne, annak jovedelmeibdl valamit a t8ke torlesztésére forditani.”

24 ErdRefLvt. FkLvt A/3. Zsinat, 1857/34.

2 ErdRefLvt. FkLvt A/3. Zsinat, 1861/11.

% Uo.

27 ErdRefLvt. FkLvt A/3. Zsinat, 1861/11.

2 ErdRefLvt. FkLvt. 1861/259. Az 1909/1861. csiszari rendelkezés.

2 ErdRefLvt. FkLvt. A/3. Zsinat 1861/12.
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A piispoki lakdsvdsarlds igyében a Fékonzisztérium bizottsdgot nevezett ki, amely
azt a dontést hozta, hogy adja el a nagyenyedi piispoki lakdst, amely az ottani kollégi-
umnak a hasznalatdban volt. A kollégiumot arra kételezték, hogy az 6sszegbdl 8 000 Fe-
tal jéruljon a Kolozsvdron vdsdrlandé piispoki lakhoz.

A bizottsdg munkdjdval pirhuzamosan a Fkonzisztérium 1863-ban az 4j piis-
poki lakds vdsdrldsdra gydjtési akcidt is inditott.”® Mivel az enyedi piispoki lakdsban két
tandr lakott, kotelezték Sket, hogy évenként 360 Ft-ot fizessenek a Kolozsvédron élé piis-
pok albérleti 6sszegébe.’’ A nagyenyedi kollégium vezetdsége tiltakozott a nagy dsszeg
kifizetése ellen, mivel a lakdsban csak egy tandr tudott rendes koriilmények kozote lakni,
kettének tul kicsinek bizonyult, és az 1848-ban tértént rongdlds 6ta sajdt pénzitkbél
sokat fektettek be a lakds feldjitdsdba.”> A kollégium vezetdsége kijelentette, hogy az osz-
szegbdl csak 6 000 Ft-ot hajlandé kifizetni, a t6bbi 2 000 Ft-ot, amely a ,Stdtus-hdz”
megvasdrldsdra sziikséges, a plispokség adomdny utjdn gydjise dssze. Az elkovetkezd
években az eladds koriil t6bb intézkedés is tortént, mikozben a kollégium rendszeresen
folydsitotta a megéllapitott bérleti 8sszeget.

A Bodoldt kovetd Nagy Péter piispok (1866-1884) lakhelyérdl a Fékonziszts-
rium gondoskodott, amely a Stdtus-hdzban jellte meg a kés6bbi piispoki lakdst és szék-
helyet.”” Nagy Péter piispok azonban ezt nem fogadta el, hanem arra kérte a Fékonzisz-
tériumot, hogy tovabbra is lakhasson a sajdt kolozsvéri hdzdban, mindaddig, amig a te-
enddit onnan intézni tudja,* a kijeldlt lakrészt pedig adjik bérbe, és a kapott dsszeggel

a F8konzisztérium rendelkezzék a legjobb beldtdsa szerint.

3 ErdRefLvt. FkLvt. 1863/45.

31 ErdRef Lvt. FkLvt. 1864/350.

32 ErdRefLvt. FkLvt. 1863/2.

3 ErdRefLvt. Fklvt. 1866/195. ,,Egyhdzfétandcsunk aldbbi hatdrozata szerint piispokiink eddigi
sz4lldsdt azon tanoda birtokdba jelenleg vissza nem bocsdthatja, hanem ahelyett cserébe dradja
a Stdtushdz emeletében kijelolt lakdst avégett, hogy a Mlgs eloljdrésig addig, amig a piisps-
kiink 6zvegye dtkoltézend, tandrit oda helyezhesse be.”

3 ErdRefLvt. FkLvt. 1866/262.
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A kiegyezést kovetd idészakban, 1870-ben, a magyar kdzoktatdsiigyi miniszté-
rium az 4j dllami tanit6képzd szdmdra szdndékozott volna az enyedi piispoki lakot meg-
vasdrolni.”” Ezzel kapcsolatosan a F8konzisztérium egy bizottsdgot nevezett ki a tdrgya-
ldsok lebonyolitdsdra. A bizottsdg a teljes nagyenyedi ingatlant 12 000 Ft-ra becsiilte
fel.* A F8konzisztérium a védsirldsba beleegyezését adta,” és a hdzzal egyiddben széba
keriilt a miriszldi cstros kert, a tinddi tanydk, valamint az Gn. ,,collégium kertjé”-nek az
eladdsa is. A vdsir megtortént, de az enyedi kollégiumot a plispoki jaradék rendszeres
fizetése aldl a tovébbiakban sem mentesitették, azzal az indokkal, hogy egyeldre a piis-
poki hivatalnak nincs kelld anyagi fedezete a piispoki lakdst fizetni.

Nagy Péter haldlat kovetSen elsé izben tortént meg nem successio elve alapjdn a
plispdki szék betoltése,” amikor 1884-ben Szdsz Domokost valasztottdk meg piispoknek.
Ennek a valasztdsnak kapesdn kérték a nagyenyedick a fizetség aldli felmentésiiket, azzal az
indokkal, hogy igaz ugyan, hogy a piispok hivatalos 4llisabdl kifoly6lag az Enyeden mii-
kodé teoldgiai szemindriumnak a feliigyel8je és kormdnyzdja, de nem lakik a vdrosban.”
A zsinat a kérést nem fogadta el, és tovdbbra is elrendelte a piispok fizetésének potldsit,
mert az ,mds forrasbél fedezhetd nem lesz”.%

Az 1890-es években a kolozsviri Theol6giai Fakultds épiiletével parhuzamosan
keriilt sor egy dllandé plispoki lakds megépitésére.

Az 1870-es évek dtszervezésével parhuzamosan, amikor az dllandé Igazgatétandcs
beinditotta tevékenységét, a puispoki lak koriil is egyre inkdbb tisztdzédott a helyzet,

Kolozsvir elnyerte elismerését, és az Erdélyi Reformdtus Egyhazkeriilet kdzpontjéva lett.

% ErdRefLvt. FkLvt. 1870/84.
3¢ ErdRefLyvt. FkLvt. 1869/97.
37 ErdRefLvt. FkLvt. 1870/628.
38 A kezdeteket 1726-ban kell keresniink, amikor a nagyenyedi zsinaton a Fékonzisztérium fel-
vetette el8szor a successiot. Az okot abban kell keresniink, hogy VI. Kdroly betiltotta a zsinat-
tartdst. Ebben a helyzetben sziiletett meg az a mentd otlet, hogy a piispoki szék megiiresedése
esetén a f6jegyz8 foglalja el vélasztds nélkiil a piispoki méltdsigot. Els§ magyar reformdtus
példa erre 1724-ben tdrtént, amikor Debrecenben Zovdnyi P. Gyérgy f6jegyz8i 4lldsabdl
egyenesen piispoki méltdsdgba keriilt.

¥ ErdRefLvt. FkLvt. 1885/22.

“ ErdRefLvt. Igtan. Kozgytilés 1885/11.
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Abstract. Masters and Disciples. With Particular Focus
on Albert Kovdcs’s Influence upon the Teaching of Homiletics
in the Early 20 Century in Kolozsvdr/Cluj-Napoca.

In this paper, I examine the influence of Albert Kovécs (1838-1904), Pro-
fessor of Practical Theology between 1865 and 1904 at the Theological Seminary
in Budapest, upon the teaching of homiletics in the early 20% century in Kolozs-
var.

After the sudden death of Albert Molndr (1849-1901), Lecturer of Practical
Theology at the Theological Seminary in Kolozsvir (1895-1901), Béla Kenessey
(1858-1918) continued his work (1901-1907). As former disciple of Albert Kovics,
Kenessey used his personal notes from Kovdcs’s lectures. Ldszl6 Ravasz (1882-1975),
Professor of Practical Theology (1907-1921), as the disciple of Kenessey in Kolozsvir,
was directly influenced by Albert Kovécs’s homiletical thoughts.
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Practical Theology — Gyakorlati Teoldgia

In this paper, I attempt to demonstrate the influence of Albert Kovics by
identifying Kenessey’s homiletical notes (1902) in the Manuscript Collection of
the Theological Institute in Kolozsvir, by using an early (1909), handwritten ver-
sion of Laszlé Ravasz’s homiletical handbook (1915) from the inheritance of his
disciple Sdndor Tavaszy (1888—1952). I also examine the value of Liszlé6 Ravasz’s
thoughts in the context of the history of Hungarian and European Protestant

homiletics and preaching.

Keywords: Albert Kovécs, Béla Kenessey, Ldszl6 Ravasz, history of homiletics and
preaching

Ravasz LdszI6 homiletikai nézeteit a Reformdtus Egyhdzi Konyvtdr sorozatdban

1915-ben megjelent A gyiilekezeti igehirdetés elmélete (Homiletika) c. kozel Stszdz oldalas

tankdnyvébdl ismerhetjitk meg a legalaposabban (a tovdbbiakban Homiletika 1915).

Ezen kiviil a dolgozatomban vizsgalt idészakban (1907-1921) még 6t tanulmdnya jele-

nik meg a témdban: négy a Homiletika 1915 el6tanulmdanyainak tekinthetd, ebbél kettd

homiletika-térténeti korszakokat boncol, kett8ben pedig elvi kérdésekkel foglalkozik;®

az 6todik pedig a Kdlvin-Szovetség 1916-os konferencidjdn elhangzott eléadds — mintegy

vel8s, frappdns dsszefoglaldsa annak, amit terjedelmesebben kifejt egy évvel kordbban.*

2

RAVASZ Lészl6 (1915): A gyiilekezeti igehirdetés elmélete (Homiletika), In: Antal Géza (szerk.):
Reformétus Egyhdzi Konyvtdr. XI kotet. Pdpa, A Magyar Reformdtus Egyhdz kiaddsa, Pépai
Reformdtus Féiskolai Nyomda.

RAVASZ Lisz16 (1907): Az igehirdetés megtjhoddsa, In: ifj. Péter Kéroly (szerk.): Reformdrus
Prédikdtori Tdr. Székelyudvarhely, Becsek D. fia kényvnyomddja. V-XVI.; RAVASZ Ldszl6
(1910): Igehirdetésiink alapkérdése, In: ub: ,,Ez ama Jézus”. Egyhdzi beszédek, elmélkedések.
Kolozsvér, Stein Jdnos Magyar Kirdlyi Egyetemi Koényvkereskedése, Stief Jend és tdrsa
kényvnyomdai mdintézete; RAVASZ Lészlé (1911): A kozépkori igehirdetés, In: Theologiai
Szaklap. 11. 4. 265-285 (a Homiletika 1915-ben 43—64.); RAVASZ Lészl6 (1913): A magyar
protestdns igehirdetés a XVII. szdzadban, In: Theologiai Szaklap. 11. 3-4. 262-284 (a
Homiletika 1915-ben 197-222.).

RAVASZ Liszlé (1924): Igehirdetésiink megtjhoddsa, In: ud: ,Az emberéler vitjinak felén’.
Beszédek, cikkek, eléaddsok. Kolozsvar, ,Az Ut” kiaddsa, Minerva Irodalmi és Nyomdai
Miintézet Rt. 33-52.
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A Homiletika 1915 korabeli recenzi6itdl eltekintve’ hosszabb ideig kellett varni,
mig alapos kritikdja érkezett Ravasz Ldszl6 munkdjénak. Bir Makkai Sdndor jbdl érin-
tette e miivet Uttdrd dolgozatdban, egy-két nagyon jelentés megjegyzéstdl eltekintve kord-
bbi recenziéjinak gondolatai készonnek vissza soraiban.® Czeglédy Sdndor 1938-ban
megjelent konyvében azonban mér részletekbe mend kiértékelését kapjuk Ravasz Liszlo
homiletikai nézeteinek.” Ezt kdvet8en adalékokkal szolgdl Borbdth Dénielnek egy kézirat-
ban maradt 1956-0s dolgozata,® valamint jelentds elemzést taldlunk Vigh Arpad retori-
katorténeti konyvében.” Ravasz Ldszlé munkdja jelentéségét mutatja, hogy hatdstorténetée

megjelenésének szdzadik évforduldja alkalmdbél 2015-ben konferencidn értékeleék ki.'

> MAKKAI Séndor (1916): A gyiilekezeti igehirdetés elmélete (Homiletika). Irta: Dr. Ravasz
Lészl6 a kolozsvéri reformdtus theologiai fakultds nyilvnos rendes professzora. Atnézték
Csizmadia Lajos pdpai, Novdk Lajos sdrospataki theologiai tandrok. (Reformdtus Egyhdzi
Konyvtr XI. A magyar reformatus egyhdz kiaddsa. Papa, 1915). XX + 499 lap, In: Az Ut”.
2.9-10. 289-292.; SCHMIDT Kdroly Jend (1917): Dr. Ravasz L4sz16 (a kolozsvari reformdtus
theologiai fakultds nyilvdnos rendes professzora): A gyiilekezeti igehirdetés elmélete
(Homiletika). A reformétus egyhdzi konyvtdr XI. kétete. Pdpa, 1915, In: Theologiai Szaklap
és Konyvajsdg. 15. 2—4. 197-199.; S. SZABO Jozsef (1916): A gyiilekezeti igehirdetés elmélete
(Homiletika). Irta: Dr. Ravasz Laszl8, a kolozsvéri reformdtus theologiai fakultds nyilvinos
rendes professzora. Pdpa, 1915, In: Sdrospataki Reformdtus Lapok. 12. 48. 368-371.

¢ MAKKAI Sdndor (1925): Az erdélyi reformatus egyhdzi irodalom 1850-t5] napjainkig. Minerva
Irodalmi és Nyomdai Mintézet Részvénytarsasdg. Kolozsvir, ,Az Ut” kiaddsa. 37-40.

7 CzEGLEDY Sdndor (1938): A prédikdcid gyiilekezetszeriisége. Budapest, A Pépai Reformdtus
Theologiai Akadémia Kiadvanyai. 25.

8  BORBATH Ddniel (1956): Homiletikai irodalmunk a XX. szdzadban. Kézirat. Kolozsvir. A
Kolozsvéri Protestdns Teoldgiai Intézet Kézirattdra, IMS96.

9 VIGH Arpéad (1981): Retorika és tirténelem. Budapest, Gondolat Kiadé. 352-373.

Konferencia Ravasz Ldszlé 100 éve kiadott Homiletika tankonyve tiszteletére. Budapest, 2015.

mircius 25. A Kéroli Gdspdr Reformdtus Egyetem Hittudomdnyi Kardnak, a Dunamelléki

Reformétus Egyhdzkeriiletnek és a Doktorok Kollégiuma Gyakorlati Teol6giai Szekcidjdnak kozos

konferencidja. http://www.kre.hu/portal/index.php/501-ravasz-homiletika-100-konferencia.html

(utolsé megtekintés: 2020. mdrcius 19.). Kétet formdjaban megjelent: LITERATY Zoltdn (szerk.)

(2020): Szdz év utdn Ravasz Liszlé Homiletikdjdrdl. Budapest, Kdroli Kényvek Tanulmdnykotet.

Kéroli Gdspdr Reformdtus Egyetem — L’ Harmattan Kiado.
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Az elmult évek levéltdri kutatdsai fontos homiletika-torténeti adalékokkal szol-
galtak Ravasz konyvének elsésorban magyar — kéziratos — forrdsaihoz. Szetey Szabolcs''
hivta fel a figyelmet arra a kéziratra, melyet Ravasz Liszlé a budapesti Riday Kényvtdr-
nak adomdnyozott 1951 decemberében.’” A 319 oldalas kolligdtum elsé 142 oldala
egyetemes és magyar homiletika-torténetet tartalmaz, szerzéje id. Bartok Gyorgy. A ké-
zirat szovegét, Ravasz Ldszl6 1911-es és 1913-as homiletika-t6rténeti dolgozatait, vala-
mint a Homiletika 1915 17-239 lapjain olvashat6 egyetemes és magyar homiletika-tor-
téneti részeket egybevetve, Szetey Szabolcs egyértelmtien kimutatta, hogy Ravasz Lészlé
konyvének megirdsakor egyenes forrdsként haszndlta id. Barték Gyorgy kéziratos
jegyzeteit. Némely helyen a sz6 szerinti megegyezés is felfedezhetd."

A Homiletika 1915 megjelenésének szdzadik évforduléjdn elhangzott eléaddsdban,
Kozma Zsolt kolozsvéri gyakorlati teoldgiai professzor hivta fel a figyelmet arra, hogy a
néhai Tavaszy Sdndor kolozsvdri rendszeres teoldgiai professzor hagyatékdban fennmaradt
egy kézirata is e munkdnak.” Ennek nyomdn sikeriilt egyértelmisiteni, hogy a széban
forgé litografalt kézirat egy, a kolozsvdri Teoldgus Kor dltal kézzel sokszorositott kurzus,
371 oldal, tobb kéz irdsa, az 1908—1909-es tanévbdl (Tavaszy Sdndor ekkor volt I1. éves
teolégiai hallgatd). Ez a jegyzet a tovdbbiakban Homiletika 1909-ként keriil emlitésre

"' SZETEY Szabolcs (2017): Barték Gydrgy kézirata mint Ravasz Liszlé forrdsa, In: Studia

Universitatis Babes—Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica. 62. 1. 193-204.

2 BARTOK Gyorgy: Homiletikai jegyzetek. Kolligatum. Riday Kézirattdr, K.1.885,1. A kézirat
cimoldaldn a szerzd irdsdval: ,Barték Gyorgy: Egyhdzi szénoklat. 1896. A reformdcié el6tti
id8szak. Els§ korszak: Nagy Constantinig. Mdsodik korszak: Nagy Kdrolyig. Harmadik
korszak: A reformdcidig.” Ravasz Ldszlé kiegészitd megjegyzése ugyanitt: ,A kolozsvéri
theologiai fakultds megnyitdsa utdn a nagyenyedi Bethlen Kollégium theologiai fiskoldja
elnéptelenedett. Neves tandrai egymds utdn meghaltak. 1895/96 éves az ott maradt didkoknak
az Gjszdvetségi exegesist, bibl. theologidt, valldsfilozéfidt és homiletikdt Dr. Barték Gyorgy
szdszvérosi lelkész adta el8. Ez a kézirat az igehirdetés torténetének vézlata” (i. m. 196.).

13 SZETEY (2017), 200-202.

KozMA Zsolt (2017): Ravasz Ldszl6 — Homiletika. A mli megsziiletésének koriilményei.

Elhangzott 2015. mdrcius 25-én Budapesten, Ravasz Ldszlé Homiletikdjanak szdzéves

évforduléjin. Az eldadds megjelent: KOZMA Zsolt: Hidak. Tanulmdnyok, gyiilekezeti

eldaddsok. Kolozsvar, Az Erdélyi Reformdtus Egyhdzkeriilet kiaddsa. 145-149.

A Dr. Tavaszy Sdndor hagyatékdt gondosan megdrz8 dédunoka, Dr. Tonk Mdrton, volt szives

a rendelkezésemre bocsdtani a széban forgé iratot, amiért e helyen is koszonetet mondok.
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dolgozatomban.lé A Homiletika 1915 e korai valtozatinak ,felbukkandsa” tovabbi
vizsgdldddsokhoz nytjt szildrd tdmpontot, lehetdséget adva arra, hogy még alaposabban
feltdrhassuk a konyv forrdsel6zményeit. Annyit mar most érdemes megjegyezni, hogy a
kézirat Ravasz LdszI6 tandri palydjanak mdsodik évébdl valé (1), amely terjedelme alapjin
Szetey Szabolcs kutatdsait erdsiti: Ravasz Liszlonak megvoltak a magyar nyelvii, nyom-
tatdsban meg nem jelent forrdsai, ezeket beépitette homiletikai el6addsainak anyagdba.
Ez nem azt jelenti, hogy sajdt kutatdsokat nem végzett, azonban munkdjit nem kezdte
teljesen a ,,semmibd]”."”

Szetey Szabolcsnak tehdt sikeriile tisztdznia a Homiletika 1915 elsd £6 részének
(Az igehirdetés torténetének fo irdnyai, 17-239 oldalak) kéziratban fennmaradt, magyar
nyelvi forrsdt. Ugyancsak 6, egy mdsik tanulmdnydban arra hivja fel a figyelmet, hogy
»...a kéziratos hagyatékok, gylijtemények vizsgalatdnak és az ezek alapjén megfogalma-
zott kovetkeztetéseknek hangstlyosabban kellene jelentkeznie a homiletika-torténetben
és ezdltal az oktatdsban is.”'®

E megfontoldsra mélt6 tandcs nyomdn a Homiletika 1915-tel kapcsolatban a to-
vébbiakban kérdés, hogy a konyv III-IV. részei esetén volt-e valami kéziratos forrdsa
Ravasz Laszlonak. A kolozsvéri teolégidn tandrelédje, Molndr Albert, minddssze hat
esztenddn keresztill tanitotta a gyakorlati teoldgidt hirtelen bekovetkezett haldla miatt.
Kelemen Attila kolozsvdri gyakorlati teolégiai tandr Molndr Albertrdl irt dolgozatdnak
végén felsorolja publikdciéinak listdjit, melybdl kideriil, hogy a professzor viszonylag
keveset jelentetett meg irdsaibol, azok inkdbb révidebb cikkek, néhdny prédikicio, egy-
két tanulmdny volt, melyekben a homiletika elvi, tartalmi vagy formai kérdéseivel nem
foglalkozik."” Egyetlen kétete posztumusz jelent meg, ebben prédikdciéi és imddsdgai

lettek 6sszegytjtve. A konyv mdsodik kiaddsidhoz Nagy Kéroly és Ravasz Liszl6 kozosen

16 RAVASZ Ldszlé (1909): Homiletika. Irta: Dr. Ravasz Ldszlé. Kolozsvar, 1908-1909-ik év.

»Theologus Kér” kiadvanya. Litografalt, kéziratos jegyzet. Dr. Tavaszy Sdndor professzor

hagyatékdbol.

LA torténeti részbél csak néhdny fejezet (kb. 8) nyugszik 6nallé és behatd forrdstanulmdnyokon,

a tobbi az idegen monographia-irodalom eredményeinek 6sszefoglaldsa” (RAVASZ (1915), V.).

'8 SZETEY Szabolcs (2012): A homiletikatorténeti kutatdsok problémdi, In: Trajtler Déra
(szerk.): Tan és modszertan. Conferentia Rerum Divinarum 3. Budapest. 157.

! KELEMEN Attila (1996): Molndr Albert (1849-1901), In: Kozma Zsolt (szetk.): Akik jé
bizonysdgot nyertek. A Kolozsvdri Reformdtus Theologia tandrai 1895—1948. Kolozsvir. 62-64.
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irték az elész6t.”” Makkai Sandor — kordbban mér emlitett — dolgozatdban arra hivja fel
a figyelmet a Homiletika 1915-tel kapcsolatosan, hogy: Az igehirdetés alapelveirdl sz616
rész dontd fontossigu. Itt Molndr Albert ihletését érezziik, de mennyivel fejlettebb és
gyakorlatibb médon megvalésulva!™!

Ezek az apré informdcié-morzsdk ébresztik fel a kivancsisgot: lehetséges-e az,
hogy Molnédr Albertnek kiadatlanul maradtak volna kéziratos irdsai, melyeket Ravasz
Ldszl6 ismerhetett?

A kolozsvéri Protestins Teoldgiai Intézet konyvtdranak kézirattdrdban 1MS223
konyvtari jelzés alatt megdrzésre keriilt egy 94 + 80 oldalbdl 4llo, tobb kézirdssal irt
Homiletika jegyzet (a tovibbiakban Homiletika 1902). A 94 oldal végén ,Kolozsvir 1901.
december 127-i ddtum 4ll, a kdvetkezd 80 oldal végén pedig ,,1902. dprilis 24.”. Mind-
két ddtum az el8adds-sorozat végét jelzi, ami utdn kdvetkezhetett a vizsgaiddszak. Sajnos
a szerz$ nincs megnevezve, ezért annak megdllapitdsdhoz, hogy ki irta e jegyzetet, két
feltevés is adddik: az elsd, hogy a tdrgyalt jegyzet Molndr Albert nevéhez kothetd. Ebben
az esetben felépitését a Homiletika 1909-hez és a Homiletika 1915-héz kell hasonlita-
nunk, ahol azonban egyezést nem taldlunk.

A misodik lehetdség, amire maga Ravasz Ldszl6 utal, hogy Molnar Albert haldla
utdn Kenessey Béla tanitotta dtmenetileg a homiletikdt Kovdcs Albert budapesti gya-
korlati teoldgiai tandr egy olyan jegyzete alapjdn, melybdl még maga is tanult teoldgiai
hallgaté kordban.”* Kozma Zsolt hivja fel a figyelmet arra, hogy Kenessey Béla korai
teolégiai gondolkoddsdn jél kitapinthaté Ballagi Mér és Kovacs Albert liberalis teoldgiai
felfogdsa.” Kovacs Albert 1865-ben lett a budapesti Reformdtus Theologiai Akadémia

2 Molnér Albert (1927): Egyhdzi beszédek, ordciok, imak. Irta Molndr Albert el6bb mezésamsondi,
majd marosvdsdrbelyi lelkész, végiil a gyakorlati theologia nyilvdnos, rendes tandra a Kolozsvdri
Reformdtus Theologiai Fakultdson. Osszegyiijtitte és sajté ald rendezte Nagy Kiroly theologiai
tandr. Kolozsvar, Az Erdélyi Reformdtus Egyhdzkeriilet Iratterjesztésének kiaddsa.

21 MAKKAI (1925), 39.

22 RAVASZ Lészl6 (1991): Emlékezéseim. Budapest, A Reformdtus Egyhdz Zsinati Iroddjanak
Sajtéosztdlya. 81.

» KOzMA Zsolt (2001): A kolozsvdri reformdtus teolégia lelki-szellemi arcéle, In: ué:

Onﬂzonomig és kiildetés. Tanulmdnyok. Kolozsvir, Az Erdélyi Reformdtus Egyhdzkeriilet
kiad4sa. 116.
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gyakorlati teoldgiai tandra, mintegy 39 éven keresztiil tanitotta tdbbek kozott a homi-
letikdt. Végiil homiletikai el6addsainak gyiimélcse nyomtatdsban csak haldla utdn ldtha-
tott napvildgot (konyvét a tovdbbiakban Homiletika 1904 néven emlitem), a kéziratot
azonban mdr 1902 decemberére elkészitette, s professzortdrsainak meghagyta, hogy min-
den mdst, amit nem szdnt kiaddsra, el kell égetni.** Kenessey Béla 1878 és 1881 kozote
tanul a budapesti Theologidn, tehdt a Kovédcs Albert 4ltal 1902-re nyomtatdsra el6ké-
szitett szoveg és a kozott, amit Kenessey didkként téle tanult bé huszévnyi tdvolsdgra
vannak egymdstdl. Ezzel lényegében Mitrovics Gyula korabeli tankdnyvéhez dllna a
legkézelebb,” melyr8l Borbdth Ddniel tgy vélekedett, hogy még tul terjedelmes benne
a formai rész, ami az elvi és tartalmi kérdéseknek a rovdsira megy, Kovics Albert
munkdjdt azonban dgy ldtja, hogy nemcsak tagoltsdgédban eléremutatébb, de a retorikai
kérdéseken ttl az elvi és tartalmi dolgokkal is mélyebben és ardnyosabban foglalkozik.®

Ha a Kovdcs Albert kdnyvét (Homiletika 1904) és a kéziratban fennmaradt jegyzet
(Homiletika 1902) felépitését vetjiik vizsgilat ald, hasonlésdg mutathaté ki a részek és a
fejezetek beosztdsa kozott. Ugyancsak kimutathatd a tartalmi egyezés is, részben sz6 szer-
intiek, részben pedig lényegi hasonlésig. Ennek lehetséges magyardzata, hogy a két
szovegviltozat kozott tobb mint hisz év telik el, rdaddsul Kolozsviron nem maga a
szerz8, hanem egyik tanitvinya adja azt eld.

A Homiletika 1902 szovegének eredetijét valahovd 1878 és 1881 kozé tehetjiik,
és az eddig tdrgyaltak alapjdn a jegyzetet Kovics Albert Homiletikdjinak egy korai valto-
zataként lehet azonositani, mely Kenessey Béla kozvetitésével jutott el Kolozsvérra. A
tovabbiakban a Homiletika 1902 és a Homiletika 1904 szovege kozotti hasonlésdgot
szeretném kimutatni. Az dsszehasonlitds sordn a kéziratos jegyzet elsé felét veszem alapul
(94 oldal), illetve Kovdcs Albert konyvének elsd két részét (23—161 oldalak).

2 KoOVACS Albert (1904): Homiletika vagy egyhdzi ékesszéldstan. Budapest, Hornydnszky Viktor
csdszéri és kirdlyi udvari kdnyvnyomddja. A kétet elészavdban Sz8ts Farkas, a kézirat sajté ald
rendezdje sz6 szerint idézi Kovécs Albert meghagyésait.

» MITROVICS Gyula (1878): Egyhdzi szénoklattan, tekintettel a magyar egyhdzi beszédirodalomra.
Tanitvdnyai szdmdra valé olvasmdnyul irta Mitrovics Gyula, reformdtus hittantandr és
féiskolai lelkész Sdrospatakon. Kiadtdk a sirospataki vallds és egyhdzi tudomdny szakhallgatéi.
Nyomtatta Steinfeld Béla a reformdtus f8iskola bettivel, Sdrospatak.

26 BORBATH (1956), 5.
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1. tdblézat: A Homiletika 1902 és 2 Homiletika 1904 szovegénck szemléltetd dsszevetése

Homiletika 1902

Homiletika 1904

JArra a kérdésre, hogy kell-e tulajdon-
képp textus, miutdn annak a haszndlatdval sok
nehézség jar, sokan azt a feleletet adtdk, hogy
nem feltédeniil sziikséges textust felvenni, mert
a textus még nem teszi a beszédet dSnmagdban
keresztyén beszéddé és mert nem egyszer
szolgdlt mdr egy-egy szentirdsbeli hely ttlevél
gyandnt olyan eszméknek, amelyek nemcsak az
illetd textusban, de magdban az egész biblidban
sem fordulnak el8, s alkalmul szolgilhatnak
arra, hogy ki-ki a maga legsubjectivebb nézeteit
magyardzhassa a szentirdsba.”?’

»Azon érdekbdl, hogy a prédikdcié sze-
ntirdsszerd legyen, még nem okvetleniil szii-
kséges az, hogy a prédikdcié elejére egy biblia-
helyet illessziink, mert nem lehet azt mondani,
hogy textus nélkiil nem lehet keresztyén szel-
lem( prédikdciée irni; viszont a textus has-
zndlata mdr elégszer trigyil szolgdlt keres-

ztyénellenes tanok hirdetésére.”*

»Az elsé magyardzdsi méd a symbolicus. A
symbolum valami ldthatatlan dolognak hasonl6
éreékdl jegye, a mi a bensének felel meg. [...]
A viltsdg tények, mint Krisztus sziiletése, élete,
munkdssdga, haldla, feltdmaddsa és mennybe-
menetele nem csak érettiink torténtek, hanem
ezeknek a tényeknek benniink is végbe kell men-
niiik. A Krisztusnak a keresztyén emberben meg
kell sziiletnie, benne névekednie és munkalkod-
nia. [...] Gondolatainkkal, érzéseinkkel sziinte-
len mennyben kell szdllnunk, hogy megnyer-
hessiik a vigasztal6t, a Szentléleknek az erejét.
A vilesdg, mint torténeti tény, nem haszndl
semmit. A prédikdtornak ezeket a tényeket ko-
zel kell hozni a hallgatéihoz és rdbirni 8ket, hogy
avaltsdg toreénetében kijelslt médon vélesdgnak

ezt a munkdjdt Snmagukon hajtsik végre.””

»A symbolicus magyardzds. A symbolum
— jelkép — a ldthatatlannak hasonld éreékd
ldthaté jegye, pl. a kiils8 isteni tisztelet jelképe
a belsé valldsos életnek. [...] Kiilonosen az
evangéliumi valtsdg alaptényei: Krisztus szii-
letése, haldla, feltdmaddsa alkalmasok arra,
hogy symbolicus magyarazatot adjunk nekik, a
mi tgy torténik meg, hogy ezen eseményekben,
mint jelképekben, a subjectiv viltsdg mene-
tének f8bb vondsait, Isten orszdga fejlddésének
4ltaldnos torvényeit ismerjiik fel. [...] Krisz-
tusnak benniink is sziiletni kell [...] gondola-
tunkkal naponként mennybe kell menniink
nekiink is, mint az apostoloknak, le kell gyézni
minden testit — a szentlélek ereje 4ltal. Ilyen
modon az ember a véltsdg munkdjic végrehajtja

dnmagdn.”*

Kézirattara, 1IMS223. 37.
8 KOVACS (1904), 76.
2 1. m. 46.
0 KOVACS (1904), 90.

8]

[

Homiletika. Litografdlt, kéziratos jegyzet. 1902. Kolozsvdri Protestdns Teoldgiai Intézet
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»A symbolicus felfogdssal kozel rokon,
s6t mintegy dtfolyik abba az Gn. tropoldgiai
magyardzat, amely magyardzat szerint az el-
beszélést csak tigy nézziik, mint a benne fogl-
alt eszmének épen csak esetleges alakjdt, mert
az az eszme tulajdonképen megjelenhetett volna
mds torténetes alakban is, a nélkiil, hogy
lényegében megviéltozott volna. Tropoldgiai
magyardzatra kiilondsen alkalmasak a csodat-
orténetek, amikor azokat, amik a multban
testiképen torténtek meg, dthozzuk a jelenbe

lelki jelentésben.”!

»A symbolicus magyardzattal kozelrdl
rokon s mintegy 4tfoly abba: a tropologiai, a-
mely szerint az elbeszélést csak tigy nézziik, mint
a benne foglalt eszmének tokéletes alakjdt; de
ugyanazon eszme mds alakban is megjelen-
het, amidén az el8bbi tdrténet egészen elesik,
a nélkiil, hogy az eszme véltoznék. Tropolo-
giai vagy typikus magyardzdsra kiilondsen al-
kalmasok az evangéliumnak csudés elbeszélései,
amelyeknek legnagyobb részében valamely szép
valldsos erkélcsi eszme jelenik meg.”?

»Az apostoli iratokbdl vett textusok fel-
hasznaldsival sz6 sem lehet az el6bb emlitett
magyardzdsi médok koziil egyikrdl sem, mert
ezeknél mdr az apostolok hajrottdk végre azt
az elsajdtitdsai miveletet, amelyet az evanggli-
umi torténeteknél mi nem kell végrehajtanunk.
Feladatunk e textusokndl csak az, hogy tdrgyilag
és eszmeileg magyardzzuk és alkalmazzuk.
Igaz, hogy magok az apostolok is magyardzok
és alkalmazdk voltak, de mint magyardzdk, a
dolgoknak és eszméknek olyan mélyéig hato-
ttak le és magyardzatukat oly viszonyokhoz
kototeék, amely mélységbe a mi kozdsségiink
magyardzat nélkiil leszdllani nem tud és amely
koriilményeket, viszonyokat annak a kornak

ismerete nélkiil felfogni nem képes.”

»Az apostoli iratokban mdr maga az
apostol elvégezte azon elsajétitdsi processust,
amelyet az evangéliumi iratokndl magunknak
kell végrehajtani; tehdt az ezekbdl vett tex-
tusok felhaszndldsindl sz6 sem lehet az el8bb
emlitett magyardzdsi médok egyikérdl sem.
Ezeknél a feladatunk csak az, hogy magyardz-
zuk és alkalmazzuk. Igaz, hogy magok az
apostolok is magyardzok és alkalmazdk
voltak; de 8k az eszméknek a legmélyére ha-
toltak, ez pedig nem olyan egyszer(i dolog,
hogy a nép minden tovdbbi magyardzat nél-

kiil felfoghatn4...”**

)

1

[

2

Homiletika (1902), 47.
KOVACs (1904), 90.
Homiletika (1902), 52.
I. m. 94.
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»A f8tételben legyen egység. Az egységet
magdnak az emberi léleknek az a sajdtsdga in-
dokolja, amely szerint a lélek mindeniitt egységre
torekszik. Az egység valamely miiben abban 4ll,
hogy az egyiivé tartozokat egy kizpont, egy cél
koriil csoportositjuk, s mindaze elhagyjuk, ami
ezzel ellenkezik. A szénoki beszéd a mvészet
egyéb termékei kozott leginkdbb megkivénja
ezt az egységet, mert elészor ezt nem olvassdk, ha-
nem hallgatjdk és a figyelmet konnyen elszérnd,
ha a szénok egyszerre t6bb térggyal foglalko-

znék...””

LA f6tételben legyen egység. [...] Pedig az
egységet nemcsak valami logikai ardnyossdg és
szépség érdekében koveteljiik, hanem a beszéd
végs6 eredménye érdekében, amely csak gy jo-
het létre, ha a beszédben minden egy kézpon-
tra irdnyul. A szénoki beszéd a m{ivészet min-
den termékei kozt leginkdbb megkodveteli a
szabatos egységet, mivel ezt nem olvassdk, ha-
nem hallgatjék, minden pillanatban Gj szava
hangzik el s a hallgaténak nincs ideje rd, hogy
egy idére megillapodjdk, hogy a beszédnek az

»36

egységben valé fogyatkozdsait kipétolja.

»A kardcsoni tinnep befolydst gyakorol a
kovetkezd vasdrnapok tdrgydra is. It ugyan meg
van szakitva az idének az tinnepe, t. i. az Gjév
4ltal maguknak a kiilonosebben kardcsoni tdrg-
yaknak a fejtegetése.”’

»A kardcson tinnepe befolydst gyakorol
a kovetkezd vasdrnapok tdrgydra is. E befol-
yést némileg megszakitja az év viltozdsinak

iinnepe.”®

E tdbldzatban foglaltak alapjin egyértelmtien kijelenthetd, hogy a Homiletika

1902 kolozsvari kéziratos jegyzet Kovdcs Albert budapesti gyakorlati teoldgiai tandr ko-

rai homiletika-jegyzeteként azonosithaté. Mindezek figyelembevételével megallapithato,

hogy az 1901-1902-es tanévbél szdrmazé jegyzetbdl Ravasz Ldszl6 is tanult, homiletikai

felfogdsdra hatdssal volt. Ez a felismerés részben médositja azt a Ravasz Lészlé dltal is

hangstlyozott allitdst, mely szerint Molndr Albert szellemi nyomdokain kivdn jdrni, s

ramutat arra, hogy Kovics Albert homiletikai nézetei Kenessey Béla kozvetitésével Ko-

lozsvéron is hatottak.

3 1. m. 62.

¢ KOVACS (1904), 99.
37 Homiletika (1902), 73.
8 KOVACS (1904), 107.

)

[
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A mir emlitett 2015-6s budapesti konferencidn ifj. Fekete Kéroly eléaddsiban
ugy vélekedik, hogy a Homiletika 1915 mindségében joval meghaladja a 19. szdzad
misodik felének, a 20. szdzad elejének protestins homiletika-tank6nyveit. A kiilonbségek
féleg a tudomdnyos rendszer hidnydban, illetve a Friedrich Schleiermacher éta a teo-
légidban végbement valtozdsok figyelmen kiviil hagydsidban mutatkoznak meg, Ravasz
konyvének javdra.”” Ugyanakkor a Homiletika 1915 tankdnyvként j6l megéllta a helyét,
amely mogott a pedagégiai tudatossdgon tdl a tudomdnyos kritikai szemléletméd fi-
lozéfiai megalapozottsiga érhetd tetten.®

Ha e megldtdsokat tovdbbi megfontolds targydvd tessziik, megéllapithatjuk, hogy
Ravasz Ldszl6 elvi homiletikai munkdssdga abban mutat erds vondsokat, ahogy 19. szdz-
adi kéziratos forrdsait (id. Bartok Gyorgy és Kovécs Albert) megbecsiilve, a sajit kordban
frissnek szdmité — elsésorban német — vonatkozé szakirodalom mérlegén megmérve
beépitette sajit munkdjéba. Ennyivel természetesen nem érte be, e két forrdsmunka mel-
lett sajdt korai teolégiai felfogdsa is nyomon kévethetd, amely gazdagon merit a b6hmi
neokantidnus filozdfiai és esztétikai nézetekbdl, s kisérletet tesz a kordbbi liberdlis teo-

l6gia talhaladdsdra.®

Homiletika- és prédikdcidtorténet

Az els6 magyar nyelvi reformdtus homiletika Téth Ferenc (1768-1844) pépai
teoldgiai tandr, dundntdli plispok tolldbdl ldtott napvildgot 1802-ben.” Munkdja tt-
torének szdmitott, mivel a 18. szdzad végéig a reformdtus kollégiumokban rendszeres és
tudomdnyos 6ndllé diszciplinaként nem tanitottdk a homiletikdt. Amikor azonban ked-

vezd fejlemények dlltak be ezen a téren, sziikség mutatkozott egy jol hasznilhaté homiletika-

% FEKETE Kdroly, ifj. (2015): Miért j6 tankdnyv Ravasz Ldszlé6 Homiletikdja? Az eléadds
tanulmdny formdjdban megjelent: Reformatus Szemle. 108. 6. 597-598.

4 1. m. 599.

4 KULCSAR Arpéd (2015): ,A magdtdl értetddd dolgok elmélete...” Filozdfiai és esztétikai
vondsok Ravasz Liszlé gyakorlati teoldgiai gondolkoddsdban, In: Reformdtus Szemle. 108. 6.
603-687.

42 TOTH Ferenc (1802): Homiletika. Komarom.
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tankonyvre, mely 1814-ben hamar megérte médsodik kiaddsit is. Téth Ferenc kdnyvének
elészavdban nem tévedett, amikor azt dllitotta, hogy magyar nyelven elétte nem irt senki
homiletikdt.® Ez aldl taldn kivétel Medgyesi Pdl b6 szdzétven évvel kordbban megjelent
bilingvis konyve,* valamint létezett még egy par nyomtatdsban megjelent munka,
melyek részben foglalkoztak homiletikai kérdésekkel is. A teoldgiai hallgatdk rendel-
kezésére ezeken kiviil csak 6rai jegyzeteik dlltak. Ebben az értelemben Téth Ferenc tan-
konyve komoly el6relépés volt a gyakorlati teolégia tudomdnydra, a kollégiumi lel-
kipdsztorképzésre és a gyiilekezeti igehirdetésre egyardnt. A tudds plispok munkdjira
féleg Christoph Friedrich Ammon (1766-1850) gottingeni lutherdnus teoldgiai tandr
Anleitung zur Kanzelberedsamkeit, Gottingen, 1799 c. konyve volt nagy hatéssal, mellyel
gottingeni tanulmdnyi éve alatt (1800-1801) ismerkedett meg.

Téth Ferenc tankonyvet irt, ezért fontosnak tartotta, hogy homiletika- és
prédikacidtorténettel is foglalkozzon, ezt azonban nem szabta terjedelmesre, és f8leg az
egyetemes vonatkozdsait érintette a kérdésnek. Az 6t kovetd homiletika-tankdnyvek egy
része a 19. szdzadban kovette példdjét, mdsok azonban nem tartottdk sziikségszertien
tanulsdgosnak a torténeti részeket a gyakorlati teoldgiai oktatdsra nézve.”” A széban forgé
szdzad homiletikdi koziil kiemelkedik Téth Mihdly (1807-1879) debreceni gyakorlati

4 1. m. 43.

“ MEDGYESI P4l (1650): Doce nos orare, quin et predicare etc. az az, Imadkozasra és praedicatio
irasra s-tételve, és a'nak megtanuldsdra-vald mesterséges tablak. Bartfa. Legjabban e munkdval
foglalkozott: PAPP Gydrgy (2015): Doce nos orare, quin et predicare. Medgyesi Pal
homiletikai 6roksége, In: Reformdtus Szemle. 108. 2. 137-158.

 MARTONFALVI Gyérgy (1666): Ars concionandi Amesiana, Ita delinata & illustrate, ut

unusquisque hanc viam ingreffus, accuratus & facilis concionator evadat. Debrecen; SZILAGYI

TONKO Mirton (1684): Biga pastoralis, Seu, Ars orandi ¢concionandi. Debrecen; GOMBASI

Istvan (1784): A’ Papi Szent Hivatal’ Gyakorldsdrdl valé Traktdnak elsé Darabja. Melly tanit a’

Prédikdllisrél, és az Ifjak’ tanitatdsokrdl. Kolozsvir.

Téth Ferenc munkdssigdval részletesen foglalkozott Benedek Sdndor pdpai gyakorlati

teoldgiai tandr. BENEDEK Séndor (1933): T6th Ferenc gyakorlati teoldgidja. Debrecen;

BENEDEK Sandor (1945): Mirél prédikalt Téth Ferenc? Pépa.

Azok a 19. szdzadi szerz8k, akik kisebb-nagyobb részt szentelnek tankonyviikben a

homiletika- és prédikdciétorténetnek: ZSARNAY Lajos (1847): Paptan. Sirospatak; KUN

Bertalan (1855): Egyhdzi szonoklattan. Haszndlhatd minden hitfelekezetdi, kiilondsen protestdns

lelkészek dltal. Miskolc.

46

47
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teoldgiai tandr kdnyve, melynek csak els§ részét tudta befejezni, de olyan alaposan és
részletesen foglalkozik a magyar reformdtus homiletika- és prédikdciétorténettel, hogy
hosszabb idére meghatirozta e téren az elérhetd ismereteket.®® Nem véletlen, hogy szinte
fél évszézaddal késébb Kovécs Albert még ezt a munkdt ajdnlotta tdjékozdddsul a Homi-
letika 1904-ben. A terjedelmesebb egyetemes és magyar homiletika- és prédikdciétorténeti
dttekintésre Ravasz Ldszlé homiletika-tankdnyvében keriilt Gjra sor.

Ravasz Liszl6 kéziratban fennmaradt korai homiletika-jegyzete és 1915-ben me-
gjelent -tankdnyve kozott szerkezeti kiilonbségek vannak. A Homiletika 1909 felépitése
szerint all egy bevezetd részbdl (2-35. oldalak), egy elvi részbdl (35-180.), egy anyag
részbdl (181-280.) és egy alaki részbdl (280-371.).# Tagoltsdgdban ez az anyag még
inkdbb hasonlit Kovédcs Albert jegyzetéhez, melynél a bevezetést egyetlen fejezet képezi
(1-7. oldalak), az els6 rész a prédikicié elvi kérdéseit boncolja (7-35.), a médsodik rész-
ben a prédikacié térgydrdl van szé (35-94.), mig a harmadik részben az egyhdzi beszéd
alakjdval foglalkozik (1-80. [95-174.]).*° Kovdcs Albert esetében a hdrmas beosztds a
késébbiekben is megmarad, a nyomtatdsban megjelent valtozat kiforrott szerkezet(i, me-
gfogalmazdsdn, kidolgozottsdgdn érzédik egy élet munkdja és tapasztalata.”' Ravasz
Liszlé a Homiletika 1915-6t mdr négy részre tagolta, egyetemi jegyzetéhez képest
nemcsak a szerkezeti, hanem a tartalmi véltoztatdsok is j6l megfigyelheték. Kényvének
elészavdban tgy vélekedik, hogyha lenne még lehetdsége arra, hogy egy késébbi kiadds
szdmdra dtdolgozza irdsdt, a harmadik részt beépitené a negyedikbe, ,,mert a homiletikai
értékrendszer és a homiletikai mualkotds ikersugardban az igehirdetés egész elmélete
eldgaztathaté” lenne.” Mint tudjuk, erre a kés6bbiekben nem keriilt sor, viszont az ige-
hirdetés torténete (egyetemes és magyar homiletika- és prédikdciéeoreénet) kikeriil korabbi
jegyzetének elvi részébdl, és a Homiletika 1915-ben a bevezetést kovetden 6ndllé szakas-

zként kertil tdrgyaldsra. A Homiletika 1909-ben ez a rész mir terjedelmes volt (87-180.),

48

TOTH Mihdly (1864): Magyar protestdns egyhdzszonoklat torténelme. Kitfok utdn dolgozva
magyar protestdns hitszénokok nyomtatott vagy kéziratban lévé munkdibél. Mutatvinyokkal, s az
egyhdzi beszédek birdlataival, a reformatidtdl a mai iddkig. 1. kotet. Debrecen.

4 RAVASZ (1909).

0 Homiletika (1902).

51 KOVACS (1904).

2 RAVASZ (1915), VI.
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azonban a Homiletika 1915-ben tovibb novekszik (17-239.); elsé pillantdsra szem-
betind, hogy a magyar protestdns igehirdetés torténete ldtvdnyos gyarapoddson megy
keresztiil. Kordbban Az djabb egyhizi irodalom c. fejezetben foglalkozott a kérdéssel
(Homiletika 1909, 140—170.), masfeldl Magyar homiletika-irék cim alatt szentelt majd-
nem hdrom oldalt az egész témdnak. Ez a rész a Homiletika 1915-ben mdr jéval kidol-
gozottabb (178-239.), s a teljes egyetemes és magyar homiletika- és prédikdcidtorténet
mér konyvének felét teszi ki. A béviilés elsésorban a magyar vonatkozdsokban volt in-
dokolt, ezzel az egész 1. rész kiegyenlitettebbé valik. Birdléi azonban észreveszik, hogy
még igy is hidnyossdgokat mutat, s némely esetekben tévedéseket is tartalmaz.

Schmidt Kdroly Jené arra hivja fel a figyelmet, hogy a kozépkori misztikusok
emlitésénél Eckhart mester (kb.1260-1327/1328) Domonkos-rendi szerzetes teljesen
kimaradt, s lutherdnusként vitatja Ravasznak azt a tételét, mely szerint Kélvin Luther
gondolatainak rendszerezdje lett volna. Jellemrajzaik esetében Schmide kétségesnek
taldlja azt is, hogy Luther ,szerencsés természet”, Kalvin ,tragikus jellem” lett volna.
Vitatja, hogy Luther keresztyénsége csak ,érzelmi” volt, s a kozépkori és Gjkori német
(elsésorban lutherdnus) igehirdet8k és homiletikusok jelenlétét is hidnyolja.” Az egyete-
mes homiletika- és prédikiciétorténeti résznek a kozépkort kovetd szakaszaiban le-
ginkdbb a német és a francia szakirodalomban val jdrtassdga tiinik ki Ravasznak, de
még igy is a nyugat-eurdpai orszdgok koziil, ahol a protestantizmus markdnsabban van
jelen, a skandindv egyhdzak teljesen kimaradnak, az angol vagy holland homiletikusok
és igehirdetdk koziil is épp csak emlitésre keriil egy-kettd, az amerikaiakkal pedig
egydltalin nem foglalkozik. Példdul a holland protestdns teoldgiai gondolkodds hatdsa
évszdzadokon keresztiil meghatdrozé volt a magyar peregrinusokra, ez azonban Ravasz
figyelmér elkeriili.** Ezekre magyardzattal szolgilhat, hogy Ravasz Ldszlé berlini tanul-

mdnyi éve nyomdn is a német nyelvii szakirodalomhoz kétddik leginkdbb, illetve id.

5 SCHMIDT (1917), 197-198.
> Ldszlé Dezsé a holland teolégiai hatdsokat jél kimutatja félbemaradt dolgozatdban, melybél
két rész jelent meg. Els6sorban a kiildnféle teoldgiai irdnyzatoknak a peregrinusokra gyakorolt
hatdsdt és ennek a magyar reformdtus teoldgiai gondolkoddsban valé lecsapdddsat térja fel
irdsdban, kevésbé koncentralva ennek gyakorlati teoldgiai vagy homiletikai vetiileteire. Lisd:
LASZLO Dezsé (1991): A magyar reformdtus lelkipdsztor a torténelemben 1., In: Szemle
Fiizetek. 5. Kolozsvir, Kiadja az Erdélyi Reformdtus Egyhdzkeriilet Igazgatétandcsa; LASZLO

Dezs8 (1993): A magyar reformdtus lelkipdsztor a torténelemben 1., In: Szemle Fiizetek. 10.
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Bartok Gyorgy sem érintette kordbban ezeket a témdkat. Ravasz médszeréiil vélasztja,
hogy egy adott korszak legemblematikusabb személyeit emelje ki és rajtuk keresztiil
mutassa be az egész korszakot. Emiatt azonban olyan nevek is hdttérbe szorulnak, mint
pl. Ulrich Zwingli és John Knox, de Philipp Melanchthon megitélése is feliiletes marad,
mert Ravasz a reformdci6 korszakdrdl igy vélekedett: ,A reformdtorok annyira el voltak
foglalva az igehirdetéssel, hogy nem értek rd homiletikdt irni. Melanchthon foglalkozott
csupdn elméleti kérdésekkel, de 6 egyébbel sem foglalkozott. Homiletikdja abbdl 4ll,
hogy a retorika tdrgyaldsindl kitér és alkalmazza a szabélyokat az igehirdetésre.”>s
Bart6k Istvdn hivta fel a figyelmet arra, hogy Melanchthon homiletikai munkdassdga
életmiivének 1929-es teljes kiaddsdval vélt behatéan megismerhetévé. Ugyancsak 6 hivta
fel a figyelmet arra is, hogy Andreas Hyperius munkdssiga mellett érdemes lett volna
Martin Bucerrel is foglalkoznia Ravasznak. S. Szabé Jézsef is felemlit recenzidjiban
néhdny aprobb tévedést, mint példdul azt, hogy Girolamo Savonarola (1452-1498) o-
lasz Domonkos-rendi szerzetest nem bitéfira fiiggesztették fel, hanem mdglydn égették
el; s joggal hidnyolja — Schmidt Kérolyhoz hasonléan — annak részletesebb kimutatdsat,
hogy a német, francia, angol, holland igehirdet8k prédikdciéi hogyan termékenyitették
meg a magyar reformdtus igehirdetést.”” Erre bizonyos esetekben kitér Ravasz, mds e-
setekben azonban megfeledkezik réla.’* S. Szab6 a magyar igehirdetés térténetének egyes
fejezeteit nagyon jol sikeriilteknek taldlja, van ahol azonban felszinességre, elnagyoltsdgra

panaszkodik. A magyar igehirdetés torténetébdl sok termékeny prédikdtor kimarad, vagy

Kolozsvér, Kiadja az Erdélyi Reformdtus Egyhdzkeriilet Igazgatétandcsa. A II. rész utolsd
fejezetét a szerz8 mdr nem tudra befejezni, igy a kozel kétszdz oldalas anyagban a 16-17. szdzad
majdnem teljes tdrgyaldsdt kapjuk.
55 RAVASZ (1915), 87.
¢ BARTOK Istvdn (1978): Régi és Gij elemek a reformdcié prédikdcidelméletében, In: Bitskey
Istvin — Gomba Szabolesné — Varga Pal (szerk.): Eszmei és stilisztikai kérdések a régi magyar
prozdban. Egyetembkizi Tudomdnyos Didkkori Vitaiilés Debrecenben, 1977. november 24-25.
Debrecen, Kossuth Lajos Tudomdnyegyetem, Bélcsészettudomdnyi Kar. 22.
57 S. SzABO (1916), 370.
%% Pl. a francia Jacob Saurin (1677-1730) esetében ez megemlitésre keriil, aki nemcsak francia,
hanem német és holland nyelvteriileten is nagy hatdst gyakorolt, vagy John Tillotson (1630—
1694) Canterbury érsekének tdrgyaldsakor, ahol megjegyzi, hogy prédikdcisit tobbek kozote
Marosvasdrhelyi Gombds Istvdn tolmdcsoldsdban ismerhették meg reformdtus eleink. RAVASZ

(1915), 130.
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épp csak emlittetik, s a 18. szdzadi gyGjteményes prédikdciés kotetek esetében Ravasz
azt éllitja, hogy csak négy darab jelent meg, pedig ennél sokkal tobb volt.® S. Szabé
Jézsef kritikdja a magyar reformdtus prédikdcidirodalom alapos ismeretérdl tantskodik,
melynek tovibbi bizonysigit adja az dltala szerkesztett Debreceni Lelkészi Tdr elsd kote-
tének bevezetd szavaiban, tobb mint harminc prédikiciés gylijteménysorozatot sorolva
fel a 18. szdzad végéeSl a 19. szdzad végéig. Ravasz Ldszlé ezeket szintén nem emliti
munkdjdban.® Makkai Sdndor is ugy ldtja, hogy a magyar igehirdetés térténetének legsi-
keriiltebb darabjai Ravasz munkdjdban a 14. §. b) A XVI. szdzad igehirdetdi typusai. 15. §.
Az ellenreformdcid. Alvinczi és Pazmidny. 16. S. Az elsé homiletikai harc. Geleji és Medgyesi c.
fejezetek,* melyek kordbban a Theologiai Szaklapban mér 6ndllé tanulmdny formdjdban
is megjelentek.62 Ugy t(inik, hogy Ravasznak nem llt szaindékdban Téth Mihdly munkajat
megismételni, s Kovdcs Alberthez hasonléan haszndlhaténak tekintette, néhdny sornyi
éreékelésében elismerden nyilatkozva réla.®

A magyar igehirdetés torténetének feldolgozdsiban felt(inik, hogy Ravasz Liszl6
Dévid Ferencnek (1520-1579), az Erdélyi Unitdrius Egyhdz megalapitdjénak és elsd
piispokének igen terjedelmes részt szentel.* A néhai piispok haldlanak 350. évforduldja
alkalmdbdl az Unitdrius Egyhdz tudomdnyos folyéirata, a Keresztyén Magvetd, egész lapszimba
gylijtve jelentette meg az emlékezd irdsokat. A széban forgd szimban tobbek kozott

Varga Béla értékelte Ddvid Ferenc munkdssdgit, részletekbe mend kritikdt fogalmazva meg

% Debreceni Ember P4l (1700, 1702), Hédosi Sdmuel (1700), Csepregi Turkovics Mihdly
(1702), Tordai Sdmuel (1777), Németi Sdmuel (1783), Szikszai Gydrgy (1787), Kovdcs
J6zsef (1790), Péczeli Jézsef (1790), Takédcs Addm (1790, 1797), Szélesi P4l (1792), Hunyady
Ferenc (1791, 1797), Sebék J6zsef (1792), Kecskeméti Zsigmond (1793, 1795), Kdcsi Ddniel
(1793), Tasnddy Székely Istvdn (1794), Vécsey Jozsef (1796) — S. SZABO (1916), 370-371.

60 S. SZABO Jozsef (szerk.) (1902): Debreceni Lelkészi Tar. Gyakorlati ev. ref. papi lexikon. 1.
kotet. Debrecen, Kiadja Telegdi K. Lajos utéda, Eperjessy Istvdn.

61 MAKKAI (1916), 290.

62 RAVASZ (1913), 262-284.

6 Igen jelent8s a Téth Mihdly homiletikai munkdssdga, ki Egyhdzszénoklattandban nagy irodalmi

készség[gel] és hatdrozottan tudomdnyos érzékkel egy teljesen kidolgozott és jol rendezett

elméletet ad. Még nagyobb jelentSségli az, hogy forrdstanulmdnyok alapjin tudomdnyos
fegyverzettel foglalkozott a magyar prédikdcié torténetével s bir krénikds modorban,

anyaggyijték médjdra dolgozott, mégis Gttérd munkdt végzett” (RAVASZ (1915), 238.).

% 1.m.189-197.
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a Homiletika 1915 vonatkozé fejezetének megéllapitdsaival kapcsolatban.®® Varga Béla
tgy véli, Ravasz tilzdsba esik, avagy félreérti Ddvid Ferenc munkdssdgdt, amikor igy
fogalmaz: O maga nagy tdrsaival és utédaival (Socinus etc.) birmennyire kimagaslé
egyéniségek is, mégsem a tulajdonképpeni valldsos géniuszok és miviik nem a valldsos
reformdci6 Ostalajdbdl né ki, hanem a humanizmussal dtitatott destructiv scholas-
ztikdnak a protestdns theologia eredményeire valé alkalmaztatdsbdl.”

Varga szerint a ,destruktiv” kifejezés nemcsak sérté, de ha Ddvid Ferenc
munkdjdt destruktivnak nevezik, akkor az egész protestantizmust annak kellene nevezni.
Megldtdsa szerint Dédvid Ferenc elvei sokkal kozelebb allnak a 19. szdzadi liberilis teo-

16gidhoz, mint azt ez irdny képviseldi hajlandéak megldtni.

»Mi az 8 gondolatmenetében és életmunkdja eredményében a hamisitatlan protestantiz-
mus valéban konstruktiv synthezisét ldtjuk, amely a transzcendens elemnek az immanens-
sel valé tokéletes harménidjde proféeai el8reldtdssal megteremtette. A XIX. és XX. szdzad
valldéstudomdnyi munkdja, amit csak a keresztyénség keretein beliil is végzett, fényesen
igazolja azt az elvet, hogy a keresztyénség, ha valéban misszidt akar teljesiteni az emberiség
kulturdlis haladdsdban, s ha valéban tényezd akar maradni az eszmék fejlédésének
vonaldban, meg kell adja Istennek, ami az Istené, de az embernek is, ami az emberé, ami

Jézus intencidjét teljesen fedi.”®

Anélkiil, hogy e hosszabb idézet alaposabb elemzésébe kezdenénk, taldn nem is sziikséges
kiilondsebb megjegyzéseket flizni Varga Béla ,ldtleletérd]”, amelyet a liberdlis (valldstu-
domadnyi) teolégia kapcsin fogalmaz meg, hiszen lényegében ragadja meg ennek es-
zmeiségét, céljait, elveit. Kritikdjat helytallénak taldljuk, hiszen a liberdlis teolégia fel6l
nézve Ravasz Ldszlé Ddvid Ferenc munkdssdgdt inkdbb tidvozlenddnek, mintsem de-
struktivnak kellene taldlnia. Ugyanakkor sokat elmond a 19. szdzadi reformdtus liberlis
teolégidrdl, ha a 16. szdzadi protestantizmus legnagyobb unitdriusdnak életm{ivéhez vis-

zonyitva ennyi hasonlé tendencidt lehet felfedezni benne.

% VARGA Béla (1929): Ami 6rokkévalé David Ferenc miivében, In: Keresztyén Magvets. 11. 6.
236-249.
% 1. m. 242.
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Ravasz Ldszl6 kritikdjdval egy kis felekezeti polémidt szit, amikor az unitdriusokat
arra emlékezteti, hogy egykoron exkommunikdltdk soraikbél Ddvid Ferencet. Anélkiil,
hogy az egész kérdés egyhdztorténeti hdtterét tirgyalndnk, csupdn teoldégiatdrténeti
szempontbdl tévesnek ldtjuk azt a korabeli kovetkeztetését Ravasznak, hogy ,,...most 6
[David Ferenc] exkommunikdlnd e felekezetet...”,¥” hiszen Ddvid Ferenc kritikai szel-
leme megérdemelné, hogy nagyobb megbecsiilésre méltassa felekezetét is a tisztdn
liberdlis teolégiai talajon 4ll6 értékelés. Taldn megvan annak is a magyardzata, hogy a
hosszas tirgyalds sordn miért ejt el Ravasz ilyen megjegyzéseket Ddvid Ferenccel kapcso-
latban. Folyamatosan gyarapodé teoldgiai felfogdsaban mdr elmozdult kordbbi tisztdn
liberélis teoldgiai dlldspontjdbdl, gyakorlati teolégiai gondolkoddsat egyre inkdbb az épités
fogalmédba gyokereztetve meg. David Ferencrél irt soraibél az tinik ki, hogy kritikai
magatartdsdban inkdbb az elméleti rombolét ldtja, mintsem a gyakorlati épitét. Hogy ez
a megkozelités helyes-e vagy sem, annak megdllapitdsa messze tilmutat e dolgozat céljain
és keretein, azonban a liberdlis (vallistudomdnyi) teoldgia egy uj, friss értékelése szemp-
ontjébdél nem tlinik haszontalan véllalkozdsnak részletekbe menden osszevetni Ddvid
Ferenc életmivével.®

Kovics Albert esetében a Homiletika 1902 homiletika- és prédikiciétorténeti fe-
jezeteket még nem tartalmaz, ezt késbb a Homiletika 1904-ben Az egyhizi ékesszdlds
torténetérdl c. 11. §. pérolja.® Itt a homiletika- és a prédikaciétorténet ugyanigy keveredik,
mint Ravasz Ldszl6 esetében. Szemben Ravasz Liszléval, Kovdcs Albert homiletikdjanak
végsS viltozatiban is csak egy rovid, vdzlatos Ssszefoglaldst ad mintegy hisz oldalon, de

hangstlyozza, hogy: ,...az egyhdzi ékesszolds terén a nagy szénokkd képzddésnek egyik

¢ RAVASZ (1915), 197. [kiegészités t8lem].
8 Azokat a kévetkezményeket, amelyek Ddvid Ferenc teolégiai téren véghez vitt munkdjinak
logikus folyomdnyai, a valldsnak és az emberi szellem egyéb alkotdsainak teriiletén a XVIII. és
a XIX. szdzad valldsos és tudés géniuszai tették valésdggd. Mert mi az, amit az immanentizmus
ad a vildgnak? Legel8szdr az individualizmus, amely az egyén értékérdl vallote felfogds
eredménye. Azutdn a lelkiismeret szabadsdga és a bel8le fakad$ szabad kutatds és végiil a
valldsos tiirelmesség; politikai téren pedig ez adja a vildgnak a modern demokricia eszméit: a
szabadsdg, az egyenl8ség, a népszuverenitds gondolatdt, amelyek mind iiresck maradnak, ha
elvesszitk belélitk az ket tdplalé isteni immanencia hitét” (VARGA Béla (1929), 244.).

¢ KOVACS (1904), 53-73.
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nagyon jelentékeny feltétele az egyhdzi beszéd torténeti fejlédésének kell§ terjedelemben
valé tanulmdnyozdsa, a legrégebbi id6ktdl fogva a jelenkorig”.”

Tisztidban van vele, hogy ilyen munkdk csekély mennyiségben dllnak rendel-
kezésre nemcsak magyar, hanem idegen nyelven is, s hogy a hatalmas anyag feldolgozisa
egy egész életet le tudna foglalni, amiért dthidalé megolddsként néhdny német és francia
nyelvi konyvet ajénl a tovabbi elmélytiléshez.” A széban forgé fejezet utolsé 6t oldala
foglalkozik csak a téma magyar vonatkozdsaival, ami Kovdcs kordbbi jegyzetéhez képest
mégiscsak el8relépés, de éppen ezért lehet értékelni Ravasz Lészlé torekvését annak min-
den hidnyossdgdval, fogyatkozdsaval egyiitt. Kovdcs Albert e par oldalon f8leg két magyar
szerzére tdmaszkodik, melyek koziil a rémai katolikus Mihalovics Ede kétkotetes
munkdja a frissebb, a mdsik Téth Mihdly konyve.

Osszességében egyetérthetiink Makkai Sindor és S. Szabé Jézsef megdllapitdsaival
a magyar homiletika- és prédikdciétorténetrdl sz6l6 részek kidolgozottsigdt tekintve.
Ravasz Lészl6 Téth Mihdly munkdjahoz képest Gjat hozott a 16-17. szdzad értéke-
1ésében, dsszehasonlitd, elemzd és kritikai mddszerével. Ezzel tdlmutatott Téth Mihdly
leiré és ismeretterjesztd eredményein, azonban a 18-19. szdzadokat egészen vézlatosan
kezelte, kiilonosen a 19. szdzad esetében nem lépett tdl a korai Homiletika 1909-es pér
szavas értékelésein. Téth munkamédszerét hasznosnak itélte, azonban példdjit nem ko-
vette, ami kitlinik anyaga hézagossdgaibdl, kisebb-nagyobb hidnyossigaibol.

Ravasz Liszlé egyetemes és magyar homiletika- és prédikdciétorténeti anyagdnak
eredményei jelentdsen meghatdroztik a 20. szdzadi magyar reformatus homiletika-tan-
konyvek, egyetemi jegyzetek vonatkozd fejezeteit. Tobbségiikben mind kisebb-nagyobb
szakaszokat szenteltek a témdnak, terjedelmiikben azonban egyik se haladta meg Ravasz
munkdjdt, részben pedig erre tdimaszkodtak. Ravasz Ldszlé hatdsa jél kimutathat6 — a

teljesség igénye nélkiil — példdul id. Fekete Kdroly tankoényvében, aki szintén Homiletikdja

70 1. m. 54.

' E mivek: LENTZ, Carl Georg Heinrich (1839): Geschichte der Christlichen Homiletik: ibrer
Grundsiitze und der Ausiibung derselben in allen Jahrhunderten der Kirche. Dehme und Miiller,
Braunschwieg. Band II; VINET, Alexandre (1860): Histoire de la Prédication parmi les Reformes
de France au dix-septiéme siécle. Cez les éditeurs, Rue de Rivoli; HARTOG, Jan (1861):
Geschiedenis van de Predikkunde en de Evangelieprediking in de protestantse kerk van Nederland.
Frederik Muller, Amsterdam; BRAND, Jakob (1836): Handbuch der geistlichen Beredsamkeit.

207



Practical Theology — Gyakorlati Teoldgia

elején tdrgyalja a torténeti kérdéseket,”> vagy Boross Géza munkdjdban, aki két révidebb,
egy bevezetd- és egy zdrdfejezetben foglalkozik a témdval. A magyar vonatkozdsok mind-
két esetben révidre szabottak, vdzlatosak. A szdzad homiletikai irodalmdnak termésébdl
kittinik Rdcz Béla dolgozata, melyben mintha Téth Mihdly korabeli munkamédszere
koszonne vissza, olyan részletekbe mend, bibliogréfiai jellegli. Erénye, hogy a 18-19.
szdzadra koncentrdl, vagyis arra az iddszakra, ahol Téth Mihdly munkdja nem fo-
lytatédott, s ahol Ravasz Liszl6 is felszinesebb eredményeknél dllt meg.”> A kordbban
mér emlitett angol nyelvteriilet mint terra incognita alaposabb ismeretéhez a John R. W.
Stott tobb kiaddst is megért olvasmanyos konyvének elsé fejezete nyujt némi tdmpon-
tot,” szdzadunkban pedig elsésorban az amerikai homiletikdnak a 20. szézad mésodik
felében végbement vdltozdsaiba adnak torténeti betekintést Literity Zoltdn,”” majd
Koppéndi Botond Péter doktori disszertdciéikban.”® Szintén jelentds torekvésként
értékelhetd a Debreceni Reformdtus Hittudomdnyi Egyetem Szegedre kihelyezett Va-
llastandri Tanszéke kiaddsaban megjelent kotet, mely a 16-20. szdzadi magyar homile-
tikai irodalom friss dttekintését nydjtja hdrom tanulmdnyban. Téth Mihdly és Récz Béla
lexikélis stilusa vagy Ravasz Ldszl6 osszehasonlitd elemzései helyett inkdbb ismeretterjes-
zt$ jellege miatt jelentds, kiilonos tekintettel a tanulmdnyokban feldolgozott primer

forrédsokra, amelyekhez ily médon konnyebb hozzdférést adnak.”

7> FEKETE Kdroly, id. (1993): Homiletika. A Gyakorlati Theologiai Tanszék Tanulmdnyi Fiizetei.
3. 8-49. Debrecen; BOROSS Géza (1994): Homiletika. Budapest, A Kéroli Gdspdr Reformdtus
Egyetem Hittudomdnyi Kardnak Gyakorlati Teoldgiai Tanszéke. 3-10., 327-357.

7> RACZ Béla (1931): Két évszdzad a magyar reformdtus igehirdetés torténetébél (1711-1914).
Homiletikai tanulmdny. 1. kétet. Gyula, Nyomtatott Leopold Sdndor kényvnyomddjéban.

7 STOTT, John R. W. (2006) [1982]: Hiszek az igehirdetésben. (Eredeti cime: I Believe in
Preaching. Kent, Hodder and Stoughton). Ford. Széll Bulesti. Budapest, Harmar Kiadé. 13—
44,

7> LITERATY Zoltdn (2009): Homiletika és retorika. Milltheli kapcsolatuk és jelenkori lebetdségeik.
Homiletikatorténeti dttekintés. Budapest.

76 KOPPANDI Botond Péter (2019): Az 4j homiletika és az amerikai protestins igehirdetés
megijitdsa. Budapest, Kalvin Kiadé.

77 MOLNAR Jdnos — TOTH Zoltdn — GILICZE Andras (2004): Doce nos orare quin et praedicare.
A magyarorszdgi homiletikai irodalom a reformdcidtél napjainkig. Szeged, DRHE Szegedre
kihelyezett Valldstandri Tanszék, Ethelbert Stauffer Teoldgiai Kutatéintézet.
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Reformiétus kollégiumok kiildetése a tehetségek

tdmogatdsiban

Abstract. Service of “Nobility through the Spirit”.
The Mission of Reformed Colleges to Support Talent.

In the community of Reformed institutions, children’s growth is accompanied
by educators whose mission is a call from God, in the spirit of which they seek to
convey the word of the Bible to children. The main message of nurturing talent
is to help all students become aware of the abilities they have received from God
personally.

Reformed colleges play a special role in this and build on significant historical
traditions, and see nurturing talent as a process of complex personal development.

The aim of the present study is to examine the mission of Reformed colleges

in relation to talent development by highlighting two examples: the role of the
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séggondozds vonatkozdsdban két példa kiemelésével: a tiszdninneni régiébdl a Sdrospataki

Reformed College in Sdrospatak and of that in Pécs in supporting talent. The

sources used were school bulletins and yearbooks.

Keywords: talent management, Reformed college, faith, school bulletin and year-

book, Christian pedagogy

»A Magyarorszdgi Reformdtus Egyhdz iskoldinak kiildetésnyilatkozata Jézus
Krisztus misszidi parancsa: »...tegyetek tanitvinyokkd minden népeket...« (Mt
28,19).” A reformdtus intézmények keresztyén kozosségében olyan pedagégusok
kisérik a gyermekek felnovekedését, akik szdmdara pedagdgusi kiildetésiik Istentdl
kapott elhivds, s ennek szellemiségében torekszenek a gyermekek felé is kozvetiteni
a Biblia szavdt. A reformdtus értékek tisztelete az élet minden teriiletén megmu-
tatkozik, s a Magyarorszdgi Reformdtus Egyhdz oktaté-neveld tevékenységének ki-
emelt feladata: ,,a lehetd legtobbet tegye meg azért, hogy minden névendéke fel
tudja mutatni azokat a képességeit, amelyeket csak 6 maga kapott a Teremt6jé-
t81”.* Az egyéni készségek értékességének megtapasztaldsa és ehhez kapcsolédva a
kibontakozds személyre hangolt segitése kozvetlen célt jelent, a reformdtus intéz-
mények mindezzel szinte a falaikban hordozzdk tehdt a tehetséggondozds csirdit.
»A valéban miik3dé szellemiséghez »ldthatd« lelkiiletre van sziikség. (...) A refor-
midtus iskoldnak benije is van, ahovd j6 bemenni, és ahol jé bent lenni. A bent az,
ami a kinthez képest tobbletet hordoz: biztonsigot, viligossigot, bizalmat, bdsé-

get, cselekvd szeretetet.”

Jelen tanulmény célja a reformdtus kollégiumok kiildetésének megvizsgéldsa a tehet-

3

ABRAM Tibor — SARKA Ferenc (2016a): Tehetségkeresd és -fejlesztd programok a Magyarorszdgi
Reformétus Egyhdz nevelési és oktatdsi intézményeiben, In: Kiilinleges Bindsmdd. 11. 2. 91.
http://real. mrak. hu/80328/1/KB2016-2-089-W-0010-656680XX0--bram-Sarka.pdf
megtekintés ddtuma: 2022. janudr 10.).

4 ABRAM Tibor — SARKA Ferenc (2016b): A Magyarorszdgi Reformatus Egyhdz Tehetséggondozé
stratégidja. Tehetségkeresd és -fejlesztd programok a Magyarorszdgi Reformdtus Egyhdz nevelési
és oktatdsi intézményeiben, In: Tehetség. XXIV. 1. 14. htep://www.mateh.hu/dokumentu-
mok/Tehetseg_2016_1.pdf (utolsé megtekintés ddtuma: 2022. janudr 10.).
LEHOCZKY Méria Magdolna (2016): Vallsos nevelés a reformtus iskoldban. Ertéktobbletek
a reformdtus iskola szellemiségének munkéldséban, In: Méhes Baldzs (szerk.): Lelki arcunk.
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Reformdtus Kollégium, mig a dundntili régiébdl a Pécsi Reformdtus Kollégium tehet-
ségek tdmogatdsdban betoltott szerepén keresztiil. Forrdsként iskolai értesitdk és évkony-
vek szolgéltak alapul.

A kutatdst a Kdroli Gdspar Reformdtus Egyetem Pedagdgiai Kardnak Hirtéleti kép-

zések és a tehetséggondozds féjlesztése cimii palydzata tdmogatja.

A tehetség iizenetei keresztyén szellemiségben

A pedagdgusok legfébb célja hozzdjirulni a gyermekek fejlédéséhez, a ,neki ada-
tott tehetség dltali szolgélathoz”,6 ahhoz pedig, hogy mindez megval6sulhasson, termé-
szetesen a személyes gondoskoddsuk, az adott gyermekre irdnyulé figyelmiik elengedhe-
tetlen. Tehetséges gyermekek-fiatalok személyiségének sajdtossdgai, s ezédltal a tehetség
fogalomkorérél alkotott elgondoldsok a kovetkez6kben ragadhaték meg egy reformatus
intézmények korében végzett vizsgilat eredményei nyomdn:” dtlag feletti dltaldnos és
specidlis képességek (magas 1Q, j6 memdria, kérdezni tudds, lényegldtds, kovetkeztetés,
figyelem, kommunikicié, eredeti dtletek); feladat irdnti elkdtelezettség (szorgalom, ki-
tartds); kreativitds; kivdl6 adottsdg (éles felfogds, melynek alapjin magas szint( teljesit-
ményre képesek); nagy lelkierd (e teriileten kivalik tdrsai koziil); érzelmi érettség, ku-
darctlirés; kedvvel és élesen tud megfigyelni; tiszta, vildgos itéletli; gyorsan feltaldlja a
hasonlésdgokat, s ennek révén jol kovetkeztet; termékeny a fantdzidja; j6 a meméridja.

Kiemelend§ a tehetség sajétos jegyeinek sordbél mindaz a nagy lelkierd, az a kii-
l6nleges érték, amely Csermely Péter szavai nyomdn a , Lélek dltal valé nemesedés™ meg-
valsuldsdban is megerdsitést nyert. ,A tehetség lényege szerintem, hogy mindig ad djat
az embernek, éppugy, mint a Teljesség megismerése. Dimenzidkban ad Gjat, Gjra és Gjra
megd6bbent a mélységeivel. Mikor tgy érzed, hogy végre kényelmesen mozogsz egy 4l-

talad megismert dimenziéban: egyszerre csak egy Gjabb mélység térul fel, és ez a folyamat

¢ KALKMAN, Bert — De KOOL, Rieke — ROELEVELD, Evert (2012): A keresztyén pedagdgia esz-
szencidja. RPI-OGO-Driestar Educatief. 20-21.

7 ABRAM — SARKA (2016a), 95.

8 CSERMELY (2019), 17.
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olyan végtelen, mint a Teljesség maga.” Mindez a megismerési befogaddkészség, nyi-
tottsdg a teremcett vildg felfedezése irdnydban tovdbbi kiilonleges tartalommal gazdagitja
a tehetségesség megitélésének gondolatkdrét: ,A tehetséget Isten adja annak, akinek
akarja. A kozosség egyet tehet: héldval elfogadja és megbecsiili.”™

A ,tehetség” kifejezés kozvetleniil nem jelenik meg a Szentirdsban, helyette a tu-
dés, az értelem, a bolcsesség, a ritermettség, az alkalmassdg kifejezések fordulnak eld."
A tdlentumok bibliai példdzata igazolja szimunkra, hogy ,,amit Istent8l kapnak az embe-
rek ... azt forgatniuk kell, azzal teenddjiik van, és azzal el is kell szimolniuk az ajindé-
kozd el8tt”.'> A hasznositds, a gyarapitds kifejezi szdmunkra, hogy a szorgalommal kisért
munkdnak megmaradé értéke van, és mindez fokozottabban kibontakoztatandé a trsa-
ikhoz képest valamely teriileten magasabb képességekkel rendelkezék szdmdra. Hiszen
akinek sokat adtak, attdl sokat kivannak, és akire sokat biztak, attdl tobbet kérnek sz4-
mon” (Lk 12,48).

A tehetségre vonatkozé gondolatkdrok két mdsik bibliai fogalom érintédését is
magukban hordozzdk:"

- a hokméh vagy bolcsesség fogalomkére utal arra, hogy Istenhez mint az élet for-
raséhoz és magdhoz az élethez értelmes hozzddlléssal sziikséges viszonyulnunk, s ameny-
nyiben ez megvaldsul, akkor lehet helyiink a vildgban, banhatunk jél a kapott ajandé-

kokkal, és kovethetjiik szeliden a szimunkra elrendelt utat;

?  FUSZEK Csilla (2020): Interjii Csermely Péter professzorral az ECHA-r6l, az ETSN-r61 és a Tel-
jességrdl... ttps://tehetseg.hu/interjuk/az-echa-rol-az-etsn-rol-es-teljessegrol (utolsé megte-
kintés ddtuma: 2022. janudr 10.).

0 FODORNE NAGY Sarolta (2015): A tehetséggondozds és differencidlds bibliai-teoldgiai alapjai
pedagdgiai—pszicholdgiai kitekintéssel, In: Sdrospataki fiizetek. XIX. 3. 37.
heeps://library.hungaricana.hu/hu/view/SarospatakiFuzetek_2015/2pg=3298&layout=s
(utolsé megtekintés ddtuma: 2022. janudr 10.).

' FODORNE NAGY (2015), 37.

KADAR Péter (2020): Hozzdjdrulds a tehetség fogalmdnak biblikus értelmezéséhez, In: Magyar

Reformdtus Nevelés. XVIL. 2. 7. huep://refpedi.hu/sites/default/files/hir_kepek/2020_2_

net%20%281%29.pdf (utolsé megtekintés ddtuma: 2022. janudr 10.).

FEHER Agota — BALINT Agnes: Tehetséggondozds a Pécsi Reformdtus Kollégiumban régen és most

évkonyvek iizenetei nyomdn. [megjelenés alatt].
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- a logosz pedig az isteni Lelket és alkotéerdt is magaban hordozza, ezéltal segit
Isten akaratdnak teljesitésében, vagyis a kapott kegyelmi ajandéknak a kozosség érdeké-
ben kifejezett megvaldsitdsaban.

Osszességében tehdt a tehetséggondozds bibliai gondolattartalmai hozzdértésként,
kiilonleges adottsdgok adomdnyként valé megéléseként értelmezhetd, mindez 4ltal pedig
kozvetlen szerepiik van képességek mozgdsitdsiban, és reménység szerint a kozosség javae
is szolgdljak.

Attekintve a Tehetségpontként'® is miikodd reformérus kdznevelési intézmények
tehetséggondozé tevékenységének és szellemiségének sajdtossdgait, a tehetségek segitésé-
hez kapcsolédéan a kivetkezd szemléleti sajétossigok azonosithatdk:"

- kiemelt szerepe van a kozosségnek, az dsszetartozds élményének, a tdrsas készsé-
gek fejlesztésének, a tdmasz megélésének;

- elkotelez8dés a bibliai értékek mellett, a tisztelet, a megértés tizenetének draddsa,
az elfogadds, a személyre hangolt figyelem kifejez8dése, szeretetteli 1égkor, bizalom és
reménység a tehetségek kibontakozdsiban;

- érzelmi biztonsdg tdmogatdsa pozitiv élmények megerdsitésével, tobbek kdzdee
az elfogadé 1égkor, az 6rom megélése, a felfedezés és az alkotds szabadsdga, értd és meg-

értd személyiség timogatdsa.

4 A Magyar Tehetségsegit8 Szervezetek Szovetsége (MATEHETSZ) kiemelten tekint tehetség-
pontok szervezésének és miikodésének tdmogatdsdra, ,a tehetséges fiataloknak személyre sza-
bott segitséget kivannak nyujtani abban, hogy tehetségiiket iddben felismerjék és kibontakoz-
tathassdk, hogy értesiiljenek az Sket érintd tehetséggondozé lehetdségekrdl, hogy a szlikebb és
tdgabb régidban mk3dd tehetséggondozé tevékenységekkel él6 kapcsolatot épitsenek ki, il-
letve a tehetségsegités folyamatdba minél tobb emberi és anyagi er6forrdst vonjanak be.” (K¢t
pont kizitt a legrovidebb it a teherség. hips://tehetseg.hu/akeualis/ket-pont-kozott-legrovi-
debb-ut-tehetseg (utolsé megtekintés ddtuma: 2022. janudr 10.).) Legfébb feladatkore a te-
hetségazonositds, a tehetséggondozds, a tehetség-tandcsadds, illetve a tehetségpontok hdléza-
tdba valé bekapcsolddds, mely tevékenységeket pedagdgiai-pszicholdgiai timogatdssal, tdbb-
féle készségteriilet fejlesztésére épitve, komplex médon valdsitjdk meg. A Kdrpdt-medencében
a MATEHETSZ rendszerében immadr kozel ezerdtszdz tehetségpont jote létre.

Az sszegzés forrdsa: FEHER Agota (2021): Tehetséggondozis és érzelmi biztonsdg, In: Magyar
Reformdtus Nevelés. XXIII. 4. 93—-104. http://www.refpedi.hu/mrn2021/4/#page=93 (utols6
megtekintés ddtuma: 2022. janudr 10.).
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A tehetség fogalomkorének, valamint a tehetséggondozds keresztyén szemléletben
kibontakozé sajitossdgainak dttekintése megerdsitést nyujt abban, hogy a ,Lélek 4ltal

valé nemesedés” !¢

megvaldsuldsa csakis komplex személyiségfejlesztés dltal torténhet,
s mindez a reformdtus intézményrendszerben munkalkodé keresztyén pedagdgusok el-
kotelezbdése, bevondddsa nélkiil nem valésulhatna meg teljességében. ,A keresztyén peda-
gbgus a gyermekre tgy tekint, mint akit az Urtél kapotr felel8sséggel tisztel, szeret, és
akire odafigyel.”"” Kiilonleges kozosségekként tekinthetiink a reformdtus kollégiumok
vildgdra, amelyek a tanuldsnak, a szellemi gyarapoddsnak értékes szakmai mihelyei, egy-

uttal joval tobbek is ennél.

Reformdtus kollégiumok mint a tehetséggondozis elkételezett intézményei

Magyarorszig iskolatorténetében a kollégiumi tipust iskoldk torténetének gyoke-
rei a 16-17. szdzadig vezethetSk vissza. Ekkor a polgdrsdg el6kelébb rétegéhez tartozd
csalddok gyermekeiket az elemi osztdlyok elvégzését kovetden gimndziumi osztdlyokba
irattdk be, ahol elsajdtithattdk a klasszikus miveltséget. Egyre erésodott azonban a ne-
mesi és polgdri réteg torekvése is a méltésigihoz illeszkeddnek érzett pdlydra, hivatalok
betoltésére valé felkészitésre, s természetesen az egyhdzi, papi hivatdshoz is magasabb foka
ismeretekre volt sziikség. Egyetem hidnydban olyan akadémiai jellegli osztdlyokra volt sziik-
ség, ahol legaldbb a felséfokt ismeretek leglényegesebb elemeit 6sszefoglaltdk, ezek lettek
a kollégium tipust iskoldk. Féiskolai tagozatokkal is rendelkeztek, elnevezésiik pedig:
reformdtusok esetében kollégium, evangélikusokndl legtobbszér liceum, katolikusokndl
— féleg a jezsuita iskoldk esetében — akadémia volt. Ezen iskolatipus elvégzését kdvetSen

akdr kiilfsldi protestdns egyetemeken valé tovdbbtanuldsra is volt lehetdség.'®

16 CSERMELY (2019), 17.

17" SZENCZI Arpéd (2017): A pedagdgus elhivésa, elhivatottsiga, hivatala, In: Erdélyi Erzsébet —
Szabé Attila (szerk.): Az dizenetjét, azt kell megbecsiilni. Tanulmdnyok Barabds Ldszl hetvenedik
sziiletésnapja alkalmdbdl. Budapest, Kdroli Gdspar Reformdtus Egyetem — L'Harmattan. 195-196.

'8 TOTH Lészl6 — SARKA Ferenc (2019): A hazai tehetségsegités torténete, eredményei 1990-ig,
In: Szabé Zsuzsa (szerk.): A tebetség kézikonyve. Budapest, Magyar Tehetségsegitd Szervezetek
Szovetsége. 23—43. https://tehetseg.hu/sites/default/files/kezikonyv/nk_mind_0.pdf (utolsé
megtekintés ddtuma: 2022. janudr 10.).
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Protestdns kollégiumok kozos sajdtossdgdnak tekinthetd a teoldgiai ismeretek ok-
tatdsa, amely Osszefiigghetett azzal is, ahogyan a reformécié alapjaiban lényegesnek tar-
totta a bibliai legfébb igazsdgok eredeti nyelven valé olvasdsit annak érdekében, hogy az
egyre terjedd félreértelmezések helyett az eredeti szovegnek tiszta magyardzata megvalé-
sulhasson. Luther gy gondolta, hogy ,az egyhdz csak akkor nevezheti magdt valéban
keresztyénnek, ha Gjra P4l tanitdsa szerint végzi a feladatdc ... [és] a hit dlal valé meg-
igazulds fontossdgdt hirdeti”."” A kélvini hitelvek alapjdn kiemelendé tovdbb4 a szigort
munkaetika és kiildetéstudat,” valamint a ,,puritdn kegyesség és életeszmény”,*' amelyek
szintén fontossdggal birnak a tehetséggondozds folyamatdban.

Reformdtus kollégiumok Magyarorszdgon a 16. szdzadban alakultak: Sdrospatak
reformdtus iskoldjit 1531-ben alapitottdk, 4m csak a 17. szdzad elején valt teljes szerke-
zetl felséfoku képzést nydjeé kollégiumma. Debrecen kollégiuma 1538-ban jott létre,
1588 utdn pedig kiilon anyakonyvben vezették a bolesészeti és teoldgiai osztdlyok név-
sordt. Tovabbi protestdns kollégium tipust iskoldink (Pdpa, Kolozsvér, Vdrad, Gyulafe-
hérvar, Nagyenyed) szélesebb tdrsadalmi csoportokat megszélitva torekedtek 11, mivelt
vezetdi réteg képzésére, egytittal bentlakdsos jelleggel iskolacentrumma is valtak: neveldk
segitségével valésulhatott meg elemi, kozép és felsd szinten egyardnt az oktatds, a teljes
ellitds, mindekozben pedig a tehetségek tdmogatdsa.

A kollégiumi élet szellemiségének tehdt a miveltség dtaddsdndl lényegesen Ossze-
tettebb szerepe volt: orszdgrészek szellemiségének formdldivd véleak, ablakot nyitottak a
nyugat-eurépai szellemiség irdnydban, a bentlakdsos életforma pedig tovdbbi segitséget
nydjtott az adott intézmény szellemi mihellyé valdsinak biztositdsaban. Ehhez az elmé-
lytilés biztositésa, a didkokat foglalkoztaté kérdéskorok alaposabb feltdrdsira 6sztonzé
kornyezet elengedhetetlen, s ugyancsak segitséget adhat a tehetségek kibontakozésa so-
rdn, ha megoszthatja elmélyiilésének eredményét massal. Igy tehdt az id8 beosztisinak

rendje és az egymidssal valé kapcsolatba 1épés lehetdsége egyardnt j6 szolgélatot tett a

1 MCGRATH, Alister (2007): A keresztyén hit. Budapest, Kélvin Kiadd. 17.

2 KALVIN Jdnos (1991): Tanitds a keresztyén valldsra. Budapest, Magyarorszdgi Reformdtus

Egyhdz Zsinati Iroddjdnak Sajtéosztélya.

2! BARCZA Jézsef (1988): A Debreceni Reformdtus Kollégium tirténete. Budapest, Magyarorszdgi
Reformétus Egyhdz Zsinati Iroddjdnak Sajtdosztilya. 303.
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képességek kibontakoztatdsdban.” Az életet rend szervezte, egytttal fontos szerepet tu-
lajdonitottak annak, hogy a didkok aktivan alakithassdk sajat mivel6désiik folyamatat:
a kozosség erejére is épitve 5nképzé tirsulatok, majd onképzékorok alakultak. Osszessé-
gében jelentds tudomdnyos és miivészeti gazdagodds valt valora mindezek nyomdn a re-
formdtus kollégiumokban.*

»A nevel8tandrok mélyen elkotelezettek a csoportjukba tartozé didkok lehetd leg-
jobb tanulmdnyi eredményének elérésében, akdr a gyermekiik tanulmdnyi elémenetelére
nagyon gondosan figyeld sziil6k. Az interndtusban laké fiatalok lelkének dpoldsdval, hit-
béli alapjuk szildrditdsdval, a j6 kozosséghez tartozds élményével pedig a tdptalajt terem-
tik meg ahhoz, hogy a fiatalok tanuldsra, befogaddsra készek legyenek.”24
A kévetkezkben két jelentds példat emeliink ki a reformdtus kollégiumok koré-

bél, akiknek szellemiségér iskolai értesitdik és évkonyveik hlien mutatjék be.

A tiszdninneni régié példdja: a Sdrospataki Reformditus Kollégium

A ,bodrogparti Athénban ... a tanulds inkdbb fiigg a tanulé szorgalmdtdl”,” s

ennek szellemisége megmutatkozik abban is, ahogyan a ,szegények iskoléjévé”26 is val-

hatott az intézmény.

22 PALNE LENCSES Szilvia (2021): Kollégium és tehetséggondozds, In: Bin Magdolna (f8szerk.):
30 éves az interndtus. U] szbliskert — a Kecskeméti Reformdtus Egyhdzkozség hirmonddja. Kecs-
kemét, Kecskeméti Reformdtus Egyhdzkozség. 1. 3-6. https://krint.hu/krint30/a-30-ev-mar-
gojara/kollegium-es-tehetseggondozas (utolsé megtekintés ddtuma: 2022. janudr 10.).
TOTH Tamids (2014): A magyar kollégiumi tehetséggondozds torténete, In: Balogh Ldszl —
Boll6 Csaba — Dédvid Imre — Téth Ldszlé — Téth Tamds (szerk.): A pedagdgusok, sziilék egyiitt-
mitkodése és a kollégiumok szerepe a tehetségfejlesziésben. Budapest, Magyar Tehetségsegitd Szer-
vezetek Szdvetsége. 194-202. https://tehetseg.hu/sites/default/files/konyvek/geniusz_31_net.pdf
(utolsé megtekintés ddtuma: 2022. janudr 10.).

2 SZENES MARTONNE DURUCZ Anna (2021): Kollégistak a gimndziumban, In: Bin Magdolna
(f8szerk.): 30 éves az interndtus. Uj széléskert — a Kecskeméti Reformdtus Egyhdzkozség hirmon-
ddja. Kecskemét, Kecskeméti Reformdtus Egyhdzkozség. 1. 8. hetps://krint.hu/krint30/a-30-
ev-margojara/kollegistak-a-gimnaziumban (utolsé megtekintés ddtuma: 2022. janudr 10.).
BAJKO Mtyds (é. n.): A magyarorszdgi és az erdélyi protestins kollégiumok 1777 és 1848 kozott.
Budapest. 11-13.

26 BAJKO (é. n.), 13.

23

25
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A tehetségkutatds, -azonositds a szegényebb sorsti gyermekek kozvetlen tdmoga-
tésdt is jelentette: ,A feladat a magyarsig legszélesebb rétegeiért felel6sséget érzé, szeg-
letkd szerepre alkalmas vezetemberek, tanit6k, tandrok, orvosok, mérnokok stb. terme-
lése azokbdl az értékes parasztelemekbdl, akik e mozgalom nélkiil nem tudndnak kiemel-
kedni nincstelen paraszti sorsukbél.”” Comenius szavaival: ,, Azt kivinom, hogy itt senki
a nemességbdl, senki a polgdri rendd ifjusdgbdl, senki a jobb tehetségli paraszti népbdl
a tanultabb csiszoltsigtdl ne legyen tdvol. Gondoskodni kell arrél, hogy az otthoni sziik
anyagi helyzet senkit, aki mivel8désre vagyik, ne akaddlyozhasson.””® Tudatos tdmoga-
torendszer segitségével vélt lehet8vé tehdt a tuddsban valé gyarapodds a ,szegények isko-
ldjaban”, az intézmény pedig jelentdset tett azért, hogy az iskoldzds, a tanulds kiviltsiga
megszlinhessen.”

A szegényebb sorsu gyermekek neveléséhez kapcsoléddan kiemelendd a Sérospa-
taki Reformdtus Kollégiumnak azon torekvése is, amelynek nyomdn valogatott, kiemel-
kedd képességli gyermekek angol nyelvi tuddsdnak tokéletesitése céljébol kiilon foglal-

kozdsokban részesiilhettek néhdnyan. A ,népi tehetséggondozé nevelési kisérlet”™

angol
elitinterndtusi mintdra szervez8dott. Tobb évfolyam kivalé tanuldi keriiltek kivalasz-
tasra, akik késébb neveldi, korrepetitori feladatokat is ellittak. A rendszer eredményes-
ségének kiemelt alapjdt jelenti az egyiittélésbdl eredeztethetéen egymads nevelésének, for-
méldsinak lehet8sége, valamint az dltaluk kialakitott 6nkormanyzatisdg, amely szabad-

sdgot is biztositott. A kivalasztott tehetségek természetesnek tartottdk a veliik szemben

¥ BANFAI JOzsef (é. n.): A sdrospataki tehetségkutatds meginduldsa és a kisérlet ,utdélete” a hazai

szakirodalomban. 15. hteps:/[www.lib.pte.hu/sites/docs/polc/documents/Csoka-Schmelczer-
Szeberenyi-Pedagogia-oktatas-konyvtar-Pecs-PTEEKTK-2014/pdf/Csoka-Schmelczer-
Szeberenyi-Pedagogia-oktatas-konyvtar-Pecs-PTEEKTK-2014-015-034.pdf (utolsé megte-
kintés ddtuma: 2022. janudr 10.).
28 SZATMARINE TOTH-PAL 1ldikd (é.n.): A tehetséggondozds hagyomdnya és gyakorlata a Sdrospa-
taki Reformdtus Kollégiumban. https://slideplayer.hu/slide/2008578/ (utolsé megtekintés dd-
tuma: 2022. janudr 10.).
Harsdnyi Istvdnnak 80. szilletésnapjdn szeretd bardtaitdl és tisztelSitdl 1988. janudr 20., In:
KATTEIN-PORNOI Rita (2014): A tehetségmentés szerepe Harsdnyi Istvdn munkidssdgdban. Kéz-
irat. 9. hteps://www.academia.edu/43980073/A_tehets%C3%A9gment%C3%A9s_sze-
repe_Hars%C3%A1nyi_Istv%C3%A1n_munk%C3%A1ss%C3%A1g%C3%A1ban
(utolsé megtekintés ddtuma: 2022. janudr 10.).
% TOTH (2014), 198.
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dllitott magasabb kovetelményeket, amelyeknek megfelelni is térekedtek. A késébbiek-
ben szinte valamennyien a szellemi és a politikai elit tagjaivd valtak, igy a ,,pataki modell”
mids intézményekben is kovetendd mintdva valt.

A Sérospataki Reformdtus Kollégium ezen tdrténelmi gyoker( szerepe a személyre
hangolt figyelem, a korrepeticionalis rendszer kibontakoztatdsa, amely a benne részesti-
l8ket életitk késdbbi szakaszaiban is kisérte. ,Ez az egymdst oktaté rendszer volt a mi
erdsségiink, tanuléi becsiiletiinknek egyik sarkkéve. ... koriilfogott egy csapat gyengébb

731 A man-

tanuld egy-egy erésebbet és magyarazatot kért és kapott minden tudnivaléra.
z4rd”, késébb ,Rétz-hdz” néven ismert interndtusi részleg olyan szellemi bdzisdt és egy-
miést timogatd kisérését jelentette az érintett didkoknak, amelyben — és amelyen tal —
fegyelemmel haladhattak el6re tanulmdnyaikban.

Mindezen til a ,pataki szellemnek” részét képezte a korrepeticionalis-tutorialis

rendszernek sajdtos szocidlis vonatkozdsa is:

»Haromféle didksdg volt az én didksdgom kezdetén Sdrospatakon: urfi, koz-
rendi és inas. Az Grfi vagy tdrszekéren hozta be a testi tédpldldsdra valokat vagy
kosztot viltott tandrokndl vagy elékelbb kosztaddknal és pedig legjobb esetben a
nevel8jének és az Bket egyiittesen kiszolgdld inasnak is. Szép sors volt ez az Un.
Urfisdg a maga virdgzo kordban. ... Legtobbszor minden egyes csaldd vagy esetleg
két csaldd egyiitt nevel8t keresett e gyermekei vagy kerestek a gyermekeik mellé,
rendszerint e szegénysorst nagyobb didkok koziil vagy 4ltaldban az akadémikusok
kéziill, mondhatndk gy is, hogy a tégdtusok koziil. Az rfi és neveld mellé egy-
egy szolgdld gyermek is jérult, szintén a tanuldk sordbdl, aki ugyanazt a kosztot
ette, ugyanazt a levegdt szitta, mint akiket kiszolgalt s nem ritkdn az oktatds mes-
terségében is segitdtarsa volt a nevel8nek és trfinak, mert vagy versenyre késztette
az urfit a maga szorgalmdval és sokszor élénkebb kotelességérzetével vagy — ha fel-
lebbvalé osztdlybdl volt, mint az Grfi — tandcsolgatta és okratgatta is a sziikséghez
képest. Utfi, nevel§ és inas egy kis csalddot képeztek rendszerint, amelyben békes-

ség és szeretet honolt.™?

A kialakult kollégiumi tehetséggondozds hatékonysdgat aldtdmasztotta tovdbbd, hogy a
didkok koziil tobben kiilfoldi képzés keretében folytattdk tanulmanyaikat, amely neves

31 PANKA Kiroly (szerk.) (1926): A Pataki didkvildg anekdotakincse 1. kiter. Budapest. 21.
2 1. m.10-11.
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intézményekbdl hazatérve a magyar iskolarendszer tudatos formdléivé valtak. A Siros-
pataki Reformdtus Kollégium tanuléinak fogadalomtétele is szépen kifejezi ezt a szelle-
miséget: ,[gérem és fogadom, hogy ha az Isten nekem lehetdséget ad, ezt az Hsszeget
részben vagy egészben vissza fogom fizetni, hogy ezdltal az Alma Mater kebelében mds
szegény sorst ifjak tanulmdnyait el8segitsem.”*

A pataki tehetséggondozdsnak tovébbi jelentds meghatdrozdja az a tudatos tehet-
ségazonositd tevékenység, amellyel célzottan is keresték a szorgalmas, j6 képességli, tdr-

sait tanitani tudé fiatalokat.

»A pataki tehetségkutatds egyik legalapvetdbb jellemvondsa éppen az, hogy fe-
lelés munkakozdsség akar lenni. Olyan munkakozdsség, amely legel8szor a lelki-
pdsztorokra, tanitdkra, tandrokra, s Szeretetfalva Sdrospatakon megfordult polgd-
raira szdmit, de nem zdr ki senkit sem, aki felajdnlja j6 szolgdlatait. Ennek a mun-
kakézdsségnek a természete olyan, hogy komoly eredménnyel csak akkor dolgoz-
hatik, ha a lelkipdsztor tdrsadalom, tanitésdg és tandrsdg teljes mértékben 4térzi azt
a nagy nemzetmentd hivatdst, ami erre a munkdra var. Nekiink, patakiaknak, nem
szabad elfelejteniink, hogy Tompa Mihdlyt is az igrici tanité hozta be Patakra. Az
emlitett hirom tdrsadalmi rendet komolyabb és értékesebb, testére-lelkére szabot-
tabb munkakozosség aligha hivogathatja. S vajjon nincs e egyhdzi és nemzeti éle-
tiinknek nagy sziiksége arra, hogy éppen e hdrom rend értse és becsiilje meg egy-
mds munkdjdt, hiszen mind a hdrom ugyanazokért az eszményekére kiizd ... A
kérdés lényege az, hogy a nincstelen reformdtus csalddok tehetséges gyermekei is

hozzdjuthassanak a gimndziumhoz.”*

Mindez az értékes tehetségsegitd tevékenység, amely magdban foglalja a sdrospataki ,,sze-
gények iskoldja”, a ,manzird”, a Rdtz-hdz szellemi mihelyeit, a tehetségkutatds tevé-
kenységkorét, osszességében a Magyarorszdgi Reformdtus Egyhdz védéburka alate vi-
ragzé tehetséggondozds, sajnos 1948 jiniusdban a XXXIII. térvénycikk elrendelése alap-
jan az egyhdzi iskoldk dllamositdsdnak részeként megpecsételte Sdrospatak sorsdt — azon-
ban mindezek a pillérek napjaink tehetségsegitd tevékenységei szdmdra is segitséget nyuj-

tanak példdikkal.

3 Sobs Gyula értesitdje (1941), In: SZATMARINE TOTH-PAL (é. n.): A tehetséggondozds hagyo-
mdnya és gyakorlata a Sdrospataki Reformdtus Kollégiumban.
3 HARSANYI Istvan (1940): A sdrospataki tehetségkutaté munka. Sirospatak. 2—4.
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A dundntuli régié példdja: a Pécsi Reformdatus Kollégium

A Pécsi Reformdtus Kollégium jogelédje 1916 szeptemberében, ,a reformdcié
400 éves évforduléjdnak emlékére alakult meg”.”> Az akkor Sikléson Felsé-Baranyai Re-
formdtus Egyhdzmegye Polgdri Ledny és Fiu Iskoldja és Interndtusaként mikodd intéz-
mény épiiletében 1929-ig tartézkodhatott; ekkor az épiilet dllapota miatt nem volt le-
hetséges a feldjitds, igy a tovabbi mikodés sem. A Pécsett él6 reformdtusok gyermekeik
szdmdra mégis fontosnak tartottdk a tovdbbi mikédést, igy az iskola az Interndtussal
egylitt Pécsre telepiilhetett dt. 1930 szeptemberében mindezért megindulhatott a Felsé-
Baranyai Reformdtus Egyhdzmegye Reformdtus Lednyneveld Intézetében valé oktatds,
amely 1948-ig, az dllamositdsig miikodhetett.

Az dllamositds, majd a rendszervéltds utdn 1992-ben a Koddly Zoltdn Gimndzium
keretén beliil indulhatott el egy reformdtus osztdly. A ,Pécsi Refi” gyokereit jelentd meg-
nyitott kapuk egy kis [étszdmu osztdlyt, egy dllami gimndzium keresztyén tagozatdt je-
lentették. Azéta jelentds infrastruktira-fejlesziéssel, a gimndziumi képzést kovetden 4l-
taldnos iskolai, majd 6vodai csoportok is indulhattak, jelenleg hdrom telepiilésen mint-
egy 1 200 didkkal, az évoddtdl az dltaldnos iskola és a kozépiskola tagintézményein ke-
resztiil, majd 1996-tdl interndtussal is kiegésziilve teljesiti kiildetését, immadr ,a toreé-
nelmi reformdtus kollégiumi struktiira hagyomanyos alapfeltételeit” teljesitve. Az in-
tézmény az azota eltelt évek sordn ,a hagyomdnyos reformdtus keresztyén nevelés erds
béstydja lett. ... hatdsa az egész orszdgra kisugdrzott és kisugdrzik”.”” A kovetkezdkben
évkdnyvek gondolatainak segitségével foglaljuk dssze mindennek f8bb pilléreit.

Az intézmény elsd, 1992 és 2002 kozotti idbszakot dtdlels évkonyvét megnyité
gondolatok hiien megerdsitik a kozosség tdmaszdt, amely minden érintett szdmdra jelentds

kapaszkodét is nyujt: dr. Hoppél Péter f8igazgatd tr az elsd fdradozdsok gytimolesozésének

% HOPPALNE ERDO Judit — KISSNE MAKRA Ildiké — KOVACH Péter (szerk.) (2016): A Pécsi
Reformdtus Kollégium Gimndziuma, Szakkizépiskoldja, Szakiskoldja, Altaldnos Iskoldja é Ovo-
ddja Jubileumi évkonyv 2010-2016. Pécs, Pécsi Reformétus Kollégium. htep://www.pecsiref-
koll.hu/images/konyvtar/fajlok/sajat_kiadvanyok/PRK_evkonyve_2010-2016.pdf  (utols6
megtekintés ddtuma: 2022. janudr 10.).

3% 1. m. 10.

¥ 1.m.9.
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hdtterében 4ll6 egyiittes munkalat fontossdgat emelte ki, ,a lelki-szellemi-fizikai alma
mater ... dsszetartozds-élményée™® dllitotta gondolatai kdzéppontjdba, s mondott ko-
szonetet ennek megval6suldsiért. Bizonyos, hogy az elsé tiz esztendé alapjainak leraks-
saban mindenkire sziikség volt, mindenki lelki er6forrdsaira és a bizakoddsra abban, hogy
egy olyan vidéken, ahol a protestdns szemlélet szerepe az 1800-as években erdsodhetett
meg, egy reformdtus iskoldnak helye van.

Az intézmény értékét ,a benne élék és dolgozék mindségi jelenléte és munkdja
teszi igazdn értékessé, elismertté. Egyhdzi oktatdsi intézményiinkben ez az emberi jelenlét
— a biblikus gondolkod4s szerint — Isten képviseletében valé jards feladatdval parosul”,”
ahol mindenki 4dtélheti, 6 is Isten szeretett gyermeke.

Kegyelmi ajandékként valésulhat meg az intézmény lelkészeinek tdmaszdval val6
kozvetlen taldlkozds lehetdsége is, amely dltal , ki-ki megtaldlhatja azt a hangot, melyben
megérezheti az Isten emberi életeket féltd szeretetét. Ez a »felfelé« tekintés teszi hitelessé
az Intézmény falai kozote dolgozé pedagdgust és formalja hitében és jellemében az itt
tanulé didkot is”.** A Biblia iizenete segitséget nytjt annak dtélésében, hogy az itt for-
mélédé emberi kapcsolatok mélyebb iizenettel is birnak, magukban hordozzdk a Gond-
viselés szerepét, a Lélek tdmaszit. ,A Lélek hangja, amely mint felkidltéjel felfelé, Krisz-
tusra mutat, de lefelé is, azaz rednk. Jelzi, hogy fent a hangsdly, lent a pont. Egyszerre
mutat a tokéletes Istenre és a tokéletességre vagyé emberre. Aldzatra és egyszerre ntu-
datossdgra nevel, ami Isten és egymis felé vezet, szolgdlatra indit. Ertéket teremt.”*! En-
nek a lelki kapaszkodénak, s dltala a Valakihez tartozds, a Téle kapott kegyelmi ajandék
és a hdla megélése mind mély és erds tdmasztékot jelentenek, kiemelt szerepiik van tehdc

abban, hogy az intézményben tanulé didkok a legjobb képességeiket kibontakoztathassdk.

3% HOPPAL Péter — SZABO Gébor (szerk.) (2002): A Pécsi Reformdtus Kollégium Gimndziumdnak
és Altaldnos Iskoldjdnak jubileumi évkinyve 1992-2002. Pécs, Pécsi Reformétus Kollégium
Gimndziuma és Altaldnos Tskol4ja. 5. htep://www.pecsirefkoll.hu/images/konyvtar/fajlok/sa-
jat_kiadvanyok/PRK_evkonyv_1992_2002.pdf (utolsé megtekintés ddtuma: 2022. janudr
10.).

¥ BALOGH Jdnos — KOVACH Péter (szerk.) (2021): A Pécsi Reformdtus Kollégium évkinyve 2016~
2020. Pécs, Pécsi Reformdtus Kollégium. 7. heep://www.pecsiretkoll.hu/images/intez-
meny/fajlok/prk_evkonyv_2020_webre.pdf (utolsé megtekintés ddtuma: 2022. janudr 10.).
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Keresztyén oktatdsi-nevelési intézményként a Pécsi Reformdtus Kollégium elks-
telezett a legkiilonbozdbb életkort gyermekek, tanulék minél sokrétlibb tudds- és kész-
ségbeli gazdagitdsiban, lehetdségek biztositdsiban 6nmaguk kibontakoztatiséhoz, s az
eredmények hatterében sziikséges [épéssorok megtételét kozvetlen tdmasz nyujtdsdval,
példaaddssal kiséri. Mindenki a sajdt belsd ttjait is jérhatja, s f6leg kiemelked8bb képes-
ségli személyiség szdmadra lehet fontos az elmélyiilés, akdr az elzdrkdzds is tdrsaitdl, mégis
megerdsitést kap abban, hogy 6 sincs egyediil.

A 2002-2006. évi évkonyvben dr. Hoppadl Péter f8igazgat6 tr 6sszegzd gondola-
tai a Magyarorszdgi Reformdtus Egyhdz cimerében is szerepld vezérigét allitjdk kozép-
pontba: ,Ha az Isten veliink, kicsoda elleniink?” (Rém 8,31).** Ezzel az ad6dé prébaté-
telekben nydjt tovabbi kapaszkodét, és megerdsiti, hogy akadély esetén is fontos kitar-
tani, nehezebben megvalaszolhat6 kérdések, megoldhatatlannak érzett feladatok esetén
sem szabad feladni, hiszen sosem vagyunk egymagunkban.

A mult éreékeire valé épitkezés, a megtapasztalhaté oromteli eredmények kozos
megélése-megbecsiilése, az egyéni elmélyiilésre lehetdséget add, egyittal az dsszetartozdst
is megerdsité élmények dtolelik a Pécesi Reformdrus Kollégium évkonyveinek lapjait, s
ezzel kifejezik a szellemiség tehetséggondozdsban is betoltott jelentds tdmaszét.

Kiilonleges egységbe formdlja a Pécsi Reformdtus Kollégium tehetségsegitd szem-
léletét az interndtusi tehetséggondozds. A legtijabb évkonyvben a kovetkezd bibliai gon-
dolattal tekint vissza Stimegi Péterné, az interndtus vezetdje: ,...ti magatok is mint élé
kovek épiiljetek fel lelki hdzza...” (1Pt 2,5).8 Az Ige szava dltal megerésodhetiink abban,
hogy a keresztyén szellemiség lelki épitkezése az élet minden teriiletén kell kisérjen, egy-
tttal a tobb évszdzados reformdtus kollégiumi hagyomdnyok nyomdokaiban nemcsak
otthont, hanem hosszu tévon is értéket, tdimaszt jelentd példat fontos dtadni, végs6 soron

a keresztyén identitdst erdsiteni a didkokban.

42 Acs Marianna — SZIGETHI Katalin (szerk.) (2006): A Pécsi Reformdtus Kollégium Gimndziu-
mdnak & Altaldnos Iskoldjdnak évkinyve 2002—-2006. Pécs, Pécsi Reformdtus Kollégium Gim-
niziuma és Altaldnos Iskoldja. 9. hetp://www.pecsiretkoll.hu/images/konyvtar/fajlok/sajat_ki-
advanyok/evkonyv2002_2006.pdf (utolsé megtekintés ddtuma: 2022. janudr 10.).

# BALOGH — KOVACH (2021), 339.
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A reformdtus kollégiumok bemutatott példdi is hiien tiikrozik tehdt azt a szelle-
miséget, ami az intézmények falain beliil mindségi képzést s egytital lélekben valé gya-
rapodast is nydjt a didkok szdmdra. A tehetséggondozds vonatkozdsiban 6sszegezve ezen
intézmények viligit megerdsithetjiik a személyiség teljességére valé hangolédds megva-
16suldsdt: az ismereteken tdl az érzelmi készségek, valamint az dsszetartds élménye dltal a
térsas eszkoztdr fejlédésének tdmogatdsdt, amely napjaink tehetséggondozo elveinek titk-
rében is értékes alapot biztosit a felnovekvd generdcidk képességeinek kibontakoztatdsa
sordn. Ha mindezek kézben a hitbéli elkotelez6dés timasza ugyancsak megélhetd az in-
tézmény falai kozott is, az tovdbbi megerdsitd kapaszkodét nytjt, a Lélek 4ltali nemese-
dés utjdt pedig a reformdtus kollégiumok pedagdgusai hiiséggel szolgiltik évszdzadokon

at.
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Abstract.

This study starts from the current experiential reality of the family, described
by sociologist Peter V. Zima as follows: The family, as a victim of society as an
alienating structure, becomes itself an alienating structure, which makes it impos-
sible to establish intimate and supportive relationships between family members
and the future of the family.

The family therefore fails to fulfil its original role of being a place of embed-
dedness and a resource for society. It is also hampered by transgressions while hin-
dering the search for fairness towards each other. Pastoral care can help families to
recognize the essence of guilt and then seek effective resources of help. The paper,
therefore, highlights the fundamental relational nature of human existence and the
existential nature of guilt through philosophical, theological, and biblical anthropol-
ogy (1). It then highlights the importance of the notion of existential guilt in con-
textual perspectives, therapy, and pastoral care (2). Finally, following a theological
interpretation of the concept of guilt, it identifies in four points the areas in which
the use of the concept of existential guilt in pastoral care is helpful (3).
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Introduction

The family, which this study is looking at, is a special place where people can seeck
in the most original way what is fair for each other and where they can eliminate what
stands in the way of what they are seeking for. The family is a special place of the locality
where people “live”, therefore, “after ‘being’ this is the first structure that unfolds in
life”.* She is as a place where the people are deeply embedded. Because of this, the family
is the most important source of hopes and opportunities for the society — contrary to
the perception of Peter V. Zima,” who called it in his book Entfremdung (Alienation)
the family as a victim of the alienating structures that define society, which itself be-
comes an alienating structure.

In my experience, what prevents us from seeking again for what is fair for each
other is, in particular, the wrong attitude towards the offences committed, i.e. denying,
trivializing, or dramatizing the offences, avoiding the responsibility or passing it on to
the other(s). Such an attitude to sin is one of that produces the most hopeless situations
in pastoral counselling / pastoral care. In my study, I will be looking for hope in such

emerging situations, and I am going to seek for valid sources of that hope.

1. A Description of the Nature of Sin

In looking for sources of hope, we start by stating that it helps the pastor/therapist
as much as the perpetrator and the victim if they understand correctly and properly the

essence of sin and guilt. This is because the social and individual interpretation of offence is

2 ““Wonen’ is na zijn’ de eerste structuur die zich ontvouwt in het leven.” VANDAMME, Rudy

(2013): De Ontwikkelcirkel. Handboek Ontwikkelingsgericht Coachen van Teams. Ramsel, Een
uitgave van het Ontwikkelingsinstituut. 36. [All non-English quotations are the translations
of the author of the present paper.].

3 ZIMA, Peter (2014): Entfremdung. Pathologien der postmodernen Gesellschaft. Tiibingen, A.
Francke Verlag. For a more detailed discussion of this topic, see: KISS Jend (2020): Hogy az
elidegenedettek visszataldljanak 6nmagukhoz és egymdshoz, In: Studia Universitatis Babes—
Bolyai. Theologia Reformata Transylvanica. 65.1. 177-198.
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extremely diverse, and its perception is highly subjective, all of this hindering wayfind-
ing in the network of connections. In what follows, wherein I will try to outline this, I
am going to view guilt and transgression as an explicitly ethical category, treating it as a

sin. Meanwhile, I will consider the theological category for it only implicitly.

1.1. Anthropology: The Fundamental Relational Nature of Being

Sin is the sin of man, and as a result, we can define it more precisely if we outline
the essence of human existence. Therefore, I will start with anthropology and present
its basic features based on Martin Buber’s work 7 and Thou, and then, based on biblical
and theological anthropology and the philosophy of Emmanuel Levinas, I will present
the issue by sharing some relevant and representative thoughts.

According to Buber, “[t]o man the world is twofold, in accordance with his two-
fold attitude. The attitude of man is twofold, in accordance with the twofold nature of
the primary words which he speaks. [...] The one primary word is the combination /-
Thou [...]. The primary word /-Thou can only be spoken with the whole being. Con-
centration and fusion into the whole being can never take place through my agency, nor
can it ever take place without me. I become through my relation to the 7hou; as I be-
come 7, I say Thou. All real living is meeting.”4

The creation stories at the beginning of the Bible’ depict the created man as a
pair of people: God created man as a man and a woman, and they two together are the
image of God (Gen 1:27).

These two beings intimately belong together. This is expressed in the biblical
Hebrew words is and 554, in which the masculine and feminine forms of the same word
coincide with each other and form a word pair (Buber). English displays this affiliation
with the nouns ‘man’ and ‘woman’, but other European languages tend to perceive dis-
tinctiveness, and therefore perhaps different nouns are used. Another expression of to-

getherness, of belonging to each other, is the side/rib motif — God formed the woman

* BUBER, Martin (2018): [ and Thou, translated by SMITH, Gregor, London — New York,
Bloomsbury Publishing, 3.9.

> Cf. SEEBASS, Horst (1996): Genesis I. Urgeschichte (1,1-11,26). Neukirchen—Vluyn, Neu-
kirchener Verlag.
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from the side/rib of the man — and the so-called kinship formula “body from my body
and bone from my bone” (Gen 1:22-23).

This togetherness, this belonging together is characterized by the interdepend-
ence expressed essentially in the biblical saying: “it is not good for man to be alone”. For
“good” means that it fulfils its purpose, and “not good to be alone” means that males
and females alone cannot fulfil on their own either their designation arising from their
status as creations or their purpose, and neither can they live a full life.®

Swiss theologian Karl Barth put it this way in relation to the humanity of human-
kind: it is fundamentally wrong to attribute to man an abstract existence, that is to say, to
attribute to man an abstract state of being severed from his fellow man. This could happen
when we view man as opposed to his fellow man, or if one sees his/her fellow human person
as neutral, indifferent to him/her. But something similar happens even when human coex-
istence is seen just as a casual complement to human existence. Therefore, “theological
anthropology cannot enter the area at all where a man without a fellow man could be con-
sidered a real possibility”.” And, similarly, “Pure humanity, the humanity of each human
being consists in its existence determined by being together with the other human being.”®

French philosopher Emmanuel Levinas describes relationality as a multiple be-
longing in which the other person of the other person is also part of the belonging, the
context. At the same time, he emphasizes that coexistence is a burden, a divine discom-
fort. Therein lies the essence of man as a “Subject”. In the words of Meulink-Korf and

Van Rhijn: “The word ‘subject’ must be understood in the strictest sense of the word:

“The most common meaning of t6b in the OT is utilitarian. From the perspective of the
suitability of an object or person, the focus is on the functional aspect, as being in proper
order or suited for the job. We are thus dealing with ‘goodness for something’, with a very
concrete and tangible meaning in the background.” I. Héver-Johag, 21 in: BOTTERWECK,
G. Johannes — RINGGREN, Helmer (eds.). (1986): Theological Dictionary of the Old Testament.
Transl. David E. Green. Grand Rapids, MI — Cambridge, U.K., William B. Eerdmans Pub-
lishing Company. V/304.

,Die theologische Anthropologie kann sich gar nicht erst auf den Boden begeben, wo dieser
Mensch ohne den Mitmenschen al eine ersthafte Méglichkeit in Betracht gezogen wird.“ BARTH,
Karl (1948): Kirchliche Dogmatik. 111/2. Zollikon (Ziirich), Evangelischer Verlag A.G. 272.
»Humanitit schlechthin, die Humanitit jedes Menschen besteht in der Bestimmtheit seines
Seins als Zusammensein mit dem anderen Menschen.” Id. 290.
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‘sub-iectus’ means subjected to a load or a burden [...]. It is about the burden of taking
responsibility for the other person’s life.”” Human existence is being for the Other (for
Another). Man as a subject is not autonomous but heteronomous.

This other person is the source of my ethical attitude, sense of responsibility, and
of my taking up the burden of responsibility. For the humanity of the other man is
evocative and reminiscent of my humanity, the humanism of the other man is my hu-
manism. In getting into contact with a being outside of itself, the “I” encounters some-
thing more than the “I” that requires and begs me to be fair. This pleading, which is
also a call to action, pointing out my duty, creates and consolidates my freedom.

Based on the above, we should consider man as one who can only exist in a multi-
directional belonging according to his destination and purpose. This belonging together /
togetherness means mutual interdependence, and interdependence in its turn provides
the opportunity for the individual to unfold, become a responsible subject by addressing
the other, and so a relationship of mutual care is established, a real encounter takes place.

This image of man is not harmonized with the social philosophy of our time and
with the individuals’ philosophy of life. Modernism, which extends into postmodern-
ism, promotes the individual and individualism. We can contrast this view with the fact
that the chance to awaken a sense of relational responsibility lies in another person and
that we can gain individual significance only by taking on the burden of the other one’s
existence and the merits thus gained. In the background of the atomization proclaimed
by the postmodern, and the consequent increasing loneliness, we can claim that exist-
ence is the fabric, a living network of connections (i.e. context) that one holds, turns
on, and embeds. We state this not with polemics in mind but with that kind of humble
conviction that relational existence is more original than the isolated form of existence.
This core belief is the foundation from which family therapy and counselling/ pastoral

care/ of the families draws hope.

» Subject’ moet dan begrepen worden in de meest letterlijke zin van het woord: sub-iectus
betekent ‘aan een last of lastgeving onderworpen’[...]. [...] Het gaat om een lastgeving van
verantwoordelijkheid voor het leven van iemand anders”. MEULINK-KORF, Hanneke — VAN
RHIJN, Aat (2002): De onvermoede derde. Inleiding in het contextueel pastoraat. Zoetermeer,
Uitgeverij Meinema. 139.
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2. Guile: Endangering Relational Existence

If man’s existence depends on ethical belonging, then guilt and any sin are di-
rected against belonging, and thus basically against actual existence. Guilt threatens ex-
istence. Below I will introduce some basic ideas on existential guilt by Martin Buber,
Ivan Boszormenyi-Nagy and Barbara Krasner, Aat van Rhijn and Hanneke Meulink-

Korf, and Barbara Krasner and Austin J. Joyce.

2.1. Existential Guilt in the Writings of Martin Buber

Martin Buber deals mainly with the issue of existential guilt in his studies Schuld
und Schuldgefiible’’ and Dem Gemeinschaftlichen folgen."" There is close connection be-
tween these two treatises.'” The first deals with the positive, i.e. active, aspect of existen-

tial guilt and the second with its negative, i.e. passive, aspect.

2.1.1. Existential Guilt as a Concrete and Actual Event

Buber in his treatise Schuld und Schuldgefiihle speaks of the concrete reality of the
patient and understands, on the one hand, “the events of the life of the suffering person
burdened with transgression”" and, on the other hand, “[...] the relationship of the
patient with the person with whom he is in a strong, life-determining relationship
[...]1.”"* The term “offence-laden events” indicates the tangible existence of offences.

This is the primary meaning of the existential signifier.

10 BUBER, Martin (1958): Schuld und Schuldgefiihle. Heidelberg, Lambert Schneider Verlag.

"' BUBER, Martin (1962): Dem Gemeinschaftlichen folgen. In: Werke I, Schriften zur Philoso-
phie. 454-474.

2 These two studies also exist in English (in the volume: BUBER, Martin (1966): The Knowledge

of Man — A Philosophy of the Interhuman. New York, Harper & Row. Transl. by Smith,

Ronald Gregor.), but the author of the present study could not gain access to it.

»[...] die aktuellen schuldhaften Begebenheiten im Leben des »Patientens, des leidenden Men-

schen [...]“. BUBER 1958, 7.

»Das Verhiltnis des Patienten zu einem Menschen, mit dem er in einem sein eigenes Leben

stark bestimmenden Kontakt steht [...].“ BUBER 1958, 9.
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On the other hand, it is clear from the above quote that the existential signifier
refers to both personal reality 2nd the whole existence of man. Buber speaks in the same
breath about how man becomes who he is and about making a real connection with the
human world. Man’s becoming himself/herself and his/her active participation in that
form a single unit in the relationship between him/her and the human world. “[S]he
can be merely accepted, neglected, violated. Violation of the relationship means that the
human order of being in that place has been violated.”’s

The third feature of existential guilt is the ontic aspect. In the penultimate para-
graph of his study, Buber refers to Kafka’s novel 7he Trialand talks about the ontic nature

of guilt, the depths of existential guilt, the guilt that permeates and interweaves existence.

2.1.2. Existential Guilt as an Indifferent Withdrawal/
Resignation from the World

Although the essay Dem Gemeinschafilichen folgen is more philosophical in nature,
it contains a serious ethical message. According to Buber, “Heraclitus makes vigilant co-
existence our duty and responsibility. He rejects [...] the dreamlike denial of we [...].”1¢

Based on the teachings of the Tao and the most ancient Upanishads, as well as
the writings of Aldous Huxley, he speaks of man retreating and his withdrawal into
“situationlessness”, which he interprets as “[...] the escape of a person from the existen-
tial requirement imposed on him, which has to be realized instead in the “us”. It is an
escape from the human talk as authentic speech aspect of language, in whose realm an
answer is demanded, and an answer means responsibility.”"”

So, man is fundamentally indebted to the communal, and withdrawing from the “us”
is nothing more than an escape from responsibility, or an escape from response, meaning

“response-ability”, running away from the existential requirement demanded from a person.

»[Das] Verhilenis [...] kann lediglich hingenommen; kann vernachlissigt werden; es kann
verletzt werden. Die Verletzung eines Verhiltnisses bedeutet, daf§ an dieser Stelle die mensch-
liche Seinsordnung verletzt worden ist.“ BUBER 1958, 31.

»Heraklit stellt uns in die reine Pflicht und Verantwortung des wachen Miteinanderseins. Er
verwirft [...] die traumhafte Absage an das Wir [...].“ BUBER 1962, 456.

»[...] eine Flucht vor dem Existentialanspruch an die Person, die sich im Wir bewihren soll.
Es ist eine Flucht vor der authentischen Gesprochenheit der Sprache, in deren Reiche Ant-
wort geheischt wird, und Antwort ist Verantwortung.“ BUBER 1962, 473.
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Dem Gemeinschaftlichen folgen can be interpreted as an expression of man’s in-
debtedness (debitum) and the essay Schuld und Schuldgefiible as an expression of man’s
concrete and actual indebtedness (c#/pa). Man’s indebted state precedes its process of
actually becoming indebted. This approach is expressed in the contextual approach in
that it favours asymmetric relationships with respect to existential guilt.

2.2. Existential Guilt in Contextual Approach and Therapy

2.2.1. Existential Guilt in the View of Ivan Boszormenyi-Nagy and Barbara R. Krasner

2.2.1.1. Existential Guilt as Actual Indebtedness (culpa)

Boszormenyi-Nagy and Krasner refer to Buber in their book Between Give and
Take on existential guilt as follows: “existential guilt is to be differentiated from superego
guilt. Existential guilt is founded on a person’s actual harm to the justice of the human
order (Buber, 948), and thus requires interpersonal repair. It is also the source of due
remorse on the part of the perpetrator.”®

The above phrasing refers to the nature of the sin as a wrong action/deed and
interprets existential guilt as actual sin, the most appropriate indication of which is the
concept of culpa derived from Roman law. The existing sin is to be found primarily in
the first dimension of the reality of being, and it should be sought in the dimension of
facts.” To put it in a different way, this can be found mainly in asymmetric relationships
in the field of retaliatory injustice caused by humans. The nature of the act of offence
committed, its tangibility and publicity allow us to catch it in action — as opposed to
inner guilt, including real guilt, which is difficult to access. When transgressions are

made public, the way opens up to individual freedom and dialogue.

18 BOSZORMENYI-NAGY, Ivan — KRASNER, Barbara R. (1986): Between Give and Take. A Clin-
ical Guide to Contextual Therapy. New York, Brunner/Mazel Publisher. 60.
Y Cf. id. 43-66.

238



Kiss Jend: Dealing with Guilt in Pastoral Care

2.2.1.2. Existential Guilt as a Debit (or debitum in Latin)

Boszormenyi-Nagy and Krasner talk about the “natural, existential indebted-
ness”* of offspring to parents in relation to intergenerational consequences and expec-
tations. Debt is placed in intergenerational relationships and is perceived as a debitum.
The indebtedness of the offspring comes from the benefits received and is manifested in
adequate repayment to the parents as well as responsible care for the next generation.

Debt repayment is done forward rather than backward.

2.2.2. Existential Guilt in the Interpretation of Van Rhijn and Meulink-Korf

Van Rhijn and Meulink-Korf talk about existential guilt mainly in their book
De Context en de Ander and believe that in relation to existential guilt one must first
think of “[...] what is at stake between parents and children, and thereby placing asym-
metry in the real (‘genuine’) dialogue as well”." There is clear consistency with the in-
terpretation of Boszormenyi-Nagy and Krasner, who express the primacy of asymmetric
relationships with the notion of “natural existential debt” and by pointing out the risks
that this debt poses to offspring.

Another important insight of the authors is that in Boszormenyi-Nagy’s thinking,
the emphasis is not on the factuality of debt (which is the opposite of guilt) but on the
factuality of the consequences for the other person, which result from the violation of
the order of being. This is an important addition to the concept of Buber on existential

guilt, which primarily refers to the specific/concrete act.

2.2.3. Existential Guilt in the Interpretation of Krasner and Joyce

Krasner and Joyce in their book Truth, Trust and Relationship use the term “inter-
human existential guilt” as sin and guilt are placed in the context of relational justice
when they talk about it. The authors believe that sin and guilt are by-products of the central

dilemma of when to give and when to accept; when we need to do something for ourselves

20 Cf. id. 118.
21 “[...] wat op het spel staat tussen ouders en kinderen. En daarmee wordt ook in de ware
(‘genuine’) dialoog [...] de asymmetrie vooropgezet.” VAN RHIJN, Aat — MEULINK-KOREF,
Hanneke (2001): De Context en de Ander. Nagy herlezen in het spoor van Levinas meg het oog

op pastoraat. Zoetermeer, Uitgeverij Boekencentrum. 325.
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and when we need to act for others. The author pair makes a distinction between the “re-
source” and “pathological” sides of transgression/sin. The former “performs the necessary
function of leading a person to want to set relations straight”, “[while the other ...] isolates,
insulates, and forces people into unintended disengagement from lived life”.>

According to the authors, “[t]rue guilt has to do with a failure to respond to the
legitimate claims and address of the world. [...]. Real guilt has to do with an insular,
monologic stance in which we either use ourselves as the sole reference point for events
that occur between us and the people with whom we have to do; or totally abandon
ourselves as a valid point of reference, and regard other people’s expectations and feelings
as more legitimate than our own.”>

These wordings are strongly reminiscent of how Buber wrote about individualism
in Dem Gemeinschafilichen folgen. They can be seen as relational applications of Buber’s
philosophical statements: what happens in the larger cosmic dimensions is found to a
lesser extent in asymmetrical and symmetrical relations.

Krasner and Joyce’s views on guilt are also relevant to existential guilt. According
to them, people “use guilt feelings to substitute for an ethical obligation to respond. [...]
A life devoted to compiling guilt feelings invariably obscures the way toward a stance of
responsible response”. “Guilt feelings confine persons to the boundaries of their own
psyche, and erode their freedom to take fresh soundings of trust. Even more, one per-
son’s guilt feelings make little room for another person’s differentiated life.”*

What's more, “[p]aradoxically, people often use guilt feelings to defend against a

proper acceptance of guilt”.?

2.3. Theological Considerations Related to the concept of Sin

In the Bible, several notions denote sin or transgression. Here the biblical Hebrew

notion of hata’ is relevant, the basic meaning of which is to mislead the goal.” In the

22 KRASNER, Barbara R. — JOYCE, Austin J. (1995): Truth, Trust and Relationship. Healing In-
terventions in Contextual Therapy. New York, Brunner/Mazel Publishers. 33.

2 KRASNER — JOYCE 1995, 34.

% 1d. 36.

> 1d. xii.

% Cf. Klaus Koch: ®vn in: Theological Dictionary of the Old Testament IV/304.
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New Testament, the original (profane) meaning of the Greek verb para-bainé is ‘to
deviate’, ‘to diverge’ from the original and actual direction.”” These two verbs do not
refer to a specific transgression but to an action different from the order of being and
thus detrimental to relationships. This is supported by the fact that, in addition to the
verb hati’, we often find the expression ‘what he should not [= should not have] done’
(cf. Leviticus 4:2.13.22.27; 5:17). This term presupposes an existing and valid order of
law and life, and the word hati’ denotes such a transgression that goes against the world
and the order of human existence and violates the sacredness indicated by the spheres
and jurisdiction (Leviticus 4-5).

The state created by guilt is denoted by the noun hatta’t, which indicates booth
the act and its consequences, a near-death state. Because it represents the injury and
disturbance of the world order and the way of life, disturbing it causes chaos, and the
disorderly turmoil endangers life.

As ethical category, the biblical concept of guilty act does not look primarily at
the specific act of sin but at its consequences for the other person, which severely limit
or even endanger this other person’s existence. Thus, this concept is very close to the
concept of existential guilt known from the contextual point of view or from the concept
of Buber on human guilt: it emphasizes the actual consequences of guilt and takes into

account the whole of human existence and the human world.

3. The Benefits of the Notion of Existential Guilt
in Pastoral Care and Family Therapy

As I mentioned, in pastoral care we often encounter the denial of guilt, which is
backed up by a complex intrapsychic and relational dynamics (e.g. shame, loyalty). The
existential nature of sins and the concept of existential guilt can be an important source

of help for both the context and the counsellor/therapist.

¥ Cf. GUNTHER, Walther (1983): napdfacts. In: COENEN, Lothar (ed.): Theologisches
Begriffslexikon zum Neuen Testament. Wuppertal, Theologischer Verlag R. Brockhaus. 1199—
1201.
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1. The factual nature of the offences encourages us to responsibly dwell on the
first dimension and to carefully examine what wrongdoing (divisive or retaliatory) has
taken place. The transgressions expressed and interpreted herein may set someone free
to admit that.

2. The specific nature of existential guilt to draw attention to the consequences
of an act or to omission as an injustice or debt can trigger in the perpetrator the sense
of admitting and can encourage contrition, urging the person to face it and honestly
admit it. Thus, existential guilt can be at the same time the source of repentance that
the perpetrator owes, as Boszormenyi-Nagy and Krasner claim. Or, as Krasner and Joyce
put it: the awareness and sin-consciousness transforms into a resource and encourages
people to settle relationships. At the same time, the factuality of the consequences may
encourage the offender to start looking for possibility of remedy and for specific repara-
tions and amends.

3. Existential guilt, such as the violation of the order of existence, may make it
clear that the family context is part of a larger community and that damaged trust in the
family also means damage to the reliability of the cosmos, of humanity. Responsibility
for the human world, for the “we”, also reinforces the social responsibility and role of
the family: as a place of trust, it can contribute to the healing of the human world. How
much this is needed is clear from Zima’s description cited above. By paying close atten-
tion to asymmetric relationships and caring for future generations, contextual therapy
can effectively help prevent the family from becoming an alienating structure.

4. Finally: relational anthropology behind existential guilt suggests that the ulti-
mate goal of pastoral care and family therapy is reconciliation, that is, initiating and
restoring dialogue within the context (i.e. the fabric of relationships), and forgiveness

and exoneration are the goals before the ultimate one.
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Bevezetd gondolatok

Jelen tanulmdny elsd részében® néhdny alapvetd fogalmat tisztdztunk, valamint rd-
mutattunk a spiritualitds természetének dinamikus és integrativ jellegére. Nincs 6nmaga-
ban értelmezett spiritualitds, mivel az csak adott torténelmi kontextusban és adott valldsos
gyakorlat keretében értelmezhet$ — az tehdt egy kapcsolati fogalom, mely id6rél-idére Gj-
raértelmezést igényel. A tdrsadalomtudomdnyok kozt az egészségpszicholdgia, a pozitiv
pszicholégia, de az egyes pszichoterdpids irdnyzatok is felismerték a spiritualitds hordozta
lehetdséget a segitdszolgalatban. A tdrsadalomtudomdnyok kutatdsfolyamata elérkezett az
antropocentrikus vizsgdléddsok rendjén arra a pontra, mely szerint érdemesnek és megke-
rilhetetlen kutatdsi teriiletnek tartja az ember transzcendens tapasztalatdnak vizsgdlatdt és
hatdsdt a lét értelmére, a kapcsolatok alakuldsara és a személyiségfejlédésre.

A tanulmdny — soron kévetkezd — mdsodik részében a spiritudlis tapasztalat intra-
és interperszondlis kapcsolati dimenzi6it vizsgdljuk, valamint annak hatdsdt a személyiség-
fejlédésre. Figyelmet szenteliink a spiritualitds sziiletésének fejlédéslélekeani koriilménye-
ire, kiilonos tekintettel a csalddban szerzett primér tapasztalatokra, a sziilé—gyermek kots-
dés kapcsolati dsmintdjdra, mely a valldsos tapasztalds és kotddés eléfeltétele és mintdja.
Ismertetjiik a spiritudlis intelligencia kulcsfogalmdt, valamint annak dinamikus makodési
kontextusit. Vizsgiljuk a spiritualitds és krizis dialektikdjdt, mely a valldsos tjrakeretezés
dltal érvényesiil a személyiségfejlédésben. Mindezeket szem el6tt tartva emeljiik ki a spiri-
tualitds egészségmegdrzd, a létkérdésekben eligazitd és a személyes elégedettséget timogatd
jellegét. Kutatdsok igazoljak, hogy kélcsonds kapesolat 4l fenn az értelemadds, a jolléc és a
valldsossdg kozott. A valldsossdg pozitivan befolydsolja az értelemadds mindségét, az pedig
pozitiv hatdssal van a jollét novekedésére. Azt keressiik, hogy a spiritualitds hogyan jarul
hozz4 a személy boldogsigdhoz, megelégedéséhez és az életértékek felismeréséhez.

A spiritudlis gyakorlat egy sajdtos kommunikéciés forma. Egyedisége a személy, a
csaldd kommunikdciés interakci6janak fiiggvénye. Szerepet jatszik benne az érzelmi kap-
csolat, az intimitds és annak intenzitdsa. A kovetkezd fejezetekben a spiritudlis tapasztalat
természetét és tetten érhetd hatdsit vizsgdljuk a személyiségfejlédésben és a személy kap-

csolatrendszerében.

2

Megjelenési adatai: Studia Universitatis Babes—Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica. 2021/1.
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1. A spiritudlis tapasztalat az intra-

és interperszondlis kapcsolatban

»A K. Grigensohn dltal képviselt szdzad eleji spiritudlis tapasztalattal kapcsolatos
kutatdsokat annyiban tekinthetjiik hangsilyosnak, amennyiben a valldsos tapasztalatot
mint egész emberi lényiinker mozgisba hozd, megrenditd élményt vizsgiljuk, mely meg-
hatdrozott magatartdsi véltozdsra 6sztondz.”” Ebben a folyamatban a tapasztalat kulcsfo-
galom. Egy bels, intraperszondlis fesziiltségrdl beszéliink, mely az ember végyat, 6szto-
neit, szellemi kompetencidit (intraperszondlis teriilet) dsszekapcsolja a kiils6, vagyott dol-
gokkal, illetve személyekkel (interperszondlis vetiilet), és e kapcsolat dinamikdjdbdl szii-
letd spiritudlis vagy valldsos tapasztalat a vizsgdléddsunk tulajdonképpeni célpontja. Mit
jelent ma a valldsos gyakorlat, a valldsos tapasztalat? Tanti vagyunk ugyanis az élezértel-
mezés és a mordlis értékek relativizdldsinak,* azaz a konvenciondlis, hagyomdanyos életér-

tékek djszert trendekkel és idedkkal t6rténé felcserélésének.

LA valldsos tapasztalaton tehdt érteniink kell a szubjektumot és a tdrsadalmat
létének forrdsdval sszekapcsold kdteléket; a szentség jelenlétének kdzvetlenségére
(megtapasztalhatdsdgdra) utal.’ Siile Ferenc a valldsos élményt a kiilsd és belsd vi-
ldgunk egymdssal valé kapcsolatdban l4tja, s azok élményszeri megismerésének
tartja: »A valldsos élmény alapja tehdr a transzcendens végsd valdsdgokkal valé ta-
pasztalati kapcsolatba keriilés.« Ezek az élmények nagy fontossdgy, életiinket be-
folydsolé és meghatdrozé események, melyeknek koze van ember- és vildgképiink-
héz, megrdzé 4célést jelentenek, a legmagasabb értékek dtéléséhez kapcesolédnak,
titkos vdgyainkrdl szdlnak, s ezdltal kapcsolatban dllnak igazi 6nmagunkkal, iden-
titdsunkkal. Mégis mindez csak részben tudatos folyamat, melyet akaratlagosan

kieszkdzolni nem lehet, de keresni igen.”

> KOVACS Szabolcs (2020): Iskolai lelkigondozds a kizépiskoliban. Kolozsvir, Presa Universitard

Clujeani. 180.

WIKSTROM, Owe (2013): Kdprdziatd sotétség. Szempontok a lelkivezetéshez. Budapest, Luther

Kiadé. 61. kk.

> VERGOTE, Antoine (2001): Valldslélektan. Budapest, Pirbeszéd Alapitviny. 30.

¢ SULE Ferenc (1997): Valldspatoldgia. Szokolya, Gyurd Art-Press. 16. V.5 VETO Lajos: 7a-
pasztalati valldslélektan. Budapest, Egyetemi nyomda. 34. kk.

7 KOVACS (2020), 176.
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A soron kovetkezd dsszefoglald fejezetben a valldsos tapasztalds kora gyermekkori gyo-
kereit keressiik. Ennek megértésében a 20. szdzadi személyiségpszicholégia iskoldinak
kutatdsai lesznek segitségiinkre, és egy lépéssel kozelebb keriiliink annak megértéséhez,
hogy a fejlddéslélektani folyamatokon keresztiil miként vélik értelmezhetévé a valldsos

tapasztalat folyamata és dinamikdja a valldslélektani vizsgdlodds szdmadra.

2. A csalddi szocidlis hdttér és a primér valldsos tapasztalat

LA legjelentdsebb hatdssal biré befolydst a gyermekre a csalddi kornyezet, a
sziil8k valldsos bedllitottsdga gyakorolja — 4llitjdk a jelenkori pszicholdgiai kutatd-
sok. E hatds annak fiiggvénye, hogy a sziil6k maguk milyen valldsos hatds alatt
4lltak csalddi kornyezetitkben. Ma médr nem kétséges, hogy a csalddban kapott in-
gerek mennyire meghatdrozzk a gyermek valldsos bedllitottsdgdnak kialakuldsat.®
Ennek alapjan megéllapithat6, hogy a csalddon beliili kapcsolati struktira és ta-
pasztalati minta tulajdonképpen eldképe a valldsos kapcsolatoknak és tapasztala-

toknak (sziil—gyermek bensSséges viszonya, szeretetkapcsolatok, kotédés, biza-

lom, stb.).”

Az anya—gyermek kapcsolat dstapasztalatra épiil, melynek alapja az dcednikus, elrejtett-
ség érzés. A tapasztalati forrdsok a magzati dllapotra, az anyai 6l ringaté érzésére, a szopds,
etetés, simogatds, mosolygds pre- és posztnatalis élményeihez kapcsolhat6k vissza. A biz-
tonsdgosan kotddni tudé gyermek énképe és sziil6képe is pozitiv tendencidji személyi-
ségfejlddést eredményez. A szeretni és szeretve lenni tapasztalds képezi ennek a fejlédésnek
alapjdt, amely nemcsak a kora gyermekkorra jellemzd tapasztaldsigény, hanem a teljes
személyiségfejlédés szakaszainak vitalitdsforrasaként is mikddik. Az érzelmi biztonsdg

megtaldldsa a személy érésének kiilonbo6z6 fokain Gjra és Gjra kifejezett és keresett igény.

8 KNEEZEL, Teresa T. — EMMONS, Robert A. (2006): Personality and Spiritual Development,
In: Rochlkepartain, Eugene C. — King, Pamela Ebstyne — Wagener, Linda — Benson, Peter L.
(szerk.): The Handbook of Spiritual Development in Childhood and Adolescence. London — New
Delhi, SAGE Publications. 266-273.

9 KOVACS (2020), 189.
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Exkurzus

A belsé szelf—tdrgy kapcsolatot igazolé lélekkutaték (Freud, Klein, Kohut, Fairba-
irn, Rank)' munkdit kévetve Winnicott megfigyelései nyomdn ismerjiik fel, hogy az
dtmeneti tdrgy'' haszndlata kisgyerekkorban (cumi, maci, takard, stb.) a gyermek dltal
megkiilonboztetett szubjektiv élmény és a valdsdg kozti dtmenetet képezi. Ezek a tdrgyak
és a megnyilvdnuldsok (gligydgés, félszavak ismétlése, diinnydgés) nem részei a csecsemd
testének, de még nem is teljesen a kiilsé valésdg értelmes elemei.'” Ez a teriilet a szub-
jektiv észlelés és az objektiv valdsdg koztes tartomdnya. Winnicott tgy véli, hogy az 4t-
meneti tdrgy haszndlata a csecsemd szdmdra egyben a kiilonbségtétel tdrgya is (,nem én”,
»hem anya”), és elsédlegesen az anyai biztonsigérzet, az anyai jelenlét vagy autoerotikus
cselekvés szimbolikus helyettesitdje.”” Haszndlata megeldzi a realitdsérzék megszildrdu-
ldsat. Az dtmeneti tdrgy haszndlatdval parhuzamosan beszélni kell az an. belsé kép, belsé
tdrgy fogalmdrél. Ez a belsd tdrgy az anydrdl mintdzodik, tulajdonsigai dsszefiigésben
dllnak a csecsemédt gondozé anya létével, viselkedésével és életteliségével. Ha az anyai
funkci6k sikertelenek, azaz a csecsemd igényeire nem adnak kielégitd vilaszt (etetés,
érintés, ringatds, altatds, testkozelség, simogatds, szemkontaktus stb.), a belsé tdrgy el-
veszti jelentdségét a csecsemd szdmadra, s ennek kovetkeztében az dtmeneti térgy is jelen-
tés nélkiilivé vdlik."* Ami szdmunkra ezekbdl a megfigyelésekbdl jelentéségteljessé vélik
az, hogy az dtmeneti tdrgyak és a belsd introjektdlt képek az illazi6 birodalmahoz tartoz-
nak, mely a korai élmények kialakuldsdnak kdztes szintere. A csecsemd élményvildgdnak
ez a koztes szintere az a tartomdny, melyben késébb a valldsos élmények, az imaginativ
élet, a kreativitds helyet kap. A koztes tér kialakuldsa és funkci6ja azt eredményezi, hogy
létrejojjon és elinduljon a kapesolat a gyermek és a kiilvildg kozt. Ebben szerepet jatszik
az anya adaptiv viszonyuldsa, azaz a csecsemd igényeire jol vélaszolé anya vagy gondos-

kodé személy jelenléte, valamint az érzelmi kornyezet. Az dtmeneti jelenségek objektiv-

0 Lisd rovid dsszefoglaldsit az elméleteknek: HAMILTON, Gregory N. (1996): Tdrgykapcsolat-
elmélet a gyakorlatban. Budapest, Animula Kiad4. 189. kk.

A tovébbiakban Winnicott tomér 8sszefoglaléjira timaszkodom.

2 WINNICOTT, D. W. (1999): Jdtszds és valésdg. Budapest, Animula Kiadé. 2.

B I.m. 6.

4 T. m. 9-10.

1
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szubjektiv tartalmanak mérlegelését és értékelését a sziilének nem feladata elvégezni. Ep-
pen ellenkezdleg, felismerhetd az dtfedés, miszerint a gyermekéhez hasonlé kdztes tereket
magunk is hordozunk. Ennélfogva lehetséges a kozos élmények megélése valldsi és miivé-
szeti sikon.

Megfontoldsra érdemes Winnicott gondolatmenete, miszerint a sziil6—gyermek ne-
velési folyamat nem egyirdnyt. A modern pszicholdgia keveset foglalkozik a gyermek csa-
ladot és sziildi személyiséget alakitd folyamataival,” ezért a fent dsszefoglalt gondolatok
alapjin megfogalmazhatd, hogy a gyermek sziiletéstorténeti eseményei, a személyiség ki-
bontakozdsa olyan rejtett folyamatok eredménye, mely Shatatlanul hatdssal van a gyermek
felé fordulé sziil6kre. Jézus hasonlata nyomatékosan arra irdnyitja figyelmiinket, hogy fel-
néttként olyannd legyiink, mint a gyerekek (Mt 19,3), mert ez a mi fejlédésiink nagyon
lényeges vondsat emeli ki. Jézus ugyan nem magyardz mélylélekeani folyamatokat, mégis
Winnicott kdztes térrdl alkotott mélylélekeani értelmezése megldttat egy olyan dtfedést,
mely kapcsolépont a sziil6—gyermek viszonyban, és szerepet jdtszik a személyes spiritualitds
és valldsos élmény megtapasztaldsaban. Mert ,Aki él, mind-mind gyermek és anyaolre

7 »16
vagy
hogy mindannyian hordozunk magunkban megélt gyermeki emlékeket, tapasztalatokat,

mondja Jozsef Attila, tizenete pedig arra a kollektiv igényre és tapasztalatra utal,

melyek a tudattalan rétegeibe meriilve olykor tjra aktivalédnak, eléjonnek és a tapasztalati
hasonlésdgok dltal vagyunk képesek megérteni a gyermeki lelki miikédés mechanizmusit.
A gyermeki én miikodése sordn dtmeneti tdrgyakhoz ragaszkodva egy dtmeneti “ligy koztes
teret”" alakit ki, mely kapcsolatot jelent a gyermek énje és az objektiv realitds kozott, amely
intermedidris tér rendkiviil fontos a sikeres életvezetéshez: ,,A stabil élményvildg fenntartd-
sdhoz ezenkiviil kell még egy harmadik elem, ami nincs sem a szelf, sem a targy kontrollja
alatt.”'® A felnéttkor spiritudlis tapasztalata a megélt teremtett vildggal valé egységélmény-

ében tulajdonképpen a gyermekkorbdl hozott deednikus érzésre emlékezik."”

15 SULE Ferenc (2009): Az életerd forrdsai a csalddban. Budapest, Szent Istvdn Tdrsulat. 16. kk.
16 JOZSEF Attila (1936): Amit szivedbe rejtesz.

THEISSEN, Gerd (2008): Az dskeresztyénség élményvildga és magatartdsformdi. Budapest, Kalvin
Kiadé. 217. Lasd még Székely Ilona &sszefoglal$ leirdsic Winnicott munkdjarél: SZEKELY
llona (2003): Tdrgykapcsolat-elméler a csalddterdpidban. Budapest, Animula Kiadé. 56-66.

18 HAMILTON (1996), 190.

Y V6. i. m. 16. kk.
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Ezek az érzelmi tapasztalatok azért fontosak, mert dltaluk megértjiik a gyerek ko-
rai valldsos élményvildgdt tapasztalatai dltal, valamint a kezdeti istenkép kialakuldsdt és
véltozdsit. Megértjiik, hogy a szeretetorientdlt nevelésbdl szirmazé gyermek sziiléképe
egy hasonlé mintdra dtképzett, hatalmasabb és gondoskoddbb istenképet feltételez.”

A fenti gondolatokat dsszegezve tehetiink néhdny megdllapitast.

1. A kotdésnek mint kapcsolati mintdnak mimetikus dinamikdjét felismerhetjiik
a személyiség szocio-pszichikai és spiritudlis fejlédésében. Az egyes kotédési mintdk m4-
soldsra és Ujraalkalmazdsra kertilnek az életesemények sordn. A gyermekkori kotddés, az
anydhoz kotddés vdgya, a koldokzsindr dleali fizioldgiai kotddés magzati Ssdllapotdra
emlékezik. Ezt a kapcsoldddst keresi és mintdzza az els életévek kotédési sémadja, a targy-
dllandésdg kialakuldsa.

2. A sziil6—gyermek kapcsolati magatartisnak antropolégiai gyokerei vannak. Az
dllatok ragaszkoddsi 6szténe hasonlé tendencidja eléképet mutat, mint amelyet felfede-
ziink az ember kotddési igényében. A kapcsolati mintdk mimetikus ismétlédése érteti
meg veliink, hogy az ember interperszonalis kotédési igénye a transzperszondlis (valldsos)
kotédés eléfeltétele.”’ Mdasként fogalmazva, a transzperszondlis kapcsolatunk a numiné-
zummal, valamint annak strukturélis és dinamikus aspektusai visszautalnak egy kordbbi
(sziil6—gyermek) kapcsolati tapasztalat dsmintdjéra. Ha azonban a sziilétdl valé fiiggés
tdl erds, akkor ez vissza is tarthatja a fiatalt fliggdségi fazisdban, és valldsossdga is ilyen

természet(i lesz.?

2.1. A sziilé—gyermek kapcsolat és az egzisztencidlis félelem

Kevés olyan életesemény létezik, mely mélyebben és maradandébban befolya-
solnd a csalddok transzgenerdcids fejlddését, mint a sziilés-sziiletés koriili torténések és
hatdsok. Ennek kapcsdn nemcsak a pozitiv eléjeld hatdsokat kell értelmezniink, hanem

a negativ, a szocio-politikai, kulturlis és kiilonb6z6 trendek dltal hordozott értékvalsagbdl

2 HORVATH-SZABO Katalin (2007): Vallds és emberi magatartds. Piliscsaba, Pdzmdny Péter Ka-
tolikus Egyetem, Bolcsészettudomdnyi Kar. 139. kk.

21 THEISSEN (2008), 116. kk.

22 V. SULE Ferenc (1997), 250.
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fakad6 hatdsokat is. Az alibbiakban azokat a lényegesebb szempontokat 6sszegezhetjitk
— a teljesség igénye nélkiil —, amelyek rdmutatnak a gyermeket, a sziildt ért tudatformdlé
hatdsokra és lehetséges kovetkezményeik uthatdsdra.

Az iparosodé tdrsadalmak tradicidvesztése, azok szabdlyozé mindségének hidtusa,
a generdciok kozti értelmi és érzelmi tévolodds, az intergenerdcids dtaddsi folyamat meg-
torése, a létbiztonsdg meggyengiilése egyfajta érzelmi iirességet és tudatos kontroll igé-
nyét hordozza magdn. A tdrsadalmi gazdasgi igények, a szocidlis nyomds, a verseny-
szféra, az ember teljesitményorientdlt termelSegység-stitusa, a gyermekvallalds vissza-
esése mind az élet természetes élhetésének folyamatdt hajtja kontroll ald, gyakran az eti-
kai kérdések figyelembevétele nélkiil: ,tjfajta egzisztencidlis félelmet vezettiink be a vi-
ldgba”.” A gyermek (lét)joga, hogy kivént legyen; a nem kivént személynek nincsen lét-
joga. ,Nem onmagamért vagyok értékes, személyes értékem viszonylagos és kiviilrdl dik-
tdlt, mivel attdl fiigg, hogy mennyire akarnak. De, ha én nem rendelkezem abszolit,
Istentd] kapott értékkel, akkor mds sem. Eldobhaté6 vagyok, de 6k is azok.”*

E tényez8k az ember legérzékenyebb életciklusira (fogantatds—sziiletés—csecsemd-
kor) is 6hatatlanul hatdst gyakorolnak, gyakran a gyermek létét veszélyeztetve. Ezt az elfoj-
tést, blintudatot tudatosan vagy tudat alatt elhordozzuk, az pedig életiink, személyiségiink
latens részévé vilik. Ha mi nem tudtuk kezelni ezt a problémdt, egy kovetkezd generacié

tudni fogja? ,Az Atydk ették meg az egrest, és a fiak foga vésott el bele” (Jer 31,29b).

3. A spiritualitds isteni részecskéje

Az anya—gyermek kot8désérdl, valamint annak személyiségfejlédését meghatd-
rozé tényérél a kotddéselméletek szimos szakmunkdja referdlt mdr. E megfigyelések ko-

z6s alapja, hogy az ember sziiletése mint létének eredete és folytonossdga (kontinuitdselv),”

2 NEY, Philip G. — PEETERS-NEY, Marie A. (2001): Abortusztilélék. Kolozsvir, Agape Eletvédd
Alapitvany — Koinénia. 64.

# Uo.

» A kontinuitdselmélet szimos, természeti népek kdrében végzett pre- és perinatdlis kutatds nyo-

mién sziiletett, mely a magzati gyermek és anya szoros, szimbiotikus egytittélésében nyilvdnul

meg. A modern tdrsadalmak gyakorlata a sziilésr6l-sziiletésrdl, gyermeknevelésrdl, a korai
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a nevelkedésének koriilményei, a gyermekre szabott személyes kapcsolatok mind meg-
hatdrozé faktorok a személy létmindségére, egészséges identitdsdnak megszildrduldsdra
nézve.”

A kotbdéselmélet (attachment theory) ]. Bowlby nevéhez flizédik.”” A tdrgykap-
csolat-elmélet™® jelent8s mértékben hozzdjarult a kot8dési folyamat dinamikdjdnak meg-
értéséhez. Lényege, hogy az anya—gyermek szimbidzis kovetkeztében egy biztonsdgi ko-
t6dés alakuljon ki a gyermekben. E kot6dés az sbizalom/8sbizalmatlansdg viltozé di-
namikdjiban erésodik meg, és hangsilyos benne a gyermek pozitiv bizalmi megerdso-
dése: , Kornyezetiink megbizhaté személyiségeivel szemben viszont gyermekkorunktél
fogva a bizalom stratégidjat alkalmazzuk.”” Az anya—gyermek kapcsolat a reménység szik-
rdjit hordozza mint egységnyi részecskéjét egy fejléds kapcesolatnak. Az onelldtdsra kép-
telen gyermek reménysége a réla valé anyai gondoskodds pszicho-biolégiai igényeinek
kielégitése. Ez a részecske az a spiritudlis gyokér,”® melynek fejlédése a felndttkor spiritu-
dlis identitdsdt hatdrozza meg. A remény tdrseleme a Aiz. A hit egy megalapozott bizalmi
kotédést jelent a személyes En és a felfedezett isteni Te kozott. A jé kapcsolat feltétele e
kettd: a remény és hit. Hasonl6képpen a felnéttkor Istenhez valé kotddésének képességée

a gyermekkorban elsajdtitott dltaldnos kot8dési képesség hatdrozza meg.”' A hit tehdt

kot6désrél sok szempontbdl més lldsponton van. LIEDELOFF, Jean (2007): Az elveszett bol-
dogsdg nyomdban. Kétezeregy Kiadé. 41. kk.; V6. BLAZY Helga (1999): A pre- és perinatlis élet
kontinuitdsdrdl, In: Viranddssdg, sziiletés és gyermeknevelés a magyarorszdgi kultiirdkban. Kong-
resszusi Tanulmdnykoter. Budapest, Animula Kiadd. 14. kk. V6. ERKSON, Erik H. (2002): Gyer-
mekkor és tarsadalom. Budapest, Osiris Kiadé. 111. kk., 165. kk.

2% WINNICOTT (2006), 21. kk., 37. kk. V6. C. MOLNAR Emma (1995): Az anyasdg pszichols-
gidja. Budapest, Akadémiai Kiadé. 55. kk.

¥ Lasd Urbdn tdmor dsszefoglaléjdt. URBAN Szabolcs (2021): A valldsossdg kitédéselméleti meg-
kizelitése. Budapest, L’Harmattan Kiadé. 27. kk.

28 Lasd: WINNICOTT, D. (1999): Jdtszis és valésdg. Budapest, Animula Kiadé; HAMILTON (1996).

2 THEISSEN (2008), 219.

3 BENKO Antal SJ (2009): A remény és ttjai — Pszicholdgiai és spiritudlis szempontok, In: Em-

bertdrs. VII. 4. 332. kk.

3t Tillich a hitetlenség teoldgiai fogalmdt a tdrsadalmi és ontolégiai kapcsolatvesztésre vezeti vissza.

Az ember teljes létével elfordul Istentdl, ,a maga létezési Gnmegvaldsitdsidban dnmaga és sajt

vildga felé fordul, és elvesziti a sajdt 1étalapjdval valé lényegi egységét”. A hitetlenség tehdt elsza-

kadist jelent. TILLICH, Paul (2000): Létbdtorsdg. Budapest, Teolégiai Irodalmi Egyesiilet. 274.
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mint krizisfogalom a hit tdrgydnak fontossigit (kereszt és feltdmadds), az élet krizisének
meghaladdsdt korvonalazza. Egy gyakorlati fogalom, mely az élet egészét meghatdrozza.
A hit mint a spiritualitds egyiitthatéja nem egy befele fordulé valldsossdgot, hanem a
személy vildg felé valé nyitottsdgdt, bizalmi attit(idjét, azaz — pszicholdgiai terminussal

élve — megkiizdési stratégidjdr jelent.

4. Krizis és spiritudlis intelligencia

A személy életében bekovetkezd krizishelyzetek 6sztonzé/kényszeritd hatdssal
vannak rd, hogy az ad6dé konfliktust, vélsdgot, veszteséget valamiképpen megoldja és a
belsé, valamint kapcsolati egyenstlyat tjra feldllitsa. Erdeklddésiink kozéppontjat a kri-
zis kulcsfogalma mellett a spiritudlis intelligencia szerepére irdnyitjuk.

A spiritudlis intelligencia (SI) meghatdrozdsa csak néhdny évtizede keriilt be a
koztudatba:** a személyes jollét és az élet beteljesedésének faktora az empirikus pszicho-
l6gidban. A neveléspszicholégia hamar megtaldlta és felismerte benne azt a potenciilt,
mely sziikséges kompetencia a pedagégusok képzésében és a didkok nevelésében is.”” A
SI a személyes életvezetésben hasznosul, aktivdlja a teljesség érzését és az integritdsérzést,
tehdt a személyiségfejlédés egy fontos faktora. Emmons szerint®® a SI egy keretrendszer,
mely egy adott pszichikai miikodést és adaptdciokészséget eldfeltételez, képessé teszi az
embert a problémdkkal valé megkiizdésre és életcélokat helyez kildtasba. Egy olyan tu-
dds, amely altal a legbensébb 6nmagunkkal keriiliink kapcsolatba, legbensébb mozga-
toerdinket érzékeljiik, és amely a leger8sebb motivacids késztetés forrdsa benniink. A SI

12 mindségi aspektusdt lokalizdltdk, Ggymint dntudatossdg, spontaneitds, vizidkészség,

32 Ldsd Zohar ésszefoglal6jat: ZOHAR, D (2000): Spiritual Intelligence, the Ultimate Intelligence.
London, Bloomsbury.

3 SRIVASTAVA, Prem Shankar (2016): Spiritual Intelligence. An overview, In: International
Journal of Multidisciplinary Research and Development. 3(March). 224-227. https://www.re-
searchgate.net/publication/321875385_Spiritual_intelligence_An_overview (utolsé megte-
kintés ddtuma: 2022.09.

3 EMMONS, Robert (2000): Is Spirituality an Intelligence? Motivation, Cognition and the Psychol-
ogy of Ultimate Concern, In: The International Journal for the Psychology of Religion. 10. 3-26.
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egészlegesség érzése, egylittérzés, a valtozatossdg elfogaddsa, fliggetlenség tere, aldzatos-
sdg, a fundamentdlis ,miére?” kérdésfelvetés, tjrakeretezés képessége, a viszontagsdgok
pozitiv dtértelmezése, elhivatottsdg. A SI timogatja a pozitiv személyiségfejlédést és sza-
bélyozza a negativ személyiség kialakuldsdt.”

A spiritudlis intelligencia miikodési tendencidja okozza, hogy a személy az 6t
érintd krizishelyzeteket képes pozitivan jraértékelni, s ezdltal képes 6nmagdt és helyzetét
egy Uj keretrendszerbe helyezni. A felmeriilé negativ tapasztalatot a spiritudlis értelem-
adds dltal képes dtkonvertdlni és egy fels6bb értelmi Gsszeftiggésben neveldi szindékot
tulajdonitani annak. E tekintetben a szenvedés értelmet nyerhet. Egyébként a szenvedés
értelmée észérveken keresztiil képtelenek vagyunk igazolni. A dilemma felolddsit azon-
ban visszavezethetjiik, és megtaldljuk néhdny szentirdsi szenvedésleirdsban.

Az bszovetségi Jahve szolgdja a szenvedés értelmét, jog és igazsdg szerint, az egész
vildgra kiterjeszti. A szenvedés elhordozdsdt a kiildetés teszi lehetdvé. ,Mert lelke szen-
vedése folytdn ldtni fog, és megelégszik, ismeretével igaz szolgdm sokakat megigazit, és
vétkeiket 8 viseli” (Ezs 53,11). Ez a felismerés vigasz, bizonyossdg és megelégedés is egy-
ben. Ez ismert P4l eldtt is: ,Mert amint b8séggel kijutott nekiink a Krisztus szenvedése-
ibél, ugy bdséges a mi vigasztaldsunk is Krisztus dltal” (2Kor 1,5). Pl szerint tehdt létezik az
Un. szenvedésbizonyossdg, mely tiirelemre int, és az elhagyatottsdgban vigasztal.” ¢ A szenvedés,
melynek magyardzata gyakran a racionalitds dimenzi6ja felett keresendd, egyediil az Istenre
irdnyul6 hitben mint az értelmet tdlhaladé dimenziéban oldédik fel. Ez csak egy hittel teljes
valldsos héttér 4ltal lehetséges, ahol a Gondviselés az egymdsnak ellentmondé hatalmakat
osszefogja és dGnmagdban kiegyenliti. ,Mester, ki vétkezett: ez, vagy a sziilei, hogy vakon
sziiletett? Jézus igy vélaszolt: Nem 8 vétkezett, nem is a sziilei, hanem azért van ez igy,
hogy nyilvdnvaléva legyenek rajta Isten cselekedetei” (Jn 9,2-3).

A fentiek alapjdn ldthatjuk, hogy a spiritudlis intelligencia dialektikus viszonyban
4l a személy vélsdgreakcioival, kriziseivel. A krizis” ismert és jol koriilhatdrolt pszicho-

l6giai fogalom. E tanulmdnyban azonban nem foglalkozunk az életesemények fejlédési

3 ZOHAR (2000).

36 HEUBULT Willem (1983): Gewissen vor Gott. Miinchen, Verlag Meta A. Behrendt. 189-193.

7 A Lkrizis?” gorog kifejezés, ami dontést, fordulépontot jelent, olyan dllapotot, mely akkor
kovetkezik be, ha a ,,személy fontos életcéljai[nak] megvalésitdsa kozben akaddlyokba titkozik,
amelyeket a problémamegoldés szokdsos médjaival egy ideig nem tud lekiizdeni”. ONODY
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kriziseivel, hanem a valldsos tapasztalds sordn fellépd krizisallapotokat érintjiik, igymint
a valldsos kételyt, bizalmi krizist, kapcsolati krizist, identitdskrizist és az értelemadds kri-
zisét.

A valldsos kétellyel pdrhuzamosan miikodé krizisfolyamatok nem feltétleniil dest-
ruktiv tendencidjiak. Jollehet mindkettSt negativ érzések, im. stressz, diih, lehangolt-
sdg, kétségbeesés, kisérik, azonban a krizis feldolgozdsival a személyiség fejlédése, az Is-
tennel val6 kapcsolat mélyebb 4télése és er8sebb valldsos elkotelezdés jon létre. Negativ
kimeneteld krizis esetén a személyiség megreked, nem taldl a mdr meglévé mellett ma-
gasabb szellemi, erkolesi értéket, mely felé forduljon, ami gyakori esetben az (Istentdl
val6) elforduldst eredményezi. A krizis mélységét nem az 4télt trauma nagysiga, hanem
a személy aktudlis lelkidllapota, stabilitdsa, érzékenysége hatdrozza meg. Mindemellett
hangstilyos, hogy a krizis 5nmagdban nem beregség, hanem a személyiség egy vélsdghely-
zeti vélaszreakcidja.

A bizalmi krizisrél, vagy perturbatiordl,”® val6jéban mint a kisgyermekkorbdl szdr-
mazé szeretetigénybdl fakadé krizisr8l beszélhetiink. A gyermekkorban elszenvedett fel-
dolgozatlan traumatikus életesemények késdbbi életkorokban keriilnek djra elé, az ak-
kori megolddsi lehetSség felismerésével, de véltozatlanul nagy lelki terhet okozva.
Amennyiben a krizis dllapota nem nyer felolddst, igy az a személy életének kdzponti
kérdésévé vélik, aki beszitkiil, és csak ezzel foglalkozik, iddvel pedig tehetetlenségi haragja
onmaga ellen fordul.

A sziilvel valé konfliktus és kapcsolati krizis igen gyakran 6sszekapcesolédik a val-
ldsossdg képviselte autoritdssal, amelyet a gyermek elvetni probal, de a boldogtalansdg
szorongaté érzése kiséri: ,nincs szitkségem Istenre (atydra), magam dontok életem feldl.
De vajon milyen kévetkezményre szdmithatok?” E szorongaté vergédés egyfeldl felfor-
gatja a valldsos bedllitottsdgot, negativan hat a személyes istenkapcsolatra, masfeldl pedig
segit a valldsos kétely elmuldsdval Gjra rendezni a személyes kapcsolati viszonyokat a

transzcendenssel.

Sarolta — VIKAR Gybrgy (2005): A krizis, In: Pavel Magda (szerk.): Eletesemények lelki zavarai.
Budapest, Semmelweis Egyetem Mentdlhigiéné Intézet — Pdrbeszéd Alapitvdny. 149.

3 HEZSER Gébor (2005): Pasztordlpszicholdgiai szempontok az istentisztelet vitkereséséhez. Buda-
pest, Kalvin Jdnos Kiadé. 152. kk.
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Ma mar tekintélyes szakirodalom foglalkozik az identitdskrizissel, az élet értelmet-
lenségének krizisével, a céltalansdg problémadjdval és az ezzel kapcsolatos spiritudlis intel-
ligencia tdmogaté jelentdségével. A kutatdsi eredmények arra engednek kovetkeztetni,
hogy a valldsossdgon keresztiil értelmezett spiritudlis intelligencia mikodése tdimogatd-
jérhaté at lehet megtaldlni az élet elvesztett értelmét.” Az értelemadis, a lét végsd kérdé-
seinek megvdlaszoldsa mint egzisztencidlis valaszkeresés a SI kutatott teriilete az egészség-
pszicholdgia és a valldspszicholdgia szdmdra is. ,Nincs olyan helyzet, melyben az élet
megsziinne lehetdségeket felkinalni szimunkra, s nem létezik személy, akinek az élet ne
tartogatna feladatokat.”®® Ez a keresés egy sajitos dereflexidt kivan, mely az én 6nmegha-
laddsdt, azaz 6nmaga elfeledését, sajt bajabdl valé kilépést, egy magasabb val6sdg felis-
merését eredményezi.*! A leggyakrabban felismerheté értelemtdrekvések a mindennapi
élethez kapcsolt személyes célokrdl beszélnek, ezek adnak értelmet a mindennapoknak:
szeretetkapcsolatok kialakitdsa, a valldsossdg, spiritualitds, munkateljesitmény, az én
meghaladdsa, altruizmus, tdrsadalmi elktelezettség.

A valldsossdg szempontjdbdl torténd Gjraéreékelés vagy ujrakeretezés azt jelenti,
hogy a személy a korabbi kriziseseményeket és a valldsos tapasztalat sszefiiggéseit tjra-
értelmezi onmaga szdmdra. Az Gjraértelmezésben jelentésége van a személy életkordnak.
Az értelemaddst dontéen befolydsolja a felndtt spiritudlis intelligencidja, azaz a személyi-
ségében integralt spiritudlis érettség és komplexitds.”? Az Gjrakeretezés mindig egyiite jar
egy negativ tapasztalattal (elhagyni, szakitani a régi miikodési mintdval), 4m a valldsos
hagyomdnyok ezt pozitiv konnotdciéban emlegetik, s gyakran nevel6i, fejlédési jelentdséget

tulajdonitanak e folyamatnak. Ebben a folyamatban , mind a val6sdg viszonyairdl alkotott

% VERMA, Suman — MARIA, Madelene Sta. (2006): The Changing Global Context of Adolescent
Spirituality, In: Roehlkepartain, Eugene C. — King, Pamela Ebstyne — Wagener, Linda —
Benson, Peter L. (szerk.): The Handbook of Spiritual Development in Childhood and Adoles-
cence. London — New Delhi, SAGE Publications. 124. kk.

“ FRANKL, Viktor E. (2005): Az ember az értelemre irdnyuld kérdéssel szemben. Budapest, Jel
Kiadé. 170.

1 V§. MARTOS Tamds (2007): Valldsossdg és az értelmes élet pszicholégidja, In: Horvath Szabé
Katalin (szerk.): Valldsossdg és személyiség. Piliscsaba, Pdzmény Péter Katolikus Egyetem Bol-
csészettudomdnyi Kar. 18. kk.

2 STEGER, Michael — KONKOLY Barna — MARTOS Tamds (2010): It Is Not Only What You
Hold, It’s How You Hold It: Dimensions of Religiosity and Meaning in Life, In: Personality
and Individual Differences. 49. 8. 8.
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alapvetd feltevések és hiedelmek, mind az alapvetd célok, torekvések és értékek, mind
pedig az élet értelmességének élménye részleteiben vagy egészében jelentds mértékben
valtozhatnak”.*

A SI valdsdghoz kototssége elengedhetetlen feltétel. Karl Jaspers filozéfus megdlla-
pitja, hogy a felvildgosodds éppen nem a puszta értelemre felépitett vilignézet valtozatlan
modu elfogaddsdt jelentette, hanem a civilizdcié elényeit felismerve és elfogadva egy szé-
lesebb, metafizikai alapot keres és taldl, mely a krizishelyzetek megolddsdban hatékonyan
nyujt segitséget.” Hasonlé értelmezésben a spiritudlis intelligencia nem a fizikai vildg
elutasitdsdt és egy légies, szellemi létméd elfogadisdt jelenti, hanem a ,fizikai, materidlis
kdrnyezet relativ, valtozékony voltdnak felismerését”.” Ez egy ujfajta meg-/felvildgoso-
ddst jelent.

Osszefoglalva, tehdt, a krizis szerepét tekintve nem nevezhetjiik azt egyértelmiien
negativ hangoldst folyamatnak. Ugyan erds érzelmi t6ltet 4ll mogotte, mely megvisel és
felboritja az intra- és interperszondlis kapcsolati egyensilyt, a spiritudlis intelligencia 4ltal
létrejovd értelemadds mégis lehetdvé teszi az dtmenetet a személy 1édéllapotdnak Gjraér-
tékeléséhez, és elvezethet egy személyes, hitbeli dontés kialakuldsdhoz. A krizis és a spi-
ritudlis intelligencia miikodése relaciondlis kapcsolatot feltételez. A krizis, mint olyan,
sziikségszer( velejardja az életciklusvéltdsnak, s jelen van az életesemények vilsdgaiban.
Ide kapcsolédik a megkiizdésben oly fontos szerepet jatsz6 spiritudlis intelligencia, amely
dltal a krizis okozta vélsdghelyzet 4j értelmezést nyer, és a személy egy mds szinten m-

kodé egyensulyi dllapotra torekszik.

5. Spiritualitds, lelki egészség, boldogsig

A spiritualitds, lelki egészség és boldogsig (elégedettségérzés) kapesolati dinamikdja
azért kiemelten fontos, mert e hdrom magiba foglalja a személyességet, az egzisztencidlis kér-

désekre adott vélaszt. Igy a spiritualitis hatdssal van a személy hiedelemvildgéra, gondolataira,

4 MARTOS (2007), 24.

“ Vo, JASPERS, Karl (1978): Philosophie I. Philosophische Weltorientierung. Berlin — Heidelber —
New York, Springer Verlag 4. Aufl. 71. kk.

4 PA1zS Abel (2006): Id8szerii-e a spiritualitds? In: Embertdrs. IV. 2. 191.
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céljaira és érzelmeire, mely komponenseknek értelemadé szerepiik van.*® Ez egy 4tfogé
jelentésrendszer, amit hiedelmek, dtfogd életcélok és alapvetd torekvések, az értelmesség él-
ménye' alkotnak.

Az dtfogd hiedelmek alapvetd feltevések a [ét élhetdségére vonatkozdan: igazsdgos-
sdg és tisztesség, szerencse és kontroll, a pozitiv jovékép, személyes biztonsdg. Az életcé-
lok, tgymint kapcsolatok, munka, jolét, tudds, teljesitmény, valamint azok fenntartdsa
nem teljesen tudatosak. Az értelmesség élménye, a személy egy olyan sajdtos dtélését jelenti,
mely az élet értelemmel val6 telitettségének felel meg. A jelentésrendszerek és a spiritu-
alitds kapcsolata azt a sajdtossdgot 6tvozi, mely szerint a szekularizalt ember szdmdra az
élet felszini megkiizdése mogott létezik egy magasabb célszertiség és rend.

Figyelembe véve az értelemadas, a jollét és valldsossdg kolcsondsségén alapulé ku-
tatdsi eredményeket, az értelemadds mindsége kiemelked$ fontossdgu faktornak bizo-

1.%8 Ugyanakkor az értelem élménye visszahat a valldsos elkotelezddésre. Ugyancsak

nyu
kutatds igazolja, hogy az intrinzik (beliilrél fakadd) spiritualitds pozitivabb hatdssal van
a depresszidval kiizd§ fiatalkortak életére, mint az extrinzik (ldtsz6lagos, utilitdris valld-
sos habitus) életgyakorlat.’

Ezen egyiitthaték kolesondsen generdlt hatdssal egyszerre hatnak és meghatdro-
z6ak az ember boldogsdgérzésének, bizalmi légkorének, megelégedettségének kialakuld-
siban. Lathaté tehdt, hogy a krizis, a spiritudlis gyakorlat, az értelemadds, a jolléc nove-
kedése nem szétvalaszthat6 fogalmak. Egytittesen és kolcsonosen hatnak egymdsra. Eb-
ben a reciprok folyamatban jelentds szerepe van a személyes spiritudlis gyakorlatnak,
amely a beliilrd] fakad¢ spiritudlis motivdciot testesiti meg. Ezen a ponton a személyes spiri-
tudlis gyakorlatot (egyéni ima, elcsendesedés, adordcid, meditdcid, igeolvasds, altruiszti-

kus cselekedetek stb.) meg kell kiilonbéztetniink az intézményesitett vallisos gyakorlattél

4 MARTOS (2007), 9. kk.

¥ Az aldbbiakban Martos Tamdsnak a jelentésrendszerek értelmezésére timaszkodom. MARTOS

(2007), 12. kk.

# V§. STEGER — KONKOLY — MARTOS (2010). Ldsd még: HICKS, Joshua — KING, Laura (2008):
Religious Commitment and Positive Mood as Information about Meaning in Life, In: Journal
of Research in Personality. 42. 43-57.

4 TAHMASBIPOUR, N. — TAHERI, A. (2011): The Investigation of Relationship between Re-
ligious Attitude (Intrinsic and Extrinsic) with Depression in the University Students, In:
Procedia — Social and Behavioral Sciences. 30. 712-716.
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(liturgidlis valldsos aktusok). Az elébbi soha nem létezhet belsd, lelki tartalom nélkiil,
mig az utdbbi olykor vilhat megiiresedett manifeszcummad, melyet a liturgidlis rend mégis

fenntart.

6. A héla, a megbocsités, a ritusok mint spiritudlis

kommunikdicids csatornik

A spiritudlis gyakorlat elemeire jellemzd, hogy azokat folyamatosan wjra kell ér-
telmezni az egyén, a kozosség kulturdlis, tdrsadalmi és spiritudlis igénye szerint. A spiri-
tudlis gyakorlatnak sajitos genealdgidja van, szerepét akkor tolti be, ha plasztikusan titk-
rozi az egzisztencidlis igényeket.”” A spiritudlis gyakorlat és a spiritualitdst gyakorlé sze-
mély, illetve kozosség kolesonos egymdsra hatdsban élnek: a személy, illetve kozosség
alkotja meg és gyakorolja a spiritudlis elemeket, mig azok formdl6 erével visszahatnak a
személyre, valamint a kozosségre. Minél mélyebben dgyazddnak a spiritudlis elemek egy
kozosség életében, anndl mélyebb hatdst gyakorol az individuum vildglatdsara, spiritudlis
Jolétére, érzésvildgira és onészlelésére. Ugyanigy az individuum felel8ssége, per se, a ko-
z0sség spiritudlis gyakorlatdt elsajdtitani és azok altal a kozosséghez mint egészhez kap-
csolédni.

A tdrsas kapcsolatokban alapvetd szempontot képeznek az érzelmek, melyeknek
kommunikécids sikja gyakran egybeesik a spiritudlis gyakorlattal. Tulajdonképpen az
érzelmi stk nemcsak a térsas kapcsolatok kommunikdcids sikja, hanem a spiritualitdsé is.
Minden valldsos tantételt egy mélyebb érzelmi sikon megfogalmazott és kifejezett spiri-
tudlis érzés el6z meg. A szeretet, a harag, a blinbdnat, a gytlolet, az 6rom, a félelem, a hdla
mind Istennel &sszefiiggésbe hozhaté sajitos emberi érzések, amelyeken keresztiil Isten
tizenetét megértjiik, és irdnta valé viszonyuldsunkat kifejezziik. A magunkban elhordo-
zott és kialakitott istenkép (haragvé, kegyelmes, szeretd, megbocsitd, kozombos)! szin-

tén érzelmi hatdst véle ki. Kutatdsi eredmény igazolja, hogy a hdla érzése és kifejezése

0 PERRIN, David B.(2007): Studying Christian Spirituality. New York — London, Routledge
Francis and Taylor Group. 268.
3! Lisd P4l Ferenc szemléletes dsszefoglaléjdt az integralt istenképekrdl, In: PAL Ferenc (2011):

Természetes spiritualitds. Meghittségben Istennel. Budapest, Kairosz Kiadé. 41. kk.
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(Gm. hdlaadds), mely az interperszondlis kapcsolatok alapvetd kommunikdciés kompo-
nense, a spiritudlis embereknél sokkal nagyobb gyakorisdggal eléforduld érzelmi meg-
nyilvdnulds, mint a nem valldsos emberek kézott.”> A hdla és hdlaadds sajétos kapcsolati
dinamikat feltételez. Nemcsak valaki irdnt vagyunk haldsak, hanem azt is feltételezziik,
hogy valaki jéindulattal van irdinyunkban, amiért héldsak vagyunk, és ez pozitiv tartal-
mat, értékelést jelent. A hdlaadds gyakorlata 6sszefiigg a negativ életeseményekkel valé
megkiizdéssel, melynek kovetkezményeként a krizis idszakit feliilirja a szabadulds nyo-
midn érzett hdla.”

A megbocsdtds egyike a legismertebb és legfontosabb valldsi kategoridknak, mely-
nek igen hatékony stresszoldé hatdst tulajdonitunk. Ennek jelent8sége a személy men-
télis egészségmegdrzésében, egyszersmind a személyes kapcsolatok javitdsaban érhetd tet-
ten.”* A megbocsitds kdzponti fogalom mind az észovetségi, mind az Gjszovetségi kon-
textusban. J6llehet elsé renden teoldgiai fogalommal és vonzdsteriilettel van dolgunk, a
pszichoterdpia felismerte ezt a mélyrél fakadé emberi igényt.”> Szdmos kutatds visszaiga-
zolja a megbocsdtdsi folyamatban részt vevd spiritudlis gyokerek fontossdgdt. A Boszor-
ményi-Nagy 4ltal megnevezett kapcsolati etika®® fogalma feltételezi, hogy a gyermek

tobbnyire azt képes tovdbbadni, amit a nevelés és gondoskodds 4ltal kapott.”” A megbo-

2. MCCULLOUGH, Michael — EMMONS, Robert — TSANG, Jo-Ann (2002): The Grateful Dis-
position: A Conceptual and Empirical Topography, In: journal of Personality and Social
Psychology. 82. 1. 112-127.; V6. MARTOS Tamds — KEZDY Aniké (2007): Valldsossdg, lelki
egészség, boldogsdg, In: Horvath Szabé Katalin (szerk.): Valldsosdg és személyiség. Budapest,
Pdzmdny Péter Katolikus Egyetem Bolesészettudomdnyi Kar. 63. kk.

>3 EMMONS, Robert — SHELTON, M. Charles (2002): Gratitude and the Science of Positive
Psychology, In: Snyder, C. R. — Lopez, S. J. (szertk): Handbook of Positive Psychology. New
York, Oxford University Press. 459-471.

> Ldsd 8sszefoglald kutatdsit: PARGAMENT, Kenneth (1997): The Psychology of Religion and Co-
ping. Theory, Research and Practice. New York, Guilford Press.

55 WALROND-SKINNER, SUE (2002): The Function and Role of Forgiveness in Working with
Couples and Families: Clearing the Ground, In: Journal of Family Therapy. 20. 1. 3—19.

56 Ldsd Ducommun-Nagy 8sszefoglalé {rdsit. DUCOMMUN-NAGY, Catherine (2014): Lojalitds,
erd, mely gtizsba kot vagy felszabadit. Kolozsvdr, Exit Kiad6. 44-45., 139-162.

57 Lasd Székely 6sszefoglalé irdsdt. SZEKELY Ilona (2006): Megbocsdtds a gyakorlatban, In: Szé-
kely Ilona (szerk): Terdpia és vallds — Ujrakizeledés. Budapest, Animula Kiadé. 116. kk.
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csdtds folyamatdra leforditva ez azt feltételezi, hogy egy mar megbocsdtdst tapasztalt em-
ber konnyebben és inkdbb képes maga is megbocsdtdst gyakorolni. A megbocsdtdsban
jelent8s szerep jut a spiritudlis intelligencidnak az 6nreflexié, az 6nelvonatkoztatd, az
egylittérzé miikodésmédok dltal. A meg nem toreént vagy végérvényesen elmaradt meg-
bocsdtds zsdkutcdjdban az is ,nagy megnyugvdst ad egy Istenben hivé személynek, ha
komoly sérelem utdn nem tudja a teljes megbocsdtdst elérni megbdntdjdval szemben,
csak a (...) megértésig jut el...”.”® A spiritualitds tehdt olyan erdforrdst jelent, mely segiti
az 8szinte megbocsdtdst és munkdlja a megbékélést.

A spiritudlis gyakorlatok 4ltal bevett ritusok olyan tdmogat6 kézeget biztositanak,
melyek a személy kritikus helyzeteinek, negativ érzelmeinek feldolgozdsit segitik. Ezt a
hatdst a pasztordlantropoldgia és a pszichoterdpia egyardnt felismerte. Azt is nyilvinva-
16v4 tették, hogy a ritusok a térsas kapcsolatok kommunikéciéjanak alapvetd alkotdele-
mét jelentik.” A ritus automatizmusa (mozdulatok, gesztusok, kdszontések) tehermen-
tesitd hatdssal bir a kapcsolatokban, egy jelentéssiiritd kifejezésméd, mely kédolt forma-
ban képes kifejezni és kanalizdlni a mély érzéseket, vigyakat vagy félelmeket a valldsos
kultdrdban kialakult, automatikussa vélt nyelven. Az emberi életciklusok fordulépontjai
kindljak a leggyakoribb lehetdséget a ritushaszndlatnak: a sziiletés, a hdzassdg, a temetés
évezredek ota ismétl6dé ciklusvdltdsok, melyeknél ismert az 8sid6ktél fogva haszndlt ri-
tusos magatartas. A ritusok értelemhordozé és értelemelvoné (abszorpcids) szereppel bir-
nak. A ritus értelmet hordoz az 8sképek megelevenitésekor, mds esetben pedig a kognicié
elvondsit munkdlja a tdlsdgosan nagy sorscsapds idején, mely egy Osztonos, védekezd
mechanizmusként mikodik. A beszéd olykor nem képes a transzcendens és immanens
tapasztalatok komplex valdsdgdt visszaadni. A test- és jelbeszéd, a szimbolikus kifejezd-
eszk6zok, mint zene-, forma- és mozgdsmiivészet, mitoszok, olyan 8sképességeinket ku-
muldljdk, melyek a szimbdélumok nyelvén képesek a megélt mélység teljes kifejezésre.®

Altala hatékonyan kommunikélhatunk és teremthetiink kapcsolatot a belsé megélt

8 1. m. 130.
5 HEZSER (2005), 70. kk.
6 HEZSER Gdbor (2003b): Ritusok és szimbslumok, a csalddterdpia és a vallds kézos droksége,

In: Horvéth Szabé Katalin (szerk): Valldspszicholdgiai tanulmdnyok. Budapest, Akadémiai Ki-
adé. 191. kk.
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mélység és a kiilsd valésdg kozott. A ritusnak tehdt kommunikativ, hangolé és 6sszekap-
csold ereje van. A csalddragok kozt egyezményes kommunikdciot jelent, segit az dssze-
hangoléddsban, de osszekapcsolja a multat és jelent is. Ennek észovetségi gyokerei szé-
pen kirajzolédnak a zsid6 csalddok tagjainak széder estet el6készité és megiild ritusos
cselekedeteiben és dialégusdban.®' A ritusos cselekedetek résztvevéi kiilonleges esemény
megtapasztaldi, amelynek hangstlyossigdt a hétkoznapok szokvdnyos eseményeitdl valé
eltérés adja. Ezdltal felismerhet6vé valik egy, a hétkoznapitdl eltérd torvényszeriség,
mely a hétkoznapok egyformasdgaban a részevevdk spiritudlis itz és mostjét fejezi ki. A
ritusban kifejezett és megélt kommunikativ elem transzgenerdciés kapocsként is miiko-
dik. Osszekapcsolja a miiltat a jelennel, mindig Gjraértelmezve a ritus iizenetét az adott
kor generdcidja szdmdra.

A spiritudlis gyakorlat tehdt agy része a csaldd kommunikdciés interakciéjanak,
mint barmely csalddi mitosz vagy szabédly. Annak intenzitdsa és mélysége minden esetben
véltozik, csalddonként kiilonb6z8 szerepet kap. A spiritualitds, mivel érzelmi szdlon fut,
a csalddi kapcsolatrendszer intimitdsrétegeinek finomhangoldst kiséri és tdimogatja —
vagy Osszezavarja. A rituselemek ambivalencidjt is meg kell emliteni,® melyek kettés
utaldst hordoznak, és a szubjektiv értelmezés donti el a ritus hatdsdnak irdnyultsdgt,
vagy éppen elveszti hatdsfokdt (pl. tdl sok interpretdcié deszimbolizalé hatdssal van).
Tény, hogy a rituselemek tovdbbra is intenziv kutatdsi és interakcids teriiletet jelentenek
a kiilonbozd pszichoterdpidk és lelkigondozéi irdnyzatok szdmdra. Az istenkapcsolat
mint a személy kapcsolati kontextusdnak egy sajdtossdga sajdtos figyelmet igényel a lel-
kigondozé/terapeuta részérél,* mivel vonatkozdsai ugyanolyan értékkel és hatdssal bir-

nak, tehdr teljes éreék részei az ember interperszondlis kapcsolati rendszerének.

1 METTE, Norbert (2007): Praktisch theologische Erkundungen 2, In: Collet, Giancarlo — Fe-
iter, Reinhard — Mette, Norbert — Schmilzle, Udo — Steinkamp, Hermann (szerk.): Theologie
und Praxis. Miinster — Hamburg — London, LIT Verlag. 163.

62 14sd a tdmér dsszefoglaldsdt: HEZSER (2005). 194. kk.

6 MORGENTHALER, Chirstoph (1999): Systhemische Seelsorge. Stuttgart — Berlin — Kéln. W.
Kohlhammer GmbH. 262. kk. V6. HEZSER Gdbor (2003a): Gondolatok a csalddok lelki-

gondozdsdrol. Pasztordlpszicholdgiai szempontok, In: Embertdrs. 1. 4. 6. kk.
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(")sszegz(i gondolatok

A keresztyén életvezetésnek, a spiritualitdsnak, igy a valldsos gyakorlatnak sem
onmagdban keresendd az értelme, hanem célja van. A célt az ember létezésében, a te-
remtettségi voltdban valé kiteljesedése adja meg, amely annyit tesz a keresztyén ember
vonatkozdsiban, hogy felismeri az Isten el6tt dllé 1étét, 5nmagdt meghaladni igyekszik,
és tettei dltal kozvetve vagy kozvetleniil Isten gondviseld munkdjéban tdrsként vallal ak-
tiv szerepet. Ldtnunk kell azonban, hogy a posztmodernitds, a szekuldris gondolkodds
rinyomja bélyegét a tdrsadalmi elvdrdsokra: nem az szdmit értékesnek, aki valamiféle
keresztyén értékrendet hordoz, képvisel és kozvetit, hanem aki tuddsdt, képességeit érté-
kesiteni, azaz a marketing nyelvére leforditani és eladni tudja. Tehdt egy konformista
»nem az leszek, aki akarok, az leszek, akinek akarod, hogy legyek” elv érvényesiil, mely
az tizleti vildgba ugyan jél illeszkedik mint miikddési elv, de a 1ét végsd kérdéseire adott
vélaszkeresésben nem segit. ,Mivégre vagyok a vildgban?” ,Mi a célom, hasznom, mi a
kiildetésem?” E 1étkérdések teszik lehetdvé a pasztordlpszicholégia szdmdra a tudoma-
nyos dialégust az egyes tdrsadalomtudomdnyok és irdnyzataik kdzt. Olyan teriileten vizs-
galédunk, ahol a mérési adatok mellett, az ember szocio-bio-pszicholégiai meghatirozdi
mellett a spiritudlis aspektusok sem elhanyagolhat6k. Teoldgiai megkozelitésre és értel-
mezésre is szitkség van az ember [étének, miikodésének, fejlédésdinamikdjinak megér-
téséhez. A spiritualitdsdt megélé ember vizsgdlata mdra mdr nemcsak egy interdiszcipli-
ndris metszéspont, hanem kozos ttszakasz, melyen a pasztordlantropoldgia és a pszicho-
16giai antropoldgia egyiitt haladnak.

A tanulmdnyban rdimutattunk a posztnatélis sziil6—gyermek kapcsolat kiilonleges
voltdra, mely nem csupdn a kotédés dltali 8sbizalom kialakuldsdnak kontextusa, hanem
a gyermeki spiritudlis Sstapasztalatok bolesgje is. Felismerhetvé vélt, hogy a krizisbe
jutott ember nem csupdn énerejének és a segitd szakember szaktuddsinak aldvetettje,
hanem mindemellett a spiritudlis intelligencia mind a [étértelmezésben, mind az Gjrake-
retezésben fontos szerepet tlt be.

Az egészségpszichologia kutatdsai egybehangzoan igazoljdk, hogy a személyes elé-
gedettség és jolét, a boldogsdgérzés, integritdsérzés a spiritudlis életgyakorlat dltal vdlnak

teljessé. A spiritualitds ,,nyelvét” a ritusok dltal értjitk meg. Egy kommunikdcids csatorna,
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mely egyszerre személyes (perszondlis) és transzperszondlis sikon hat. A spiritualitds nyel-
vezetének és alkotdelemeinek behatd értelmezése és kutatdsa a szakralis kommunikécié

kutatasi szakteriilete, mely azonban tdlmutat a jelen tanulmdny vallaldsan.
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She does all of this inspired by the thoughts of some experts in the field, whose
works form the basis of this study in addition to the author’s teaching and educa-
tional experiences.

Although the approach to the topic is basically theoretical, the author tries to
shape her professional work according to the outlined perspectives, to which con-
crete reference is made in the concluding part. The main goal of the study is to
encourage further thinking, exchange of opinions, and professional discussions,

in addition to raising the issue, going around the topic and drawing attention.

Keywords: memorization, knowledge acquisition, thinking, problem solving,

independence, practice orientation, internal motivation

~Az egész oktatdsiigyet az egész vildgon mindeniitt, amerre csak jdrtam,
egy nagy tévedés hatja dt, egy dridsi tévedés. Azt hiszik, hogy a kinyv
arra vald, hogy az ember a tartalmdt belepréselje a fejébe.
Nézetem szerint a fej gondolkoddsra vald. A kinyv pedig arra,

hogy ne kelljen mindent féjben tartani.”

(Szent-Gyérgyi Albert)

Bevezetd gondolatok

Jelen tanulmény célja egy probléma felvetésén keresztill a jelenség leirdsa valamint
fékuszba allitdsa és a lehetséges alternativdk dtgondoldsa, nyitva hagyva a kérdést a tovabb-

gondoldsra, vélemények titkoztetésére, vitdra. Leginkdbb szemléletformaldsra vallalkozunk.

Mire utal a cim?

Ahogyan az embert test-1élek-szellem egészeként definidljuk, és ahogyan tdrsadal-
munkban egyre jobban téreksziink a testi fogyatékossdggal é16 embertrsaink szdmdra a

mindennapi élettereket fizikailag akaddlymentesiteni, tgy felvetddhet az intellekeudlis,
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mentdlis dimenziékkal 6sszefiiggd teriiletek akaddlymentesitésének kérdése is. Egyik
ilyen teriilet az okrtatis teriilete.

Bér a téma tdrgyaldsa sok esetben teoretikus, a szerz8 magyarorszigi kozép- és
felsdoktatdsban szerzett tapasztalatdbdl kiindulva nagyon is gyakorlatorientdlt, tapasz-
talatra épiilé. Megéllapitdsait, kdvetkeztetéseit, bar nem egyediildllok, erre épiti.

Evtizedek 6ta egyre t6bb oktatasi, pedagégiai, pszicholégiai szakember (pl. Vekerdy,
Popper, Ranschburg) ad hangot az oktatds javitdsdra irdnyulé javaslatainak.” Koziiliik is
kiemeljitk Vekerdy Tamds (1935-2019) pszicholégust, aki sokkal szélesebb perspektiva-
ban vézolja mind a jelen tanulmdny felvetett problémdit, mind a megolddsokat. Vekerdy
kozérthetd irdsai, ismeretterjesztd eléaddsainak nyilvdnosan elérhetd felvételei, még ha
azok f6képp dltaldnos iskolai oktatdsra vonatkoznak is, és bar nem osztjuk minden megld-
tésdt, a targyalt témdnk vonatkozdsdban nagymértékben meghatdrozzék és ihletik e tanul-
ményt és szerzbjét. (E helyen nem lehet célunk az 8 megéllapitdsait dltaldban érintd kritikai
reflexidk bemutatdsa és éreékelése.) A szdmos ismeretterjesztd eléaddsa koziil témdnk vo-
natkozdsaban kiilonésen is ajanljuk a Széchenyi Egyetem Oktatéi El6adéi Estek (2015)
rendezvénysorozat keretében megtartott eléaddsdt: A vildg és az ember nyilvanvald titkai

cimmel.?

A probléma behatiroldsa

Az oktatds teriiletén is sziikségszertien sok problematikum vetddik fel. Sziikségszeri,
mert minden, ami megujuldsra, tokéletesedésre torekszik, az a jelenlegi gyakorlatinak, vala-
mint a folyton véltozé kihivasok és kivdnalmak 6sszhangjdnak reflektdldsa révén Gjabb és
Gjabb, kihivést jelentd problémdjdval taldlja szemben magit. Tehdt a , problematikum” sz6
itt tivolrdl sem bénité kritikaként, hanem megujuldsra lehetdséget adé kifejezésként értel-

mezendd.

Németorszdgban az tn. reformpedagégia legjelesebb képviseldje, Hartmut von Henting egyik
legutolsd, dsszefoglalé mive: HENTING, Hartmut von (2003): Die Schule neu denken: Eine
Ubung in pidagogischer Vernunft. Weinheim, Beltz Verlag.

VEKERDY Tamis: A vildg és az ember nyilvdnvalé titkai.
https://www.youtube.com/watch?v=u5f05qWgKcE (utolsé megtekintés: 2022. december 5.).

269



Pastoral Theology — Pasztordlteoldgia

Egyik ilyen problematikum a lexikalis ismeretek szerzésének, az ehhez kapcsol6dé
szamonkérésnek, értékelésnek médja és mériéke, az ,elegendd” megtalaldsdra irdnyuld torek-
vés a jelenkori tdrsadalmi kihivdsoknak valé megfelelés, valamint a rendelkezésre dllé
technikai, technoldgiai fejlettség, informdciddomping és a személyes adottsigok fliggvényé-
ben.

Jelen tanulmdnyban szimultdn jarjuk koriil f6ként a lexikalis ismeretek méreéké-
nek és még inkdbb a megszerzésének mddja, valamint a szimonkérés, értékelés kérdését.
Ez a témakér kozvetve vagy kozvetleniil érinti az értelemraldlds és belsd motivécié kér-
déseit is. Ezek, kiilondsen teoldgiai relevancidjuk, majd egy tovdbbi tanulmdny tdrgyat
képezik. Fontosnak tartjuk azt is kihangstlyozni, hogy jelen esetben elsésorban a véltoz-
tatand6kat, majd csak érintdlegesen a kivdnatos véltozdsok lehetSségeit tdrgyaljuk.
Ugyanakkor nem tévesztjiik szem el8l az akdr ezen témakoért, akdr tdgabban, az egész

oktatdst érintd igéretes, rendszerszintli valtozdsokat, kezdeményezéseket sem.
Elsljéréban fontos néhdny dolgot megemliteni:

® Enneck a kérdésnek tdrgyaldsakor pontosan meghatdrozandé a korosztdly és az
ennek megfeleld szintl oktatdsi tevékenység. Egészen mdsként tanul és mdsként tanit-
haté a kisiskolds (6-10 év), a felsd tagozatos (10-14 év), a kozépiskolds (14-18/19 év),

valamint a felséfokd tanulmanyokat folytaté felnStt ember (18 < év).

® Jelen tanulmdny kizdrdlag a kozép- és még inkdbb a felséfokd oktatdsban ré-
szesiilé korosztély igényeit, fejlédésbeli adottsdgait és lehetdségeit veszi alapul az okta-
tisnak, tanuldsnak csakis a mdr emlitett, sziik aspektusa szempontjdbél. Az oktatdsi
modszerek, szemléletek megvdltoztatdsinak lehetSségeit tdrgyalva alapvetésként kezel-
juk, hogy az mindig az adott korosztdly értelmi, érzelmi fejlettségét, sziikségleteit, érdek-
18dési korée és az ezekhez alkalmazkodé vagy ezekre épiilé természetes igényeit veszi fi-
gyelembe. A koriiljdrni kivdnt téma — éppen az emlitettekbdl eredd kiilonbségek miatt —,
bér eltérd szinten, de ugyanigy vonatkozik e két, a fejlédési és tanuldsi képességek szem-

pontjdbdl tovébb differencidlhaté korcsoportra.

o Lényeges kiilonbségek vannak e téma vonatkozdsiban a kiilonbozé tudo-
ményteriiletek és az azokhoz tartozé tantdrgyak kozott azok sajdtossdgait, célkitlizéseit

figyelembe véve is. Mdsképp kezelend§ a tdrgyalt téma elméleti és megint médsképpen
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gyakorlati tantdrgyak esetén.” Noha ezen szempont részletes kifejtése nem képezi e tanul-

mdny tdrgydt, elézetes figyelemfelhivdssal és tudatositdssal jelezziik ezt a szempontot.

Mind a kéz-, mind a felsGoktatdsban a kiilonb6z6 tantdrgyak oktatéinak eltérd
lehetdségei vannak az oktatdsi forma és a tartalom, tartalmi hangsulyok kijel6lése tekin-
tetében egyardnt. Sokkal nagyobb mozgdstere van a tananyag megvélasztdsdban, szelek-
tdldsdban, dtaddsdban és féleg a szdmonkérésben egy nem kotelezd érettségi targy, felvé-
telinél pontot nem jelentd vagy zdrévizsgahoz, diploma szerzéséhez nem kételezd tan-

targy oktatdjénak, mint az ellenkezd helyzetben lév8nek.

Posztmodern kihivésok és lehet8ségek

Sziikséges egy tigabb perspektiviban megtekinteni azt a kontextust, amibe a prob-
léma dgyazédik. Ez pedig a 21. szdzad nemcsak hogy exponencidlisan gyorsulé informdciés
kora, hanem egyttal a hasonlé tempéji tudomdnyos-technikai fejlédés kora és szintere.

Nemcsak hogy sokkal tobb informdci6 4ll rendelkezésre a vildigunkrél, mint akdr néhdny

*  Paszrordlpszicholdgiai lelkigondozék képzése sordn példdul az elmélet, dnismeret integralt,

gyakorlatorientdlt oktatdsi formdban kell, hogy torténjen. Charles V. Gerkin, Anton T. Boi-
sen kifejezése (living human document) és koncepcidja nyomdn a lelkigondozéi képzések szé-
mdra a tanul sajdt biografidjat, annak ,olvasni tuddsit” nevezi alapvetdnek. Vo.: GULO, Alo-
kasih (2022): Some Notes on the Idea of Living Human Document and Its Implications for
Pastoral Praxis, In: Eduvest — Journal of Universal Studies. 2. 1. 141.
Ez azonban nehezen képzelhet§ el példdul egyhdztorténet, dogmatika- vagy kémia érdn.
Joachim Scharfenberg a pasztordlpszicholégia tanuldsa és tanitdsa kapcsdn egy egész feje-
zetet szentel alapmiivében annak a kérdésnek, hogy hogyan tanuljunk pasztoralpszicholdgidt —
a tanitds helyett a tanulds médjdra kérdezve. Az igy feltett kérdés arra enged kovetkeztetni,
hogy a pasztordlpszicholégia inkdbb tanulhatd, mintsem tanithaté. V6.: SCHARFENBERG,
Joachim (21985): Einfiibrung in die Pastoralpsychologie (UTB 1382). Géttingen, Vandenho-
eck & Ruprecht. 68—69. B4vebben: KRASZNAY Ménika (2019): ,Hogyan tanulhatunk pasz-
tordlpszicholégidt?” XX. szdzadi kérdésfelvetések és elképzelések relevancidja a XXI. szdzad
elején Joachim Scharfenberg 35 évvel ezel8tti mérlegelései alapjén. Elhangzott: A pasztordlp-
szicholdgia harmadik évezred kihivdsaira adott vdlaszai — Konferencia a Magyar Tudomdany Un-
nepe alkalmdbil. L Ertékteremté tudomdny’. Piinkdsdi Teoldgiai Féiskola, Budapest, 2019. 11.
15.
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évtizede, hanem ez a sokkal tobb lényegesen és 6sszehasonlithatatlanul gyorsabban el is
érhetd, hozz4 is férhetd, még ha nem is teljes méreékben. A tankdnyvek tartalmai hama-
rabb elérhetéek, mint kordbban, az infokommunikdcids eszk6z6k segitségével szinte bér-
hol.

Ugyanakkor, ahogyan Scharfenberg fogalmaz hivatkozott mtivében:® a ,hogyan ta-
nulhatunk?”, a ,,mit kell tanulni”, a ,hogyan, mit, kinek, milyen céllal tanitani” nem 21.
szézadi, hanem 6r6k kérdések. A gyorsan fejl6d6 tudomdnyoknak készonhetéen szintén
gyorsan valtozhat és valtozik mindaz, amit ma még tényként, igazsdgként dllitunk, és hasz-
nos tuddsként tartunk szimon. A legtébb szakember szerint kiszdmithatatlan, hogy a koz-
eljovében mire és mihez lesz sziiksége az embernek, és hogy az, amit ma tanulunk, par év
mulva, a zdrévizsgak utdn egydltaldn relevdns lesz-e még. A ,sziikséges és f6losleges™ diffe-
rencidldsa alapproblémavd valt. Az oktatds valamennyi szintjének aktudlis, kozponti kér-
dése: hogyan lehet reagélnia egy ilyen folyamatra. Milyen receptiven elsajétitott lexikalis
ismeretek kellenek majd, milyen humdan- és szakmai kompetencidk fejlesztésére kell kon-
centrlni ahhoz, hogy valaki egy-egy szakteriiletre felkésziiljon. Nem tudunk erre vélaszt
adni, de feleldsségiink a kérdés elél nem kitérni, hanem azzal foglalkozni.

A tudomdnyos ismeretek rohamos béviilése miatt pedig nem is torekedhetiink
kimerit8 vagy dtfogd ismeretszerzésre, legfeljebb ,elegenddre”.

A hazai oktatdsi gyakorlatunk egyik népszerti kritikdja az, hogy jéval nagyobb
mértékben szoritkozik tények, adatok memdridban valé raktdroztatdsira, mintsem azt a
jelenkori technikai fejlettség és a hétkoznapi élet, avagy a munkavégzés gyakorlati kove-
telményei, a gyorsan véltozé koriilmények stb. megkivannak (olyan benyomadst keltve,
mintha az okrtatdsi intézmények kizdrélagos célja a lexikdlis ismeretszerzés volna, noha
tudjuk, hogy szimos mis, intellektudlis, érzelmi, szocidlis és egyéb képességek fejlesztését
is célul tlizik ki, még ha kifogdsolhat6 hangsullyal is). Erre szakemberek mar jéval ko-

rdbban felhivtik a figyelmet, f6képpen Vekerdy Tamds.®

> SCHARFENBERG (*1985).
¢ Lényegre toréen fogalmazza Vass Vilmos a kreativitds kapcsdn, illetve a kreativ iskola témakérét
koriiljard tanulmdnydban: ,,A hagyomdnyos iskola tanuldsfelfogdsa nagyrészt az asszocidcios 1¢-
lektanra épiil, azaz el8térbe helyezi az ismeretelsajdtitdst, a figyelmet, a memoridt, a fogalmak
bemagoldsdt, a tandri magyardzatok egyszerii reprodukaldsit. A tanulds (j értelmezése egyrészt a

tanuldi aktivitds, mdsrészt a tanuldsi kornyezet szerepét hangstlyozza. Nem véletlen, hogy ebben
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Fontos kihangsulyozni itt is a ,jéval nagyobb mérték”-et, elkeriilendd azt a nem
kevésbé téves értelmezést, miszerint semmilyen lexikalis ismeretszerzésre nem kellene t6-
rekedni. Természetesen nem errdl van szé. Hiszen nem kétséges, hogy ilyen ismeretekkel
is sziikséges rendelkezni, de tény, hogy az elsajdtitdsi médok tekintetében jelentds eltérés
lehet, és azokat azon az alternativ Gton is elsajdtithatjuk, amelyrdl e tanulmdnyban ké-
s6bb lesz sz6. Ez utébbi — feltételezésiink szerint és a kiprobélt gyakorlat alapjin — nem-
csak a motivdltsdgra, s ezdltal a tanuldsi folyamat hatékonysdgira, van pozitiv hatdssal,
de egytttal stressz- és szorongdscsokkentd hatdssal jar. Mdsrészt az ehhez tdrsulé eltérd
szempontd sikerértelmezés és ennek visszajelzése felszabadité hatdsti 6romét okozhat a
tanulénak, kedvet teremt az Gjabb ismeretek megszerzéséhez, ellenstlyozva azokat a ne-

gativ asszocidci6kat, amelyeket gyakran tdrsitanak a tanuldk a tanuldshoz.

A kreativitds és annak hidnya

A kreativitds témakére kiilon tanulmdnyt érdemelne, és sziiletett is bséges szak-
irodalom a témdban.” Itt csak roviden jegyezziik meg: a kész tények, informéacidk me-
morizildsdra fektetett tilzott, egyoldalt hangsily a kreativitdst kevéssé fejleszti, ahogyan

erre tobb szakember hivja fel a figyelmet,® s amelyet sajdt oktatdsi tapasztalatunkbdl is

a szemléletben kiemelt helyen vannak az érzékelés, az észlelés, a képzelet, az érzelmek, az akara-

tok, a cselekvés és a gondolkodds.” VASS Vilmos: A kreativ iskola. https://www.anyanyelv-peda-

gogia.hu/cikkek.php?id=374 (utolsé megtekintés: 2022. 07. 14.).
7 Témdnk vonatkozdsdban kiemeljitk: MEZO Katalin (2011): A kreativitdsfejlesztés kiemelt sze-
repe, In: Balogh Laszl6 (szerk.): A tebetség felismerése és fejlesztése (Kézikonyv a tehetséggondozds
gyakorlatdhoz). Debrecen, Debreceni Egyetem, Pszicholdgiai Intézet, Pedagdgiai-Pszicholé-
giai Tanszék. 97-112.
Ha iskolai tanulds kapcsdn vizsgaljuk a kreativitdst, akkor természetesen a probléma dsszetettebb
ennél, tobb aspektusa is van. Ezek koziil emliti Vass Vilmos a kérdezni tuddst, récsoddlkozést, a
hibdzds kezelését, az iskola szervezeti miikodésének (merevség/flexibilitds, uniformizdlesdg, ru-
tinszer(iség) tényezdit, az érzelmi alapon torténd tanulds és az iskoldk tilzottan kognitiv alapt
tanuldsi elvdrdsdnak tényezdit, aminek verbdlis tanuldsi stilussal lehet megfelelni. Ez utébbi as-
pektus kdtddik kozelebbrdl a témdnkhoz. Ezzel kapesolatban igy fogalmaz Vass: ,A verbdlis ta-
nulds gyakran csupdn bifldzdst, hétkdznapi értelemben vett magoldst jelent. Elétérbe kertilnek a
rutinszerd, begyakorolt, algoritmizalt megolddsok. A matematikai feladat végeredménye mindig
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ismeriink. Mdrpedig az életben a valtozé kériilményekhez, feltételekhez valé alkalmaz-
koddsnak, az 4j, ismeretlen kihivdsokkal valé megbirkézdsnak, a szakmai és magdnéleti
problémédk megolddsdnak a kulcsa a kreativitds, aminek vajmi kevés koze van adatok,
informdcidk gépies memorizalaséhoz.

A receptiv ismeretszerzésre valé egyoldalii torekvés és a kreativitds hidnydnak né-

hany drnyoldaldt emeljiik ki, dltalinossdgban:

® Szomoru helyzetet tdr elénk az informdcié felkutatdsinak képessége, mind ko-
zép-, mind felsGoktatdsban. Féképpen ez utébbiban volna elvdrhatd, hogy ha példdul nem
egy jol osszerendezett jegyzetet kap a felndtt hallgatd, képes legyen tobb helyrdl felkutatni
a sziitkséges informdciokat. Ezzel fejlesztve egyrészt az 6ndllé munkavégzésre, mdsrészt a
csoportmunkdra, kooperacidra és végsé soron a kutatdsra valé képességet. Kozépiskolds
korosztaly esetében ezt tobbnyire a tanulé ezirdny kompetencidinak hidnyaival magya-

razzuk, amely részben jogos. De ha nincs kompetencidja eldonteni, hogy egy megadott

egyféleképpen jon ki; a versek elemzésekor meghatdrozd, hogy a koltd mit gondolt; a magyar
nyelvi feladatok kézott egyre tobb lesz a fogalmak felismerésére és megnevezésére épiilé feladat.
Raaddsul a verbdlis tanulds hdtterében gyakran a tanéra jelentds részében kommunikalé és kér-
dezd pedagégus hiizédik meg (Antalné 2006). [...] Nem elhanyagolhaté tényezd az sem, hogy
a verbdlis tanulds az intellekeudlis miiveletek koziil mindenekel6tt a megismerést, az emlékezetet
és a konvergens gondolkoddst erdsiti. A kreativ iskola mdsképpen miikodik.” VASS, i. m.

Mez8 Katalin emliti, hogy a kisgyermek els6 osztdlyba még szivesen, 6rommel indul, de ez
a lelkesedés és 6rom hamar csokken, esetleg el is tlinik: harmadik és negyedik osztalyos korra
sokakra mér ennek az ellenkezdje jellemzd. Ami pedig az iskoldkban is relevdns, , kreativitdscsok-
kentd faktorokat illeti”, Teresa Amabile 1998-as tanulmdnydra hivatkozva a kivetkezdket em-
liti: ,,megfigyelés (surveillance), ércékelés (evaluation), verseny (competition), felsd irdnyitds, fels§
ellendrzés (overcontrol), nyomds (pressure)” — MEZO K. (2011), 107.

A késBbbiekben még emlitést tesziink az intelligenciatesztek (IQ) dltal mért képességeknek
és eredményeiknek az oktatdst, de a kozgondolkoddst is dominalé hatdsrdl. A kreativitdssal 6sz-
szefliggésben e helyen idézzitk Mezd Katalint: ,Ma mdr tudjuk, hogy a (bdrmilyen téren jelent-
kez8) tehetséget kizdrélag az intellektus alapjdn megitélni: tévedés. Mésrészt: az intelligencia és
a kreativitds sszefiiggéseit vizsgdlva tobb kutatdsban rdmutatctak arra, hogy az intelligencia nem
mindig jir egytitt a kreativitdssal. El6fordulhat, hogy magas intelligenciaérték mellett taldlkoz-
hatunk nagyon alacsony kreativitdssal. Ez azt jelent, hogy lehet valaki nagyon intelligens, de
ennek ellenére merev, dtlettelen, 6ndllé gondolatok megfogalmazdsira képtelen. Ezzel egyiitt az
is kiemelendd, hogy a j6 értelmi képességek gyakran jarnak egytitt nagyon j kreativ, jité gon-
dolkoddssal” — i. m. 99-100.
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témakorh6z honnan, hogyan és milyen tananyagot keressen, meg kellene tanitani erre —
minden korosztdlyt a rd jellemzd, az értelmi, érzelmi, intellektudlis fejlettségi szintjének

megfeleld elvdrisokat tdimasztva felé, a megfelelé mértékii tandri segitséggel.

e De az még nagyobb probléma, hogy — megitélésiink szerint — a sziikségesnél
joval kisebb hangsuly keriil azon képességek fejlesztésére, amelyekkel a megszerzett is-
mereteket rendszerezni, sszefiiggésekbe allitani lesz képes a tanuld, amelyekkel képessé
vélhatna 6ndllé véleményt formalni azokrél, sajit gondolatokat megfogalmazni, vitat-

kozni, érvelni, kovetkeztetni, és nem utolsé sorban: kérdezni.

e Mindkét targyalt korcsoport esetében, a maguk eltérd szintjén ugyan, de ér-
vényesiil, hogy a kutatdssal egyiitt jir a sziikséges informdacidk célratdrd, minél gyorsabb
megtaldldsa mellett a szelektdlds feladata. Nagy hangsulyt kell fektetni arra, hogy a ke-
resd, felhaszndlé a t6le elvdrhaté szinten és mértékben képes legyen a megszerzett infor-
mdcidk esetén a hiteles és szakmai forrdsok felismerésére és elkiilonitésére az ettdl eltérd,
hasznavehetetlen és félrevezetd informdcikedl. A kutatémunka elhagydséval éppen ez a

képesség nem fejlédik.

Alternativ utak

Meg kell emliteniink azt is, hogy a fentiekben vdzolt helyzetkép ellenére 6rven-
detes, hogy napjainkban egyre nagyobb hangsulyt kapnak nemcsak elméletben, hanem
a gyakorlatban is, és nemcsak a kiilonboz4, alternativ és reform oktatdsi intézményekben
(Montessori, Waldorf, Rogers stb. iskoldk),” olyan szemléletek és az azokra épiilé pedagdgiai
modszerek, amelyek ellenstlyozzdk a hagyomdnyos, poroszos, frontilis oktatést. Egyre tobb

interaktivitdsra, kiscsoportos munkdra, kooperativ tanuldsszervezésre,'” projektmunkdra,

Ezekben az iskoldkban a kés8bb emlitésre keriild tobbszorss intelligencia elméletét alapul vevd
oktatdsi elemek is megfigyelhet6k. LENGYEL Zsuzsanna: A t5bbsziris intelligencia elméletének
alkalmazdsa a helyesirds-tanitdsban. http://www.anyanyelv-pedagogia.hu/cikkek.php?id=289
(utolsé megtekintés: 2022. 07. 10.).

1 ARATO Ferenc — VARGA Aranka (2008): Egyiitt-tanulék kézikinyve — Bevezetés a kooperativ
tanuldsszervezés rejtelmeibe. Budapest, Educatio Térsadalmi Szolgiltaté Kozhasznd Tidrsasdg.

5-97.
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élménypedagdgiai mddszerek alkalmazdsdra és ehhez hasonld szemléletdtaddsra torekszenek
a pedagdgusok, oktatdk, és taldn az elementarizalds kovetelményét is egyre komolyabban
veszik. Torekvések vannak az interdiszciplinaritdsra épitd, a kreativitds fejlesztését célzd,
valamint a személyiségfejlesztést beépitd tehetséggondozdsra.' Ezek az elsésorban az is-
meret megszerzésének médjat érintd szemléletek és mddszerek nem kifejezetten az isme-
retek ,,sziikséges és elégséges” kérdéseit hivatottak rendezni. Ezzel egyiitt ma még nem
vesztette aktualitdsdt a tanulmdnyban kériiljarni kivint téma. S ennél a pontndl tériink

it a kovetkezd részre.

Szemléletviltis

Az ismeretszerzés médja

Gondoljuk 4t kdzelebbrdl, hogy mit is értiink ismereten, tuddson és informdcié-
elsajatitdson!"> Aztdn két kérdés verddik fel, amelyek a mddszerre és a mértékre utalnak:

hogyan és mennyit? Ezek koziil a ,mennyit” taldn 6rokre nyitott kérdés marad.

Mizr?

Hogyan lesz az informdciébdl ismeret? Kétségkiviil egyik elsd szintje lehet az adott
informdcié rogzitése a memoridba. A (bdrhogyan) memorizélt informéciét nevezhetjitk
mdr ismeretnek, tuddsnak vagy csak a memorizdlt é megértett informdciét, amihez annak

alkalmazasi képessége is tarsul? Teoretikusan barmi is a vélasz, nem sziikséges kiilondsebben

V.. MEZO Ferenc (2011a): A tehetségek személyiségének fejlesztése, In: Balogh Liszlé
(szerk.): A tebetség felismerése és fejlesztése (Kézikonyv a teherséggondozds gyakorlatihoz). Debre-
cen, Debreceni Egyetem, Pszichol6giai Intézet, Pedagbgiai-Pszicholdgiai Tanszék. 113-128.

MEZ& Ferenc (2011b): Interdiszciplinaritds a tehetséggondozdsban, In: Balogh Liszlé (szerk.):
A teherség felismerése és fejlesztése (Kézikonyv a tehetséggondozds gyakorlatihoz). Debrecen, Deb-
receni Egyetem, Pszicholdgiai Intézet, Pedagdgiai-Pszicholégiai Tanszék. 216-231.

MEzO K. (2011), 97-112.

2 A témdba valé szakmai elmélyiiléshez ajdnljuk: MARZANO, Robert J. — KENDALL, John S.
(22007): The New Taxonomy of Educational Objectives. Thousand Oaks, Corwin Press.
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bizonygatni, hogy a cél az ez utébbira val6 torekvés. (Bloom eredeti taxonémidja szerint
az ismeret és a megértés két, egymdst kovetd szint. S csak ezt kovetik az alkalmazds, analizis,
szintézis, értékelés szintjei.)"> Definidlhatjuk ismeretként a meg nem értett és/vagy alkal-
mazds képességével nem pdrosulé 4dm memorizilt informdciot is, de ennél tobbre torek-
sziink: internalizdlt, reflekedlt tuddsra szert tenni. Ez azt is jelenti, hogy nem elégsziink meg
a lexikdlis ismeretek halmozdsdval, hanem sokkal inkdbb az ismeretek készségszint(i elsaja-
titdsdra val6 torekvést tartjuk kivanatosnak. Az informdcié akkor valik ismeretté, ha bér-
milyen médon internalizdlédik, azaz eljut a tudathoz, és ott valamilyen formdju feldolgo-
zdson esik dt. Ez utébbi lenne leegyszerisitve a klasszikus definiciéja a tanuldsnak.'® Ezt

kovetSen szert kell tenni a megszerzett ismeret alkalmazdsdnak képességére.

Hogyan?

Kizérélag elézetes rogzités/bevésés utdn valik valamilyen ismeret alkalmazhat6vd,
vagy a folyamat reverzibilis: alkalmazds sordn rogziil egy informdcié és vélik ismereteé? A
kérdés 6sszetett, kimerit tirgyaldsira jelen tanulmdnyban nem villalkozhatunk. Azt min-
denesetre kijelenthetjiik, hogy e kettd val6jéban egy teljes tanuldsi folyamat része, egymdst
kolesonosen meghatdrozzak, és csak perspektivikusan valaszthat6k szét. Egy adott ismeret
elsajatitisanak, tudjuk jol, az egyik fontos alappillére a motivaltsigon tdl a gyakorlat, azaz
amikor a tananyaggal valé (bdrmilyen szintl és formdju) foglalkozds sordn sokkal hatéko-
nyabban, konnyebben, szinte észrevétleniil és tartésabban tud rogziilni az az 4j informdcid.

J. Dewey 20. szdzad eleji koncepcidja és a 80-as évek kozepén D. A. Kolb kidolgozott

B 1. m. 5-8.
14 Bévebben az IPOO-modell irja le ezt a folyamatot, ami Mez8 Ferenc és Mez6 Katalin nevéhez
kotddik. Lasd pl.:

MEZO Ferenc — MEZO Katalin — MEZO Lilla Déra (2018): Képességfejlesztd jatékok az
IPOO-modell aspektusibdl: a fejlesztésbe integrélt diagnosztika lehetdsége, In: Kiilinleges Bd-
ndsméd — Interdiszciplindris folydirat. 4. 2. 55-66.

MEZO K. (2011), 109.

MEZO Katalin — MEZO Ferenc (2014): The IPOO-Model of Creative Learning and the
Students’ Information Processing Characteristics, In: Psiboloska obzorja / Horizons of Psycho-

logy. 23. 137-138.
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tapasztalatalapt tanuldsi ciklus koncepcidja (1. konkrét tapasztalat, 2. megfigyelés és refle-
xi6, 3. absztrakt fogalomalkotds, 4. aktiv kiprébalds) fémjelzik ezt az irdnyt."

Bérmilyen értelemben vett ismeretek szerzésére irdnyuld torekvés hatdsosabb volna,
ha a belsé motivacié aktivildsdval és ezzel egyiitt az értelemtaldldssal (,miért kell ezt nekem
megtanulni?!”) kezdddne, amelyek a személyiségfejlesztés, dnismeret fontossdgdt is magukkal
vonjik. Ezenttl természetesen szdmos egyéb faktort kell figyelembe venni az ismeretszerzés
hatékonyabbd tételéhez: pl. a tobbszoros intelligencia-elmélet alapul vétele (Howard Gard-
ner nyomdn),'® élménytdrsitds (Torsten Fischer, Jens Lehmann,'” de Vekerdy Tamds a be-
vezetGben emlitett eléaddsiban hivatkozik Mérei Ferencre, Mérd Laszléra, Freund Tamdsra
és Hdmori Jézsefre is), elementarizdlds (Klafki, Nipkow nyomdn)'® stb., hogy csak a legalap-
vetdbbeket emlitsiik, ahogy ezekre a késébbiekben még utalunk.

Holisztikus emberkép az oktatdsban

A jelen oktatdsi gyakorlat és koznapi gondolkodds egymadst kdlcsondsen meghati-

rozd médon a tudds birtokosdnak, okosnak tilnyomérészt azt nevezi, és a szdmonkérési

!> KOLB, David A. (1984): Experiential Learning: Experience as the Source of Learning and Deve-
lopment. Englewood Cliffs, Prentice-Hall. 21.

' DEZSO Rendta Anna (2014): Bevezetd, In: Dezsd Rendta Anna (szerk.): Differencidlt tanulds-
szervezés a tobbszoros intelligencidk elméletének alkalmazdsdval. Megvaldsitott és reflektdlt dratervek
a PTE tandrképzésében. Pécs, PTE BTK NTI. 3-7.

DEZS® Rendta Anna (2020): Tobbszoros intelligencidk — egy elmélet sziiletése nyomdban, In: Au-
tondmia és feleldsség Neveléstudomdnyi Folydirar. 5. 1-4. 41-53.

17" A kérdést részletesebben vizsgalé miivek pl.: FISCHER, Trosten — LEHMANN, Jens (2009): Stu-
dienbuch Erlebnispidagogik: Einfiibrung in Theorie und Praxis der modernen Evlebnispidagogik.
Bad Heilbrunn, Verlag Julius Klinkhardt. 108kk.; CSIKSZENTMIHALYI Mihdly — SCHIEFELE,
Ulrich (1993): Die Qualitit des Erlebens und der Prozess des Lernens, In: Zeitschrift fiir Péida-
gogik. 39.2.207-221.

'8 NEMETH Ddvid (2002): Hit és nevelés. Valldslélektani szemlélerméd a mai valldspedagdgidban.
Budapest, Karoli Gdspdr Reformdtus Egyetem Hittudomdanyi Kar. 93-98.

SCHWEITZER, Friedrich (mit weiteren Beitrigen von Nipkow, Karl Ernst; Biesinger, Albert;
Mette, Norbert; Froese, Regine; Kliss, Oliver; Ziegler, Tobias) (#2013): Elementarisierung im
Religionsunterricht: Erfahrungen, Perspektiven, Beispiele. (Neukirchener Theologie). Neukirchen-
Vluyn, Neukirchener Verlagsgesellschaft mbH. 9-221.
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rendszerekben is ennek megfelelSen azt értékeli, aki a sziikséges ismereteket fejben képes
tdrolni, majd onnan képes is el8hivni, azaz nagy lexikélis ismerettel rendelkezik."” Ha az
imént hivatkozott tanulmanyt megnézziik, az el6bbi megéllapitds kapcsin némileg le-
egyszertsitettitk a kérdést, nem kétség. Azonban ami az intelligenciateszteket illeti, és
ami befolydsolja a kozgondolkoddst, a tanuldk ércékelését, megitélését: ,A legismertebb
intelligenciateszt, a Stanford-Binet-féle IQ-vizsgdlat, a gyerekek nyelvi, matematikai-lo-
gikai és képi-térbeli képességeit méri.””® Ez a leszlikités, amely tehdt érvényesiil (leg-
aldbbis a koz-)oktatdsban is, azért elgondolkodtats, mert Howard Gardner éta 8 féle
intelligencidrdl beszélhetiink.”' (S8t, Vekerdy, a bevezetében emlitett eléaddsdban 11-
12 féle intelligencidrdl is emlitést tesz.) Felmeriilhet a kérdés: jogos-e ez igy? S a jogossdg
a hangsily miatt vetddik fel. Hiszen nyilvdnvaléan okosnak, nagy tuddsinak nevezhetd
az, aki rengeteg lexikalis ismerettel rendelkezik, nem kétséges. De (szinte) kizdrdlag Sket
nevezhetjiik okosnak és értékelhetjiik a legmagasabb érdemjegyekkel? Udvozlends és hi-
dnyp6tlé médon hazdnkban is vannak mér komoly térekvések az un. szingularista intel-
ligencia-szemlélet helyett a pluralista intelligencia koncepcidk kovetésére, melyek ezt ala-
pul véve dolgozzak ki mind az oktatds, mind a szdmonkérés médjait.”

Az egyoldalu lexikdlis ismeretszerzésre val6 torekvés mellett a Gardner-féle tobb-
szor6s intelligencia-elméletet megkeriils, jellemzden csak az elébb emlitett nyelvi, ma-
tematikai, logikai, képi-térbeli képességekre épiil§ szemléletet, gyakorlatot nemesak mi,
hanem szdmos hazai szakember érzi hidnyosnak,” koztiik egyik nagy szészél6jaként Ve-

kerdy Tamds — és nemcsak a holisztikus emberkép alapjdn illetjiik kifogissal. Azon tanulék

»Aki magas pontszdmot ér el, az a teszt szerint intelligens, aki gyengén teljesit, az szerény képes-

ségli. Az utdbbiakar a kézgondolkodds kudarcra {téli, a kdznyelv butdnak tartja, a kdzokratds

alacsonyabb rangt iskoldkba szdmiizi. A tandrok tdbbsége is azt a didkot tartja okosnak, aki

jol szdmol, logikusan gondolkodik, kénnyen koveti a hosszii magyardzatot is, vélasztékosan

fejezi ki magdt, logikusan érvel, pontosan emlékszik a szévegekre és a szdmokra, mig a jo

hangt, tehetségesen rajzold gyereket, a kiemelkedd torndszt és a természetjdrdt legfeljebb

tigyesnek taldlja, a didkdnkormdnyzat képvisel6jét pedig nytlignek tekinti.” LENGYEL, i. m.

0 LENGYEL, i. m.

21 DEZSO (2014), 4.; DEZSO (2020), 42.; LENGYEL, i. m.; GARDNER, Howard (2006): Multiple
Intelligences: New Horizons in Theory and Practice. [h. n.], Basic Books.

# DEZSO (2014), 3-7.

» Uo.; LENGYEL, i. m.
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(gyermek vagy felnétt), akiknek az emlitett képességeik kevésbé fejlettek, az iskolai évek
alatt nagyobb mértékii stressznek, szorongdsnak és kudarcélménynek vannak kitéve,
igazsdgtalanul. Bdr az intelligencia emlitett tipusa is fejleszthetd és fejlesztendd, de az
erre irdnyulé egyoldalt torekvés és a csak erre épiilé szimonkérés, értékelés egy szint
felett kontraproduktivitdst is eredményezhet.

Tovabbi, bar nem kozvetlen probléma lehet az is, ha csak a rovid tdvii memo-
ridba vés6dik az anyag. A szimonkérés idejét koveten pedig minimadlis ideig tdrol6-
dik, utdna exponencidlisan csokken, és relative hamar bedll az ily médon elsajdtitott
anyag mennyisége egy olyan szintre, mint amennyit el lehetne érni az el8bbiekhez
sziikséges id6- és energiamennyiség befektetése nélkiil is. Minderrdl egzakt és empiri-
kus mérési eredmények nélkiil is, kizdrélag tapasztalatokra, személyes megfigyelésekre
tdmaszkodva is meggydézédhetiink. (Ezzel kapcsolatban Vekerdy Tamds a bevezetd-
ben emlitett el6addsdban empirikus felmérésre is hivatkozik.) Ha mindehhez még az
érdektelenség, a szubjektiv értelmetlenség érzete is tdrsul, csak gyorsitja a feledést, és
neheziti a bevésédés folyamatdt.

Az iskolai érdemjegyeknek az 6nértékeléssel valé szoros és — legaldbbis az iskol4-
ban toltstt évek idején — meghatdrozé kapcsolata egy teljesen mds témakor.* It csak
megemlitjitk ennek az dsszekapcsoldddsnak is az egyoldaltsdgdt, és ezért helytelen voltdt,
legyen sz6 akdr a kit(ing, akdr az elégtelen iskolai mindsitéssel val6 azonosuldsrdl. Taldn
a tandrok, oktat6k is tehetnek tobbet azért, hogy az iskolai értékelés valéban és kizdrdlag

az ott nyujtott teljesitményre vonatkozzon, ne mdsra, és f8képpen ne a személy egészére.

Memorizilas mellett

Bar a lexikdlis ismeretszerzés mennyiségi mérlegelésében jobbdra csak a proble-
matizdldsig juthatunk, a médszerek konkretizalhatobbak. Részben a t8bbszords intelli-

genciaelméletet figyelembe véve, részben a tapasztalati tanuldst szorgalmazva, szdmos

24 Bévebben: GASKO Krisztina (2006): A tanulds pszicholdgiai értelmezése, In: Nahalka Istvdn
(szerk.): Hatékony tanulds (A gyakorlati pedagégia néhdny alapkérdése, 3. kotet, szerk.: M.
N4dasi Mdria). Budapest, ELTE PPK Neveléstudomdnyi Intézet. 32-33.
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modszer egyedien, az adott tandr, oktatd kreativitdsdra bizva és az oktatott tudomdnyte-
rillet sajdtossdgait figyelembe véve kialakithat6. Tanulmdnyunk 6 célkittizésének meg-
feleléen elsésorban a lexikdlis ismeretek szerepének, stlydnak vonatkozdsiban vallalko-
zunk az akaddlymentesités lehetdségeinek dtgondoldsara.

Amit specidlis szakképesités nélkiil is megtehet a tandr, oktatd: pl. a felsGoktatdsi
rendszerben, ha minél rendszeresebben tn. félévkozi feladatokat kapnak a hallgaték. El-
keriilend§ azt a gyakorlatot, amely napjainkban mégis uralkodd, miszerint a hallgaté
csak a vizsgaiddszak néhdny napja alatt szembesiil a tananyaggal (az eléaddsokon val6
részvételen kiviil), amikor mdr nincs id8 elmélyitésre, készségszintli tudds kifejleszeésére
meg féleg nem, minddssze a rovid tdvi emlékezetbe emelésre, egy kielégitd vizsgajegy
erejéig. Ez fSleg az el@adds-jellegli tdrgyakra vonatkozik, kevésbé a szemindriumi mun-
kéra, szakmai gyakorlatokra.

Ezzel ellentétben a félévkozi feladatoknak a térgy jellegétdl fiiggden a rendszeres
olvasast kell megcéloznia, majd a sajdt kérdések megfogalmazisdt, az olvasottakkal valé
vitatkozdst, vélemény, ellenvélemény megfogalmazdsit, kisel6adds tartdsit, projekt-
munka elkészitésé; tovdbbd gyakorlat szerzését, kooperdcidt, csoportmunkdt szorgal-
mazni, problémamegoldé képességet fejleszteni, mds tirgyakndl szerzett ismeretekkel
valé &sszefiiggések célzott keresését® stb. (Hasonlét meg lehet tenni kézépiskolds kor-
osztdly esetén is, a szintjitknek megfelelden megvdlasztva a feladatokat.) Ezek egyike sem
igényel kozvetlen memorizildst, mégis sok ismeretet fog szinte észrevétleniil elsajdtitatni
a hallgat6 (tanulé), azt meg sem emlitve, hogy a kreativitds, spontaneitds fejleszt(')'j626
lehet ez a tapasztalati alapi gyakorlat és szemlélet.””

Felséoktatdsban példdul az eldaddsok, a levelezd tagozatos konzultdcids alkalmak
idejének nagy részét (mindig figyelembe véve a tdrgy jellegér) is célszerd arra forditani,

hogy a kordbban emlitett otthoni és egyéni vagy kiscsoportos munkdkat feldolgozzik,

»  Ezzel kapcsolatban kiemelten ajanljuk: MEZO (2011b), 216-231.
2 Az ismertetett tevékenységkorrel és az ebben érintett képességek fejlesztésével kapcsolatban
ajénljuk a kreativitds részképességeivel [ldsd: MEZO K. (2011), 100-101] valé reldcié meg-
fontoldsat. A tanuldsi, tanitdsi folyamatok sordn torténd kreativitds fejlesztése kapesdn feleée-
leniil kiemelend8k a Mezd Katalin 4ltal publikdlt programok: , Kreativ tanuldsfejlesztés” és a
,Kreativ tudomdnytorténet — kreativitdsfejleszt§ program” (I.m. 108-110.).

¥ KOLB (1984), 21.
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illetve a kozosségben egymadssal, valamint az oktatéval parbeszédben Gjabb gondolatokat
fogalmazzanak meg, tovdbbd az oktaté az 8 sajit, eredeti gondolatait, kutatémunkdja
eredményeit megossza. Ilyen mddon tk. a klasszikus el6adds vagy a frontélis oktatds meg
is szlinik. Azokat az id8ket, amit egyiitt tolthet oktatd és hallgat, minél nagyobb mér-
tékben ezekre az el6bb emlitett eredeti vagy sajdt(nak hitt) gondolatok megbeszélésére
lenne érdemesebb forditani, hiszen ezek azok, amelyeket nem lehet otthon, (tan)kény-
vekbdl, jegyzetekbdl, interneten fellelhetd forrdsokbdl elolvasni. Kézépiskolds korosztaly
esetén, bdr ez az irdny kivdnatos, mégis sokkal nagyobb mértékben sziikséges még a ta-
ndri magyardzatokra, a tankdnyv tartalmdnak érai megbeszélésére hagyatkozni.

Az igy létrejové dialégusok az oktatdsi folyamatban résztvevék kozott a felndteé

vélds, felelésségvillalds, 6ndllésulds tdimogatéi, minden mds kiskortsdgban tart.

A szdmonkérések 1j lehet8ségei

Mindezzel szorosan dsszefiigg a szimonkérés lehetdségeinek 4j formdja, s ez az,
ahol igazdn megnyilvdnulhatna a cimben foglalt ,akaddlymentesités”. Az elébbiekben
vézolt tananyag-feldolgozasi szemlélet gyakorlatba iiltetése mellett mdr maga a tanulds
folyamata is mds értelmet és sulyt nyer, konnyitve ezt a folyamatot. De ha a szdmonkérés
is véltozik, vélhet8en egészen jél sikeriilhet a teljes akaddlymentesités.

A szdmonkérésnek is igazodni kell(ene) a kor vivmanyaihoz, az informdcié gyors
rendelkezésre dlldsihoz és az eldbbiekben kifejtett, a vizsgdk, szimonkérések idejére mér
kifejlesztett kutatdsi képességekhez. Konkretizdlva ez azt jelentheti, hogy a vizsgakra, dol-
gozatokra mindazon segédanyagot is haszndlni lehessen, amelyet a tanuld, hallgaté a fel-
késziilés sordn maga éllitott dssze, szintetizdlva, feldolgozva a szakirodalmakat. (Komolyan
kellene venni: ha valaki ,,puskdt” készit, az félig megtanulja a leckét.) Ha az elsajdtitandé
anyagot a fentebb vdzoltaknak megfelelden feldolgozza valaki, s ha mér csak az adatok,
lexikalis informdciék memorizdldsaban vannak nehézségei, miért ne volndnak 4thidalha-
ok ezek a nehézségek a vizsgin oly médon, ahogy a valds életben is meg tudjuk keresni a
hidnyzé informécidkat? Itt azonban széba kertil egy olyan kifejezés, ami nem definidlhat,
legfeljebb koriilirhaté, s ezzel az értékelést nagyon szubjektivvé (objektiven nehezen mér-

hetdvé) teszi: a segédanyagok ,életszer(i haszndlata”. Legyen egyértelm(, hogy nem a
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szdmonkérés sordn taldlkozik el8szor sem a tankdnyvvel, jegyzettel, sem a kérdéses témdval
a vizsgdzo, amit aztdn hosszt percekig keresgélne ki a jegyzeteibdl.

A vizsga, szimonkérés pedig ne a memoridba vésett ismeretek automatikus visz-
szamonddsdt, ismétlését jelentse! — hanem olyan beszélgetést (ldsd a felsGoktatds egyik
terminus technicusit: kollokvium = beszélgetés), amelyben elsésorban a gondolkodds ké-
pességére, az informdci6felhasznalds készségére, kreativitdsra: az 6nallé vélemények meg-
fogalmazdsdra, kérdezni tuddsra, vitdra, érvelésre, osszefliggések felismerésére, kovetkez-
tetések levondsdra, mindennapi életben valé hasznilhatdsigra, illetve arra helyez6djon a
hangstly, hogy személy szerint milyen kapcsoléddsi pontot tud a vizsgizé a sajit élete
barmely szegmense és a megszerzett ismeret kozott felfedezni, vagy ha nem, miért nem
stb. S ha a vizsgdn egyes lexikdlis ismeretek, tények, adatok, informdciék nem jutnak a
vizsgdz6 eszébe, de ,életszertien gyorsan” meg tudja taldlni a jegyzeteiben, és képes értén,
értelmezdn bdnni azokkal, ez a tény 6nmagdban véve ne rontsa a vizsga értékelését.

Természetesen ezen szempontok is csak dltaldnos Gtmutaték, amelyek tudomdny-
teriiletenként annak sajdtossigainak, specifikumainak figyelembevétele szerint differen-

cidlandék. Minden mdsra ott vannak a konyvtdrak és az internet.

Befejez8 gondolatok

Egyértelm, hogy egy idealizdlt helyzetet felvizolni lényegesen kénnyebb, mint
azt a mindennapi gyakorlatba illesztve megvaldsitani, s hogy az ismertetett szemlélet fo-
ganatositdsdhoz rendszerszint(i valtozdsok sziikségesek. De minden megvaldsult terv egy
idea, egy 6tlet megfogalmazdséval kezdddik, és annak megvalésitdsdra irdnyuld torekvé-
sekkel folytatddik. Nem tartjuk tehdt hidbavalénak az ezekrdl valé gondolkoddst, a téma
ismételt f6kuszba helyezését — hacsak nem 4llunk meg ennél —, mert a valtozésok a k6zos
gondolkodissal kezdédhetnek.

Ismételten hangstlyozni szeretnénk, hogy nem a lexikdlis ismeretszerzésre valé to-
rekvést illetjiik kifogdssal. Sokkal inkdbb a hangsulyeltoléddsokat kivintuk érzékeltetni,
megfogalmazva a ,mennyi elég” és a ,hogyan” kérdését, kiilonos tekintettel a 21. szdzad
ismertetett koriilményeire. A téma kiemelt aspektusaként kezeljiik a tobbszoros intelligen-

cia szemléletének alkalmazdsdt, az erre épiil§ oktatdsi, szdmonkérési formak kimunkéldsét.
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Témank teolégiailag a fragmentilis és holisztikus ember- és viligkép értelmezésé-
nek, valamint ezeknek az okratdsi gyakorlatban val realizdléddsdnak osszeftiggésében
all. Az ember sokszintségében és kiilonb6z6 adottsdgaiban mégis egyardnt Isten képére
teremtetett, a Lélek ajindékaival kiilonféleképpen megdldott, mely ajindékok kozott
nincs mindségbeli, az emberi személy értékességét befolydsolé kiilonbség.

Az oktatdsi folyamat feletti kontroll kérdésének relativizdldsa, Heidi Neumann-
Wirsig nyomadn, altaldnossdgban is elgondolkodtatd.

Néhény tovabbi relevdns teoldgiai toposz:*®

e Felismeréseink, ,tananyagaink” Isten igéreteivel szemben fragmentélisak és 4t-
menetiek.

o A kiszdmithatatlansig, véletlenszertiség (4n. kontingencia) a conditio humana
része” — a tanuldsban is.

e A tanulds (és tanitds mint kiilsé befolydsolds) ezért csak részben irdnyithato;
kittizote célok teljességgel sosem érhetdek el.”

o Az ember diadikus, kozosségi és transzcendens kapcsolatra utalt 1ény — a tanulds-
ban is. A spiritualitds teremt dinamikus kapcsolatot ennek a tridsznak sarkpontjai kézote.”!

o A bibliai zsidé-keresztény életképben a véltozhatdsdg, az Gtra kelés és a meg-
térés kozponti jelentdségl — a valtoztathatdsdgba vetett hit operacionalizdlhatésdgar ki-

ndlja fel a tanulds. Teoldgiailag ez az exodus témdjdban jelenik meg.

28 PECH, Andreas (2019): Theorie und Praxis pastoralpsychologischer Supervision und Lehrsu-

pervision, In: Transformationen (Pastoralpsychologische Werkstattberichte 30). 19. 29-31.
» A kontingencia fogalmit ilyen értelemben Luhmann vezette be egyik f6 mivében: LUH-
MANN, Niklas (1982): Funktion der Religion. Betlin, Suhrkamp. 182. A pasztordlpszicholdgia
szdmdra feldolgozta pl. Klessmann és Lammer. V§.: PECH (2019), 30.
3 A nem-irdnyithatésdg szerénységre int. Blicstra a tanuldsi folyamatok kozvetlen irdnyithatdsd-
gdnak feltételezéstdl, el kell tudni fogadni, hogy a kiképzenddk azt sajétitjék el, amit elsajétitani
képesek és akarnak.” NEUMANN-WIRSIG, Heidi (2017): Von der Unméglichkeit zu lehren und
dem Erméglichen von Lernen — Lehrsupervision aus konstruktivistischer Sich, In: Freitag-Bec-
ker, Edeltrud — Grohs-Schulz, Mechtild — Neumann-Wirsig, Heidi (szerk.): Lebrsupervision im
Fokus. Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht Verlag. 28. Idézi: PECH (2019), 30.

3 1.m. 31-32.
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A kindlt alternativ szemlélet és oktatdsba 4tiiltetendd gyakorlat bar nem djszerd,
és egész (oktatdsi) rendszerszint(i valtozdsokat kivin, mégis hissziik, hogy fontos figyel-
met szentelni a kérdésnek, és a kivint véltozdsokat kis 1épések megtételével, egyéni ok-

tat6i gyakorlatbeli valtoztatdsokkal is el lehetne érni.

Felhasznilt irodalom:

ARATO Ferenc — VARGA Aranka (2008): Egyiitt-tanuldk kézikinyve — Bevezetés a kooperativ tanu-
ldsszervezés rejtelmeibe. Budapest, Educatio T4rsadalmi Szolgdltaté Kézhasznti Térsasdg.

CSIKSZENTMIHALYI Mihdly — SCHIEFELE, Ulrich (1993): Die Qualitit des Erlebens und der
Prozess des Lernens, In: Zeitschrift fiir Piidagogik. 39. 2. 207-221.

DEZSO Rendta Anna (2014): Bevezetd, In: Dezs§ Rendta Anna (szerk.): Differencidlt tanuldsszer-
vegds a tobbszoris intelligencidk elméletének alkalmazdsdval. Megvaldsitott és reflektdlt drater-
vek a PTE tandrképzésében. Pécs, PTE BTK NTI. 3-7.

(2020): Tobbszoros intelligencidk — egy elmélet sziiletése nyomdban, In: Autondmia és
[felelésség Neveléstudomdnyi Folydirar. 5. 1-4. 41-53.

FISCHER, Trosten — LEHMANN, Jens (2009): Studienbuch Erlebnispidagogik: Einfiibrung in The-
orie und Praxis der modernen Erlebnispidagogik. Bad Heilbrunn, Verlag Julius Klinkhardt.

GARDNER, Howard (20006): Multiple Intelligences: New Horizons in Theory and Practice. [h. n.],
Basic Books.

GASKO Krisztina (2006): A tanulds pszicholdgiai értelmezése, In: Nahalka Istvdn (szerk.): Ha-
tékony tanulds (A gyakorlati pedagégia néhdny alapkérdése, 3. kotet, szerk.: M. Nddasi
Miaria). Budapest, ELTE PPK Neveléstudomdnyi Intézet. 20-40.

GULO, Alokasih (2022): Some Notes on the Idea of Living Human Document and Its Impli-
cations for Pastoral Praxis, In: Eduvest — Journal of Universal Studies. 2. 1. 140—149.
HENTING, Hartmut von (2003): Die Schule neu denken: Eine Ubung in pidagogischer Ver-

nunft. Weinheim, Beltz Verlag.

KoLs, David A. (1984): Experiential Learning: Experience as the Source of Learning and Develop-
ment. Englewood Cliffs, Prentice-Hall.

LUHMANN, Niklas (1982): Funktion der Religion. Berlin, Suhrkamp.

MARZANO, Robert J. — KENDALL, John S. (22007): The New Taxonomy of Educational Objectives.
Thousand Oaks, Corwin Press.

285



Pastoral Theology — Pasztordlteoldgia

MEZ® Ferenc (2011a): A tehetségek személyiségének fejlesztése, In: Balogh Ldszlé (szerk.): A
tehetség felismerése &5 fejlesztése (Kézikonyv a tebetséggondozds gyakorlatdhoz). Debrecen,
Debreceni Egyetem, Pszicholdgiai Intézet, Pedagdgiai-Pszicholégiai Tanszék. 113-128.
(2011b): Interdiszciplinaritds a tehetséggondozdsban, In: Balogh Ldszl6 (szerk.): A zeherség
felismerése és fejlesztése (Kézikonyv a tehetséggondozds gyakorlatdhoz). Debrecen, Debreceni
Egyetem, Pszicholdgiai Intézet, Pedagdgiai-Pszicholdgiai Tanszék. 216-231.

MEZG Ferenc — MEZO Katalin — MEZO Lilla Déra (2018): Képességfejlesztd jatékok az IPOO-
modell aspektusdbdl: a fejlesztésbe integralt diagnosztika lehetdsége, In: Kiilinleges Binds-
méd — Interdiszciplindris folydirat. 4. 2. 55-66.

MEZz6 Katalin (2011): A kreativitdsfejlesztés kiemelt szerepe, In: Balogh Ldszld (szerk.): A fe-
herség felismerése és fejlesztése (Kézikinyv a tehetséggondozds gyakorlatdhoz). Debrecen, Deb-
receni Egyetem, Pszicholdgiai Intézet, Pedagdgiai-Pszicholégiai Tanszék. 97-112.

MEZ6 Katalin — MEZO Ferenc (2014): The IPOO-Model of Creative Learning and the Stu-
dents’ Information Processing Characteristics, In: Psiboloska obzorja / Horizons of Psycho-
logy. 23. 136-144.

NEUMANN-WIRSIG, Heidi (2017): Von der Unméglichkeit zu lehren und dem Erméglichen
von Lernen — Lehrsupervision aus konstruktivistischer Sicht, In: Freitag-Becker, Edeltrud
— Grohs-Schulz, Mechtild — Neumann-Wirsig, Heidi (szerk.): Lebrsupervision im Fokus.
Géttingen, Vandenhoeck & Ruprecht Verlag. 21-30.

NEMETH Ddvid (2002): Hit és nevelés. Valldslélektani szemléletmid a mai valldspedagdgidban. Bu-
dapest, Kéroli Géspar Reformdtus Egyetem Hittudomdnyi Kar.

PECH, Andreas (2019): Theorie und Praxis pastoralpsychologischer Supervision und Lehrsu-
pervision, In: Transformationen (Pastoralpsychologische Werkstattberichte 30). 19. 3-47.

SCHARFENBERG, Joachim (*1985): Einfiihrung in die Pastoralpsychologie (UTB 1382). Géttin-
gen, Vandenhoeck & Ruprecht.

SCHWEITZER, Friedrich (mit weiteren Beitrigen von Nipkow, Karl Ernst; Biesinger, Albert;
Mette, Norbert; Froese, Regine; Kliss, Oliver; Ziegler, Tobias) (“2013): Elementarisierung
im Religionsunterricht: Erfabrungen, Perspektiven, Beispiele. (Neukirchener Theologie).
Neukirchen-Vluyn, Neukirchener Verlagsgesellschaft mbH.

Internetes hivatkozasok:

LENGYEL Zsuzsanna: A t6bbszords intelligencia elméletének alkalmazdsa a helyesivds-tanitdsban.

http://www.anyanyelv-pedagogia.hu/cikkek.php?id=289 (utolsé megtekintés: 2022. 07. 10.).

286



KRASZNAY Monika: Intellektudlis akaddlymentesités az ...

VASS Vilmos: A kreativ iskola. https://www.anyanyelv-pedagogia.hu/cikkek.php?id=374 (utols6
megtekintés: 2022. 07. 14.).

VEKERDY Tamis: A vildg és az ember nyilvanvalé titkai.
hetps:/[www.youtube.com/watch?v=u5f05qWgKcE (utolsé megtekintés: 2022. december 5.).

Konferencia-el6adis:

KRASZNAY Ménika (2019): ,Hogyan tanulhatunk pasztordlpszicholdgidt?” XX. szdzadi kérdés-
felvetések és elképzelések relevancidja a XXI. szdzad elején Joachim Scharfenberg 35 évvel
ezel6tti mérlegelései alapjan. Elhangzott: A pasztordlpszicholdgia harmadik évezred kibhivdsa-
ira adott vdlaszai — Konferencia a Magyar Tudomdny Unnepe alkalmdibdl. , Ertékteremtd tu-
domdny”. Piinkosdi Teoldgiai F8iskola, Budapest, 2019. 11. 15.

287



Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 67/2 (2022)

DOI: 10.24193/subbtref.67.2.14
Published Online: 2022-12-30
Published Print: 2022-12-30

SIBA Baldzs':

Amikor (ldtszélag) semmi sem t6rténik —
A fontolgatds mint a véltozis feltétele

Abstract. When (Seemingly) Nothing Happens — Reflection as a
Precondition for Change.
This is the first of an eight-part series of essays primarily for young adults and those
helping them to grow up (parents, teachers, mentors). The entire series deals with
the “heroic journey” of growing up, following the monomyth transformation
scenario described by Joseph Campbell. This archetypal journey begins with the
prelude to change, with the discovery of worlds outside “my world”. Contemplation
is part of all our lives, even if we do not foster it so consciously. Whether it takes the
form of talking to others, an inner monologue, or a prayer to God, contemplation
is important because together with pondering it can be a precursor to life-changing
events. Change begins with a sense of lack, of being unsettled, but losing focus is
part of the search for a way out. It is usually not easy to remain in a state of
cluelessness, of being at a loss, but being out of focus is a chance to deepen our
connection to ourselves and to move inner energies that can intuitively help us to

find the solution to our questions of life.

Keywords: contemplation, change, transformation, reflection, unlearning
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»A sdros vizet is gy tisztithatjuk meg legjobban, ha hagyjuk leiilepedni.” (Alan Watts)

LA lelki gy6gyuldst keresd elkeseredett embertdl azt kérdezte a Mester: - Valdban meg
akarsz gydgyulni? — Ha nem akarnék, gondolod, hogy idejottem volna?— Persze. A legrobb
ember ezt teszi. — Ugyan miért? — Nem gydgyuldsért jon, mert az fajdalmas. Enyhiilésérs.
A tanitvdnyainak pedig azt mondta a Mester: - Azok az emberek, akik csak akkor
akarnak meggydgyulni, ha az fajdalommentes, hasonldk azokhoz, akik szorgalmazzik a
Jejlodést, de csak akkor, ha az nem jdr viltozdssal.” (Anthony de Mello)

,Erdekes, hogy mitdl fél legjobban az ember: az ij lépéstil, az i, lényeges szétol.”
(Dosztojevszkij)

Bevezetés?

Egyik bardtom a reggeli kdvéja mellett, még a reggeli bibliaolvasis és imddsdg elStt
rendszeresen szokott iddt szdnni a fontolgatdsra. Elmonddsa szerint ekkor a napjairdl és
az életrdl gondolkodik Isten eldtt. Ez nem a klasszikus ,fontolgaté imddsdg”, hiszen itt
nem a Szentirds szovege vagy egy keresztyén tantétel a reflexié tirgya, hanem csak tgy
az élet, remélve, hogy Isten kozbelép és inspirdl egy-egy 4j dtlettel.’

A fontolgatds része mindannyiunk életének, még ha nem is ilyen keretezetten
miveljiik. Eletiink bizonyos pontjain viszont létfontossdgd, hogy az idét tudarosan
fontolgatdsra ,,fecséreljiik”.4 Ebben az esszében arra hivom az olvasét, hogy gondolkodjuk

el azon, hogy a fontolgatdsnak milyen szerepe van életiink véltozdsainak el6készitésében.

2 Ez az irds egy nyolcrészes esszésorozat elsd része, melyet elsdsorban fiatal felndtteknek, illetve a

felndteé vélds segitSinek szdnok (sziil8k, tandrok, mentorok). A sorozat egésze a felndtté valds
,hési ttjdval” foglalkozik Joseph Campbell 4ltal leirt monomitoszok dtvéltozdsi forgatdkonyvét
kovetve. Ez az archetipikus trt a véltozds el8szelével, az ,.én viligomon” kiviili viligok megsejtésével
kezdédik. CAMPBELL, Joseph (2010): Az ezerarcti hds. Budapest, Edesviz Kiadé.
> Rowan Douglas Williams (1950-) brit anglikdn piispok, teolégus és koltd. Ezt a tevékenységet
Rowan Williams az imddsdg egy formdjanak tekinti: ,,A kdzbenjdré imddsdg legegyszer(ibb médja,
amikor valamire vagy valakire az Isten jelenlétében gondolok.” [A tanulmdnyban szerepl§ for-
ditdsok a szerz6 forditdsai.]. Lasd: WILLIAMS, Rowan D. (2014): Open to Judgement — Sermons
and Addresses. London, Darton, Longman and Todd. 138.
»Létfontossdgu, hogy az ember idénként olyasmivel foglalkozzon, ami nem létfontossdga.”
MERO Liszlé (2012): Mit gondol a golyé? — Otperces esszék. Budapest, Tericum. 33.
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Amikor semmi kiilonés nem térténik

Az életat sordn tapasztaljuk a véltozast. Valtozik az izlés, az értékrendszer, fizioldgiai
dllapotunk és még szdmos aspektusa életiinknek. A kiilsd véltozas lthaté tobbek kozott az
oregedésben, a személyes kapcsolatokban, az életkdriilmények alakuldsaban.

Szeretjiik a valtozdst, és vdrjuk is a véltozdst, hogyha az kériilményeinkben és
mésokban megy végbe. Mi magunk azonban talin tobbnyire akkor valtozunk, hogyha az
élet rdkényszerit minket vagy épp a kivéncsisdg hajt. Véltozunk, hogyha a biztonsdgunk
veszélybe kertil, vdltozunk, hogyha a kapcsolatok kényszeritenek, vagy ,6nmagunkat
szeretnénk megvalésitani” és szitknek érezziik életiink eddigi kereteit.”

Helyet adni a valtozdsnak nem konny(i feladat, hiszen a valtozds nem csupan
bizonyos magatartdsformdk, szokdsok megvéltoztatdsdt jelenti, hanem érinti 6nképiinket,
érzéseinket, alapvetd bedllitdsainkat, amiken nagyon nehéz viltoztatni. Ugyanis szeretnénk,
ha életiink biztonsdgos és kiszdmithat6 lenne és maradna. Sok energidnk arra megy el,
hogy otthonosan éljitk mindennapjainkat, ne kelljen stressz alatt élniink, ne legyen semmi,
ami kihiv minket megszokott rutinjainkbdl és gondolati kéreinkbél. Egész tdrsadalmak
rendezkednek be tgy, hogy az ember kontrollilhassa a kornyezetét, kiszdmithatd és
biztonsdgos legyen; ne fiiggjon az iddjardstdl és mds tényezdktdl az, hogy mire van
szabadsdgunk a hétkéznapokban. Toreksziink arra, hogy a komfortzéndn beliil maradjunk,
amennyire csak lehet. Mihelyt elértitk a vdgyott boldogsdg dllapotdt, szeretnénk ezt az
dllapotot meghosszabbitani. Valahogy tgy, ahogy a tanitvanyok is egyiitt akartak maradni
Jézussal a hegyen. ,Mester, jé nekiink itt lenniink, készitsiink hdrom sitrat: neked egyet,
Mozesnek egyet és Illésnek egyet” (Lk 9,33). A megszokott életvildgunk kiszimithat6, még
akkor is, hogyha olyan kéroket futunk meg, amelyek taldn kevésbé kellemesek, mégis ezeket

a koroket legaldbb ismerjiik.® A félelem és egyéb elhdrité mechanizmusok gondoskodnak

> ROGERS, Carl R. (2008): Valakivé vdlni — A személyiség sziiletése. Budapest, Edge 2000
Kiadé. 167.

Wolfgang Steck szerint valésdgfelfogdsunk nem csupdn a tapasztalt dolgok elemzésébdl és a
jelenségek leirdsabol 4ll, hanem a hdttérben mindig ott van egy értelmezési hdld, melynek
alapjan rendezziik az eseményeket. A valdsdgértelmezés mogott keretként mindig ott van egy
miér értelmezett valésdg. STECK, Wolfgang (2000): Praktische Theologie — Horizonte der
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arr6l, hogy tobbnyire elkeriiljiik életiink panikzéndit. Es olyan gondolati vildgot alakitunk
ki, amelyben cselekvéseink és dontéseink megmagyardzhatok, beliilr8l nézve ok-okozati
osszeftiggésben vannak és dontéseink tobbnyire raciondlis érveken nyugszanak. Ha
szeretnénk is valtozdst, tobbnyire nem gondoljuk azt, hogy sajit felépitett valésdgunkkal
lehet barmilyen probléma. Ahogy Gilbert Keith Chesterton fogalmazta meg; ,,nem arrél van
sz6, hogy [az emberek] nem ldtjdk a megolddst, hanem arrél, hogy nem l4tjak a problémét.””

Minden ember szdmdra van egy dltala beldthaté vildg, s ebben a ,jdtéktérben”
az 6nmagunkrol alkotott képiink véltozik, noha ez nem mindig ltvanyos folyamat.
Altaliaban krizisek vezetnek ahhoz, hogy ,magunktél” viltozni akarjunk. Az életdton
kovetik egymdst a nagy véltozdsok, melyek mint mérfoldkovek és dtmenetek jelennek
meg, és azok az id8szakok, amikor ldtszélag nem viltozik semmi és az élet egyfajta
»csendes utazdshoz” hasonlithat6.® A csendes iddszak sem eseménytelen, hiszen a
meglévé belsd vildgunk (életiinkrdl kialakitott szubjektiv valésdg) struktirdinak az
épitése folyamatos. A tanulds kevésbé ldtvdnyos id8szakai ezek, amikor meglévé
mintdinkhoz gy(jtiink Gjabbakat, viligszemléletiink nem viltozik, de béviil az adott
kereteken beliil.” Azokat a valtdsokat, amikor a ,gylijtogetés” az adott sémarendszeren
(gondolati és viselkedési mintik rendszere) beliil nem tarthaté fenn, és igy a kornyezetiinket
igyeksziink belsé vildgunkhoz igazitani, asszimildciénak nevezi Piaget.'’ Ilyenkor az
ember a meglévd sémarendszerébe integralja az Gjabb megértett és elsajdtitott gondolatokat.
Egy id6 utén azonban mdr nem miikddnek a régen bevilt sémarendszerek: ekkor —
Piaget sz6haszndltdval élve — az akkommodici6 jelenségét figyelhetjiik meg. Ebben a
folyamatban a bels$ viligunk sémarendszerét mér a kiilsé viligbdl érkezd ingerekhez

igazitjuk. Uj sémarendszerek jonnek létre a régiek széttoredezésével és azoknak egy mds

Religion, Konturen des neuzeitlichen Christentums, Strukturen der religiésen Lebenswelt.
Stuttgart, Kohlhammer. 100. kk.

7 Gilbert Keith Chesterton (1874-1936) angol iré, filozéfus, keresztény apologéta, irodalom-
és mivészetkritikus. CHESTERTON, Gilbert Keith (1935): The Scandal of Father Brown.
[Chapter VII: The Point of a Pin]. New York, Dodd, Mead & Company. 949.

8 NiIPKOW, Karl Ernst (1997): Erwachsenwerden ohne Gott? — Gotteserfahrung im Lebenslauf.
Giitersloh, Chr. Kaiser, Giitersloher Verlagshaus. 98.

?  WATZLAWICK, Paul — WEAKLAND, John H. — FISCH, Richard (1990): Vdltozds — A problé-
mék keletkezésének és megolddsinak elvei. Budapest, Gondolat. 115.

1% PIAGET, Jean (2004): Szimbélumképzés a gyermekkorban, Budapest, Kairosz. 177.
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rendszerbe valé beépiilésével. Az el6z8 kognitiv sémdk, vagy akdr hitszintek, rendszerei
nem tiinnek el, de beépiilve 6j konstellicioban jelenhetnek meg a késébbiek sordn.!! Igy
dllnak ossze sémdink sémarendszerekké (strukeardkkd), illetve tornek szét, hogy aztdn egy
Gjabb szinten 4lljanak dssze Gjabb sémdkkal egy mindségileg mds strukedrdva.'” Piaget
elmélete szerint az ember megismerSképessége és gondolkoddsa egy fejlédési palyat ir le, mely
szakaszokra bonthatd, s ezek a szakaszok jél elkiilonithetSk egymdstdl: ,,Az egyik szintrdl a
mdsikra valé minden egyes dtmenetet egyszerre jellemez egy 1j koordindcié és azoknak a
rendszereknek a megkiilonboztetése, amelyek az €l6z8 szinten egységesek voltak.”? Az
életiinkben van egyfajta pulzélds, egymadst valtjak az olyan életszakaszok, melyekben a krizisek
és a krizissel valé megkiizdés Gjabb és Gjabb megvildgitisba helyezi addigi torténetiinket.
Amig valaki egy munkahely elvesztése kapcsdn agy érezheti, hogy besziikiiltek a lehetéségei,
s nem ldtja a kiutat, egy kovetkezd életszakaszban lehet, hogy éppen ezt a véltdst mar nem
kényszerként, hanem 4j dolgok megismerésének lehetdségeként interpretélja. Csalddi,
munkahelyi, kapcsolati veszteségeinkkel és Gjrainduldsaikkal teriiletenként akdr mds-mads
fézisban élhetjiik 4t a szabadsdg és szlikosség, fent és lent kiilonboz6 periédusait. Minden
egyes fejlédési szakaszban egy mdsik ,énnel” taldlkozunk. Egy adott eléz8 szakasztél
elkiilénithetd médon mdsként gondolkodik az ember, mds struktdrdk szerint épiti fel,
értelmezi a koriilotee 1évé vildgot. Feldmar Andrds szemléletesen irja le a struktdravdled
valtozdsokat: ,Sajnos minden kint el6bb-utébb bent lesz. Tehdt ha azt hittétek, hogy ezt
egyszer meg lehet tszni, akkor tévedtetek. Addig, ameddig éliink, addig ez a spirdl megy.
Az egész életiinkon. Mindig, ami kint, végre, lehet lélegezni, szabadsdg, egy kis id6 multdn
— mert n6, mert valtozik, mert minden véltozik — az megint tdl szik lesz — lehet, hogy
az egy kapcsolat, lehet, hogy az egy 4llds, akdrmi —, az megint tdl kicsi lesz. Akkor jon a
»hdt innen nem lehet kikeriilni”, nincs kitt, akkor jon a véres csata, ,jaj de j6, innen

kikeriiltem”, és akkor megint a kint bent lesz, és igy megy tovabb addig, amig meg nem

halunk.”'

"' FOWLER, James W. (1981): Stages of Faith — The Psychology of Human Development and
the Quest for Meaning, San Franciso, Harper. 289.

12 FOWLER (1981), 273.

'3 PIAGET, Jean (1997): Az értelem pszicholdgidja. Budapest, Kairosz. 211.

!4 FELDMAR Andris: A sziiletés és a hal4l sticiéi (eléadis).
http://hu.scribd.com/doc/97065263/Feldmar—Andras—A-—szuletes—es—halal—stacioi.
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De addig is, amig elindul a véltozds ,véres csatdja”, a vihar el6tti csendnek is 6ridsi
szerepe van, mivel a fontolgatds része a valtozdsok el6készitésének, mdr ha valaha is meg-
valdsul a véltozds. Még a hirtelen, lavinaszer(i valtozdsok sem el8torténet nélkiiliek; ha
mds nem, akkor a tudattalanunkban mar az eddigi viligunk faldn repedések jelenhettek

meg, amibdl aztdn egyszer csak elindulhat valami 4j az életiinkben.

A kiilvildg figyelemelterelése a valédi véltozdsrdl

Szamos dolog elterelheti figyelmiinket a valtozas sziikségességérél. En most csak egyet
emelek ki, egyre novekvd befolydsa miatt, ez pedig az élménytdrsadalom hatdsa életiinkre.

Az tiresjarat és a holtidd az életben természetes, mégis a mai tdrsadalomban
megerdsodtek a félelmeink attdl, hogy valamit elszalaszthatunk, ha nem folyamatosan
cseleksziink és nem kiizdiink 6nmagunk megvalésitdséért. A kultirdban jelen 1évé azonnali
dtélés keresése kapcsin Gerhard Schulze tdrsadalmunk egy lényegi elemét az ,,élmény”
jelzével fejezte ki. Az élménytdrsadalomban ,a szép élet terve az élményszerzés terve”."”
Egyre inkdbb az élmények viltak az értelmes és élhetd élet fétisévé.'® A valésdggal
ellentétben vizudlisan barmikor lehet az ingereket stimuldlni, példdul az okostelefonok és
egy¢b digitdlis eszkozok segitségével. Schulze errdl igy ir: ,az élményorientdlt cselekvés
szemben 4l az elhalasztott kielégiilés cselekvésmintdjdval, amelyre jellemzd a spérolds, a
hosszti udvarlds, a szivos politikai kiizdelem, a megel6z8 magatartds minden formdja, a
kemény edzés, a munkdban gazdag élet, a lemondds és az aszkézis. A cselekvések e tipusdndl
a boldogsdg reménye a tdvoli jovébe vetitddik, mig az élményorientalt cselekvésnél az
igény halogatds nélkiil az aktudlis cselekvésszitudciéra irdnyul.”'” Gyors inger és azonnali

vélasz, szdmos impulzus és lecsokkent reakciéidd, input és output egymdsutdnja hdttérbe

5 SCHULZE, Gerhard (1992): Die Erlebnisgesellschaft — Kultursoziologie der Gegenwart.

Frankfurt am Main, Campus. 38.

Zygmunt Bauman (1925-2017) lengyel szdrmazdst szociolégus és filozéfus, a Leedsi Egyetem

szociol6gia professzora. BAUMAN, Zygmunt (2002): Society under Siege. Cambridge, Polity

Press.

7" SCHULZE (1992), 14.; 1l4sd magyar nyelven: SCHULZE, G. (2000): Elménytzirsadalom, Aje-
lenkor kultdrszocioldgidja, A mindennapi élet esztétizdldddsa (részlet az 1. fejezetbdl). Szoci-

olégiai Figyel8. 1-2. 135-157.

293



Pastoral Theology — Pasztordlteoldgia

szoritja a személyes reflexid, az informdcidsziirés, mérlegelés esélyét. Az egybemossdé
»cseppfolyds” tudds vildgdban mdr kevesebb energia jut az informdcidk tdroldsdra és
feldolgozdsdra: ,Str(i és izgalmas volt a napod, ez tény. De akkor miért érzed dgy,
mintha elszalasztottad volna, mintha az a nap semmiféle nyomot nem hagyott volna
benned?”'® A kognitiv tdlterhelés miatt ,lebegd” figyelem (sz6rfolés) egyrészt hozzdsegiti
korunk emberét, hogy sok teriileten lehessen felszines ismerete, de az informdcids tengerben
valé eligazoddshoz éppen az elmélyiilt reflexiéra lenne sziikség." Erre azonban mdr egyre
kevesebb energia marad, hiszen a digitdlis vilig el6bb juttat virtudlis élményekhez,
serkentve dopamintermelésiinket, mint a nagyobb eréfeszitéseket igényld cselekvések.”
A mindig jobbat virds tiirelmetlenné tehet benniinket azon események irdnt, melyek nem
oldédnak meg azonnal, és prébdra tesz az is, hogy az emberi kapcsolatok és belsé viligunk is

misként viszonyul az id6hoéz, mint azt a fogyasztdi tirsadalom rohamtempéja sugallja.

Belsé vildgunk ellendlldsai a véltozdssal szemben

A kiilvildg ingergazdagsdga csak rdsegit arra, hogy a belsé vildgunkban mdr 6n-
magdban ellendlldst sziil benniink a véltozds kényszere.

Sigmund Freud szerint az els6 és taldn legnehezebb része a véltozdsnak a tudatositds.”!
Mert bir a kiilvildgra nyitottnak és kivancsinak szeregjiik ldeni és ldttatni magunkat, mégis
szdmos hiedelmiink és egyéb eszkoziink 4ll rendelkezésiinkre ahhoz, hogy ne vegyiik észre és
ne halljuk meg az onképiink szdmdra kihivést jelentd impulzusokat.”* Az énvéd8/hérit6

mechanizmusokat, ha nem is tudatosan, de ugyanigy alkalmazzuk mindannyian. Richard

'8 HOFEMAN, Eva (2017): Hogyan unatkozzunk? Budapest, HVG Kiad4. 9.

TAYLOR, Jim (2016): A digitdlis nemzedék nevelése — Hogyan vélhat gyermeke tudatos mé-

diafogyaszt6vd. Budapest, Méra Kényvkiadé. 118.

2 SINEK, Simon (2014): Leaders Eat Last: Why Some Teams Pull Together and Others Don’t.
New York, Penguin Books. 53.

21 PROCHASKA, James C. — NORCROSS, John C. — DICLEMENTE, Carlo C. (2009): Valédi Uj-
rakezdés — Hatlépcs8s program drtalmas szokdsaink lekiizdésére és életiink jobbd tételére. Bu-
dapest, Ursus Libris. 27.

2 A hiedelmekr6l ldsd: PAPP, Peggy (2014): A véltozds folyamata — Bevezetés a stratégids megko-
zelitéshez, Csalddterépids sorozat 26. Budapest, Animula. 17-18.
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Rohr taldléan irja le ezt az dltaldnos jelenséget: ,Az ego a viligon a legjobban a valtozdst
gy(iloli, még akkor is, ha az adott helyzet nem miikoddképes, vagy egyenesen szdrnyfi.
Ahelyett, hogy viltoztatnank, egyre tokéletesebben ismételgetjiik azt, ami nem mikédik.
Sokan és jogosan mondtdk ezt a fiiggéségtdl szenveddkrdl, de gy litom, hogy ugyanez
elmondhaté mindannyiunkrél.”*

Az énképiink védelme érdekében tobb mint hisz féle énvédd mechanizmust hasz-
ndlhatunk.” Prochaska és tdrsai szerint a véltozds elétti fontolgatds szakaszdban legin-

kébb a kovetkezd négy elhdrité mechanizmust szoktuk alkalmazni:*®

1. Bagatellizdlds: tagadds és kicsinyités. Ezzel a mddszerrel igyeksziink nem tu-
domadst venni a beérkezd informdci6krdl, vagy ha be is engedjiik belsé vildgunkba, igyek-

sziink annak jelentéségét nagymértékben csokkenteni.

2. Racionalizdcié: igyeksziink j6 kifogdsokat taldlni és észérveket felsorakoz-
tatni amellett, hogy miért nem tehetiink mast és mésként, mint eddig. A racionalizdci6
egy vélfaja az intellektualizdcid, amikor elvont gondolatfiizérekkel probaljuk eszmei ma-
gassdgokba és tdvolsigba helyezni a problémadkat annyira, hogy személyes jelentéségiik
madr akdr el is torpiilhet.

3. Kifelé forditds, projekcid és dttolds: ez a méddszer a felel8sség dttoldsardl szol
akdr gy, hogy bilinbakokat keresiink és neveziink ki, akdr agy, hogy sajat hibdinkat
miésokban vessziik észre: ,,Hogyan mondhatod testvérednek: Hadd vegyem ki a szalkdt

a szemedbdl! — mikozben ott a gerenda a sajdt szemedben?” (Mt 7,4)

% ROHR, Richard (2016): Lélegezni a viz alatt — A 12 1épéses felépiilési programok spiritualitdsa.
Budapest: Ursus Libris. 28.

2 Az elhdr{té mechanizmusokbd! elséként Anna Freud kilencet irt le, George Vaillant és munkacso-
portja viszont mdr jéval tébbet: a ndrcisztikus elhdritdsok (valésdgrorzité projekcid, pszichotikus
tagadds, torzitds), az éretlen elhdritdsok (projekcid, szkizoid fantdzia, hipochondridlis, passziv-ag-
ressziv viselkedés, acting out), a neurotikus elhdritdsok (intellektualizdcid, elfojtds, 4ttolds, reakci6-
képzés, disszocidcid) és az érett elhdritdsok (altruizmus, humor, késleltetés, el6vételezés, szublimd-
ci6). Lésd: MARTIN Liszl6 (2004): Envéd8 mechanizmusok személyiség- és klinikai pszicholdgiai
empirikus vizsgdlatai. Doktori értekezés. Pécs, Pécsi Tudomdnyegyetem Bélcsészettudomanyi Kar,
Pszicholdgia Doktori Iskola. 54. V6.: FREUD, Anna (1994): Az én és az elhdrité mechanizmusok.
Budapest, Animula Kiadd; VAILLANT, George E. (1971): Theoretical Hierarchy of Adaptive Ego
Mechanisms. Archives of General Psychiatry. 24(Febr.). 107-118.

2 PROCHASKA — NORCROSS — DICLEMENTE (2009), 83—86.
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4. Befelé fordulds, internalizicié: ez a mechanizmus a fesziiltségek elpaldstoldsardl,
magunkban 8rzésérdl szol. A véltozdsra hivas helyett inkdbb 6nmagunk ellen fordulunk és

elfojtjuk a fesziiltségeket, akdr annak drdn is, hogy fizikailag is belebetegsziink.

Amikor valami kizékkent

Bar jél berendezett gondolati vildgunkat sokféleképpen védjiik, de j6 esetben van,
amikor megjelenik a hidny érzete, miszerint valami nincs teljesen rendben ezzel a fel-
épitménnyel. Minden ember életében vannak olyan alkalmak és események, amikor
szembesiilnie kell sajt 1étének behatdroltsdgdval, paradox jellegével. Vannak olyan hely-
zetek, melyekre nem taldlunk vélaszt vildgunk osszeftiggései kozott.

Valédi viltozésrél akkor beszélhetiink, hogyha az ember elveszti a fonalat, kizok-
ken abbdl a gondolatkorbdl, ami eddig vissza-visszatért, de nem hozott megolddst. A
véltozds a hidny, a megbillenés érzésével kezdddik: ,,valami tigyetlen baleset — ldtszélag a
vakvéletlen miive — kovetkezményképpen feltdrul egy rejtett vildg, és szereplénk olyan
er8kkel keriil kapcsolatba, amelyek mikodését nem értjiik igazan... Hullimok az élet
felszinén, melyeket ldthatatlan forrdsok keltenek.”*®

A belsé konfliktus akkor 4l el8, amikor az ember belsé vildgdnak rendszere nem
ad kielégitd valaszt életkérdéseire, és a keresés rendszerint fesziiltségekkel teljes id8szak-
kal kezd8dik, melynek sordn az egyén megkérddjelezi az addigi gyakorlatait, ldtsdt, akdr
a kozdsség szokdsait, és 0j utakat keres.” Fogalmazhatjuk dgy is, hogy az eredeti fokusz
elvesztése része a kitr keresésének. Altaliban nem egyszerti a tandcstalansig, valasznél-
kiiliség dllapotdban maradni, ugyanakkor a kidttalansig esély arra, hogy mélyiiljon a
kapcsoléddsunk onmagunkkal és olyan belsé energidk mozduljanak meg, amelyek intu-

itfv médon segitségiinkre lehetnek, hogy megtaldljuk a megolddst kérdésiinkre.?®

26 CHAMBELL, Joseph (2010): Az ezerarcti hds. Budapest, Edesviz Kiadé. 62.

77" KRASZNAY Ménika (2014): A misztikus elmélyiilés és a szemlél6dd imddsdg helye és jelents-
sége a keresztény lelki életben és napjaink lelkigondozoi—terdpids gyakorlatdban — Teoldgiai, val-
ldslélektani és pasztoralpszicholdgiai aspektusok. Dokrori disszertdcié. Debrecen, Debreceni Re-
formdtus Hittudomdnyi Egyetem. 78-81.

SARVARI Gyorgy (1999): Metalépés — Hermeneutika—mélylélektan—rendszerszemlélet: integrativ
paradigma a tapasztalati tanulds értelmezési-megértési folyamatdhoz. Budapest, Animula. 117.
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A viltozds utjdn szerepiik van a vdratlan eseményeknek, megtapasztaldsoknak,
melyek felgyorsithatnak lelki folyamatokat vagy éppen akaddlyként hoznak megkiizdési
feladatokat életiinkbe. Ez lehet egy hirtelen bekovetkezett tragikus esemény, mint
példdul egy szeretett személy elvesztése, betegség, baleset, de lehet fenyegetett dllapot
vagy tandcstalansdg, amikor életiink stabilitdsdt és életviteliink folytonossdgdt érezziik
veszélyben.”” A struktdravdlt események mér az eddig megértett és megélt keretekbél
kilépve 0j értelmezési keret utdn kidltanak, de a szétesett vildg nem mindig gyorsan és
nem mindig egyszer(ien 4ll dssze. Kicsiben vagy nagyban, de mindannyian 4téljitk azt az
elveszettségélményt, ahogyan Hamlet is vall: , Kizokkent az id6; — oh, kdrhozat! / Hogy
én sziilettem helyre tolni azt.”

A keresés valsigdnak spiritudlis vetiilete is van, és a hivd Istennel val6 kapcsolatdban
is dtélhet mélységeket. A lelkiségi irodalomban ezt a keresési idészakot hivtik
pusztasignak, kétségbeesés mocsardnak, lelki szegénységnek, éhhaldlnak és a lélek sotée
éjszakdjanak.”!

Vannak olyan demeneti tudatdllapotok, amikor megnyilunk a véltozdsra. Akdr egy
régen ismerds gondolat is 4j megvildgitdsba keriilve elindithat egy véltozési folyamatot.
Vannak olyan (4j) 6tletek, melyek rést titnek az eddigi vildg- és onképiink faldn, és ez a
gondolat ,gondoltatja magdt”,’* Gjabb gondolatokat eredményezve. Persze vannak kdsza
gondolatok, melyekbdl aztdn nem lesz valtozds, de vannak olyanok is, melyek aztin
vissza-visszatérnek, mintegy el6készitve a dontést az j vildg mellett. A latolgatds iddszaka
nem feltédeniil vezet struktdravaltdshoz, de el6készitheti azt. A keresés elsd szakasza a régi
formdk tagaddsdrdl de az Gj formdk még nem taldldsdrdl szol, amelyben az osszetitkdzés, a
kérdezés, a tandcstalansdg a leghangsilyosabb: ,A hatdrhelyzetben 4ltaldban leomlanak
sémdk, értelmezési korok szakadnak szét. Ezek a pillanatok nehéz, szorongdssal teli,

megérinté helyzetek. Leginkdbb azért éljitk meg ket hatdrként, mert bizonytalansigot

2 SULE Ferenc (2015): Téboly, terdpia, spiritualitds — Keresztyén mélylélektan a lélekgydgy-

4szatban. Budapest, Kairosz. 75.

3 SHAKESPEARE, William (1902): Hamlet. In: Shakespeare &sszes szinmivei. Kisfaludy T4rsa-
sdg. 25.

3 WIKSTROM, Owe (2013): A kdpraztatd sotétség — Szempontok a lelkivezetéshez. Budapest,
Luther Kiadé4. 235-237.

32 VETO Lajos (1988): Tapasztalati valldslélekean. Budapest: Evangélikus Egyetem Sajtdosztalya. 51.
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hordoznak. Mdr tudom azt, hogy nem vagyok az, akinek gondoltam magam, de nem
tudom még, ki vagyok, és mire vagyok képes. Ekkor joviink rd arra, hogy a viltozds
kiiszobén 4llunk.”*

Ugy gondolom, hogy a véltozdsi forgatékonyvekben fontos szerepe van az
idézitésnek, és kiviilrél nehéz megitélni, hogy mikor jon el az alkalmas id6, hiszen
egy-egy eseménysor elindithat benniinket, mdskor pedig hasonlé események nem
viltoztatnak semmit addigi valésdgunk kérein (cycles of certainty).>* Es a véltozds méreéke
sem minden esetben van Osszefliggésben az id6 mértékével. Igaz ugyan, hogy valédi
véltozdshoz id§ kell, de egy-egy hirtelen esemény, hatdrélmény egészen mélyre hathat

személyiségiinkben, és nagy véltozdsokat okozhat.”

A metapozicié sziikségessége

Ha eljon a véltozds ideje, és raérziink arra — tehdt megjelenik a vdgy a valtozdsra —,
akkor sziikségiink van még mdsra is, miel6tt a valtozds mellett dontenénk: ,,Hosszu éveken,
évtizedeken 4t élhet biztonsdgban és rendben az ember. De el8bb-utébb kiilsé vagy belsd
események lyukat furnak e biztonsdgon, és hatalmdba kerit az idegenség érzése. [...]
A hidnyérzet nem feltétleniil erds, s nem minden esetben kavar fel érzelmileg. [...]
Lopakodva érkezik. [...] kett8s érzés. A vigy és a kiviildllésdg élménye.”*® Wikstrom
ravildgit arra, hogy a vdgy mellett az elinduldshoz sziikség van még a ,kiviildllésig”
élményére is.

A terdpidban ezt nevezik tdvolitdsnak, de nevezhetjitk metapozicidnak, feliilemel-
kedésnek is.”” Ez az az élmény, amikor valaki mintegy kiviilr6l szemlél6ként néz rd sajét

életére azzal a beismeréssel, hogy lehet mdsnak is igaza, illetve nem minden dgy van,

33 HENN Péter (2010): ERINTES-ERINTODES-MEGERTES (Elmény szerepe a szupervizidban).
IBS Nemzetkozi Uzleti Féiskola, Szervezetfejleszté—szupervizor szakirinyd tovabbképzési
szak. Szakdolgozat. 21.

3 PROCHASKA — NORCROSS — DICLEMENTE (2009), 27.

3 NEMETH Dévid — IZSAK Norbert (2012): A lélek titkai — Németh Dévid pasztordlpszicholégia-
professzorral beszélget Izsék Norbert. Budapest, Harmat. 84.

36 WIKSTROM (2013), 205-206.

¥ MERO Ldszl6 (2021): A ddrzsole szélkakas — Facebook, gazdasdg, politika. Budapest, Tericum. 34.
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ahogy addig gondolta sajit magdval kapcsolatban.’® Megnyilds ez arra, hogy lehetnek
vakfoltok a ldtdsunkban az életrdl és sajit valésdgunkrol.

Az életiink szdmos kihivdsa sajdt értelmezési rendszeriinkon beliil megoldhaté, és
— Watzlawick fogalmdval élve — els6fokti véltozds elégséges a megolddsukhoz.”” A m4-
sodfokd (rendszerszintti) véltozds akkor 4llhat be, amikor a tandcstalansdg, a kidtkeresés
abbdl a hidnybdl fakad, hogy az ember sajit gondolati sémdin beliil nem taldl elfogad-
haté vilaszt kérdésére: ,Mig az elséfoku valtozds litszolag a jozan észen alapul (példdul
az »ugyanabbdl még tobbet« recepten), a masodfoka véltozds dltaliban furcsdnak, varat-
lannak és a jozan ésszel ellenkezdnek tlinik; a valtozds folyamatdban van valami rejtélyes,
paradox elem.”® A kitt megtaldldsihoz ilyen esetben egyfajta metapoziciéra van sziik-
ség.”! Van, amikor a kérdésfeltevés médja, irdnya mir része a problémdnak, és azért,
hogy az intuicié lendiiletbe j6jjon, sziikség van a rendszeren kiviili perspektivikra, 4j
vonatkoztatdsi rendszerekre. Az ember sajdt rendszerén beliil lithat A, B, és C vilasz-
tési lehetSséget. Ha a sajdt rendszerében marad, akkor ehhez még akdr egy életesemény
vagy mds emberek segitségével hozzdtehet D és E megolddst, de rendszerszint(i valtozis-
hoz egyfajta ,helikopterperspektivib6l” mintegy felillemelkedve, kilépve az adott rend-
szerbdl indulhat el az ember.*

A tudatosodis a véltozds olyan fordulépontja, aminek szdmos koriilirdsdval taldlko-
zunk: ,Aha-élmény”, ,véltis-élmény”, ,valami tortént”, felismerés”, ,réldtott sajét magira”,

»megnyilt a szeme”, ,rdébredt”, ,mésfajta gondolkodds jelent meg”, ,,perspektivavaleds”,

38 Az ember fejlédése sordn tgy alakitja ki személyiségét, hogy tud »mdasok« létezésérél és arrdl,

hogy 6t hogyan s milyennek latjdk. A szerepdtvétel (role taking) olyan mechanizmus, amely-
nek sordn az ember mintegy »bele tud bijni a masik ember bérébe, képes kiviilrsl szemlélni
onmagét. Az En réviden szélva metatudat, a tudésrél valé tudds, mely azt a képességet igényli,
hogy el tudjunk szakadni sajét, kdzvetlen tapasztalatainkedl, és mintegy »kiviilrél« tudjuk
szemlélni azokat.” RANSCHBURG, J. (1994): Szeretet, erkélcs, autonémia. Budapest: Integra—
project Kft. 196-197.

¥ WATZLAWICK, P. — WEAKLAND, J. H. — FISCH, R. (1990): Vdltozds — A problémdk keletke-
zésének és megolddsdnak elvei, Budapest, Gondolat. 39.

© 1. m. 115.

1 Sdrvéri erre e jelenségre a ,metalépés” kifejezést haszndlja. SARVARI: Metalépés. 96.

2 NEALE, Stephen — SPENCER-ARNELL, Lisa —WILSON ,Liz (2009): Emotional Intelligence
Coaching: Improving Performance for Leaders, Coaches. Hong Kong, Replica Press. 203.
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»dobbenet”, ,léleknyilds”. Szdmtalan koriilirdsa valaminek, amit intuitiv médon kozo-
sen értiink, érziink, és mindegyik élményrdl elmondhatd, hogy aktiv keresés elézi meg,
benne van a kitttalansig, a fékuszvesztés, de benne van az Uj lehetdsége, 4j utak felé
nyitds is, és benne van a lehetéség, hogy a kdoszbél egyszer valamiféle rend lesz. Ehhez a

reménység és hit adhat elég batorsdgot a valtozdsban.

Zirégondolatok

Eletiink nagyobb és kisebb viltozésai elétt is sziikség van a fontolgatasra, és j6, ha
ezt minél t6bbszér gyakoroljuk és szanunk rd szabad idét: ,Ha életben akarjuk tartani
belsd vildgunkat és intellektusunkat, akkor nemcsak az 6nvizsgalatra kell id6t szakitanunk,
hanem képzeletbeli expedicidkra is — amikor nyomdba erediink annak, ami intellektudlisan
vagy esztétikailag megmozgat benniinket, méghozz4 anélkiil, hogy konkrét célokat tliznénk
ki magunk el¢, vagy hogy azzal foglalkozndnk, mindez milyen eredménnyel jdr.”** A sikeres
véltozdsok nemcsak fergeteges rohamokkal, ,teljes letdmaddssal” érhetSk el életiinkben,
hanem kellenek hozzdjuk a megélldsok, merengések és téradds a bizonytalansdgnak. Akdr
médsokkal valé beszélgetés, belsé monolég vagy Istennek elmondott ima formdjaban toreénik
is, de a fontolgatds fontos, hiszen a merengés és latolgatds akar sorsfordité események

elékészitjévé is védlhat életiinkben.

Felhasznilt irodalom:

BAUMAN, Zygmunt (2002): Society under Siege. Cambridge, Polity Press.

CHAMBELL, Joseph (2010): Az ezerarcii hés, Budapest, Edesviz Kiad$.

CHESTERTON, Gilbert Keith (1935): The Scandal of Father Brown. New York: Dodd, Mead &
Company.

FELDMAR Andris: A sziiletés és a haldl stdciéi (el6adds).
htep://hu.scribd.com/doc/97065263/Feldmar—Andras—A—szuletes—es—halal—stacioi.

“ HOFFMAN, Eva (2017): Hogyan unatkozzunk? Budapest, HVG Kiadé. 73.

300



SIBA Baldzs: Amikor (ldtszdlag) semmi sem torténik ...

FOWLER, James W. (1981): Stages of Faith — The Psychology of Human Development and the Quest
for Meaning. San Franciso, Harper.

FREUD, Anna (1994): Az én é az elhdrité mechanizmusok. Budapest, Animula Kiadé.

HENN Péter (2010): ERINTES — ERINTODES — MEGERTES (Elmény szerepe a szupervizidban).
IBS Nemzetkozi Uzleti Féiskola, Szervezetfejleszté—szupervizor szakirdnyd tovibbképzési
szak. Szakdolgozat.

HOFFMAN, Eva (2017): Hogyan unatkozzunk? Budapest, HVG Kiado.

KRASZNAY Moénika (2014): A misztikus elmélyiilés és a szemléléds imddsdg helye és jelentdsége a
keresztény lelki életben és napjaink lelkigondozdi—terdpids gyakorlatiban — Teoldgiai, valldslé-
lektani és pasztordlpszicholdgiai aspektusok. Doktori disszertdcié. Debrecen, Debreceni Re-
formdtus Hittudomdnyi Egyetem.

MARTIN Lészl6 (2004): Envéds mechanizmusok személyiség- és klinikai pszicholdgiai empirikus
vizsgdlatai. Doktori értekezés. Pécs, Pécsi Tudomdnyegyetem Bolcsészettudomdnyi Kar,
Pszicholégia Doktori Iskola.

MERO Liaszlé (2021): A dirzsilt szélkakas — Facebook, gazdasdg, politika. Budapest, Tericum.
(2012): Mit gondol a golys? — Otperces esszék. Budapest, Tericum.

NEALE, Stephen — SPENCER-ARNELL, Lisa — WILSON, Liz (2009): Emotional Intelligence
Coaching: Improving Performance for Leaders, Coaches. Hong Kong, Replica Press.

NEMETH Ddvid — 1ZSAK Norbert (2012): A lélek titkai — Németh Ddvid pasztordlpszicholdgia-
professzorral beszélget Izsdk Norbert. Budapest, Harmat.

NirkOow, Karl Ernst (1997): Erwachsenwerden obne Gott? — Gotteserfahrung im Lebenslauf.
Giitersloh, Chr. Kaiser, Giitersloher Verlagshaus.

PAPP, Peggy (2014): A vdltozdis folyamata — Bevezetés a stratégids meghkizelitéshez, Csalddterépids
sorozat 26. Budapest, Animula.

PIAGET, Jean (1997): Az értelem pszicholdgidja. Budapest, Kairosz.

(2004): Szimbdlumképzés a gyermekkorban. Budapest, Kairosz.

PROCHASKA, James C. — NORCROSS, John C. — DICLEMENTE, Carlo C. (2009): Valddi
Ujrakezdés — Hatlépcsis program drtalmas szokdsaink lekiizdésére és életiink jobbd tételére. Bu-
dapest, Ursus Libris.

RANSCHBURG, Jend (1994): Szeretet, erkilcs, autondmia. Budapest, Integra—project Kft.

ROGERS, Carl R. (2008): Valakivé vilni — A személyiség sziiletése. Budapest, Edge 2000 Kiadé.

ROHR, Richard (2016): Lélegezni a viz alatr — A 12 lépéses felépiilési programok spiritualitdsa.
Budapest, Ursus Libris.

SARVARI Gyoérgy (1999): Metalépés — Hermeneutika—mélylélektan—rendszerszemlélet: integrativ
paradigma a tapasztalati tanulds értelmezési-megértési folyamatdhoz. Budapest, Animula.

301



Pastoral Theology — Pasztordlteoldgia

SCHULZE, Gerhard (1992): Die Erlebnisgesellschaft — Kultursoziologie der Gegenwart. Frankfurt
am Main, Campus.
(2000): Elménytirsadalom, A Jelenkor kultirszociolégidja, A mindennapi élet
esztétizdloddsa (részlet az 1. fejezetbdl). Szocioldgiai Figyels. 1-2. 135-157.

SHAKESPEARE, William (1902): Hamlet. In: Shakespeare dsszes szinmiivei. Kistaludy Tdrsasdg.

SINEK, Simon (2014): Leaders Eat Last — Why Some Teams Pull Together and Others Don’t. New
York, Penguin Books.

STECK, Wolfgang (2000): Praktische Theologie — Horizonte der Religion, Konturen des neuzeit-
lichen Christentums, Strukturen der religisen Lebenswelt. Stuttgart, Kohlhammer.

SULE Ferenc (2015): Téboly, terdpia, spiritualitds — Keresztyén mélylélektan a lélekgydgydszatban.
Budapest, Kairosz.

TAYLOR, Jim (2016): A digitdlis nemzedék nevelése — Hogyan vilhat gyermeke tudatos média-
fogyasztévd. Budapest, Méra Kényvkiadd.

VAILLANT, George E. (1971): Theoretical Hierarchy of Adaptive Ego Mechanisms, Archives of
General Psychiatry 24(Febr.).

VETO Lajos (1988): Tapasztalati valldslélektan. Budapest: Evangélikus Egyetem Sajtéosztélya.

WATZLAWICK, Paul — WEAKLAND, John H. — FISCH, Richard (1990): Viltozds — A problémdk
keletkezésének és megolddsdanak elvei. Budapest, Gondolat.

WIKSTROM, Owe (2013): A kdprdztats sotétség — Szempontok a lelkivezetéshez. Budapest, Luther
Kiadé.

WILLIAMS, Rowan (2014): Open to Judgement — Sermons and Addresses. London, Darton, Long-
man and Todd.

302



Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 67/2 (2022)

Published Online: 2022-12-30
Published Print: 2022-12-30

Kristdf LEGENDY':

Schaik, Carel van — Michel, Kai:
The Good Book of Human Nature: An Evolutionary Reading of the
Bible*. Hachette Book Group; USA; 2016; 480 pages;
ISBN: 0465074707

“It would be a great pity

THE
GOOD BOOK OF
The book co-authored by primatologist
Carel van Schaik and historian Kai Michel offers [MmLOAV/AANENVAY RO 4=

a truly interesting reading for theologists and sci-

if the Bible were solely the concern of religion.”

entists alike. They examine the Bible as a histori- An Evoml:%ieading i
cal record of the cultural evolution of Homo sa- &( E /a A

piens. Their basic thesis is that the texts of the Bi- Py " ‘b 2 ‘
ble came into being during the cultural evolution - s a

from a hunter-gatherer way of life to a settled ag-

ricultural lifestyle, even if they were not composed

as a direct result of the revolution of farming (as

Lecturer, Kdroli Géspar University of the Reformed Church in Hungary; e-mail address:
legendy.kristof@gmail.com.

*  Hungarian edition: MICHEL, Kai — VAN SCHAIK, Carel (2019): Az ember hdrom természete —
A Biblia evolucionista olvasata. Transl. Miklés Fenyves. Budapest, Typotex.

©2022 Studia UBB Theologia Reformata Transylvanica. Published by Babes-Bolyai University.
@@@@ This work is licensed under a Creative Commons Attribution-
ATl NonCommercial-NoDerivatives 4.0 International License.

303


https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/

Book Review — Konyvismertetés

the two events were thousands of years apart). The Bible was written by countless au-
thors, but God was not one of them — claim the co-authors. In fact, the working ap-
proach and basic concept of their book views the spiritual reading of the Bible as merely
a subsequent addition or extra layer, and thus it was primarily written for those open to
a purely scientific exegesis of the texts of the Bible, those willing to forgo its moral-
spiritual interpretation. There is no room for me to present every point made in the
book step by step from Genesis up to the Gospels — partly because it is a work of nearly
500 pages —, therefore I will only give highlights of what the co-authors mean by an
evolutionary reading of the Bible.

Culture is the cause and solution of the problem. It is its cause, as settlement
entailed new customs and norms unknown to hunter-gatherers (such as private property
and the systems of social relations). The solution is smart, as they claim that cultural
difficulties can only be managed with cultural methods, e.g. via stories and teachings
that frame humanity’s origins, its enormous struggles and its seemingly hopeless daily
life in a cosmic-spiritual order in which hard work, social regulation, and, in general,
the entirety of human existence gains a meaning. The co-authors refer to this cultural
process — of which the Bible also forms part — as cumulative cultural evolution. During
the course of this process, we do not only create knowledge, ideas, or inventions but also
pass these on and improve them, enriching the available repertoire of cultural knowledge
and techniques. The Bible is a monumental achievement of cumulative cultural evolu-
tion, as it posits humanity in the infinite will of a higher power, against which it is
helpless, yet it is more bearable to find comfort in his plans than to live without causes
and explanations. Thus, God appears as a kind of cultural auxiliary existence who is able
to quell the primary nature of farming folk and get them to believe truths against which
their first nature had always rebelled — for instance, the idea that lawfulness is the path
to freedom.

According to the authors, we have a threefold nature. The first one comprises our
innate feelings and reactions that came into being over hundreds of millennia (such as
our sense of justice, our outrage at inequality, our fear of the unknown, and our sense
of religion, which sees the hand of supernatural agents in everything). The second one:
the cultural solutions for our existential problems involved in settlement (customs, con-
ventions, mentalities). These vary from culture to culture and will never be quite as

straightforward as our primary nature since the majority of these came into existence
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much later, approximately 10-15 thousand years before Christ. The third is our rational
nature, which frequently goes against our primary nature, thus making us feel bad. This
includes things we do unwillingly, although we know they are for our benefit, such as
healthy eating, sports, observing speed limits, or New Year’s resolutions — claim the co-
authors. Armed with this information, we may understand how, in the authors’ view,
the Bible is a response to the cultural challenges of a new way of life, a collection of
stories from which we can always decipher the challenges of a farming lifestyle — i.e. it
is a creation of our second nature. Since humanity lived a hunter-gatherer lifestyle for
hundreds of thousands of years, it had no time to adapt to the demands of the new
agricultural lifestyle, which resulted in the emergence of so-called mismatches (or dis-
crepancies). Biological evolution enables us to adapt to our living environment both
physically and psychologically; cultural evolution, however, proceeds in its wake; that is
why there is a gap or mismatch between them. Thus, in order to manage the challenges
of an agricultural lifestyle, humankind called upon mental culture — this is what is
known as the Bible today —, i.e. culture is the cause and solution to the problem.

The book follows the sequence of the books of the Bible, starting with the analysis
of Genesis and then going on to examine the relationship of Moses and Yahweh, as well
as the coming into being of monotheism; subsequently, following a review of the kings,
the prophets, and the psalms, it reaches the New Testament. In order to understand the
basic thesis of the book, let us briefly review its statements regarding Genesis.

Hunter-gatherers lived in clans consisting of families, had no fixed dwellings,
were naked, and had few possessions. There was no explicit hierarchy, nor was there a
ruling class. Their coexistence was governed by their primary nature. Researchers of
prehistory do not know for sure what put an end to their existence in this state of Para-
dise: it might have been climate change or a decline in the numbers of animals due to
overhunting. Whatever triggered the change of lifestyle, approximately 15,000 years
ago, the agricultural revolution began, as well as the domestication of livestock and set-
tlement in permanent camps rather than continuing their wandering lifestyle. The new
way of life was anything but easy, as Genesis says: “It will produce thorns and thistles
for you, and you will eat the plants of the field. By the sweat of your brow you will eat
your food.” Often the farmers experiencing the new way of life as a curse had a far harder
fate and a significantly shorter lifespan than people before the shift in lifestyle. Due to

the hardships of field labour, social interactions declined. Thus, we can understand how
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the first peasants might have regarded the previous way of life as Paradise. Therefore,
the everyday drudgery of tilling the soil demanded an explanation, and the paradigm of
divine retribution suited this perfectly. Losing Paradise: God’s strict punishment. The
desire for the knowledge of good and evil — which is portrayed as a sin perhaps only in
Genesis — is the desire for social order of the newly formed second nature that was gain-
ing in strength. A mismatch was created, among other things, due to the emergence of
ownership, as hunter-gatherers would have been baffled by the statement, “this tree is
mine, you mustn’t eat from its fruit”. Therefore, second nature had to come up with
something in order to protect property. And cautionary tales like “if you eat from it,
something very bad is going to happen to you” were perfectly suited to this purpose.
But the power of words was not sufficient to keep people from gorging themselves on
fruits, so God made Paradise into a private garden and set guards to protect it — just as
many newly-made landowners must have done. In fact, property has still not become
second nature; it is something we have to teach our children, too, claim the authors.
Thus, the Neolithic Revolution did away with one of the most basic rules — which had
been practised for many thousands of years —, namely that food should be shared. What
was previously a common resource now became monopolized. The appearance of labour
pains is a similar mismatch phenomenon: due to the farming way of life, women’s stat-
ure decreased and the pain involved in giving birth significantly increased. According to
research, the occurrence of prenatal mortality rose significantly compared to hunter-
gatherer people. Thus, the judgment pronounced on Eve becomes clear: “I will increase
your pain when you give birth. You will be in great pain when you have children.” Put
simply: according to the authors, the stories of Paradise sanction as God’s will, for in-
stance, women’s subordination or the self-explanatory nature of property, as well as all
the new circumstances arising out of farming as a way to give earthly power relations a
divine legitimization. It figures that calling on God’s help via historical etiology has
helped only to understand the hardships but not to eliminate them.

In the authors’ view, the story of Cain and Abel carries the message that in the
new world the unequal distribution of resources could even turn a brother into a mur-
derer. According to the Bible, Cain’s descendants aptly monopolized property, power,
and land, thus leading humanity into civilization, i.e. the establishment of states, the
creation of hierarchies and systems of power. The authors claim the Bible hit the nail

on the head, i.e. it precisely describes what happened (rendering a different, spiritual
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reading of the Bible unnecessary). A society based on ownership unleashed competition,
inequality, and violence into the world: fratricide follows with an almost inevitable ne-
cessity from the agricultural revolution. The authors need but take one step from here
to explain why religion came to be, why Big Brother in the Sky is important for our
second nature: communities with a fictitious guard of morality are more resilient, last
longer, and have a more stable structure. Naturally, all of this does not lead the co-
authors to conclude that God is real; rather, they conclude that we have a cognitive
function that also directs cumulative cultural evolution, namely: our brains trace every-
thing back to causes and intentions. Thus, the big gods appeared in history simultane-
ously with the emergence of hierarchies and the creation of religion and states.

Subsequently, the book dwells at length on sin, the Flood, sicknesses, ceremonies,
loyalty to Yahweh, and the secrets of Deuteronomic historiography. The point remains
the same: the stories of the Old Testament can be interpreted as the evolutionary etiol-
ogy of the new civilized-cultural way of life. According to the authors’ claim, the real
stars of the Hebrew Bible are the prophets, messengers corresponding to the shamans of
the old world; they are the ones who solidified the idea of monotheism; thanks to them,
Yahweh became the moral creature hitherto unknown to the cultural evolution of the
times. The book concludes the analysis of the Old Testament with the examination of
the Psalms. The Psalms present a new face of God, as humankind could now turn to
Yahweh any time among its existential tribulations; he would listen to and aid those
who believed in him. It is not the destructive God of the Flood who appears here, who
would frequently expose his people to their enemies, but rather a God who guards and
protects them. Yahweh slowly starts to be depicted as a father for the people of the Old
Testament. A fatherly aspect that also includes the role of judge of the aftetlife, as the
concept of the resurrection appears as early as the book of Daniel. This brings us to the
last big chapter of the book, dealing with the New Testament and, subsequently, with
nature and the sciences.

In the authors’ opinion, the New Testament is nothing but a response to the
mismatch-type problems of the Old Testament. For them, the historical research into
the person of Jesus suggests that he was a new, more advanced form of the miracle-
working prophets of the Old Testament, who fulfils all the anticipations of the Old
Testament. In reality, this is the result of conscious evolutionary editorial work that

portrays Jesus as a talented miracle worker and proves beyond all doubt that he was not
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a charlatan out for gains: he finally defeats death and returns to life, releasing the cultural
anxieties of thousands of years. Jesus’s agenda is none other than to restore the old order
of the world: the rediscovery of hunter-gatherer morality based on equality and justice.
The heavenly kingdom is none other than our primary nature, to which humankind,
now settled, wishes to return; its Lord is Jesus Christ, who also lived a wanderer-gatherer
way of life himself along with his followers, in accordance with the old tribal lifestyle
(Jesus and his disciples did not do any regular work). The disciples follow Jesus by leav-
ing behind all their property that would be required for settlement, eating together like
hunter-gatherer groups (cf. the Eucharist). The primal pattern, i.e. life in Paradise, now
appears as our internal, moral world, where we can feel free to address Jesus: he will
always listen to and help us. We have come full circle, our second nature has found its
way to the primary, i.e. to the person who leaves behind the settled, agricultural way of
life (Mt 4:1), who feels authorized to pick the crops anytime (Mk 2:23-28), who does
not want to eliminate their social-religious roots but rather fuse them with their primary
nature (Mt 5:17), and who insists on the strictest code of morality: such a person be-
comes God.

In the authors’ reading, the Bible is a description of the human character. Apart
from its numerous valuable and useful points, the book is also plagued by an abundance
of logical contradictions and presents as facts certain assumptions slightly too liberally.
Reading through the book, one might have the feeling that despite all their express in-
tentions, the authors idealize the hunter-gatherer way of life, when people lived morally
in a way that was somehow self-explanatory. If this was truly the case, then how are we
to understand morality and religion as a social response to the new way of life? Further-
more, the authors take the transcendental openness of Homo sapiens for granted, at-
tempting to no avail to explain it as some kind of cognitive function, since the sheer fact
that this openness exists cannot be readily understood as a result of biological evolution.
How is it possible that prehistoric hunters were able to come up with transcendent re-
ality, while at the same time the general human experience was that we could not even
bring something new into existence (we were merely able to combine previously existing
things)? How could the authors of the Bible come up with a real God who is detached
from experiential existence? Assuming that what the authors presented as primary na-
ture, i.e. our sense of justice, selflessness, and compassion, is an innate part of Homo

sapiens, what we are talking about is not the invention of God but the evolution of the

308



Krist6f LEGENDY: Schaik, Carel van — Michel, Kai, 7he Good Book of Human Nature. ..

way we think about God. Christians can doubtless accept that even religious conscious-
ness has an evolution, which we may discover in the books of the Bible; yet to suppose
that due to their changed way of life the people of antiquity, as part of their cultural
evolution, came up with God by deceiving themselves (to explain the challenges of ex-
istence), does seem rather illogical or, in fact, impossible. In the light of the above, we
may study the evolutionary reading of the Bible more as an interesting reflection on how
humankind, once settled, found a way to God culturally, as well as reshaping and plac-
ing within a historical-social context the natural experience of God gained during their
hunter-gatherer way of life (through stories in writing); and how they understood and
recognized the reality of God as the one who saved humankind and who was the heav-
enly father to all of us.

Interpreted thus, we can accept the thesis of the book: the second nature of the
authors of the Bible did not conceive but rather recognized God. The story of Job is an
excellent example of this. The reason Job believes is not to make it easier to bear the
burden of existence, nor in order to be healed, not even in the hope of life in Paradise
and not as a way to explain some fact of existence. The story of Job is the realization
that God’s will is good even if it is manifested as the greatest evil in our existence. If
Job’s story had no basis in reality, it would have been impossible for it to be conceived.

Considering the intention and aim of the work, it is a carefully written scientific
treatise, which can appear as an interesting addition to or a dab of colour among the
innumerable Bible commentaries. If one does not take its claims at face value but rather
allows to be guided towards new thoughts about the Book of Books, it will definitely

enrich and complement our knowledge of our culture and religion.
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Ha meg akarjuk érteni a vildgot a maga teljességében, akkor nem tdmaszkodha-
tunk csak az egyikre vagy a mdsikra. Ha igy jdrunk el, az olyan, mintha a koriléteink
1év6 vildgot csupdn a jobb vagy a bal agyféltekénkkel probalnank megérteni. A jobb agy-
félteke az intuitiv, mavészi dolgokra és empdtidra érzékeny rész, mig a bal az analitikus,
logikus gondolkoddsért felelds. A hétkoznapi életben, barmit is tesziink, soha nem ta-
maszkodunk kizdrélag az egyikre vagy a mdsikra. Ahhoz, hogy a valésigot érzékeljiik,
mindkettdre szitkségiink van. A szerzd szerint hasonl6 a helyzet, amikor azt prébéljuk
megérteni, hogy miért is vagyunk itt, mi a rendeltetésiink vagy a célunk ebben a vildg-
ban, vagy létezik-e egydltaldn egy felsébb hatalom, ami a hdttérben mozgat mindent az
univerzumban. A tudomdny szétszed dolgokat, hogy megnézze miként miikodnek, a
vallds pedig osszerakja, hogy rdjojjon arra, mit jelentenek.

Jonathan Sacks Londonban ldtta meg a napvildgot egy zsid6 csaldd gyermekeként,
a tanulmdnyait Cambridge-ben és Oxfordban végezte, majd egészen a 2020-ban beko-
vetkezett haldldig londoni f8rabbiként tevékenykedett. Trdsiban a zsidé vilignézet végig
véllaltan jelenik meg, de ugyanakkor szdmos vallds filozéfusainak a gondolatait is fel-
hasznalja érvelésében. Platontdl Nietzschéig vezeti végig azt a gondolatmenetet, amelyet
egy rovid mondatban lehetne 6sszefoglalni: a vildg jobbat érdemel a mai ateistaknal,
vagyis a mai istentagadé csoportoknak nincs megalapozott ideolégidjuk, egyszeriien csak
visszautasitjdk a fels6bb hatalom létezését (24. o.). Ez a megfogalmazis kiilonb6z6 for-
mékban id6rél idére feliiti a fejét a sorok olvasdsa kozben. Mivel egy mélyen zsid6 ne-
veltetésti gondolkodérél van szd, néha tetten érhetd a soraiban az elfogultsdg, viszont
igyekszik minél objektivebben megfogalmazni téziseit, amivel ltaldban a vallds jelentd-
ségére és fontossdgdra hivja fel a figyelmet.

A konyv szerkezetileg hdrom részre tagolddik, melyeknek cimei: Isten és a jelentés
utdni kutatds; Miért szamit ez?, illetve A hit és a hit kibivdsai. Az elsé részben kultirtor-
téneti szempontbdl vizsgdlja azt, hogy miért annyira kiilonboz6 az antik gorog vagy ré-
mai vallds a zsidé-keresztyén hittSl. A politeista valldsok erkdlcse szerinte sokkal gyen-
gébbnek bizonyult, mint az a monoteisztikus gondolkoddsméd, amellyel a zsidé nép
ajandékozta meg a vildgot, amelyen a keresztyén és az iszldm vallds alapszik (20 o.). Az
elsé jele a judaizmus irdnti elfogultsdgnak akkor jelenik meg, amikor a szerz§ azt éllitja,
hogy az irdsbeliség a hébereknél jelent meg els6ként a vildgon, ami egy erésen vitathat6
dllaspont: ,Az elsd dbécé, amit protosioninak neveznek i. e. 1800 koriil alakult ki és

Flinders Petrie brit régész fedezte fel 1905-ben. Homokkdbe vésett jelsorozatokat talalt
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a Sinai-sivatagban Sarebit el-Khademnél, ahol a faradk kordban tiirkizbdnya miikodétt.
FLINDERS Petrie feltételezése szerint az irds a bdnydban dolgozd héber rabszolgik
miive lehetett, esetleg titban az igéret foldje felé készitették a feliratot” (Jonathan Sacks:
Kéz a Kézben, 61. 0.).

A fenti allitds azonban csak részben dllja meg a helyét, ugyanis az elsd bettirds
valéban sémi eredet(i, de ez nem tartalmazott teljes bettikészletet, csupan néhdny jelet,
amelyek bizonyos tdrgyakat jeldltek. A tdrgyak elsd bettit jelolték bizonyos irdsjelekkel
a foniciaiak. ,Lényegi eltérés van azonban az itt lithatd jelkészlet és a gorog (meg az abbdl
kialakul6 latin, cirill, 6rmény) dbécé kozott: a foniciai betik kizdrélag méssalhangzdkat
jelolnek. Minden beti egy targy kezdébetlije, de mivel a sémi nyelvekben nem kezdédhe-
tett magdnhangzéval sz6, maganhangzé betlik nem jottek 1étre. Ezért sem ez, sem a hé-
ber vagy arab bettisor nem tekinthetd dbécének” (Szigetvari Péter: in: Nyelv és tudomdny:
Az Abécé feltalilsi, hreps://m.nyest.hu/hirek/az-abece-feltalaloi).

A tovabbiakban a szerzd azt fejtegeti, hogy a keleti és nyugati irdsméd milyen
hatdssal van a gondolkoddsra. Nem tesz kiilonbséget a két vildgnézet, illetve gondolko-
ddsmod kozott, csupdn arra hivja fel a figyelmet, hogy a balrdl jobbra és a jobbrdl balra
haladé irds bizonyos mdédon befolydsolja a gondolkoddsmddot is. Példaként azt hozza
fel, hogy a gorog civilizdcié nagyon kordn dtdllt a balrdl jobbra valé irdsra, ami az anali-
tikus gondolkoddsmddot segiti el6, ezért érhettek el a gorogok olyan jelentds eredmé-
nyeket a tudomdnyok terén (matematika, épitészet, filozéfia) (64. o.).

A kovetkezd fejezetben, amelynek a cime Eldgazd utak, a kereszténység sziiletésé-
16l, a judaizmus kiilonleges torténetérdl mesél a szerz8, majd ratér a tudomdny és a vallds
kettészakaddsdra, ami nagyjdbdl a tizenkettedik szézadban t6rténik. Ebben a fejezetben
veszi goresd ald Isten 1étezésének a filozéfiai bizonyitékait és azokat az érveket, amelyekkel
egy fels6bbrend(i hatalom létezését igyekeztek megcafolni. Az dsszegzésben Francis Bacon
érvelését emeli ki, aki szerint Isten kétféle Biblidt irt: egyet szavakkal, ez maga a Szentirds,
és egyet tettekkel, ez pedig a vildgegyetem. A tézis szerint létezik természeti teoldgia, amely-
bdl megérthetjiik Isten szdndékdt veliink kapcsolatban (91. 0.). A vildg szerkezete magdban
hordozza a felismerést, hogy létezik egy fels6bbrend(i teremtd elv az egész univerzum
sziiletése mogott.

Amikor a szerz8 a tudomdny fejlédésérdl és felemelkedésérdl beszél, akkor rdvildgit
arra, hogy ezt maga a vallds segitette el bizonyos mértékben, bidrmennyire is szembefor-

dult egyméssal a késébbi évszizadokban a tudomanyos és a hivé életszemlélet. Példaként a
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kélvinizmus 17. szdzadi térnyerését hozza fel: ,Ma sem tudjuk, hogy a tizenhetedik sz4-
zadban mi vezetett a kisérleti tudomdny felemelkedéséhez. Vannak, akik szerint a vallds-
nak volt koszonhetd — a protestantizmusnak 4ltaldban és kifejezetten a kédlvinizmusnak”
(97. 0.).

A Megtaldlni Istent cim fejezetben a csoddk természetérdl és jelentSségérdl érte-
kezik Sacks. Egyértelm(, hogy a bibliai csoddk azok, amelyek elsésorban a tudomdanyos
gondolkoddssal dllnak szemben. A tudomdny éppen ezért tesz néha kisérletet arra, hogy
példdul Jézus csodatételeire raciondlis magyardzatot keressen. A szerz dlldspontja szerint
a csoddknak nem kell tdl nagy jelentéséget tulajdonitani, legaldbbis a hivé embernek
6vakodnia kell attdl, hogy ezekre alapozza a hitét. Isten a csoddkat ugyanis nem azért
viszi véghez, hogy lenyligozze, eldmitsa az 6véit vagy az istentelen embereket, hanem
azért, hogy egy megoldhatatlan problémdra megolddst nytjtson. Isten azért valasztotta
ketté a tengert, mert a zsidéknak 4t kellett jutniuk a tdlsé partra. ,Miért teremtett meny-
nyei manndt és vizet a kdvekbdl? Mert az emberek éhesek és szomjasak voltak” (111. o.).

Az Ujszovetség némiképp mdsként 4ll a csoddkhoz. Amikor Jézus meggyogyitja a
sziiletésétdl fogva vak embert, és a tanitvdnyok azon tanakodnak, hogy vajon a beteg
vagy annak sziilei vétkeztek-e, amiért Isten a sziiletése pillanatdtdl elvette a szeme vildgat,
akkor Jézus ezt az értelmezést adja a csodatételének: ,,Sem & nem vétkezett, sem az 6 sziilei,
hanem ez azért tortént, hogy nyilvanvalé legyen benne az Isten munkdja” (Janos 9,3).
Eszerint a magyardzat szerint Isten valdban azért viszi véghez a csodatételeit, hogy meg-
mutassa a hatalmdt, viszont Jézus tanitdsa szerint sem szabad ezekre a csodakra alapoznunk
a hitiinket. Erre mutat rd a Megvaltd, amikor a zsidok jelt kivdnnak téle, és azt mondja,
hogy nem adatik nekik mds jel, csak a Jonds préféea jele (Lukdcs 11,30).

A csoddkkal kapcsolatosan megfogalmazott végkonklizié teljesen elfogadhaté mind
a zsid6, mind a keresztyén valldst gyakorl6 személyek szdmdra: ,,A hit abban 4ll, hogy a
mindennapi dolgokban ldtjuk a csoddt, nem pedig abban, hogy minden nap a csoddra
varunk” (112. o.).

A tovibbi fejezetekben a szerzd tobb torténeten keresztiil rimutat arra, hogy a vallds-
nak nem csupdn kulturalis vagy intellektudlis jelentdsége van, hanem a tdrsadalmi élet-
ben is fontos szerepet tolt be. Létezik egyfajta erkolcs és rend azokban a tdrsadalmakban is,
ahol a valldsnak semmi szerepe nincs, azonban a nyugati elvildgiasodott orszdgok példa-
jat szemlélve beldthat6 az, hogy ahol a keresztyénség megsziinik, ott az erkolesok is tel-

jesen fellazulnak. Mindamellett, hogy a polgari torvény sokszor nem jelent akkora visszatartd

313



Book Review — Konyvismertetés

erdt, mint az a tudat, hogy egy felsébb hatalom el&tt kell elszémolnunk majd tetteinkkel,
az élethez val viszony is megvaltozik. Ahol nincs hit, ott az életnek sincs spiritudlis
jelent8sége, csupdn bioldgiai lényekként tekintenek az emberekre. Ezzel magyardzhaté
az, hogy az eutandzia, az abortusz mdr semmilyen lelki aggdlyt nem idéz el§ az elvildgia-
sodott tdrsadalmakban (198. 0.). Az élet szentsége teljességgel értelmezhetetlen a nyugati
civilizdcié szdmdra. Ha meriilnek is fel mordlis kérdések az eutandzia vagy az abortusz
kapcsdn, azok pusztdn bioldgiai szempontbdl fogalmazédnak meg a legtébbszor (mikor-
t6l szdmit él6lénynek a magzat).

A misik jelenség, ami stlyos problémadkat okoz jelenkori tdrsadalmunkban, hogy
a csaldd fogalma is teljesen mds értelmezést nyert a modern korban. Nyilvdn ez sem
csupdn a vallds hanyatldsinak koszonhet, de kétségtelen, hogy a zsidé-keresztény kul-
tirdban a csaldd kiemelt helyet foglal el a tirsadalomban. Ahol azonban megsziinik a
csaldd kiemelt pozici6ja a tdrsadalomban, ott megsziinik a hdzastdrsak egymds irdnt ér-
zett felel@ssége, a hiiség, a kitartds a tdrs mellett, amelyek ma mdr valéban idejétmale
fogalmaknak tlinnek a nyugati tdrsadalomban (222. o0.). A kapcsolatok megvéltozdsa és
elsorvaddsa egy misik stlyos kovetkezményt is maga utin vonz, aminek eredményekép-
pen ma mdr értelmezhetetlen az apa fogalma a felnévekvd generdci6 személetében. Mivel
rengeteg hdzassdg megy tonkre, ezért egyre tobb az olyan né, aki egyediil neveli a gyer-
mekét. Egy személyes torténetet oszt meg ezzel kapcsolatosan a szerz8, ami még a nyolc-
vanas években tortént vele. Egy id8s plébdnos ugyanis azt mesélte neki, hogy a hittano-
soknak nem tud Istenrél mint Atydrél beszélni, mert magdt a kifejezést nem értik a gyer-
mekek, ugyanis a legtobbjiiket csupdn az anyjuk neveli (218. o.).

A kényv tehdt olyan komoly tdrsadalmi kérdésekre prébal meg vélaszt keresni,
amelyekkel a mai tdrsadalom csak részben vagy egyiltalin nem is foglalkozik. Mindent
egybevetve a kdnyv azt tizeni, hogy bar létezhet erkdlcsi rend vallds nélkiil is, az emberek
képesek a jora, a szeretetre és a jétékonykoddsra anélkiil is, hogy valamilyen felekezethez
tartozndnak, azért a valldsoknak elengedhetetlen szerepiik van a tdrsadalmi életben. A te-
remt§ elv, amely létrehozta az univerzumot, arra 6szt6néz mindenkit, hogy felismerje az
alkotét a tdrgyi vildg mogote. Nem szabad szembedllitanunk a tudomdnyt a hittel, mert a
két vildgnézet nem mond ellent egymdsnak, csupdn mds-mds szempontbdl vizsgélja azt,

amit tgy hivunk, hogy élet.
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A fenti kotet hidnypétlé a magyar nyelvil
protestdns bioetikai szakirodalomban. Az ehhez
foghaté dtfogé mii ezittal nem érdekeelenség vagy
az erre vonatkozd kutatéi munka elmaraddsa mi-
att hidnyzik a konyvespolcokrél, hanem a dolgok
természetébdl kovetkezik. Egyfeldl az orvostudo-
mdny olyan lendiiletesen fejlédott az utdbbi évti-
zedekben, és annyi Uj etikai kérdéssel szembesitett,
hogy alig zdrul le a felmeriil$ etikai kérdések meg-
vélaszoldsinak folyamata, helyében mdris djabb
feladvanyok vdrnak koriiltekintd megolddsra.
Misfeldl a kornyezd vildgunk is folyamatosan val-

tozik, és az etikai kérdések megvdlaszoldsa olyan
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osszetett feladattd valt, amelyet hatékonyan csakis sokrét(i dsszefogds révén lehet megva-
16sitani, amilyen a kdtetben foglalt alapdokumentum megszovegezésének hdtterée biz-
tositotta.

A protesténs egyhdzak 6nmeghatdrozdsa nem teszi kdtelezvé, s6t sziikségessé
sem, egy onmaga felett 4116 dontéshoz6 testiilet irdnyelveinek kovetését. Kozos nagy kér-
dések megvélaszoldsa végett azonban t6bb olyan egyhdzkozi testiilet is létezik, amely az
egyes egyhdztestek képviselSinek, szakértdinek bevondsival kozos hatdrozatokat készit
el8, vagy olyan segédanyagokat dolgoz ki, amelyeket az egyes egyhdzak tovdbbgondol-
hatnak. Kontinensiinkén az Eurdpai Protesténs Egyhdzak Koézossége (GEKE?) egyik
olyan szervezet, amely tobb izben is véleményt alkotott etikai kérdésekben, amely a helyi
egyhdzak szdmdra is fontos kiindulépont lehetett a sajétos helyzetiikkhoz mért irdnymu-
taté dokumentum megfogalmazdsihoz. Siker korondzta példdul a GEKE 4ltal 2011-ben
kozreadott, az életvégi kérdésekre vonatkozd, orientdciés segédanyag utjit. 2017-ben je-
lent meg az élet kezdetével kapcsolatos dokumentum. Magyar nyelvteriileten mindkét
esetben a Debreceni Reformdtus Hittudomdnyi Egyetem Szocidletikai Intézete véllalta
fel a kérdés tovdbbgondolasdt, amelyet el8segitett az a személyi tényezd is, hogy az intézet
vezet$je, Fazakas Sdndor, a GEKE Etikai Szakbizottsdgdnak alkoté tagja is egyben, s igy
kozelebbrél is megtapasztalhatta, hogy az alapdokumentumnak melyek azok a pontjai,
melyeknek tovdbbgondoldséra, helyi viszonyokhoz valé igazitdsira szerkesztéként figyel-
nie kell.

A kotet elején taldlja az olvasé Ulrich H. J. Kortner felvezetd gondolatait a GEKE
reprodukciés medicindval kapcsolatos tdjékoztaté segédanyagdhoz, majd a kitet méso-
dik felében ugyanennek a dokumentumnak a teljes magyar szévegvaltozata is olvashaté
Szabé Csaba forditdsdban az aldbbi cimmel: , Mieldtt megformiltalak az anyaméhben...”
Az Eurdpai Protestins Egyhdzak Kozissége (GEKE) Tandcsinak orientdcids segédanyaga a
reprodukcids medicina etikai kérdéseihez. A szovegértést a laikusok szdmdra megkonnyiti
egyfeldl a dokumentum végére illesztett rovid szomagyardzat, hiszen a nemzetkozileg
elfogadott orvosi szakkifejezéseket mdsként nehéz volna értelmezni, mésfeldl a szvegbe
illesztett rovid orvostdrténeti és folyamatleiré magyarazatok is segitik a gordiilékeny ol-

vasdst. Azok az olvasék azonban, akik minden élethelyzetre mindenki dltal elfogadhatd,

2 Magyar nyelvteriileten is szokds ezt a réviditést haszndlni, amely a német elnevezés kezddbe-

tibdl ll: Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa.
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naprakész feleleteket vdrnak, csalédni fognak, mert, ahogyan a szerkeszt6 az elészéban
elérevetiti: ,,...a dokumentumban t6bb a kérdés, mint a valasz — és ez rendjén is van igy.
A protestdns etika nem minden helyzetre érvényes kész vilaszokat vagy kotelezd érvény,
fenntartdsok nélkiili engedelmességet kéveteld dlldspontokat kivin adni a hivé ember,
illetve egyhdztagok szdmdra. Ez ellentétben lenne a reformdtori etika 6nértelmezésével
és a keresztyén hit felel6s megélésének szabadsdgdval... A dokumentum célja tehdt az
erkolcsi itéletalkotds segitése” (13. 0.). A végérvényes és egységes feleletek gydrtdsdt mds-
feldl az is akaddlyozza, hogy az orvostudomdnyi kutatdsban minden elérelépés mentén
vannak Gjabb fehér foltok, és a kérdéseket megvitat6 protestdns egyhdzakat jellemz6 élet-
vitelt, valamint értékrendet érintd pluralizmussal is szdmolni kellett. Az utébbira vonat-

kozdan a dokumentum kijelenti, hogy:

»-.-az a célja, hogy autentikus protestdns dlldspontok »korridor«-jdt jelolje ki, ame-
lyen beliil kirajzolédnak a parbeszéd, a vita és az erkélcsi {téletalkotds hatdrvonalai.
A korridor egyes szakaszokon keskenyebb, mint mdshol, egyes dont8 kérdések ese-
tében pedig egyetlen dlldspontra szikiil le, hogy a protestdnsok ennek alapjdn fo-
galmazzik meg teoldgiai és etikai alapmondanival6jukat. Mds helyeken szélesebbé
vélhat, hogy 4llispontok szélesebb spektrumdt fogadhassa be, amelyek nyilvdnvalé
ellentétben is 4llhatnak egymdssal, de ettd] még autentikus protestdns gondolko-

ddsmédbél erednek. (163. o.)

A GEKE dokumentum elssorban a tagegyhdzak kétirdnyu felel8sségére tekint, egyfeldl
a reprodukciés medicindval kapcsolatosan a tagjaik korében felmeriils lelkigondozdi ese-
tek kezelésére, mésfeldl az egyhdzak kozvélemény-formdlé felelésségére: ,Ennek egyik
aspektusa az egyhdzak tdrsadalmi elkotelezettsége, vagyis hogy jelen legyenek a repro-
dukciés medicindval kapcsolatos vitdkban a torvényhozds, a politika és a gyakorlati er-
koles teriiletén” (164. o.). A dokumentum egyes fejezetei a teolégusok mellett orvostu-
domadnyi és jogi szakért6k bevondsaval késziiltek. A bevezetd fejezetet kovetd elsd fejezet
a reprodukciés medicindval kapcsolatos kérdéseket orvosi, szocidlis és politikai kontex-
tusba dgyazottan vizsgélja, mig a harmadik fejezet a problémakor etikai és teoldgiai elem-
zését nyUjtja. Az utébbi tdrgyalja az egészségiigyi dolgozdkat érintd hivatdsetikai és lel-
kiismereti kérdéseket is. A kovetkezd hét fejezet sorra veszi az életkezdeti nagy kérdése-
ket: in vitro fertilizdcié (IVF), konzervalds mélyhitéssel, petesejt- és embriéadomanyo-

zds, béranyasdg, prenatélis és preimplantdcids diagnosztika, dssejtkutatds és génterdpia,
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reproduktiv klénozds. Az olvasé minden témakér kifejtése rendjén gazdagodik egy dlta-
ldnos bevezetéssel, a tirgyalt folyamat ismertetésével, a hozza tartozé adatok és a jelenlegi
tudomdnyos tények rovid bemutatdsival. A kovetkezd targyaldsi pontokban pedig meg-
ismerkedhet a kapcsolddé vitds kérdésekkel, azok jogi rendezésével (amelyek nem min-
den dllamban azonosak) és a vonatkozd egyhdzi nyilatkozatokkal, amennyiben vannak.
A z4r6 fejezet az olvasdt ismét szembesiti a nyitott kérdésekkel és a tagegyhdzakat tovabbi
elemzésekre készteti.

Visszatérve a kotet elsé feléhez, az olvasé a mdr emlitett két bevezetd tanulmdnyt,
azaz a szerkeszt6nek a kotetre vonatkozé felvezetdjét és az osztrak teolégusnak a GEKE
dokumentumra vonatkozé irdsdt kdvetden nyolc tovdbbi tanulmdnyt olvashat. A kotet
elsé részének szerzdi villalkoznak a GEKE dokumentum tovdbbgondoldsdra a magyar
nyelvteriileten mkodd reformdtus és evangélikus egyhdzi kozegbe dgyazottan, illetve
meghivottként megszolal a jogi szakértd és a Romai Katolikus Egyhaz édllispontjat is-
mertetd szakember is.

A kétetben felsorakoztatott tanulmdnyok sordt Béres Tamds evangélikus teoldgus
irdsa nyitja, amelyben rdmutat arra, hogy ameddig a nyugati teoldgia és filozéfia adés
marad egy alapos természetértelmezéssel, addig az élet kezdetével kapcsolatos mordlis
kérdésfelvetésre is csak hidnyos valaszok adhatdk. A természethez vald egészséges viszo-
nyulds korvonalazdsdval a tovabbi vizsgdléddsokhoz prébal kiinduldsi alapot nydjtani.
Az egyetemes emberi kérdések megkozelitése 6kumenikus kitekintés nélkiil, kiilondsen
a vegyes hdzassdgban él6k szempontjdbol, mdra elképzelhetetlen, igy ebben a kétetben
is beavatdst nyer az olvasé a meg nem sziiletett élet méltésigdnak tiszteletére vonatkozé
rémai katolikus szemléletbe Hamori Antal részletezd tolmdcsoldsdban. Koddcsy Tamds
és Masri Mona Aicha a medddség kérdését jirja korbe, kiilonos figyelmet szentelve a
lelkigondoz6i aspektusoknak, azon til, hogy a mesterséges megtermékenyités jogi, legi-
tim lehetdségét is felvillantjak. Kovdces Krisztidn A hdldszobibil a laboratériumba (Az
insgemindcid és az in vitro megtermékenyités eldfeltételei, kovetkezményei és hatdsai a hdzas-
sdg és szexualitds etikdjdra nézve) cim(i tanulmdnya az €l8z8 irdshoz kapcsolédik a lelki-
gondozoi szempontok felsorakoztatdsdval, a hdzassdggondozds és az egyén és kozosség
kapcsolatdnak mentén haladva. Fil6 Mihdly az in vivo és in vitro megfogant élet védel-
mének biintetSjogi vonatkozdsainak ismertetése kdzben rdmutat arra, hogy az orvostu-

domadny wjabb és Gjabb eredményeivel a térvényhozdsnak nehéz [épést tartania. A szerz6
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szerint szimos joghézagot kiiszobolhetne ki és vitds eseteket rendezne, ha az élet védel-
mét jogi szempontbdl is kiterjesztenék a fogantatds pillanatdig. Orosz Gdbor Viktor Az
ember méltosdga és szakralitdsa cim( irdsaban szimba veszi az élet méltésigira vonatkozé
filozéfiai, teoldgiai, etikai és jogi aspektusokat. Az erre vonatkozé diszkurzusok ma mér
kitérnek az ember géndllomdnydra, a benne rejlé lehetdségekre, és annak a képlékeny
hatdrnak a keresésére, amely a biotechnoldgiai lehetdségek tartomdnya, és amely az em-
beri méltdsdg tiszteletben tartdsa mentén hizédik. Rimutat arra, hogy a puszta genetikai
adottsdgok tényszer(i feltdrdsdn tdl mindig szem el6tt kell tartani annak transzcendens
meghatdrozottsdgdt. Visky S. Béla tanulmdnya a béranyasdgra vonatkozé ismeretek le-
irdsdn és az ezzel kapcsolatosan dltaldnosan elfogadott teoldgiai nézeteken tdl a kérdés
sajdtos romdniai vonatkozdsaira is kitekint. A tanulmdnyok sordt Borsi Attila irdsa zdrja,
melynek a cime is beszédes: Az egyhdz megszdlaldsinak keretei (Szempontok az egyhdzak
etikai kérdésekben vald megnyilvinuldsinak lehetdségéhez...). Az egyhdz feleléssége a koz-
vélemény formaldsdban és az egyhdztagok részérdl elvért orientativ véleménynyilvdnitds
sziikségessége vitdn felili. A megszdlalds azonban szdmos kérdést vet fel, a szerzd tézis-
szerlien sorakoztat fel tizenhdrom olyan szempontot, amelyet a megszdlalénak szem eltt
kell tartania. Az egyhdznak, de akdr az olvasénak is, érdemes ezeket a szempontokat to-
vébbgondolnia, hiszen mindenki szimdra hasznos, ha ezéltal (ij tévlatok nyilnak.

A koényv a tirgyalt életkérdések révén minden olvasé részérdl érdeklédésre méled

de a teoldgiai képzésben immar megkeriilhetetlen tananyag.
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Dr. Pecsuk Ott6 2019-ben megvédett ha-

bilitdciés munkdjdt tartja kezében az olvasd, mely

Pecsuk Otto

2020-ban jelent meg. A szerzd szakteriilete az Gj-

Pontos.
Természetes. .
Erthetd kozott teolégusként, nyelvészként vett részt a

szdvetségi bibliai teoldgia. A szerz8 2009 és 2014

Magyar Bibliatdrsulat dltal 2014-ben kiadott re-
videdlt 4j forditds (RUF 2014) munkdlataiban.
Kilvinnak a korinthusbeliekhez irott els6 le-
veléhez flizott kommentdrjdbdl megértjiik, hogy a
Krisztus keresztjérdl sz616 beszéd, az evangélium el-
sérenden nem a boleselet és az ékesszdlds szabalyait
kéveti. Ezért nevezi Kilvin a Krisztus 4ltal szerzett
megvdltisrél sz016 6romiizenetet ,egyszerli evangé-

lium”-nak, s szintén ezért illeti a Krisztusrdl szél6

prédikdciot az ,egyszerti és disztelen” jelz8kkel. Az
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evangélium és annak prédikélasa azért kell mindenki szimdra érthetd legyen, mert az az Isten
ereje az iidvosségre (R6m 1,16). Az evangélium — Kalvin szerint — egyszer(i és érthetd.” S ha
az evangélium és annak prédikaldsa egyszert és érthetd, akkor bizonnyal a bibliaforditisnak
is egyszertinek és érthetének kell lennie. Mindemellett a bibliaforditisnak pontosnak is kell
lennie. Pecsuk Otté monogréfidjanak 6 tézise szerint a bibliaforditdsnak hdrom elvardsnak
kell megfelelnie: pontos, természetes és érthetd kell, hogy legyen. Jelen monogrifia névuma
az, hogy kozli a bibliaforditdsnak elméleti megalapozdsdt (tobbek kozote E. A. Nida nyo-
mén), de az olvasé a bibliaforditds gyakorlati kérdéseivel is taldlkozhat, amikor a szerz6 a
bibliai kuleskifejezések dtirdsdrdl és forditdsi lehetSségeirdl értekezik.

Pecsuk Ottt Pontos. Természetes. Erthets cimd munkdja 6sszesen tiz fejezetbél 4ll.
Az el8szét (elsd fejezetr) koveti A bibliaforditds mint ondllé és osszetett tudomdny cimi
miésodik fejezet. A Forditdselméler cim(i alfejezetben (2.1.) a forditdselmélet rovid toreé-
neti dsszefoglaldsit olvashatjuk. A szerz8 Cicero De Oratore cimii dialégusiban szerepld
mondatot idéz (latinul, majd magyarul kozli), melybdl kitlinik, nem az a jé fordits,
mely a szemantikai elvdrdsoknak megfelel, tehdt pontos, hanem amely a stilisztikai szem-
pontokat is kéveti: ,non converti ut interpres sed ut orator” = ,nem ugy forditottam
mint fordit6, hanem mint sz6nok” (25. old.). Quintilianustdl ered egy pedagégiai elv,
melyet didkjain alkalmazott, mikézben forditani tanitotta 6ket gorogrél latinra. Elgbb
(i) egy un. elsé paraphrasist (aukrorforditist) készittetett velitk, melynek lényegében a
nyelvi megfeleltetés begyakorldsa volt a célja, kés6bb pedig egy mdsodik paraphrasist (ii)
iratott meg, melyben a forditd részint a célnyelv sajdtossdgaira, fordulataira is odafigyel,
részint mdr a sajdt stilusdban, 6ndlléan fordit. Az els§ paraphrasist vertikalisnak, a mdso-
dik paraphrasist pedig horizontdlisnak tekintették (a 10. szdzadtdl). A kozépkorban a
horizontlis forditds a mds nemzeti nyelveken megjelent mivek dtvéeelée jelentette (pl.
olaszrél francidra vagy francidrél angolra). A forditdselmélet elsé teoretikusa Etienne Do-
let (1509-1546) francia humanista volt, aki Platén-forditdsa révén valt ismertté, és azt
tartotta, hogy a forditdsndl a forrdsnyelv pontos megértése a lényeges. George Chapman
(1559-1634) tovabblép Dolet gondolatmenetén, és tgy véli, hogy aki forditdsra véllal-
kozik, annak a forrdsszoveg lényegét, ,szellemét” kell megragadnia. A 17. szézad a francia
klasszicizmus kora, melyben az imitatio volt a jelszé, miszerint vissza kell térni az 6kori

munkdk mintdihoz. A 18. szdzadban mdr Gjabb forditdsi elvekkel talilkozunk. Tytler

2 KALVIN Jdnos (2015): Az elsé korinthusi levé] magyardzata. Budapest, Kélvin Kiad6. 44-45.
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szerint egy adott forditdsnak arra kell torekednie, hogy minél tokéletesebben dtadja a
forrédsszoveg mondanivaljéc, stilusdban kovesse a kiinduldszoveget és természetesnek
hasson. A forditdsnak az a célja, hogy a forrdsszoveggel azonos hatdst véltson ki. Lénye-
gében Tytler és Campbell forditési elvei nagyjabodl egyeznek. Az ,azonos hatds” kifejezés
megfeleldje E. A. Niddndl a ,,dinamikus ekvivalencia” (27. old.). A 19. szdzadban, a ro-
mantika idején a forditds elvdrdsai megvaltoztak: a ricidhoz, az antik irodalmi formédk-
hoz valé ragaszkoddst felvaltotta a mechanikus formakévetés (sz6 szerinti forditds, mely
inkdbb a forrdsnyelvre koncentrdl; képvisel6je Dante Gabriel Rossetti) és a kreativitds
(Gn. mesterséges koltdi nyelv létrehozdsa; képviselje Friedrich Schleiermacher) kettds-
sége. Pecsuk Otté6 gy latja, hogy a 20. szdzadban a forditiselméletben a filolégiai, kom-
munikdciéelméleti, szocioszemiotikai szempontoknak egyiittesen kell érvényesiilniiik.
E. A. Nida a szocioszemiotikai irdnyt részesitette eldnyben a forditiselméletben.

A Hermeneutika (= értelmezés és forditds tudomdnya) cim alfejezetben (2.1.5.)
Pecsuk Otté Steinerre utal a ,sikeres forditds hermeneutikai csoddja” kapesdn, melynek
négy lépése van: (1) a hit ugrdsa: a credo ut intelligam elve, azaz a forditénak hinnie kell,
hogy a sz6veg megérthetd és érdemes leforditani; (2) agressziv 1épés: megértjiik a szove-
get, avagy Hieronymus hasonlata szerint feltorjiik, legy8zziik, illetve elfoglaljuk a vérat;
(3) dvitel, egyezkedés — megfogalmazzuk énmagunk szdmdra a szdveg lizenetét az Uj
nyelven; (4) az dtvett, ,legydzott” forrdsszoveg ,kiengesztelése™: az eredeti forrdsszoveg
integritdsdnak visszadllitdsa a célnyelvben (38. old.). Mindenesetre a forditdsnak egyide-
jlleg kell hiiségesnek és kreativnak lennie — véli szerz6nk Vanhoozer munkdja’ nyomdn.
A szerz tovabbad itt is E. A. Niddval egyetemben vallja, hogy a forditdsnak emellett ter-
mészetesnek kell lennie. A bibliaforditdsnak hiiségesnek, egész pontosan formahtinek
kell lennie. A bibliaforditds formahtsége azt jelenti, hogy a forditds rendjén szimolni
kell a Biblia sz6vegének idegenszertiségével (Gadamer: az olvasé szimdra minden szoveg
»idegen”).

A 2.2. alfejezetet a szerz8 a Bibliatudomdny kérdéseinek szenteli, természetesen
végig a bibliaforditésra figyelve. Négy rész tartozik ide: a Szovegkritika (2.2.1.), Forrds-
kritika, redakcidkritika és az 1ijabb irdnyzatok (2.2.2.), Egzegézis (2.2.3.) s végiil a Bibliai
teoldgia (2.2.4.).

> VANHOOZER, Kevin J. (1998): Is There a Meaning in This Text? (The Bible, the Reader and
the Morality of Literary Knowledge). Grand Rapids, MI: Zondervan. 389.
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Szovegkritika. Célja a Biblia alapszovegének megdllapitdsa, a legvaldszinibb ere-
deti olvasat felderitése. A RUF 2014 tiszteletben tartja az 1975-1990-es 4j bibliaforditas
(UF) szdvegkritikai megfontoldsait. Hogyan viszonyuljon a bibliafordité a szovegkritika
eredményeihez? A szovegkritikusok izoldltan foglalkoznak a Biblia szavaival, verseivel,
fejezeteivel. A bibliaforditénak rangsorolnia kell a felmeriil§ szovegkritikai kérdéseket, s
a sz0, vagy vers szintjén a szdvegkritikusok dltal meghozott dontést el kell fogadnia. To-
vdbb4 a forditénak kiilonss figyelmet kell forditania a célkdzonségre és a forditis jelle-
gére (47-49. old.).

A bibliaforditds tovabbi problémadja az dtirds. Erre a kérdésre koncentrél a szerzé
a Bibliai teoldgiai kulcsfogalmak: dtirds, forditds vagy értelmezés (2.2.4.2.) cim( alfejezet-
ben. Csak utaldsszer(ien hadd emlitsiink néhdny példit. Az evangélium edayyediov
(LXX Ezs 52,7; 61,1) vonatkozhat gydzelmi j6 hirre, ,csdszari gy6zelmi jelentésekre”,
ami az Ujszovetségben mdr Jézus Krisztus (vagy a Réla sz616) igehirdetésére, illetve a
biin, a haldl, a vildg és a sotétség erdi feletti gybzelmére utal. Pal apostolndl az evangélium
a teljes Jézus-hagyomdnyt magdba foglalta (64—65. old.). A RUF 2014 az bayysiov
sz6t ,orémhir’-ként forditja. A T épya Tod vouod szerkezetet a RUF 2014 a mdr bevett
formdban ,a torvény cselekedetei”ként forditja (Rém 3,20) (66. old.). Az éxkkAnoia
kifejezés mind az Ujszovetségben, mind a LXX-ban a héber 97p megfelelsje. Ujszovet-
ségi jelentése: egyhdz. Ez a kifejezés Isten népének gyiilekezetét jeloli az Oszévetségben,
a szovetségkotés sszefiiggésében. Tyndale volt az, aki elséként forditotta az éxxAnoiat
congregatioként, gyiilekezet jelentéssel. Igy az apostoli levelek cimiratdban az éxkAnoia
utalhat egy-egy vdros/térség keresztyén kozdsségeire (pl. Korinthus, Thesszalonika stb.).
Szintén az éxxkAnoia széval lehet jeldlni az egyetemes egyhdzat. Kovetkezésképp: az
ékxkAnoia szot fordithatjuk (egyetemes) egyhdznak vagy gyiilekezetnek (71. old.). Végiil
a Jak 2,24 és a Rom 3,28 kapcsdn a hit és a cselekedetek kérdésére hivjuk fel a figyelmet.
A Rém 3,28-at a RUF 2014 igy forditja: ,Hiszen azt tartjuk, hogy hit dltal igazul meg
az ember, a torvény cselekvésétdl fiiggetleniil.” Luther éta ellentmonddsosnak tlinik az
elébb idézett R6m 3,28 és a Jak 2,24: ,Ldtjatok tehdt, hogy cselekedetekbdl igazul meg
az ember, és nem csupdn a hit 4ltal” (RUF 2014). Hogyan oldhaté fel a bibliaforditdsban
ez az ellentét? Mildred Larson kézikdnyve nyomdn az ,implicit informdcié explicitté
tétele” elv értelmében a Jak 2,24 igy is fordithaté: ,Ldtjdtok tehdt, hogy cselekedetekbdl
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megmutatkozd hit dltal igazul meg az ember, és nem csupdn a hit dltal.” Mildred Larson
megolddsa nem viélt elfogadottd, mégis a Jak 2,24 forditéi jegyzetet igényel (74-75.
old.).

A harmadik fejezetben a szerzé az 1950 el6tti bibliaforditds torténetét tekinti dt:
elébb a Septuagintdrol (LXX), aztdn Wycliffe, Luther és Tyndale bibliaforditdsairdl ér-
tekezik, majd pedig a King James- és a Reina-Valera- (spanyol) forditdsokrdl ir. A szerz8
a harmadik fejezeten beliil kiilén alfejezetben szdl a magyar bibliaforditdsokrél (105—
109.0ld.).

A tovidbbiakban a szerz6 négy fejezetben E. A. Nida bibliaforditdsi elveirél, gya-
korlatdrdl és annak kritikdjdrél szol. (Végiil a szerzé a kilencedik fejezetben a bibliafor-
ditds mai kérdéseirdl értekezik, a tizedik részben pedig osszegez.) E. A. Nida: Bible
Translating (1947, 1961) c. munkdjdban szl a bibliaforditds hdrom elvdrdsardl. (1) A
bibliaforditdsnak pontosnak, azaz hiiségesnek kell lennie és maradnia az eredeti széveg
jelentéséhez. De Nida javasolja, hogy a forditdsnal a fordité keriilje a sz6 szerinti forditdst
(ha az formdlis), de évakodjon a ,tlzottan szabados, értelmezd forditdstdl”. (2) A bib-
liaforditdsnak természetesnek kell lennie. Ez azt jelenti, hogy a bibliaforditdsnak a cél-
kozonség nyelvén kell megszdlalnia: keriilni kell a tdl sok idegen kifejezést, és a verseken
dtiveld pali gorog kdrmondatokat nem feltétleniil kell megtartani. (3) A bibliaforditds-
nak nem szabad homdlyosnak maradnia, hanem érthetdnek kell lennie (118. old.). E.
A. Nida egyik munkdjiban* beszél az tn. formailis és dinamikus ekvivalenciirél. A for-
milis ekvivalencia gyakorlatilag a sz6 szerinti forditds, a dinamikus ekvivalencia pedig az
a tipust — ajdnlott — forditds, mely a célnyelv és a célkozonség szemantikai, kulturdlis és
lingvisztikai szempontjaival is szimol. Az ekvivalencia keresésében donté a jelentés fi-

gyelembevétele (127. old.).

* NIDA, E. A.: (1964) Toward a Science of Translating: With Special Reference to Principles
and Procedures Involved in Bible Translating. Leiden, Brill.
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Befejezésiil hadd utaljak egy igehelyre, mely a dinamikus ekvivalencidt példézza.
A Lk 1,69 Nestle Aland (NA) 28. kiaddsdnak 6 szévegében ez 4ll:

LKl TIYELPEV KEPUG cWTNPIag UIV”.

A RevKiroli forditdsban ez dll: ,felemelte az tidvosségnek szarvdt nékiink” (for-
milis ekvivalencia = sz6 szerinti forditds). Tovébbi megolddsok: ,,Erés tidvozitét timasz-
tott nekiink” (UF 1975); ,,Er6s iidvozitét timasztott nekiink” (UF 1990); ,Erés szaba-
dit6t timaszrott nekiink” (RUF 2014). Az iidvosség szarva az Oszovetségben kép, mely
a hatalomra, erére, mégpedig Isten hatalmdra és erejére utal (Jer 48,5; Ez 29,21; Zak
1,18). Az intertestamentdlis korban ,,az (idvosség szarva” kifejezés mdr a messidsvdrada-
lom kontextusdban hasznélatos: az eljovendd Messidst jeloli. Zakarids énekében (Bene-
dictus) tehdt a képa¢ owTnpiag a Messidsra, Jézus Krisztusra vonatkozik. Itt a sz6 sze-
rinti forditds (képag owtnpiag = ,az iidvosség szarva”) és az duvitt értelemd forditds
(er8s idvozitd, erds szabaditd) 4ll elSceiink. A Lk 1,69 a dinamikus ekvivalencia szép
példija, mert mig az Oszdvetségben az tidvosségnek szarva Istenre vonatkozik, addig az
Ujszovetségben Jézusra, a Szabaditéra (159-163. old.).

J6 szivvel ajanlom Pecsuk Otté kotetét a biblikus kutatdk figyelmébe, de lelki-
pasztoroknak, vallistandroknak, teolégusoknak is és mindenkinek, aki a Biblia szovegé-

nek megértésén és megértetésén féradozik.
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Ujra Csehszlovékidhoz tartoztak. A konyvben igy tehdt nem csupdn f6ldrajzi nevekkel és
életutakkal taldlkozhatunk, hanem egy kozosség sorsdt is megismerhetjiik a lelkészeik
életén keresztiil. Olyan lelki vezet8krdl tudhatunk meg tobbet, akik kitartottak a kozossé-
giik mellett és az Isten szolgdlatdban a legnehezebb idékben. Voltak koziiliik, akik fizetség
nélkiil, olyanok is akadtak, akik széthullott csalddjuk ellenére, vagy a hatalom rendszeres
terrorja alatt élték il ezt a hdrom évtizedet, és vallaltdk a magyar nemzetrész kicsi k6zos-
ségeinek vezetését. Taldn ebben az id6ben maguk sem tudtdk, hogy a csehszlovdk hata-
lomnak, vagy regiondlis képvisel6inek mi bdntotta leginkdbb a szemét, a magyarsdguk vagy
a reformdtussdguk, a hitiik vagy a nemzeti elkdtelezettségiik. Egy biztos, hogy ezek nélkiil
a nemzettarto lelkészek nélkiil a jelenben nem létezne a szlovakiai magyar nemzeti kozosség
azon a helyen, ahol a mai napig éshonosként él.

A kétetet drolvasva meg kell jegyezniink, hogy nem csupdn a torténész szakma
szdmdra rejt a kiadvdny hatalmas fel nem tdrt teriileteket, hanem —ahogy a szerzd a
bevezet§jében taldn nem szdndékosan, de utal ré— a helység- és személynevek irdsmodjsé-
nak az alakuldsa is figyelemre mélté kutatdsi lehetdséget rejt magdban a szakemberek
szdmdra.

A kotetet azért is érdemes kézbe venni, mert az életutakon keresztiil az olvasé mis-
miés egyéniségekkel taldlkozik. A lelkészek egy része szerényen, csak a szdraz életrajzi
adatait veti papirra, ami egyes esetekben arra is utalhat, hogy a vildghdboruas években,
tanulva a két, csehszlovik fennhatdsdg alatt toltote évtized igazsdgtalansdgaibdl, a
Magyarorszighoz tartozds ,biztonsdgdban” is tartanak még az Gjabb retorzidktdl, hiszen
a sorsuk alakuldsa, a hdbort kimenetele bizonytalan lehet. Ezek az 6néletirdsok rendsze-
rint rovid és tomor olvasmanyok. Mdsok viszont nem sajndltdk a papirt arra, hogy a sajdt
életiikon keresztiil képet adjanak a jové kor olvaséi szdmdra a telepiilésiik, a felvidéki
magyar reformdtussdg és a csehszlovdkiai magyarok sorsdnak alakuldsdrdl. Ezek koziil
példaként hozhatjuk Lengyel Andrds irdsdt, aki a Csall6kdzbél indulva, Magyarorszdgot
megjdrva, Priga és Pozsony vdrosdnak érintésével a Kassa melletti Brcdrdl ir. A leirdsban
személyeknek és a kor torténéseinek dllit emléket. Mikdzben sajéc életének egyes pilla-
natairél emlékszik meg, tudatdban van annak, hogy t6bb ember litja majd a feljegyzéseit.
Lenkey Lajos 6néletrajzébdl azt is megtudhatjuk, hogy milyen helyzeteket sziilt a
szlovik-magyar egyiittélés az egyhdz mindennapjaiban, de van aki, mint Simon J6zsef,

nyiltan ir a gytilekezettel valé meglazult viszonyardl is.
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Kiilonos érzés keriti hatalmdba az olvasét, ha tovdbb gondolja a lelkészi életutakat
és azok alakuldsdt a hdbort utdni jogfosztottsig éveiben. Az itt olvashatd torténetek —
amelyekrdl szerz8ik nem feltételezték azt, hogy a diktattra képvisel8inek kezébe kertil-
hetnek— olykor a kotetben megjelend lelkészek deportédldsihoz, kitelepitéséhez, kommu-
nistak dltali megkinzdsdhoz is vezethettek. Az sem elhanyagolhaté erénye e kiadvdnynak,
hogy a szlovik reformdtussdg is megismerheti korabeli lekészeinek életutjdt.

A Tomoskozi Ferenc dltal szerkesztett, Az Ige erejével cim(i kotet legfontosabb
hozadéka, hogy nem csupdn a parokidlis konyvtdr és a felvidéki reformdtus kozosség
gyarapodik dltala egy kiadvdnnyal, hanem az egész szlovakiai magyar nemzetrész be-
tekintést nyerhet egy egyedi szemszogbdl sajdt két vilighaboru kozott, illetve részben
vilighdbort alatti torténelmébe. A kiadvdny hozadéka az is, hogy a kutatdk és a
nagykozonség szdmdra rdldtdst biztosit a korszakra. Bizzunk abban, hogy nem csupdn a
reformdtus kozvélemény, hanem szlovikiai magyar hdztartdsok konyvespolcai is gyara-
podnak ezzel a miivel, ami pedig kiilon 6rém lenne, ha egyszer szlovdk nyelven is

megjelenhetne.
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tek jelenléte nem zavarja meg a mondatok 6sz-

szefliggését, a gondolatmenetet, s6t kiegésziti

azokat. Konyvtdros szemmel tekintve az APA-

féle hivatkozds nem egyértelmd, megbontja az

egyezményes jelek magatdl értet6dd rendszerét.
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A Piélfi Jézsef, a Partiumi Keresztény Egyetem (ezutdn PKE) rektora és a Baldzs
Géza nyelvészprofesszor elészavdbdl megtudjuk, hogy a tanulmédnykéotet a Vdradi Biblia
360 éves évforduldjdra, 2021 8szén, szeptember 9 és 12 kozott megszervezett rendez-
vénysorozat konfereciaanyagdt tartalmazza. A Nagyviradon zajlé programsorozatot a
PKE kezdeményezte a Kirdlyhdgémelléki Reformdtus Egyhdzkertilet centendriumanak
nyitdsorozataként. A részletes program most is elérhetd a heep://irodalomora.hu/wp-
content/uploads/2021/09/V%C3%A]1radiBiblia.pdf linken. Az eseményrdl olvashat-
tunk az egyetem honlapjdn Piké Stefdnia tudésitdsiban), akinek mdr akkor az ERDON
Erdélyi Hirportdlon is naponta megjelentek friss tdjékoztatéi a rendezvényrél.

A konyv szerkezetileg négy részre oszlik. Az elsé részben a Viaradi Biblidrdl 6t
egyhdztorténeti tanulmdny taldlhaté. A mésodikban Virad torténeti és politikai helyzete
tdrul elénk, kiegésziilve egy esettanulmdnnyal és Kisszdntdi Pethe Ferenc munkdssdgdval.
A harmadik szerkezeti egység az egyhdz és a nyelvhaszndlat kapcsolatinak 6sszefiiggéseit
boncolgatja, az utolsé fejezet eldaddsai pedig megerdsitik az elébbiek felvezetését.

Az el8széban és egy tdblézatba foglalt vézlat dltal is rdldtdsunk nyilik a kiadvany
tartalmdra, a Vdradi Biblia kiaddsdnak akkori koriilményeire és utdéletére: 19. és 21.
szdzadi kiaddsairdl és hatdsdra.

Kurta Jézsef Tibor kolozsviri lelkipdsztor-f6konyvtdros a Vdradi Biblidval kap-
csolatos kutatdsait felfrissitve foglalja ssze. Elénk tdrja a bibliakiadds zegzugos torténetée
a szellemi hdctéredl a nyomtatdsig, nem titkolva az Gjabb kiaddsok elényeit és hdtrdnyait.
Felteszi a kérdést, hogy egyediil a nyomddsz Szenci Kertész Abrahim érdeme-e a Varadi
Biblia, vagy a kulturélis igénynek tett eleget tobbrétli megvaldsitdsival. Majd egy soron
kovetkezd irdsiban a Kolozsviri Protestins Teoldgiai Intézet konyvtdrdnak Vdradi Bib-
lidit mutatja be részletes bibliografiai leirdsokkal.

Oldh Rébert debreceni kutaté tanulmanydban a magyarorszdgi egyhazi gyfijte-
ményekben taldlhaté Vidradi Biblia példdnyait vizsgdlja, kiilonos figyelmet szentelve a
kotéseknek, cimlapvaridnsoknak, a tulajdonosi bejegyzéseknek. Megtudjuk, hogy a tu-
lajdonosi bejegyzések alapjdn valéban mindennapi hasznilatban levd Viradi Biblidk pos-
sessorai reformdtus gylilekezetek, kollégiumok, lelkészek, egyhdztdmogaté nemesek és

polgdrok voltak.
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A Viradi Biblia széljegyzeteit iré Koleséri Sdmuel életét Zabdn Bélint kisszdntoi
lelkipdsztor sszegzi. Koleséri klérushoz valé tartozdsat, teoldgiai formaléddsdt, Varad-
hoz valé kotddését, peregrindcidjdt, végiil oktatéi és tudomdnyos tevékenységét ismerteti
kissé felszabdalt felosztdsban.

A torténész Kurucz Gyorgy azt a 17. szdzadi politikai hdtteret vizsgdlja, amely a
Viradi Biblia nehézkes megvaldsuldsdért is felel8s. BevezetSjében torténeti dsszefoglalét
val6sit meg II. Rékéczi Gyorgy kiilpolitikdjat illetéen, alaposan szemiigyre véve a 19—
21. szdzadi torténetirds elemzdinek megéllapitdsait.

A kotetben szerepel Szildgyi Ferenc, a PKE dékdnja, és Kovécs Abrahim teold-
gusprofesszor szerz8pdros tanulmdnya, amely etnikai, nyelvi és felekezeti szinten vizs-
gdlja Bihar 20. szdzadi sokszinGségét.

Hermdn M. Jdnos egyhdztorténész a polihisztornak tituldlt Pethe Ferenc életét és
munkdssdgdt értékeli, kiemelve nyelviijité szerepét, az anyanyelvhaszndlat ,,csinozgatdss-
nak” fontossdgit.

A tdrsadalomkutat$ Flora Gébor kozli, hogy a transzilvanizmus mint sajitosan
erdélyi magyarsdgtudat alapgondolatai nem alkotnak egységes eszmerendszert, eltérd
megfogalmazdsban, tartalommal és hangsillyal jelentkeztek, és dt is alakultak, de ennek
ellenére befolydsoltdk a Romdnidban kisebbségivé torpiilt magyar nemzet életét, bele-
értve a partiumiakét és a bansigiakét, irdnyt mutatva az 6nszervezédéshez. Ismerteti a
szociolégus Dimitrie Gusti nemzettudomdnyi rendszerét, amely az anyaorszdgtdl elsza-
kitott kozosség identitdsmegdrzé megnyilvanuldsaibdl indul ki.

A szekularizdcié erdteljes folyamatdban Vetési Ldszld, a szorvinytigy lelkes timo-
gatdja felszolitja a klérushoz tartozdkat az anyanyelviiket nem gyakorlé hiveik tovabbi
gondozdsdra. Nem tandcsolja a liturgia nyelvének megvaltoztatdsat, hiszen Erdélyben az
egyhdzra hérul feladatként az anyanyelv meg@rzése is, szakrilis védelmet nydjtva a ki-
sebbségi kozosségnek, de bdrorit a tobbségick nyelvén valé megszélaldsra, kozlésre.
Szemlélteti mds egyhdzak gyakorlatdt. Tényekkel szembesit és kérdéseket tesz fel a ,,nyelv
ritkulé 1égkorében” toreénd helyes nyelvhaszndlattal kapesolatban, és utasit a magyar
torténelmi egyhdz nyelvi jovéjének dtgondoldsdra az asszimildlédott hazai és idegenbe
szétszérédottak miatt.

Péntek Jdnos nyugalmazott nyelvészprofesszor is a tobbségbe valé beolvadds és a
kétnyelviiség viszonyit tirgyalja. Megdllapitja, hogy a hit a nyelv révén identitdsunk ré-

szévé vélt, és mivel az anyanyelv alapja a nemzeti hovatartozdsnak, a nyelvi asszimildci6
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etnikumi, majd felekezetvéltdst eredményez. Aldtdmasztja Vetési Ldszlé tapasztalatdt: az
egyhdz magyarnyelviiségének sorvaddsdt a romdn nemzetdllam homogenizalé, asszimi-
ldcids stratégidja valtja ki, amelyet még jobban fokoz az elhaldlozési és a sziiletési ardny
egyenstlytalansdga, az anyanyelv(i oktatds, a kozosségi szervezédés hidnya, a vegyesha-
zassdgok gyakorisdga. Kijelenti, hogy az egyhdzi nyelvhaszndlatban a magyar nyelv fel-
addsdval 6nmaga felszdmoldsit irja ald a klérus. Kihangstlyozza a tanulds fontossdgdt, a
tudomdny miivelését, amely elsdsorban anyanyelvi szinten kell megvalésuljon. A szerzé
joggal hidnyolja a jelenkori erdélyi torténelmi egyhdzak irdnymutatdsdt, nyelvi téren is.
Ajénlja, hogy a felekezeti oktatds az anyanyelv és a hit erésitésén tul villalja fel a biztatdst
és a felzdrkéztatdst a megbélyegzés és a megkiilonboztetés helyett. Osszefoglaldsként le-
szdgezi, hogy az anyanyelv a megértés és a szeretet nyelve kell legyen.

Gudor Kund Botond gyulafehérviri lelkipdsztor, egyhdztorténész a dél-erdélyi
gylilekezetek gondozéjaként adatokkal igazolja az el6tte szol6k kijelentéseit, kovetkezte-
téseit. A magyar kozosségi jov érdekében javasolja a szakralis tér és nyelv meghatdrozi-
sdt az etnikai osszetételek és a gyiilekezeti autonémia figyelembevételével. A pasztorcié
gyakorlatdban nemcsak az asszimildlédott reformdtussdgra terjed ki a lelkész figyelme,
hanem a kiilfoldén dolgozdk sokasdgdra és az erdélyi nagyvarosokban élékre is. A két-
nyelvii liturgia bevezetésének veszélyeit taglalja. Csupa ellentmonddsos helyzetben kell a
lelkészeknek feltaldlniuk magukat, hogy a reformdcié anyanyelviiséget el6ird programja
ne keriiljon veszélybe, és a hivek pasztordldsin se essen csorba. Az eléretekintd tanul-
ményir6 az adott koriilmények kozott az erds kiilsé hatdsokra is figyelve, az anyanyelvi
elsekélyesedésben alapvetd teolégiai fogalmakat nem érté hivek megmentésére misszids
irdnyvonalat fogalmaz meg a miivel6dés (oktatds, szakirodalom) és a gazdasdgi hdttér
(anyagiak, egyhdzi vagyonok) biztositdsdt és a liturgikus nyelvhaszndlatot érintve.

Kabai Kitty nagyvarad-réti lelkipdsztor Hamvas Béla valldskutaté filozéfus nyelv-
elméletét dsszegezve nyilatkozza, hogy egyedi szakrilis nyelvezetével és logikdjaval, ald-
zatos magatartdsdval a Szentirds ihletett tekintélyére irdnyitja vissza korunk figyelmét.

Kocsev Miklés, a Kdroli Gaspdr Reformdtus Egyetem Gyakorlati Teol6gia Tan-
székének vezetdje, a prédikdcié tartalmdrdl értekezik, a kimondott szd, az Ige hitelessé-
gérél, tisztasdgdrol, életformald jelentdségérdl, forrdsjellegérdl, érthetdvé téeelérdl, figye-
lembe véve az igehallgatét és annak nyelvét. Kimondja, hogy a nyelv, legyen az szakrélis

vagy vildgi beszéd, létformalé hatalom.
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A Nagyvérad-Velencei Reformdtus Egyhdzkozség lelkipdsztordnak, Visky Istvdn-
nak, A magyar puritanizmus anyanyelvi programja cimet visel§ tanulmdanya egyértelm{ivé
teszi, hogy a bibliaforditdsokkal a Szentirds mint kiinduldsi alap az él§ nyelvbe kertilt.

A nyelvész Baldzs Géza irdsa a liturgikus nyelvhaszndlatot értékeli, alitdmasztva
annak nemzetmegtart6 erejét. Siirgeti az asszimildcié-hozta kétnyelviiség miatt felme-
riil kérdések megvalaszoldsdt, hiszen a nyelv életben maraddsa osszefligg a valldssal.

Az emberek nyelvén valé szdldst szorgalmazza Magyari Sdra, a PKE Magyar
Nyelv- és Irodalomtudomdnyi Tanszékének el6adéja, aki magyardzatot keres arra, hogy
mi lehet a nyelv és a nemzeti 6ntudat megtartdsanak osztdnzdje a kisebbségi 1étben.

Szintén a szakrélis nyelvelemzéssel foglalkozik a nyelvésztandr Terdikné Takdcs
Szilvia. Bizonyitja, hogy az anyanyelv(i liturgidt a kozérthetdség igénye alakitotta ki, mi-
nek kovetkeztében hallgatébdl résztvevévé vélik az egyén.

A kiadvdnyban az egyetlen angol nyelvii publikdcié iréja, Graeme Murdock dub-
lini torténész, a magyarorszdgi és erdélyi valldsos élet kutat6jaként dllitja, hogy a Véradi
Biblia nyomtatdsdnak torténete egyértelmtien titkrdzi a reformdtus értelmiség, lelkészek
és mecéndsok erdfeszitéseit a hitélet megreformadldsa érdekében, a magasabb szintli er-
kolesi normdk irdnt valé elkotelezédésért, és mindezek mellett tanusitja a politikai élet
torékenységét is. A reformdcié kordban a reformdtus hit és a magyar nyelv kozott 1étre-
jott szoros kapesolat kulturdlis és tdrsadalmi forrdst jelentett a kozosségek szdmdra, erd-
teljes szerepet jdtszott a nemzeti identitds kialakuldséban. Most ugyanezek kihivdsok elé
allitjdk az erdélyi reformdtus egyhdzat.

A kétet tanulmdnyainak nyomdn nyilvanval6vé vilik az, hogy sajitos kornyezet-
ben a reformécié terjedésével az anyanyelvii liturgia és bibliamagyardzat magdval hozta
a magyar nyelvi bibliaforditdsok sziikségességét. Nem gydzziik csoddlni a reformdcié
kordnak emberét! Eurépa peremén torténelmileg és politikailag kihivést jelentd korban
teremtettek maradandd, szézadunkat is tlél8 anyagi és szellemi értéket. De ha felelds-
ségteljesen tinnepeljiik eloljardink célirdnyos cselekedeteit, akkor siirgds stratégiavaltdsra
van szitkség. Hermdn M. Jdnos tanulmdnydban idézett Pethe Ferenc-gondolat illik ide
taldléan felszdlitasként: ,Most, a tovabbélék kotelessége lesz az elkezdett j6 torekedés

lelkét nemcsak folyamatdban megtartani, hanem éleszteni és nevelni is.”
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Utmutato szerz “inknek

A Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica c. folyéirat szerkesz-
t6sége publikdldsra elfogad a teoldgia vagy a valldsoktatdshoz és egyhdzi segitd foglalkozdshoz
kapcsol6d6 tudoménydgak targykorében irott tudomdnyos dolgozatokat, tanulmdnyokat.

A szerkesztdségnek jelenleg nem 4ll médjéban szerzdi dijat fizetni a bekiildott cikkekért, a
szerzBk tiszteletpélddnyt kapnak abbdl a szdmbdl, amelyben irdsuk megjelent.

A Studia évente kétszer jelenik meg (juniusban és decemberben), leaddsi hatdridd nincs, de
a mdrcius 1. el8tt leadott cikkek az elsd, a szeptember 1. el8tt leadottak pedig a mdsodik szdmban
jelennek meg.

A cikkeket elektronikus formdban (RTF formdtumd 4llomdnyban) kérjiik elkiildeni a ko-
vetkez8 email cimre: studia@rt.ubbcluj.ro. Kérjiik szerzdinket, hogy a cikkben ne tiintessék fel
neviiket, a sz8vegen végezzenek helyesirds-ellendrzést, és a kovetkezd formai és tartalmi kévetel-
mények szerint készitsék el azt:

a. A szdveghez legaldbb tizsoros angol nyelvz kivonator kell csatolni, mely tartalmazza a
cikk angol cimét, és legaldbb 6t kulesszét. A kivonat mellé irjon egy egysoros leirdst
6nmagirdl (akadémiai cim, munkahely, foglalkozds) és egy email cimet.

b. Angol vagy német nyelvli cikkeket csak akkor fogadjuk el, ha a szerzd egy elismert
szaklektor nyilatkozatdt is mellékeli, miszerint a cikk szaklektordldson esett 4t és az
akadémiai nyelvezet szempontjabdl alkalmas a publikildsra.

c. A kozolni kivant cikkek legkevesebb 25 000, legtébb 45 000 karakter terjedelmiiek le-
hetnek.

d. A szdveg tagoldsa dteekinthetd legyen. A cimeket gy kell feltiintetni, hogy abbdl logi-
kusan kévetkeztetni lehessen azok rangjdra (javasoljuk, hogy a cimeket arab szdmokkal
ldssdk el: 1., 1.1., 1.2.1. stb., de a szdmozds nem fog megjelenni a lapban).

e.  Keriiljék az alapszdveg tilzott formdzdsdt (lehetSleg csak a szitkséges kiemelések legyenek,
déle bettivel). A cimeket nem kell formdzni, rangjukra a szdmozasbdl kévetkeztetni lehet.

f. A magyar f8szovegben mindig magyar nyelv(i idézetek szerepeljenek, az idézet eredeti
véltozatdt 1dbjegyzetben kozoljék. Haszndljik a magyar idézdjeleket: ,, ”. Az 6t sorndl
hosszabb idézeteket kérjiik kiilon bekezdésben, jobb-és baloldali behtizdssal kiemelve
kézolni. Az idézeteken beliili idézetek jelolése » « jelekkel torténik.

g. A cikk végén az irodalomjegyzék csak azokat a miiveket tartalmazza, amelyekre a szerz8
az {rdsdban valdban hivatkozott. A bibliogrdfidban a mivek a szerz8k vezetéknevének
magyar dbécé szerinti betlirendjében kévetik egymdst. Ugyanannak a szerzének a nevét
valamennyi {rdsa el6tc ki kell irni, az egyes mivek a publikdldsuk éve sorrendjében
kovetik egymadst, és az ugyanabban az évben megjelent miveket az dbécé bettivel jelzik
(pl. 2008a, 2008b stb.). Az egyes miveket a kovetkez6képpen kell jegyezni:
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A szerz8k vezetékneve 4ll az els6 helyen KISKAPITALIS betlikkel', majd a keresztneve, amelyet
nem magyar szerzdk esetén vesszd vélaszt el egymdstSl. Tobb szerz8 kozds publikicidja esetén a
szerz8k nevét nagykétdiellel kapesoljuk?® egymdshoz, amit sz6kéz eléz meg és sz6kodz kovet (pl.:
TOROK Istvdn — KOCSIS Elemér — SZUCS Ferenc). Ezt koveti a m( elsd kozlésének éve zdrdjelben.
A név és z4rdjel utdn kettdspont 4ll, majd a mii cime és esetleges alcime délt bettiszedéssel, amit
pont kévet. Jén a kiadds helye, ettd] vesszdvel elvilasztva a kiadé neve. A hivatkozdst ponttal
zarjuk. Altaldnos mintaként szolgdl a kovetkez példa, ahol az irésjelek és egyes szavak szerkesztése
pontosan titkrdzi a leirtakat: CSALADNEV Keresztnév (évszdm): Cim, Alcim. Kiadds Helye, Kiad6
Neve.

— Ondllé kotet esetén CSALADNEV Keresztnév (évszam): Cim, Aleim. Kiadds Helye, Kiad6
Neve. Oldalszémok. pl.: BARTH, Karl (1924): Wort Gottes und die Theologie. Miinchen,
Kaiser Verlag.

— Onaillé kotet esetén, ha reprint kiadvany, akkor a fenti médon tiintetjiik fel az eredeti
kiadds adatait, és zdréjelben a reprint: formula bevezetésével az 4j kiadds adatait kiemelés
nélkiil pl.: HALAS-NAGY Jézsef (1944): A Filozdfia, Budapest, Pantheon (reprint: Buda-
pest, Akadémiai Kiadé, 1991.)

— Onaill6 kotet esetén, ha nem elsé kiadds, a haszndlt kiadds szimart a megjelenés éve eldtr
kisebb, megemelt arab szimmal kell jelezni. Az els6 kiadds évszdmdt nem kell feltiintetni
pl.: NAGY Barna (1999): A teoldgiai médszer problémdja az vigynevezert dialektika teoldgi-
dban. Budapest, Kélvin Kiado.

— On4llé kotet esetén, ha az forditds, a cim utdn zér6jelben az eredeti cimet, a szerzd utdn a
megjelenés évét, és lehetdleg azt is feltiintetjiik az el8z8ek szerint, hogy hdnyadik kiadds,
pl.: SOGGIN, J. Alberto (*1987): Bevezetés az Oszivetségbe (Eredeti cime: Introduzione
all’Antico Testamento). Budapest, Kalvin Jdnos Kiadd, 1999. 155.

— Folyéiratban megjelent tanulmanybdl valé idézés esetén nem az idézett kdzlemény, ha-
nem a folydirat cimét {rjuk d6lt bettikkel, amelyet az ,,In” széval vezetiink fel, és kdzoljitk
a folyéirat fontosabb adatait (évfolyam, kétet), valamint az idézett kozlemény teljes ter-
jedelmének pontos oldalszdmdt. P1.: MOLNAR J4nos (2008): A Tizparancsolat, In: Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica. s4. 1—2.

— Tanulménykétetben szerepld irds esetén, vagy kozos kotetben megjelent fejezet esetén a
folyéiratban megjelent kozleményhez hasonléan jegyezziik, ezirttal a szerkeszt8/k feltiin-
tetésével. A szerz8k vezetéknevée kiskapitdlissal irjuk, a szerkeszt6két viszont nem. pl.:
PUSOK Sarolta (2019): Interplay of Tradition and Innovation in the Transylvanian

! Formdtum — Bettitipus — KISKAPITALIS, tehdt NEM csupa nagybet(i!
% Alkalmazds médja: Ctrl + a Minusz jel a billentytikészlet szdmai kozétt, illetve Beszirds — Szim-
bélumok — Kiilénleges karakterek — Gondolatjel.
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Reformed Church after 1989, In: Lukdcs Olga — Nagy Alpdr — Péter Istvén (szerk.): From
Movement to Inberritance — Hidden Assets from the Treasury of Hungarian Reformation,
(Refosoo Academic Studies, Volume 59, Edited by Herman J. Selderhuis). Gottingen,
Vandenhoeck & Ruprecht. 185-192.

— Lexikonban szerepld szécikk esetén: PETER Katalin (1999): Francisc David (szécikk), In:
Owen Chadwick (szerk.): Oxford Encyclopedia of Reformation. New York — London, Ox-
ford University Press, 1., 148.

— Levéltdri forrdsokra valé hivatkozds esetén az idézett dokumentum azonositisihoz sziik-
séges adatokat az illetd lelShely (levéltdr és irattdr) sajdt hivatkozdsi mddja szerint kell
felciintetni. Egy levéltdri hivatkozdsnak mindenképp tartalmaznia kell a hivatkozott irat
szerz6jét, cimét vagy legaldbb rovid leirdsde (pl. XY jelentése), a levéltdr nevét, a levéltdri
fond szdmdt, azon beliil a tétel és a doboz vagy koteg szdmdt, illetve a kdtegen beliili
oldalszdmot. Pl.: NAGY Ferenc: Helyzetkép a Dél-Erdélyben maradt Reformdtus Anyaszent-
egyhdz életérél a I1. bécsi dontéstdl 1943. mdjus s-ig. Magyar Nemzeti Levéltdr Orszdgos
Levéltdra (MNL OL), K 610 (Sajté levéltdr), 91. cs. (Dél-Erdélyi Adattdr), VI/ir. 11.

— Elektronikus forrdsokra valé hivatkozds esetén a kiadvdnyra vonatkozé el6z8ekben meg-
adott 8sszes elérhetd adatot kdvetSen fel kell tiintetni a honlap adatait és az utolsé letdltés
idépontjit: BENKO Levente: Magyar nemzetiségpolitika Eszak-Erdélyben, 1940-1944,
http://www.xxszazadintezet.hu/rendezvenyek/korrajz_2002_konyv-bemutato/
benko_levente_eloadasa.html (utolsé megtekintés ddtuma: 2009. jalius 31.).

Az esetleges hidnyzd, az adott publikdcidban fel nem tiintetett bibliogrdfiai adatot a
megfeleld helyen [szdgletes] zérdjelben kell jelslni teljes kifrdssal vagy roviditve, pl. [hely nélkiil/
h.n.], [kiadé nélkiil/ k.n.], [évszdm nélkiil/ é.n.].

h. A ldbjegyzetek a kovetkezd mintdk szerint késziiljenek:
10 pont betliméret, normdl sortdvolsdg, sorkizdrt. Minden ldbjegyzetet egy mondatvégi
irdsjel z4r le.
A ldbjegyzet-szdm és az utdna kovetkez szoveg kozé egy nem torhetd szokoz keriil.?
Az els8 hivatkozds alkalmdval kézoljiik az irodalomjegyzékben szerepld teljes adatot, végiil
az idézet, hivatkozds pontos oldalszdma kovetkezik. Ha az idézet szévege a forrdsmunkd-
nak nem egyetlen oldaldn olvashaté, akkor az idézet kezdd és z4r6 oldalszdmdt is meg kell
adni, mindig teljesen kiirva, a két oldalszdm kozott sz6kdzok nélkiil nagykotdijel 4ll. (pl.
237-238.)
A miésodik és kdvetkezd hivatkozds alkalméval elég vesszdvel elvdlasztva jegyezni a szerzd
vezetéknevét kiskapitdlissal, zdrdjelben az elsé kozlés évét, majd az oldalszdmot.

3 Alkalmazds médja: Shift + Cul + sz6koz, vagy: Beszirds — Szimboélumok — Kiilonleges Karak-
terek — Nonbreaking Space
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Utmutaté

Egymist kovetd ldbjegyzetekben ugyanannak a szerz8nek ugyanazon munkdja esetében
megengedett az i. m. (idézett m{) révidités és oldalszdm, amennyiben az oldalszém is azo-
nos, egyszerien uo. (ugyanott) jegyezhetd.

i. A bibliai idézetek helyét nem ldbjegyzetben, hanem a fészovegben, egyszer(i zdréjelben
kell jelslni. A bibliai konyveket a protestdns 4j forditdst Biblia fliggelékében (elsd kiadds:
1975, legfrissebb kiadds: 2014) felsoroltak szerint réviditjiik.

A szdmozott bibliai kényvek esetében az arab konyvszdm és a rovidités kézote nincs
sz6koz, a bibliai kényv nevének roviditése utin nem 4ll pont (2Méz). A fejezet- és vers-
szdmok arab szdmok, a kettd kozott szokoz nélkiil vesszd 4ll, a versszdm mogott nincsen
pont (Ezs 1,9). Tébb, nem ugyanabbdl a fejezetbdl szdrmazé igehelyet pontosvesszd és
mogotte szokoz valasze el (Lk 3,125 12,11). Egy fejezeten beliil tobb vers szdmdt székoz
nélkiili pont vélasztja el, a fejezetszdmot ekkor csak egyszer irjuk ki (Lk 2,2.4.11; ApCsel
2,3.8). Hosszabb szakaszok kezd§ és zdré versszdma kozote nagykotdjel 4ll, sem a nagy-
kotdjel elbtt, sem mogotte nem 4ll szokoz (Réma 8,1-12; Jel 2,2-14).

j. Amennyiben a szoveg héber és gordg betlis szoveget is tartalmaz, csatoljdk a bettitipusokat
is. Ha a szovegben képek, dbrdk szerepelnek, azokat kiilon, nagy felbontdsu (javasolt érték
600 dpi, de legaldbb 150 dpi) JPEG képként csatoljdk.

k. Ha a sz6vegben tédbldzatot vagy dbrit szeretnének kozélni, ezeket szerkeszthetd formédban,
kiilon is sziveskedjenek csatolni. A tdbldzatokhoz és / vagy dbrdkhoz leirdst kell csatolni a
kovetkezd mintak szerint:

1. tbldzat: A tdblizat adataira vonatkozd rovid elnevezés.
1. dbra: Az dbra megnevezése.

1. A folyéiratban recenzidk is publikdlhatdk, ezek terjedelme nem haladhatja meg az 12 000
karaktert. Készonettel fogadjuk az 6j, nem ismert, a teoldgia, valldsoktatds vagy lelkigon-
dozds terén 4ttdré eredményeket ismerteté munkdk bemutatdsdt. A recenzié elején ko-
z6Ini kell a méltatote konyv sszes adatait (szerzdk, szerkesztdk, cim, kiadd, helység, év-
szdm, oldalszdm), és mellékelni kell a konyv boritéképéc.

A szerkesztdségbe vald beérkezésiik utdn a cikkeket elkiildjiik a szaklektoroknak. (Ezek lis-
tdjdt ldsd a borité mésodik oldaldn.) A lektordlds névteleniil torténik (blind review), egy cikket
két szaklektor lektoral. Eléfordulhat, hogy a lektorok bizonyos jobbitdsokhoz késsék egy-egy cikk
megjelenését, javaslataikat a szerkesztdség megkiildi a szerz8knek, a javitott valtozatnak tizennégy
napon belil kell visszaérkeznie. Amennyiben a szerz8 tdllépi a megengedett hatdridét, a cikk mdr
csak a kdvetkezd szdmban jelenhet meg.

A lektordlds utdn a cikkeket betdrdeljiik és korrektiirdzzuk, a nyomtatds el8tt a szerz6k PDF
formdtumban kefelenyomatot kapnak frdsaikrél, majd 48 6rdn beliil emailen kézélniiik kell, hogy
az a megadott formdban megjelenhet. A szerzd jovdhagydsa nélkiil a cikk nem jelenhet meg a
folyéiratban.

A folyéirat megjelenése utdn a szerzék postdn kapjik meg, vagy személyesen vehetik 4t tisz-
teletpélddnyaikat. A lap online viltozatban is megjelenik, ez mdr nyomtatds eldtt elérhetd a
htep://studia.ubbcluj.ro/arhiva/arhiva_en.php cimen.
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Instructions for Authors

The editorial board of the 7heologia Reformata Transylvanica seties of the Studia Universitatis
Babes-Bolyai journal accepts for publishing scientific papers pertaining to the fields of theology,
religious education or pastoral care.

The financial status of the journal does not allow for payments to the authors for their con-
tributions, but every contributor receives a free copy of the issue in which his/her article was
published. Studia is issued twice a year, namely in June and in December. There is no fixed
deadline for the submission of the articles, but please be advised that every contribution sent to
the board before March 1 will be published in the first issue, and articles sent until September 1
will appear in the second one.

Articles should be sent electronically, via email (in Rich Text Format) to the following ad-
dress: studia@rt.ubbcluj.ro. We kindly request our authors not to mention their names in the
article. Please do a proofreading of the text sent in for review, and adhere to the following format
and content parameters:

a. The language of the article should be English (United Kingdom). Most common
issues of using this language are: -ise v. -ize: Use the ending -ize, -ization, -izing (not
-ise, -isation, -ising) as in the so-called Oxford (English Dictionary) spelling. (Note
that the use of -ize instead of -ise does not include the spelling of words in British
English that end in -yse such as analyse or paralyse, which come from Greek.)

b. Please attach to your text a statement from a scholar that your text has been
proofread and its academic language is suitable for publication in a scientific
journal.

c.  Submitted papers should have a length of 25 000 to 45 0oo characters without
spaces.

d. Submitted text should have an at least ten lines English abstract, the English title
of the publication and at least five keywords. The editorial board welcomes a
Hungarian translation of the title and the keywords, yet this is discretionary.
First-time authors should provide a one-line presentation that includes their pro-
fession, occupation, workplace and contact email.

e. 'The division of the text should be logical and consequent. Headings should be
marked by the author in a way that the editors may differentiate them easily
(numbering with Arabic numerals like 1., 1.1 etc. is an option, but will not appear
in the journal).
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f.  The initials of the main words (except prepositions, articles, and coordinating
conjunctions) in (sub)titles used/mentioned in the article as well as in the refer-
ence list should be capitalized.

g. Authors should avoid exceeded formatting of the text (only the important high-
lights should be formatted with italics). Titles should not be formatted, since
their heading level can be deduced from the numbering or other type of marking.

h. The submitted text should only contain citations that have been translated into
English. Provide the original reference in the source language in the footnotes.
Citations exceeding s lines in length should be written in a separate paragraph
and indented from left and right. Use typographers” quotes: “” for every citation.

i.  References to books and articles have to be placed in the footnotes. Please add a
bibliography at the end of the article, which includes only the references you
have actually cited in your paper. These should be arranged in alphabetical order
according to the main authors’ last name. Should you cite several works of the
same author, the sorting is done by the year of publication. The year of publica-
tion should be mentioned right after the name of the author. If your article ref-
erences works from the same author published in the same year, please arrange
them in alphabetical order with a small letter after the year (for instance: 2008a,
2008b, 2008c¢ etc.)

References should be provided by applying the following guidelines:

Start with the last name of the first author, which should be written in SMALL
CAPs'. Add a comma after the last name, then add the first author’s first name
followed by the year of publication in parentheses, and a colon.

If an article has multiple authors, the full names of the authors (LAST NAME
written in small caps followed by a comma and the First Name in regular for-
matting having each word capitalised) are separated by an en dash preceded and
followed by a blank, i.e.: ANDREWS, Dale — HEITINK, Gerben — JENNINGS, The-
odore Wesley (2006): .

The name(s) of the author(s) is followed by the year of publication in parentheses and
a colon, then all subsequent elements should be written as it can be seen in the examples

below:

! Please note that writing everything in UPPERCASE is not equivalent to using SMALL CAPS.
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Instructions for Authors

Referencing books

Referencing an individual volume, that has one author:

BARTH, Karl (1924): Wort Gottes und die Theologie. Miinchen, Kaiser Verlag. 75-79
Referencing a reprint edition of a volume requires citing the original edition as pre-
sented above, followed by the data of the reprint in parentheses:

LAST NAME, First name (publishing year A): 7Title. Place of publishing A, publisher A
(reprint: place of Publishing B, publisher B, 2010). page range.

Referencing a later edition of a volume requires noting the number of the edition in
superscript formatting right before the year of publishing. There is no need for men-
tioning the publishing year of the first edition. Le.:

LAST NAME, First name ("umberifeditionyear of publication): 7itle. Place of publishing, pub-
lisher. Page numbers.

Referencing a translation of an individual volume requires indicating the following ci-
tation data of the original work in parentheses: original title and the number of the
edition (if applicable)

LAST NAME, First name (b feditionyear of publication): 7itle (Original Title: Title in
the Original Language). Transl. by: name of translator. Place of publishing, publisher,
year of publication of the translation. Page range.

Referencing a journal or conference proceedings

Upon citing a journal article, the title of the article is not italicised. This is followed by
the “In” preposition, then a colon, and the name of the journal formatted in italics,
which in turn is followed by the most important citation data pertaining to the journal
(volume, issue) as well as the exact page range of the article cited:

LAST NAME, First name (year of publishing): Title of Article. In: Journal Name. Volume
number, issue number. Page range.

Upon citing conference proceedings, the pattern is similar to that of citing scientific
journals, but in this case the editors of the volume have to be noted. The last name of
the author is written in small caps, whereas the last name of the editors has regular
formatting.

LAST NAME A, First name A (year of publication): Title of Proceeding. In: Last name
B, First name B —Last name C, First name C(eds.): Name of Conference Proceedings.
Place of publishing, publisher. Page range.

Upon citing an entry from an encyclopaedia, dictionary, lexicon, or concordance:
LAST NAME A, First name A (year of publication): 7he Topic (entry). In: Last name B,
First name B (ed.): Name of Encyclopaedia. Place of Publishing, Publisher, Volume.
Page range.
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Referencing a primary source from an archive

LAST NAME, First name: Specific Item Title. Name of Archive (ABBREVIATION), Box, Folder,
Collection, Folio or page number. Please note that authors shall use the specific referencing sys-
tem of the particular archive in order to identify the source of their work. The personnel of the

specific archives is always the most competent to mark the exact way of referring to the archives.

Referencing an online source
LAST NAME, First name: Title of the article published online. Full http link of the article (last
accessed: date in DD. Month. YEAR format).

In case of missing citation data, these pieces of information should be substituted by square
brackets in their respective places and they should include the category of the missing data. Le.:
[Publisher Missing], [Place of Publishing Missing], [Year Missing]

j. Footnotes

Use 10 pt font size, normal line spacing, justified formatting. Each footnote ends with
a full stop.

The number of the footnote and the subsequent text providing the reference are sepa-
rated by a nonbreaking space, which is a special character that can be inserted via the
Insert — Symbol — Special Characters — Nonbreaking Space command, or the Shift +
Ctrl + Space bar keyboard shortcut sequence.

When citing a source for the first time in the footnotes, you have to add the complete
citation data of that specific reference followed by the exact page number of the cited
excerpt. If you reference several parts of a work that has multiple pages, note the first
and the last page of the work’s range joined by an en dash (i.e.: 237-238.).

When citing a source for the second time, it is enough to note the last name of the
author in small caps followed by the year of publication, a comma and the page num-
ber, ending in a full stop. (i.e., LAST NAME year of publication, ss.) If your article refers
to several works by the same author from the same year, the last name of the author in
small caps and the year of publication is followed by a small letter (i.e., 2008a), by a
comma, the page number, and ended with a full stop. (i.e., LAST NAME 2008a, 55.)
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In the case of consecutive footnotes referencing the same work of the same author, you
may use the Op. cit.? standing in for repetition of the full title of the work, followed by
the page number, ending with a full stop. (i.e.: Op. cit. 22.)

In the case of consecutive footnotes referencing the same work of the same author, and
the very same place in that specific work, you may use Ibid.? This footnote also ends

with a full stop. (i.e.: Ibid.)

k. When citing a passage of scripture, include the abbreviated name of the book, the
chapter number, and the verse number in round parentheses in the body of the text,
and not in the footnotes. Books that have numbers preceding their name are noted with
Arabic numbers, and the numbers are followed directly by the abbreviation of the name
of the book without any interceding blank spaces. The abbreviation of the name of the
books is not followed by a full stop within the parentheses such as in this example:
(2Sam). Arabic chapter and verse numbers are separated by colons without blank spaces,
and no full stop at the end of the citation within the parentheses: (Isa 1:9). The correct
form of citing several verses from different chapters is by using a semicolon followed by
a blank space for separating the chapters: (Luke 3:12; 12:11). Several verses cited from
one chapter are delimited by full stops; in this case the chapter number is noted only
once: (i.e.: Lk 2:2.4.115 Acts 2:3.8). Texts spanning over several verses are noted by using
the starting and the ending verse number connected by an en dash, which is not pre-
ceded nor followed by a blank space: (i.e.: Rom 8:1-12; Rev 2:2-14).

l. If your text contains Hebrew or Greek characters, please attach the fonts to your
email. If the text contains images, please attach them separately in high resolution (pref-
erably 6oo dpi, but at least 150 dpi) JPEG format.

m. Tables and figures should be attached also separately and provided with a descrip-
tion following these patterns:

Table 1. 7he environmental and relational characteristics and institutional network

Figure 6. Diagram of local characteristics regarding outsourcing companies

n. The journal also accepts book reviews for publication, which should not be longer
than 12 000 characters. Book reviews regarding new publications, which present recent
results in the field of theology, religious education or pastoral care. The book review

2t is an abbreviation of the Latin phrase opus citatum, meaning the work cited.
3It is an abbreviation of the Latin adverb ibidem, meaning in the same place.
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should start with the details of the presented publication (author(s), editor(s), title,
publisher, place, year, number of pages) and the scanned image of the cover should be
attached.

After we receive the submitted papers, we send them to the reviewers (see their list on the
inside cover page). The board uses blind reviewing, one article is reviewed by 2 reviewers. It is
possible that reviewers would request the author to improve the article, their suggestions will be
sent to the author, and the revised version of the article should arrive back to the editors in 14
days. If the author misses this deadline and does not send the revised version back, the article
will not be published in the upcoming issue, yet it may be published in a future one.

After reviewing, the texts will be edited and proofread, the final version of the text will be
sent in PDF format to the authors. This copy should be approved in 48 hours by the author.
Without this approval, the article will not be published.

After the publication of the issue, contributors will receive a copy by regular mail or person-
ally. The journal is also published in online version, which is available before printing at the link:

htep://studia.ubbcluj.ro/arhiva/arhiva_en.php.
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