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Martirok, aldozatok, tilélsk.

Vizsgalédis a szenvedés és identitisformalodas
kérdésében

Martyrs, Victims, Survivors. Investigating Suffering
and Identity Formation.

Modernity was dominated by the image of winner, while postmodernism can be asso-
ciated with victimary thinking. Being a winner, among other things, meant that the per-
son had the strength and the ability to put the other at his service. History was primarily
the story of winners, or a story from the winner’s point of view. The defeated had to
suffer not only the punishment imposed on him by the winner, but they could not count
on the recognition and sympathy of the broader society. The postmodern observed the
neglected victims for the first time by questioning the earlier dominant metanarratives.
As the claims of authority were abandoned, the voice of the victims became louder. This
led to an interchange between the role of winner and victim. Slavoj Zizek observes that
Jthe ideology of victimization penetrates intellectual and political life even to the extent that in
order for your work to have any ethical authority you must be able to present and legitimate
yourself as in some sense victimized [...] and the fundamental right becomes the right [...] to
tell your story; to formulate the specific narrative of your suffering.” This switch in the dom-
inant image of our society has to be analysed. In the article below, we do it by presenting
what Christian tradition teaches about suffering, based on the definitions and examina-
tion of David B. Barrett, Todd M. Johnson, and Elizabeth Castelli. The answer to the
above-mentioned question is solely limited to the examination of martyrdom as a special
form of suffering. Driving from the Christian tradition on martyrdom, we can recognize
some dangers in our societal discourse and dominant ethical values. We shortly present
some aspects of what it means to be closed into the victimary discourse and identity,
and some possibilities of liberation presented by the theologies of Jiirgen Moltmann and

Miroslav Volf.

Keywords: victimization, suffering, victimary discourse, victimary identity, winnery
identity, martyrdom
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A gyakorlat

A gy0ztes és vesztes, hérosz és dldozat, vagy éppen mirtir tirsadalmi szerepérdl, a sze-
reppel egyiitt jard lelki folyamatokrdl a térsadalomtudomanyoknak voltak mar kordbban is
vizsgilatai, de a szerepek felcserél6désérdl, emberképre és egyéni identitisra gyakorolt hatdsi-
16l alig taldlunk szakirodalmat. Az dldozatok szerepére elsként Benjamin Mendelson muta-
tott rd egy 1947-ben rendezett pszichidtriai kongresszuson A bio-pszichoszocioldgia 4j tavlatai:
az dldozattan cimmel tartott el6addsaban.? Egy évvel késdbb megjelent miivében Hans von
Hentig (A biinozé és dldozata) még inkabb aldhtizta az dldozatokra valé odafigyelés sziiksé-
gességét.’ Ezt kovetden Schifer Istvan amerikai magyar professzor, Nils Christie norvég kri-
minolégus, valamint Albert Eglash és Howard Zerh mutattak r4 arra, hogy mennyire mells-
zott szerep jutott az dldozatoknak az igazsagszolgdltatas folyamataban.* Elsésorban a kirhely-
redllit6 igazsigszolgiltatds irdnyitotta rd a figyelmiinket az aldozatokra. Ugyanakkor latnunk
kell azt is, hogy azért alakulhatott ez igy, mert a II. vilighaborut kdvetden a politikai gondol-
kodas fékusza az utdpisztikus célokrol a szenvedd dldozatokra tevddott 4t.° A tovébbiakban
ezt a fokuszcserét fogom vizsgilni, és ezen tilmenden a mértirok emlékezetét és keresztyén
kozosségekre gyakorolt hatdsat. E tanulményt Bodé Sardnak ajanlom, aki szerint az dldoza-
tokra val6 fokozott odafigyelést ,mi, keresztyének hoztuk be a vildgba.” A vizsgalddis elején
pedig az olvasé elé tirok valamit abbdl, ami a szenvedés és identitasformélddis kapesolatdnak
elemzésére inditott: egy vallomast gyermeki éveimrdl, majd egy parbeszédet, amelynek néhdny
évvel ezelStt, mar felnSttként voltam részese.

Egyik legszebb és ugyanakkor nagyon fajdalmas, s taldn éppen ezért nagyon mélyen
belém ivdott gyermekkori megtapasztaldsom 1986 tavaszdn volt. Sziileim moziba vit-
tek. Sokszor voltam mdr moziban, leginkdbb édesapdmmal, de ez a mai valahogy mds
volt. Nem tudtam, hogy miért kiilonleges az a nap, de ma is fel tudom idézni, hogy milyen

% Christopher MARSHALL: Justice, Restorative, in: Joel B. GREEN (szerk.): Dictionary of scripture
and ethics, Baker Academics, Grand Rapids, 2011.

3 Hans VON HENTING: The Criminal and His Victim, Yale University Press, New Haven, 1948.

* Stephen SCHAFER: The Victim and His Criminal: A Study in Functional Responsibility, Random
House, New York, 1968; Nils CHRISTIE: Conflict as Property, in: The British Journal of Criminology,
17/1, 1977. 1-15. https://doi.org/10.1093/oxfordjournals.bjc.a046783; Tony F. MARSHALL: Re-
storative Justice: an Overview, 1999, 7-24.

(heep:/ /www . homeoffice.gov.uk/rds/pdfs/occ-resjus.pdf)

® Eric GANS: Victimary Culture, in: Chronicles of Love and Resentment, No. 40/27.04.1996.
http://anthropoetics.ucla.edu/views/vw40/ (Utolsé megtekintés: 2018. 05. 25.)

® Bodé Sira egyetemi el6addsaban hangzott el, a Babes-Bolyai Tudomanyegytem Reformatus Ta-
narképz8 Karanak Pasztorilpszicholégia évfolyamén 2018-ban.
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boldog voltam a mozivdsznat bamulva és kozben mindegyre apdt és anydt nézve. Mozi-
zds utdn fagyizni mentiink. Alig kellett alkudoznom, hogy dupla gombécot kapjak. Va-
lamiért tobbet engedtek meg nekem, mint mdskor szoktak. Beszélgettiink, nevetgéltink,
két szillom kétfeldl fogta a kezemet, s idénként a friss tavaszi zaporbdl hatramaradt to-
csdk folott repitettek dt.

A tavolban kirajzolédott a vasitdllomds piros téglakkal diszitett épiilete. En pedig a
monarchiabeli vasdtdllomds felé kozeledve egyre inkdbb éreztem, hogy valami megvdlto-
zik mindannyiunkban. Tovdbbra is beszélgettiink, viccelddtiink, nevetgéltink, de a gyer-
meki szivem érezte, hogy valami nincs rendjén. Erezhetd volt a fesziiltség. Kitlonssen
édesanydmon. Idénként egy-egy sirdsra emlékeztets szotag is belevegyiilt a nevetgélésbe.
A vasdtdllomdson pedig elkeriilt a csomagmegdrzobdl az oda elézetesen beadott koffer,
majd apdm ing-zsebébsl egy vonatjegy. En pedig nemsokdra azon taldltam magam, hogy
dllunk a vaganyon betolaté bukaresti gyors mellett. Edesanydm egyre kevésbé tudta visz-
szafojtani sirdsdt. Apdm karjaiba vett, és jdtszott velem. Az ég felé dobdlt. Bokszol kar-
jai biztosan fogtak ki, amikor visszaestem. Aztdn csak arra emlékszem, hogy hirtelen a
foldre keriiltem, és a sziileim hosszan dlelkeztek, csokoléztak, dgy mintha soba nem akar-
ndk elengedni egymast. Biicsiiztak. De ezt csak késbb értettem meg. En, kissé magatehe-
tetleniil, a pillanat felfokozottsdgat érezve dllottam mellettiik. Ma is magam elétt latom,
amint édesapam kofferrel a kezében fellép a vonatra. Edesanydm ebben a percben hangos
zokogdsban tor ki, aztdn erdt vesz magan. Lenyeli konnyeit. Es konnyes szemmel ugyan,
de mdris mosolyog. Nem igazdn értem azt, ami korillottem torténik: a hirtelen vdltdsokat.
De nincs idém ezen téprengeni, mert az anyai kezek megragadnak, és apam fiilkéjének
ablakdhoz emelnek. Benézek. Javarészt férfiakkal van tele. Kézben a vonat sipol. Virat-
lanul apém karjai nydlnak felém a leengedett ablakon. Atvesz. Magdhoz emel. Es egy
nagy puszit kapok tdle a homlokomra, mikizben mdris visszajuttat anydm kezébe. A
vonat elindul. EIsbb mellette bandukolunk, integetiink, zokogunk, majd egyre gyorsabban
szaladunk, mignem a vaganyok kozotti sétdny véget ér. Es én ott dllok zokog6 édesanydm
mellett fogva a kezét, integetve addig, amig a Szamoson dthalads vonat el nem tinik a
messzeség kodében.

Igy kezdédott édesapam munkaszolgdlata a Szocialista Romdnidban. S mi, az
otthonmaradottak, a kovetkezd honapokban hirekre éhesen és kozben kissé szorongva les-
titk minden nap a postdst. Minden levél megnyugvidst hozott: még életben van. Aztdn egy
napon.... nagyon sokd. .. megjelent az ajtéban apdm alakja. Csak az alakja volt... nem
8 maga. .. Teljesen mds volt a bére szine, az alkata, az arcvondsa, a mosolya. Egydltalin
nem voltam biztos abban, hogy 6 az, vagy valaki mds, aki kissé hasonlit apdmra. A ru-
hdja elnyiitt, kifakult... 6 maga csak csont és bor... Es csak dllt elsttem az ajtoban, én
pedig lefagytam a latvanytol. Nem, nem az apdm dllt eléttem. .. Csak hasonmdsa volt
az én apamnak. A sportolé apdmnak. Es az arca... Az arca is mds volt. Es a szemei...
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Eddig jutottam a szemlélodésben, amit hirtelen valamelyik néi csalddtag oromeeli felkidl-
tdsa szakitott félbe. Azt hiszem, hogy édesanydm volt az, aki szinte dtrepiilte a konyhdt
és apdmmal szorosan olelni kezdték egymdst. De az is lebet, hogy nagymamdm volt.
Tény, hogy az sromteli kidltds kizokkentett a szemlélddésbdl. Taldn a bizonytalansdgbol
is: Mégiscsak az apdm jott haza. Az én régota vdrt apdm. .. a sokszor kinnyes gyermeki
imdkban hazakonyorgott apdm.

Kamaszkoromban és aztin késébb garmadaval olvastam wjsdgcikkeket, konyveket,
visszaemlékezéseket a kommunista munkaszolgalaton és bortonokben szenvedett honfitir-
sakrol és hittarsakrol. Némelyekkel taldlkoztam is. Ridcsodalkoztam hitiikbdl fakadé kitartd-
sukra, Krisztus-szeretetiikre és szenvedéseikre. Hirom évtized telt el igy az életembd], mig
egyszer a mult homalyos kodébdl elétort egy elfeledett személyes emlék. Egy nyari napnak az
emléke. Szinte hirom évtized telt el azdta, és ez id8 alatt csaldidunkban senki nem emlitette az
1986 tavaszin-nyardn-8szén torténteket, megélteket. Az els években olykor csak azt emle-
gették, hogy ehetetlen volt az étel, és hogy tobb tizezer munkdsnak nem volt lehet3sége em-
berhez mélté mddon tisztilkodni. De senki sem beszélt arrdl a félelemmel teli szenvedésrdl,
amiben féléven it éltiink. Majd ahogy elkezdtem visszaemlékezni, és a puzzle-darabkik kezd-
tek a helyiikre keriilni, egyre ndtt bennem annak igénye, hogy megtudjam, mit jelentett édes-
apdmnak a Duna-parton t5lt6tt munkaszolgilat, a csalidjatdl val6 elszakitottsig, a nyomori-
sagos koszt. Mit jelentett a sportembernek majdnem félév alatt csontra és bérre fogyni? Milyen
volt a sildny flirészarubdl 8sszeeszkabalt barakkrengetegben élni? Es mit jelenthetett nekiink
az § hidnya? Mig egy nap arra nem kértem apamat, hogy meséljen arrdl, amit akkor megélt.
Koriil-beliil ennyit mondott:

»Tudod, fiam, vannak, akik mdsokon dtgdzolva, mdsokat eltiporva lettek a kommu-
nizmusban dicsé gyéztesek. Akiket eltiportak, 6k az dldozatok. En nem vagyok sem gyéz-
tes, sem dldozat. En eldontottem, hogy tilélem. Es tiléltem. Nem volt konnyii. Minden
egyes napért meg kellett harcolni.”

1. A szenvedés és a szenvedés felolddsdnak problematikija
(Teodicea a maban)

Attdl kezdve, hogy emlékezni kezdtem édesapam furcsa elutazisira, elég gyorsan tér-
tek vissza az emlékek. Az apamtdl val6 elszakitottsdgban toledtt fél év torténései koziil felele-
venedett bennem néhény akkori ,beszélgetésem” Istennel. T6bbek kozott olyan gyermeki ko-
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nySrgések, amelyeket azért mondtam, mert nagyon hidnyzott az apdm, és latni, hallani akar-
tam 8¢, jitszani vele, illetve olyanok, amelyekre az édesanyim és nagymamdam szenvedése kész-
tetett. Littam a kdnnyes szemeket, olykor hallottam félhangosan mondott iméjukat, s6haj-
tozd konyorgésiiket. Gyakran mondogattam Istennek az alatt a fél év alatt: ,Istenem, ha te
olyan j6 vagy, akkor hozd haza Edesapdt.” Ugyanakkor, emlékeim szerint nem egyszer keritett
hatalmdba a félelem, annak a félelme, hogy mi lesz akkor, ha t6bbé nem lithatom 8t? Mi lesz
akkor, ha nem lesz édesapim? Mi lesz nagymamdmmal, aki hirom gyermekét temette addig
el? Bs mi lesz édesanydmmal? Emlékszem az intenziv érzésiradatokra, kdnnyes szemmel
mondott imdimra, 8szinte gyermeki kéréseimre, meg annak a fesziiltségére, amit addig Isten-
18] hallottam, és amit megéltem.

Fesziiltség volt bennem: Hogyan egyeztethetd 6ssze az Isten josdga azzal, hogy az egész
csalddom szenved egy olyan helyzettd], amit O barmikor megvéltoztathat? Haza tudja hozni
az apam, vagy nem? Megteszi vagy nem? Mi az, hogy meg tudja tenni, de mégsem teszi meg?
Es még megannyi kérdés, amivel nem hagytam nyugodni az amugy is zaklatott felnStteket.
Lehet, hogy olykor éppen én mondtam ki a belsSleg megélt, de meg nem fogalmazott, ki nem
mondott kérdéseiket is.

Megannyi kérdés, amire a mellettem levd felndttek alig taldltdk a valaszt. Mi volt ez?
Netan viaskodds a teodicea-problémaéval? A vélaszom hatirozott igen. Az volt. Egy kisgyer-
mek teodicea-kisérlete. Az én gyermeki prébalkozisom annak igazoldsira, hogy Isten min-
denhatdsiga és josdga annak ellenére val6s, hogy kozben a csalidom szenvedést és a rosszat
tapasztal.

Azéta mér tudom, hogy a teodicedhoz kotddd kérdésekbe sok élet beleiitkozott, meg-
vilaszolasira pedig teolégusok sora vallalkozott. Sok esetben sajit szenvedésbdl fakaddan, mig
mdskor a szenveddk mellett dllva vagy intellektudlis performanszként. Ha voltak is olyan kor-
szakok, amikor ez a kérdés hattérbe szorult a keresztyén egyhdz torténete sordn, elSbb-utdbb
Gjra és Gjra el8térbe keriilt, mivel a szenvedés-megtapasztaldsok az egyéni vilaszkereséseken
tili kozosségi szenvedés-feldolgozast és vilaszkeresést is eredményeztek. A II. vilighaborit
kovetden kiilsndsen is hangstilyosan jelentkezett a teodicea kérdéskore, hiszen a hdbort szot-
nyliségein til Auschwitz és a tobbi kivégzdtibor az emberiséget a rossz olyan mértékii meg-
nyilvinuldsdval szembesitette, amivel kordbban nem igazan taldlkozott. Itt most els8sorban
nem a Sod egyediilllé voltinak vitdjira gondolok, amint azt tdbbek kozott Elie Wiesel, Ri-
chard Rubinstein, Emil Fackenheim és Artur A. Cohen munkajibdl megismerhetjiik. Inkdbb
azastlyos, tomegek 4ltal megtapasztalt szenvedés all el6ttem, ami korabban nem érintett ilyen
sok embert ilyen révid id8 alatt. Ugyanakkor egyetértek Eugene Borowitz véleményével, mi-
szerint a holokauszt nem vetett fel olyan 0j kérdéseket a gonoszrdl és Isten kozbe nem avat-
kozasérdl, amelyek ne meriiltek volna fel mar kordbban.” Tény, hogy a holokauszt kapcsin a

7 Borowitz kimutatta, hogy a holokauszt fogalma, amit az 1960-as években kezdtek hasznalni, abbél
az igyekezetbdl nédtt ki, hogy a megtapasztalt ldozatisigot az egyéni visszaemlékezés szintjérdl a
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kérdezés sokkal intenzivebbé vilt, annyira intenzivvé, hogy massziv tdmegek évtizedeken 4t
tartd valaszkeresését eredményezte.®

A rossz ilyen mértékii megtapasztalisa kozben az ember nehezen kozelit Istenhez.
» Vagy meguvetjiik azt az Istent, aki megenged ilyen dolgokat, vagy még inkdbb megvetjiik, mivel nem
tudja megakaddlyozni ezeket a dolgokat” — olvashaté Abraham van de Beeknek a Sod uténi kér-
déskor kapesan frott 6sszegzésében.” Egyszertien ,félink annak meghalldsdtol, hogy Isten elbagy
embereket, de még inkdbb félink annak meghalldsatol, hogy nem tud megbirkézni a rosszal.™® A
hétkéznapok szoritisaban beszélhetiink Istennel, vigaszt és erdforrist keresve, de a Sod ke-
gyetlenségét litva nem igazin tudjuk, hogy mit kezdjiink vele. Akér az az ember is kétségbe
eshet, aki nem tapasztalta meg a koncentracids tiborok szornytiségét, vagy éppenséggel azok
utdn jott a viligra, ha gondolkodik azokrdl, vagy azokkal Isten elé 4ll.

A kérdéskor kibontdsakor tudatiban vagyok a kommunista bortondk és vallatészo-
bk, a kitelepitések és vagyonelkobzasok, illetve munkaszolgilat szornytiségeinek mint fris-
sebb és talin hozzénk kozelebb 4ll6 megtapasztaldsaval a rossznak, de itt most eltekintek en-
nek tiragyaldsitdl, elsdsorban azért, mert ezt megtették masok kordbban. Inkabb arra a kér-
désre keresem a vilaszt, hogy milyen tirsadalmi és kozosségi hatdsok befolyasoljék a szenve-
déssel és teodicedval kapcsolatos litdsunkat. Tovabb, hogy hogyan hat ez az egyénre. (De
ezen til még szimos ebbdl fakadd kérdés is felmeriil: Mitdl lett valakibdl t1él8, masbdl pedig
dldozat? Hol kezdédik és meddig tart az dldozatisig? Megsziintethet$-e ez az llapot vagy
ennek fenntartisa? Es hogyan hat ez vissza? Hogyan jelentkezik a martirium kérdése az erdé-
lyi egyhézi emlékezésben? Ezek a kérdések azonban tovabbi kutatdsokat igényelnek, igy ezek
megvalaszoldsira itt nem véllalkozhatok.)

tirsadalmi emlékezés szintjére emeljék. Eugene BOROWITZ: Choices in Modern Jewish Thought,
Behrman House, New York, 1983; Raoul ESHELMAN: After Postmodernism: Performatism in
Literature, in: Anthropoetics XI, 2/ Fall 2005/ Winter 2006.
hetp://anthropoetics.ucla.edu/ap1102/perform05/#n23 (Utolsé megtekintés: 2018. 05. 24.)

8 Moltmann szerint ez a valaszkeresés vezetett az ltala ,protestdns ateizmusnak” nevezett kidbran-
duldshoz. Vele egyiitt tdbben tgy latjik, hogy az Auschwitz utdni teodicea-kérdéskdr az a gys-
kérzet, amibdl kindtt a nyugati vilig szekularizicidja. Jiicrgen MOLTMANN: The Crucified God.
Translated from the German by R. A. Wilson & J. Bowden. SCM, London, 1974. 221. Egyet-
értek Van de Beek megillapitdsival, miszerint ,még hosszd idé fog eltelni, amig e seb begyégyul az
emberiség lelkén, és Eurépa népei djra felismerik Isteniinket.” Abraham VAN DE BEEK: Why? On
Suffering, Guilt, and God, Eerdmans, Grand Rapids, 1990. 19-20.

° VAN DE BEEK: Why? On Suffering, Guilt, and God, 19.

10 o
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2. A kortirs kultiira, mint a szenvedéssel kapcsolatos nézetiink alakitéja

Mig a modernitast' elsdsorban a gydztes képe hatirozta meg, addig a posztmodern-
ben a {8 szerep az aldozatoknak jutott.'” GySztesnek lenni tobbek kozott azt jelentette, hogy

' Amikor a modernet és posztmodernet a gydztes és dldozat képek segitségével hatdrolom el egymds-
td], tudatiban vagyok annak, hogy a ,modernnek tsbb megnyilvinuldsa lehetséges” s8t, egyenesen ,tobb
modernitds is létezik,” ahogy még tdbb modernitdst leird kisérlet. Taylor szerint ,[a] tdrsadalmi elem-
zések olyan értelmezési kereteket foglalnak magukban, amelyek egyik vagy mdsik modern-fogalmat tsbb-
nyire elébe helyezik a tobbinek.” Peter TAYLOR: Mitsl modern a vildgrendszer? Hétkoznapi modernitds
és globdlis hegeménia, in: eSZMELET, 1997. 4prilis 1. htep://www.eszmelet.hu/peter_taylor-mitol-
modern-a-vilagrendszer-hetkoznapi-modern/ (Utolsé megtekintés: 2018. 06. 01.)

12 Eric Gans kulturdl-antropolégus értelmezésében a II. vilighdbort szérnytiségei vezettek el oda,
hogy a politikai gondolkodds fékusza az utdpisztikus célokrél az dldozatra tev8dset at. GANS:
Victimary Culture. Susan Neilman pedig arra mutat r4, hogy az aldozatisig mint fékuszpont a ho-
lokauszt kapcsan is csak relativ késén, a "70-es években jelentkezett. Susan Neilman: What Makes a
Moral Hero? https://www.abc.net.au/religion/what-makes-a-moral-hero/10100488 (Utolsé meg-
tekintés: 2018. 10. 01.)

Idézzitk Eshelman véleményét is: [ The] mass murder of the Jews in World War II (and, to a
lesser extent, the bombing of Hiroshima and Nagasaki) shifted the focus of political thinking from the
utopian center to the peripheral victim, whose fatal experience of exclusion from society became the point
of departure for progressive political thought and action. The goal of politics, in other words, is no longer
to adhere to the right kind of ideology but to continually position yourself anew in opposition to a
hegemonic center—in effect, to take on the role of a virtual victim. In the case of Nazi genocide, the lethal
relation between center and periphery leaves no room for ambivalence. Between victim and perpetrator
there can be no real reciprocity and no underlying, humanizing unity: you're either One or the Other. The
Holocaust experience, in short, has a double potency in postmodernist thought. It not only identifies Wes-
tern culture as the center and source of unmitigated terror, but also supplies a moral perspective that can be
defined spatially and fluidly, as a position vis-a-vis that center.” Raoul Eshelman: After Postmodernism:
Performatism in Literature. (Utolsé megtekintés: 2018. 05. 24.)

Tobbek kozott Tom Segev mutat ra arra, hogy kezdetben a holokauszt inkdbb a szégyen
forrdsa volt a tlél8k és aldozatok szdmara. ,Segev’s »superbly disturbing book, the Seventh Million
shows, until the early sixties every reference to the Holocaust was an occasion for shame. Israel had
been founded to provide an alternative to the image of the Jew as defenceless victim, and the early state
was so committed to rejecting that image that it often neglected to care for the victims themselves. High
school students in Israel today are urged to take the laconically named ‘Roots Trip’ the state sponsors
to send them to Auschwitz, but in the state’s first few decades, the Holocaust was barely on the lesson
plan. Israel needed the refugees who staggered out of the concentration camps, but it bad trouble embracing
them, for they were a threat to the ideals that had driven Zionism from the start. The nominal goal was
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megvan az erdm és képességem arra, hogy a mésikat a magam szolgalatba allitsam. A gydze-
lem pedig minden esetben egyfajta erdsséget feltételezett. Ebbdl az erdtdbbletbdl fakaddan le-
hetett hatalmat gyakorolni masok felett, vagy ellenallni a szembehelyezkedd erdknek. A tor-
ténelem els8sorban a gydztesek torténete volt, vagy a gySztesek szemszgébsl bemutatott tor-
ténet. A tirsadalom a gydztesre figyelt, mig a vesztest, a legydzottet alig emlitették. A legyd-
z6ttnek nemcsak a gydztes dltal szimdra kiszabott biintetést kellett elszenvednie, hanem nem
szdmithatott a szélesebb térsadalom elismerésére, egyiittérzésére sem. Susan Neilman ezt ket-
t8s halalnak nevezi.”® Egyrészt a legy$zottnek rendszerint a kivégzés volt az osztalyrésze, azaz
fizikai létében semmisitették meg. Vagy ha életét megkimélték, vagy netdn a harc nem fegyve-
res Osszetlizésként jelentkezett, akkor rendszerint a korabbi lehetdségeitdl fosztottik meg,
Masrészt azaltal, hogy az dldozatra valé emlékezés a tirsadalmi megélések peremére szorult,
az aldozatrdl valé meg nem emlékezés altal is megval6sult a haldl.

Az dldozatok elhanyagolt torténetére a posztmodern figyelt fel el8szor aziltal, hogy
megkérddjelezte a kordbbi, domindns metanarrativikat. Félredllitotta a térsadalomban bebe-
tonozottnak vélt autoritasigényeket. Az dldozatok hangja pedig egyre hangosabb lett.!* Any-
nyira, hogy meggyéz8nek hangzik Rowan Williams allitdsa, miszerint manapsag érzékelhetd
a gydztes- és dldozatszerepek kozotti felcserélddés.”> Mig korabban az erd annak a kezében
volt, aki hatalommal birt, ma inkabb az erdtlen dldozat kezébe keriilt 4t, mivel a figyelem elsé
sorban r4 Gsszpontosul. A cogito-elv Gjrafogalmazva manapsag talin igy hangzana: Aldozat

normalization: to have the opportunities for political self-determination other nations take for granted, to be
@ land and a people.« »Jewish focus on the Holocaust, both in Israel and elsewhere, began relatively late; it’s
hard to find before the 1970s. But it became the non plus ultra of identity in the age of identity politics, with
increasing competition among peoples to prove they were just as miserable victims as anyone else.«” Susan
Neilman: Victims and Heroes. The Tanner Lectures on Human Values, University of Michigan, 2010.
14. https://tannerlectures.utah.edu/_documents/a-to-z/n/Neiman_10.pdf (Utolsé megtekin-
tés: 2018. 06. 01.)

Gans a posztmodernt az ,dldozati gondolkoddssal” kapcsolja &ssze. , The marketplace of ideas is
increasingly dominated by victimary experience.” GANS: Victimary Culture.

13 Susan NEILMAN: Moral Clarity: A Guide for Grown-Up Idealists, Princeton University Press,
Oxford, 2009. 324.

* Azaleal pedig, hogy az dldozatok hangja is megszélalhatott, esély kindlkozik ennek a kordbban
emlitett kettds igazsigtalansignak (hallnak) a helyreallitdsira. , To insist that the victims’ stories enter
the narrative was just a part of righting old wrongs. If victims’ stories have claims on our attention, they have
claims on our sympathies and our systems of justice.” NEILMAN: Victims and Heroes.

15> Rowan WILLIAMS: Lost Icons: Reflections on Cultural Bereavement, T & ‘T Clark, Edinburgh,
2000. 108-109.
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vagyok, tebdt vagyok. Ebben a diskurzusban a szenvedd aldozat szamit igazan.' A 1étértelme-

zés elsdsorban a szenvedés osszefliggésében valdsul meg,

16 ,Culture has always been sacrificial, but it has now become self-consciously so; its purpose seems no
longer, as in the days of the martyrs, to reveal the sacred through suffering, but to affirm the sacrality
of suffering in itself. Participation in sacred significance is our personal reenactment of the emergence
of the human; we grant salvation to those we consider to have suffered for our benefit” GANS:
Victimary Culture.

Thomas R. Wells arra mutat r4, hogy manapsig mindenhol 4dldozatokkal taldlkozhatunk,
annyira, hogy a politikai diskurzust is ez a motivum uralja. , Victims are everywhere these days,
whining about one thing or another. Sometimes they are still complaining about things that happened
decades ago (or even hundreds of years ago to other people with the same skin colour); sometimes they
seem to be “status-victims” who feel entitled to oppress others because of their special personal sense of
oppression. Very few seem to be complaining justifiably, or even comprehensibly, about some genuinely
significant injustice being done to them right now that others should address. This is not healthy. Much
of the limited space for morality in politics is being taken over by the study and art of victimhood at the
expense of proper moral reasoning. It bas a deleterious effect on public discourse and bebaviour, with
people seeming to compete more about their degrees of victimhood than the rights and wrongs of their
case.” Thomas R. WELLS: The cult of victimhood, 03/11/2011.
hetps://www.philosophersbeard.org/2011/11/cult-of-victimhood.html (Utolsé megtekintés:
2018. 05. 29.)

A fenntebb bemutatott diskurzus kival$ kritikdja lehet a Miroslav Volf altal ,kimédolt drtatlan-
sdg’-nak nevezett emberi hajlam. Mindenki ,tudja, és mindenki egyezik abban, hogy valaki vétkes,
valaki a tekintetével csifosan megcsalta Sket. De ki? Az elkovets? Az dldozat? Azt kivanom bizonyitani,
hogy mindketts, rdaddsul egy wharmadik felet« is cinkosnak nyilvdnitok az drtatlansdg kimédoldsdban,
mégpedig az én csaloka josdgdt, amely csupdn a mdsik oldala a mdsokra vetitett gonosznak. [...] Senki
nem tagadja az elkovetok biingsségét: nyilvanvaléan biinssok. De mi van az dldozatokkal? Ok vajon
drtatlanok-e? Abhoz kétség nem férbet, hogy szdmos emberrel szemben kivettek el erdszakot nhibdjukon
kiviil. Am ha a rajtuk elkdvetett erdszakban nem vétkesek is, vajon mondhatjuk-e Sket drtatlannak? Te-
gyiik fel, hogy az erdszak elkovetése elétt drtatlanok voltak. Utdna azonban drtatlanok maradnak-e? Va-
jon megmaradnak-e drtatlansdgukban, ahogy egyre inkdbb belekeverednek a konfliktusba, és ahogy a
konfliktus egyre hevesebbé vilik? Némely hésies lélek taldn, de a tobbi megmarad-e? Rdaddsul abelyett,
hogy a konfliktusba a kezdet kezdetén lépnének be, az emberek gyakran azt taldljak, hogy bintettek hosszd
torténetébe gabalyodnak bele, amelyben a tegnapi dldozatokbol lettek a mai elkdvetdk, és a mai elkévetdk-
bél lesznek a holnapi dldozatok. Van-e drtatlansdg ilyen torténetben? [...] Vajon az dldozatok megdriz-
hetik-e drtatlansdgukat az erészak vildgdban? [...] Nebeziinkre esik tagadni az dldozatok drtatlansdgat.
Ha mdst nem is, sérti tisztességtudatunkat: nem valé a bimtudattal silyosbitanunk a szenvedés mdr
amigy is tetemes terhét. [...] Tdvolrél nézve dgy tetszhet, a vildg szépen megoszlik biinds elkdvetskre és
drtatlan dldozatokra. Am minél kozelebb megyiink, a biinosok és az drtatlanok kozott hizédé vonal egyre
inkdbb elmosédik, és egyre inkdbb az egymdst szité kisebb és nagyobb gydlolségek, bszintétlenségek,
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Amikor ma aldozatokrdl beszéliink, akkor elsGsorban a hatalommal valé kiilonféle
visszaélés dldozataira gondolunk. Legyen sz6 a #metoo-mozgalomrdl, vagy a Boko Haram
fellépése kovetkeztében szenvedd emberekrdl, minden esetben tetten érhetjitk a hatalommal
valé visszaélést: a poziciobdl fakad6 hatalmat a Weinstein-iigy 4ltal elinditott Me too kapcsén,
illetve a fegyverbirtoklasnak kdszonhetd eréfolénybdl fakadé hatalmi visszaéléseket a Boko
Haram kapcsan.'” Az édldozatisig pedig mindenekeldtt szenvedést jelent.'® Ennek el nem
ismerése felér a humanitas elvesztésével. Manapsag elismerés nem azért jir, mert valaki tobbet
tett, mint az dtlag, hanem azért, mert tobbet szenvedett.”” Napjainkban az 6nmeghatirozis
kapcsin azokat a személyt megterhel tényezSket hangstlyozzik, amelyeket egy-két
évtizeddel ezelStt az emberek nagy tobbsége inkabb elhallgatott. Olyan jelenségekre gondolok,
mint a betegség, a széttdrt kapcsolatok, az élettel vagy annak bizonyos részeivel kapcsolatos
félelmek, a szexudlis visszaélések, a gyermekkorban elszenvedett sérelmek stb.® A

mesterkedések és kegyetlenségek dthatolbatatlan dtvesztSje tiinik fol szemiink elstt.” Ugyanakkor Volf a
harmadik fél, a kiviil4ll6 4rtatlnasdgét is megkérd@jelezi. , Vajon jelslhetiink-e drtatlansigra valamely
wharmadik felet«, legyen bdr nézd vagy aktivista? Taldn. De vajon drtatlanok-e? Vajon valami semleges teriile-
ten dllnak-e, mikozben a nem-drtatlansdg viszdlykods vildga folstt, mintegy felfiiggesztve, figyelik a harcot, és
sziikség szerint beavatkoznak? Vajon nem meriilnek-e el 6k is ugyanabban a tagabb viligban, melyet az ellen-
felek laknak? Ok maguk is elkovetok és dldozatok, gyakran egyszerre, és a tulajdon kiizdelmeiket, érdekeiket és
vdrakozdsaikat vetitik rd a konfliktusra, melyet éppen megfigyelnek vagy megoldani igyekeznek.” Miroslav
VOLE: Olelés és kirekesztés. Teoldgiai vizsgalédds az azonossdg, a mdssag és kiengesztelédés targykoré-
ben, Harmat, Budapest, 2001. 88-92.

17 A Me Too vagy #metoo mozgalmat Alyssa Milano szinésznd inditotta 2017. oktéberében. A kampany
korbejdrta a viligot, és kisebb-nagyobb intenzitissal azéta is tart. F6ként ndk vallanak az Sket ért sze-
xudlis zaklatisokrdl. https://mno.hu/belfold/metoo-lavinat-inditott-a-weinstein-ugy-a-kozossegi-
mediaban-2421973 (Utolsé megtekintés: 2018. 05. 29.)

18, To be the victim [...] is to suffer, but it’s also to be special, a hero or a heroine in your own way. That's
partly why we're fascinated with stories of victimhood — and why, especially in tabloid, cable-news culture,
we endow victims with specialness, sanctity, and celebrity.” Joshua Rothman: What ,Gone Girl” Is Really
About, in: The New Yorker, 08/10/2014.
hetps://www.newyorker.com/books/joshua-rothman/gone-girl-really (Utolsé megtekintés:
2018. 05. 29.)

19 Recognition is no longer provided by doing more than another, but by enduring more than another.
It’s a reversal that’s fatal for any concept of political morality, for it assumes that what counts is not what
you do in the world, but what the world does to you.” NEILMAN: Victims and Heroes. The Tanner
Lectures on Human Values.

* Ld. a 6. labjegyzetben kozolteket, miszerint a '60-as években még inkabb szégyennel jirt egyiitt
a holokauszt emlitése. ,[...] until the early 1960s, every reference to the Holocaust was an occasion

for shame.” NEILMAN: What makes a moral hero?
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posztmodern identitdsban tehit mar nem a szuverenitds kifejez8dése, a misok feletti
gy6zelem a dominans elem, hanem egyfajta alirendeltség-kivetiilés.** Az az ember szimithat
amellette él6k és a szélesebb tirsadalom figyelmére, akit bizonyos hatalom 4ltal elnyomds alatt
tartanak vagy tartottak. Mésok hatalma alatt élni pedig szenvedést jelent. Alain Badiou
ugyanezt hiizza ald, amikor a kortdrs kultirat igy mutatja be, mint az 4dldozatisagban definidlt
emberkép altal dominalt kultirit, ahol az dldozat a szenvedése révén vélik aldozattd.”

Napjainkban az identitdsnak egy mésik dominans eleme a megtapasztalt elnyomé ha-
talom aldli felszabaditas/felszabadulas. Pl. a gyermek kiszabadul a sziil8k fogsigbdl, az alkal-
mazott kiszabadul a poziciéjaval visszaéld f6nok alirendeltségébdl, a kihasznalt hézastars ki-
1ép a kihasznaltsigot fenntartd szerepébdl, stb. Tehdt az dldozati pozicié egyiitt jir bizonyos
elnyomo, a személyiséget degradilé hatalom-megtapasztaldssal, mig az elkovetd egyfajta do-
minancidt jelenit meg. A viktimizaltsagbdl valé kilépés pedig ennek a hatalmi dominancidnak
a leépitésével kezdddik, aminek kovetkeztében rendszerint egyfajta pozicidesere kovetkezik
be. Az dldozat az alirendeltségi poziciobdl kiszabadulva rendszerint erkélesi hatalmat kezd
gyakorolni. Tehat létezni annyit jelent, mint szenvedni, ami ma els8sorban azt jelenti, hogy
valaki hatalmaskodik rajtam, az dldozatisig aldl valé felszabadulds pedig az elnyoméval szem-
beni gy$zelemben valésul meg, ami hatalmaskod4shoz vezethet.

3. A keresztyén tradicié mint a szenvedéssel kapcsolatos nézetiink
és identitdsunk alakit6ja

Keresztyénként a szenvedéssel valé megkiizdésben és a szenvedésbdl fakadé fesziiltség
felolddsaban sokat segithet a mellettem él8k tapasztalata. Mdsok tapasztalatai megkiizdési sé-
makat kindlhatnak sajit szenvedésem megéléséhez. A keresztyén ember szdmara a csaldd és a
baratok tapasztalatdn til timpontot adhat a hitkdz9sség tagjainak, a testvéreknek a megkiiz-
dési tapasztalata is. S8t, az elSttiink jérd, esetleg csak a torténeteiken keresztiil ismert el6deink
tapasztalata is lehet timpont, mint ahogy azoknak a testvéreknek a tapasztalata is segitség
lehet, akik kordbban éltek. Az id8 itt viszonylagossa valik. A szenved8k kozdsségében eltiinik
a térbeli tévolsig, ahogy eltiinik a mult és a jelen kdzotti valasztovonal is. Ilyenként az egyhdzi
és a szorosabb kozdsségem szenvedéstradicidja tilsegithet az id8i korldtokon.

2L WILLIAMS: Lost Icons: Reflections on Cultural Bereavement, 109.
22 Alain BADIOU: St. Paul: The Foundation of Universalism, Stanford University Press, Stanford,
2003. 6.

91



A gyakorlat

Mit tanit a keresztyén tradici6 a szenvedésrdl? Erre a kérdésre itt kizarélag a martirium
feldl keresiink valaszt, a mértiriumra pedig tigy tekintiink, mint a szenvedésnek egy specialis
formdjéra.

Tertullianustdl, az 6egyhaz egyik legjelent3sebb teol6gusatdl szarmazik a megallapitis,
miszerint ,szdmosabbak lesziink, valahdnyszor végigkaszdltok rajtunk: vetémag a keresztyének
vére.” Szalldigeként igy hangzik: . mdrtirok vére magvetés.” Manapsag azért hivatkozunk rd,
hogy segitségével utaljunk a korai egyhiz névekedésére, és nem kapcsoljuk Sssze azt a jelennel.
A kézszijon forgd varidns helyett hadd idézziik a tertullianusi mondatot annak teljesebb
formdjéban: ,A madrtirok vére magvetés a keresztények szdmdra.” A megéllapitis ebben a
formdban nem csak az 8segyhdz szidmbeli novekedését hivatott leirni, hanem egyuttal
rdirinyitja a figyelmiinket a martirium identitdsformald hatisira. Es itt nem csak a mértirium
munkdlta megtérésekre lehet és kell gondolni, hanem arra is, hogy a mértirium eréforrdst
jelent a mindenkori szenvedd szdimara.

De ki szimit mértirnak? David B. Barrett és Todd M. Johnson a mirtir sz6
jelentéstartalmdt ot elembdl allo kritériumrendszer szerint irjak le: martir az, aki
Krisztushiv8ként életét vesztette; idejekordn, rendszerint hirtelen és vératlanul; nem kereste a
mirtiromsdgot; vértantsiga bizonysagtételhez kothetd, és ellenséges emberi magatarts miatt
kovetkezett be. A bizonysigtétel itt tigabb értelemben jelenik meg. Nem nyilvinos
megszolaldst kell alatta érteni, hanem inkdbb teljes életvitelt, fiiggetleniil attdl, hogy az illetdt
éppen nyilvinos bizonysigtétel kdzben, vagy azon kiviil érte az atrocitds és a halal. Az
ellenséges magatartas pedig jelenthet hiborut, konfliktust, gyilkossigot vagy akdr népirtist is.
Természetesen itt minden természeti csapas kizdrhat6.>* Barrett és Johnson egy 2001-ben
kiadott tanulmanyukban a keresztyénség két évezredének mdrtirjait 70 millidra becsiilik,
megjegyezve, hogy ezek tdbbségét, mintegy 45 milli6t a XX. szizadban oltek meg,
Napjainkban naponta 400 keresztyén hal martirhaldle®

Fontosnak lattam kozolni az emlitett missziolégusok martir-meghatirozisat és az
dltaluk Osszegzett, martiriumra vonatkozé statisztikai adatokat, mivel Elizabeth Castelli a
mirtirium kérdéskorének vizsgélatakor azt 4llitja, hogy a martirok életérdl, szenvedésérdl és
haldlrdl valé6 megemlékezés a keresztyén egyhdzban ,kultirateremtd” er8ként miikodik.

2 TERTULLIANUS: Apologeticum, 50. fej., in: VANYO Lisz16 (ford.), Tertullianus miivei. (Okeresztény
irok XII1.), Szent Istvan T4arsulat, Budapest, 1986. 148,

** David B. BARRETT — Todd M. JOHNSON: World Christian Trends AD 30-AD 2200. Interpreting
the annual Christian Megacensus, William Carez Library, Pasadena, 2001. 3.

» Uo.

% Elizabeth CASTELLL: Martyrdom and Memory: Early Christian Culture Making, Columbia University
Press, New York, 2004. 33.
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Castelli rAmutat arra, hogy a korai egyhazban a kozds tapasztalat elsdsorban a szenvedésben
megtapasztalt kozosséget jelentette. Ez kiegészillt a martirhalalt halt testvérekre val6
emlékezéssel. Tovabbd azzal, hogy szdmontartotték a tobbi iildozottet és szenveddt. A
keresztyének identitisa kozosségi tudatot jelentett, amelyben a kozosség a szenvedSk vagy a
jov8ben szenvedd emberek kozosségét jelenti. A szenvedést dtéltekre valé kdzds emlékezés
pedig kozdsségi Osszetartozdst eredményezett. Ebben az értelmezésben a martirium az
emlékezés kozos tapasztalata Altal identitdsrogzitd elemként jelenik meg.?’

Castelli felhivja a figyelmiinket a mértirium rogziilésének veszélyére, ahogyan arra is,
hogy a mirtirium keresése rendszerint feler8sddik a mértirium emlékezetét dpold
kozosségben.? Féls, hogy az emlékezés olykor martiriumgyarra vélhat, ahogy fél6 az is, hogy
a szenvedéstapasztalat egyfajta martiriumhoz kozelitd szenvedéssé alakul. A mértirium
keresése pedig a mashol tapasztalt szenvedés feloldisinak egyik médja lehet. Annyira, hogy
Castelli szerint a mértirkép olykor egy kulturdlis szabadsagharcos képévé degradilodik.

Castelli nyomén arra szeretném felhivni a figyelmet, hogy a mértirium emlékezete
veszélyekkel is jarhat egy-egy kozosség vagy egyén életében. Olyan identitas kialakuldsat is
eredményezheti, amely 4talakitja a szenvedés-megtapasztaldst, az arrdl sz616 emlékezést és az
onmagunkrdl valé reflexiét. Megerdsitheti az aldozatisigot és a viktimizdcidban val6
bennmaradasra sarkallhat, netdn a mértirium keresésére 8sztonozhet.”” Ugyanakkor azt is
hangstlyozni szeretném, hogy ez nem csak veszélyt jelent, hanem lehetdséget is. LehetSséget
példiul a teodicea-fesziiltség feloldasira.

Castelli rAmutat arra is, hogy a mértirkép felértékel6d6tt a mai kultiiraban, és hogy ez
a felértékel8dés az identitdssal kapcsolatos harcok kovetkezménye. Az identitisharcot pediga
kuleardk kozotti harcként litratja. Példdul Eszak-Amerika kontextusiban a liberalis és
konzervativ tiborok harcaként. Amikor leirja a kultira és martirium kapcsolatat, arra is
felhivja a figyelmet, hogy ez szenvedés és identitiskonfliktus. Sét, azt is érzékelteti, hogy az
dtmenetiségben, az identitis-itrendez8désben mindig felértékelédnek a csoport-

% Uo. 4-17.

2 P, ez a keresett martirium olykor a kérnyezd kulttira er8szakos képekkel valé leirdsiban is meg-
nyilvdnulhat.

# A szenvedés szinte garantélt a ma é8 keresztyének szdmdra, a ,hazdjukban, csalddjukban, a mun-
kabelyiikon, vagy akdr sajdt egybdzukban is. Taldn a sorsuk nem lesz kifejezetten mdrtirsors, dm ha-
tdsat tekintve nem sokkal killonbozik attél. Annyival rosszabb, hogy a zaklatdsok naponként feldjulnak. Az
dldozat nem egyszeri tortiira utdn esik mindenen til. Aki a megszokottdl és az dtlagostdl barmiben eltér (példdul
abban, hogy nem lop), nem becsiilik érte. A tomeg reagdldsa nem az elismerés, sokkal inkdbb ellenséges. A mai
ember nem képes megérteni, egyetérteni, csak vitatkozni és tiltakozni. A reagdlds kedvezdtlen, ba az egyén nem
simul bele a hindros szellemi pocsolydba. A puszta létével provokdlia a tdmadot.” SINKA Csaba: Keresztény
mdrtirjaink, in: Szolgatars, 2013. 4prilis 24.
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oOsszetartozdsok. A martirium és a kultdra 6sszefonddik azért, hogy az identitds formalédas
harcat lerdviditse és identitis-stabilitist hozzon létre.>°

4. A differencidlas igénye: tlél3, dldozat, martir

Ez alatt az alcim alatt a tGlél6, az dldozat és a mértir koriilhataroldsat kiséreljitk meg,
Mindenekeldtt kiilonbséget tehetiink és kiilonbséget kell tenniink az elhordozott fijdalom és
veszteség stilya szerint. Nem mindegy az, hogy valakinek a koncentricids tibor szornytiségeit
kellett megtapasztalnia, vagy szaladds kozben ficamitotta ki a bokdjét. A szenvedés mindkét
esetben jelen van, de a szenvedés mértéke vagy a szenvedésbdl vald részesiilés kiilonbozs.
Természetesen mindkét esetben a rossz megtapasztaldsa torténik, ahogy minden fijdalom,
legyen az birmilyen enyhe, ugyanabbdl a rosszbdl fakad. A kificamitott boka fdjdalmat érezve
természetesen kérdezheti valaki azt, hogy ,miért?” a szenvedés, de Auschwitz sotétségében a
kérdés annyira mélyen dtjirja az embert, hogy alig-alig tudunk megkiizdeni vele. Ahogy
kiilonbség van példdul abban is, hogy valakit a kommunista borténdkben agyonkinoztak a
hitéért, vagy a rendszer figyelmét elkeriilve, szabadlabon, minddssze a kommunizmus
dltalinos elnyomdsat tapasztalta Krisztushivéként. A rendszer kezének a stlydt minden, a
rendszerben aktiv szerepet nem vallal6 érezhette, de teljesen mast jelentett naponta megélni a
fizikai kiszolgiltatottsigot, létveszélyt, csalddedl val6 elszakitdst. Manapsig vitdk zajlanak
arrdl, hogy a sztilinizmus alatt sinyl6d6 Kelet-Eurdpa szenvedése mennyiben vethetd ssze a
fasizmus keltette szenvedéssel. Tagadhatatlan tény, hogy a kommunista-szocialista elnyomds
dldozatai a holokauszt szenveddivel egyenld bindsmddra formdilnak jogot. Maginak a
szenvedésnek az elismerésére tartanak/tartunk igényt’' Tény az is, hogy a mirtiriumot
szenvedett el6dok nevei tobbnyire ismertek, tdrténetiik, szenvedésiik azonban kevésbé.’”

Voltak martirok. Voltak és vannak 4ldozatok. Es vannak egyszer(i tilélSk is. A kérdés
csak az, hogy az elébbi kategorizaldst milyen tényezdk befolyasoljik?

A vilaszkeresés elején felidézem, hogy olyan korban éliink, amelyben atirédnak az
dldozatisaggal kapcsolatos felfogasok. Napi szinten taldlkozunk az dldozatisig felvallalaséra
valé buzditissal. Az dldozatokkal valé egyiittérzés és a szenvedd eldtti tisztelgés dtalakitja

30 CASTELLL: Martyrdom and Memory: Early Christian Culture Making, 4.

3! Neilman ezt a jogigényt Kozép-Kelet-Eurdpai hisztéridnak nevezi. NEILMAN: Victims and He-
roes. The Tanner Lectures on Human Values.

32 Tsbb kétet is emléket 4llit a martiroknak és dldozatoknak. Itt most néhdnyat emlitek: Mircea
PACURARIU: Martiri pentru Hristos, din Romania, in perioada regimului communist, Ed. Inst.
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2007; Lavinia STAN — Lucian TURCESCU
(szerk.): Justice, Memory and Redress in Romania: New Insights, Cambridge Scholars, Cambridge,
2017; ifj. VISKY Ferenc: Bilincseket és bortont is, Koindnia, Kolozsvir, 1996.
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eddigi viszonyuldsunkat. Annyira, hogy szinte kényszerként nehezedik mindegyikiinkre sajit
ildozatisigunknak a keresése vagy dnmagunk tértelmezése. Slavoj Zizek szlovén filozéfus és
kulttrakritikus szerint a viktimizacié elarasztja az értelmiségi és politikai diskurzust, és etikai
autoritisra tesz szert, el egészen addig, hogy egyfajta kényszerként hat vissza: annak
kényszereként, hogy ,onmagunkat tgy mutassuk be, és 4gy legitimizdljuk, mint akik bizonyos
vonatkozdsban dldozatok.””> Lehetséges dldozatok vagyunk valamennyien, és annak joga,
hogy onmagam torténetét elmeséljem, annak a jogigényévé vilik, hogy 6nmagam
szenvedéstorténetét misok elé tirjam. Ujrairhaté torténetté valik a sajit tapasztalatom.
Ujra megemlitem itt Castelli megallapitdsat is, miszerint az emlékezés veszélyes villalkozis
is lehet, mivel a kulttra identitisformalé hatisinak készonhetSen az emlékezésnek torzitd
hatdsa is van.

Zizek arra is rimutat, hogy a kortirs nyugati kultriban csak az egyes szim elsé sze-
mélyben elmondott tdrténet hat autentikusan. Ezen a ponton pedig az dldozatisagban valé
beleragadis veszélye megnd, ugyanis kinek lehet joga megkérddjelezni az igy elbeszélt szenve-
dést? A posztmodern kultiira vilasza erre: senkinek. Joggal ad6dik a kérdés: Akkor mi az, ami
kiemelhet az dldozatisigbol? Erre a kérdésre nincs tényleges vélasz. Kérdés az, hogy a moder-
nitdsban leirt gySztes és a torténetnek a gySztes szemsz3gébdl valé bemutatdsa pirhuzamba
dllithat6-e a posztmodernitds dldozatisigival? Nem lesz-e a torténetbemutatis ugyantigy egy-
oldalt? Vajon nem miikddnek-e a térsadalmi receptorok manapsig ugyantigy kihagyasokkal,
ahogy a modernitisban mitkdtek? Nem lesz-e az identitas az dldozatisigba beleragadt iden-
titissa?

Ugy gondolom, hogy a mirtirium helyes értelmezése megévhat attdl, hogy
beleragadjunk az dldozatisigba, illetve, hogy a tirsadalmi receptorok szelektiven miikodjenek.
Mikézben mind a gydztes, mind az dldozat a tirsadalom figyelmének és szimpatidjinak a
megnyerését keresi, és eziltal egyfajta (tdrsadalmi) hatalmat birtokol, akézben térsadalmi erdt
képvisel, vagy kontrollt gyakorol. Thomas R. Wells rimutat arra, hogy a tirsadalom az
dldozatoknak manapsig egyfajta titokzatos erkélesi autoritist ad, mintha a tirsadalom
elismerné, hogy egy adott helyzetben &k a j6 oldalon élltak, drtatlanok, és végsS soron jok.
Wells szerint néha ez kiegésziil egy masodik jelenséggel, ahol a tirsadalom az dldozatoknak
az etikai t6kébdl tobbet biztosit, mint a megszokott, és ezt nagy val6szintiséggel blintudatbdl
teszi”* A nagy tdbbség egyfajta blintudatot él meg akkor, amikor médsok 4ldozatisdgival
talalkozik. Blintudatot, amit nagy valészintiséggel amiatt érez, hogy nem tudta megvédeni az
dldozatot. Az dldozat pedig az 6rdk drtatlan pozicidjdban élhet mindaddig, amig megdrzi
dldozati stituszat. A tiloldalon persze litnunk kell az ,dldozattd vdlds nyelvének ama paradox

és veszedelmes hajlamdt”, hogy ,az emberi cselekvoképességet alddssa, és az dldozatokat megfossza

3 Slavoj "Z1ZEK — Glyn DALY: Conversations with Slavoj Zizek, Polity, Cambridge, 2004. 140-141.
3 WELLS.: The cult of victimhood.
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hatalmuktdl [...] illetve bezdrja Sket dldozatta vdldsukrol mondott elbeszéléseik bortonébe.” Ha
pedig a diskurzus vagy az elbeszélt rossz cselekménye az dldozatok és elkovetdk ,sémdja koré
irodik, minden fél megtaldlja a j6 okait annak, hogy az dldozat magasabb erkélcsi stdtusdt kovetelje
maganak, és minden fél a mdsik dldozatinak és a felszabaduldsért vivott harc résztvevdjének
gondolja magadt.”

A mirtirium vagy a keresztyéni szenvedés mas perspektivat kinal, mint az dldozatisdgban
val6 bennragadis vagy annak kényszere, hogy elszakadjak mindentdl, ami gyengeség. Eppen az
4ltal szabadul meg hatalmi pozici6jitdl, hogy lemond az ellendrzéstdl, illetve atadja azt Istennek.
Misrészt az is kilépésre késztet a berdgziilt tirsadalmi kényszerbdl, ha a jovre figyeliink.
Ugyanis Moltmann a kereszt teoldgidjit a feltimadis szemsz3gébdl vizsgilva 4j perspektivakat
kinal a szenvedésben és dldozatisigban él6 ember szimdra”” A torténelemnek és igy az ember
torténetének és szenvedésének az eszkaton feldl valé szemlélése a szenvedés felolddsanak és az
dldozatisigbdl valé kiléptetésnek a lehetdségét kinalja. Moltmann szerint a keresztyén
eszkatol6gidnak az a feladata, hogy szembedllitsa a jelen szenvedését a jov3 reménységével. Az
eszkaton fel8l kozelitve a szenvedés, a haldl és a rossz nem igazolhatd, és nem fogadhaté el Isten
terveként. A feltimadas reménységet ad, hogy megvaldsul Isten igérete, legydzetik a Gonosz, és
kiteljesedik a szenvedés nélkiili Isten orsziga. Ez a reménység Moltmann szerint felhatalmazza
a keresztyéneket arra, hogy 4talakitsik a tapasztalt valésigot, legy$zzék a szenvedést a keresz-
tyéni hit megélése altal.® A sajit szenvedésében minden ember az Isten szenvedését fedezheti
fel, és ezaltal a szenvedés kialakitja és elmélyiti a kereszten és a kereszt drnyékdban szenved§ Is-
tennel valé kozosségemet. Azért lehetséges ez, mert az emberi szenvedés Isten szenvedése, mivel
nincs olyan szenvedés a viligban, ami ne lenne Isten szenvedése.”

Az eszkatolégikus reménységteoldgia, amit Moltmann fogalmazott meg, segitsé-
giinkre lehet, hogy ne ragadjunk bele az dldozatisigba. A jelen atértékelddik, ha a feltimadds
és az eszkaton feldl vizsgiljuk azt. A szenvedést feloldd isteni igéret leemel a kulttira bilvany-
gyari futdszalagjardl. Moltmann reménységteoldgidja egyfajta identitasbeli kiegyenstilyozott-
sagot eredményezhet, mert mikozben az eszkatonra irdnyitja a figyelmet, nem tagadja, hogy
az aldozattd valds tovabbra is lehetséges, st olykor elkeriilhetetlen.

35 VOLE: Olelés és kirekesztés, 115.

6 Uo. 115.

7 MOLTMANN: The Crucified God, 162, 182. Tovabb4 Jiirgen MOLTMANN: Theology of Hope,
SCM, London, 1967. 19, 31, 58.

38 Uo. 34.

39 Uo. 56, 246. Magyarul részletesebben: VISKY Béla: Jdték és alap. Teodicea-kisérletek a kortdrs
teolégidban, Koindnia, Kolozsvir, 2006, 205-276.
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Zarégondolatként visszatérek jelen vizsgildddsom kiindulépontjihoz, az édes-
apidmmal val beszélgetés 1ényegi mondatihoz, hogy ti. § sem nem gydztes, sem nem dldo-
zat (,En nem vagyok sem gydztes, sem dldozat”). E mondat feliilirta addigi kategéridimat, és
megsziintette az elnyomott dldozat és az elnyomé agresszor kizdrdlagossigat. Arra készte-
tett, hogy kikivinkozzak az olykor kényelmetleniil megélt egyik vagy masik szerepkorbdl.
Elgondolkodtatott arrdl a tirsadalmi kényszerpalyirdl is, amit Miroslav Volf az ,elnyomads-
felszabaditds sémdjd”-nak nevez, és ami oly mélyen meghatdrozta és meghatarozza viligun-
kat, hiszen a 20. szdzad két £ litomdsa, a liberalizmus és a szocializmus is e koriil forog,*
Mindkét ideoldgia legfébb értékként a szabadsdgot littatja, ami pedig nem lehet végsd
célunk, ahogy arra maga a felszabaditds-teoldgia atyja, Gustavo Guttiérrez is rimutatott,
amikor a szolgasdg aldl val6 felszabadulas lehetdségét Isten tidvozitd szeretetében és egy-
mdssal valé kozdsséggyakorlasunkban allapitja meg.*! Edesapém mondatibdl kinévd vizs-
galéddasom még inkdbb tudatositotta bennem a tirsadalmi diskurzusainkban rejlé veszé-
lyeket, és megerdsitett abban a meggy8z8désben, hogy wjra és tjra kereszt- és feltimadas-
fokuszu reflexiéra van szitkségiink ahhoz, hogy gyakrabban elkeriiljiik a félrecstiszdst, vagy
ha ez mégis megtorténik, akkor ne keményedjiink bele.
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