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PATRUNDEREA LUTERANISMULUI iN TRANSILVANIA

ALEXANDRU MORARU

ABSTRACT. Penetration of the Lutheranism in Transylvania. Martin
Luther's Reformation penetrated quickly in the Northern and Central Europe.
In Transylvania which had extensive relations with the Western countries,
Lutheran ideas came here after 1520, through many ways (in the XVI-th
century). So, German people from Transylvania were converted to
Lutheranism and a part of the Hungarians to Reformed faith. Romanians, the
majority population of Transylvania remained further rooted in their own faith
(the Orthodox one). Lutheran religion has its merit in the cultural life of
Transylvanian land. It gave to the Romanian people a good example for
translation of the religious books Slavonic into Romanian language.

in contextul istoriei europene, miscarea religioasd a lui Martin Luther',
inceputd in 1517, la Wittenberg, cu scopul de a reforma Biserica Romano-Catolicd a
creat reale implicatii feologice, politice, sociale si chiar economice in societatea
umand . Aceastd miscare a deschis de fapt "o noud fazd in lupta antifeudala
imbri catd in haind religioasd "*.

in Germania "miscarea de reformd porniti de Luther a luat repede forma
unei revolut ii nat ionale contra Romei, fiindca toate clasele sociale erau interesate in
ri sturnarea puterii papale". Aceasti miscare a prins ri di cini, mai ales in orase,
masele populare fiind cele dintai care au aderat la aceste idei noi*. Invi t 4 tura lui a
pa truns foarte repede din Germania si in ta rile din nordul si centrul Europei.
Transilvania, care avea cele mai intinse relat ii cu Apusul nu putea sd rd mana 1in afara

sferei lor de cucerire’, pa trunzand aici, dupa 1520, "toate variantele reformei"®.

"Keith Randell, Luther si Reforma in Germania, 1517 - 55, Bucuresti, 1994, 106 p;
Pr. Prof. loan R& mureanu, Pr. Prof. Milan Sesan, Pr. Prof. Teodor Bodogae,
Istoria bisericeascd universala (1054 - 1982), vol. 11, Bucuresti, 1983, p.206-228.

2Acad. Andrei O t etea sicolaboratorii, Istoria Romaniei, vol. 11, Bucuresti, 1962, p.1034.

*Acad. Andrei Ot ete a, Renasterea si Reforma, Bucuresti, 1968, p. 256.

* Ibidem, p. 257.

SPetre Filimo n, Protestantismul si romanii din Ardeal. Combaterea unei teorii unicate,

Arad, 1938, p.15u; P. P.Panaites cu, Inceputurile si biruinta scrisului in limba romand ,
Bucuresti, 1965, p.40.

®Acad. Andrei Ot etea sicolaboratorii, Istoria Romdniei, p. 1035.
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Progresele oraselor din Transilvania, de la inceputul secolului al XVI-lea, desi
au fost franate din cauza anarhiei si a luptelor feudale sau din pricina ra zboaielor, ce au
bantuit aceastd tard , totusi ele n-au putut fi oprite.

In urma acestor progrese "a fost posibili pi trunderea umanismului si a
reformei in lupta cu ideologia feudald si clericald catolici "’.

In timp ce adept ii acestor curente s-au oferit si extindi lupta lor impotriva
intregului sistem feudal, "masele populare ar fi dorit sd& nimiceasca , odatd cu biserica
catolici , si exploatarea feudald insi si"®.

Prin intermediul studentilor nostri din Transilvania, ce studiau Ia
universitd tile din Praga, Viena si, mai ales, Wittenberg precum si prin al negustorilor
ce colindau té rile din centrul Europei, ca o reactie impotriva catolicismului, ei
ri spandesc in Transilvania confesiunile reformate’. Propaganda luterani a gi sit teren
prielnic printre sasii de aici - populatie ce avea si sudura de rudenie cu cei din
Germania, care au imbri t isat noua religie'’. In anul 1523, deci, la numai dupi sase
ani, de la afisarea tezelor lui Martin Luther pe usa capelei castelului din Wittenberg,
Transilvania era plind de ci rti luterane''. Aceasta explici faptul de ce regele
Ungariei Ludovic II (catolic) s-a va zut obligat si dea dispozit ii oficialita tilor de la
Sibiu, sd pedepseascd cu moartea pe cei ce ra spandeau inva ta tura si cd rtile lui
Luther'. De notat ci , documentele cunoscute nu inregistreazi victime in urma acestor
ma suri. Dezastrul de la Mohacs, din 29 august 1526, precum si luptele pentru tron
dintre voievodul Transilvaniei loan Zépolya si Ferdinand de Habsburg, fac

"C. Daicoviciu sicolaboratorii, Din istoria Transilvaniei, vol. 1, Bucuresti, 1960, p. 146.
8 Ibidem, p. 146.

°Pp. P. Panaitescu op. cit, p.40; Eusebiu Popovici, Istoria bisericeascd
universald si statistica bisericeascd, vol. IV, Bucuresti, 1928, p. 35; N. [ o r g a Istoria
Romadnilor, vol. IV, Bucuresti, 1937, p. 113; Constantin C. Giures cu, Istoria
romanilor, vol. 11, partea a II-a, Bucuresti, 1937, p. 616; Nicolae [ or g a, Istoria
literaturii religioase a romdnilor pand la 1688, Bucuresti, 1925, p. 173-174; Se x ti |
P uscariu, Istoria literaturii romane. Epoca veche, Sibiu, 1930, p. 73; N. Cartojan,
Istoria literaturii romdne vechi, vol. 1, Bucuresti, 1940, p. 56; Acad. Andrei Ot etea,si
colaboratorii, Istoria Romdniei, p. 1035; Acad. Alexandru Rosetti, M. Pop, L
Pervain, Al Piru, Istoria literaturii romdne, vol. I, Bucuresti 1964, p. 302; Acad. A 1.
Rosetti, Istoria limbii romdne, IV, V, VI, Bucuresti, 1966, p. 195;Constantin C. G
iurescu, Transilvania in Istoria poporului romdn, Bucuresti, 1967, p. 104; M ir o n
Constantiescu, Constantin Daicoviciu,Hadrian Daicoviciu,s.a.
Istoria Romaniei. Compendiu, Bucuresti, 1969, p. 182; George Ivascu, Istoria literaturii
romdne, vol. I, Bucuresti, 1969, p. 100; Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giur
e s c u, Istoria romanilor din cele mai vechi timpuri si pand astd zi, Bucuresti, 1971, p. 333.

Constantin C. Giures cu, Istoria romdnilor, vol. II partea a II-a p. 616.

1 George Ivascu, Op. cit., p. 100.

2S. Papacostea Moldova in epoca Reformei, in "Studii", XI (1958), nr. 4, p. 57;
George Ivascu, Op. cit. p. 100.
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neputincioasd rezistenta organelor de stat feudal maghiar impotriva "progreselor
Reformei"".

Datoritd activita tii preotului brasovean Johannes Honterus, se ajunge "la
castigarea tuturor sasilor la credinta lui Luther", in timp ce populatia maghiard
imbra tiseazd calvinismul'®. Majoritatea populat iei, care era formati din romani, a
pa strat pe mai departe credinta ortodoxa . Introducerea luteranismului si Reforma
Bisericii Romano-Catolice a fost decretatd oficial numai in anul 1550". Nobilii
maghiari, la inceput, au primit cu rezerve luteranismul "considerandu-1 ca un instrument
in méana partidei filohabsburgice, pentru inti rirea ei in Transilvania"'® incepand cu a
doua juma tate a sec. al XVI-lea au fost castigati de cd tre Reformd majoritatea
nobililor, datoritd dorint ei lor de a se impa rta si din averile Bisericii Catolice'’.

Tot in aceastd vreme au finceput sd apard unele curente ca cel
sacramentarian s anabaptist. Ora senimea si seascd bogatd a cd utat sa
std vileascd acest proces al curentelor. La std vilirea acestora a contribuit si
J Honterus, mai ales, prin lucrarea sa Reformatio Ecclesiae Coronensis (1543)'®. Intr-un
timp chiar s-a ajuns sd se ia atitudine Impotriva curentelor radicale ale Reformei,
propunandu-se "ingra direa importului de ci rti si introducerea cenzurii eclesiastice"'’.
Pentru nobilimea maghiard , precum si pentru patriciatul sd sesc era suficientd
Reforma luterand , care le asigura avantajele ce decurgeau din secularizarea averilor
bisericesti*’. Prin succesul Reformei, catolicismul din Transilvania, aproape s-a stins cu
desd varsire, ierarhia bisericeascd romano-catolicd fiind desfiintatd timp de 160 de
ani (1556-1716), el persistind in grupuri sporadice in pa rt ile muntoase ale secuimii*'.
Despre o propagandd "luterana a sasilor bine studiatd si cu urma ri de convertire intre
romani nu poate fi vorba, chiar dacd s-au fa cut la inceput unele incercd ri, repede s-au
putut convinge jupanii ¢ munca lor e cu totul inutili si fi ri rezultat"*. O condit ie
prealabild pentru rd spandirea luteranismului printre romani era traducerea si tipd rirea
ca rtilor bisericesti sub influenta curentelor de reforma . Astfel, in 1544, apare la
Sibiu, cea dintai carte roméneascd , care e traducerea unui Catehism luteran®™. Dintr-o

13Gf:orge Ivascu, op. cit, p. 100; Acad. Al. Rosetti, M. Pop, I. Pervain,
A'l. Piru, Istoria literaturii romdne, p. 304.

“C Daicoviciu, si colaboratorii, op. cit. p. 146; Acad. Al. Rosetti, M. Pop,
I. Pervain Al Piru, Istoria literaturii romdne, p. 304; Acad. A1l. Otetea,
Renasterea si Reforma, p. 258; P.P. Panaitescu,op. cit. p. 40.

SAcad. Andrei Ot etea sicolaboratorii, Istoria Romdniei, p. 1035.
16 Ibidem, p. 1035.

'7 Ibidem, p. 1035.

8 Ibidem p. 1035.

' Ibidem p. 1035.

2 Ibidem p. 1035-1036.

2 Ibidem, p-1036;Georgelvascu,op. cit., p. 100.

ZStefan Mete s, Istoria Bisericii si a vietii religioase a romanilor din Transilvania si
Ungaria, vol. 1, Sibiu, 1935, p. 79.
BDr.loan Lupas, Istoria romdnilor, Cluj, 1921, p. 114.
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scrisoare a pastorului sas Albert Wurmloch din Bistrita (1546) cé tre pastorul Johan
Hess din Breslau, afld m ca acest catehism a fost primit de preoti "ca ceva sacrosant

insd ..., multi altii i ... dispretuiau ... de-a dreptul™, desigur ci din cauza
caracterului sa u luteran. Cu toate Incerca rile fa cute de luterani, ideile noii credint e
nu au pi truns decat sporadic in sanul populat iei roménesti*. Localitatea in care s-a
incercat cu multd sta ruinta de-a castiga pe romani la ideile Reformei a fost Brasovul.
Desi, J. Honterus murise la 23 ianuarie 1549 "duhul lui prozelitist tra ia incd printre
sasii luterani"*® de aici.

In aceastid atmosferd de idei reformatoare aduse de J. Honterus, se aseazi la
Brasov diaconul Coresi. Prin stra duint a si cheltuiala judelui Hans Benkner, Coresi se
pune in slujba ideii de tipa rire a cd rtilor bisericesti in limba roména . Cu aceasta,
Brasovul va deveni cel mai insemnat centru de rd spandire a ca rtii romanesti, din a
doua juma tate a secolului al XVI-lea. Sub influent a Reformei, umanismul tarziu in
Transilvania a cd utat o bazd sociald tot mai larga , folosindu-se 1n locul limbii latine,
limbile materne, "datoritd faptului ca cititorii care se inmult eau cereau folosirea in
literaturd si stiintd a limbii materne mai usor inteleasd "*’. Deci, in acest sens,
propova duitorii ideii lui Luther aveau "un argument impresionant ... si anume ... acela
ca slujba bisericeasca sd se facd 1n limba poporului, in romaneste asadar, iar nu in
slavoneste ca pand atunci"®. In sprijinul acestui punct de vedere invoci m afirmat ia
Sf. Apostol Pavel care spune corintenilor: "Dar in Bisericd vreau sa grd iesc cinci
cuvinte cu mintea mea, ca sa inva t si pe altii, decat zece mii de cuvinte intr-o limba
strd ind "%

Introducerea limbii roméne in cult si literatura religioasa , in locul limbii
slavone, la roménii din Transilvania, a fost propagata cu ardoare de ca tre sasii luterani
deoarece, urma reau prin aceasta, atragerea romanilor la luteranism®®. Pani la urmi ,
sasii s-au convins cd munca lor in aceasta directie e zadarnicd si inutila . Cu toate
acestea vanzarea unui numi r mai mare de ci rti le aduce un beneficiu considerabil®’.
O seamd de istorici au socotit insd Intreaga activitate de tipd rire a ca rt ilor romanesti
la Brasov ca rezultatul influent ei sasilor luterani, care ar fi impus introducerea limbii
romane in locul celei slavone, la romanii transilva neni ... dar acest patronaj era ... pur
formal"*. Cu toate acestea si Reforma religioasd isi are meritul ei si anume, prin ideile

#Constantin C. Giurescu, Transilvania i istoria poporului roman, ...,p.104.
% Acad. Andrei Ot etea si colaboratorii, Istoria Romdniei, p. 1037.

®Gheorghe . Moisescu, Stefan Lupsa, AlexandruFilipascu,Istoria
Bisericii Romdne, vol. 1, Bucuresti, 1957, p. 424.

el Daicoviciu, sicolaboratorii, op. cit. p. 149; Constantin C. Giurescu,
Dinu C. Giurescu,op. cit, p. 333.

®Constantin C. Giurescu, Transilvania i istoria poporului roman, p. 106.
®1. Corinteni, cap. 14, v. 19.

YEusebiu Popovici, Op.cit. p.432;Constantin C. Giurescu, Transilvania in
istoria poporului romdn, p. 106.

S'Constantin C. Giuresc u, Istoria romanilor, p. 616-617.
2 Acad. Andrei Ot etea sicolaboratorii Istoria Romdniei, p. 1041.
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sale reformatoare a contribuit la traducerea ci rtilor bisericesti In limba romana .
Aceastd influenta si initiativd a tipd ririi ca rtilor bisericesti in limba roméand se
datoreste "unor noi pd turi sociale ... romanesti ... si nu sasilor luterani"®. Deci, in
luteranism, s-a aflat un exemplu, "dar traducerea cdrtilor bisericesti in limba
poporului nu porneste de la Luterani ... ea ... n-a fost impusd din afard, ci provine din
nevoile culturale ale societd tii romdnesti"**. Brasovul, ca centru de legi turd intre cele
trei t & ri romanesti, a avut si un rol de difuzare a primelor cd rti tipa rite in roméneste.
Cu toate cd primele cd rti romanesti au apd rut aproape simultan in diferite pa rti ale
ta rii, reunirea si difuzarea lor s-a fa cut prin mijloacele tipografice din acest centru de
culturd ¥, In momentul de fati posedd m putine stiri in legi turd cu castigarea
romanilor la Reformd . Totusi, avem dovezi cd multi dintre fruntasii Reformei din
Germania se interesau de roménii din Transilvania. Astfel Melanchton - unul dintre
fondatorii Reformei - scrie in 1539 cd acesta credintd a pa truns la romani, dar,
fird si dea mai multe ami nunte in legd turd cu aceasta™.

Cronica sa seascd din Brasov, vorbind de hota rarea sasilor luterani de a-i
converti pe romanii de acolo la noua credint & , spune categoric: "acest lucru a fost insd
de putin folos".

In 1853, propagandistul catolic Antonio de Possevino s-a sfi tuit cu regele
polon Stefan Bathory, in privint a act iunii de catolicizare a romanilor din Transilvania.
In raportul si u ci tre Vatican, Possevino reproduce cuvintele regelui polon: "Regele
este de pdrere cd aceasta (convertirea romanilor n.n.) este imposibild in marginile
puterii omenesti, din cauza std ruintei in schismd (ortodoxie n.n.), a acestui popor
aspru si aproape barbar. Desi in Transilvania a predominat timp asa de indelungat
religia catolica si apoi reforma ... si aceste religii se bucurau de cea mai mare libertate,
totusi nici mi car un singur valah nu a putut fi convertit"”® afirmatie, desigur,
exagerata .

Din cele de mai sus se poate vedea foarte bine cd poporul roman de pe aceste
meleaguri ale Transilvaniei a rd mas pe mai departe neclintit in credinta si legea sa
strd moseascd . S-au mai fa cut apoi incercd ri de reforma - de scurtd durata - si
asupra ierarhiei bisericesti din Transilvania. Principele Transilvaniei Ioan Sigismund
Zapolya, in a doua sa domnie (1556-1571), precum si sub regent a mamei sale Isabela
lagellona, a trecu la luteranism, apoi la calvinism, numind in acelasi timp episcopi

o o . . es A 9
calvini in fruntea bisericii romane™.

33 Ibidem, p. 1044; P.P.Panatiescu, op. cit, p. 133.
¥P.P.Panaitescu,op. cit, p. 133.
3 Ibidem, p. 134.

®Imre Revés z Reformatiunea intre romdnii din Transilvania (versiunea francezi ),
Debret in, 1937, p. 292.

p. P. Panaitescu, op. cit., p. 141.
38 Ibidem, p. 141.
3 Ibidem, p. 146.
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In cronica si seascd a lui Simeon Massa avem o indicat ie care scrie sub data
de 11 martie 1559, urma toarele: "lohannes Benkner judele Brasovului, cu ceilalti
sfetnici au reformat biserica valahilor si le-au impus (proposuit) sd invete preceptele
catehismului (luteran)"®. In alti cronici si seascd si anume, in acea a lui Josef
Teutsch, aceastd informatie se afld intr-o forma deosebitd : "1559 ziua martie 12, a
poruncit domnul Johannes Benkner, Judele Brasovului, valahilor de langa oras (din
suburbiul Scheilor) sd invete catehismul si prin aceasta sa treacd la Reformd , dar
acest lucru a fost de put in folos"*'. Deci, incercarea de a castiga pe romani la Reformi ,
nu a izbutit. Acest lucru il spune foarte 1a murit si cronica bisericii din Scheii
Brasovului, care vorbind despre preotii de acolo - din secolul al XVI-lea, - aratd ca
"Acestia, cu luptd trudindu-se, au tinut sfanta bisericd si au muncit cu multd
osteneald de au pd strat lucrurile legii (religiei), de nu s-au schimbat"*. Aceasta este o
aluzie clara la presiunile luterane asupra romanilor, precum si la impotrivirea acestora
la ideile noii credint e.

Perioada in care a lucrat diaconul Coresi la Brasov, se caracterizeaza prin
afirmarea pe linie politica si culturald unor familii bogate din patriciatul orda senesc
din Brasov in frunte cu Johannnes Benkner, judele orasului. Acesta avea interese
ba nesti in diferite pa rti ale Transilvaniei, precum si peste granit ele acestui principat.
Lega turile comerciale precum si situat ia speciald a acestuia ca om de afaceri, explicd
sprijinirea tipografiei lui Coresi de ca tre autorita tile civile si bisericesti din ta rile
Romane, iar, in acelasi timp, si de ca tre judele Brasovului, "fd rd sd recurgem la
explicat ia exclusivd a intereselor de propagandi a bisericii luterane"®. Legi turile
Brasovului cu Tara Romaneascd si Moldova din punct de vedere bisericesc au fost
put in studiate. Tocmai in aceastd epocd - in a doua juma tate a secolului al XVI-lea, -
inalte fet e bisericesti, veneau din cele doud té& ri romanesti la Brasov. Aceste legd turi
se fd ceau cu biserica roméaneascd din Schei, si prin aceasta cu celelalte pa rti ale
Transilvaniei. Toate aceste vizite episcopale de peste munti ne aratdi cid biserica
"ortodoxd din Transilvania si, in special, cea din Scheii Brasovului nu std tea izolatd
in fata progresului Reformei religioase, ci se afla in contact cu biserica din tara
Romaneascd si Moldova, se putea bizui pe sprijinul ei, care imbrd ca in anume
imprejurdri ... si ... un caracter politic™. Unii istorici au observat ci in opera
tipa riturilor lui Coresi, se Intalnesc si influent e ale gandirii religioase ale Reformei,
ala turi de baza ortodoxd a celor mai multe ca rt i, ajungand la concluzia ca e/ lucra la
comandd , indiferent de continutul acestora. Pentru a ne da cat mai bine seama de
adeva rata pozitie a lui Coresi, fatd de ideile noi ale Reformei, vom cita in cele ce
urmeazi un pasaj din opera lui P.P. Panaitescu intitulatd : Inceputurile si biruinta
scrisului in limba romand , In care arata ca diaconul Coresi "nu a fost un om lipsit de

“ Ibidem, p. 147.
4 Ibidem, p. 147.
2 Ibidem, p. 147.
43 Ibidem, p. 136.
* Ibidem, p. 136.
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convingeri ... religioase ... dimpotrivd, el a luptat pentru pd strarea drepturilor
poporului de a rda mane in convingerile sale, de a citi in limba lui, dar impotriva
propagandei impuse de stapdni. Cand i s-a cerut sda publice cartile acestei
propagande, el s-a impotrivit, a modificat textele propuse, asa cum credeau el si
oamenii lui. Atunci adversarii au incercat sa -l supund , infiint and intreprinderi rivale,
de concurent d , dar n-au izbutit™.

Patronajul luteran s sesc al cd rtilor tipd rite de Coresi este incd o problema
de discutat. O parte din cé rtile tipd rite de el poartd indicatia ca s-au publicat "din
porunca”, judelui sas al Brasovului, Johannes Benkner. Dar putem observa cd si prima
carte a lui Coresi iesitd de sub teascurile de la Brasov si anume Octoihul mic (1556-
1557), a fost scrisd tot "cu porunca lui Hanes Begner judele Brasovului", aceasta fiind
o carte liturgicd , deci, o carte ortodoxa . Asadar, putem spune cd aceastd tipografie
era independentd de sfatul ora senesc luteran al Brasovului, de vreme ce tipd rea ca rti
slavonesti si ortodoxe, precum si cd rti fi rd indicarea numelui acestui jude. Nu se
poate exclude nici posibilitatea ca pentru diferite ca rt i, in anumite imprejura ri, sd se
fi exercitat si asupra tipografiei romanesti presiuni de ordin religios si, de asemenea, din
partea principelui Transilvaniei. Pomenirea numelui Iui Benkner, in unele cd rti era
doar un omagiu adus autoritd tilor politice sub conducerea ca reia std tea intreaga
activitate publicd din acest oras. Prin urmare, Coresi era cel ce putea uza de aceastd
tipografie si nicidecum municipalitatea orasului, iar sasii luterani nu puteau impune
mesterului ci rtilor si tipd reascd orice fel de texte, decét "cu consimt & mantul Tui"*.

In epoca lui Coresi se cunoaste si activitatea unui alt tipograf care a tipd rit
ca rtiin limba latind , mai intai la Sibiu si apoi la Brasov. Este vorba de tipograful J.
Nyro, care isi traduce n nemt este numele de Scherer. Aceasta a fost chemat la Brasov
in 1578 ca si conducd vechea tipografie a lui Honterus*’. Aducerea lui la Brasov ar fi
o dovadd in plus cd sasii urmd reau punerea in functiune a unei tipografii de
concurentd "incat Coresi refuzase, probabil, sd lucreze pentru propaganda
protestantid "**. Semnificativ in acest sens este textul cuprins in hoti rarea sfatului
ora senesc din data de 6 octombrie 1578, care aratd : "Hanus Scherer a fost chemat
incoace din pricina viahilor nostri, pentru religia lor"®. De aici reiese foarte clar ci
noul sef tipograf "era adus special pentru publicarea cd rtilor romanesti destinate
credint ei roménilor pentru problema nerezolvati a credint ei religioase a acestora"*’.
Prin urmare, aducerea lui J.Nyro in fruntea tipografiei ord senesti din Brasov a fost cu
scopul de a contribui la castigarea romanilor la luteranism. Aceastd initiativa luatd de
conducerea luterand a Brasovului "insemna initierea unei actiuni rivale aceleia dusd
de Coresi pentru tipd rirea cd rtilor in romaneste, desigur pentru cd diaconul tipograf

YYoan Ghet ie, Inceputurile scrisului in limba romdnd . Contributii filozofice si lingvistice,
Bucuresti, 1974, p. 173-174.

“Pp.P.Panaitescu,op. cit,p. 141si145;Toan Ghet ie, op. cit, p. 173-174.
Y"P P.Panaitescu,op. cit, p. 147.

* Ibidem, p. 147-148;1oan Ghet ie, op. cit, p. 178.

“P.P.Panaitescu,op. cit., p. 147.

30 Ibidem, p. 148.
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refuzase, impreund cu sustindtorii lui sd se preteze la cerintele propagandei
reformate"”'. Astfel ci diaconul Coresi nu apare ca un sust in tor al Reformei, ci ca
un adversar al ei.

Intre 1578-1581, tipograful J.Nyro a desfi surat si o activitate de prozelitism
protestant printre romanii din Scheii Brasovului. Istoria actiunilor de convertire la
Reforma aratd ca , in cateva randuri, s-a inceput cu publicarea unor lucra ri care
cuprindeau inva ta turi protestante ca: cele doud Catehisme din 1544 si 1559, Cazania
si Molitfelnicul din 1567 "pentru ca in urma opozit iei celor mai multi sd se treacd la
tipa rirea unor lucrd ri, sa le zicem ortodoxe, cu scopul de a inlocui slavona cu roméana
in ci rtile sfinte"”. Faptul cd biserica romanilor din Scheii Brasovului n-a trecut la
luteranism si cd tipografia de cd rti de acolo n-a fost in serviciul luteranilor, putem
constata cd scrierile tipa rite de Coresi si colaboratorii sa i, "nu sunt, luate in bloc,
cd rti luterane, ci dimpotrivd, cd rti ortodoxe". Acest lucru ne arati ci "opera de
introducere a limbii roméne in biserici n-a fost patronatd nici initiatd de luterani sau
calvini, ci trebuie socotitd ca o operd de initiativd romdneascd , ortodoxd, o pagind
de istorie internd"*. Cat despre Coresi, acesta poate fi considerat "martorul
fra mantrilor religioase care au rd scolit in valuri viata tuturor nationalitd tilor din
Transilvania ... el trebuind ... sd -i cunoascd si pe cei ce fd ceau operd de prozelitism
protestant si pe cei ce li se impotriveau ... intr-un cuvant, a fost ... modestul tipograf
care se adapta vremurilor tulburi, spre a le putea supraviet ui">. Coresi a luptat din
rd sputeri pentru pd strarea drepturilor poporului de a rd mane in convingerile sale, de
a citi in limba lui, "dar impotriva propagandei impusd de std pani ... mergand ... pe
calea promovd rii miscd rii romdnesti, a scrisului in limba poporului”™. Activitatea lui
s-a inscris pe linia ortodoxiei transilvd nene si in vederea dezvolta rii spirituale a
poporului, constituind un punct de sprijin si de apa rare a intereselor nat ionale. Daca
sub raport religios Reforma s-a bucurat de prea put in succes, in randurile roménilor din
Transilvania, sub raport cultural, putem conchide cd miscarea a exercitat o lnsemnatd
influent & asupra pa trunderii limbii romane in Scoald si Bisericd "de unde a izvorat
indemnul de cd petenie al tuturor std ruint elor si luptelor menite a trezi in sufletul
tuturor romanilor constiinta unitd tii nationale ..">’, a unitd tii de limbi si de
credinta .

U Ibidem, p. 148.

2Toan Ghet ie,op. cit, p. 178.
3P.P.Panaitescu,op. cit, p. 150.
5% Ibidem, p. 150.

3Ton Ghet ie, op. cit., p. 180.
pP.P.Panaitescu,op. cit, p. 163.
' Dr.loan Lupa,op. cit., p. 115.
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EPISCOPUL GHERASIM ADAMOVICI SI LUPTA
DE EMANCIPARE A ROMANILOR DIN TRANSILVANIA
IN SECOLUL AL XVIII - LEA

IOAN - VASILE LEB

ZUSAMMENFASSUNG. Bischof Gherasim Adamovici und der
Emanzipationskampf der Ruménen von Transsilvanien im XVIII-ten
Jahrhundert. Das zu Ende gehende XVIII-te Jahrhundert war fiir die
Ruménen aus Transsilvaniei eine Zeit des Kampfes zur Erlangung ihrer
politischen Rechten. Denn, obwohl sie mehrheitliche Bevolkerung des
Landes bildeten, waren sie lange Zeid als toleriert behandelt. Ein wichtiges
Moment dieses Kampfes war auch der Versuch des orthodoxen Bischofs
Gherasim Adamovici von Sibiu der 1792 mit dem unierten Bischof Ioan
Bob von Blaj nach Wien fuhrte um die Rechte der unterdrii ckten Ruménen
vom Wienerhoff zu erlangen. Obwohl ihre Botschaft Erfolglos blieb, war
dieser Versuch ein neuer Beitrag zur Befreiung der Rumédnen von
Transsilvanien. Bedeutungsvoll ist auch die Tatsache, dass Gherasim
Adamovici trotz seiner serbischen Herkunft ein Kémpfer fiir die Rechten
der ruménischen Orthodoxen bleibt, wie spéter der georgische Metropolit
Antim von Bukarest. Diese Tétigkeit Gherasims wird in der folgenden
Studie dargestellt.

Secolul al XVIlI-lea se sfarsea pentru romanii din Transilvania sub semnul
luptei pentru recunoasterea lor ca a patra natiune in randul celorlalte trei natiuni din
Imperiul habsburgic: ungurii, sasii si secuii. Punctul culminant al acestei lupte 1-a
constituit, fi rd 1indoiald , momentul "Supplex" -ului din 1791 si miscarea
politica ce
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l-a insotit' si la care au participat si cei doi episcopi de atunci ai romanilor,
episcopul unit si cel neunit (ortodox).

Romanii ortodocsi erau pad storiti pe atunci de cd tre Gherasim
Adamovici (1789-1796), asupra activitd tii cd ruia vom std rui cu precd dere.

Sarb de neam, i-a urmat in scaun lui Ghedeon Nichitici, care se
identificase si el cu aspiratiile pd storitilor si i romani’. De altfel, Adamovici
se afla inca din 1784 pe lista candidatilor la episcopie, propusi de mitropolitul
Moise Putnic. Va fi numit episcop de ci tre losif al II-lea, la 13 septembrie 1789°,
pe cand era egumen al md nd stirii ortodoxe Bezdin din Arad. Din momentul
instala rii, noul episcop se va inscrie in programul de luptd al pa storitilor
sd 1. Vremurile erau grele cd ci, in urma edictului din 28 ianuarie 1790, prin
care se prevedea acea "revocatio ordinationum", losif al II-lea isi anula propriile
sale ma suri progresiste.

! Literatura consacrati "Supplex"-ului este destul de bogati . Amintim aici doar citeva lucrd ri
de referintd : Ioan L up as, Contributiuni la istoria politicd a romanilor ardeleni de la
1780-1792, in vol. 1. Lupas, "Studii, conferinte si comunica ri istorice", vol. I, Bucuresti.
1928, p. 314-373; Idem, Misiunea episcopilor Gherasim Adamovici si loan Bob la curtea din
Viena in anul 1792, Sibiu, 1912; Silviu Dra go mir Corespondenta episcopului
Gherasim Adamovici si miscarea de emancipare a clerului si poporului romdnesc in anul
1791. Retipd rire din "Revista Teologicd ", Sibiu, 1911; ZenoviePaclisanu, Luptele
politice ale Romanilor ardeleni din anii 1790-1792. Bucuresti. 1923, Extras din "Analele
Academiei Romane", Memoriile Sectiunii Istorice, Seria a Il-a, Tom. I, p. 33-147; D.
Popovici La litté rature roumaine a 1'é poque des lumieres, Sibiu, 1945; K eith
Hitchins, The Roumanian national movement in Transilvania 1780-1894, Harward
University Press, 1969; M athias Bernath, Habsburg und die Anfinge der rumdnischen
Nationalbildung. Diisseldorf, 1976; D. Ghise-P. T e od or, Fragmentariu iluminist, Cluj,
1972; Ton L un gu, Scoala ardeleand . Miscare ideologicd nationald iluministd .
Bucuresti. 1978; A. R & dutiu-L. Gy¢é mant, Supplex Libellus Valachorum in
variantele romdnesti de la Schei. Cluj-Napoca, 1975; David Prod an, Supplex Libellus
Valachorum. Din istoria formd rii natiunii romdne. Editie noud , Bucuresti. 1984; Idem,
Incd un Supplex Libellus romdnesc, 1804. Cluj, 1970; L. G y é m 4 n t, Miscarea nationald
a romanilor din Transilvania intre anii 1790-1848, Bucuresti, 1986; Camil Muresan,
Natiune, nationalism. Evolutia nationalitd tilor, Cluj-Napoca, 1996; Keith Hitchins,
Ortodoxie si nationalitate. Andrei Saguna si romanii din Transilvania 1846-1873. Prefatd :
Prof. dr. Pompiliu Teodor;trad. Pr. prof. dr. Aurel Jivi, Bucuresti, 1995;N.Boc
san, . Lumperdeansil. A.Pop,Etnie si confesiune in Transilvania, secolele XIII-XIX,
Fundatia "Cele Trei Crisuri", Oradea, 1994; Liviu M ai o r, Memorandul. Filosofie
politica - istoricd a petitionalismului romanesc, Editura Fundatiei Culturale Romane, 1992.

*Mircea P3 curariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne. Bucuresti. 1981, p. 506-510.

3 Nu este lipsitd de semnificatie participarea lui Petru Maior la instalarea, la Sibiu, a episcopului
ortodox Gherasim Adamovici. Cf. I on L un g u, Scoala ardeleand , Bucuresti. 1978, p.
127.
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Vi zandu-si periclitate drepturile obtinute prin decretele iosefine, in
vara anului 1790 romanii se pregd teau sa porneascd o puternicd miscare
national-politicad

Slujbasii administrativi de prin judete - care aveau incd proaspete in
minte cele intdmplate la 1784, in timpul ra scoalei lui Horia - au inceput sa
invinuiascd pe preotii roméni cd pregd tesc poporul pentru o noud
rd scoala . De peste tot vin vesti ingrijora toare. De pilda , la 25 martie 1790,
comitatul Alba alarmeaza pe episcopul ortodox Gherasim Adamovici de intentia
plebei romanesti de a tulbura linistea publica . Std rile si Ordinele stiu ca
asemenea miscd ri amenintd toare trebuie sd fie puse in seama "impostorilor
care amd gesc plebea ignorantd , creduld , nestiutoare a binelui sd u.
Ma4 rturie std anul de tristd memorie 1784, in care preotii au tinut primul loc,
si care std panesc cum vor mintea si sufletul plebei credule. Sa dispund deci
protopopilor si preotilor sd i sd dea sfaturi mai sd nid toase turmei
incredintate grijii lor spirituale, s& o aducd la ascultarea datoratd magistratilor
si domnilor si i pd mantesti, s& o invete obligatia fatd de patria care o
inca lzeste si o hrd neste, si fie cu ascultare si liniste. Ca ci, dacd s-ar mai
intdmpla ceva ca in 1784, toti preotii satelor, unde s-ar ard ta cat de putin
intentii periculoase, cu moarte vor fi, fa rd vreo judecatd mai lunga ,
pedepsiti". Std rile si Ordinele se aratd contrariate de aceste zvonuri de
ingratitudine, cand ele tocmai se strd duiesc in toate chipurile pentru usurarea
sarcinilor t ri nimii®.

O astfel de amenintare i determind pe episcopul Gherasim sd se
plangd  Guvernului la 9 aprilie 1790°. Cu toate acestea, actiunile indreptate
impotriva preotilor continud , ceea ce-l determind pe acelasi episcop
Gherasim, la 5 august 1790 sd se planga din nou Guvernului de abuzurile
comitatelor. Preotii roméani din toate comitatele - spune el - se plang ca
drega torii si nobilii fA rd nici un motiv 1 atacd , Injura , batjocoresc,
amenintd si isi permit orice. Si acum - s-a intamplat cd preotul din Tirimia
Mica , Ion Crisan, trimitdind doud ajutoare ale sale sa stringd '"taxele
sidoxiale", din care se pld tea leafa episcopului, indata s-a zvonit cd adund
bani "pentru Horea", iar pe unul dregd torii l-au prins si l-au aruncat in
inchisoare la Targu-Mures, unde se gi seau alti trei preoti intemnitati’.

Episcopul Gherasim Adamovici, in interventia din 5 august 1790 cerea
guvernului eliberarea acestora si std ruia ca in viitor preotii, dacd ar gresi
ceva, sa fie ard tati forului lor, adica episcopului. Cercetandu-se si cazul

*D.Prodan, Supplex Libellus Valachorum, Bucuresti. 1984, p. 59.
3 Ibidem, p. 60.
S1.Lupas, Contributiuni ... in Vol. cit. p. 335-336.
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celorlalti preoti, acestia vor fi eliberati pe cautiune tot la interventia
episcopului’.

Situatia se Inrd utd teste insd tot mai mult, ceea ce l-a determinat pe
episcop ca la 26 iunie 1790 sa dea o circulard prin care indruma pe protopopi
si preoti si nu subscrie fi rd stirea lui petitia care se pregd tea de unii preoti
pentru viitoarea Dietd ceurmasa setind intre 21 decembrie - 9 august 1791.
El se temea ca nu cumva, din nestiintd sau simplitate, si ceard astfel de
lucruri, "cari sunt contrare privilegiilor acestui mare Principat. Ci, dacd are
cumva dintre ei vreo cerere dreaptd sau vreun gravamen, si -i comunice
dansului si va face la timpul si u tof ce-i std in putinti pentru usurarea lor".

Circulara a fost socotitd de cd tre functionarii din judete drept "un
instrument de atitare a romanilor", ceea ce i-a atras Invinuiri si "ard ta ri" la
guvern. Este insd un indiciu clar cd episcopul era deplin informat de intentiile
pa storitilor sd i. si nu numai atat. Gherasim Adamovici a fost consecvent cu
cele spuse in circulard cd& va face tot ce-i std& 1in putintd pentru usurarea
sortii preotilor. Dovadd sta cererea fa cutd ca la viitoarea Dietd sd fie
invitat si el, in calitate de "regalist", (membru de drept), pentru a putea apd ra
interesele credinciosilor sa i, asa cum putea face episcopul unit loan Bob. La
30 august 1790 petitia episcopului ortodox a fost transmisd guvernatorului
ardelean care, In octombrie 1790 1i face cunoscut refuzul. Motivul: el nu este
ca petenia unei religii cafolice, cum este episcopul unit si nu are nici un fel de
proprietate. Religia lui - ortodoxd - este numai tolerantda si nu este
recunoscutd prin lege, cum este cea unitd , iar natiunea romana nu constituie
o natiune deosebitd , asa incat asupra intereselor ei poate veghea si numai
episcopului unit, prezent la Dietd °. Era de fapt si de asteptat refuzul, ci ci
prezenta episcopului ortodox la lucrd rile Dietei insemna automat si
recunoasterea celor pe care el ii reprezenta. Ceea ce Sta rilor nu le convenea.
De asemenea, Gherasim Adamovici, care participase in 1790 la lucra rile
Congresului national-bisericesc sarb, tinut la Timisoara, rugand sa se
intervind la Curte pentru extinderea drepturilor ilirice si asupra romaénilor, ar fi
putut face acelasi lucru si in cadrul Dietei. Ba, chiar si dorinta roménilor de a se
intruni o adunare nationala 1n genul Congresului iliric starnise o adevd ratd
spaimd in randurile guvernantilor'’.

7 Ibidem, p. 336.

8 Ibidem, p. 337.

? Ibidem, p. 337-338.

' fn urma Congresului de la Timisoara, episcopii sarbi au obtinut dreptul de a fi invitati la
Dietd , unde si-au ocupat locurile incd din 16 august 1791; Cf. Ibidem. p. 338. Vezi si N.
B o ¢ s a n, Contributii la istoria iluminismului romdnesc. Timisoara, 1986, passim;
Silviu Anuichi, Relatii bisericesti romdno-sarbe in secolul al XVII-lea si al XVIII-lea.
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In asemenea imprejurd ri, la Dieta din Cluj care a durat din 21 decembrie
1790 pana la 9 august 1791, cauza romaneascad urma sd fie sustinutd doar
de episcopul Ioan Bob''.

In iarna anului 1790-1791 a fost intocmit vestitul "Supplex Libellus
Valachorum", opera de colaborare a multor cd rturari roméani de ambele
confesiuni, uniti si neuniti: losif Mehesi, functionar la Cancelaria aulica a
Transilvaniei, Ignatie Darabant, episcopul unit al Oradiei, protopopul unit loan
Para, vicar la Na sd ud, medicul oculist Ioan Piuariu Molnar (fiul preotului
ortodox loan Piuariu din Sadu, zis Popa Tunsu), Samuil Micu, Gheorghe Sincai,
Petru Maior s.a. Reludnd vechile postulate, intocmite de Inochentie Micu,
memoriul cerea urma toarele:

1. "Ca numirile odioase si pline de ocara : folerati, admisi, nesocotiti
intre Sta ri si altele de acest fel... acum sa fie cu totul indepd rtate, revocate si
desfiintate in chip public si astfel, natiunea roménd sd fie repusa in folosinta
tuturor drepturilor civile si regnicolare;

2. Natiunii suplicante sd i se restituie intre natiunile regnicolare acelasi
loc pe care ea l-a tinut potrivit Ma rturiei citate n cele de mai sus a Conventiei
Fericitei Fecioare Maria din Cluj-M&d nd stur din anul 1437.

3. Clerul acestei natiuni credincios bisericii orientale, fa ra
discriminare dacd gandeste sau nu 1n toate la fel cu Biserica occidentald , de
asemenea si nobilimea si plebea, atit cea ord seneasca , cat si cea rurald , s
fie socotita si tratatd drept in acelasi fel ca si clerul, nobilimea si plebea
natiunilor care alcd tuiesc sistemul uniunii si sa fie fi cuta pd rtasd la
aceleasi beneficii.

4. In comitate, scaune, districte si comunitd ti ord senesti cu ocazia
alegerii slujbasilor si a deputatilor In Dietd , de asemenea, cand se Intampla
sd se facd numiri noi sau Tnaintd ri In slujbe la dicasteriile aulice si
provinciale, si se procedeze in chip just la punerea in slujbd , in numa r
proportional, a persoanelor din aceastd natiune.

5. Comitatele, scaunele, districtele si comunitd tile orda senesti in care
romanii intrec la numa r celelalte natiuni, sa -si aibd numirea si de la romani;
acele insd in care celelalte natiuni covarsesc cu numa rul sd si-o aiba de la

Bucuresti. 1980, p. 151-155 si "Biserica Ortodoxd Romand ", XCVII (1979), nr. 7-8, p.
1014-1039; S. Gavrilovici-N.Petro vici, Temisvarski sabor 1790. Novi-Sad-
Sremski Karlovci, 1972, passim.

""'D. Prodan, Supplex Libellus Valachorum, p. 62-71. Despre loan Bob vezi O. Barle a, Ex
historia romena. loannes Bob Episcopus Fogarasiensis (1783-1830), Freiburg, 1951; N.
A 1bu, Cauzele conflictului dintre episcopul loan Bob si Petru Maior, in "Steaua", Cluj, XXII
(1971), nr. 2, p. 84-89; N. L u p u, Episcopul loan Bob, Blaj, 1944; M. P4 curariu, op.
cit., p. 545-547.
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aceste sau sa poarte nume mixt: unguresc-romanesc, sau, in sfarsit,
inld turandu-se cu totul numirea luatd de la o natiune sau alta, atit comitatele,
cat si scaunele si districtele sd -si pd streze numai numele acela pe care si
pana acum il purtaserd dupd rauri sau ceta ti, si s se declare cd toti
locuitorii Principatului, fi rd vreo deosebire de natiune sau religie, trebuie si
se foloseascd si sd se bucure, dupa starea si conditia (fieca ruia), de
aceleasi libertd ti si beneficii si si poarte acelesi sarcini pe md sura puterii
lor. Memoriul era subscris de "Clerul, Nobilimea, Starea Militard si cea
Ori seneascd a intregii natiuni roméane din Transilvania"'>.

Pornitd insa pe "restitutio”, pe anularea drepturilor romanilor, Dieta a
respins cererile acestora in sedinta din 9 august 1791. Definitorie pentru atmosfera
vremii este pozitia cancelarului Kaunitz: "A ridica din romani o a patra natiune,
in imprejurd rile actuale nu este cu putintd  si chiar dacd ar fi cu putintd , din
multiple si importante consideratii nu este nicidecum oportun"".

Singur si lipsit de simtul politic al unui Inochentie Micu Clain,
episcopul loan Bob nu a putut sustine cererile romanilor, desi memoriul era
adresat si in numele clerului roman'®. Singurul castig a fost admiterea, prin
articolul de lege nr. 60, a liberului exercitiu al cultului ortodox, eliminandu-se
dreptul de supraveghere a Guvernului, comitatelor si scaunelor privind
numd rul preotilor si cld dirile de biserici. Se adaugd 1insd ca neunitii
(ortodocsii) s nu fie incd rcati cu sarcini publice si alte prestatii mai mult
decat altii. Erau mentinute, de asemenea, drepturile regale in treburile clerului,
bisericii, fundatiilor si educatiei tineretului.

Vi zand cd cererile lor au fost respinse, romanii au pornit o noud
miscare in vederea obtinerii de drepturi. Ideea trimiterii unor reprezentanti
direct la Viena, sustinuta de Ignatie Darabant si de cancelistii aflati in capitala
imperiald era tot mai puternica

2D. P rod an, Supplex Libellus Valachorum, p. 454-467 (versiune latin ) si p. 464-480, trad.
romand .

'3 " Aus den Vallachen eine Vierte Nation zu errichten ist bey den gegenwirtigen Umstianden ganz
unthunlich, und wenn es sich thunlich wére, an sich selber in mehrfachen wichtigen
Anbetracht keines wegs réathlich". Cf. Ibidem. p. 67, "Transilvania" XLIV (1913), p. 68;1. Lu
p as, Contributiuni... p. 347.

14 Referindu-se la acest moment, N. lorga spunea despre Ioan Bob ¢ci "nu avea nimic din sufletul
marelui sd u inaintas loan Inochentie Clain; dispozitie spre martiragiu-deloc; capabil de a juca
un rol intr-o lume pe care cd uta s-o imite cat mai mult in ce priveste formele, dar spirit timid
si care tinea foarte mult s isprd veascd 1in jetul lui de episcop, si nu in cine stie ce add post
de pribegie, cum se intdmplase cu Clain. Nu era un sef de luptd . De la dansul nu erasa plece
o miscare in folosul romanilor ca natiune". C f. N. I o r g a, Istoria romanilor din Ardeal si
Ungaria, Ed. Ingrijita de Georgeta Penelea, Bucuresti. 1989, p. 354. Vezisi D.Prodan,
Supplex Libellus Valachorum,p. 68-71.

16



EPISCOPUL GHERASIM ADAMOVICI SI LUPTA DE EMANCIPARE

Nu era deloc strda in de acestd idee nici episcopul Gherasim
Adamovici si nici mitropolitul sarb Stefan Stratimirovici care se interesa de soarta
romanilor. Ba, mai mult, in scrisorile trimise lui Gherasim Adamovici in 29
decembrie 1790 si 17 februarie 1791, 1l intreba dacd are "ceva important si
vrednic de comunicat, spre a se remonstra Augustei case", bineinteles cu gandul de
a interveni in favorul romanilor. La 2 martie 1791, Gherasim Adamovici il
instiinta pe mitropolitul de la Carlovit cd a inaintat guvernului din Ardeal
gravaminele clerului sd u. Pe buna dreptate, Silviu Dragomir considera ca
episcopul va fi fa cut acest lucru din proprie initiativd , mai inainte de a primi
un indemn de la mitropolitul Stratimirovici, prin februarie 1791. Desi nu se
cunoaste textul suplicei, continutul ei se afld si In "Supplex Libellus
Valachorum" - inaintat de fruntasii roméanilor impa ratului Leopold II la 11
martie 1791. Dintr-o scrisoare trimisa la 10 iunie 1791 mitropolitului de la
Carlovit, rezulta cd episcopul Adamovici participase la alcd tuirea acestui
important memoriu al natiunii romane.

Ceva mai tarziu, intr-o altd scrisoare din 5 iulie 1791 episcopul
Adamovici il informa pe mitropolitul Stratimirovici ca romaénii "se pregd tesc
sd trimitd si deputati la Viena dacd nu li s-ar ingd dui sd tind o adunare
(sobranie) compusd din cler, militari, nemesi si din popor simplu, la care sa -
si poatid ari ta dovezile si gravaminele""’.

Hotd rat sa -si ajute pd storitii, episcopul Adamovici a cerut din nou,
in august 1791, sa fie admis ca membru al "deputatiunii sistematice",
insd rcinatd din partea Dietei cu studierea problemelor bisericesti. Si de data
acesta a fost refuzat.

Refuzul repetat din partea guvernantilor, rezultatul nul al Supplexului si
cererea tot mai insistentd a romanilor ca episcopii s8 se pund in fruntea
misca rii lor, i-a determinat pe cei doi episcopi, Gherasim Adamovici de la
Sibiu si loan Bob de la Blaj sd& depa seascd teama de a fi socotiti "capii
rd vrda tirii". Ei au profitat de intrunirea, in septembrie 1791, a sinoadelor
episcopale 1n vederea depunerii jurd mantului de credinta fatd de impd ratul
Leopold 11, pentru a obtine imputerniciri formale din partea preotilor.

Protopopii ortodocsi s-au intrunit la Sibiu in ziua de 14 septembrie
1791. In petitia din 17 septembrie adresati episcopului Gherasim, ei fi
dd deau imputernicirea formald ca, impreund cu unu sau doi bd rbati
vrednici, alesi dintre protopopii ortodocsi, precum si cu unii ba rbati alesi
dintre greco-catolici, sd intervind la Viena: "Pentru aceea - ziceau protopopii
- cu adancd smerenie venim cd trd Prea Sfintia Ta, Doamne Episcope, ca
cd tra un mai de aproape noud oranduit pova tuitoriu si indrepta toriu, sd

'5S.Dragomir, Corespondenta episcopului Gherasim Adamovici... p. 4-5.
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Te milostivesti dupd datoria cheméd rii Tale la prea ind Itatul pa rintesc tronul
impa ra tesc si al milii izvor, cu o fortd sau doud langa Prea osfintia Ta
luatd a purcede si pe langd Plenipotentia aici inchisd in tot locul cuviincios a
lucra, ca despre cele ce am cerut, am ard tat, am dovedit, si fiind trebuinta a le
dovedi mai tare putem, sau prin ingd duirea prea inaltdi a neamului nostru
adunare sau prin trimiterea deputatilor intru asemd narea dreptd tii deplin si
aieverea si ne mangaiem"'°.

Avand imputernicirea primitd de la protopopi, episcopul Adamovici a
cerut guvernului ardelean incuviintarea de a pleca la Viena pentru a interveni in
problema roméneascda . La aceasta il obliga cererea protopopilor sa i. Dar, ca
totdeauna, guvernul incearcd din nou s za dd rniceascd plecarea la Viena
a episcopilor roméani. Neputand face acest lucru, au insistat cu acestia sa nu fie
primiti la curtea din Viena ca deputati nationali, ci numai ca persoane private.
Ceea ce s-a si reusit.

in decembrie 1791 cei doi episcopi erau la Viena'”, unde trebuiau si -si
justifice misiunea. Sarcind care i-a revenit tot episcopului Gherasim. La 18
decembrie 1791 intr-un memoriu adresat impa ratului acesta se ard ta
contrariat, cum nu poate fi reprezentatd o natiune care numd rd un milion de
oameni, cand natiuni mult mai mici, ca cea sd seascd , sau armeana pot fi
reprezentate. Nici de data aceasta memoriul lui Adamovici nu a avut succes.
Acelasi rezultat 1-a avut si cererea Inaintatd Impd ratului la 10 februarie 1792
de cei doi episcopi romani, In vederea numirii dintre roméani a doi consilieri
aulici si a doi secretari la Tabla regeascd si la Guvern.

Cu toate acestea, cei doi episcopi si-au indeplinit misiunea in calitatea
de deputati nationali. In ziua de 30 martie 1792 ei au prezentat un nou
memoriu, un nou Supplex Libellus, mai intins si mai precis decat primul. Era
semnat: "loannes Babb Graeci Ritus Unitorum, Gerasimus Adamovits Graeci
Ritus non Unitorum in Transylvania Valachorum Episcopi in Negotiis Nationis
hic existentes". Scopul acestui memoriu era acela de a sustine cererile primului
Supplex Libellus, sa le apere in fata opiniilor Sta rilor si sd le sprijine acum
si pe documentatia necesara

in 17 puncte sunt prezentate si argumentate din nou postulatele natiunii
romane majoritare In Transilvania si se combat si calomniile aduse acesteia de
opiniile Dietei. Argumentele romanilor sunt atat de naturd istoricd , precum si
de naturd sociald , economicd , in baza cd rora cer egalitate fatd de celelalte
natiuni transilvd nene.

1. L u p a, Contributiuni... p. 354-355; 1d e m. Misiunea episcopilor Gherasim Adamovici si
loan Bob..., passim.

"Vezisi D. Prodan, Supplex Libellus Valachorum, p. 72-79.
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Cererile romanilor sunt sintetizate, din nou, in trei puncte si anume:

1. Romanii sa aibd aceleasi drepturi ca si ungurii, secuii si sasii de a
fi reprezentati prin deputati care sd le apere interesele in Dieta td rii. Si
intrucat romanii intrec mult in numa r toate celelalte natiuni luate impreuna ,
constituind peste doud treimi din populatia ta rii, si intrucat ei suportd si
sarcinile publice ale td rii In md surd mult mai mare decat toate celelalte
natiuni, singuri cel putin doud treimi, "in viitor doud treimi din deputatii care
se vor trimite In Dietd ca sa aleagd din s@nul natiunii suplicante si, pe
langd aceasta, s se numeasca regalisti si din nobilimea ei, tot asa ca si din
nobilimea maghiard ".

2. Deoarece in oficiile dicasteriilor aulice si provinciale (autoritd tilor
centrale), precum si in cercuri si comunita ti (comitate, scaune si comune) se
promoveazd de obicei numai unguri de conditie nobila sau secuiascd i sasi,
iar romani extrem de putini, cer ca "romanii sd fie chemati la toate beneficiile,
ca si la toate Insd rcind rile si functiile de orice fel, atét in dicasteriile aulice si
provinciale, cat si in cercuri si comunitd ti In aceeasi proportie in care suporta
sarcinile publice ale ta rii.

3. Preotii Bisericii Ortodoxe (neunite) sa fie fa cuti pa rtasi la toate
drepturile si beneficiile de care se bucurd preotii celorlalte religii cu exercitiu
public, si acesta cu atdt mai mult cu cat si sarcina lor este mai mare, de aceasta
bisericd tinand cea mai mare parte a locuitorilor Transilvaniei. lar, dacd s-ar
gd siintre celelalte natiuni din Ardeal oameni care sd impiedice realizarea acestor
deziderate, si se permitd romanilor ca, sub protectia si presedintia
comandantului militar al td rii s& tind o adunare nationald de felul
congresului natiunii ilirice (sarbesti) din deputati alesi nu numai din starea
militard , eclesiasticd si civila , ci si din cea a plebei sa se extindd si asupra
neunitilor (ortodocsi), ca astfel, natiunea s fie eliberatd de asuprire si sd fie
reasezatd 1n folosinta drepturilor si beneficiilor care i se cuvin.

Pentru intd rirea celor spuse, episcopii au ada ugat, in anexd , nu mai
putin de 21 de documente pe care se fundamenteazd revendica rile
romanilor'®. Se adreseazi apoi cancelarului Kaunitz, ministrului Hatzfeld,
consilierului Eger si contelui Balassa, cancelarul iliric, in speranta sustinerii
doleantelor lor. Rezultatul a fost insd acelasi, adica negativ. Singura
interventie 1n sprijinul romanilor, aceea a consilierului Spielmann a fost prea
anemicd pentru a schimba opiniile guvernantilor. Ba, dimpotriva , episcopii
vor fi chiar certati ca , fd rd sd -silegitimeze misiunea si impotriva rezolutiei
imperiale, desi au fost admisi doar ca "suplicanti privati" au indrd znit si
trateze In numele natiunii intregi si s4 infrunte nu numai Std rile si Ordinele

18 Ibidem. p. 481-502.
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ta rii, ci si legile, hotd rérile si diplomele regale. Ca atare, 1i indruma sd se
intoarcd la resedintele lor si sd -si linisteasca concetd tenii, oprindu-i de la
orice excese.

In ceea ce il priveste pe episcopul ortodox, guvernatorul Transilvaniei,
Gheorghe Banffi a propus chiar inlocuirea lui, transferarea Iui in Ungaria,
socotind cda de la el pleaca revendicareca de a fi intrunitd adunarea
nationala a romanilor. El era suspectat de altfel pe bund dreptate - ca
intretine legad turi cu mitropolitul Carlovitului, care sprijinea la randul sd u,
revendicd rile romanilor.

Intr-o astfel de situatie, cei doi episcopi ai romanilor au intocmit un nou
memoriu, in care se dezvinovad teau de acuzele aduse si cereau ca ma car una
din doleantele lor sa fie admisd , pentru a putea linisti poporul care s-ar putea
rd zvrd ti.

in fata unei eventuale ra zvra tiri, Curtea a fi cut doud concesii, care
reprezintd si singurele rezultate ale misiunii episcopilor: liberul exercitiu al
religiei si dreptul neunitilor la functiile care nu erau rezervate celor patru religii
recepte'”. Era, totusi, un cstig care va atdrna in folosul natiunii romanesti*’.

Odatd 1nsd cu moartea impd ratului Leopold II (+1 martie 1792)
succesorul sd u, Francisc I (1792-1830) a inaugurat o politici noud , de
reprimare a oricd ror miscd ri nationale si sociale.

Activitatea celor doi episcopi, in ciuda rezultatelor minime pe care le-a
inregistrat, a avut o insemnd tate mare pentru poporul roman. Cuprinzand in
sinteza sa atat Supplexul, cat si misiunea celor doi episcopi roméani, marele
N.lorga caracterizeaza astfel importanta celor doud momente: "Dar important
nu este numai faptul cd Supplex Libellus a putut sa fie redactat, cd a putut
sd fieisca lit, cisiacelacd dupa respingerea acestei cereri de drepturi, lupta a
continuat. E usor mai la urma urmei sd se capete isca liturile si sprijinul
elementelor rivale, dar este mult mai greu sd se hotd rascd un episcop
favorizat de guvern a merge umd r la uma r cu rivalul a ca rui crestere
insemna scd derea lui, a cd rui Ind ltare insemna scobordrea lui, a cd rui
prezentd 1insda si Insemna sub un raport denegarea dreptului sd u la existenta
Cu atét mai mult cu cét chiar in 1791 clerul unit petitionase si aparte.

I L upas, Contributiuni... p. 358-370. Istoricul german Zieglauer spunea, referindu-se la
strd daniile romanilor: "Acesta a fost darul sgarcit care trebuia sd cuprindd rd spunsul la
strigd tul de durere al poporului si la rescriptul binevoitor al regelui". Cf. Dr. Ferdinand
Zieglauer, Reformbewegungen in Siebebiirgen. Wien, 1891, p. 544.

®pompiliu Teodor, Optiuni sociale in miscarea politicd romdneascd in epoca
revolutiei democratice, in "Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie", Cluj-Napoca, XXIII
(1980), p. 263-284.
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Ei bine, s-a vd zut aceastd minune: cei doi episcopi, impreund ,
sarbul ca roman, - sarbul care se simtea dator si fie romén, - si romanul care, in
Dietd , pa ruse a ceda inaintea dusmanului. Cand Gherasim Adamovici mergea
cuonoud plangere la Viena, putea Bob si rd maie indiferent?"*'.

Evident, momentul de desteptare nationald a romaénilor era cu mult
mai important decét disputele confesionale si, prin urmare, a invins, asa cum va
invinge si In miscarea memorandista , si la 1918 si cum ar trebui s& invinga
intotdeauna. Desi miscarea "Supplex"-ului nu si-a atins scopul dorit, ideea
unitd tii de actiune a rd mas vie.

Dupd o perioadd de stagnare, va fi preluata la 1798, cu ocazia
incerca rii de refacere a unita tii confesionale, cand ortodocsii si unitii - desi
fi ri succes - au incercat si fie si sub aspect religios "una"**.

In acest timp insd , vd zind nereusita misiunii sale la Viena, episcopul
Gherasim Adamovici s-a ocupat mai indeaproape de problemele pd storitilor
sd 1. Pe langd pastoralele si cuvintele de inva ta turd , a reusit ca, din banii
14 sati de Ghedeon Nichitici s zideasca o bisericd 1in Sibiu, in cartierul
Maieri. Aici a fost si ingropat la 13 aprilie 1796. Tot in acest timp, apar o serie
de céd rti religioase la Viena si Sibiu, unele avand binecuvantarea celor doi
episcopi. De pildd : Adunarea Cazaniilor, Ceaslov, Psaltire, apa rute toate la
Viena, in 1793 sau Preotia sau indreptarea preotilor (1789), Ceaslov (1790 si
1794), Dezvoaltele si tdlcuitele Evanghelii (1790), Sinopsis adicd cuprinderea in
scurt a Bibliei (1791), Acatist (1792), Alegerea din toatd Psaltirea (1796,
apd rute toate la Sibiu®.

In tot acest timp, episcopul Gherasim Adamovici a tinut o legd turd
stransd cu intelectualitatea romana . De pildd , la 1794, cand Paul lorgovici si
Ioan Molnar Piuvariu incercau si scoatd la Viena un ziar romanesc, €i au
trimis cateva exemplare episcopului Adamovici de la Sibiu. Si, probabil, tot ei,
au initiat in 1795 "Societatea filosoficeascd a neamului romdnesc",
propunandu-si editarea periodicului "Vestiri filosoficesti". lar cenzura o
incredintau aceluiasi Gherasim Adamovici**.

'N.Torga,op. cit, p. 361.

21 Lumperdean-I A. Pop, Consideratii istorice asupra "Supplex"-ului de la 1798, Extr.
din "Acta Musei Napocensis", XXI (1984), p. 239-249; I. Lu p a s, O incercare de "reunire" a
bisericilor romdne din Ardeal la anul 1798, Arad, 1913, publicat si in vol. I. Lupas, "Studii,
conferinte si comunicd ri istorice", vol. I, Bucuresti. 1928, p. 384-405; StefanLups
a, Contributiuni la istoria incercd rii de reunire a bisericilor romanesti din Transilvania la
1798, In "Omagiu lui loan Lupas", Bucuresti. 1943, p. 492-509.

BM.P4 curariu,op. cit., p. 510.

“N.Bocsan, op. cit, p. 187; M. Popa-V.Tascu, Istoria presei literare romdnesti din
Transilvania. Cluj-Napoca, 1980, p. 21. G. Adamovici era in relatii bune si cu Samuil Micu,
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La 13 aprilie 1796, cand s-a stins din viatd , episcopul Gherasim
Adamovici 14 sa in urma sa o activitate bogata pentru acele vremuri si mai
ales, o amintire frumoasd pe planul luptei nationale a romanilor transilvd neni.
Desi sarb, el s-a implicat in aceastd luptd , gd sind sprijin si la mitropolitul
sarbesc de la Carlovit care-i promisese cd va sustine la Viena cauzele romanilor.
Colaborare romano-sarbda de bun augur, avand 1n vedere avantajele pe care le
ofereau "privilegiile ilirice" sarbilor si care, Intr-o anumita ma surd au fost
de folos si romanilor din imperiu. Si nu este deloc de neglijat faptul cd prin
eforturile sale Gherasim Adamovici a obtinut o oarecare libertate pe seama
ortodocsilor majoritari in Transilvania.

Ceea ce a constituit, de fapt, un semnal de alarmd pentru guvernantii
vremii. De aceea, dupd moartea sa, Curtea de la Viena a tinut scaunul
episcopal de la Sibiu vacant timp de 14 ani.

Scopul era vd dit: sld birea unitd tii romanesti prin 1d sarea populatiei
majoritare, ortodoxe, fi ra conducd tor spiritual. Cu toate acestea, in repetate
randuri, romanii vor incerca sd -si refacd vechea unitate spirituald , asa cum
s-a Intamplat la 1798, asa cum s-a cerut la 1848 sau 1918. De fapt, actiunea
comund la Viena a episcopului Gherasim Adamovici si loan Bob sunt un
exemplu clasic, rd manand ca simbol al unitd tii tuturor roménilor in lupta
pentru ridicarea neamului. Lucru care ar trebui sd constituie un prilej de
meditatie pentru fiecare dintre noi.

care i-a propus episcopului ortodoxa sad -itipa reascd Biblia, pe care inva tatul bld jean o
tradusese in 1785. Adamovici a fost de acord, insd nu a reusit sd o tipd reascd datorita
intrigilor episcopului loan Bob de la Blaj. Cf. I on L un gu, Scoala ardeleand , p. 119-120.
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TEMEIURILE TEOLOGICE ALE MISIUNII

VALER BEL

ZUSAMMENFASSUNG. Die theologischen Grundlagen der Mission. Die
Mission der Kirche ist ihrer Sendung in der Welt, auf dass sich das
Gottesreich verbreite, das Reich, dessen Anfang von unserem Herrn Jesus
Christus auf Erden gesetzt wurde durch sein Erlosungswerk und die Sendung
des Heiligen Geistes. In diesem Blickwinkel hat die Mission der Kirche ihren
tiefsten Grund in der ewigen Liebesgemeinschaft der Heiligen Trinitdt, aus
der der Sohn und das Heilige Geist in die Welt gesandt wurden um die
Menschen von Siinde zu befreien und ihnen ewiges Leben in der
Gemeinschaft mit dem dreieinigen Gott zu schenken. Die Mission grii ndet
darum auf der sichtbaren Sendung des Sohnes und des Heiligen Geistes und
auf das Gebot Jesu gerichtet an die Apostel (Mt. 28, 19; Joh. 20, 21). Die
Mission als Tat des Heilswilles Gottes stellt jene Wirkung dar, in der
Gottliches und Geshopfliches, nach seinem eigenen Mass und gleichzeitig in
gemeinsamer Mitwirkung, die gefallene Schopfung zur Teilnahme am Heil
und der Vollendung erweckt. Die Kirche hat eine missionarische Anlage, die
Mission gehdrt zu ihrem apostolischen Charakter. Mission ist Wahrnehmung
und Entfaltung ihrer Apostolizitéit, darum kann die Kirche ithrem Wesen nach
nicht authdren missionarisch zu sein.

Misiunea Bisericii este trimiterea acesteia in lume in vederea extinderii
impd rd tiei lui Dumnezeu intemeiatd prin lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristos si
inauguratd prin pogorarea Duhului Sfant in ziua Cincizecimii. Misiunea Bisericii se
intemeiazd de aceea pe insa si trimiterea Fiului si a Duhului Sfant in lume, voitd si
initiata de Tatd | si pe porunca explicitd a lui Hristos cel inviat datd Apostolilor
Sa i de a propovd dui Evanghelia, de a chema la poca intd si de a boteza In numele
Sfintei Treimi (Matei 28, 18-19)".

Trimiterea Apostolilor de ca tre Hristos se intemeiaza in faptul cd Hristos
insusi este trimis de cd tre Tatd 1in Duhul Sfant: "Asa cum Tatd 1 M'a trimis pe Mine,
tot astfel si Eu va trimit pe voi" (loan 20, 21). Semnificatia acestor cuvinte ale
Mantuitorului Hristos pentru conceptul de misiune este unanim recunoscutd , insa
teologia trinitard implicati 1in ele reclami intelegerea misiunii in contextul acesteia’,
ca ci revelarea lui Dumnezeu in Treime constituie cuprinsul esential al Evangheliei si

' Pr. Prof. Dr. 1on Bria, Curs de teologies si practicd misionard ortodoxa , Geneva, 1982,
p. 3.

2 Go Forth in Peace. Orthodox Perspectives on Mission. Compiled and edited by lon Bria. WCC
Missions Series No. 7, Geneva, 1986, p. 3.
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evidentiazi specificul credintei crestine despre Dumnezeu®. Credinta in Sfanta Treime
delimiteazd invd td tura crestind despre Dumnezeu de alte inva td turi si conceptii,
in sensul cd numai o astfel de dumnezeire este singura mantuitoare, ca bazd a
comuniunii de viatd si iubire cu noi in vesnicie. Revelarea lui Dumnezeu ca Treime
evidentiaza faptul ca Dumnezeu este in Sine insusi o viatd de comuniune sicd prin
lucrarea sa in lume atrage umanitatea si creatia In general in aceastd comuniune de
viati adevd rati cu Sine’. "Mantuirea si indumnezeirea ca operi de ridicare a
oamenilor care cred in comuniunea intimd cu Dumnezeu, nu e decat extinderea
relatiilor afectuoase dintre persoanele divine la creaturile constiente. De aceea Treimea
Se reveleazd 1n mod esential In opera mantuirii si de aceea Treimea e baza mantuirii.
Numai existand un Dumnezeu intreit, Una din Persoanele dumnezeiesti - si anume Cea
care Se afld intr-o relatie de Fiu fatd de Alta si poate rd mane in aceastd relatie
afectuasa de Fiu si ca om - Se intrupeazd , punand pe toti fratii sd i intru umanitate in
aceastd relatie de fii fatd de Tatd I ceresc, sau pe Tatd 1 Sd u in relatie de Pa rinte
cu toti oamenii"”. Prin Fiul intrupat intri m in comuniunea filiali cu Tati 1, iar prin
Duhul ne rugd m Tata lui, sau vorbim cu El ca niste fii. Revelarea Treimii, prilejuitd
de intruparea si activitatea pe pa mant a Fiului si de trimiterea Duhului Sfant in ziua
Ciincizecimii nu este decat o atragere a noastrd dupd har, sau prin Duhul Sfant in
relatia filiala a Fiului cu Tatd 1. Actele de revelare ale Treimii sunt acte méantuitoare si
indumnezeitoare, sunt acte de ridicare a noastra in comuniunea cu Persoanele Sfintei
Treimi®.

Implicatiile teologiei trinitare pentru intelegerea misiunii Bisericii sunt foarte
importante. Din aceastd perspectivd misiunea Bisericii isi are temeiul sd u adanc si
punctul de plecare in Insd si comuniunea Sfintei Treimi, In miscarea iubirii Tatd lui
ci tre Fiul in Duhul Sfant si, prin Aceasta, ci tre intreaga lume’. De aceea, misiunea
Bisericii nu are ca scop prioritar propagarea sau transmiterea unor convingeri
intelectuale sau comandamente morale, ci de a transmite viata de comuniune care este
in Dumnezeu, sau de a atrage oamenii In comuniunea cu Sfanta Treime. Astfel
"trimiterea" misiunii este "participare" la trimiterea Fiului (Ioan 20, 21-23) si a Duhului
Sfant (Ioan 14, 26) care reveleazi viata de comuniune a lui Dumnezeu® pentru a face
pd rtasi la ea, sau la impa ra tia lui Dumnezeu, cd ci impd rd tia lui Dumnezeu este
viata In comuniune cu Sfanta Treime, Impa rta sitd oamenilor prin Hristos in Duhul
Stant.

3 Pr. Prof. Dr. D. Radu, fnvd td tura ortodoxd despre Dumnezeu, in: "Indrumd ri misionare",
Ed. Instit. Biblicd si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1986, p. 107.

4 Go Forth in Peace, p. 3.

SPr.Prof. Dr. D. Std niloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd , Vol 1, Bucuresti, 1978,
p. 285-286.

8 Ibidem, p. 286-287.

" Pr. Prof. Dr. 1on Bria, Curs de teologie si practicd misionard ortodoxd , p. 3.
8 Go Forth in Peace, p. 3.
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Dumnezeu este viata: "Eu sunt Cel ce sunt" (Ies. 3, 14). El este viatd nu
numai in fiinta in Sine a Sfintei Treimi, ci si in lucrarea Sa "in afara ", iconomica ,
comuni Sfintei Treimi’. lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat se identificd cu
Calea, Adeva rul si Viata (Ioan 14, 6). "Ca precum Tatd 1 are viatda intru Sine, asa I-
a dat si Fiului sa aiba viata intru Sine" (Ioan 5, 26) si "precum Tata 11i invie pe
cei morti si le dd viatd , tot asa si Fiul da viatd celor ce El voieste" (Ioan 5, 21), iar
Duhul Sfant "este cel ce dd viatd " (Ioan 6, 63).

Prin cd derea in pd cat, omul - asupra cd ruia Dumnezeu insusi a suflat duh
de viatd , fd candu-l existentd vie (Fac. 2, 7) "dupa chipul S& u" (Fac. 1, 27) - s-a
indepd rtat de Dumnezeu, izvorul vietii, rupand comuniunea cu El, comuniune pentru
care a fost adus la existentd si In care urma sd -si gd seascd Implinirea si
desda varsirea sa. "Un nou proces s-a declansat prin pa catul lui Adam: mersul omului
si al lumii spre distrugere si spre moarte: <<Sufletul care pd cd tuieste va muri>> (lez.
18, 20). Actul neascultd rii protopd rintilor a introdus fiinta umana intr-un proces al
mortii, intr-un vértej al existentei si non-existentei"'’.

Dumnezeu vrea insa sa inverseze acest proces care duce la nimicirea
creatiei. Profetii Vechiului Testament subliniazd cu mare insistentd hotd rarea cu
care Dumnezeu urmé reste ca omul sd -si recapete viata. "Precum este adevd rat cd
Eu sunt viu tot asa este de adeva rat ca Eu nu voiesc moartea pa cd tosului, ci ca
pa cd tosul si se intoarcd de la calea sa si sa fie viu" (lez. 33, 11; 18, 23, 32).
Dumnezeu vrea ca omul sa iasd din ciclul mortii si sd reintre In ordinea vietii pe
care numai comuniunea cu Sine i-o poate oferi: "Viatd si moarte ti-am pus Eu astd zi
inainte, si binecuvantare si blestem. Alege viata ca sa trda iesti" (Deut. 30, 19)." Alege
viata" nu se referd la sfera biologicd ci solicitd efortul deliberat de a schimba modul
de viata , hotd rarea de a iesi din starea de pd cat. Efortul acesta poate fi impins pana
la extremd , adica la jertfa . Dumnezeu cere lui Avraam sd -si sacrifice Fiul dar il
opreste dupad ce acesta a consimtit (Fac. 22, 2-11). Noul Testament accentueazd de
asemenea aceastd hotd rare a lui Dumnezeu de a opri acest mecanism al mortii. El Se
bucurd de intoarcerea pa cd tosului, cd ci "vrerea Tatd lui vostru Celui din ceruri nu
aceasta este, sd piard vreunul din acestia mici" (Matei 18, 14). Dumnezeu nu voieste
"ca vreunul sd piard , cicatotisd ajungd lapocd intd " (II Petru 3, 9). El "voieste
ca toti oamenii sa se mantuiasca " (I Tim. 2, 4).

Pentru a restabili comuniunea dintre Dumnezeu si oameni, rupta datoritad
ca derii in dimensiunea ei cosmicd , Logosul ca persoanad a intrat El insusi mai intim
in creatie si in istoria umand ''. Din comuniunea vesnici a Sfintei Treimi, Fiul este
trimis in lume pentru ca asumand intreaga conditie, fa rd rezervd , a omului
instrd inat de Dumnezeu, afara de pa cat, sa -1 elibereze din robia pa catului si a

° Pr. Prof. Dr. 1o n B ri a, Dimensiunea hristologicd a iconomiei mantuirii In: "Ortodoxia", an
XXXV (1983), nr. 2, p. 238-239.

T d e m, Credinta pe care o md rturisim, Editura Institutului Biblicd si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 88.

"' Go Forth in Peace, p. 4.
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mortii si sd -l aducd in comuniunea cu Dumnezeu, sa -1 facd pd rtas iubirii si vietii
vesnice a Lui. Pentru aceasta El S-a intrupat prin lucrarea Duhului Sfant din Fecioara
Maria si S-a fd cut om (Luca 1, 35). "Tot asa si noi - spune Apostolul Pavel - cand
eram copii, robiti eram sub stihiile lumii, dar cand a venit plinirea vremii, Dumnezeu L-
a trimis pe Fiul S& u, nd scut din femeie, na scut sub Lege, ca pe cei de sub lege sa -i
ra scumpere ca sa dobandim infierea" (Gal. 4, 3-6). "Cel ce dintru'nceput fiind in
chipul Iui Dumnezeu a socotit cd a fi El intocmai cu Dumnezeu nu e o prd dare, dar
S-a golit pe Sine luand chip de rob, devenind asemenea oamenilor si la infa tisare
aflandu-Se ca un om; S-a smerit pe Sine fd candu-Se asculta tor pand la moarte - si
incd moarte pe cruce" (Filip. 2, 6-8)! lisus Hristos este "7Trimisul" prin excelentd
pentru ca El este a doua persoana a Sfintei Treimi, Fiul Lui Dumnezeu intrupat "pe
Care Tatd | L-a sfintit si L-a trimis in lume" (Ioan 10, 36). El este Apostolul ceresc,
este "Cel trimis" sd faca voia Tatd lui (Ioan 17, 3, 8, 18, 21, 23, 25) C& ruia Tatd 1
I-a "dat sta panire peste tot trupul, ca El sd dea viatd vesnica tuturor" (Ioan 17, 2).
Intru aceasta El nu este numai "Impa ratul si invd td torul", ci si "Apostolul si
Arhiereul ma rturisirii noastre" (Evrei 3, 1), intrunind la modul suprem aceste
demnitd ti sau slujiri prin care El a infd ptuit méantuirea noastra '%.

Motivul trimiterii Fiului este iubirea lui Dumnezeu fatd de lume "fiindca
Dumnezeu este iubire" (I loan 4, 8, 16). si "Intru aceasta s-a ard tat iubirea lui
Dumnezeu pentru noi, cd Dumnezeu L-a trimis in lume pe Fiul Sa u Cel Unul-
N3 scut, pentru ca noi si viem printr-insul. Intru aceasta este iubirea: nu pentru ci
noi L-am iubit pe Dumnezeu, ci pentru cd El ne-a iubit pe noi si L-a trimis pe Fiul
Sa ujertfa deispa sire pentru pa catele noastre" (Ioan 4, 9-10). "Ca intr-atét a iubit
Dumnezeu lumea incat pe Fiul S& u Cel Unul-Na scut L-a dat, pentru ca tot cel ce
crede intr'insul s& nu piara ,cisd aiba viatd vesnicd " (Ioan 3, 16).

Deci, scopul trimiterii Fiului este mantuirea lumii: "Ca Dumnezeu nu L-a
trimis pe Fiul S& u in lume ca sd judece lumea, ci pentru ca lumea si se mantuiasca
printr'insul". (Ioan 3, 17). Noul Testament aratd in multe feluri si in multe locuri ci
trimiterea Fiului in lume prin intrupare s-a fi cut pentru mantuirea noastrd . "lisus
Hristos a venit in lume sd -i mantuiascd pe cei pd ca tosi" (I Tim. 1, 15) sau "sa -1
caute si sd -l mantuiascd pe cel pierdut" (Luca 19, 10; 5, 31-32). Pe El "Dumnezeu L-
a randuit jertfd " (Rom. 3, 25) "pentru noi toti" (Rom. 8, 32) "pentru ca prin moarte
sd -1 surpe pe cel ce are std pania mortii, adica pe diavolul, si sd -i elibereze pe cei
ce de frica mortii erau toatd viata tinuti in robie" (Evr. 2, 14-15).

Intruparea Fiului, actul mantuitor prin care El vine in lume este un act esential
al iconomiei dumnezeiesti. De aceea intruparea nu poate fi desprinsd ca un eveniment
izolat, ea face parte din unitatea iconomiei care este o lucrare comuna a Sfintei Treimi.

Intreaga iconomie a mantuirii are un caracter trinitar. Cuvéantul lui Dumnezeu, a
doua persoana a Sfintei Treimi este subiectul activ al intrupd rii, prin asumarea firii
umane in persoana Sa, dar acelasi Cuvant este activ in intreaga iconomie care cuprinde

2pr.Dr.loan Mircea, Dictionar al Noului Testament, Ed. Instit. Biblic si de Misiune al
B.O.R., Bucuresti, 1984, p. 33.
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creatia, intruparea - ri scumpi 3 toare si sfintirea'’. Cel care "S-a fi cut trup" (Ioan
1, 14), "de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria", devenind "Omul cel nou, lisus
Hristos"'* este Insusi Cuvéntul lui Dumnezeu, prin care a fost creatd lumea (Ioan 1,
10)".

Acelasi lucru se poate spune si despre relatia dintre trimiterea Fiului prin
intrupare si trimiterea Duhului Sfant. Duhul Sfént participa la intruparea Fiului (Luca
1, 35) si rd manerea Duhului peste lisus Hristos este proprie slujirii Sale mesianice
(Isaia 11, 2; Ioan 1, 33). in acelasi timp, Duhul este trimis de Fiul (Ioan 15, 26: 16, 13-
15) si asa cum Fiul a proslda vit pe Tatd 1 (Ioan 17, 4), tot asa Fiul va fi prosld vit de
Duhul Sfant (Ioan 16, 4). Fiul este "impa rat" - cu toate cd 1Impa rda tia Sa
eshatologicd nu este din lumea aceasta (Ioan 18, 36-37) - sub forma impa rd tiei
Duhului, Care este trimis sd8 Se odihneasca in cei sfinti si cei fericiti (Rom. §, 10-11).

Astfel, iconomia mantuirii are un caracter trinitar, dar ea comporti o
dimensiune hristologici bine definitd si nu hristomonista '®

Intruparea cuprinde intreaga lucrare in lume pentru care Fiul a fost trimis de
Tatd 1, si aceasta, In manifestarea ei concretd si evidentd . lar jertfa de
ra scumpd rare, actul in care lisus Hristos a iubit lumea pand la capd t (Ioan 13, 1)
nu este un moment izolat ci se inld ntuie intr-o iconomie care incepe cu Intruparea si
cuprinde botezul, propova duirea, iertarea pa catelor, alegerea Apostolilor, instituirea
Euharistiei, Crucea, coborarea la iad, Invierea, ini Itarea si trimiterea Duhului Sfant.
Toate acestea formeazi un intreg'’. In intreaga Sa existentd , Fiul intrupat Se afla
intr-o da ruire totala Tatd lui si rd mane In aceasta predare a Sa ca om si dupd
ind ltare, in vecii vecilor'®.

Mantuitorul ITisus Hristos isi Incepe activitatea publicd primind botezul de la
Ioan cu ocazia cd ruia Se reveleazd Sfanta Treime. lisus Cel ce Se boteaza este
adeverit ca Unul din Treime, peste care Se odihneste Duhul Sfant si intru Care
Dumnezeu vrea sa -si implineascd vointa Sa de mantuire a lumii (Matei 3, 16-17:
Marcu 1, 10-11: Luca 3, 21-22). Ca Unul din Treime, Dumnezeu adeva rat si om
adevd rat, El cheamd la convertire: "Pocd iti-vA cd s-a apropiat impd ra tia

B Pr. Prof. Dr. I. B r i a, Dimensiunea hristologicd a iconomiei méantuirii, p. 236.

“Sf.Ignatie, Ci tre efeseni, XX, 1, Scrierile pi rintilor apostolici. Traducere, note si indici
dePr.D.Fecioru, Pd rinti si Scriitori Bisericesti 1, Bucuresti, 1979, p. 164.

'S Sfantul Atanasie cel Mare vede o relatie strinsd intre creatie si méntuire, deoarece innoirea
creatiei a fost sa varsitd de Acelasi Cuvant, care a creat-o la inceput. Tratat despre
intruparea Cuvdntului 1, 1, P4 rinti si Scriitori Bisericesti 15, Bucuresti, 1987, p. 90. A se
vedea si Pr. Prof. Dr. D. Sta nilo ae, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, prin Care toate s-au
fa cut, n: "Ortodoxia", an XXXV (1983), nr. 2, p. 168-176.

1o pr, Prof. Dr. . Bri a, Dimensiunea hristologica a iconomiei mdntuirii, p. 237.

7 Ibidem.

¥ Pr. Prof. Dr. D. St nilo ae, Teologia Dogmatici Ortodoxi , Vol. II, p. 143-153, 188-
189; Vol. III, p. 104-108; 1 d e m., lisus Hristos Arhiereu in veac, in: "Ortodoxia", an XXXI
(1979), nr. 2, p. 217-231; Pr. asist. V. M i h o ¢, lisus Hristos Arhiereu, dupd Epistola cd tre
Evrei, in: "Ortodoxia", an XXXV (1983), nr. 2, p. 176-199.
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cerurilor!". in Persoana Sa avem realizati Impi ri tia lui Dumnezeu in mod
desda wvarsit prin unirea si comuniunea maxima a lui Dumnezeu cu omul in El lisus
Hristos este Invd ti torul si Proorocul prin insi si Persoana Sa, descoperind
oamenilor, cu autoritatea pe care o are El ca Dumnezeu, adevd rul absolut despre
Dumnezeu, om, creatie, despre mantuirea si desvarsirea omului In comuniune cu
Dumnezeu, confirmand toate acestea In intreaga Sa existentd . De aceea poate spune:
"Eu sunt Calea, Adevad rul si Viata. Nimeni nu vine la Tatd 1 decat prin Mine". (Ioan
14, 6). Asuméand prin intrupare modul de comunicare uman, El il descoperi pe
Dumnezeu intrucat Se comunici pe Sine Insusi in modul cel mai direct si mai accesibil
oamenilor. "Dumnezeu e disponibil in Hristos oricd rui om in virtualitatea acestei
maxime apropieri, ca partener in formd umana intr-un dialog vesnic, putand conduce
pe om in cunoasterea infiniti a Sa ca Dumnezeu"". De aceea lisus Hristos este
plinirea Revelatiei dumnezeiesti, Revelatia absoluta "cd ci Legea prin Moise s-a dat,
dar harul si adeva rul prin lisus Hristos au venit" (Ioan 1, 17).

Ininvd i tura pe care o di , lisus Hristos Se interpreteazi pe Sine ca tinti
finala si desa varsita pentru om. Creat "dupd chipul lui Dumnezeu" (Fac. 1, 27),
omul este chemat la asemd narea cu El, iar aceastd asema nare s-a realizat
desa varsit in omul lisus Hristos cel inviat. De aceea s-a putut spune ca de la creatie
oamenii sunt raportati la acel viitor care s-a arda tat in invierea lui Hristos ca viitor al
omului®. In Hristos cel inviat avem continuu chipul real a ceea ce suntem chemati si
fim si noi In comuniune cu El, cd ci in Hristos cel inviat avem omul ajuns la capa tul
eshatologic al drumului si u*'.

Dragostea jertfelnicd a Fiului intrupat lucreazda 1in lume ca izvor de viatda .
El a vestit Impa rd tia prin cuvant si fapte di ti toare de viati , fapte concrete de
slujire: a iertat pe cei pd cd tosi, a vindecat bolnavi de tot felul, a sd turat pe cei
fli ménzi, a scos demoni, a inviat morti*>. Puterea lui di ti toare de viati se
manifestd si ca o confirmare a misiunii Sale in lume cd ci toate faptele Sale sunt
"semne" ale Impa 3 tiei.

Dorind ca lucrarea Sa mantuitoare, sd varsitd pentru intreg neamul omenesc,
sa fie cunoscuta peste veacuri si de ea sd se impd rtd seascd toti oamenii, Hristos
si-a ales, Incd de la inceputul activitd tii Sale publice, doisprezece Apostoli, pe care i-
a luat din multimea celor care-L urmasera (Matei, 4, 18-22; 10, 1-4; Marcu 3, 7; 7, 14,
16-19; Luca 6, 13-16; 9, 1-2), si mai apoi saptezeci (si doi) de ucenici (Luca 10,1) pe
care i-a trimis in cetd tile si locurile unde avea El Insusi si meargi (vezi trimiterea
celor doisprezece la Matei 10, 5-23; Marcu 3, 14-15; Luca 9, 1-6 si trimiterea celor

' Pr. Prof. Dr.D. Std niloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd , Vol. II, p. 118.

W. Pannenber g Grundfragen systematischer Theologie. Gesammelte Aufsatze, Bd. 2,
Gottingen, 1980, p. 176.

2L pr. Prof. Dr. D. St4 niloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd , Vol. I, p. 116-117.

2 Pr. Prof. Dr. D. Sti niloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd , Vol. II, p. 128; Mitropolit
Dr.Daniel Ciobotea, Taina Fratelui, in: "Candela Moldovei", an I1I (1994), nr. 1-2, p.
13.
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saptezeci la Luca 10, 1-20) ca sd -I pregd teascd terenul sufletesc pentru lucrarea
cuvantului lui Dumnezeu. Pe cei doisprezece Apostoli, Mantuitorul i-a tinut in jurul
Si u si, timp de trei ani i-a inva tat tainele Impa rd tiei cerurilor (Matei 13, 1; Ioan
15, 15). Acestora le-a ard tat ca El insusi i-a ales si i-a randuit s meargd si roada
sa aducd iar roada lor s& rda méana , asigurandu-i ca Tatd 1 le va da lor orice vor
cere in numele S& u (Ioan 15, 16). Celor doisprezece Apostoli Mantuitorul le promite -
adresandu-li-se mai intai prin Petru, folosind numele acestuia (Petru - piatrd ) spre a
defini soliditatea temeliilor apostolice (Matei 16, 16) si apoi tuturor, In grup - cd le va
da puterea cheilor impa rd tiei cerurilor si: "Oricate veti lega pe pd mant vor fi legate
si In cer, si oricate veti dezlega pe pa mant vor fi dezlegate si in cer" (Matei 18, 18).
Inainte de moartea Sa pe cruce, El le promite ci , mergand la Tati 1, le va trimite pe
Duhul Sfant care va rd mane cu ei in veac (Ioan 16, 7-15; 14, 26). Apoi, la Cina cea de
Taind , anticipand tainic atét jertfa Sa de pe cruce cét si invierea si predarea Sa in care
se gi seste in continuare cu Cel ind Itat™, instituie Sfanta Euharistie, ard tandu-le ci
sa varsirea acesteia tine de misiunea lor, dandu-le si porunca expresd in acest sens:
"aceasta sa faceti Intru pomenirea Mea". (Luca 22, 19).

Pentru a ra mane pana la capd tintru adeva r si In starea de iubire fatd de
Tata 1care L-a trimis in lume si fatd de oameni (Ioan 10, 17-18; 13, 1) lisus Hristos a
acceptat in mod liber moartea pe cruce. El intra in procesul declansat prin pa catul lui
Adam ca preot si jertfa . Ca singurul fa rd pa cat (I Petru 2, 22), El S-a dat pe Sine
insusi pentru noi, purtand pe cruce "in trupul Si u pi catele noastre, pentru ca noi,
morti fiind pa catelor, sd -i vietuim dreptd tii (I Petru 2, 24). Scopul jertfei Sale nu
este acela de a sterge pa catele In sens legalist sau de a rezolva un conflict exterior intre
Dumnezeu si oameni ci de a ne restitui viata cea vesnicd si adeva rata ca o noud
relatie cu Dumnezeu"**. Deoarece noi nu putem intra in comuniune cu Dumnezeu altfel
decat in stare de jertfd , inteleasa ca renuntare deplind la noi Insine si dd ruire
totald Iui Dumnezeu, iar noi nu ne putem da rui Lui pin noi insine ca jertfd curata ,
lisus Hristos a luat aceastd jertfa asupra Sa pentru ca intrand la Tatd | in stare de
jertfa curatd pentrunoisd ne introduca sipe noila Tata 1, atrd gandu-ne n starea
Lui de jertfd .

Noul Testament aratd cd dupd ce Domnul a murit cu trupul pe cruce a
coborat cu sufletul in iad si a binevestit sufletelor de aici (I Petru 3, 18-19; 4, 6; Efes. 4,
9), indicand prin aceasta universalitatea mantuirii in Hristos, méantuire care inglobeaza
creatia insd si, istoria si cosmosul intreg®®. C4 ci prin prezenta Sa in iad, Hristos se face
pa rtas al sta rii celor de aici si biruieste iadul ca separatie si indepa rtare totala de
Dumnezeu prin insusi faptul cd introduce in el starea de comuniune cu Dumnezeu.

2 Pr. Prof. Dr. D. Std niloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd , Vol. 111, p. 94-100.

2 Pr. Prof. Dr. I. B r i a, Dimensiunea hristologicd a iconomiei méntuirii, p. 240; Credinta pe
care o ma rturisim, p. 87-89.

B pr. Prof. Dr. D. Std niloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd , Vol. I, p. 128-143.
2 pr. Prof. I. Bria, Credinta pe care o md rturisim, p. 77-78.
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Invierea incepe prin biruirea mortii ca separatie intre Dumnezeu si om.
Aceastd biruintd se manifestd apoi in Intregime cand puterea dumnezeiasca de
viatd fa cd toare care umple sufletul omenesc al lui lisus coborat la iad pa trunde si
in trupul S& u din mormént si-l ridicda din moarte pentru a intra in planul vietii
vesnice. Astfel, intre moartea Domnului pe cruce si invierea Sa din morti existd o
profundd legd tura interioard , ambele nefiind decat doud fete ale aceleiasi mari
taine a iubirii divino - umane. Daca Crucea este puterea iubirii lui Hristos Care, ca om,
Se di ruieste total lui Dumnezeu, invierea este di ruirea totald si vesnicd a lui
Dumnezeu acestei umanita ti jertfite a lui Hristos. Umanitatea lui Hristos trece prin
moarte dar nu r mane in ea ci ajunge in Dumnezeu pentru ci s-a di ruit total Lui®’.

Slujirea lui Hristos ca Mantuitor se poate concentra astfel in ceea ce teologia
liturgica numeste trcerea de la moarte la viata : "ca din moarte la viata si de pe
pid mant la cer, Hristos - Dumnezeu ne-a trecut pe noi" (Canonul Invierii)*®. El a
implinit pand la capd t voia Tatd lui (Ioan 19, 30; 13, 11) dandu-si propria Sa viatd
pentru pa catele lumii (Ioan 1, 29) si devenind astfel viatd pentru lume (Ioan, 6, 15).
In Persoana si Crucea Sa, El a reunit pe "cei doi", iudei si pd gani (Efes. 2, 13-18),
inaugurand Noul si vesnicul Testament (Matei 26, 28). Mantuirea s-a Implinit odata
pentru totdeauna In moartea si invierea lui Hristos, "Care S'a dat pe Sine pentru
pa catele noastre si a Inviat pentru indreptd tirea noastrd " (Rom. 4, 25). Prin lucrarea
Sa iconomicd , Fiul lui Dumnezeu intrupat devine Domnul si Mantuitorul tuturor, nu
numai pentru unii, ci pentru toti (Rom. 8, 32). Lucrarea mantuitoare a lui Hritos
imbra tiseazd viata si istoria umanitd tii in totalitatea ei”.

lisus Hristos Cel inviat este "parga" si garantia invierii noastre. "Cd de vreme
ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un om a venit si invierea mortilor. Ca dupa
cum toti mor in Adam, tot asa toti vor invia intru Hristos" (I Cor. 15, 21-22). Prin jertfa
si Invierea lui Hristos ceva radical s-a produs in starea si istoria umanitd tii, s-a
schimbat insd si conditia ontologicd a existentei noastre. "Prin jertfa si nvierea Sa,
lisus Hristos ne-a introdus nu numai intr-un nou mod de viatd ci si intr-un nou
domeniu de existentd , acela al impa rd tiei lui Dumnezeu"’. in lisus Hristos Cel
inviat viata lui Dumnezeu intrd 1n viata umanitd tii, prefd cand starea ei veche intr-o
stare noua , pregd tindu-i o stare viitoare. Cu invierea lui Hristos viata omenirii este
orientatd spre Impa ri tie, care intr-o forma anticipatd , este deja in mijlocul nostru
aici si acum, ca impa ri tie a Duhului®’.

Fiul Isi aduce la indeplinire trimiterea Sa in lume prin Intrupare in faptul
invierii. De aceea ari ti rile lui Hristos Cel inviat pun inceput misiunii ucenicilor

27 Pr. Prof. Dr.D. Std niloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxi , Vol II, p. 165-172; Dr. D a
n-Ilie Ciobotea, Legd tura interioara dintre Cruce si Inviere in Ortooxie, in:
"Mitropolia Banatului", an XXXIV (1984), nr. 3-4, p. 123-127.

28 pr. Prof. Dr. 1. B r i a, Dimensiunea hristologicd a iconomiei mantuirii, p. 239-240.
¥ 1d e m, Credinta pe care o md rturisim, p. 92, 94.

3 Ibidem, p. 92.

31 Ibidem, p. 92-93.
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ci rora El Se aratd . El {i trimite cu puterea Duhului care iradiazd din El si-i umple
cu o putere ca reia ei nu-i pot ra spunde cu indiferentd . Este o trimitere in toatd
lumea, pentru ci Hristos Care ii trimite are putere peste toti si peste toate’”. Hristos
Cel inviat, Cel Care are toata puterea in Cer si pe pmant (Matei 28, 18), Cel care
impd rtd seste supunand toate sub picioarele Lui, desfiintdnd orice domnie, st panire
si putere (I Cor. 15, 24-27) este Cel Care trimite pe Apostoli la propovd duire,
impd rtd sindu-le harul Duhului Sféant si ara tdndu-le cd prin aceasta ei participd la
insa si trimiterea Lui in lume de ca tre Tata 1: "Asa cum Tatd 1 M'a trimis pe Mine,
tot astfel va trimit si Eu pe voi. Si zicand acestea, a suflat asupra lor si le-a zis: Luati
Duh Sfant!, cd rora le veti ierta pd catele, li se vor ierta; ca rora le veti tine, tinute vor
fi" (Ioan 20, 21-23). inainte de ind Itarea Sa la cer, le reinnoieste porunca misiunii
ard tandu-le si temeiul acesteia, spunand: "Datu-Mi-s'a toatd puterea in cer si pe
pa mant. Drept aceea mergeti si inva tati toate neamurile, botezadndu-le in numele
Tatd lui si al Fiului si al Sfantului Duh, Inva tandu-le si pd zeascd toate cite v'am
poruncit Eu voud " (Matei 28-18-20). Si: "Mergeti in toatd lumea si propova duiti
Evanghelia la toatd fa ptura. Cel ce va crede si se va boteza se va mantui; dar cel ce
nu va crede, se va osandi" (Marcu 16, 15-16). Deci dupa 1insesi cuvintele
Mantuitorului "trimiterea" lor se refera la:

a) propova duirea si invd tarea cuvantului lui Dumnezeu, a Evangheliei lui
Hristos;

b) si varsirea sfintelor Taine instituite de Hristos Insusi pentru impa rti sirea
harului si

¢) conducerea apre mantuire.

Apoi prin cuvintele: "si iatd Eu sunt cu voi in toate zilele, pand la sfarsitul
veacului" (Matei 28, 20) ii asigurd ci El Insusi va fi Cel Care va vorbi prin cuvantul
propovi duirii lor, El Insusi va fi Cel Care va di rui harul prin Tainele si varsite de
ei, El Insusi va lucra prin activitatea lor de indrumare si conducere spre mantuire, ei
fiind organe va zute prin care lucreazd in mod nevd zut Arhiereul Hristos.
Evanghelia dupd Marcu spune mai departe: "Deci Domnul lisus, dupd ce a vorbit cu
ei S-a nd Itat la cer si a sezut de-a dreapta lui Dumnezeu. lar ei plecand, au
propova duit pretutindeni, Domnul lucrand impreund cu ei (prin ei n.n.) si intd rind
cuvantul prin semnele ce urmau" (Marcu 16, 19-20).

"Timp de patruzeci de zile (Fapte 1, 3), lisus Hristos Cel inviat instruieste pe
Apostoli si pe ucenici despre Impd ri tia lui Dumnezeu si-i trimite in lume pentru
vestirea acesteia. Se inaltd apoi la cer, de unde va veni plin de slavd 1n veacul viitor.
Astfel Tisus Hristos ne-a descoperit nu numai ceea ce Dumnezeu a fa cut si face acum
pentru méntuirea noastrd ci si ceea ce El Insussi pregi teste ca realitate ultimi
pentru noi. Prin urmare, viata crestinului este atasatd nu de niste simple evenimente
care formeazd <<istoria mantuirii>>, sau de o sumd de inva td turi care formeaza
<<traditia>> ci de persoana lui Hristos insussi, Care face posibil acel <<schimb

32 Pr. Prof. Dr.D. St4 niloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd , Vol. II, p. 174.
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minunat si nou>>, adicd trecerea de la moarte la viata , de la robie la libertate (II Cor.
3, 17), de la lumea asa cum este, la lumea eshatologicd , asa cum va fi¥,

Fiul lui Dumnezeu a venit In lume si S-a fa cut om pentru ca din si prin
umanitatea Sa sd se extindd mantuirea ca participare la viata lui Dumnezeu in
oameni. Prin Intruparea, viata de ascultare, R3 stignirea, invierea si Ind ltarea Fiului
lui Dumnezeu ca om s-a realizat obiectiv si virtual mantuirea tuturor oamenilor. Dar
mantuirea personald se Infd ptuieste prin sa 1a sluirea lui Hristos 1n cei ce-L primesc.
Prin aceasta se sd deste in ei indreptarea, sfintirea si Inceputul invierii care sunt
dezvoltate prin coloborarea lor cu Hristos. Hristos méntuieste pe cei ce-L primesc,
asimilandu-i In omenitatea lui inviata . Trecerea de la lucrarea mantuitoare a Iui Hristos
in umanitatea Sa personalda la extinderea acestei lucrd ri in oameni s-a fa cut prin
pogorarea Duhului Sfant peste Apostoli in ziua Cincizecimii. Extinderea acestei vieti
dumnezeiesti din si prin umanitatea lui Hristos in oameni, sau aceastd comuniune a lui
Dumnezeu cu oamenii in lisus Hristos constituie Biserica insi si. Astfel prin Intrupare,
Ri stignire, Inviere si Ind ltare, Hristos pune temelia Bisericii Sale. Prin toate acestea,
si indeosebi prin Cruce si Inviere, Biserica ia fiintd in mod obiectiv dar virtual iar prin
pogordrea Duhului Sfant ea este intemeiatd 1n chip va zut, ca realitate istoricd
concretd sau ca anticipare in istorie a Impa ri tiei viitoare a lui Dumnezeu. Biserica
aflatda virtual In Hristos ia astfel fiinta actuald prin coborarea Duhului Sfant peste
Apostoli, fa candu-i primii membrii ai Bisericii, primii credinciosi in care se extinde
viata dumnezeiasci aflati in Hristos (Fapte 2, 1-4)**. Prin predica Apostolului Petru
despre Hristos multi din cei ce l-au ascultat "au fost ptrunsi la inima " (Fapte 2, 37) si
primind "cuvéantul s'au botezat" si "In ziua aceea s'au add ugat ca la trei mii de suflete.
si std ruiau in Inva td tura apostolilor si in pd rta sie, in frngerea painii si in
rugd ciuni" (Fapte 2, 41-42). Deci prin credinta in Hristos si primirea sfintelor Taine,
Hristos Se sd 14 sluieste in cei ce L-au primit prin credintd si prin Taine, fd candu-i
membrii ai Bisericii Sale. Biserica este astel trupul sobornicesc, comunitar al lui Hristos
in care El lucreaza (Efes. 1, 23), alca tuit din toti aceia care s-au incorporat in Hristos
prin lucrarea Duhului Sfant in Taine, dupa ce au auzit si primit cuvantul lui Dumnezeu
intocmai ca aceia "ca la trei mii de suflete care s'au add ugat" Apostolilor, ucenicilor si
fratilor in ziua Cincizecimii (Fapte 1, 13-14; 2, 1-4, 9-12, 37-38, 14-42).

In esenta ei, Biserica este viata de comuniune a oamenilor cu Dumnezeu cel in
Treime prin Hristos In Duhul Sfant, manifestatd concret prin actul credintei, prin
participarea la aceleasi sfinte Taine si slujbe sd varsite de ca tre cei investiti cu puterea
Duhului Sfant, in acest sens de ca tre Hristos insusi, episcopii, preotii cd rora le revine,
datorita puterii Duhului Sfant cu care au fost investiti de Hristos, conducerea
credinciosilor pe calea méantuirii, odatd cu propova duirea Evangheliei si sfintirea lor
(Matei 28, 18-20). Constitutia Bisericii este deci teandricd , pa strand ca existente

3 Pr. Prof. Dr. 1. Bria, Credinta pe care o md rturisim, p. 94.
3 Pr. Prof. Dr.D. Sti niloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd , Vol. I, p. 195-196.
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distincte pe cei uniti, pe Dumnezeu si pe oameni, dupd cum si comuniunea din sanul
Sfintei Treimi pd streazi distincte Persoanele divine™.

Intre Bisericd si Impd ri tia lui Dumnezeu, sau comuniunea eshatologici a
lui Dumnezeu cu oamenii méntuiti nu este o identitate insi nici o disociere™. Biserica
nu este impd i tia viitoare a lui Dumnezeu dar in ea incepe deja acum Impa 3 tia lui
Dumnezeu. "Prin natura ei institutionald si sacramentald , Biserica, formatd din
comunitd ti autentice la nivel local care sa includd pe toti, este arvuna, mad rturia sau
sacramentul Impi ri tiei lui Dumnezeu ajunse la noi in Iisus Hristos, care se
manifesti 1in plenitudinea ei la a doua Sa venire in slava "*".

Trimis in lume, Mantuitorul lisus Hristos ne-a adus mantuirea prin intreita Sa
slujire®™ dar El continui si exercite aceasti slujire a Sa in Biserici pani la
sfarsitul veacurilor (Matei 28, 18-20)*. Prin aceasta El conduce lumea la invingerea
mortii universale, ridicand creatia din stricd ciune si din moartea pe care o produce
despa rtirea ei de izvorul vietii care este Dumnezeu, spre participarea ei la viata
dumnezeiascd , intr-o relatie de iubire netreca toare cu Dumnezeu (I Cor. 15, 25-27).

El este in continuare Invd ti torul suprem Care, prin Duhul Sfant
propovd duieste invd ti tura despre Sine si despre méntuirea noastri in Sine. in
aceastd calitate, El invatd Biserica in continuare, luminand-o la Intelegerea cuvintelor
Lui si a lucrd rii lui mantuitoare in contextul fiecd ruia timp. "El a indemnat pe
Apostoli sa duca invd td tura de la obarsie sau cuvantul Lui si cuvantul despre El,
tuturor neamurilor. El a indemnat apoi pe misionarii din orice timp sd -L facd
cunoscut ca Mantuitor in toatd lumea. El indeamnd pe pa rinti sd -L facd cunoscut
copiilor si pe toti credinciosii s& comunice unii altora credinta lor in El si sd -si
la mureascd intelesurile Persoanei si lucra rii Lui mantuitoare. Toatd Biserica e
invi tatd de Elsiinvd ti toare prin participarea la sluirea Lui invd ti toreasci "*.

lisus Hristos Cel inviat si ind Itat este Arhiereul continuu Care mijloceste
intrarea noastrd la Dumnezeu-Tatd | prin dd ruirea Sa permanenta Tatd lui si
oamenilor*', in care se gi seste pe tronul slaviei de-a dreapta Tatd lui. Noul Testament
ni-L prezintd pe Hristos ca Arhiereu vesnic cand spune: "Drept aceea avand noi un
Mare Arhiereu Care a strd ba tut cerurile, pe lisus Fiul Lui Dumnezeu, s ne tinem
cutd rie md rturisirea" (Evr. 4, 14), sau cand aratd cd EI mijloceste pentru noi ca un
"Miel injunghiat" (Apoc. 5, 6)*. Hristos este Arhiereul Care Se aduce mereu jertfi
Tatd lui ca o prelungire a predd rii Sale ca om Tata lui, predare care, aflandu-se in

33 Pr. Prof. Dr. D. Radu, [nvd td tura despre Bisericd , in: "Indrumi ri misionare”, p. 385.
% H. K un g, Die Kirche. Dritte Auflage, Mii nchen 1977, p. 117-118.

37 Pr. Prof. Dr. 1. Bria, Credinta pe care o md rturisim, p. 121.

3 Pr. Prof. Dr.D. St4 niloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd , Vol. II, p. 108-192.

* Ibidem, 229-225.

4 Ibidem, p. 231.

4 Ibidem, p- 133; E. Schillebeecks, Die eucharistische Gegenwart. Zweitte Auflage,
Diisseldorf, 1968, p. 92.

42 A se vedea mai sus nota 18.
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trup capabil sa moard , a dus-o panad la capd t, acceptand moartea pe cruce, iar
dupd moartea trupeascd o mentine ca predare spirituald totald a umanitd tii Sale
Tatd lui pentru a fi umplutd desd varsit de viata dumnezeiascd . In aceasti stare
de jertfa Elnise dd ruieste noud , Bisericii Sale, in Sfintele Taine si mai ales in Taina
Euharistiei pentru ca impd rtd sindu-ne de jertfa Lui s& ne putem da rui si noi
Tatd lui din puterea jerfei Lui.

lisus Hristos Cel inviat si ind ltat este Impa ratul Care conduce cu putere spre
Impa ri tia lui Dumnezeu pe cei ri scumpi rati prin jertfa Sa si rd man in
comuniune cu El, fiind Capul Bisericii, trupul Sd u sobornicesc extins peste veacuri si
spatii, in care viata de comuniune a lui Dumnezeu si puterea Lui se extind in oameni.

Dar exercitand in Bisericd cele trei slujiri, Hristos Cel Inviat si ina Itat nu Se
adreseazd ei ca unui obiect pasiv, ci ca unei comunitd ti de persoane chemate la
comuniune liberda cu Sine. Biserica este formata din persoane inzestrate cu libertate si
chemate la libertate si iubire netreca toare. Ea primeste pe de o parte invd ta tura,
jertfa si conducerea lui Hristos, iar pe de altd parte ra spunde in mod liber si pozitiv,
in puterea Duhului Sfant, invd tand, jertfindu-se si conducéand sau slujind, participand
prin aceasta la intreita slujire a lui Hristos. Continuand cele trei slujiri in Biserica ,
Hristos intretine cu Biserica si cu fiecare membru al ei un dialog progresiv in care nici
El nici Biserica sau membrii ei nu sunt intr-o stare pasiva . Acesta este sensul preotiei
impd rd testi a credinciosilor chemati sa vesteascd , ala turi de episcopi si preoti,
buni ti tile lui Hristos (I Petru 2, 8-11; I Toan 2, 20)*. Incorporandu-se in Hristos prin
Botez, Mirungere si Euharistie, fiecare membru al Biseriii este chemat sa transmita
mai departe Inva td tura Lui, fiecare este chemat sa se ofere ca jertfd vie, fiecare
este chemat si sti paneascd peste pi cate. In felul acesta toti devin "martori" ai lui
Hristos, fa ra sa fi fost martori istorici ai Lui.

Prin urmare "trimiterea" sau chemarea misionard a Bisericii isi are temeiul ei
profund in universalitatea mantuirii 1n si prin Hristos si in "participarea” ei la trimiterea
lui Hristos in lume (Ioan 20, 21), sau la intreita slujire a Lui (Matei 28, 18-20).
Vocatia misionari a Bisericii tine de caracterul ei apostolic, de apostolicitatea ei®.
Biserica este trimisd din ziua ei de nastere, ca ci prin pogorarea Duhului Sfant pe de o
parte se naste Biserica iar pe de altd parte, Apostolii care se Impd rta sesc de
mantuirea In Hristos, constituind prima celuld a Bisericii, sunt iluminati si investiti cu
puterea deplind a Duhului Sfant si trimisi In calitate de "martori ai lui Hristos" la
propova duire in toatd lumea: "putere veti primi prin venirea peste voi a Sfantului
Duh si-Mi veti fi Mie martori in Ierusalim si'n toatd Iudeea si'n Samaria si pan'la
marginea pd mantului" (Fapte 1, 8). Apostolul Petru, in cuvantul sa u ca tre Corneliu,
in Cezareea, confirmd acest fapt: "si noi suntem martori a tot ceea ce El a fa cut, si in
tara iudeilor, si in Ierusalim. si El ne-a poruncit si propovd duim poporului si sa

“ Pr. Prof. Dr. D. Sti niloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd , Vol. I1I, p. 105.
* Ibidem, Vol. II, p. 229-236.
4 Ppr. Prof. Dr. I. Bria, Credinta pe care o md rturisim,p. 134.
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ma rturisim cd El este Cel randuit de Dumnezeu sa fie judecd tor al celor vii si al
celor morti" (Fapte 10, 39, 42).

Vestirea si ma rturisirea lui Hristos face parte din lauda si multumirea tuturor
acelora care au avut bucuria de a se impd rtd si de mantuirea adusd de Hristos ca
membri ai Bisericii Sale: "Pe cel ce mda va ma rturisi pe Mine 1n fata oamenilor, il voi
ma rturisi si Eu in fata Tatd lui Meu Care este n ceruri" (Matei 10, 32). De aceea,
viata Bisericii si misiunea sunt indisolubil legate una de alta. Misiunea este un criteriu
al Bisericii si nu existi Bisericdi adevid ratdi in afara misiunii*®. Pe de o parte
Biserica este o conditie a misiunii, existenta unei comunitd ti crestine este o preconditie
a misiunii, pe de altd parte ea este intr-un anumit sens un rezultat al acesteia. Biserica,
dupa fiinta ei, nu poate inceta de a fi misionard ¥, ci ci "participarea" Bisericii la
trimiterea lui Hristos in lume, sau la intreita slujire a Lui se concretizeazd in activitatea
el misionard sub toate aspectele acesteia, de evanghelizare, ma rturie, pastoratie si
diaconie. Daca Biserica a fost intemeiatd in chip vd zut, ca o comunitate istoricd
concretd in care se realizeazd comuniunea oamenilor cu Dumnezeu, sau ca sacrament
al Tmpa rd tiei lui Dumnezeu, prin pogorarea Duhului Sfant peste Apostoli, acestia
constituind prima celuld a Bisericii, ceilalti oameni se Tmpa rtd sesc de méantuirea
adusd de Hristos ca membrii ai Bisericii Lui, prin activitatea misionard a acesteia.
indati dupi pogorarea Duhului Sfant, Apostolii propovi duiesc cu putere pe Hristos
si multi din cei prezenti in lerusalim "auzind acestea, au fost pa trunsi la inimd si au
zis cd tre Petru si ceilalti apostoli: Ba rbati frati, ce s& facem? lar Petru le-a zis:
Pocd iti-va si fiecare din voi sa se boteze in numele lui lisus Hristos, spre iertarea
pa catelor voastre; si veti primi darul Sfantului Duh. C& pentru voi este datd
fa ga duinta si pentru copiii vostri si pentru toti cei de departe, pentru oricati ii va
chema Domnul Dumnezeul nostru. Si cu alte multe vorbe md rturisea si-i indemna...
Drept aceea, cei ce i-au primit cuvantul s'au botezat; si in ziua aceea s'au add ugat ca la
trei mii de suflete" (Fapte 2, 37-41). "lar Domnul ii add uga zilnic Bisericii pe cei ce se
mantuiau” (Fapte 2, 47); ii "add uga" prin activitatea misionard a Apostolilor.

Deci, misiunea ca act al vointei mantuitoare a lui Dumnezeu constituie acea
lucrare in care se uneste activitatea lui Dumnezeu si a omului, dupd ma sura proprie
fiecd ruia, chemand si trezind creatura ca zutd la participarea la mantuirea si
desda varsirea ei in lisus Hristos. Rolul misiunii diferd 1in functie de stadiile prin care
trebuie si trecem pentru obtinerea mantuirii**. Dumnezeu in nem3 rginita lui iubire a
hota rat mantuirea oamenilor cd zuti in cadrul timpului si indumnezeirea lor prin har in
vesnicie, cand "Dumnezeu va fi totul intru toate" (I Cor. 15, 28). Dar inceputul
participa rii la mantuirea dd ruita in Hristos se face prin misiune. Din acest punct de

*1dem, Curs de teologie si practicd misionard ortodoxd , p.8.

“"N. Nissiotis, Die ekklesiologische Grundlage der Mission, in: i d e m, Die Theologie der
Ostkirche im dkumenischen Dialog. Kirche und Welt in orthodoxer Sicht, Stuttgart, 1968, p.
196.

B E, Voulgarakis, Orthodoxe Mission, in: K. Mi ller-T. Sundermeier, hg.,
Lexikon Missionstheologischer Grundbegriffe, Berlin, 1987, p. 356.
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vedere misiunea intrd in planul de méantuire al lui Dumnezeu, constituind o parte din
acesta, si anume acea parte care se realizeazd in istorie prin Bisericd si prin membrii
acesteia. Dacd misiunea constituie o parte din planul de mantuire a lui Dumnezeu, care
a inceput prin intruparea Fiului S& u, nu Inseamna desigur cd ea are o actiune
eshaustiva 1n sensul cd ea ar duce pe om la méntuire. Aceasta se vede clar din
initiativa, posibilitd tile si rezultatele ei. Ca ci Dumnezeu este Cel care-i cheamd pe
oameni la mantuire, 1i conduce si le dd ruieste harul Sa u. Misiunea Bisericii este insd
lucrarea prin care, sau de care se foloseste Dumnezeu pentru a-i chema si a-i conduce
pe oameni la mantuire*’. De aici rezultd si necesitatea si importanta ei.

Avand temeiul sa u adanc in iubirea lui Dumnezeu Cel in Treime, care S-a
manifestat in trimiterea Fiului (Ioan 3, 16; I Ioan 4, 9) si a Duhului Sfant in lume (Fapte
2, 1-4), misiunea nu poate avea alt motiv decat iubirea lui Dumnezeu. Si dacd iubirea
este motivul misiunii, ea este si criteriul absolut al orica rei actiuni misionare. Orice
activitate misionara care nu are drept criteriu al ei iubirea chenoticd a lui Dumnezeu
nu serveste scopului misiunii ci este o expresie a unei forme indoielnice de misiune care
mai devreme sau mai tarziu devine o contra - mé rturie.

Scopul misiunii este de a chema oamenii la convertire si la intrarea in
Bisericd pentru a se impd rta si de méntuirea oferitd de Hristos (misiunea externd )
precum si acela de "zidire a trupului lui Hristos", Biserica (misiunea internd ).
Apostolul Pavel aratd acest scop cand scrie efesenilor: "si El i-a dat pe unii sd fie
apostoli, pe altii profeti, pe altii binevestitori, pe altii pd stori si invd ta tori, ca sa -i
prega teascd pe sfinti pentru lucrarea slujirii, spre zidirea trupului lui Hristos, pana
ce toti vom ajunge la unitatea credintei si a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la starea de
ba rbat desd varsit, la ma sura véarstei plind ta tii lui Hristos; ca s& nu mai fim copii,
cla tinati de valuri si purtati de orice vant de'nva td turd incoace si'ncolo prin
viclenia oamenilor, prin mestesugul lor de a atrage'n rda td cire; ci'n iubire trd ind
dupd adeva r, In toate si crestem intru El Care este Capul, Hristos". (Efes. 4, 11-15).

* Pr. N. Dura, Mission, Evangelisation, Neuevangelisation und missionarische Verkundigung, in:
Orthodoxes Forum, 7. Jahrg. (1993), Helf II, p. 187.
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INTRUPAREA MANTUITORULUI IISUS HRISTOS
SI IMPLICATIILE EI ANTROPOLOGICE SI COSMICE,
iN VIZIUNEA HRISTOLOGICAA SF. AP. PAVEL
(Gal. 4,4-7; Rom. 8,19-22)

STELIAN TOFANA

ZUSAMMENFASSUNG. Die Menschwerdung Jesu Christi und ihre
anthropologische und kosmische Konsequenzen nach der hristologischen
Auffassung des heiligen Apostels Paulus (Gal. 4,4-7; Rom. 8,19-22). Der Inhalt
dieses Aufsatzes ist in zwei Abschnitte und zwei Unterabschnitte geteilt. Der erste
Kapitel heisst:

1. Die Erfiillung der Zeit

Die vollkommene Gottes Suveranitit {i ber die Geschichte und die ewige gottliche
Entscheidung den Sohn Gottes in die Welt zu senden, welche Sendung sich in der
Menschwerdung des Sohnes verwirklicht hat, hat sie zeitlich der heilige Apostel
Paulus so bestimmt bei der "Erfiillung der Zeit" geschehen zu haben. Insofern
schreibt er: "Als aber die Zeit erfiillt war, sandte Gott seinen Sohn, geboren von
einer Frau und unter das Gesetz getan..." (Gal. 4,4), "gis oixovouiov TOV
mAnepwpatog twv kalpwv" (Ephes. 1,10).

Gemiss des Sinnes des Textes (Gal.4,4) bedeutet die "Erfiillung der Zeit" den
Abschluss einer Periode der Vorbereitung der Menschheit sich zum, Gott und
gleichzeitig Gott zur ihr vollkommen zu n&hern, was in der Menschwerdung des
Sohnes Zustande gekommen ist. Ohne diese Vorbereitung (praeparatio evangelica)
wiren die Menschen nicht im Stande gewesen sowohl das zu ihnen Herabkommen
Gottes als auch die Notwendigkeit der Annahme dieses gottlichen Herabkommens
zu begreifen.

Demnach besteht "die Erfiillung der Zeit" durch die Jesu Menschwerdung
einerseits in dem &ussersten Gottes Herabkommen zu seiner vorii bergehenden
Schopfung und anderseits in der &ussersten Erhéhung der Schopfung in die
gottliche Ewigkeit.

2. Die Konsequenzen der Menschwerdung

In diesen Abschnitt habe ich einige Gedanken ausgefii hrt was die Konsequenzen
der Menschwerdung anbelangt.

a). Die anthropologische Konsequenzen

Welche sind die anthropologischen Konsequenzen der Jesu Menschwerdung zeigt
zussammengefasst der Heilige Apostel Paulus im Galaterbrief 5,5.7 wo er sagt:
"damit er die, die unter dem Gesetz waren, erldste, damit wir die Kindschaft
empfingen... So bist du nun nicht mehr Knecht, sondern Kind; wenn aber Kind,
dann auch Erbe durch Gott."

Demnach unter den Konsequenzen konnten wir die folgenden nennen:

- Die Erlosung unter dem Gesetz - ndhmlich vom Fluch des Gesetzes (Gal.
3,13), der durch die Siinde in die Welt eingegangen ist. Der Fluch des Gesetzes
héngt von der Siinde die alle Menschen, Juden und Heiden, ergriffen hat. Die
Menschwerdung Jesus und sein Opfer hat die Macht der Siinde vernichtet und
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damit auch den Fluch des Gesetzes. Daraus kommt der universalle Charakter des
Opfers und der Menschwerdung Jesus: "seinen eigenen Sohn nicht verschont hat,
sondern hat ihn fiir uns alle dahingegeben" (Rom. 8,32).

- Die Sohnschaft (v100ec10) - das heisst unsere Erhohung von der Stellung eines
Knechtes zu dem Stand Gottes S6hne zu werden und zu sein. Diesen Zustand haben
wir durch das Geschehen der Menschwerdung erlangt in dem Jesus unser Bruder
geworden ist. Isofern weil er gemdss seiner in die Menschwerdung "angezogenen"
Menschlichkeit Bruder mit uns geworden ist, sind wir auch gleichzeitig Gottes
Sohne geworden: "Weil ihr aber Séhne seid, sandte Gott den Geist seines Sohnes in
unser Herz, der ruft: Abba, Vater" (Gal.4,6) oder: "Hat er uns dazu vorherbestimmt,
seine Kinder zu sein durch Jesus Christus...” (Eph. 1,5).

- Erbe durch Gott - das bedeutet mit Gott immer zu sein und geméss unserer
Eigenschaft "Gottes Kinder", Teilhabe an seiner ewigen Liebe, ewigen Existenz und
seiner gottlichen Gemeinschaft zu haben.

b). Die kosmische Konsequenzen

- die Einheit zwischen dem Schicksal der Menschen und der Schopfung

Eine bestimmte Konsequenz der Sohnschaft (Li0Becia) finden wir beim heiligen
Apostel Paulus so ausgedrii ckt: "Denn die ganze Schipfung wartet sehnsii chtig auf
das Offenbarwerden der Séhne Gottes. Die Schiofung ist der Vergdnglichkeit
unterworfen nicht aus eigenem Willen, sondern durch den, der sie unterworfen hat;
aber zugleich gab er ihr Hoffnung: auch die Schipfung soll von der Sklaverei und
Verlorenheit befreit werden zur Freiheit und Herrlichkeit der Kinder Gottes. Denn
wir wissen, dass die ganze Schipfung bis zu diesem Augenblick mit uns seufzt und in
Geburtswehen liegt” (Rom. 8,19-22).

Also gemiss dieser paulinischen Gedanke wurden nicht nur die Menschen zu
einem gottlichen Zweck geschaffen sondern auch die ganze Schopfung trégt in sich
sellbst die Orientierung zur Vergeistigung und Vergoétterung ein. In diesem Sinne
bedeutet die Menschwerdung des Logos die Umfassung in sich sellst die ganze
Schopfung, die so gesehen, mit dem Mensch sowohl in der Sii ndhaftigkeit als auch
in der Erh6hung solidarisch ist.

Und weil Jesus Christus als Logos, infolge seiner Menschwerdung, in sich selbst
alle trdgt, wird er insofern die letzte Rationalitdt der ganzen Schopfung. Diese
Wahrheit ht der heilige Apostel Paulus in einer hervorragenden Weise zum
Ausdruck gebracht: "Denn in ihm wurde alles erschaffen im Himmel und auf Erden,
das Sichtbare und das Unsichtbare... alles ist durch ihn und zu ihm geschaffen. Und
er ist vor allem ud es besteht alles in ihm" (Kolos. 1,15-17).

- Die Verkliung der ganzen Schopfung in Christus

Die Hoffnung (gAmig) von der, der Apostel Paulus im Rémerbrief (8,20) spricht:
. gab er ihr Hoffnung - die Schipfung soll auch von der Sklaverei und
Verlorenheit befireit werden" bezeichnet sich als das letzte gottliche und
soteriologische Ziel, was die Orientierung zum Gott betrifft, nicht nur fiir den
Schicksal der Menschen sondern auch fiir der Schlicksal der ganzen Schopfung.
Und die "Freiheit und Herrlichkeit" der Kinder Gottes mii ssen wir so verstehen als
die Erneurung und Befreigung der ganzen Schopfung aus der Knechtschaft der
Verginglichkeit.

"
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In diesem Erneuerungs - und Befreingsprozess der ganzen Schopfung von der,
der heilige Apostels Paulus im Romerbrief (8,20-23) spricht, ist aber eben eine
Abstufung zu bemerken: Christus als Mensch, die Sohne und die Schéopfung,
welche die vorgenannte Idee verstarkt: Die Einheit des Schicksals aller Wesen und
Dingen, die im menschlichen - gottlichen Person Jesus umfassend und getragen
sind.

Demnach durch die Jesus Menschwerdung alle Menschen und die ganze
Schopfung befinden sich in einem unumkehrbaren Prozess der eshatologischen
Windergeburt eingetreten.

"y

1. " Plinirea vremii' sau "implinirea timpului'

Existenta si timpul sunt cele doud coordonate prin care fiinta umana se
situeazd in istoria umanita tii, Intrucat existenta omului se desfd soard numai in
timp. Timpul apare pentru om ca o implinire a fiintei sale si cu o valoare unica , fiind
legat de existenta creatd ', iar existenta si destinul omului, de timp. In adancurile fiintei
se experiazd timpul ca transsubiectiv eului nostru si ca un mod al existentei create.
Daca fiinta noastra este dependentd de timp, timpul este independent de fiinta
noatra , avand o realitate obiectiva , distinctd de schimba rile lucrurilor. Tot ce este
creat are nevoie de timp. Daca creatul ar exista in afara timpului, ar deveni neant.
Existenta creatd nu poate fi conceputd in afara timpului, dupd cum neexistenta nu
poate fi in timp. Neantul si timpul se exclud’. Existenta si timpul sunt asadar intr-o
legd turda ontologica . De aceea 1a murirea deplind a misterului existentei care s-a
realizat prin intruparea Fiului lui Dumnezeu va insemna intelegerea deplind si a naturii
timpului cosmic care in Hristos a fost sfintit si transfigurat. Aceasta este viziunea
proprie Ortodoxiei care vede in Intrupare transfigurarea cosmosului si a timpului’.

Astfel suveranitatea deplind a lui Dumnezeu asupra istoriei si hotd rarea
dumnezeeascd din veci cu privire la trimiterea Fiului in lume si concretizarea acestei
trimiterii prin Intrupare sau nasterea Sa din Fecioari , Sf. Ap. Pavel o incadreazi
temporal, ca avand loc "la plinirea vremii”: "lar cand a venit plinirea vremii (10
TANPOUO TOL X povov), Dumnezeu a trimis pe Fiul Sd u, nd scut din femeie, nd scut
sub lege" (Gal. 4,4) spre "iconomia plinirii vremurilor" (Efes. 1,10).

in Vechiul Testament, profetul Daniel situeazi venirea lui Mesia la "plinirea
vremii” (7,22), la "sfarsitul vremii"” sau la "vremea randuita " (11,35). Prin urmare,

"Cf.Drd. Nicolae Fer, invd td tura ortodoxd despre "plinirea timpului” (Gal. 4,4), in
"Glasul Bisericii", nr. 5-6, 1973, p.538.

2 Ibidem p. 539.
3Vezi 0. Cle m e n t, Notes sur le Temps(I), in "Messager", nr. 26, 1957, p. 92.
* Amd nunte in legd turd cu sensurile cuvantului TAnpopo in N.T. si cu speciald  privire la

Galateni vezi G. Delling, art. TAnpng, nAnpow... in Theologisches Warterbuch zum Neuen
Testament, vol. V1, Stuttgart, Berlin, K6ln, 1990, p. 301 si urm.
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sensul mesianic al expresiei pauline "plinirea vremii" este cit se poate de evident’. De
altfel, Mantuitorul Insusi isi incepe propovd duirea cu cuvintele: "S-a implinit vremea si
s-a apropiat impd rd tia lui Dumnezeu” (Mc. 1,15). Dar 1n acest context, prin expresia
"plinirea vremii” nu trebuie sd se inteleagd ca timpul determind trimiterea Fiului,
ci dimpotriva , trimiterea Fiului face plinirea vremii®.

"Plinirea vremii"”’, in adevd ratul sens al notiunii, si a ceea ce ea vrea si
exprime textul, a insemnat incheierea unei perioade de pregi tire a omenirii pentru
apropierea supremd a omului de Dumnezeu si a lui Dumnezeu de om, fapt realizat
prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, fi cut om pentru noi si pentru a noastrda
mantuire. Fd ra o astfel de pregd tire (preparatio evangelica), oamenii n-ar fi fost in
ma surd sia Inteleagd cobordrea lui Dumnezeu intre ei, in timp, si rostul accepta rii
ei tot in timp®,

"Plinirea vremii" (Gal. 4,4) se prezintd astfel ca starea sufleteascd generala
de conditiile primirii revelatiei divine. Din acest punct de vedere "plinirea timpului” nu
a putut avea loc foarte curand, dupd ca derea in pd cat, deoarece se cerea 0 anumita
experientd din partea creaturii pand sd ajungd sa sufere starea de necomuniune in
care se afla in raport cu Dumnezeu, si recunoascd necesitatea unui ajutor
dumnezeesc si si doreascd arzi tor starea de comuniune’. in acest sens, "plinirea
vremii", inseamnd negativ faptul de a se umple creatura de constatarea insuficientei
sale, iar pozitiv de sentimentul necesitd tii ajutorului lui Dumnezeu.

Asadar "plinirea vremii” sau implinirea timpului, constd pe de o parte in
extrema coborire a lui Dumnezeu la creaturile Lui temporale, iar pe de alta, in
extrema ind Itare a creaturilor temporale la vesnicia divind , fa ra sd se anuleze
din ele, cat sunt pe pi mant, temporalitatea tri iti '°. Astfel nasterea Mantuitorului,
intruparea Sa, implineste timpul, umple istoria de prezenta dumnezeirii Sale,
desa varseste categoriile ei, nasterea Sa devenind in acest fel centrul istoriei, marcand
sfarsitul unei epoci (Evr. 9,26; "sfarsitul veacurilor”) si inceputul altei epoci.

Timpul umplut este momentul tensiunii supreme in asteptare, dar si al
satisfacerii acestei asteptd ri''. Dacd clipa aceea de supremi asteptare n-ar fi fost
satisfd cutd de coborarea Fiului lui Dumnezeu, n-ar fi avut caracterul de plinire a

5 A se vedea Pr. Prof. Nicolae Petrescu, Tdcuirea Apostolului la Nasterea Domnului, in
"Mitropolia Olteniei", nr. 10-12, 1977, p.791.

8 Pr. Asist. V.M i h o ¢, Epistola Sf. Ap. Pavel cd tre Galateni. Studiu introductiv, traducere si
comentariu, (tezd de doctorat), in rev. "Studii Teologice", nr. 3-4 si 5-6, 1983, p. 334-335.

7 Expresia "plinirea vremii" este intdlnitdi in mai multe locuri ale Sf. Scripturi, fie cu sens
aidoma celui amintit, fie cu sens asemd na tor. (F.A. 1,7; Mc. 1,15; I cor. 10,11; Efes. 1.10;
Evr. 1,2; 9,26; Ip. 1,20, etc.)

8Prof. dr. Dumitru Std niloae, fisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu 1943, p. 82.

*VeziP.Svetlov, Invd td tura crestind in expunere apologeticd , trad. de Serghie Bejan si
C-tin Tomescu, vol. II, Chisina u, 1936, p. 293.

YPr Prof.r. D-tru Std niloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Craiova 1987, p. 290.
"Pr. Prof. dr. D-tru St niloae, lisus Hristos sau restaurarea..., p. 95.
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timpului. "Plinirea vremii"” inseamnd si clipa de la care incepand avem si un timp plin
de Dumnezeu, de prezenta Sa, intrucat Fiul Sa u S-a fa cut om, a luat natura noastra
umani ri manand asa pururea, trid ind cu noi timpul umplut de realitatea suprema '?.
Asadar actul chenozei Fiului lui Dumnezeu este ridicarea (avapacic) cosmosului si a
timpului spre umplerea lor de Cel in care "sa la sluieste toatd plenitudinea(Col.
1,19). Intruparea ne reveleazi toati plenitudinea Trinitd tii in tesd tura umildi a
temporalului, In natura umana a lui Hristos unitd ipostatic cu natura dumnezeeasca ,
unire prin care am fost toti ridicati la comuniunea cu Dumnezeu".

Astfel pentru Sf. Pavel, ca de altfel pentru toti crestinii, momentul venirii in
lume, printre noi, prin nasterea cea dupa trup, a Fiului lui Dumnezeu, constituie
centrul temporal al tuturor celorlalte evenimente istorice. Trecutul si viitorul primesc
de acum un sens numai in lumina acestui eveniment unic si irepetabil, ca un mereu
"wrezent istoric™".

Sf. Maxim M3 rturisitorul spune cd nasterea Domnului imparte istoria in
douii :pand la Hristos si dupd Hristos', iar Sf. Ioan Damaschinul afirmi ¢ desi
Eclesiastul (1,9-10) spune cd nu se mai intdmplda nimic nou sub soare, totusi
Intruparea Cuvantului a fost un eveniment nou sub soare: "Acesta fiind Dumnezeu
desd varsit, se face om desd varsit si sd varseste cea mai mare noutate din toate
noutd tile; singurul sub soare prin care se aratd puterea infinitd a lui Dumnezeu.
Ca ci ce poate fi mai mare, decdt ca Dumnezeu sa Se facd om? Cuvantul S-a fa cut
fa ra schimbare trup (In. 1,14) din Duhul cel Sfant si din Maria Sfanta pururea
Fecioard , Ni scd toare de Dumnezeu™®.

Asadar "implinirea timpului"” prin venirea lui Hristos in el, in lume, aratd ca
omenirea n-a fost I satid si inainteze singura spre El, avand doar un ajutor al lui
Dumnezeu de la distanta in Inaintarea spre El, ci a fost necesard venirea Lui la ea si
ca om, in timp, ca sd o conducd din maxima apropiere spre viata Lui in vesnicie.

Prin nastere, Cel etern isi asumi timpul nostru, nu renuntind la
eternitate, ci dind semnificatie si valoare vesnicd celor tri ite in timp, in mod
potrivit eternitii tii, care le face demne de durati vesnica .

Intalnirea eternitd tii lui Dumnezeu cu timpul creaturii, prin nasterea Fiului
care umple creatura de Dumnezeu, nu este decat dialogul iubirii ridicate la
desid varsire. Dumnezeu se dd ruieste prin Fiul intreg creaturii temporale, pentru ca
ea este fa cutd pentru vesnicie si prin aceastd dad ruire timpul ei sc umple de
eternitatea lui Dumnezeu si astfel ajungind la plinirea sa.

Momentul in care se produce intruparea Fiului lui Dumnezeu in timp, dupa
pregd tirea lui pentru acest eveniment, pentru ca sd -l facdi pe om sa stie dupa

2 Ibidem, p.96.
BVeziVL. Lossk y, A l'image et a la ressemblance de Dieu, Aubier, Paris 1967, p.102.
“Cf.Oscar Cullman, Christ et le temp, Neuchatel - Paris 1947, p.57.
S R spunsuri cd tre Talasie, Filocalia 111, Sibiu 1948, p.69-75.
'“Sf.Toan Damaschin, Dogmatica, trad. D. Fecioru, Bucuresti 1938, p. 145.
7 Cf. Pr. Prof. dr. D-tru Std niloae, Chipul nemuritor..., p.291.
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aceea spre ce fel de sfarsit inainteazd , ar putea fi socotit un centru al timpului. Dar N.
Testament il numeste mai degraba timpul de pe urmi , fi rd insd si insemne
chiar sfarsitul timpului. Aceasta pentru cd dupa ce Fiul lui Dumnezeu se intrupeaza
in timp, timpul s-a umplut propriu-zis de Dumnezeu, la Care a fost fa cut sa
ajungd . Nu numai Dumnezeu a intrat in timp, ci si timpul a intrat in vesnicia lui
Dumnezeu, desi incd n-a ajuns la sfarsitul lui ca timp. Ca ci pe de o parte se spune
ca Hristos a fost "ordnduit mai inainte de intemeierea lumii, dar s-a ard tat in
timpurile de pe urma " (I P. 1,20), sau ca "Hristos a pd timit acum la sfarsitul
veacurilor” (Evr. 11,26), iar pe de alta Hristos spune: "Eu voi fi cu voi in toate zilele,
pand la sfarsitul veacului” (Mt. 28,20), iar Sf. Pavel numeste "sfarsitul, viatd
vesnicd " (Rom. 8,21) '8,

In ceea ce priveste trimiterea Fiului de ci tre Dumnezeu "la plinirea vremii'
asa cum exprimd Apostolul In Gal. 4,4, unde spune cd "Dumnezeu a trimis pe Fiul
Sd u", sunt de precizat urma toarele: pentru verbul "a trimite” se foloseste, de regula
in limba greaca verbul mepunelv. Aici, In text, pentru a sublinia trimiterea Fiului de
ci tre Dumnezeu, Sf. Ap. Pavel foloseste verbul s&anootehewy °. Acest verb, care
insemneaza tot "a trimite", se compune de doud ori, adicdi are doud prepozitii
sufix: "ex" si "apo". Prima prepozitie "ex" 1

’

inseamna : din, de la, din ceva, de la ceva;
cea de-a doua prepozitie "apo" (amo), are si aceste intelesuri, dar mai precizeaza ceva
si anume: (provenind) din partea, (trimis) de cineva cu o misiune speciala . Apostolul
foloseste acest verb ca sd arate cd Fiul a fost trimis pe pA mant de cd tre Dumnezeu
Tatd 1 "din sdnurile Lui” ca Dumnezeu adevd rat, din Dumnezeu adeva rat, cu
misiune speciald de a face voia Tatd lui, din veci existentd . Acest verb arata , deci,
egalitatea, deofiintimea, intrepd trunderea Fiului cu Tata 1 si nu inferioritatea Fiului in
raport cu Tatd 1 prin actul trimiterii Sale in lume. Folosirea acestui verb implicd ideea
preexistentei, ci ci Cel ce este trimis existd inainte de a fi trimis®.

Prin urmare, trimiterea de la Tatd 1nu insemneazi inferioritate, ci egalitate?'.

Dar nasterea Mantuitorului Hristos comportd , totusi, in sine un aspect
chenotic, de umilintd . Acest aspect e subliniat de Apostol prin cuvintele "nd scut din

8 Vezi Pr. Prof. dr. D-tru Std niloae, op. cit. p.286.

¥ Verbul samootedety (a trimite, a trimite intr-o misiune) apare la Sf. Pavel numai in Epistola
ca tre Galateni (4,6). Compard cu F.Ap. 7,12; 9,30; 11,22; 17,14; 22,21, etc., unde acest
verb este folosit in legd tura cu trimiterea Apostolilor de cd tre Dumnezeu in vederea unei
misiuni anumite. Vezi Karl Heinrich Rengstorf, in "Theologisches Worterbuch..." vol.l, p.
405.

2 Dupd  Ed. Schweizer, ("Zum religionsgeschichtlichen Hintergrund der Sendungsformel” (Gal.
4,4; Rom. 8,3; Joh. 3,16; I Joh. 4,9), In ZNW, 57, 1966, p.210), tema preexistentei lui Hristos
este reinterpretat aici de Sf. Ap. Pavel, fiind pusd 1in relatie cu chenoza Fiului lui Dumnezeu,
adicd cu ideea de coborare a Sa prin intrupare, la starea omeneasca (conform Filip. 2,5u).
Vezi Pr. Asist. V.M ihoc,op. cit, p. 335.

2Lpr, Prof. N. Petrescu, "Tdcuirea Apostolului la Nasterea Domnului (Gal. 4, 4-7)", in rev.
"Mitropolia Olteniei", Nr. 10-12, 1977, p. 791-792.
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N

femeie (yevouevov ek yvvaikog) nascut sub lege™”. "Na scut sub lege" inseamna
ca Fiul lui Dumnezeu si-a asumat nu numai firea omeneascd , ci si istoria
omeneascd in cadrele cd reia S-a nd scut dupd trup. Dumnezeu prin Fiul Si u,
intrd asadar o singura datd 1in istorie, El care este mai presus de istorie si necuprins
de ea. Intrarea lui Dumnezeu in istorie este un eveniment istoric unic, dar precis si
databil ca orice eveniment istoric (cf. Lc. 2,1-2).

In ceea ce priveste folosirea cuvantului "femeie”, in text, prin intrebuintarea sa,
nu se contrazice Inva td tura despre nasterea Mantuitorului din Fecioara . Exegeza
patristicd , dimpotrivd , a va zut dintotdeauna in expresia "nd scut din femeie" o
afirmare evidentd a nasterii Mantuitorului din Fecioard . Sf. Ciril al lerusalimului
spune, spre exemplu, ca "deoarece Sf- Pavel vorbeste numai de femeie, inseamnd cd
partea bd rbd teascd n-a avut nici un rol la nasterea lui Hristos™. Tar Sf. Toan
Damaschin spune: "Mesia se naste fa rda de tatd (pd mantesc), din femeie si fd rd
de mama (cereascd ), din Tatd , potrivit legii nasterii, pentru cd S-a nd scut prin
femeie, mai presus de natura nasterii, pentru cd S-a nascut fi rd tatd ™.

Valoarea doctrinard a acestui verset este evidentd . Intr-o exprimare extrem
de concisd si folosind termeni de o precizie rara , Apostolul afirma deopotriva
suveranitatea lui Dumnezeu asupra istoriei si realitatea naturii umane a Fiului lui
Dumnezeu Cel preexistent, schiteazd planul divin de mantuire a lumii si lasd sa se
inteleagda cd lisus din Nazaret S-a nd scut fa ra tata , din mama . Toate cele trei
Persoane ale Sfintei Treimi sunt prezente la realizarea planului dumnezeiesc de
mantuire a lumii: Tata 1 care trimite, Fiul care Se intrupeaza si Duhul Sfant trimis "in
inimile noastre" (Gal. 4,6)>.

1”22

2. Consecintele intrupi rii
a). Implicatii antropologice

Nasterea Mantuitorului Hristos, Intruparea Sa, n-a ri mas insd in viziunea
Apostolului un eveniment izolat, singular, fa rd consecinte, fa rd implicatii in viata
omenirii. Sf. Pavel arati in Gal. 4,5 care sunt aceste consecinte. In versetul 5
Apostolul le insird spunand: "Ca pe cei de sub lege sa -i rd scumpere, ca sd
dobandim infierea".

In acest verset Apostolul prezinti dialectica divini a méntuirii: Fiul lui
Dumnezeu se face om deplin, pentru ca oamenii si devind fii ai lui Dumnezeu. in

22 Apostolul foloseste in mod intentionat verbul yevopevov si nu yevvouev (de la verbul yevvawm
= a naste), ca ci verbul "a naste" implicd o trecere de la neexistenta la existentd , pe cand
verbul "a se face" ytyvopou indicd numai un nou mod de existentd a Celui care exista de
mai inainte. (Cf. Rom. 1,3, Fil. 2,7). Vezi Pr. Asist. V.M ih o c, op. cit., p. 335.

2 Sf. Cirilal lerusalimului, "Cateheze”, X11, P.G. XXXIII, p. 763-766.
2 Citat dupd Pr. Prof. N.Petrescu,art. cit., p. 792.
25 Cf. Pr. asist. V.Mih o c, Op. cit., p. 336.
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acest fel R4 scumpi rarea si infierea se prezinti ca si consecintele actului intrupi rii
si in acelasi timp cele doud aspecte ale operei mantuitoare a lui lisus Hristos™.

- Ra scumpd rarea (sEayopalew),”’, "de sub lege”, de care vorbeste
Apostolul, inseamnd izbd virea de sub blestemul legii (Gal. 3,13) venit prin pd cat.
Izba vindu-ne din pd cat prin jertfa Sa, lisus Hristos ne-a eliberat si de sub Lege. si
intrucat pa catul i-a cuprins pe toti (iudei si pd gani), si rd scumpa rarea ii cuprinde
pe toti oamenii. Nd scut si trd ind "sub lege", Mantuitorul Hristos a luat asupra Sa si
blestemul Legii, adica 1intreaga osandd pentru pa catele sa varsite de cei de sub
Lege, adicd de toti cei ce n-au std ruit s& Implineascd poruncile Legii: "Blestemat
este oricine nu std ruie intru toate cele scrise in cartea Legii, ca sa le faca " (Gal.
3,10; Rom. 1,15; 5,13; I Cor. 15,56 etc.). Omenirea intreagd era sub "blestemul Legii"
si de aceea rd scumpa rarea operatd prin jertfa lui Hristos ii cuprinde pe toti: "... pe
Fiul Sa u L-a dat mortii pentru noi toti" (Rom. 8,32).

- Infierea (vioBecia)”™® - apare in text, in primul rand, ca o consecinti a
Intrupd rii si R4 scumpa ra rii. Sf. Ap. Pavel concepe infierea divindi nu ca o
reglementare juridica , de trecere de la o familie la alta, ci ca o Ind ltare de la conditia
si statura de rob la cea de fiu al lui Dumnezeu, dobanditd prin actul intrupa rii lui lisus
Hristos, care a devenit prin nastere, prin imbra carea firii noastre omenesti, frate cu noi.
Fiind frati cu El dupd omenitate, suntem automat si fii ai lui Dumnezeu, in aceastd
calitate ni se face actuald , ne-o impropriem, in Taina Sfantului Botez, prin harul lui
Dumnezeu primit n ea. Sf. Ap. Pavel concepe Botezul ca fiind o ingropare si o inviere a
crestinului impreuna cu Hristos (Rom. 6,3-4; Gal. 2,27), in care dobandim un alt statut

2 Ibidem.

27 Apostolul foloseste aici, ca si in Gal. 3,13, verbul (eEoyopaletv) in locul formei simple
(ayopalewv) care apare in Noul Testament in relatie cu opera de mantuire a lui Hristos (I Cor.
6,20; 7,23; 1I p. 2,10; Apoc. 5,9 ). Forma compusd folositd aici apare in scrierile antice cu
sensul de "a cumpd ra", "a achizitiona" (Vezi S. L y o n n e t, "L'emploi paulinien de
(e&ayopalewv) au sens de "redimere" est-il atté ste la litterature greque?", in "Biblica", 42,
1961, p. 85-89; F r. Bi ¢ hs el art. ayopalem, eEayopalm, in "Theologisches
Worterbuch..." vol. I, p. 126-128. Unii exigenti sunt de pd rere ca prin folosirea acestui verb,
Sf. Pavel ar fi avut in vedere analogia dintre rd scumpa rarea noastra de cd tre Hristos si
rd scumpd rarea sacrd a unui sclav prin depunerea unei sume necesare, la templul unui zeu,
pentru eliberare. Acest verb insd nu apare niciodatd in documentele antice care s-au pa strat
si care se referd lard scumpd rarea sacrd a sclavilor. (Vezi Pr. Asist. V.M ih o c, op. cit,
p- 277 si "Theologisches Worterbuch..." vol 1, p. 126). "Das Stehen unter dem Gesetz und
seinem Fluch ist als Sklaverei gedacht (4,1.3.7). Die Vorstellung entspricht soweit dem
damaligen Brauche der sakralen Sklavenbefreiung” (Theologisches Worterbuch..., art.
ayopalm vol. I, p. 126, J. J er e m i a s, Le message central du Nouveau Testament, Paris
1966, p. 39-40, vede aici o aluzie la obiceiul antic de a deveni sclav in locul altuia, pentru ca

acesta dinurmid sa fie eliberat.

% In Sfanta Scripturi termenul vioBecto. apare numai in epistolele pauline (Gal. 4,5; Rom.

8,15.23; 9.4; Efes. 1,5-Cf. Ed. Schweizer, art. viog, viobecia in "Theologisches
Worterbuch...", vol. VIII, p. 402: "Der Ausdruck ist nur der Versetzung in die Sohnschaft
gegenii ber Gott, und nur bei Paulus.
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fiintal eminamente deosebit de cel al primei nasteri. Infierea capi ti astfel la Sf. Pavel
un sens mai adanc: renasterea spre o noud viatd trebuie sd treaca , dupd exemplul
Mantuitorului, prin suferintd si prin moarte. In acest sens ea are asadar si un aspect
chenotic, acela al mortii omului pentru ceea ce a fost, golirea eu-lui pd cd tos de sine -
prin smerenie - pentru a face loc vietii celei noi si naturii divine (Rom. 8,10)*’.

Prin infierea divind fostul rob devine fiu, iar cel fa rd mostenire devine
mostenitor. Dupa exprimarea paulina din Efes. 1,5, infierea tuturor oamenilor era
cuprinsd de mai inainte in planul lui Dumnezeu: "mai inainte randuindu-ne, in a Sa
iubire, sa ne infieze prin lisus Hristos".

Astfel inainte de venirea lui Hristos israelitii posedau oarecum, intr-un fel,
infierea (cf. Rom. 9,4; Ies. 4,22; Deut. 14,1), dar numai intr-un mod exterior, ca natiune,
nu in mod individual si intim. Prin Hristos, insd ceea ce iudeii aveau in mod virtual, s-
a prefi cut in realitate vie pentru toti oamenii*’. Fiind infiati de Dumnezeu prin Taina
Stantului Botez, noi participd m deja la viata lui Hristos, ne imbrda cd m in El (Gal
3,27), primim "duhul infierii" ca har primit prin botez, dar roadele depline ale infierii
divine urmand a le primi doar la Parusie (cf. Rom. 8,23)*".

in versetul urmd tor (4,6) Ap. Pavel scoate in evidenti rolul Duhului Sfant ca
agent al infierii divine: "si pentru ca sunteti fii, a trimis Dumnezeu pe duhul Fiului
Sd u in inimile voastre care strigd "Avva Pd rinte!”

Duhul de care vorbeste Apostolul aici nu trebuie inteles ca fiind un rezultat al
infierii, ci mai degrabd sursa si totodatd ma rturia infierii noastre de ca tre
Dumnezeu’”. Aceasti idee iese mai clar in evidentd din paralelismul dintre Gal. 4,6-7
si Rom. 8,9-15, unde Duhul Sfant este numit "Duhul infierii” mveopa vioBeciog -
Rom. 8,15) si

¥ Vezi P. Evdokimov, Lesprit saint dans la tradition ortodoxd e", Paris 1969, p.98.

M. W. Schoenberg, Huiothesia: The Adoptive Sonship of the Israelites, in "American
Ecclesiastical Review", CXLIII, 1960, p.273, dup Pr. Asist. V.M ih o c, op. cit., p.338.

31 A se vedea in acest sens M. W. Schoenberg, St. Paul's notion of the Adoptive Sonship of
Christians, in "The Thomist", XXVIII, 1964, p. 51 urm. si "Theologisches Worterbuch...",
Vol. VIII, p. 402.

2Antoine Duprez Note sur le role de L'Esprit Saint dans la filiation du chretién (@
propos de Gal. 4,6), in "Recherches de Science Religieuse", LII, 1964, p. 421-431. in
legd tura cu modul corect de a traduce acest verset, avand in vedere sensul ce trebuie dat
conjunctiei 6Tt de la inceput, vezisi Hans Dieter B etz Das Galaterbrief, Miinchen,
1988, p.366; Pr. V.M ihoc, op. cit., p.388.
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unde Sf. Ap. Pavel afirmd ca cei "manati de Duhul lui Dumnezeu sunt fii ai lui
Dumnezeu" (Rom. 8,14)*.

Expresia "Duhul Fiului" din Gal. 4,6, devine astfel mai clara prin paralela ei
din Rom. 8,15, unde e vorba de Duhul infierii; crestinii au primit acelasi Duh ca si Fiul
si pe care El il are intotdeauna; ca atare, si ei devin si sunt fii ai lui Dumnezeu.

Acest "Duh al infierii" care ne oferd noud indefinibila calitate de fii ai lui
Dumnezeu, ca frati ai lui Hristos, strigd mereu chemarea Fiului: "Avva, Pd rinte!",
adica Tatda !, Dumnezeu devenindu-ne astfel Tatd tuturor, celor ce purtd m in noi
chipul Fiului, prin intruparea Sa**. Asadar, prin nasterea lui Iisus Hristos noi am intrat in
familia lui Dumnezeu, in casa lui Dumnezeu. in acest sens, Sf. Atanasie cel Mare spune
cd , prin infierea noastrd , sd varsitd '"prin nasterea Logosului din Maria Maicd a
Iui Dumnezeu, noi am fost rend scuti si fii cuti cetd teni ai cerului™’.

Coborarea Fiului lui Dumnezeu pand la chipul nostru cel cd zut avea ca scop
ridicarea Lui pana la slava pe care tatd 1 o da Fiului S& u si prin El noud , cei in
chipul Fiului (Filip. 2,6-11; Gal. 4,4-5).

Aceastd formuld de adresare "Avva" pe care Sf. Pavel o mentioneazd in
text, ne dezva luie toatd profunzimea sperantei si a incd rcd turii emotionale a
rugd ciunii crestinului cd tre Tatd 1 s u Cel ceresc. A-L numi pe Dumnezeu
"Pd rinte" inseamnd a avea supremul dar, cel al infierii divine, adicd participarea
plenard , ontologicd la relatia filialda cu Tatd I, prin rugd ciunea proprie a Fiului
ca tre Tata 1.

A participa la rugd ciunea Mantuitorului insemna a participa la relatia Sa cu
Dumnezeu Tata [; a te adresa Tatd lui, in unire cu Fiul, prin Duhul Sfant, iInseamnd a
intra 1n relatie cu cele trei Persoane dumnezeiesti, Inseamna a descoperi viata Sfintei
Treimi in noi’.

Despre infiere vorbeste insd si Sf. Ioan Evanghelistul si, desi la el nu intalnim
direct termenul vioBeota, totusi ideea infierii supranaturale a crestinilor este clar
exprimata

33 Tntre textul din Rom. 8,15-17 si Gal. 4,6-7 existd nu numai o asemd nare de idei, ci si una de
vocabular: Rom. 8,15-17.
"... ci ati primit Duhul infierii prin care striga m: Avva, Pa rinte! Duhul insusi md rturiseste
impreund cu duhul nostru, ca suntem fii ai lui Dumnezeu. Si dacd suntem fii, suntem si
mostenitori ai lui Dumnezeu si impreund mostenitori cu Hristos" Gal. 4,6-7.
"Dumnezeu a trimis pe Duhul Fiului Sd u in inimile noastre, care strigd : Avva, Pa rinte!
Asadar nu mai esti rob, ci fiu, iar dacd esti fiu, esti si mostenitor al lui Dumnezeu".
34 Numele de Tati dat lui Dumnezeu apare in Noul Testament cel putin de 151 de ori.
33 Pr. Prof. I. G. C o m a n, Aspecte soteriologice la Sf. Atanasie cel Mare, in "Studii Teologice",
nr. 7-8, 1973, p.468.
De aceea crestinii rostesc cu infiorare aceastd ruga ciune, cerand de la Dumnezeu ca
indrd zneald de a-L numi "Tatd " si nu le fie socotitd blasfemie: "si ne invredniceste pe
noi std pdane, cu indrd znire, fd rd de osandd , sd cutezd m a Te chema pe Tine,
Dumnezeul Cel ceresc, Tata ..." (vezi in acest sens Pr. V.M ihoc, op. cit, p342siHans
Dieter Betz, op. cit, p.369).
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in Epistola sa intdi soborniceasci , Sf. Ioan vorbeste despre infiere ca despre
un fapt oarecum realizat: "vedeti ce fel de iubire ne-a da ruit noud Tatd I, ca sd ne
numim fii ai lui Dumnezeu si suntem" (I In. 3,1). Versetul urma tor il precizeaza pe
cel dintai: "lubitilor, acum suntem fii ai lui Dumnezeu (texva Osov) si ce vom fi nu s-a
ard tat pand acum. Ci stim cd atunci cand El se va ard ta, vom fi asemenea Lui
(ouoior avtw scoucba), fiindcd Il vom vedea cum este” (I In. 3,2). Folosirea
expresiilor "suntem" si "vom fi" in procesul infierii crestinului de cd tre Dumnezeu, in
Hristos, ma rturiseste adevd rul ca infierea nu constituie in viziunea Sf. Ioan ceva
static, ci este o actiune cu caracter eshatologic, dinamic, sau, cum spun Sfintii Pa rinti,
este trecerea de la chip la asema nare. Sub acest aspect, infierea dobandita prin har
este mentinutd numai in md sura pa stra rii credintei in Cel prin care a venit infierea.

- Mostenitor (al lui) sau (prin) Dumnezeu

Calitatea infierii ne-a mai adus apoi incd un dar, exprimat de Apostol in Gal.
4,7, si anume calitatea de mostenitori ai Impa ra tiei ceresti impreund cu Hristos:
"Astfel dar, nu mai esti rob, ci fiu, iar de esti fiu, esti si mostenitor prin Dumnezeu"
(kKAnpovopog dta Beov). Cei ce sunt fii sunt asadar si mostenitori. Dar 1n textul
acceptat de cele mai bune editii critice’’ nu e destul de clar despre care mostenire este
vorba aici. Expresia dwa Beov inseamna  "prin Dumnezeu" sau "datoritd lui
Dumnezeu". Desi textul nu spune clar ai cui mostenitori suntem, este vorba, desigur de
aceeasi mostenire de care vorbeste Apostolul Pavel mai inainte (3, 29), anume de
mostenirea fa gd duintelor fa cute lui Avraam, adicd chiar ai lui Dumnezeu, cum
limpede se exprimd acelasi Apostol iIn Rom. 8,17: "mostenitori ai lui Dumnezeu si
impreund mostenitori cu Hristos".

Asadar "mostenitori ai lui Dumnezeu" nu inseamnd nimic altceva, din
perspectiva eliberd rii din robie si trecerea in situatia concretd de fiu, ca rod al
intrupd rii fiului la "plinirea vremii”, decat Impa rtd sirea si participarea
constientd , In acelasi timp la iubirea Sfintei Treimi, ca rd spuns la iubirea ei, la
izvorul nesecat si infinit al iubirii lui Dumnezeu, care implicd asa cum s-a va zut, cea
mai inaltd ridicare a umanita tii noastre in timp: ridicarea ei in planul vesniciei la
"vesnica existentd bund " cu Dumnezeu. "Cd ci tinta (sfarsitul) miscd rii celor ce se
miscd este existenta fericitd , precum inceputul ei este insd si existenta. lar aceasta
este Dumnezeu, care e si da ta torul existentei si Dd ruitorul existentei fericite, ca
inceput (obdrsie) si sfarsit (tintd )**.

37 Pentru sfarsitul versetului Gal. 4,7 existd mai multe variante textuale. in unele manuscrise
apare forma "mostenitor al lui Dumnezeu prin (lisus) Hristos", iar in altele "mostenitor al lui
(lisus) Hristos"”. Forma &1 Ogov care apare in majoritatea textelor manuscrise (p.46, 39,
A.B.C. lat., Vulg., Ambroziaster etc.) reprezintd , desigur, varianta originala . (Cf. Pr. V.
Mihoec,op. cit, p.342,nota 82 si H. D. B e t z, op. cit., p.370).

B MaximM4i rturisitorul, Ambigua, colectia PSB, nr. 80, Bucuresti 1983,
p.73-74.
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Mostenirea lui Dumnezeu prin Fiul inseamnad deci dobandirea calita tii
plenare de fii si membri ai impa ra tiei iubirii Sale. A mosteni pe Dumnezeu
inseamnd a fi cu El, inseamnd a participa la existenta Lui, a fi pd rtas la iubirea Lui,
revd rsati in mod deplin in lume prin Intruparea fiului S3 u.

b). Implicatii cosmice

- Solidaritatea dintre destinul omului si al creatiei

Un aspect particular si semnificativ al infierii il gd sim expus de Sf. Ap. Pavel
in Epistola ca tre Romani 8,19-22: "Pentru cd nd dejdea cea dornicd a fda pturii
asteaptd  descoperirea fiilor [lui Dumnezeu. Cd ci fd ptura a fost supusd
desertd ciunii - nu de voia ei, ci din pricina celui care a spus-o - cu nd dejdea insd
cd siea (fa ptura insa si), se va elibera de robia stricd ciunii, ca sa se bucure de
libertatea ma ririi fiilor lui Dumnezeu. Cd ci stim cd toatd fa ptura impreund
suspind si impreund are dureri pand acum”. Asadar, nu numai omul fusese creat
spre un scop divin, ci si intreaga creatie, avea inscris in ea si sensul induhovnicirii,
solidard cu el odinioara in cd dere, iar acum si in ridicare si innoire. Spre acest scop
trebuia condusa de om, care cd zand si neexercitandu-si rolul sda u de domn al
creatiei, a dus-o si pe aceasta spre vid si moarte.

In acest sens Intruparea Logosului este taina milostivirii divine ci tre fi ptura
omeneascd cea cd zutd si prin ea fatd de toatd creatia, fatd de toata natura
inconjurd toare, solidard cu destinul omului si supusd desertd ciunii ca urmare a
pa catului sa varsit de el; e taina solidaritd tii Dumnezeului nostru, Celui plin de
iubire nesfarsitd cu toti cei ce suferd in lume. Prin Intrupare, Hristos Emanuel Se
descopera cd tre oameni ca fiind acea fatd a lui Dumnezeu intoarsd cu iubire si
compasiune cd tre fi pturd si cd tre Care toate aspirda ca dupd suprema lor
izbd vire si implinire®.

Ré ul si suferinta, ca urmare a pa catului, se manifestd ca o forta poluanta
in ambianta vietii omului, ca o fortd care antreneazd cu sine la coruptie si
desertd ciune intreaga fa pturd . Ca ci cosmosul in intregimea lui ¢ ha rd zit prin
creatie ca sd se mantuiascd sausd piard impreuna cu omul.

In acest sens judecata finaldi se va exercita asupra creatiei, nu in virtutea
pa catului, ci a solidaritd tii de destin cu destinul omului inca rcat de vina si urméa rile
pd catului originar®.

Intruparea Cuvantului a insemnat, deci, un pogori mant divin ci tre intreaga
creatie, semnul incorpora rii tuturor in Hristos. Ca Logos a toate Creator, care se
comunica fd pturilor sub forma diferitelor ratiuni si Care le da , prin urmare, tuturor

¥ Pr.N. M a ¢ s im, Aspectul kenotic al Ri scumpd rd rii, in "Mitropolia Moldovei si Sucevei”,
nr. 1-3, 1990, p.38.

40 n . Der Gerichtsakt sich nicht schuldhaft, sondern schicksalhaft vollzog, ohne da die
Geschopfe durch eigene Tat an diesem Fall beteiligh wéren. Die Schuld trifft ganz den
Menschen, die Schopfung dagegen ist an das Schicksal des Menschen gebunden". (Cf.
OttoMichel, Das Brief an die Rimer, Gottingen 1978, p.267).
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celor existente o ratiune a lor ultimd de a fi in creatie, Hristos se identifica cu Insusi
rolul si telul suprem al tuturor lucrurilor. El std la obarsia si tinta finald a Intregii
creatii, ca Alfa si Omega (Apoc. 21,6; 22,13) tuturor, spre Care aspird toate ratiunile
din creaturi, din intreaga fa pturd , ca spre implinirea lor ultima . El incorporeazd in
Sine toatd fi ptura, redand-o orientd rii ei eshatologice®'.

"Cu cdt mai presus se inaltd verticala transcendentd - spunea Paul
Evdokimov - cu atdt ea este mai inrd dda cinatd in orizontala imanentei; cu cdt
Dumnezeu este mai incognoscibil in transcendenta fiintei Sale, cu atdt El este mai
experimentabil in apropierea Lui nemijlocitd cd tre noi ca Viatd "™.

Logosul intrupat este pentru creaturd "fondul existentei™ al tuturor
lucrurilor, ca ratiunea lor ultima de a fi in lume. Hristos, ca Logos, le contine In Sine
pe toate si si le-a asumat prin Intruparea Sa pe toate, descoperind mereu tainic sensul
lor ultim, deoarece in El, si prin El, si pentru El au fost create toate (Col. 1,15-19), toate
fiind ri scumpd rate prin taina Intrupd rii, a teandriei, a Crucii si Invierii Sale.

Conceptia crestini despre om si cosmos in lumina Intrupa rii Mantuitorului,
este in esentd dinamicd si optimistd , ea vede lumea si omul intr-o continud
devenire intr-un raport de interdependentd , Intr-o miscare graduald perpetud , de la
sensibil la suprasensibil, de la imanenta vietii materiale, la transcendenta celor
spirituale. Ca ci "In adevd rata ei fiintd , creatura isi are rd dd cini ceresti”, toate
avandu-si punctul lor de contact in Hristos Cel Intrupat si precum afirmi isihastii
lumea fiind chematid si devinid templul lui Dumnezeu®.

Asadar destinul omului determind ca urmare destinul universului; omul poate
fi pentru univers o sperantd sau un risc imens, riscul unui esec cu consecinte
catastrofale pentru intreaga planeta . Situatia cosmosului, eliberarea lui in Dumnezeu
sau aservirea lui la coruptie si neantizare, depinde numai de atitudinea fundamentald a
fiintei rationale in raport cu lumea si cu Creatorul ei.

- Transfigurarea intregii creatii in Hristos

Ca perspectivd si sperantd eshatologicd , Hristos este "fotul in toate" (Efes.
1,23), El readuce totul la unitate, le unificd pe toate in Sine, in trupul Sa u - Biserica -
inteleasd cosmic ca o noud creatie.

In acest timp omul e chemat la o transfigurare continui , la o spiritualizare
progresiva 1n Hristos, iar prin El e chemata la aceastd transfigurare intreaga creatie,
intreg cosmosul®.

MOlivier C1é ment, Le Christ terre des vivants, Coll. Spiritualité Orientale, Ed. Abbaye
de Bellefontaine, Maine et Loire, 1976, p.102.

“paul Evdokimov, Lamour fou de Dieu et la mysté re de Son silence, in Oecumenica,
"Annales de Recherche O¢é cumé nique, publié¢ es par le centre d'Etudes Oecumé niques de
Strassbourg", Ed. du Cerf, Paris 1969, p.295.

BVIL Lossk y, Vision de Dieu, Paris-Neuchatel, 1964, p.64.
“0OL Clé ment,op. cit., p. 87, 91-95.
01 Clé ment, op. cit., p.85-86.
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Speranta (eAmig) de care vorbeste Apostolul in Rom. 8,20: "Ca ci fa ptura a
fost supusd desertd ciunii - nu de voia ei, ci din pricina aceluia care a spus-o - cu
nd dejdea insd cd si ea se va izbd vi din robia stricd ciunii ca sd se bucure de
libertatea ma ririi fiilor lui Dumnezeu" se prezintd ca si telul sau scopul dumnezeiesc
mantuitor, ca un "sfarsit al drumului spre Dumnezeu", valabil nu numai pentru destinul
omului, ci si pentru al creatiei intregi*.

In versetul urmi tor Rom. 8,21, Apostolul Pavel descrie, de altfel, mai
indeaproape continutul na dejdii creaturii": se va izbd vi din robia stricd ciunii ca sd
se bucure de libertatea ma ririi fiilor lui Dumnezeu". "Libertatea md ririi fiilor lui
Dumnezeu" (n ehevtepia’’. Tng 80ENG TwV tekvoV) trebuie inteleasd  aici ca innoirea
creatiei intregi si eliberarea ei de sub robia vremelniciei, imanentei durabilitd tii si
sensul "transformd rilor eshatologice viitoare"*. In procesul preami ririi si
transfigurd rii se poate observa in textul paulin chiar o gradatic. Hristos ca om -
"dacd pd timim impreund cu El, impreund cu Elsd ne si preamd rim"; fiii - "... si
noi insine suspind m in noi asteptand infierea, (L1I0BecIOV ATEKOEYOUEVOL)
rd scumpd rarea trupului nostru” - Rom. 8,23; si creatia - "... f@ ptura insd si se va
izba vi din robia strica ciunii spre libertatea ma ririi fiilor lui Dumnezeu" - Rom.
8,21.

- In libertatea sa, omul este chemat deci si transforme cosmosul, in ambianta
vietii sale terestre, printr-un efort continuu de consacrare si spiritualizare a lui proprie,
printr-o transfigurare hristocentrica si hristoforicd a fiintei lui spirituale. Ca ci
sta péanirea lui Hristos peste intreaga creatie si transfigurarea in Hristos, hristogeneza ca
aspiratie eshatologicd a creatiei, angajeazd cu sine intreagd devenirea spirituald a
omului si-a cosmosului, antropo - si cosmogeneza teoforizandu-le®. "De aici concluzia
paulind cd 'de aceea toatd fd ptura impreund suspind si impreund are dureri
pand acum” (Rom. §8,22).

Fa ptura aservitda la stricd ciune prin ra ta cirea omului (Rom. §8,20) -
"ca ci fa ptura a foat supusd desertd ciunii - nu de voia ei, ci din pricina aceluia
care a supus-o" - 181 asteaptd tot printr-insul izbd virea, ca un rezultat final al efortului
sd u de transfigurare a lui proprie, si a tuturor apoi in Hristos: "cd si ea, fa ptura
insd si, se va elibera din robia strica ciunii spre libertatea slavei fiilor lui Dumnezeu"

46 so ist "ehmc"” das gatliche Heilsziel, das Ende der Wege Gottes, das nicht nur fiir die

Menschen, sondern auch fiir die Welt der Geschdpflichkeit bestimmt ist”. (Cf. O. Michel,
Der Brief an die Ramer, p. 267-268).

47 Adjectivul elevBepoc si verbul ehevBepov se folosesc adesea in Romani sub forma
substantivului elevbepia, dar cu acest sens special "de preama rire", "transformare
eshatologicd ", numai in acest loc. (Vezi O. Michel, op. cit., p.268).

8 Ibidem, p.268.

“VeziP.Teilhard de Chardin, La milieu divin. Essai de vie inté rieure, Ed. du Seuil,
Paris 1957, p.147-158.
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(8,21). Este speranta legitimi pe care o deschide perspectiva sa teogeneticd , ca rod
al actiunii tainice a Celui Intrupat, nd scut in ieslea Betleemului, 1n sanul creatiei.

S Wie sie "durch die Schuld des Menschen gerichtet wird, so ist ihre Eriésung an die
Presentation der "Sohne Gottes" gebunden”. (Cf.O.Michel, op. cit., p.267).

51



STELIAN TOFANA

Hristos in creatie lucreazd tainic, dar El si sufera , in acelasi timp, tainic, Intr-
o compasiune discretd pentru lume, ca pe o necontenita Cruce virtuald si aceasta
pand la suprema izbd vire eshatologici a tuturor. Intr-o chenozi perpetui in
lumea strica ciunii si a mortii, El isi face resimtitd suferinta Lui pentru lume
13 untric, 1n stra fundurile inimilor, in nostalgiile si aspiratiile lor, in setea universald
a intregii firi dupa izbd vire, in acest impresionant si perpetuu suspin al creatiei. Ca si
odinioard cu ucenicii Sd i ca tre Emaus, Hristos Insoteste cu mild si iubire pasii
crestinului in lume, cd tre zorii izbd wvirii; ca si lui Toma indoielnicul, El se lasa
cunoscut mai degrabd 1n urmele izold rii si rd celii pesterii Betleemului, in ranele
patimilor Sale, in realitatea suferintei si a inechitd tilor dintre oameni, in geamd tul si
nostalgia fi pturii dupd o izbd vire statornici °'.

Mesia Cel apd rut odinioara printre oameni, ra mane totusi incd un Hristos
chenotic in lume. Descoperirea Lui sld vita intru strd lucire dumnezeiascd rd mane
incd de domeniul f4 ga duintei si sperantei, ca o implinire a zilei a opta, celei de apoi,
adici o vesnici Duminici , fi ri de amurg™.

Hristos este misterul care se td inuieste pe Sine In metamorfoza tainicd si
progresiva a universului. El este tinta finald in vederea ca reia toate au fost create, si
prin care toate vor fi, in final, redimensionate, reinnoite, ra scumpd rate si
indumnezeite™.

Sfintirea adusi lumii si omului de Hristos prin Intruparea Sa inseamni
asadar, o supercreatic™* si o eternizare, Intruparea lui Hristos implicand o tainicd
dimensiune cosmicd . Hristos e sensul ultim si forta motrice determinatd in evolutia
spirituald  progresivd si ireversibild a cosmosului si-a omului. Prin Intruparea Sa,
intreaga creatie a intrat in procesul ireversibil al nasterii din nou, devenind astfel o
noud creatie.

Din aceasti perspectivd Intruparea si "recapitularea” tuturor in Hristos
constituie adevd ratul "scop" si "tinta" intregii creatii’’. Fiind Creator, Logosul Se
prezinta ca "inceputul" creatiei, iar ca Logos intrupat, El este si "sfarsitul" creatiei,

S'VeziP. T.de Chardin, op. cit., p.86-87.

52 Astfel, tot misterul timpului si al eterniti tii se rezumi pentru Ortodoxie in semnificatia
Duminicii. Daca pentru religia cosmicd duminica era prima zi a si ptd manii, clipa
paradisiacd 1n care timpul iesea din eternitate, pentru crestinism, duminica este prima si a
opta zi, Inceputul si sfarsitul, clipa in care eternitatea da nastere timpului si clipa in care ea il
primeste. Duminica este paradisul regd sit si eshatologia inaugurat , clipa aureolatd a acelui
"fiat" al Creatorului si lumina neinseratd a zilei a opta in care timp nu va mai fi, cd ci
Dumnezeu "va fi totul in toate". (Cf. Drd. N. F e 1, art. cit., p.555).

3 0.Clé ment,op. cit., p.101-102.

¥ VeziP. T.de Chardin, op. cit., p. 201.

3 De aceea Intruparea a fost vi zutd dinainte si dinainte randuiti independent de tragica rea-
intrebuintare de cd tre om a propriei liberta ti. Aceastd conceptie se potriveste exact cu
ideea Sf. Maxim Ma rturisitorul de "naturd " (fire) creatd , ca proces dinamic orientat cd tre

un scop eshatologic - Hristos, Logosul intrupat. (Vezi Sf. Maxim M3 rturisitorul, Ad. Thal.
(Ca tre Talasie) 60, Migne P.G. 90, 621 AC.).

52



INTRUPAREA MANTUITORULUI IISUS HRISTOS

cand toate vor exista nu numai "prin EI", ci si "in EI". Pentru a fi "in Hristos", creatia
trebuia asumati de Dumnezeu, impropriati . Pentru aceea, Intruparea este o conditie
preliminara a sld virii finale a omului, independent de pd ca tosenia si de stricarea
omului®®.

Intruparea devine astfel taina penetri rii divine a intregii creatii si a
potentializa rii ei in Hristos, taina unei universale hristogeneze a creatiei si-a omului, a
unei supreme unita ti a tuturor in Hristos, in care El sa fie "totul in toate" (Efes. 1,23).

Impa rd tia lui Dumnezeu, atingdnd asem3 narea cu Hristos va deveni timpul
crucificat in vesnicia lui Dumnezeu. Logosul divin va face ca In impd rd tia lui
Dumnezeu sd strda luceascd splendoarea inefabila a naturii divine una in Trei
ipostaze. Fiinta noastra , depd sind timpul, va fi introdusa in lumea sacrd a
plenitudinii iubirii’’.

Aceastd transfigurare insd a Intregului Univers si a omului din el intr-un
permanent destin solidar, implicd 1nsd optiunea liberd a omului pentru angajarea sa
si, prin el, a Intregii creatii in acest proces transformator. Ca ci "starea cosmosului
pretinde nu numai ca Dumnezeu sa se inomeneascd , ci si ca omul insusi sd se
indumnezeiascd "%, printr-o liberd consimtire a consacrd rii de sine™.

Astfel, prin Intruparea Sa, Hristos ni Se reveleazd continuu, ca fiind vocatia
cosmicd a crestinismului in lume, irezistibila chemare ca tre acea demnitate ce i-a fost
acordatd omului de a fi colaborator si Impreuna creator in Univers cu Dumnezeu in
faza de desd varsire a acestuia, in opera de nesférsitd creatie din nou a omului si a
lumii intregi.

Intruparea se prezinti , asadar, ca o pi rti sie si solidaritate divini la
suspinul creatiei si ca taina incorpord rii si transfigurd rii tuturor in Hristos.

%Cf.John Meyendorff, Teologia bizantind , Bucuresti 1996, p.216.

ST Cf. Drd. N. F e r, art. cit., p.555.

B0. Clé ment, op. cit., p.124.

59 Bergson a afirmat intr-o viziune dinamicd , cd functiunea esentiald a Universului este aceea

de a face "dumnezei" (Vezi Madeleine Barthé lemy-Madaule, Bergson, Coll. Ecrivains de
toujours, Ed. de Seuil, Paris 1967, p.173).
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MANUSCRISE $I PERSONALITA’[I MUZICALE
DIN TRANSILVANIA iN SECOLELE XVII-XVIII

VASILE STANCIU

ZUSAMMENFASSUNG. Manuscripten und musikalische Personalititen
aus Transilvanien in XVII-XVIII Jahrhundert. Es gipt in Klausenburg, in
der Universitétsbibliotnek und in der Bibliothek der Ruménischen Akademie,
musikalische psaltische Manuscripten in kukuzelianischer hryssantischer
Notation. Diese sind: Mo.365, Mo.362, Mo0.356, Mo0.359, Mo.355, Mo.354,
Mo.366 und Ms. Ps. 1106.

Die Existenz dieser Manuscripten, einige in Transilvanien zusammen
gestelt, andere die hier benutzt worden sind, beweisen das auch in diesem
ruménischen Gebit, die gleiche musikalische byzantinische Kultur praktizirt
wurde, wie in Moldavien und Valachei, oder in Athos und Konstantinopel.

Die Existenz dieselber byzantinischer musikalischer Kultur auf dem ganzen
von Ruminen bewonter Gebit zeigt die enge Dogmatische kanonische und
kultische-musikalische Verbindung die zwischen der Ruménischen Orthodoxen
Kirche und der Oekumenischen Orthodoxie existirt hat.

Von XVII. bis XIX. Jahrhundert haben in Transilvanien auch einige
Kirchenmusikslehrer gelehrt, die auch Autoren von musikalischen Manuscripten sind,
wie: BUCUR GRAMATICU, NAUM RAMNICEANU, NICOLAE NIL POPONEA
SIBIANUL und GEORGE UCENESCU, Anton Panns Schuller, einer von dem
Promotoren der rumiénischen psaltischen Musik im Neuen System, némlich
hryssantisches System, promulgirt in Konstantinopel von dem Metropolit Hryssant von
Madithos durch die Reform von 1814.

Clujul este unul din centrele culturale transilvane 1n ale ca rui biblioteci s-au
pa strat un numa r apreciabil de manuscrise psaltice In notatie cucuzeliand sau
hrisanticd . Majoritatea manuscriselor (sapte) se afld la Biblioteca Academiei
Romane, Filiala Cluj, iar doud la Biblioteca Centrala Universitard . Manuscrisele au
foast cercetate de mai multi muzicologi, printre care se numi ri Nicu Moldoveanu',
Sebastsian Barbu Bucur’, Gheorghe Ciobanu’, Gheorghe Petrescu’ si Hrisanta Trebici
Marin’.

"VeziMoldovean u, Asist. Diac. N i ¢ u, "Izvoare ale cantd rii psaltice in Biserica
Ortodoxd Romdnd ", Ed. Inst. Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1974 (Tezd de
doctorat).

*VeziBucur,Barbu Sebastian "Cultura muzicald de traditie bizantind pe teritoriul
Romdniei in sec. XVIII si inceputul sec. XIX si aportul original al culturii autohtone”, Ed.
Muzicald , Bucuresti, 1989.
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Vom prezenta succint aceste manuscrise psaltice, incercand si unele concluzii
critice.

Manuscrisul oriental 365, este cu certitudine unul dintre cele mai valoroase,
atat datoritd vechimii cat si continutului. Manuscrisul a fost semnalat de Gheorghe
Ciobanu, care a consemnat pe fisa tehnicdi urma toarele: "Partea muzicald
reprezintd o Antologie in notatie veche bizantina . Dupd compozitorii care
figureaza cu cantd ri aici (sfarsitul secolului al XIV-lea -XVI), manuscrisul a fost
scris in secolul al XVI-lea"®.

Manuscrisul oriental 362 reprezinti un '"kalofonicon", in notatie
cucuzeliand , datand din 1726, 1 iulie, insemnare cu cerneald neagri de pe pagina I-
a a manuscrisului. Intre autori figureazi Balasios (1)® Anonimus (1), Partenios
Ieromonahul (244), Kladas (1), Korones (2), Petros (2). Copist: Partenios (posibil).

Hartie ceruita cu patru dungi pe orizontal, cu filigran reprezentand coroana si
o floare.

Format: 15,5 x 10,5 cm.
File: 246-5 alese
Facsimile: 21 x 6 file
Rénduri 12/pagina

in paginile acestui manuscris, muzicologul Gh. Ciobanu a descoperit acel
"Kirie eleison" la patru voci, despre care afirmda cd nu a putut fi scris decét in
Transilvania, indatd dupd promulgarea actului de unire a romaénilor ortodocsi cu
Roma, in anul 1701. Provenienta catolicd a coralului este indiscutabila . Romanii din
Transilvania practicand muzica bisericeasca de origine bizantind , nu puteau renunta
usor la o traditie de cateva secole, impd maéntenitd 1in Transilvania, iar autorul
manuscrisului nu avea alta solutie, decat sa pd streze si pe mai departe traditia
semiograficd bizantind . Aceste prezumtii nu ne indreptd tesc sa afirmda m cu
certitudine, cd acest "Kirie eleison" ar fi fost conceput in scopuri propagandistice, mai
cuseama cd elsegad seste in cuprinsul unui "kalofonicon", folosit in exclusivitate la
serviciile religioase ale Bisericii Ortodoxe, dar nici s& negd m totalmente ipoteza

3 Ivoare ale muzicii romanesti, vol. 1I, Ed. Muzicald , Bucuresti 1978, (Editie ingrijits de
Gheorghe Ciobanu).

*Gh. Petrescu, Elemente de propedeutici muzicad in Manuscrisul Psaltic 1106 B.C.U. in
vol. Studii de muzicologie, vol. 21/1991, Academia de Muzicd "Gheorghe Dima" din Cluj-
Napoca, p.77-99.

3 Izvoare ale muzicii romdnesti, vol. VIII, monumenta et transcripta, Anatasimatarul de la Cluj-
Napoca, ms. 1106, Ed. Muzicald , Bucuresti, 1985, p.5.

6 M.0.365, notd datatd 22 XI. 1980, Biblioteca Academiei Romane, filiala Cluj-Napoca.

"Dr.Nicu Moldoveanu,op. cit. p221. VezisiSebastian BarbuBucur,
op. cit. p.243.

¥ in parantezi este trecut numi rul cantd rilor cu care figureazi autorul.
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potrivit ca reia romanii greco-catolici au cd utat si pe aceastd cale o atragere a
ortodocsilor la biserica uniti °.

Manuscrisul a fost semnalat de muzicologul Pr. Prof. Dr. Nicu Moldoveanu in
lucrarea citatd , ald turi de cele 144 manuscrise vechi din secolul al XVIII-lea, ce se
afla 1in diferite biblioteci din tarda .

Manuscrisul oriental 356, reprezintd un "Doxastar" datand din anul 1793,
decembrie, 15, potrivit insemna rii de pe pagina a treia, scrisd cu cerneald neagra .
S-ar pa rea, dupa o alta insemnare de pe aceeasi pagind , apartind toare unui alt
copist, ca anul scrierii acestui manuscris este 1758. Cert este cd el apartine secolului
al XVIII-lea, si-1 are drept autor pe Gherman arhiereul. Notatia este cucuzeliand , cu
text in limba greacd medievala si cuprinde "Slavele" din perioada anului bisericesc si
Slavoslovii. Hartia este groasd , va rguitd , cu opt dungi pe orizontal si filigrane
zoomorfe.

Manuscrisul oriental 359, reprezintd un "Irmologhion", datind de pe la
sfarsitul secolului al XVIII-lea si Inceputul secolului al XIX-lea. Notatia este de
tranzitie spre cea hrisanticd , cu text in limba greacd medievala . Cuprinde Irmoasele
Octoihului intre paginile 1-363, aranjate 1n ordinea glasurilor.

Prosomiile sau Podobiile celor opt glasuri, intre paginile 363-380. Catismalele
cu sedelnele pe cele opt glasuri, Intre paginile 380-396. Antifoanele celor opt glasuri,
intre paginile 396-416. Exapostilariile Intre paginile 416-427.

Manuscrisul oriental 355, reprezinta un "Teotocar", partea I-a si
"Tereremuri", partea a II-a. Dateazd inainte de 1817, cu notatie hrisanticd . Se crede
ca este unul din primele manuscrise apa rute dupa Reforma din 1814. Se gd sesc o
serie de autori cunoscuti, intre care se distinge Petru Vizantie Mberechet, cu un total de
42 cantd ri. Intre ceilalti autori amintim pe: Gherman Arhiereul, Balasie Preotul,
Dimitrie Domesticul, Gheorghe Cretanul, lacob Protopsaltul, Damian Ieromonarhul de
la Vatoped, Adilos, Ioan Protopsaltul, Petru Lampadarul Peloponesianul, Meletie
Sinaitul, Panio Protopsaltul, Daniil Protopsaltul, Anonimus si Atanasie, patriarhul
Ierusalimului.

Manuscrisul oriental 354, reprezinta un '"Irmologhion", in notatie
hrisantici , scris dupd 1818, "scurtat dupi vechile cantd ri de Petru Vizantie"'’.

Manuscrisul oriental 366, reprezinta un "Heruvico-Chinonicar, impreuna
cu Imnele Sfintei Liturghii, scris la inceputul secolului al XIX-lea, avand printre autori
pe Petru Peloponesianul, Grigore Lampadarul, Daniil Protopsaltul, lacob Protopsaltul,
Gheorghe Cretanul, s.a.

’ Cu timpul insa , Biserica Unitd , precum si cea ortodoxa din Transilvania, vor renunta la
aceastd notatie, adoptand-o pe cea liniard , iar Biserica Unitd va renunta treptat si la
specificul melosului psaltic, (aceasta nu in totalitate), in favoarea unui melos bisericesc ce se
depa rta vizibil de melosul psaltic bizantin, impodobit exagerat cu elemente de provenienta
catolicd si chiar protestantd si nu in ultimul rand cu elemente de melos popular autohton.

"“Dupi o insemnare a lui Gheorghe Ciobanu pe fisa tehnici a manuscrisului, purtind data de
1 iulie 1968.
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Toate manuscrisele amintite pand aici se ga sesc la Biblioteca Academiei
Romane, filiala Cluj-Napoca. Urma toarele doud se ga sesc la Biblioteca Centrald
Universitard . Este vorba de Manuscrisul roméanesc nr.1106 si de manuscrisul gr.-
romanesc, nr.4392. Muzicologul Dr. Nicu Moldoveanu semnaleazd la Biblioteca
Centrald Universitard din Cluj si existenta Manuscrisului gr.4323, (vezi Izvoare ale
canta rii..., p. 138).

Manuscrisul psaltic 1106, de la B.C.U. Cluj-Napoca, cunoscut si sub numele
de Anastasimatarul de la Cluj-Napoca, a constituit si cred cd mai constituie incd
subiectul unor aprinse polemici academice, referitoare la autenticitatea lui, dacd este
sau nu o copie a manuscrisului lui Filotei sin Agd i Jipei. Acest manuscris a fa cut
obiectul unor cercetd ri de naturd istoriografica -documentard si comparatd , fiind
cercetat de muzicologii Dr. Gheorghe Ciobanu (29.05.1972), Dr. Nicu Moldoveanu
(7.08.1973), Octavian Lazd r Cosma (1.02.1971), Dr. Sebastian Barbu-Bucur
(24.03.1974), Titus Moisescu (7.10.1974), Gheorghe Petrescu (12.03.1973). Aceste
date tehnice au fost culese de Gh. Petrescu, de la Academia de muzicd "Gheorghe
Dima", din Cluj-Napoca, care a pus la dispozitia Bibliotecii acestei Academii o
xerocopie a acestui manuscris .

Muzicologul Hrisanta Trebici-Marin a extins cerceta rile asupra
manuscrisului, cercetd ri adunate intr-o valoroasa si documentata lucrare de 560 de
pagini, sub genericul "Izvoare ale muzicii romaénesti", volumul 8, monumenta et
transcripta, Anastasimatarul de la Cluj-Napoca, ms.1106, Ed. Muzicala , Bucuresti,
1985.

Autoarea acestei lucrd ri considerd ms.1106 ca reprezentind "una dintre
primele variante din limba romé&nd a unei colectii de largd circulatie,
Anastasimatarul, traducere din limba greacd in secolele XVII-XVIII, mult
ri spanditi 1in aria culturii de traditie bizantina "'*.

Muzicologul Sebastian Barbu Bucur considera Anastasimatarul de la Cluj-
Napoca o copie a manuscrisului lui Filotei sin Agd i Jipei si nicidecum un original®.
Acelasi cercetd tor asaza Anastasimatarul clujean intre cele 5 Anastasimatare, copii
dupd cel al lui Filotei'®, care au circulat in mare parte si in Transilvania. Este vorba de:

1. Anastasimatarul de la Schitul Roméanesc Prodom-Athos, descoperit de
Sebastian Barbu Bucur, in anul 1982, la Schitul Prodrom-Athos, scris In preajma anului
1717. Mai mult ca sigur cd acest manuscris a circulat in Transilvania, unde dupa
afirmatiile lui S.B. Bucur, "romanii au rezistat cu darzenie propagandei antiortodoxe si
presiunilor de tot felul, cum au fost cei din Brasov, tara Barsei, Sibiu cu satele
inconjurd toare, In frunte cu Sa listea si Rd sinari (unde sunt numai romani si numai

""Gh. Petrescu, art. cit, p-84.

12 Izvoare ale muzicii romanesti, vol. VIII, Monumenta et transcripta, Hrisanta Trebici Marin,
Anastasimatarul de la Cluj-Napoca, ms.1106, Ed. Muzicald , Bucuresti, 1985, p.5

3 Izvoare ale muzicii romdnesti, Sebastian Barbu Bucur, Filotei sin Ag i Jipei,
Psaltichie ruméaneascd , II, Anastasimatar, Ed. Muz. Buc., 1984, p.6.

4 Ibidem, p.18.
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ortodocsi, n.n.), cu toate imprejurimile acestora si ma na stirile unde Ortodoxia s-a
pastrat nestirbita . (Este vorba de asezd mintele bisericesti din Ocna Sibiului, Poiana
Ma rului, Samba ta de Sus cu Fa gi rasul). Acest manuscris este considerat ca
"prima copie ce ni s-a pa strat in ordinea vechimii - dupd Anastasima lui Filotei care a
circulat in Transilvania si care contine date importante privind situatia romanilor de aici,
la inceputul secolului al XVIII-lea".

2. Anastasimatarul lui Ioan Sin Radului Duma Brasovean - protopsalt cu o
bogatd culturd teologicd si muzicald , acumulatd la Bucuresti, unde l-a avut ca
dascd 1 pe cunoscutul Sd rban si apoi stabilit la Brasov in calitate de canta ret la
Biserica Sf. Nicolae din Schei'.

Manuscrisul lui loan Duma, inregistrat la Biblioteca Academiei Romane, nr.
4305, a fost scris In timpul sederii la Bucuresti "fiind unul din cele mai frumoase
exemplare de acest fel ce ni s-a pd strat din secolul al XVIII-lea"'®.

Importanta manuscrisului lui Ioan sin Radului Duma Brasovean rezidd nu
numai In valoarea lui muzicald si istoricd , ci constituie un puternic argument, mai
ales ca el a circulat si in Transilvania, al unita tii culturii muzicale psaltice in toate
provinciile locuite de romani. De altfel, loan Radu Duma, intorcandu-se la Brasov, a
desfd surat o activitate de popularizare dar si de conservare a fenomenului de romanire
a muzicii psaltice, activitate anevoioasd , dar atdt de importantda 1in cultul Bisericii
Ortodoxe. Textul cantd rilor tradus intr-o limbd poeticd bisericeascd foarte
frumoasa si care s-a mentinut pand azi in ca rtile de cult, ni-l reclamda pe loan
Duma ca pe un veritabil om de cultura , care, paralel cu traducerea textelor imnografice
va fi promovat muzica psalticd brancoveneasca , pe care mai inainte, la Md na stirea
Sambi ta de sus o promovase Bucur Gri mi ticul'’.

'S Despre viata si activitatea lui Ioan Radu Brasoveanu a se vedea: S.B. Bucur, Ioan sin Radului
Brasoveanul, in Studii de muzicologie, vol. 10, Buc. 1974, p.161-221;

Vezi si: I d e m, Filotei sin Agd i Jipei, Psaltichie rumdneascd , 11, Anastasimatar, Ed.
Muzicald , Bucuresti, 1984, p.27-32; 1 d e m, Cultura muzicald de traditie bizantind ...,
p.138; Diac. Toan G. Popescu, [nvd ta mantul muzical in B.O.R. de la inceputuri pand
in secolul XVIII inclusiv, in "B.O.R.", an LXXXVII, nr. 9-10/1969, p.1052-1056; Al.Leped
atu, Doi cd rturari brasoveni din sec. al XVIll-lea, loan sin Radu Duma, in: "BOR", 1915-
1916, p.953-966; Candid Musl e a, Biserica Sf. Nicolae din scheii Brasovului, vol. 11
(1743-1837), Brasov, 1946; Andrei Barseanu, Istoria scoalelor centrale din Brasov,
Brasov, 1902, p.13; Nicolae Albu, Doi ca rturari brasoveni din sec. al XVIll-lea, loan
sin Radu Duma, in: "BOR", nr. 9-10, 1963, p.977-922 Stefan Metes, Scolile de muzica
si cantare bisericeascd din lasi (1558) si Bucuresti (1711-1823) si romanii din Transilvania, in
rev. "ML.A," nr. 7-8/1965, p.511-520.

'“Sebastian Barbu Bucur, Anastasimatarul..., op. cit., nota p.28.

"Diac.Toan G.Popescu, "Invd td mdntul..", op. cit., p.1054.
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Prin opera si activitatea lui remarcabild , protopsaltul Ioan Radu Duma
Brasoveanul, a contribuit in mod esential la dezvoltarea si aprofundarea muzicii psaltice
in Transilvania'®.

3. Anastasimatarul de la Alba-Iulia sau manuscrisul Rom. nr. 4443,
afld tor in Biblioteca Academiei Romane', dar care provine din biblioteca personald
a muzicologului si bizantinologului Ioan D. Petrescu-Visarion”. De pe acest
Anastasimatar, care a circulat in Transilvania, s-a cantat la Rd sinari si Brasov*'.
Manuascrisul este o copie fidela a Psaltichiei lui Filotei si a circulat in Transilvania
pana in anul 1922, cand a ajuns in biblioteca pa rintelui I.D. Petrescu-Visarion, ca
apoi si ajungi in Biblioteca Academiei Romane™.

4. Anastasimatarul lui Acachie de la Ci 1d3 rusani”. Dateazi din 1821 si

este o copie "dupd  cel vechi"**.

5. Anastasimatarul de la Cluj-Napoca, pe care, asa cum s-a ara tat,
muzicologul S.B. Bucur il considerd o copie dupd originalul lui Filotei, ba chiar "este
una din copiile nereusite, dupd Anastasima lui Filotei, sau dupa un alt Anastasimatar,
care, la randu-i, a fost copiat dupd Filotei, realizatd de ca tre patru psalti si chiar in
unele pa rti din manuscris... de vreun ucenic incd neformat indeajuns intru cele ale
musichiei..."*.

Argumentatiile muzicologului S.B. Bucur nu sunt mai putin convingd toare
decit cele ale Hristanei Trebici-Marin™, care afirma ci acest manuscris "nu contine
nici o mentiune precum ca ar fi preluat de un copist dupa manuscrisul lui Filotei.
Afirmd m, asadar, cd este un manuscris obisnuit epocii, o posibild traducere dupa
unul grecesc, ca de altfel si cel al lui Filotei, si care a circulat in tara Romaneascd si in

sudul Transilvaniei, in zona Brasovului"*’.

'8 La fel vor actiona Naum Réamniceanul si Nicolae Nil Poponea. Vezi I. G.Popescu, op.
cit., 1055-1056.

Apud Sebastian B. Bucur,op. cit, p.32 si i d e m Manuscrise psaltice romdnesti si
bilingve in notatie cucuzelian , in: "ST", vol. XII, Buc. 1976, p.124-126.

"

®Moldoveanu, Asist. Diac. N i ¢ u, "Izvoare...”, op. cit. p.138. Vezisi S. B.Bucur,
Propedii ale muzicii psaltice in notatia cucuzeliand , in Studii si cercetd ri de Istoria artei,
seria Teatru, muzica , cinematografie, 22, Bucuresti 1975, p.65.

2'Dr.Sebastian Barbu Bucur, "dnastasimatarul...”, op. cit. p.34.

2 Ibidem.

2 Ibidem. Manuscrisul este mentionat si de Dr. Nicu Moldoveanu in op. cit., p.91.

2 Ibidem, p.39.

2 Ibidem.

*Hrisanta T. Marin, op. cit,, p.23.

7 Ibidem.
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Acestor aprecieri li se adaugd si comentariile bizantinologului Gheorghe
Petrescu (+1990), care consemna: "Manuscrisul de care ne ocupd m... are uneori
asemd nd ri frapante cu manuscrisul lui Filotei sin Aga i Jipei, loan sin Radului Duma
Brasoveanul, Naum Ré&mniceanu, dar totusi, la un studiu mai aprofundat se
evidentiaza si deosebiri fundamentale fatd de acestea. Este catalogat ca fiind al doilea
manuscris in limba roménd apropiat fiind in timp de manuscrisele amintite (in jurul
anului 1700). in editarea Izvoarelor muzicii romanesti, Ms. 1106 este situat la punctul
11 din cele 19 volume si considerat primul Anastasimatar romanesc complet"**

In studiul "Kirie eleison la patru voci", publicat in volumul citat, Gh. Ciobanu
face referiri la ms. nr. 362 de la Biblioteca Academiei Romane, filiala Cluj-Napoca, si
in mod indirect la manuscrisul 1106 de la Biblioteca Universitd tii din Cluj-Napoca:
"Atat la Biblioteca filialei Academiei Romaéne, cat si la Biblioteca Universitara din
Cluj, se ga sesc manuscrise psaltice. Despre unele din acestea se stie cert cd au
circulat in Transilvania. Ceva mai mult, dupd denumirea churilor, unul dintre aceste
manuscrise n-a putut fi scris decat in Transilvania", iar Gh. Petrescu crede cd este
vorba de manuscrisul 1106 din BCU Cluj-Napoca. Argumente in acest sens aduce si T i
tus Moisescuin volumul inchinat lui Macarie Ieromonarhul: "In seria
manuscriselor psaltice romanesti apartindnd primei jumd ta ti a secolului al XVIll-lea
dupd Psaltichia rumdneasca a lui Filotei se inscrie in ms. rom. nr. 1106, aflat in BCU
Cluj. Si acest manuscris are o propedie asemd nd toare cu cea a lui Filotei".
Muzicologul Dr. Nicu Moldoveanu dateazd ms. in sec. al XVIII-lea si pune ca loc
posibil al scrierii Iui Bucurestiul. (Vezi [zvoare ale canta rii psaltice..., p.125).

Trebuie remarcat faptul cd acest studiu a fost elaborat in 1977, cu cativa ani
inaintea aparitiei volumului de care s-a ocupat Hrisanta Trebici Marin, si s-a prezentat
la sesiunea stiintificd din luna mai 1978 a Academiei de Muzicd "Gh. Dima". Daca
pana la el, cum se specificd in vol. 21 din Lucrd ri de muzicologie, Cluj-Napoca,
1991, manuscrisul a format doar obiectul unor consideratii de ordin general,
istoriografic sau sinoptic, Gh. Petrescu i-a dedicat un studiu amplu, asupra pa rtii
teoretice, reusind sd ofere in a doua parte, transcriptia intregului material muzical al
opului, pe care il considera global ca o metodd eficienta de insusire a notiunilor
teoretice si practice, legate de muzica psaltica de traditie bizantind .

®Gheorghe Petrescu, Elemente de propedeutici muzicald ..., p.77. In acest studiu,
muzicologul Gh. Petrescu, face o serie de referiri la tot ce s-a scris privitor la Manuscrisul
1106 de la Cluj-Napoca. El isi argumenteazd pozitia bazandu-se si pe cercetd rile altor
muzicologi care in marea lor majoritate, inclind sd creadd cd Ms. 1106 nu este o copie
dupa Ms. 61 a lui Filotei, ci o traducere poate chiar dupd un original grecesc si ca el
provine chiar din Transilvania. (vezi Gh. Ciobanu, Manuscrise psaltice romanesti din sec. al
XVIll-lea, in SEB, Buc. 1974, p.294, nota 10). Gh. Ciobanu spunea: "La Biblioteca
universitara din Cluj existd un manuscris nr. 1106, roméanesc, in notatie bizantind , care ar
putea data din sec. al XVIII-lea. Dupd toate probabilitd tile, acesta provine chiar din
Transilvania". in acelasi volum in Studiul Anton Pann si romanirea canti rilor bisericesti, la
nota 7, spune: "La Biblioteca universitara din Cluj existd un manuscris psaltic romanesc
(1106), care ar putea fi totusi de la sf. sec. al XVII-lea. R& mane ca studiul proiectat sa ne
duca lala murirea vechimii lui, ca si a locului unde a fost scris."
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Este surprinza tor apoi faptul cd Hrisanta Trebici Marin nu face nici o
referire la preocupd rile lui Gh. Petrescu in acest domeniu. Nu-i mai putin adeva rat
ca aceste preocupd ri ale reputatului bizantinolog, n-au prea fost cunoscute, datorita
mortii premature si datorita faptului ca studiul referitor la acest Anastasimatar a fost
publicat doar in 1991.

latd deci, cd cele 5 Anastasimare, considerate cel putin copii dupa cel al lui
Filotei, cateva, mai putin cel de la Ca 1dd rusani au circulat in Transilvania. N-ar fi
exclus ca exemplarul de cantd ri bisericesti donat de invd td torul lIoan Bota din
Sa Iciua (jud. Alba) la 25 mai 1885, Academiei Romane, la care face referire Mihail
Gr. Poslusnicul®, si fie manuscrisul lui Ioan Radu Duma Brasoveanu, cel mai
voluminos si cuprinza tor. Este doar o supozitie.

Dasca lul Bucur Gri mi ticul: La desd varsirea fenomenului roméaniza rii
muzicii bisericesti in Transilvania, o contributie importantd a avut-o dascd lul Bucur
Grd ma ticul din S4mbd ta de Sus. Asa cum afirma Arhid. Lect. Ioan G. Popescu
(+1992), desi activitatea dascd lilor transilva neni In procesul de integrare a muzicii
bisericesti din Transilvania in cultura psaltica din Principate a fost modestd si in mare
parte necunoscuta , "ea se inscrie pe linia actiunii de reabilitare a cantd rii bisericesti
ortodoxe din Ardeal, adicd de readucere a lor la forma cantd rilor bizantine, care se
cantau in Biserica ortodoxd din Ardeal pand prin sec. al XVIII-lea, cand acestea au
ca zut Intr-o perioadd de crizd , datoritd mai ales desfiintd rii md na stirilor
romanesti ortodoxe"*’.

Munca depusd de cei cinci dascd li ardeleni, Bucur Grd ma ticul, loan Radu
Duma Bragsoveanul, Naum Ramniceanu, Nicolae Nil Poponea Sibianul si George
Ucenescu, dovedesc ca in decursul a aproape 200 de ani, legd turile muzicale
bisericesti intre Transilvania si Tara Romaneasca , mai ales, au fost cat se poate de
productive.

Cea mai importantd stire despre Bucur Gra ma ticul se desprinde dintr-o
insemnare scrisda de el pe carte care-i apartine, "Alexandria": "Aceastd carte ce se
chiama "Alexandria o am scris eu Bucur Grd ma ticul din Sdmba ta de Sus, nepotul
lui Man Barbu, si o am scris in oras in Bucuresti cind inva tam eu cantd ri cu
dascd lul Coman, domnesc era acel dascd 1 si me dedese Md ria Sa Vodd la acel
dascd 1, in zilele prea luminatului si prea ind ltatului si de Dumnezeu iubitor Io
Constantin Voevod a toatd tara Rumaneascd Domn, si ma pusese pe mine dascd lul
va taf peste scoala lui, peste cincizeci de copii si imbla va leatul atunci 7212 (1704),
martie, 18 zile"'.

Cinci succinte date importante reies din aceastd pretioasd insemnare:

®Mihail Gr. Poslusnicu, "Istoria muzicei la romdni”, Ed. Cartea Roméneascd ,
Bucuresti, 1928, p.109.

¥ Diac. 1. G.Popescu,art. cit., p.1051.

3! Mss. la Arhivele Statului, Cf. Hasdeu, Etymologicum magnum Romaniae, vol 1, Buc., 1887,
p.860.
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1. Ca Bucur Gra ma ticul era ardelean, din tara Fa ga rasului, de la
Samba ta de Sus.
2.Cda ainvd tat muzica bisericeasca de la dasca lul Coman, in Bucuresti.
3. Este trimis sd studieze de domnitorul Constantin Brancoveanu.
4. In 1704 ajunge "V taf", adici conducd tor al unei scoli ce numd ra 50 de
elevi.
5. A avut si preocupa ri cd rturd resti, fiind autorul ca rtii "Alexandria" si a
unei

"Psaltiri", in 17117,

Desi dupd Unirea cu Roma din 1701, comuna Sambéd ta de Sus rd méne
ortodoxd ,la Fa gd rasia fiintd un centru episcopal unit cu episcopul loan Patachi in
scaun, un adevad rat persecutor al romanilor ortodocsi. Desi ortodox prin botez, na scut
din pa rinti ortodocsi, prin mandatul de "misionar primit de la iezuiti, loan Giurgiu
Patachi va intid ri elementul unionist in aceasti parte de tard *

Dupa alegerea sa ca episcop, papa il va confirma abia in 1721. Desi cu o
prega tire cd rturd reascd de invidiat, (a studiat la colegiile iezuite din Cluj si la
Colegiul Pazmany din Viena, precum si la Colegiul Germanicum Hungaricum, intre
1705-1710, la Roma, unde-si va lua doctoratul in teologie, fiind hirotonit preot romano-
catolic)*, episcopul Patachi recurge la acte ce nu i-au fi cut cinste demnitd tii lui de
prelat al Bisericii Unite. Dd ramd din temelii toate cla dirile fostei Mitropolii
ortodoxe romanesti din Alba-Iulia®, fiind apoi instalat in biserica ctitoriti de
drepcredinciosul voievod Constantin Brancoveanu la Fa ga ras, bisericd luatd cu
forta de la ortodocsi si declaratd Catedrald episcopald uniti °

In aceasti conjuncturdi net nefavorabili Bisericii Ortodoxe, Bucur
Gra ma ticul se va strd dui 1n tara FA gd rasului sd8 continue traditia infloritoare a
scolilor de muzicd brancovenesti. El va adopta o tactici prudentd pe linie
muzicald , o tactici ce-i putea permite mentinerea credinciosilor in Ortodoxie®’. In ce
a constat aceastd tacticd a lui Bucur Grd md ticul? El nu-si putea permite in atari
imprejurd ri politice si religioase, in care credinciosii ortodocsi erau supusi unei
puternice presiuni unite, sd abordeze metode conservatoriste. A infiripat un curent
muzical inedit, dar eficient, atat in preocupd rile cantd retilor de aici cét si
credinciosilor, care participau la slujbele de la mad na stirea lui Brancoveanu,
"ajungand cu timpul si cante cu toti in biserici "*. N-am putea spune ci
ieromonahul Bucur Gra mad ticul (intors in satul sd u natal este ga sit intre cei 10
preoti din 1721-1722)*°, a desfiintat rolul psaltului, dar nici nu l-a conservat excesiv, ci

ZN.lor g a, Activitatea culturald  a lui C. Brancoveanu, in A.A.R., sectia Istorie, 1914,
Bucuresti, p.177.

33 Vezi vol. Biserica Romdnd Unitd , Madrid, 1952, p.72.

3% Ibidem.

®M.Pid curariu, Istoria Bisericii Romdne, Sibiu, 1978, p.239.

38 Ibidem.

¥ Diac. . G.Popescu,art cit, p.1052.

38 Ibidem.

¥Stefan Metes, "Situatia economicd din tara Fi gd rasului, I", Cluj, 1935, p.154-155.
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a abordat o metodd , dacd nu foarte ortodoxa la acea vreme binevenitd pentru
mentinerea credinciosilor in Biserica lor dintotdeauna. A conservat in schimb traditia
psaltica , mostenitda si impa mantenitd , traditie ce izvord ste din "Psaltichia
romaneascd a lui Filotei", si cultivatd cu mult succes in Transilvania. Pa rintele 1.D.
Petrescu-Visarion, intr-un articol se confesa asa: "Filotei pa streazd 1n traditia sa
ritmul vechilor cantd ri, pe care il mai auzim céateodatd 1in gura cate unui cantd ret de
sat nestricat de scoala sistemei celei noi, ra u Inteleasd si ra u practicatd . lar cand
limba a pd strat arhaismul veacului lui Filotei, atunci ai impresia ca trda iesti cu cel
putin 200 de ani In urmd . Aceastd senzatie am incercat-o eu, acum doi ani (1935),
intr-o biserici dintr-un sat din Ardeal"*.

De la Bucur Grd ma ticul nu ni s-a pa strat vreo lucrare muzicald , nsa ela
cultivat cu mult zel cantarea in comun, aici in tara F4 gid rasului, amenintatd de
uniatism, cantare ce a oferit pe langd garantia pa strd rii lor si mijlocul cel mai
inofensiv, dar eficace in pad strarea nealteratd a adevd rurilor de credintd
ortodoxd *!

Daca se admite si confesiunea pa rintelui 1.D. Petrescu-Visarion, asupra
ca reia subscriem cu toatd convingerea, atunci se poate spune cd "cel mai indicat
dascd 1 care a putut promova aceastd muzicd , In acea vreme, nu putea fi altul decat
Bucur preotul, despre care se stie sigur cd a fost prega tit la scoala speciala a lui
Constantin Brancoveanu"**.

Naum Ramniceanu si-a inscris numele 1n Istoria muzicii bisericesti prin
"Psaltichia" sa, care cuprinde "mestesugul cantd rilor bisericesti pe glasuri"®.

De origine transilva nean*, din Jina Sibiului®’, s-a ni scut la 27 nov. 1764,
intr-o familie de preot®, fiind cel mai invi tat cd lugd r din vremea sa*’.

Céd lugd rul Naum, prin activitatea sa concretizatd in lucrd ri cu caracter
istoric, teologic, economic, filosofic si nu in ultimul rand muzical, "incheie lista
cronicarilor din Tara Roméaneasci , penultimul fiind Dionisie Eclesiarhul"*,

Unii istorici spun cd s-ar fi nd scut in satul Corbi, de pe raul Doamnei din
Muscel®, plecand de la o insemnare a lui Naum din anul 1823, cu referire la data
nasterii sale®. Dar o alti scrisoare trimisi de Naum unui prieten apropiat,

“PrIoan D. Petrescu, "Despre Filoteiu muzicograf”, in: "Predania", nr. 6-7, mai,
Bucuresti, 1937, p.25-27.

' Diac.Ioan Gh. Popescu,art. cit., p.1052.

2 Ibidem.

BSebastian Barbu Bucur, "Cultura muzicald ..." op. cit., p.221.
“Stefan Metes, "Scolile de muzicd ..." op. cit., p.517.

$C. Erbiceanu "Viata si activitatea literard a protosinghelului Naum Rdmniceanu”,
Acad. Rom., Discursuri de receptie, Buc. 1900.

* Diac. . G. P o p e s c u, "Contributia unor dascd li si autori de Pasltichie transilvd neni la
romdnizarea cantd rilor bisericesti in sec. XIX si XX", in BOR, nr. 9-10/1969, p.1052.

47 Ibidem.

8. B.Bucur, "Cultura muzicald ..." op. cit., p.220.

“1d e m, "Naum Ramniceanu”, in "SM", vol. IX, Buc., 1973, p-150.
3 1bidem.
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ca lugd rul Clement, originar tot din Transilvania, al cd rei continut este urma torul;
"Prea scumpului meu patriot al Eptapolului Dachiei Transilvaniei, cel din satul Poiana,
vecind satului Jina strd mosilor mei... de unde eu, incd 1in scutece de cinci luni
nd scut, m-am dus de trupestii mei pad rinti si de mosii mei, despre tatd , aici in
Valachia Dachiei...""!, rezolvd problema locului nasterii lui Naum.

Despre Naum Ramniceanu s-a scris destul de mult, personalitatea sa fa cand
obiectul unor aprofundate studii, fie istorice®?, fie literare®, fie muzicale®. Vom aminti
doar cateva din coordonatele activita tii si operei sale. Desi contextul politic si religios
ii va fi total nefavorabil (ocupatia habsburgicd si prigoana antiortodoxd venita din
partea unitilor), principala sa indeletnicire, acea de a studia, nu o va abandona
niciodati , il g& sim la Rdmnic, unde va studia "carte greceascid si roméaneasci ">, il
intalnim apoi la Sibiu, unde "trd ieste din lectii, predand limba greacd , limba roméana
si muzica psalticd ">

Nicolae lorga spunea cd "Naum Ramniceanu inainte de a incepe lucra rile
sale scolare, morale si literare, a avut o lunga carierda de canta ret si dascd 1. Tot de
lael afla m cd a activat si la Buzd u, precum si in Banat la ma na stirile Lipova si
Hodos-Bodrog"*’. Tl mai gi sim si la md ni stirea Sinaia si apoi la Bucuresti, la Sf.
Ecaterina, unde va infiinta o scoald , predand lectii in calitate de profesor, trecand apoi
canta ret la biserica Sf. Nicolae-Selari, "unde doi ani mai tarziu, la 1816, Petru Efesiu
va deschide scoala de muzicd siunde ald turi de Macarie si Anton Pann, presupunem
ci ainvid tatsistemanoud ",

Lucrarea principald ce l-a impus pe Naum Ramniceanu atentiei
cercetd torilor, este fa rda indoiald "Psaltichia" sa, scrisda 1in anul 1788. Avand in
cuprinsul ei si o propedie sumard a muzicii psaltice", manuscrisul lui Naum, pe langa
importanta istorico-muzicald , a dobandit iIncd un merit incontestabil, acela de manual
de muzica bisericeascd .

3! Ibidem.

S2C.Erbiceanu, op. cit, vezi si N. 1 o g a, Istoria Bisericii Romdnesti si a vietii religioase a
romanilor”, ed. 11, Buc., p.225-226 (apud S. Bucur, Cultura muzicald ..., p.220).

3 AL Piru, "Literatura romdnd premodernd ", Buc. 1964, p.167 si 179 (apud S.B. Bucur, op.
cit., p.1055-1056).

*1.G.Popescu,op. cit, p.1055-1056; Ste fan Metes, Scolile de muzicd ..., p.517-519;
S. B. Bucur, Naum Rémniceanu, p.149-183; 1 d e m, Cultura muzicald , p.219-222. Vezi si: O
ctavi an Laza r Cozm a, Hronicul muzicii romdnesti, vol. 11, Ed. Muz., Buc., 1974,
p.77-83. (In acest studiu, autorul tine sa specifice cd "Naum Réamniceanu este unul dintre
ultimii psalti fideli liniei lui Filotei, unul dintre ultimii sustind tori ai traditiei, preluatd de la
strd buni. Pozitia sa este explicabila prin multilaterala sa personalitate, de istoric, om de
litere, pedagog, teolog si psalt, ceea ce i-a permis sd sesizeze necesitatea sustinerii vechilor
obiceiuri si cantd ri", p.78).

55'S. B. Bucur, "Naum Rdmniceanu...” op. cit., p.152.

58 Ibidem p.153.

Nicolae lorga,op. cit., p.225-226.

%S B.Bucur, op. cit., p.154.
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Continuand traditia inceputa de Bucur Grda ma ticul si desa varsitd de loan
Duma Brasoveanul, Naum Ramniceanu se inscrie ca unul dintre pionierii sistemei celei
noi a muzicii bisericesti in Transilvania.

Nicolae Nil Poponea Sibianul. Originar din Sibiu®”, va contribui la
pa trunderea muzicii bisericesti in sistema cea noud 1in Transilvania, prin colaborarea
fructuoasa ce a avut-o cu Macarie leromonahul.

Nicolae Nil Poponea este cunoscut ca "dasca 1 de sistema cea noud a psaltichiei
grecesti si romanesti", la scoala de muzicd psalticdA infiintatd de Mitropolitul
Dionisie Lupu®. Nicolae Nil Poponea impreund cu ieromonahul Macarie, va tipd ri la
Viena, cele trei cd rti de muzicda 1n sistema cea noud , Anastasimatarul,
Irmologhionul si Teoreticonul, trimisi fiind in aceastd misiune de mitropolitul Dionisie
Lupu. Cei doi, insufletiti de idealul nobil al ridicd rii poporului roman la statutul
popoarelor civilizate si prin muzica , vor duce la indeplinire aceastd misiune. Macarie
ieromonahul spunea: "Neamul nostru, ca sd poatd veni iar in starea cea dintai, are
trebuintd de multd stiintd si Invd td turi, care in limba noastrd cu totul lipsesc ca
fi ri acestea, niciodati nu se va putea smulge din intunericul in care zace®'. Faptul
ca Nicolae Nil Poponea, impreund cu Macarie leromonahul, vor pune la dispozitia
doritorilor douda din cele trei cd rti tipd rite la Viena, si acest lucru se intdmpla la
Sibiu, prin Moise Fulea®, este un lucru deosebit de semnificativ. Moise Fulea nu era
altul decat urmasul lui Gheorghe Laza r, la "catedra" de muzicd bisericeasca si tipic
a scolii teologice ce-si punea bazele 1n orasul de pe Cibin, Sibiu, Moise Fulea se afla la
Universitatea din Viena, pentru studii, iar episcopul Vasile Moga il cheama acasa ,
pentru a prelua activitatea abandonati de Gheorghe Lazi 1. Faptul cd lucri rile de
psaltichie, Irmologhionul si Anastasimatarul erau cerute la Sibiu, denotd o
extraordinard continuitate a traditiei muzicii psaltice, care, desi la inceputurile ei,
daca avem in vedere marea Reforma a lui Hrisant din 1814 de la Constantinopol, era
practicata si insusitd in inima Transilvaniei. Misiunea ce o va primi preotul Dimitrie
Cuntanu peste 50 de ani de la Mitropolitul Andrei Saguna, va putea fi desd varsita si
datoritd contributiei lui Macarie si a lui Nicolae Nil Poponea Sibianul, ale cd ror
ca rti de muzicd vor sedimenta o traditie muzicald bisericeasca psalticd
puternicd .

O contributie nu mai putin importantd 1in acest context, privind popularizarea
operelor celor doi inimosi protopsalti, a adus-o si Constantin Hagi Pop, "un mare
negustor si binefd cd tor" de pe plaiurile sibiene.

¥ Diac. 1. G.Popescu,art. cit, p.1056. VezisiStefan Metes, op. cit., p.518.

8 Ibidem, p. 218. Vezisi C. Erbic e anu, "Cronicari greci”, in BOR, 1892-1893, p.975 si E m

il Valto su, "Din via a si activitatea Mitropolitului Dionisie Lupu"”, in "M.O." nr.1-2,

1956, p.187-199.

Instiintarea din anul 1821 din Pesta, semnati de Macarie si N. Poponea, apud Macarie

Ieromonahul, Theoreticon, editie ingrijitd , cu un studiu introductiv si transliterare de Titus

Moisescu, Ed. Academiei Romaéne, Buc., 1976. A se vedea textul stabilit de Nicolae M.

Popescu si publicat in BOR, 1915, nr.8, p.800-805.

2S5tefan Metes, op. cit.,, p.219.

% Mircea P4 curariu, "Doud sute de ani de invd (i mdnt teologic la Sibiu", Sibiu,
1987, p.40.
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SCOLILE DE TEOLOGIE DIN TRANSILVANIA iN SEC. XVIII-XIX
SI PREOCUPARILE LOR PENTRU STUDIUL VECHIULUI
TESTAMENT SI A LIMBII EBRAICE

IOAN CHIRILA

RESUME. Les Ecoles Theologiques en Transylvanie dans XVIII-
eéme et XIX-¢me sie¢cles. Les études d'Ancien Testament et de
Langue Hebraique. Pour pouvoir comprendre quelles sont les pré misses
d'un dialogue inter-religieux objectif et honnete (sincere), on a pensé a
presenter, en grandes lignes, le développment de I'etude biblique en
Transylvanie, et particulie rement de 1'etude biblique de I'Ancien Testament.

On a montré la place ou se situe cette étude dans son evolution
chronologique, mais on A soligné le fait qu'elle evolue entre deux courants:
le liberalisme de l'ecole critique de R. Simone et le traditionalisme russe.
Cependant, on peut affirmer que le biblisme transylvain est celui de I'equilibre
de la synthese entre les deux directions. On utilise leurs € 1é ments d'é tude,
mais la finalité, la conclusion, est sage, dans 1'esprit authentique de la Bible,
fait qui se constitue en un vé ritable point d'inter-relation religieuse.

On a essayé une inté gration dans la sphére de la melchite de 'Europe
occidentale, qui gagne du terrain dans cette période, mais cela se ré alise
naturellement, en lisant la bibliographie des ¢ crits gardé s.

Dans 1¢ domaine biblique, la Transylvanie a été et reste un espace du
dialoque, un espace iré nique.

Interferenta culturala , indiferent de spatiul geografic de habitare, este
rezultatul puterii de sintezd dintre factorul cultural si disponibilitatea de complementarizare a
elementelor culturii privitd ca si culturd - univers. Acest fenomen de complementarizare
este determinat de cd tre statutul unitar al creatiei, in cazul in care vorbim din perspectiva
creationistd sau de 1inla ntuirea de tip trofic - dacd vorbim din perspectiva
evolutionisti . In ambele cazuri avem de a face cu fenomenul cresterii culturale,
fenomen care transcende cadrul istoric al unei epoci si ni se prezintd ca un tot unitar
caracterizat de dinamism (ca fortd a dezvoltd rii eclementelor in toatd gama
potentialitd tilor lor) si constantd 1in ceea ce priveste obiect - subiectul culturii.
Fernand Braudel' afirma acest lucru remarcand "o culturi rezultdi dintr-o
interminabild durata care depd seste cu mult longevitatea, impresionantd totusi, a
economiilor - univers. Ea este cel mai bd trin personaj al istoriei oamenilor...
economiile se inlocuiesc una pe alta, institutiile politice se sfd rama , societd tile se
succed, dar civilizatia isi continud drumul". Civilizatia este ba tranul patriarh al istoriei,
iar in centrul oricd rei civilizatii se afirmd valorile religioase. Totusi, realitatea

"Fernand Braudel, Timpul lumii, Editura Meridiane, Bucuresti, 1989, p.72.
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religioasd nu reprezintd , ca atare, cultura, care este si spirit, si stil de viatd in toate
sensurile termenului, arta , ideologie, constientizare. Existenta acestui element religios in
culturi a fi cut, dupd opinia lui Marc Bloch’, o unitate culturali a Europei
crestine" care constituie, incd din evul mediu si se continud in veacul al XVIII-lea,
cauza penetrabilitd tii ei, a aptitudinii ei pentru schimburi, care a determinat intr-o
oarecare ma surd mentinerea dialogului cultural intre diversele entitd ti geografic-
teritoriale si etnice. Ceea ce nu izbuteste sa facd societatea, ajunge sa facd cultura
fiindcd nu existd limitd culturald recognoscibila care si nu fie dovada unei
multimi de procese ajunse la implinire. In Europa linia Rinului si a Duni rii
reprezintd o frontiera culturald prin excelentd : de o parte, vechea Europa
crestind ; de cealaltd , o "periferie crestind ", ceva mai nou. Dar atunci cand apare
Reforma, ea este aproape aceiasi cu falia de-a lungul cd reia se stabilizeazd schisma
crestind : protestantii, de o parte; catolici, de cealalta , si este cu totul limpede cd ea
este vechea limitd , vechiul limes al Imperiului roman. Acestei sectorizd ri geografice
generale nu se supune, intru totul, spatiul provinciilor roménesti, cu atdt mai mult
spatiul Transilvaniei. Aici asista m la o prelungire, in interiorul blocului slav, a
limesului romanita tii si a ortodoxiei ca si confesiune. Cadrul istoric general al
Transilvaniei, si anume existenta ei in imperiul habsburgic si apoi austro-ungar, face din
acest spatiu un caz special prin aceea cd limesul occidentalita tii se stabilizeazd ,
pentru o lungd perioadd , pe linia Carpatilor Orientali. Ca si compozitie etnicd si din
perspectivda  demograficd , acest spatiu este polietnic si in ascensiune demografica
Tipul 1i rgit’ al familiei care caracterizeazi aceasti zoni face ca elementul
conservator generat de cutumialitatea de tip medieval, de traditie, si Ingreueze
dialogul cultural dar nu sd@ -i anuleze posibilitatea.

Trebuie mentionat, insa , cd din secolul al XVII-lea acest spatiu devine locul
de refugiere a grupurilor de evrei din zona polonezd si moscovitd , dar si a unor
grupuri mai restranse numeric venite din zona germanicd , care in peregrinarea lor
aduceau cu ele intreaga lor experienta culturala , religioasd si economica care
constituiau o reala premiza de dialog, sau uneori disputd , intre elementul autohton
si cel nou.

Pe langd aceste grupa ri se cuvin a fi amintite cele ale sabatarienilor,
socinienilor - unitarieni care 1si dezvoltd interesul 1n special in sectorul cultural pentru
fundamentarea credintei lor pe baze culturale si biblice corespunzad toare nivelului
universului cultural 1n care s-au asezat. Astfel putem spune cd 1n habitatul transilvan,
chiar din secolul al XVI-lea a inceput un dialog cultural-teologic (de multe ori la nivelul
polemicii) intre fondul teologic traditional istoric reprezentat de ortodocsi si catolici si
fondul, proaspd t constituit, reformat si unitarian ambele fiind reformatoare in viziunea
traditionala a spatiului la care ne referim. Se impune o remarca de ordin general:
unitarianismul nu se identificd cu monoteismul iudaic desi foloseste aceiasi baza sau
izvor scriptiristic. Uziteazd cu acelasi fond vechitestamentar, cu argumente filologice

% Ibidem, p.84.

Alexandru Du t u, Dimensiunea umand a istoriei, Editura Meridiane, Bucuresti, 1986,
p.-25.
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ebraice, dar rd mane undeva pe drumul dintre mozaism si crestinism. Totusi
preocupd rile unitariene pentru studiul limbii ebraice fac ca incepand cu a doua
jumd tate a secolului al XVI-lea in centrul cultural de la Cluj s& se dezvolte un
adeva rat program de studiere a culturii lingvistice ebraice.

Miscare culturala generatd de reformd face sd se contureze in cadrul
spatiilor nationale cuprinse in imperiu o cultura teologicd in limba nationald ,
culturd care incearcd sd -si creeze posibilitatea validd rii fondului scripturistic
tradus prin raportare la textele surse, la originalul ebraic. Acest fapt este determinat si
de aparitia In aria sud-est europeand a bogomilismului care folosea pe arie largd
literatura biblicd vechitestamentara a apocrifelor, care desi oferea, aparent, informatii
suplimentare cu privire la stadiul initial al omenirii de multe ori ele sunt pure fictiuni
literare, neinspirate, dd und toare credintei.

Pentru realizarea acestei actiuni de validare si implicit de curd tare a cadrului
religios de lucrd rile necanonice se cerea cu necesitate creerea unui cadru teologic apt
pentru realizarea actiunii ce se incadreaza 1in sfera "teologiei comparate". Este vorba
despre constituirea unui cadru de prega tire teologicd , scoald teologicd - care sa
creeze persoanele necesare actiunii de traducere sau confruntare cu originalul. Dar acest
fapt cerea cu prisosintd cunoasterea indeaproape a credintei iudaice, a traditiei iudaice
privitoare la canonul biblic vechitestamentar. Aceste informatii nu puteau fi luate, la
inceputul secolului al XVII-lea in Transilvania decat din doud surse fatd de care
teologia crestind avea rezerve: de la corpusul socinian rationalist, unit cu elementul
reformei, si de la cercurile iudaice existente pe cuprinsul Transilvaniei.

Aceasta situatie de fapt reclama, dincolo de dinamismul vietii religioase
proprii, depd sirea stadiului scolilor de teologie din méana stiri sau de la centrele
episcopale si constituirea unei scoli la nivelul european cerut de evolutia istorici a
societd tii. Daca in cadrul Bisericii Romano-catolice se poate vorbi despre o
asemenea institutie cultural-teologici incd din secolul al XVI-lea® in sanul Bisericii
Ortodoxe si a celei Greco-catolice nu se poste vorbi decat din a doua juma tate a
secolului al XVIII-lea si cu precd dere din decursul secolului al XIX-lea.

1.1. Scolile de teologie din Transilvania pind la inceputul secolului al XVIII-lea

invd ti mantul teologic din Transilvania in secolul al XVII-lea a fost destul
de sd ra ca cios, intelegand prin aceasta ca se desfa sura la centrul mitropolitan din
Alba si la méana stirile din tara Roméaneasca sau Moldova si urmd rea indeosebi
deprinsul notiunilor de Liturgica si Tipic, cu obligativitatea candidatilor de a cunoaste
Psaltirea, numai in cazuri deosebite preotilor i se dd dea "duhovnicia", iar predica se
realiza dupd "cazanii". Existd in aceastd perioadd (de pe la finele sec.16) un cerc

*Lucia Protopopescu, Contributii la istoria invd fd méntului din Transilvania 1774 -
1805, Editura Didacticd si Pedagogicd , Bucuresti, 1966, p.245.

SPr. prof.dr. Mircea P& curariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Editura Institutului
Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1981, vol. 2, pp.69-71.
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de oameni preocupati de activitatea culturald 1in cadrul ca reia copiau indeosebi
manuscrise liturgice, cum ar fi: Grigorie de la Md haci, lane si Mihail, Teodor de la
Sangeorz, cei de la scoala roméaneascd din Schei. Un alt centru de culturd teologica
se afla iIn Maramuresul voivodal si la Mana stirea de la Peri de unde, se opineaza , au
apa rut vechi texte ale Psaltirilor.

Dupa Reformd , indeosebi dupda declansarea Contrareformei, apar pe
teritoriul Transilvaniei cd rti cu continut religios (Cartea de inva td turd cu continut
prezentat in cadrele gandirii teologice ale Reformei dar tipd ritd cu caractere latine)
stra in duhului ortodoxiei ca semn al inceperii actiunilor prozelitiste venite din doud
directii: reformati si catolici . In fata acestei situatii, ierarhii i-au mi suri de
apd rare prin hotd rari sinodale dar acestea sunt insuficiente. Dovada o avem in
cuprinsul Codicelui Teodorescu, a Codicelui Martian care au in cuprinsul lor elemente
reformate desi au fost copiate de roméni. De aceea, chiar daca a apad rut pe teritoriul
transilvan prima incercare de traducere a Vechiului Testament (Palia de la Ord stie -
1582), chiar dacd s-a tradus integral Noul Testament de la Ba Igrad - 1648 si chiar
dacd au circulat destul de frecvent Cazaniile moldovene, singura solutie optimd era
"pregd tirea unei elite clericale atat din punct de vedere moral cét si teologic", iar acest
lucru nu se putea realiza decat in scoli organizate dupa aceleasi criterii ca si scolile
apusului. Lucrul acesta s-a realizat cu anevoie, totusi existenta unei grupa ri romanesti
preocupatd de culturd a fa cut ca o serie de tineri sd invete in scoli apusene si apoi
si se intoarci fintari casi contribuie la ridicarea nivelului cultural al neamului®.
Pregd tirea lor s-a desad varsit in colegii catolice si reformate si astfel ei au intrat in
contact cu gandirea specifica perioadei luminilor care salvgarda rolul ratiunii si care in
domeniul biblic crease germenii criticii rationaliste a textului biblic, fapt care necesita o
buna prega tire in domeniul limbilor clasice si a istoriei si geografiei ta rii Sfinte, a
spatiului Asiei Mici - arie in care s-au scris aproape toate scrierile biblice si
comentariile rabinice. Din aceastd cauza , atunci cand in a doua juma tate a secolului
al XVIlI-lea se creazd primele scoli teologice ele au in curriculum-ul lor disciplinele
biblice pe loc prioritar intre disciplinele teologice.

Cu sigurantd unii dintre copistii transilvd neni au avut cunostintd de
Universitatea de la Cluj (amintitd mai sus) in cadrul ca reia se studia teologia si unde
se studia pe langd Vechiul Testament si Limba Ebraica

1.2. Scolile de Teologie ortodoxd din Transilvania si preocupd rile lor
pentru Studiul Vechiului Testament si a Limbii Ebraice in secolele XVIII-
XIX

In prima juma tate a secolului al XVIII-lea nu se poate vorbi despre o forma
de invd td mant diferitd de cea din secolul anterior. Chiar si in sdnul Bisericii greco-
catolice ca reia i se fa gd duise mult mai multe, in aceastd perioadd nu s-a putut

Victor Neumann, Tentatia lui Homo - europaeus, Editura Stiintifici , Bucuresti, 1991,
p-151 s.u.
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organiza un seminar la nivelul cerintelor revendicate de epoca . Se ra mane la acelasi
nivel precar de pregd tire a preotilor care se fa cea la centrele episcopale si la unele
mand stiri. Dar acest tip de pregd tire poate fi numit mai degrabda "perioada
autodidacticismului" sau perioada oralita tii absolute fiindca totul se transmitea de la
generatia anterioard la cea care vine pe baza unei cutumialitd ti medievale. Scoala
teologica de la Sibiu isi incepe existenta cu "faza ascultd torilor", probabil din aceiasi
pricind , pentru cd o analizd obiectivd a programei de studiu ne relevd un nivel
destul de sca zut al candidatilor, ceea ce nu poate fi explicat decat prin faptul ca
exponentii capabili intelectual si financiar studiau in strd ina tate. Numai asa ne putem
explica cum de s-a putut trece cu usurintd la realizarea retelei de scoli de la sate la un
nivel de activitate multumitor si pe intreg cuprinsul Transilvaniei. in aceste scoli
sd testi se preda ca disciplind separatdi Religia la care se expunea cuprinsul Sfintei
Scripturi Intr-o formd rezumatd , aceasta fiind una din cauzele care au determinat
alca tuirea in vremea lui Saguna a primei Mici Biblii romanesti, care este un real punct
in vederea realiza rii dialogului crestin - mozaic, este prima parte a doctrinei cristiane
care nu realizeaza 1in sine polemica ci prezintd iudaismul ca mediu de prega tire a
omenirii in vederea venirii Mantuitorului’.

Prin "permisiunea cuprinsd 1in porunca preainaltd din 1 august 1785, nr.
8635, in sensul cd reia se di 1inalta Incuviintare, ca pe spesele preainalte sd se
infiinteze un seminar central in Timisoara pentru instruirea preotimii neunite"®, se
deschide scoald de teologie ortodoxd din spatiul romanesc cuprins in imperiul
habsburgic. Eusebiu Rosca opineazi ci aceasti scoaldi nu s-a deschis vreodatd °,
totusi Nicolac Albu ne vorbeste despre "modestul inceput de scoalda oarecum
superioard - cea a lui Mihai Rosu - in care cei ce erau destinati altarului ca si viitorii
invd ta tori ai satelor, primeau cunostintele teologice dupd un program in care
materia de Inva td mant era distribuita astfel: 1. Doctrina christiana, 2. Interpretarea
Evangheliilor, 3. Istoria Vechiului Testament ...'°. Tot el ne arati ci din 1790
(decembrie) functiona Institutul teologic de la Timisoara prin strd dania episcopului
Petru Petrovici, la care pe la 1799 se preda:... 5. Talcuire a Noului si a Vechiului
Testament. Limba de predare in aceastd institutie scolara , cea care probabil l-a
determinat pe E. Rosca sd afirme ca s-a deschis scoala amintitd de ordinul imperial
- pentru ¢ nu se preda in limba romand - era: limba germana , sarbd si latind .

Din aceasta  perspectiva  cererea clerului ortodox roman nu era
satisfd cutd , initiativele episcopilor Ghedeon Nichitici si Gherasim Adamovici nu-si
atinseserd scopul. Protopresbiterul loan Hutovicin din Hunedoara, in calitatea de vicar
- dupa moartea lui Adamovici - continud demersurile (Decretul aulic din mai 1809,

"Nicolae Albu, Istoria invd td mdntului romdnesc din Transilvania pind la 1800, Blaj
1944,p.104siLucia Protopopescu, Op. Cit, p.244.

® Dr.Eusebiu R R osca Monografia Institutului Seminarial Teologic-Pedagogic
"Andreian" al Arhidiecezei gr. or. Romdne din Transilvania, Sibiu 1911, p.3.

9 Ibidem, p.4.
"N, Albu, Op. cit., p.168.
" Ibidem, p.169 si Gh. P o p o vic i, Istoria Romdnilor bd nd teni, p.369.
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nr. 1300) si obtine prin decretul din 31 Dec. 1811, nr. 2371, dreptul de Infiintare a unui
seminar pentru clerul nostru din Transilvania. insi | inainte de aceastd datd , imediat
dupa deschiderea scolii teologice timisorene, se deschide la 1786, la Sibiu, cursul de
instruire a inva ta torilor condus de Dimitrie Eustatievici la care participau si cei care
se pregd teau pentru cler'”’. Seminarul se va deschide numai in 1811 avand ca prim
profesor pe Gheorghe Lazd r. Cu toate acestea, urma rim lista de lucra ri alca tuite de
Eustatievici, gd sim ca la 1791, la Sibiu, apd rea lucrarea "Sinopsis, adeca
cuprindere in scurt a cei vechi si a cei noao Scripturi, adeca Biblia" - o traducere din
rusd si din slavo-sarba - care era un manual, un ghid, de exegezd si isagogie n
sectia biblicd , care cu sigurantd a fost folosit pentru prega tirea clerului si este
semnul evident al trecerii de la simpla memorare a Psaltirii la un studiu mai aprofundat
al teologiei biblice.

In timpul lui Gh. Lazi r se crede ci activitatea in domeniul Studiilor biblice
era mai dezvoltat intrucét intre ca rtile ra mase de la el a fost amintiti o "Biblia
Hebraica", editic germana - Iann, un dictionar German - Hebraic, care, opind m noi,
erau indicii clare (cel putin pentru intentiile personale) cu privire la nivelul de
prega tire pe care-1 viza Gh. Lazd r. Este posibil ca divergenta cu episcopul V. Moga
sd se fi iscat tocmai din pricina metodei si programului de studii pe care-1 propunea
Gh. Lazd r care cu siguranta viza metodologia germanda in care a fost instruit la
Viena"”.

Studiul aprofundat al disciplinelor biblice se incepe de abia in 1852 cand
printr-un decret sinodal se aducea la cunostinta profesorilor I. Hannia si Dr. G. Pantazi
cd in anul II de teologie se va studia Exegetica, o disciplind care oferd normele de
interpretare a textului scripturistic si care foloseste notiuni de istorie, geografie si
antichitd ti din Tara Sfantd care pot usura intelegerea textului biblic.

Din anul 1855 s-a mai propus spre predare disciplina Arheologia biblicd ; din
1883 - Ermineutica biblicd care mai tarziu se va uni cu exegeza si isagogia biblicd ,
forma 1in care se propune pand astd zi. Din perioada saguniand numad rul de ore
alocat disciplinelor biblice era destul de mare: Isagogie - 4 ore; Exegeza - 3 ore;
Arheologia biblica - 2 ore - care se expuncau pe durata a doi ani de studii.

Pentru studiul nostru este important sd& cunoastem sursele dupd care se
predau aceste discipline. Astfel, la disciplina "Studiul biblic sau Istoria vivliceasca "'*
Gh. Laza r, acest Origen din Avrig - dupd cum il numea Pr. prof. N. Neaga, a avut la
indeména : "Cartea Profetilor - Das Buch der Propheten", lucrare in doua volume a
cd rui autor nu a fost identificat; "Introducerea in dumnezeiestile ca rti ale Vechiului
Testament", in limba germand , publicata de I. lahn la Viena - 1802; Biblia Hebraica -
tipd rita la Halle in 1767, precum si o Gramatici a Limbii Ebraice (Elementarbuch
der hebraichen Sprache) apd ruti la Viena in 1797 sub semni tura aceluiasi Iahn. In

“Lucia Protopopescu, Op. cit, p246 w.siM.P4 curariu, Doud sutede anide
mvd td mdnt teologic la Sibiu, Sibiu 1987, pp.20-21.

BN. Torga, Cel dintdi invi td tor de ideal national: Gheorghe Lazd r, Bucuresti 1916, p.93;
G.Bogdan Duicd ,Gheorghe Laza r, Bucuresti 1924, p.163.

14 Mitropolia Ardealului, Contributii Transilvane la Teologia Ortodoxa , Sibiu, 1988, p.39.
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prlesgé tirea sa a folosit si un Vocabularium biblicum, care a fost gd sit in biblioteca
sa”.

in urma plecd rii lui Gh. Lazi r la Bucuresti studiul biblic a fost predat de
Ioan Moga (pana in 1848) care avea studii la Viena si de la care nu ne-au rad mas
studii sau alte lucrd ri din domeniul biblic. A fost urmat la catedra de G. Pantazi, care
murind tand r nu a avut timpul s& desfd soare o activitate publicistici propriu-zisa ,
se crede ca a avut o contributie majord la realizarea Bibliei lui A. Saguna, ceea ce ar
denota o culturd bogati si avizatdi in domeniul biblic. intre 1870-1878 a predat
Studiul Vechiului Testament Dr. Ilarion Puscariu, care a dat la lumind o serie de
scrieri foarte temeinice in domeniul biblic al Vechiului Testament: Isagogia adicad
introducerea 1n cunostinta ca rtilor Sfintei Scripturi - Sibiu 1878; Istoria biblica -Sibiu
1893 - manual cu ilustratii luate din Biblia ilustratd a lui Saguna. A fost urmat la
catedra de loan Ghibu si de Aurel Crd ciunescu care au adus in fata studentilor
elemente de "criticd biblicdi mai Tnaltd ", fiind vorba despre elementele critice ale
scolii biblice rationaliste apusene. Nu avem informatii clare despre predarea limbii
ebraice la Sibiu 1n perioada la care ne referim, de fapt este timpul consolida rii scolii
teologice sibiene 1n care spiritul traditionalist era si el o stavilda 1in abordarea unor
anumite materii noi, putem afirma cd potrivit pregd tirii cadrelor mentionate, in
desfd surarea cursurilor, se va fi fa cut trimitere la textul original intrucét acesta este o
normd exegeticdi fundamentald . Preocuparea principald 1in aceastd perioadd era
realizarea unui text canonic cat mai apropiat de textul original al Sfintei Scripturi, care a
ra mas de atunci i pAnd azi o preocupare prioritard a Bisericii Ortodoxe Romane.

Scoala teologica de la Arad (1812) - Ca si in cazul scolii teologice sibiene va
trece o perioadd de 10 ani pana la deschiderea Institutului teologic de la Arad. Prin
dispozitia impd rda teasca din 1 Noiembrie 1822 se da dreptul de deschidere a
scolilor clericale din eparhiile Arad, Timisoara si Varset organizate in felul celor de la
Carlovit si Pacrat'®. In urma demersurilor corpului profesoral de la Arad incepand cu
anul 1826 cursul studiului teologic se ridica la trei ani avand urma toarele materii de
invd td mant: 1. Istoria Noului Testament - in anul I; 2. Istoria Vechiului Testament -
in anul III; M3 iestria talcuirii Sfintei Scripturi - in anul IIT s.a."”. Din 1888 configuratia
catedrei de studii biblice va fi alca tuitd din: Arheologie, Isagogie, Criticd biblica ,
cu un cuantum de 6 ore sd ptd manal in doi ani de studii.

Catedra a fost sustinutd  de profesorii: Gavril Giulani, Dr. Tosif Olariu, Roman
Romul Ciorogariu. Am nominalizat doar trei profesori intrucat perioada a fost scurtad
iar la catedra biblicd s-au succedat mai multi profesori dar care nu au dezvoltat o prea
bogatd activitate didacticd fiind chemati In functiuni administrative. Ne-am opri
indeosebi la R.R. Ciorogariu, viitorul episcop, intrucat el a beneficiat de o buna
prega tire in domeniul studiilor biblice fa cutd cu Luthard si cu exegetul si ebraistul

“Dr.Teodor Botis, Istoria scoalei normale (Preparandiei) si a Institutului Teologic
Ortodox-Romdn din Arad, Arad 1922, p.518.

'S Ibidem, p.576-581.
"G.Bogdan Duici ,Op. Cit, p.25.
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Deliitzsch in cadrul scolii protestante ortodoxe de la Lipsca, fapt care ne poate releva
dimensiunea academicd a cursurilor si a metodicii sale.

Cea mai bogatd activitate pe td ramul biblicelor la Arad a desfd surat-o I.
Olariu, doctor in teologie la Cerna uti, autor a mai multor manuale de studiu biblic ca:
Introducerea in ca rtile Sf. ale Vechiului si Noului Testament; Explicarea Psalmilor;
Arheologie biblica .

In cadrul institutului ard dan au mai fost folosite ca manuale la sectia biblici :
Arheologia biblicd si introducerea in cd rtile V.T. de Dr. C. Chiricescu si Manualul de
ermineuticd biblicd a lui C. Chiricescu si Scriban.

Din anul 1865 s-a deschis seminarul teologic de la Caransebes care avea
doud sectii: teologicd si pedagogicd . Predarea se fa cea dupd manualele scolii de
la Arad. in timpul lui Miron Romanul s-a luat m3 sura transcrierii cursurilor care se
predau la Sibiu si diortosirea celor existente Intr-o limba roméanad mai accesibila , dar
incd nu am reusit sd identific aceste materiale in arhiva episcopiei ard dane. Din
toate informatiile pe care le detinem ele existd si urmeazd ca in tezd sa fie
prezentate.

1. Scolile de teologie greco-catolicid din Transilvania secolele XVIII-XIX

IL.1. Scolile Blajului. intemeierea scolilor de la Blaj poate - si trebuie - si  fie
consideratd ca o izbandd a programului de luptd a lui In. Micu Klein de emancipare
politici si nationald a romanilor. Deschise In toamna anului 1745, in timpul
episcopului P.P. Aron, scolile marcau, de fapt, primul Institut de invd td méant mediu
roménesc din Transilvania'®.

Orientarea politicii culturale promovatd de absolutismul luminat urma rea ca
sa transforme scoala intr-un instrument de consolidare a regimului, de realizare a
unitd tii acestuia prin intermediul unitd tii culturale care poate fi realizata numai
daca se va elibera procesul educatiei de sub tutela scolasticismului si empirismului
promovate de Biserici si de ordinele ci lugd resti'.

Aceste orientd ri au fa cut posibild deschiderea cursurilor de teologie din
cadrul sectiei "scholae altiores" la Blaj in 1773 dupa configuratia programei Ratio
educationes 1. Tabela III care prevedea ca in primii doi ani si se predea Istoria
bisericeascd (Patrologia si Istoria literard teologicd ), Limba ebraicd cu dialectele
semite, Antichitd ti ebraice, Introducere la Vechiul Testament - céte patru ore
sa ptd manal. Cursul de dialecte semite se continua si in anul al treilea, in paralel cu
Interpretarea Bibliei si Exegeza.

Titlurile manualelor oficiale ale Faculta tii de teologie vieneze - Gazzaniga si
Bertieri - se intdlnesc si in cataloagele din Blaj, ca si operele clasice teologice tipad rite

BL. Protopopescu, Op. Cit., p.25-50.

R. Meister, Die Idee einer osterreichischen Nationalerziehung unter Maria Tereza, apud
acob Marza, Scoald si natiune, Editura Dacia, Cluj-Napoca 1987, p.37.
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in centrele mari europene™. Acest fapt denoti ci nivelul de predare in scolile
Blajului era apropiat de cel al centrelor culturale europene, dar se observd o
frecventa scd zutd a auditoriului. Eminentd apare in cadrul corpului profesoral
activitatea desfd suratd de: Dimitrie Pop, Teodor Pop, Dimitrie Caian, Benedict
Fd ga rasi, Dimitrie Vaida, I. Pop, Gavrild Stoica, Vasile Luca, Teodor Lemeni, T.
Cipariu, S. Crainic, Teodor Pastiu, S. Ba rnutiu, I. Rusu, s.a. care au indeplinit si
functii de rector, vicerector si prefect de studii si au predat Teologia Dogmatica , Noul
si Vechiul Testament, Studiul biblic s.a.

Ca reprezentanti de seama ai scolii Ardelene - 1i numim pe S. Micu, Gh.
sincai, P. Maior, si .B. Deleanu - care au alcd tuit opere istorice in concordantd cu
realizd rile europene. Pot fi depistate in operele lor idei marcante ale jansenismului,
galicanismului, barocului si iluminismului german, francez si englez; cd au cercetat
istoria pornind de la originile popoarelor, evident in scopul emancipd rii politice si
nationale”'.

in domeniul teologiei biblice am aminti lucr rile lui M. Munteanu si Teodor
Pop: Psaltirea sau Cartea Psalmilor (1813); Prelegeri exegetice, Profetii Isaia, Ezechiel
si Daniel; Pildele lui Solomon; si nu 1n ultimul rand traducerea Bibliei de la Blaj 1795,
realizatd de S. Micu, care ra mane un monument de limba roméneasca 1n sirul
traducerilor Sfintei Scripturi. Lucrd ri de marcd in domeniul biblic sunt socotite: T.
Cipariu - Scientia S. Scripturae Blaj 1854 si Dr. V. Szmigelski - Introducere In Sancta
Scriptura - Blaj 1887-1889. Aceste lucrda ri vor constitui subiectul unei analize speciale
in urma torul capitol al lucrd rii, aici ne-am propus sa prezentd m doar liniile
generale dupd care s-a desfa surat studiul biblic in scolile teologice romanesti din
Transilvania.

IL.2. Scoala teologici gr.-cat. de la Oradea®. Tn anul 1792, prin oséirdia
episcopului I. Darabant, se deschide scoala teologicd de la Oradea. Ea va functiona
dupd instructiunile prezentate de Ratio educationis - 1806. Ca bazd de manuale se
folosesc cele de la scolile bla jene dar trebuie remarcatd std ruinta unor profesori ca
A. Luran care avea constituit un curs de teologie biblicd la care s-a add ugat si "Istoria
biblici " a bli jeanului Gh. Pop. In aceasti scoali se preda dupi manuale
alca tuite atat de ortodocsi cét si de greco-catolicii de la Blaj. Erau folosite cursurile lui
S. Barcianu de limba germand , precum si lucrd rile lui G. Munteanu de la Brasov. De
la acesta ni s-a pa strat o Geografie a Td rii Sfinte - Brasov 1826, anterioarad
lucra rilor publicate la Blaj.

2L Protopopescu, Op. Cit., p.260.

2'I. B. Delean u, De originibus populorum Transilvaniae, Ed. Enciclopedici , Bucuresti,
1991, Editie de Ladislau Gyemant, Vol.1, p.XL .u.

2 prof. V. Bolca, Scoala normald unitd  din Oradea 1784-1934, Oradea 1934, p.132-136.
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IIl. Prezenta lucrd rilor cu tematicd vechitestamentard si de studiu a
limbii ebraice in colectii personale si in Bibliotecile timpului.

Biblioteci ca cea a lui S. Brukenthal de la Sibiu, Bathyaneum de la Alba Iulia,
Teleki de la Tg. Mures detin in fondul de carte importante lucrd ri pentru studiul limbii
ebraice ca: Rudimenta linguae hebraicae et chaldeice - a lui loan Heinrich Alstedius;
Comentarii la: Cantarea Canta rilor, Proorociile lui Daniil si a Apocalipsei - de acelasi;
Biblii Hebraicae; Dictionare german - hebraicae; Legenda lui Adam si Eva; Lupta
Arhanghelului Mihail cu Satanil - asupra cd rora a std ruit M. Gaster in studiile sale de
etnografie; lucra rile lui M. Mendelson; Psaltirea Davidis - In mai multe editii;
lucra rile lui Martin Luther: Biblia Das ist die ganze heilige Schrift Deutsch; Die
Propheten alle Deutsch s.a. sau bogatul fond de carte ebraicd de la Biblioteca
judeteand Oradea care provine din a doua jumtate a secolului al XIX-lea, toate
denotd o sustinuta activitate pe td ramul studiilor biblice determinat de cauze interne
- cum ar fi precautia in preluarea lucrd rilor teologice din mediul protestant - si de
faptul ca in scolile apusene incd din secolul XVII se studia critic Biblia, sistem care
s-a transmis 1n scolile romanesti. Astfel avem o remarcd a Prof. St. Munteanu de la
Oradea, care studiase la Cerna uti, si care afirmd "pentru doctoratul 1n teologie trebuia
sd prezentd m toate notiunile de morfologic a limbii ebraice si cate 60 de capitole -
analizate si traduse - din fiecare grupa de cd rti ale Vechiului Testament". De la el am
studiat un curs de Ebraicéd , alcd tuit dupd cel in uz la Cerna uti, alca tuit din doud
pa rti (7 caiete dictando): morfologie - substantiv, pronume, numeral, verbul cu toate
categoriile de conjugare - si sintaxd - cu analiza textelor mesianice si a unor insemnate
pa rti din literatura didactico-poeticd a Vechiului Testament.

L. Olariu era absolvent de Cernd uti, in consecintd cred cd putem opina ci
si la Arad se preda Ebraica in aceiasi manierd . In ajutor ne vine Manualul si u de
Arheologie Biblicd care la fiecare capitol dd o bogata informatie cu privire la
terminologia ecbraicd  care constituic fondul onomastic al vietii religioase
vechitestamentare.

Concluzii: Invi ti mantul teologic constitue dupd opinia celor mai multi
istorici faza primard a invd tmantului roméanesc; pridvorul Bisericii fiind locul
prega tirii celor care vor scoate inva td mantul din pridvor si-1 vor aseza la temelia
societd tii In vederea emancipd rii politice si nationale. Din aceastd perspectiva
inva td mantul de facturd teologicd este un element de bazd a sistemului de
invd td mant national prin aceea cd a prega tit bazele celui laic, dar si prin aceea ca
oferd posibilitatea receptd rii dimensiunilor stiintifice, social - istorice si chiar
materiale in forma lor desecularizatd si in unitatea lor cu Creatorul care le confera
transcendenta Sa, deci detasarea de temporal si restaurarea lor la dimensiunea acelui
"illo tempore" - de nestrica ciune.

Acesta era modul de receptare a realitd tilor contingente ale angrenajului
istoriei dintr-o perspectivd cu conotatii profund eclesiale si care nu concorda cu
dezideratele culturale ale absolutismului luminat si ale reformelor preconizate pentru
scolile imperiului in vederea realizd rii unita tii culturale peste diversitatea etnica .

Reforma, pornind de la cea religioasd si pand la cea tereziand si iosefind ,
aduce cu sine tendinta de eliberare din cadrele scolasticismului si ale empirismului
eclesial lansand in domeniul teologiei biblice, incepand cu Richard Simon (1690),
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critica rationald a textului biblic care face ca limbile clasice s ocupe un loc central in
programele scolilor teologice.

Tinerii romani din Transilvania pregd titi la colegiile apusene se intorc in
tard cu aceste idei reformatoare, cu evident caracter filozofic wollfian, cu teoria
dreptului natural, cu bogate cunostinte de filologie biblica , pe care le folosesc in
directia sustinerii dezideratelor natiunii si a realizd rii unei elite intelectuale romanesti.

In aceastd actiune de culturalizare si de emancipare politici trebuie subliniat
faptul (pornind de la fondul de carte patristica existent in Biblioteca Blajului si a
Sibiului) ca aplicarea noii metodologii didactice si a fondului novator rationalist -
biblic nu au adus modificd ri corpusului doctrinar traditional, confruntarea ducandu-se
mai mult in td ramul jurisprudentei de tip occidental romano-catolic care nu era
caracterizat de elasticitate si prin rigiditatea sa a fa cut ca multe cadre competente sa
pa rd seasca invtmantul teologic. Cu toate acestea se observd o evolutie
ascendentd 1n ceea ce priveste procesul educational teologic spre compatibilizarea sa
cu standardele europene.

Acest proces ascendent in planul cultural si al culturalizd rii maselor
romanesti a fost posibil datoritd faptului cd Transilvania ca spatiu polietnic a fost un
mediu al dialogului, nu totdeauna pasnic, intercultural si interreligios. Ma géandesc aici
la faptul cd 1n aceastd arie geograficd s-a refugiat rationalismul socinian, anterior lui
R. Simon, misticismul iudaic de sorginte polono-moscovitd cu mesianismul sa u, cad
aici au circulat de la apocrifele vechi testamentare la cele apocaliptice, cd inca din
secolul al XVI-lea se dezvoltd o formd de Invtda mant superior la Cluj cu sectie
teologicd care studia disciplinele biblice ajutati de Limba ebraicd si cd 1in fata
prozelitismului bidirectional ortodoxia si greco-catolicismul transilvan a opus fondul
traditional liturgic ca norma de identificare a autenticei propovd duiri. Aceasta nu
inseamnd ca nu au existat convertiti, ci cd in cea mai mare parte invd ta mantul
teologic s-a dezvoltat cu elementele noii metodologii, asuméandu-si disciplinele biblice
noi, pd strand fondul dogmatic nestirbit.

Din aceastd perspectiva , raportat la ceea ce a produs reforma in planul
teologiei germane, teologia romaneascd a preluat canonul Vechiului Testament in
integralitatea sa prin gr1la interpretd rii arhetipale, mergand pand la afirmarea unitd tii
neamului omenesc, prin care coexistenta etnicd se desd varseste in realizarea unicului
popor ales - cel al Iui Hristos, care a fost evreu. Animozitad 'glle dintre crestini si evrei
nu-si au originea in cadrul prezenta rii teologice, ci in cel al vietii socio-politice
std panite de dorinte de dominare culturala , materiald si religioasd . Legislatia cu
privire la evrei, in aceastd perioada , este exterioard , nu a fost formulatd de cd tre
romani.

Invi ti mantul teologic din Transilvania secolelor XVIII si XIX este
caracterizat de relatia de tip irenic cu celelalte teologii existente in acest spatiu geografic
si dezvd luie cercetd torului un real progres in domeniul studiului biblic care Insd nu
se va realiza decat in secolul al XX si nici chiar acum desa varsit. Este suficient sa ne
amintim cd si acum editiile Bibliei romanesti au titlul "de proba ", din aceastd cauza
teologul romén ra mane intr-un continuu dialog cu cultura biblici iudaicd in vederea
realiza rii tot mai evidente de sensul primar al gandirii lui Moise si a celorlalti
aghiografi ai Vechiului Testament.
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CONTRIBUTIA LUI ANTIM IVIREANUL LA DEZVOLTAREA
DIDAHIILOR ROMANESTI

DOREL MAN

ZUSAMMENFASSUNG. Der Beitrag Antim Ivireanu's zu der Entwicklung
der ruminischen Predigt. Antim Ivireanul hat in der Literaturgeschichte
Ruméniens als Gelehrter Metropolit, selbstbewusster Kémpfer gegen die
Unordnungen der Gesellschaft seiner Zeit, als Humanist und Vertreter der
ruménischen Renaissance einen besonderen Platz.

Schon seit seiner Ankunft in Bukarest 1690 auszeichnete sich Antim
durch eine typographische Tétigkeit die er in dem fiirstlichen Drukhaus
entfaltete. Seine Biicher leisteten einen wichtigen Beitrag sowohl zu der
Bewahrung des ruménischen Glaubens als auch zur Einheit des ruménischen
Volks, da sie in allen ruménischen Gebiete verbreitet vorden sind.

Die Antim's Predigten (Didahii) kdnnen aufrecht als wichtige Traktaten auf
dem dogmatisch-praktischen und moralischen Gebiete betrachtet werden Sie
sind ein Teil der orthodoxen Spiritualitit, die den Anfag einer neuen
Entfaltungsepoche der christlichen Rethorik-die in der Zeit des Fiirsten
Constantin Brancoveanu stattfand - er6ffneten.

Da Antim in der ruménischen Sprache predigte und schrieb, hob er sie
zu einem neuen hoheren Niveau, das es gestattete die slavische Sprache aus
der Kirche gedringt zu werden. Wegen seiner erkldrten Ideen und seiner
ganzen Titigkeit sowohl auf dem kirchlichen als auch auf dem kulturellen
Gebiete, bleibt Antim eine grosse Personlichkeit in der ruménischen Kirche
und Literarutgeschichte.

1. Antim Ivireanul - omul de culturd . Antim Ivereanul a activat din ultimul
deceniu al secolului al XVII-lea pand 1n a doua juma tate a deceniului II al secolului
al XVIII-lea. Inalt ierarh al Bisericii Ortodoxe Romane, personalitate marcanti a
vremii sale, el s-a identificat cu interesele poporului si ale Bisericii din Tara
Roméneascd , al cd rei conducd tor a fost.

"A fost un suflet rar si a devenit un bun roman"'. A venit in Tara Romaneasc
in vremea lui Constantin Brincoveanu, perioadd ce a reprezentat cu adeva rat
"Culmea cea mai inalti a culturii vechi romanesti in Muntenia"?, pentru a sprijini si a
activa in planurile culturale ale domnitorului.

"Teodor M. Popescu, BOR. Antim Ivireanul apostol si mucenic al dreptei credinte,
1956, nr. 7-8, p.853.

2N. Cartojan, Istoria literaturii romdne vechi, vol. 111, Bucuresti, 1945, p.205.
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Spatiul cultural-teologic al Ta rii Romanesti a constituit de timpuriu, inca din
vremea intemeierii principatului (Neagoe Basarab - invd ti turile lui Neagoe Basarab
ca tre fiul s2 u Theodosie) un cadru de promovare a culturii romanesti cu valente
sapientiale. Ne gandim aici la relatia directd , usor constatabil , dintre invd ti turile
lui Neagoe Basarab cd tre fiul s u Theodosie si literatura biblicai canonicda si la
literatura laicd roméaneasca chiar de la obarsiile celei din urma

In sirul acestei caracteristici fundamentale a literaturii roméanesti (chiar a celei
scrise in slavond sau greacd ) se inscrie activitatea cultural-teologicd a lui Antim
Ivireanul.

Preocuparea pentru viata si opera lui Antim Ivireanul a apd rut tarziu. Activitatea
noastrd are si un rol reparatoriu intrucat dupa o sutd sapte zeci de ani de la moartea
lui silnica , s-a publicat prima editeaDidahiilor.

"Prea smeritul intre ieromonahi" cum Insusi se numea in unele ca rti tipd rite
de la Bucuresti si Snagov a fost un promotor al culturii prin mestesugul tiparului si un
apostol al cuvéntului. A slujit neamul romanesc, la inceput prin tipar, iar apoi prin
cuvant de invd td turd , de indreptare si Intd rire, incat putem spune cd ala turi de
Coresi, A n'tim este cel mai mare tipograf al culturii roméanesti vechi.

Timp de un sfert de veac presteazd o munca variatd , angajandu-se in
luptele culturale cu slavonismul si grecismul, cu protestantismul si catolicismul,
ostenindu-se pentru biruinta curentului lui roménesc si a introducerii complete si
definitive a limbii roméane in cultul divin.

Primele traduceri roménesti se datoreaza lui Filip Moldoveanul si lui Coresi,
in Transilvania. In tara Roméneascd , unde traditia slavoni era mai puternicd , numai
pe la mijlocul secolului al XVII-lea, sub mitropolitul Stefan, se tipd resc in romaneste
randuielile tipiconale, iar sub Teodosie se introduc lecturile biblice in romaneste
(Apostolul, Evanghelia, paremiile, sinaxarul).

Traducerea slujbei propriu-zise a preotului si cantarea sunt realizd ri personale
ale lui Antim Ivireanul, care a reusit sa facd romanizarea slujbelor, iar prin
traducerea si tipd rirea acestor cd rti el a pus temelie noud - modernd - limbii
noastre bisericesti’.

El este considerat in istoria literaturii roménesti un eminent cd rturar, ierarh
demn si constient de menirea sa, critic al moravurilor,luptd tor progresist si o
adeva rata figurda de umanist renascentist.

Antim Ivireanul isi incepe activitatea de tipograf intr-un climat prielnic, cand in
cultura roméaneascd se incrucisau doud curente culturale diferite: cel italian - venit din
occident prin Anton Maria del Chiaro din Florenta, secretarul lui Constantin
Brincoveanu si predicatorii George Maiota si loan Avramica - si cel grecesc - venit din
sud estul ortodox, reprezentat prin patriarhii Dositei si Hrisant Nottara al Ierusalimului,
Gherasim Palados al Alexandriei, Atanasie Dabbas al Antiohiei, care a tra it ani de zile
la curtea lui Brancoveanu, precum si profesorii de la Academia domneasca de la

3Pr. Prof. Dr. Mircea P& curariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol 11, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R. Buc., 1980, p.161.
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Sfantul Sava din Bucuresti, infiintatd 1n 1694, Sevastos Chimenitul, loan Comnen,
Panaiot Sinopeus, Ioan Cariefil si altii®.

Contemporani cu Antim au fost si oamenii de carte romani ai vremii; stolnicul
Constantin Cantacuzino, cronicarul Petru Popescu, fratii Radu si Serban Greceanu,
episcopii Mitrofan si Damaschin de Buzéd u.

De la sosirea sa in Bucuresti (1690) Antim se remarcd prin activitatea sa
tipograficd concretizatd prin ca rtile tipa rite de el in tiparnita domneascd a
voievodului, lucrd ri ce au avut un rol insemnat in pa strarea si intd rirea credintei, in
mentinerea unitd tii neamului romanesc si In circulatia lor in toate provinciile
romanesti.

Ca rtile tipd rite la Bucuresti in tipografia domneasca sunt:

- Invid ti turile lui Vasile Macedoneanul c¢i tre fiul si u Leon (1691) prima
sa carte, tradusd 1n greaca modernd de Hrisant Notara.

- Slujba Sfintei Paraschiva si a Sfantului Grigorie Decapolitul (1692).

- Evangheliarul greco-roman (1693).

- Psaltirea (1694) cu o prefatd ca tre Constantin Brancoveanu cd ruia i-a
inchinat si cateva "versuri la stema td rii", semnate de "smeritul Intre ieromonahi Antim
Ivireanul", iar la Snagov a tipd rit 15 cd rti: sapte grecesti, cinci romanesti, una slavona
una slavo-roménd si una greco-araba .

Dintre cd rtile romanesti amintim:

- Evanghelia (1697).

- Acatistul Na scd toarei de Dumnezeu (1698).

- Carte sau lumind cu drepte dovediri din dogmele Bisericii Ra sd ritului
asupra dejghind rii papistasilor (1699) in care se combat cele patru puncte "florentine".

-Invd ti turi crestinesti (1700), cu caracter didactic moralizator.

- Floarea darurilor (1701), lucrare cu continut moralizator, cu o largd circulatie
in limba romand .

Intre anii 1701-1705 a tiprit cincisprezece ci rti, dintre care doud in romaneste,
una slavo-romana , una greco-arabd si unsprezece In greceste. Acum s-a retipa rit
aici In tara Roméneascd Noul Testament, prima editie avand la bazd textul editiei din
1648 de la Alba lulia si Acatistul Maicii Domnului precum si un Ceaslov slavo-roméan
(toate in 1703).

Antim a fost acela care a ridicat pe cele mai inalte trepte nivelul imprimeriilor de
la Bucuresti si Snagov, unde a fost si egumen al mana stirii.

Munca sa laborioasd pe plan cultural si bisericesc 1-a impus in ochii tuturor.
Ca om de culturd , cunoscand limba greaca , a tradus cd rtile de cult In limba romana
si a avut un rol de frunte In conducerea tipograiilor si a tipa riturilor de ca rti. Astfel el
se numa rda printre stra lucitele figuri de ca rturari roméni care isi aduc aportul la
crearea limbii romane literare, apa rarea independentei religioase si a celei nationale.

Ca episcop la Ramnic din 16 martie 1705 isi va continua preocupd rile
ca rtura resti, dovedindu-se si aici un bun organizator si om de carte. La Ramnic a
infiintat o tipografie si a tipd rit noud ca rti. Aici el a ocupat o "pozitie de starja tare la

4 Ibidem, p.143.
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poarta olteani a Ortodoxiei ri si ritene" si a inceput actiunea de combatere a
ofensivei catolicizante, care era in crestere la nord de Carpati. in acele vremi de
vifornitd confesionald Antim a tipd rit Tomul bucuriei, o carte care atra gea atentia
printr-o antologie de texte iscusit alese asupra lipsei de temei a primatului papal.

De asemenea a mai tipa rit: Antologhionul (1705), Octoihul Mic (1705), Slujba
adormirii Nd sca toarei de Dumnezeu cu paraclisul (1706), Molitfelnicul (1706)
precum si lucrarea originald [nvd td tura pe scurt pentru taina pocd intei (1705), de
care sd se foloseascd preotii in lucrarea lor pastorald -liturgica .

Episcop de Ramnic si din 1708 mitropolit al td rii Romanesti, Antim Ivireanul
va rd mane legat sufleteste de pa storitii sd i si 1si va da toatd '"osteneala pentru
ra spandirea cunostintei celei iubitoare de Dumnezeu", cd utand sa fie "méangaiere la
scarbele robiei cei vavilonicesti a lumii acesteia"® si prin tipd rituri si predici va
urmi ri luminarea mintilor tuturor cititorilor adi pandu-i cu "inva ti turile crestine"’.

in noua lui calitate de episcop si mitropolit, Antim, "om cu deosebit simt
pentru artid in toate infi tisd rile ei"® ridici limba romand "la cinstea de a fi pusi
ald turi de limba in care fusese scrisi Evanghelia in original"’.

Pentru a demonstra cd limba roménad este adecvatd si cantd rilor psaltice,
Antim a tipd rit in 1703, la Bucuresti, un Ceaslov slavo-roman unde se ga sesc si
pa rti In roméneste, ce trebuie cantate. Tot in acelasi an tipd reste in romaneste
Acatistul Maicii Domnului, In care condacul "Apd ra toarei Doamne" este cantat.

Ca mitropolit in anul 1712 publicd la Tirgoviste un Octoih "acum intai
td Imd cit pe limba ruméneasca , spre intelegerea de obste" menit s fie nu numai
carte de strand ci si de scoald pentru a putea fi citit si acasd de copiii crestinilor'’.

Dupd aproape trei veacuri, la slujbele noastre, bisericesti se pot auzi si azi
cantd risirugd ciuni asa cum le-a tradus mitropolitul Antim. Troparul invierii glasul al
I11-lea este redat astfel in Octoihul din 1712: "S& se veseleascd cele ceresti si sd se
bucure cele pd mantesti, cd au fd cut biruintd cu bratul s& u Domnul; cd Icat-au cu
moartea, pre moarte, incepd toriu Iinvierii mortilor s-au fa cut; din pantecele iadului ne-
au izba vit pre noi si au dat lumii mare mila ".

in Liturghierul din 1713, rugi ciunea de la parastase tradusi astfel:
"Dumnezeul duhurilor si a tot trupul, carele ai cd Icat moartea si pe diavol ai surpat si
ai da ruit viatd lumii Tale, insuti Doamne odihneste sufletul rd posatului robului
Ta u(...) In loc luminat, in loc cu verdeatd , in loc de odihna , de unde a fugit durerea,

SPr.Prof. Dr. Grigorie Mar cu, Prezenta ardeleand a Mitropolitului Antim Ivireanul,
M.A. nr. 9-10, p.565.

SAntim Ivireanul, Opere, Editie critici si studiu de Gabriel Strempel, Editura Minerva,
Bucuresti 1972, p.7.

7 Ibidem, p.8.

8Nicolae lorga, Istoria Bisericii Romdnesti si a vietii religioase a romanilor, Editia 1l-a,
Bucuresti, Editura Ministeriului de culte, 1928, p.10.

°N. Dobrescu, Viata si faptele lui Antim Ivireanul mitropolitul Ungrovlahiei, Bucuresti,
1910, p.59.

""N. Torga, op. cit, vol. II, p.100.
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intristarea si suspinarea...", iar In Catavasierul din 1715, troparul invierii era tradus:
"Hristos a inviat din morti, cu moartea pre moarte cd Icand si celor din mormanturi
viatd da ruindu-le".

Prin aceste cd rti puse la indemana tuturor Intr-o frumoasa si fluenta limba
romaneascd , traduse de Antim in mld diosul grai roméanesc "datina strd bund
primise o loviturd de moarte"'" si se aseazi temelia vechii limbi romanesti de talentatul
si eruditul ierarh si om de cultura .

Antim Ivireanul a contribuit la cimentarea constiintei de neam si de credintd a
romanilor de pretutindeni in vremuri grele pentru apa rarea Ortodoxiei de peste munti.
Aceste scrieri religioase se redacteazd intr-o limba din ce In ce mai ingrijitd si mai
accesibild tuturor roménilor si se rd spandesc in toate tinuturile locuite de romani.

Omul de culturd -Antim Ivireanul- a excelat si prin propovd duirea
evanghelicd . Didahiile sale sunt considerate opera lui de ca petenie si capodopera
geniului oratoric religios la poporul roman.

Didahiile pot fi considerate un tratat de teologie dogmaticd -practica si
morald , Incununare a activitd tii sale si nu numai un "veritabil monument de limba si
literaturd roméana "'*laicd .

Predicile sale prezintd o parte din tezaurul invd td turilor ortodoxe si au
marcat inceputul unei etape noi ca o mare realizare pentru oratoria In epoca lui
Brincoveanu, céand la curte se aflau predicatorii loan Abramios precum si Stefan si
Radu, fiii domnitorului, care au alcd tuit predici.

Activitatea predicatoriala de la sfarsitul secolului al XVI-lea si inceputul
secolului al XVII-lea era marcatd de "Cazanii" care au avut o largd rd spandire in
td rile roméne. Antim Ivireanul, marele lumind tor prin toata opera sa, se ridica si
"vrea sa culturalizeze, si intd reascd in credintd sisd moralizeze tara si poporul,
care l-au ridicat la cea mai inaltdi dregd torie bisericeascd , din Valahia-Mare"", in
cea mai strd lucitd epocd de culturd siarta a lui Constantin Brancoveanu.

Mitropolitul Antim Ivireanul prin Dihaniile sale va face "trecerea de la cazania
fixatd definitiv in cd rti la predica vie, insufletiti de patosul vorbitorului,
circumscrisd si raportatd la sufletele si nevoile credinciusilor din timpul, din tara si
din Biserica sa, cu care el intelege sd alcd tuiasca o singurd entitate spirituald si
pe care el vrea si -i lumineze, si le miste inima si si le induplece voia"'.

Predica lui este mult meditata , frda mantata sitrd itd , elaboratd cu multd
grijd dupd regulele omileticii constient fiind cd "predica pe realitad ti si pentru
realiti ti""” tinind cont de specificul sufletesc al societi tii si de necazurile
comunita tii religioase cd reia i se adreseaza .

" Ibidem, p.100.
2Gabriel Strem p el, Antim Ivireanul, Opere, Bucuresti, 1972, p.16.
BPr.Conf. Al I. Ciure a, Antim Ivireanul, predicator si orator, B.O.R. nr. 8-9, p.775.
' Ibidem, p.776.
15 Ibidem, p.776.
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Predicand in limba roméand , in graiul credinciosilor, el plaseazd aceasta
limba pe o treaptd mai inaltd spre dobandirea drepturilor ei firesti in fata celei
slavone, care fusese o "haind de imprumut”, necesard pana la o vreme. Astfel,
Antim este unul dintre cei mai mari oratori religiosi din trecutul poporului roman.

Calita tile artistice ale predicilor sale il aseazd printre cei mai de seama
propagatori ai limbii roméne literare"'®.

Vrednicul si ilustrul mitropolit si-a castigat prin Didahiile sale un loc de cinste
in istoria geniului predicatorial la romani, chiar dacd ele au rd mas netipd rite In
timpul vietii lui din cauza sfarsitului lui tragic si cu totul neasteptat, el ra méane un
necontestat orator bisericesc intru propova duirea cuvantului dumnezeiesc.

2. Didahiile lui Antim Ivireanul. Predicile lui, Didahiile sunt cea mai
valoroasd operda ra masd de la Antim Ivireanul in manuscris, rostitd 1n duminicile
si sd rbd torile mari, la Bucuresti sau Targoviste intre anii 1708-1716. Ele au fost
rostite In roméneste si constituie un tratat de teologie exegeticd si practica cu
elemente de teologie morald , avand ca scop propova duirea cuvantului lui Dumnezeu
si formarea duhovniceascd a poporului. Aceastd propova duire a fost de "o tinutd ,
de o substantd si de o factura noud , fatd de ceea ce acest gen al retoricii avusese la
noi pani lael""’.

Aceste didahii au fost expuse de la ind Itimea amvonului mitropolitan cu patos
si curaj dupa regulile omileticii si constituie o pretioasda sursd de norme de
pastoratie si educatie religioasd , de informatii asupra obiceiurilor, datinilor,
realitd tilor spirituale ale vremii.

in Didahiile sale Mitropolitul Antim "a stiut si gi seasci cuvinte
misca toare de mangd iere, care ra sunau adanc in suflete, alindnd necazurile unui
neam intreg, ca de pildd acele discrete aluzii la & comia nesa tioasd a turcilor, care
nu mai conteneau cu biruri si agarale"'®.

indati ce au vi zut lumina tiparului (1886) Didahiile il plaseazi pe
mitropolit ald turi de marii predicatori contemporani din Apus: Bossuet, Bourdalone,
Flechier, Massilon, Ilie Miniat, si determind pe toti cerceta torii literaturii si culturii
romane vechi sd -i acorde locul cuvenit lui Antim 1n istoria culturii roméanesti.

Didahiile au inlocuit in felul acesta si au fa cut trecerea de la Cazania tradusa
in limba romana de Coresi in Scheii Brasovului in anul 1581 sau Varlaam, tipa ritd
la Tasi in anul 1648, cu o operd originala din care reiese ca pentru om cel dintai
mijloc al unirii cu Dumnezeu este "Inva td tura si cuvantul" adica "Inva td tura cea

impletitd  de cuvinte""”.

' Al. Rosetti, Istoria limbii romdne, vol. I, ed. II-a, Buc. 1971, p.183.
7 Pr.Conf.Al. 1. Ciure a, st. cit., p.775.

'8 Ibidem, p.775.

G. Strempel, op. cit., p.97.
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Antim Ivireanul poate fi considerat "ctitor al limbii liturgice romanesti"®,

datoritd predicilor sale rostite in limba vie a poporului si stilului sd8 u remarcat prin
oralitate.

"Stilul mitropolitului Antim Ivireanul este natural: cum a gandit, asa a si scris.
El a stiut sd -si nuanteze stilul cu imagini artistice in asa fel, incat sa fie ascultat cu
pla cere si cu interes. Unele din aceste imagini sunt atat de plastice si atat de frumoase,
incét par iesite de sub condeiul vreunui scriitor contemporan"*'.

Limba este "naturald , pe intelesul tuturor, lipsitd de frazeologie inutild ,
fi rd tirade si exagerd ri"*.

Mihail Sadoveanu scria ca Mitropolitul Antim "a ajuns sa vorbeasca si sa
scrie o limba , poate cea mai frumoasa  dintre a tuturor ci rturarilor epocii"*.

Antim Ivireanul "isi expune predicile sale intr-o limba expresivd , plind de
nerv, convinga toare, ce se citeste cu pld cere si astd zi dupda mai bine de un sfert de
mileniu"**,

Din punct de vedere literar si artistic, predicile lui Antim Ivireanul "depa sesc
tot ce s-a scris si tipd rit in romaneste pand la acea datd prin expresivitate, vigoare si
lirism, de aceea valoarea lor istoricid -literari si artistici este cu totul deosebitd .

Despre puterea cuvantului sa u cu privire la inlocuirea asupririi si urii cu
egalitatea si dreptatea Nicolae lorga spunea: "de la Ioan Hrisostom, care a vorbit astfel
inaintea Tmpd ratului si mai ales a impd rd tesei la Constantinopol, nimeni nu s-a mai
adresat unei societd ti cu asprimea lui Antim"*°,

Daca citim cu atentie predicile lui Antim Ivireanul ne dd m usor seama cd
el a fost un om de aleasa tra ire religioasd , cunosca tor profund al Sfintei Scripturi
si a Sfintilor Pd rinti, cu adeva rat un mare predicator. Citatele din Sfanta Scriptura
abunda 1n toate didahiile sale. Toate afirmatiile, adevd rurile cele mai de seamd ,
teologumenele personale precum si orice problemd sau idee ce-l frd méantd sunt
sprijinite pe baza textelor sfinte, asociind texte si pilde scripturistice in jurul ideilor pe
care le dezvoltd in predicile sale.

Caracterul exegetic al Didahiilor se vede clar din citatele pe care le foloseste
incepand cu cartea Facerii pand la Apocalipsd , proorocii mari si mici, evangheliile si
Faptele Apostolilor.

Manuscrisul dupa care s-au publicat pentru prima datd Didahiile a fost

gd sit de episcopul Melehisedec al Romanului, in anul 1886, in biblioteca episcopului

21 B4 lan, Limba cd rtilor bisericesti, Buc. 1944, p-222-224.

L Antim Ivireanul, Predici, Editie criticd , de C. Strempel, Editura Academiei R.P.R.
1962, p.60.

22 Ibidem, p.60.
B M. Sadoveanu, Limba povestirilor istorice, Contemporanul 1955, febr. 11, nr. 6/346, p.3.
XAl Rosetti L B. Cazacu, Istoria limbii romdne literare, vol. I, Buc. 1961, p-168.
B A lvireanul, op. cit, p.38.
N. 1o r g a, Mitropolitul Antim, B.O.R., 1934, LXX, p.617
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de Buzd u, Dionisie Romano, si este o copie fd cutd de arhimandritul Grogorie
Deleanu, care 1-a transcris la 27 iulie 1871 dupd un alt manuscris.

Episcopul Melhisedec a prezentat acest manuscris Academiei Romaéne la 18
martie 1886, iar prin grija profesorului Ion Bianu, Didahiile vor fi tipd rite in acelasi
an. Din titlul acestui manuscris cuvantd rile lui Antim primesc numele de Didahii.
Este singurul manuscris intitulat: "Didahii ce se numesc a fi fa cute de ra posatul
vla dicd Antim pe la praznice mari, scrise acum in zilele preasfintitului mitropolit al
Ungrovlahiei chirio chir Grigorie, intru al doud zeci si unulea an ce s-au implinit acum
intru aceastd luna iulie, in 28 ani ai pa storiei preasfintii-sale 1781".

Profesorul Ioan Bianu, in prefata volumului face urma toarea apreciere:
"Predicile lui Antim sunt unul din cele mai pretioase monumente din literatura noastra
bisericeascd , nu numai pentru ca ele sunt singurele 1n felul lor, cd ci de la nici un alt
prelat romanesc nu avem o lucrare de acest fel, dar si pentru valoarea lor reald , pentru
ca ldura elocintei, care adeseori minuneaza si pentru frumusetea, boga tia si
cateodata chiar eleganta limbii in care sunt scrise".

Editiile tipa rite Inregistreaza 28 de predici rostite de Antim:

- cinci la Duminica Floriilor,

- trei la Schimbarea la Fata |,

-doua la Adormirea Maicii Domnului,

- doud la Nasterea Domnului,

- doua la Sfintii Constantin si Elena,

-doua la Sfantul Dumitru,

-doua la Sfantul Nicolae,

-doua lalLa satul secului de branza ,

-unala Téa ierea imprejur,

- una la Boboteaza ,

- una la Intdmpinarea Domnului,

- una la Sfintii Apostoli Petru si Pavel,

- una la Sfintii Arhangheli,

- una la Intrarea in Biserica a Maicii Domnului,

- una la Duminica Vamesului si a Fariseului,

- una despre Pocd intd ,
si sapte cuvantd ri ocazionale: una la inscd unarea sa ca mitropolit, trei cuvantd ri
funebre si alte trei cuvantd ri (mai bine zis invd ta turi) asupra Tainei spovedaniei.

in Dihadii se includ toate genurile de predici: predica propriu-zisi sau
sinteticd , omilia sau predica analiticd , pareneza si panegiricul.

Continutul Didahiilor. Note esentiale si caracteristicile lor omiletice.
1. Textul biblic.

Predicile de la Schimbarea la Fatd , Nasterea Domnului, Constantin si Elena,
Obrezenia (Ta ierea imprejur) a lui lisus Hristos, Adormirea Maicii Domnului, Sfantul
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Nicolae, Sfantul Dumitru, Sfintii Arhangheli si despre Pocd intd au la inceput cate un
text biblic din Noul Testament, iar doud din Vechiul Testament.

Aceste texte biblice se numesc motto si reprezintd sinteza temei, in cazul in
care este unul singur, sau sinteza etapelor succesive ale dezvoltd rii predicii. Textul
serveste pentru a intra in subiect sau are alte functii pe parcursul cuvantd rii. Dupa
aceea se analizeazd pericopele evanghelice, folosindu-se si de alte texte din Noul
Testament pentru a explica si aprofunda ideea respectiva .

Textele sunt bine alese, respectand tema predicii, desi nu apartin totdeauna de
pericopa duminicii sau sd rba torii respective.

2. Modul de adresare.

Nu apare la inceputul predicii, dar reiese din primele pozitii sau din cuprinsul
cuvanta rii cand cautd sa capteze atentia ascultd rilor pe care 1i numeste: "Iuitii mei
ascultd tori", "Blagoslovitilor crestini", "lubitii mei", "Fetii mei", "Fetii mei iubiti",
"Inteleptia-voastrid " si "Inteleptia voastrd , fetii mei". Aceste adresi ri sunt decente,
unele se folosesc si astd zi, avand rostul de a te apropia sufleteste de credinciosi si a le
stimula atentia pe parcursul cuvantd rii.

3. Introducerea.

Respectd in mare parte regulile omileticii, care cer ca accentul s se puna
pe cuprinsul predicii, astfel cd introducerile in subiect sunt in general bine
proportionate, abordeazd probleme in realita tile vietii de toate zilele, comentarii in
jurul unor maxime, alteori critici scd derile morale ale credinciosilor sau atrage
atentia auditorului la obligatia sa de a inva ta si a combate pd catele.

4. Tratarea sau cuprinsul.

Tratarea In Didahiile mitropolitului Antim este segmentul cel mai interesant si
consistent plin de idei si probleme teologice, pe care il fundamenteazd pe citate din
Sfanta Scripturd , iar concluziile le sprijind pe citate din Sfintii P4 rinti, mai putine ca
numa r. Se foloseste si de pa reri ale unor teologi dar in acelasi timp va explica el
insusi anumite percepte morale, avand conceptii si comentarii proprii. Astfel el se
impune ca un specialist In propova duire, tilcuitor cu cuvantul si cu fapta, bun
psiholog, cu initiativa didactica , actualizand predicile fiind receptiv la sta rile
afective ale auditoriului.

in Didahii intalnim atét tratarea simplid cat si compusi , dupd cum era de
tratat tema respectivd . Dezvoltarea temei este marcatd de elemente aflate in stransa
legd turd cu obiectul predicii. Sunt folosite idei clare pentru ca asculta torii sd
poatd urma rifd rd greutate problemele expuse si sd poatd realiza legd tura intre
ele. Aceste idei, In Didahii, sunt totdeauna in stransa legd turd cu viata credinciosilor
urma rind inoirea vietii si mantuirea lor.

5. Incheierea.
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Didahiile se incheie pe un ton de pace, de echilibru, printr-un indemn adresat
credinciosilor de a implini in viata de toate zilele inva tturile desprinse din cursul
tratd rii.

Se observa un efort principal spre aceastd finalitate punand la contributie
toatd experienta, indeménarea si ma iestria pentru a-i convinge pe credinciosi sa
primeasca adeva rul predicat ca motiv al comportamentului lor cotidian.

Antim urmd reste, in incheiere, si concentreze incd o dati atentia
ascultd torilor asupra invd td turii ce trebuie sa o retindA nu numai pentru
imboga tirea cunostintelor religioase, dar si pentru a o folosi ca izvor de lumind si
energie pentru viata de toate zilele.

Teme teologice dezvoltate in Didahiile Iui Antim Ivireanul.

1. Persoana si opera Mantuitorului lisus Hristos in relatie neintrerupta cu
Tatd 1 si cu Duhul Sfant.

Biserica ortodoxd 1invatd , pe temeiul Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii,
ca lisus Hristos este Dumnezeu-Om, adici Dumnezeu adeva rat si om adeva rat,
intru toate asemenea nouda afard de pa cat. Desi Sfanta Scripturd nu-L numeste
persoand in mod direct, Numindu-L Fiu, ii aratd calitatea de persoand , avand
aceeasi naturda sau fiintd ca Dumnezeu Tatd 1, fiind "lumina din lumind ,
Dumnezeu adevd rat din Dumnezeu adevd rat, nd scut, iar nu fa cut" (art.2, Simb.
Cred.). lisus Hristos si-a primit natura sau fiinta prin nastere, mai inainte de toti vecii,
din Tata 1, precum Duhul Sfant si-a  primit-o tot de la Tata 1, prin purcedere.

lisus Hristos a luat adeva rata fire omeneascad , cu tot ce tine de ea, afard de
pa cat, s-and scut ca om, nu era numai om ci si Dumnezeu, adicdi Dumnezeu - Omul
lisus Hristos, asa cum afirma mitropolitul Antim "ca este om zd mislit din Duhul
Sfant si nu numai om singur, ci si Dumnezeu"”’.

Problema si adevd rul celor doud firi - dumnezeiascd si omeneascd in
lisus Hristos 1-a preocupat pe Antim indeosebi. Astfel el se intreabd : "De ce
Dumnezeu s-a fi cut om si de ce a luat firea omeneascd Fiul lui Dumnezeu si nu altd
fatd a dumnezeirii, adicd Tatd 1|sau Duhul Sfant"?

In rd spunsul si u la aceste intrebd ri, Antim foloseste texte din Vechiul si
Noul Testament.

In aceste cadre de teologhisire ortodoxd Antim Ivireanul dezvoltd , in plan
omiletic, soteriologia ortodoxa pe intelesul obstii crestinesti, spre folosul acesteia.

Antim Ivireanul, aratd cd mantuirea sa varsita de lisus Hristos inseamna
eliberarea omului de rd ul In care ca zuse prin gresala lui Adam, iar omul singur nu
putea sd se mantuiascad din cauza firii lui sld bite de pd cat, motiv pentru care se
intrupeazd lisus Hristos. "Pentru aceea insusi Dumnezeu, intrupandu-se, s-a apropiat
de cel ce fugea, ca si -l intoarci ci tre sine"”. Prin aceasta arati mila Sa cea

Antim Ivireanul, Opere, p.198.
2 Ibidem, p.109.
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bogatad si dragostea Sa dumnezeiasca fatd de om, care a cd zut si s-a indepa rtat de
harul Sa u.

"Mantuirea omului de la Dumnezeu este -spune Antim- si omul nu vrea sa
meargd ca tre Dumnezeu, ci Dumnezeu s-a milostivit si a venit la om... ca sa caute
si s mantuiascd ce era pierit... pe cei rd td citi sd -i aduca la cale... pe cei morti
sd -1 invieze spre viatd si pe vra smasi si pizmasii lui Dumnezeu sd -i impace cu
Dumnezeu Tatd 1, si fi candu-i pd rtasi Duhului si u cel Sfant"*’,

Fiul lui Dumnezeu s-a intrupat -aratd Antim- pentru ca Dumnezeu sd se
facd om adevd rat"...casd selupte caun om, sisd biruiascd caun Dumnezeu pe
vra smasul firii omenesti...". A luat firea omeneasca si nu cea ingereascd pentru ca
"ingerii n-au pierit toti, ci au ri mas din ei multi, iar oamenii erau ci zuti toti..."*,
pentru pa catul lui Adam.

Omul a gresit din sld biciune, fiind trupesc, iar ingerul "a gresit din firea cea
rea, neavand trup". Ingerul a gresit de bund voie in timp ce "omul a foat ama git de
diavolul" si in sfarsit "a luat Dumnezeu spre sine firea omeneascd , iar nu cea
ingereascd " pentru "ci ingerii sunt stele, iar omul este putreziciune"'.

Antim Ivireanul explicd si de ce s-a intrupat a doua persoana a Sfintei
Treimi si nu s-a Intrupat Tatd 1sau Sf. Duh, cu argumente neotestamentare.

"... Fiul lui Dumnezeu a luat chipul omului ca sda vindece nepriceperea
omului, prin care a cad zut in pd cat, ca Fiul Lui Dumnezeu, fa r de ani, sa se facd si
fiul omului, supt ani, precum s-a fa cut Fiul lui Dumnezeu fiul omului, sd se faca si
fiul omului Fiul Lui Dumnezeu, dupd cuvéantul lui Ioan: "si da lor putere a fi fii lui
Dumnezeu". ... fiind Fiul fata cea de mijloc, s-a fa cut mijlocitor de a face pace intre
Dumnezeu si intre om, dupa cuvantul fericitului Pavel: "Ca unul este mijlocitorul lui
Dumnezeu si oamenilor, omul Hristos Tisus"**.

Din interpretarea versetului 8 de la Isaia capitolul 45, Antim ajunge la
concluzia cd pogorandu-se pe pd mant, Fiul lui Dumnezeu nu si-a pierdut, nici nu si-a
micsorat dumnezeirea Sa, ci firea omeneascd s-a Impreunat numai in El cu cea
dumnezeiascd . "Rourati cerurile de sus si norii ploaie dreptatea. Sd se deschida
pa mantul si sd arate pe Mantuitorul". Amandoud acestea -zice Antim- sunt
adeva rate. "Din cer si de pe pa mant se ivi; din cer pentru ca este Fiul lui Dumnezeu,
de pe pda mant pentru cd este fiul omenesc. Pentru aceea strig cd tre cer si ca tre
pmént, ca si ne arate noud pre dreptul si Mantuitorul acela al lumii"*.

Toate acestea deschid o noud punctare a revelatiei dumnezeiesti, cea a
cunoasterii lui Dumnezeu care confera viata vesnica

? Ibidem, p.109.
30 Ibidem, p.121.
31 Ibidem, p.124.
32 Ibidem, p.125.
33 Ibidem, p.111-112.
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Cunoasterea lui Dumnezeu, dupa pd rerea lui Antim este posibild numai in
parte, pe cat ni s-a descoperit si pe cit mintea noastrd poate s cuprind ma retia
Lui.

Dobandirea cunoasterii lui Dumnezeu, se realizeaza ascendent pornind de la
om spre transcendentul absolut, fiind o crestere in sensul dinamismului treimic.
Mitropolitul Antim sesizeaza aceasta in cadrul etapelor dezvoltd rii expunerii sale
dupd cum prezintd motivul Intrupd rii si ipostasul divin-uman.

Astfel Antim in Didahiile sale il prezintd pe Mantuitorul ca Mesia cel
adeva rat, ca Dumnezeu desd varsit si om desd varsit, "domn si std panitor, al vietii si
al mortii si st paneste pe cei vii si pe cei morti"**, iar in planul istoric continui si
expund cresterea omenirii spre Dumnezeu pornind de la Fecioara Maria, sfinti, ca
modele si mijloace prin care se realizeazd aceastd crestere precum si Sfintele Taine si
inva ta turile despre temele fundamentale teologice.

2. Fecioara Maria si cinstirea cuvenita ei in relatie cu restaurarea ordinii
social-familiale.

Sfanta Fecioara Maria In cultul Bisericii Ortodoxe, este cinstitd 1n mod
deosebit, mai presus decat sfintii si ingerii, pentru faptul cd prin nasterea dupa trup a
Mantuitorului devine vas ales al Sf. Duh, realizdndu-se prin ea méantuirea neamului
omenesc.

Dintre toti sfintii, cea mai inaltd cinstire i se cuvine ei, pe care Biserica o
numeste "Impd ri teasi " si "Doamni " si despre care mi rturiseste in rugi ciuni
ca e "mai cinstitd decdt heruvimii si mai ma ritd fa r4 de asema nare decét
serafimii".

Importanta si rolul ei de mijlocitoare intre Dumnezeu si om, "Impd ri teasi
ce std de-a dreapta lui Hristos, face evidentd posibilitatea ei de obtinere a harului
mantuitor de la Fiul lui Dumnezeu si al ei intr-un grad mult mai Inalt decét sfintii.

Bogd tia de cuvinte, expresii, epitete si metafore dintre cele mai izbutite pun
in evidentd vrednicia Sfintei Fecioare Maria care se afld 1n ceruri, ca reia -zice
Antim- "se cuvine ca toti credinciosii cu cd ldurd sd se roage Sfintei Fecioare Maria,
Sta pana de Dumnezeu Na sca toare, impd ra teasa cerului si a pd méantului, cinstea
si slava crestinilor, cea de care se minuneaza cetele ingeresti singura nd dejde a celor
pd ci tosisi linistea celor ba tuti de valurile pi catelor".

Remarca m faptul cd "Dumnezeu cel mare si nalt cd ruia i se inchind toate
fi pturile, izvorul preaintelepciunii"®® a ales pe Fecioara Maria "pentru ca si -i fie
1a cas vesnic"’. Sfanta Fecioard Maria este "ceriul cel adeva rat, care ard si rit pre
soarele drepta tii si in pantecele ei a locuit ca intru al treilea cer o fatd a Sfintei
Treimi, Fiul si cuvantul lui Dumnezeu lisus Hristos, adeva ratul arhiereu care a zidit a

doua oari neamul omenesc"*.

"

34 Ibidem, p.78.
33 Ibidem, p.21.
3 Ibidem, p.8.
37 Ibidem, p.19.
38 Ibidem, p.42.
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Recunoscandu-i Sfintei Fecioare Maria marele ei rol in iconomia mantuirii -
mitropolitul Antim - o preama reste si o aseama nd cu soarele, cu luna si cu
ra sa ritul zorilor.

"Aleasd este, cu adeva rat ca soarele, pentru cd este incununatd cu toate
razele darurilor dumnezeiesti si stra luceste mai vartos intru celelalte lumini ale cerului.

Aleasd este si frumoasa ca luna, pentru cd lumina sfinteniei stinge celelalte
stele si pentru marea si minunata strd lucire de toate sireagurile stelelor celor de taina
sd cinsteste, ca o impa rd teasd

Aleasd este ca reva rsatul zorilor, pentru cd ea a alungat noaptea si toatd
intind ciunea pi catului si a adus in lume ziua cea purti toare de viatd ">.

Sfanta Fecioard Maria, este unica fiintd , care a gustat din plin din "darurile
dumnezeiesti" iar "lumina sfinteniei" 1i da rolul sublim de indeplinit si minunata
chemare de a fi "vas intrupa rii". Desi este produsul fiintei cd zute, in calea liberei
deveniri "a alungat noaptea si Intind ciunea pa catului" si a ajuns desa varsirea fiind
"purtd toare de viata ".

Tot din gandirea lui Antim despre Fecioara Maria, afldi m cd o numeste:
"izvor", "chiparos", "crin", "fecioard ", "icoand insufletitd ", "gra dind incuiatd " si
"fantana pecetluita ".

"Aleasd este, cd este izvor, care cu curgerile cerestilor buna ta ti adapa
sfanta bisericd si tot sufletul crestinesc.

Aleasd este, cd este chiparos, carele cu ind Itime covarseste cerurile, si
pentru mirosul cel din fire, s-a ard tat departe de toatd stricd ciunea.

Aleasd este cd este crin, cd mad car de a si nd scut intre ma rd cinii
nenorocirii ceii de obste, ea nu si-a pierdut niciodatd podoaba albiciunii.

Aleasd este, cd este nor care n-a ispitit nici o greime a pa catului.

Aleasd este, pentru cd este fecioara mai inainte de nastere, fecioara 1in
nastere; fecioard si dupa nastere; si este o adancime nepriceputd a bund ta tilor si o
icoanad TMnsufletita a frumusetilor celor ceresti.

Este o gra dind incuiatd dintru care a iesit floarea cea nevestejitd si fAntana
pecetluitd , dintru care a curs izvorul vietii, Hristos"*.

Din cele de mai sus, observd m cd Sfanta Fecioara Maria ra spunde
chema rii divine si astfel in veci "adapd sfanta bisericd si tot sufletul crestinesc", iar
prin virtute si ingenuncherea pd catului "s-a ard tat departe de toatd strica ciunea".
Pe drumul desa vérsirii, desi e supusa Legii, "ea nu si-a pierdut niciodata podoaba
albiciunii" si devine intru totul fa rda de pd cat.

Sfanta Fecioara Maria, existd si lumineaza totdeauna ca "o icoana
insufletitd a frumusetilor celor ceresti" pentru cd a ales partea cea buna si a crezut in
puterea Creatorului, avandu-L pe Acesta. Ea este "fantana pecetluitd " care a zd mislit
adeva rul "din care a curs izvorul vietii, Hristos" si a cunoscut cd acesta este vesnic,
iar prin sacrificiul dd ruirii sale a aflat vesnica inviere a Fiului.

3 Ibidem, p.19.
0 Ibidem, p.20.
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in cuvinte alese, Mitropolitul Antim ne prezinti momentul mutd rii de pe
pa mant la cer a Maicii Domnului, ce va rd mane vesnic, in care a fost implicat si cerul
si pd mantul.

"Aceasta astd zi se mutd de pe pd méant la cer, lasd intind ciunea si se duce
la bucurie, lasa cele de jos si primeste cele de sus; lasa cele stricd cioase si castiga
cele nemuritoare si vesnice. Astd zi isi dd preasfant sufletul ei In mainile Fiului ei si
cu cantd ri Ingeresti si apostolicesti sd petrece cinstit trupul ei in satul Ghetsimani,
spre ingropare.

Astd zi cerul intinde sanurile sale si primeste pe cea ce a na scut pe cel ce nu-
L incape toatd zidirea.

Astd zi se minuneaza toate puterile ceresti, zicand una cd tre alta: cine este
aceasta ce se sue din pustiu, adicd de pre pa mant la cer? Cine este aceasta care se
iveste ca zorile, frumoasd ca luna si aleasd , ca soarele? Cine este aceasta ce se sue de
pe pa mant la cer, albita , infloritd , Intru care huld nu este"!.

Mitropolitul Antim vede in Sfanta Fecioara Maria, calea sigurd ce duce la
bucuria vremelnicd si vesnicd , fiind purtd toare a vointei Fiului, invocd ajutorul ei
printr-o ruga ciune:

"Std pana de Dumnezeu nad scad toare, impa rteasa cerului si a pa mantului,
cinstea si slava crestinilor, ceea ce esti mai'naltd decéat cerurile si mai curatd decat
soarele, fecioard preald udatd ,nd dejdea celor pd cd tosi si linistea celor ba tuti de
valurile pa catelor, cautd asupra norodului td u, vezi mostenirea ta, nu ne ld sa pe
noi, pa ca tosii, ci ne pd zeste si ne mantuieste de viclesugurile diavolului, ca ne-au
impresurat scarbele, nevoile, ra utd tile si necazurile. Da -ne méanda de ajutor,
fecioard cd pierim. Nu te Indura de noi, cd pre tine te avem ajutd toare si la tine
na dd jduim, ca cu rugd ciunile tale cele prea puternice si nebiruite sa imblanzesti
pre Fiul ti u asupra noastrd , casi -si intoarcd mila Sa cea bogati spre noi..."*.

Apropierea de Maica Domnului se realizeazd prin ruga ciune. Cele trei
cuvanta ri despre Maica Domnului, prin problematica lor si felul de abordare pot fi
socotite ca momente din viata Maicii Domnului. Prin logica expunerii si continutul lor
sunt un material informativ de exegeza si meditatie pentru a stimula la rugd ciune si
incredere in rostul vietii. Ea este ald turi de sfinti, de lumea cea mare si divina , avand
si astd zi parte activdi in rd scumpi rarea neamului omenesc. In toate nevoile si
trebuintele vietii s invocd m ajutorul ei si s& ne punem nd dejdea in ea si Fiul ei
pentru restaurarea ordinii social-familiale.

3. Cinstirea sfintilor - sfintii ca modele de tri ire si argumente
a posibilita tii restaurii rii omului si a creatiei

1 Ibidem, p.21.
2 Ibidem, p.21-22.
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Didahiile Iui Antim cuprind si opt cuvantd ri la sfinti, prin care noi
constatd m existenta cultului sfintilor de-a lungul timpului la noi. Ele au fost rostite cu
scopul de a elogia in fata poporului viata si faptele lor si a impus cinstirea lor.

Sfintii prin Intreita slujire: cu rugd ciunea, cu cuvantul si cu fapta, au realizat
inalte niveluri de viatda duhovniceasca , fiind o puternica Incurajare pentru oameni in
sensul de a se stra dui si ei s& pund in practicd nvd td turile crestine deoarece este
posibilda o wviatd trd itd consecvent in smerenie si rugd ciune cu sprijinul
dumnezeiescului har.

Mitropolitul Antim prezintda  virtutile sfintilor si dd  indemnurile
corespunza toare ascultd rilor pentru a-si Insusi fa rd zd bava aceste virtuti si 1
pune in evidentd pe sfinti ca modele de tra ire la nivelul voit de Dumnezeu, pentru
restaurarea omului si a creatiei. El pune in lumind , zelul si dragostea sfintilor de a sluji
lui Dumnezeu si oamenilor, care sunt de fapt cele doud aspecte ale uneia si aceleiasi
atitudini: slujirea lui Dumnezeu care se concretizeazd in slujirea semenilor, iar slujirea
semenilor se realizeazd 1in stransa legd tura cu slujirea lui Dumnezeu.

Antim urma reste prin cuvant sa creeze acea disponibilitate spirituald ,
absolut necesard slujirii semenilor si sd realizeze acea eliberare interioarda de egoism
fa rd de carenue cuputintd slujirea si mantuirea sufletului.

Sfintii se roagd pentru oameni, atat pentru cei vii cat si pentru cei morti. Ei se
afla In apropierea lui Dumnezeu, sunt prieteni si casnici a lui Dumnezeu, au
indrd zneald ca tre El si mijlocesc pentru iertarea pa catelor oamenilor. F4 cand
parte din aceeasi comuniune a Bisericii, relatia noastrd cu sfintii este de dragoste
frd teascda , astfel cd ei se solidarizeaza cu noi in necazurile, in nelinistile si in
suferintele noastre.

Semnificative sunt in acest sens cuvintele adresate de Antim, Sfantului Marelui
mucenic Dimitrie izvoratorul de mir: "... cuvantul td u si rugd ciunea ta poate mult.
Drept aceea aduti aminte si de noi care ne turburd m in furtuna cea mare a
vra smasilor si in valurile desertd ciunilor celor lumesti... tu ai multd indrd sneald si
te roagd lui tu, cel vrednic, pentru noi, cei nevrednici; tu, cel iubit a lui Dumnezeu,
pentru noi, cei urati, pentru neascultarea si nesupunerea poruncilor lui; tu cel
desa varsit prieten a lui Dumnezeu, pentru noi, vrd smasii, pentru pa cat.

Sa inceteze furtuna si sd alineze valurile, cd este dator sa facd voia ta. si
fa aceastd osteneald ca sd ne aduni in corabia ta, cea blagoslovita , cand va
ra spunde preamilostivul std pan sa std m de fatd 1n =ziua cea dulce a
i spld tirii..."*.

Tot in cuvantul de Inva td turd la Sfantul Dumitru aratd cd Dumnezeu
"este asa de bun si de drept tata 1 tuturor, Dumnezeu, cat toate zidirile, ca niste faceri
ale lui le-au na scut si bund tatea o face Intocmai la toate dupd vrednicia a
fiesteca ruia"*, dar in acelasi timp este de pd rere cd nenorocirile, bolile, necazurile,
cutremurele care se intdmpld 1n lume se petrec sub purtarea de grija a Creatorului
fiind un mijloc de fortificare a credintei siard bda rii:

* Ibidem, p.182.
* Ibidem, p.174.
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"Norii ce negresc vd zduhul, fulgerile ce orbesc ochii, tunetele ce
infricoseazd toatd inima viteazd sunt intdmpld rile cele de multe feluri,
neasteptatele pagube, infricosd rile vra smasgilor, supd rad rile, necazurile ce ne vin de
la cei din afard , jafurile, robiile, dd rile cele grele si nesuferite, care le lasd
Dumnezeu si ne inconjurd , pentru ca sa cunoascd credinta noastrd sisd ne vaza
ri bdarea"®, sau ca o urmare a pi catelor oamenilor "ce opresc mila lui Dumnezeu si
nulasi rugd ciunile si ajungi inaintea scaunului dumnezeiestii ma riri"*.

In cuvantarea la Sfintii Arhangheli, Antim pune accent pe rolul preotiei care
are "puterea de a lega si a dezlega ce nu o au fericitii in ceruri, ci o au preoti, oamenii pe
pa mant..., nici In cer nu este nimeni, afard de Dumnezeu sa aibd atata putere, atita
sti pénire, cAtd au pe pd mant acesti mici, acesti preotiti"?’.

Antim Ivireanul reuseste sa arate rostul deosebit al preotiei harnice in viata
credinciosilor: preotii -zice el- "sunt cei ce vd dau blagoslovenii. Acestia sunt cei ce
va sfintesc. Acestia sunt cei ce vd nasc de a doua oard in baia Sfantului Botez.
Acestia vd pecetluiesc cu darul Duhului. Acestia sparg zapisul pa catelor voastre.
Acestia va imprietenesc cu Dumnezeu. Acestia vd fac pa rtasi cu trupul si cu
Sangele Domnului. Acestia sunt cei ce vd folosesc cu rugd ciunile lor, la boalele
voastre, la nevoile voastre, In viatd , la moarte si dupa moarte"*.

Considea m ca textele prezentate vorbesc prin ele insele si sunt destul de
elocvente asupra felului cum ierarhul nostru privea preotia.

4. Aspecte moral-religioase si sociale.

Mitropolitul Antim se impune prin ideile si cuvintele de educare a sufletului si
prin lud rile de pozitii clare fatd de toate problemele de ordin moral, social si cultural in
vremea sa. Astfel ia atitudine fati de o serie de practici si acte imorale din viata
pa storitilor sd i. Nu trece cu vederea nici problemele antisociale si combate rda ul si
pa catul oriunde il observa , ard tand cd locul preotului, la bine si la rd u, e acolo
unde se afld "turma".

Prin fapte imorale omul devine mort "pentru cd pierde darul cel dumnezeiesc,
mort pentru ci se desparte de Dumnezeu carele este viata cea adevi rati "*.
Combate cu toata vigoarea si indignarea sa, ra ul obicei de a injura pe care il aveau
romanii si in vremea aceea zicand: "lar noi, avand lege facem tot impotriva legii... ca
ce neam injurd ca noi de lege, de cruce, de cuminecd turd , de morti de comindare, de
luminare, de suflet, de mormént, de colivd , de prescuri, de ispovedanie, de botez, de
cununie si de toate tainele sfintei biserici? Si ne ocd ram si ne batjocorim Insine legea.

4 Ibidem, p.174.
* Ibidem, p.162.
4 Ibidem, p.168.
*® Ibidem, p.172.
¥ Ibidem, p.224.
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Cine din pd gani face aceasta? Sau cine-si ma scd reste legea ca noi? Noi dacd
auzim pe cineva cd injurd ... In loc de a-1 certa si de a-l infrunta, ca pre un om fa ra
de socoteald , noud ne pare bine si radem. De sunt acestea lucruri crestinesti, zica
cine are Dumnezeu"’.

Dupa ce aminteste ascultd torilor toate acestea, i Indeamna si le da sfaturi
pentru o viatda crestineascd : "Sd lasd m nd ravurile rele si obiceiurile
necuviincioase... si alergd m la sfintele biserici... pentru multe neputinte si nevoi ale
noastre ce ne vin totdeauna, din valurile lumii, ma car duminicile si sa rba torile;
ci ci pentru aceasta le-a randuit aceste sfinte zile"', iar apoi pune accent pe
inva ta tura dinca rti: "Asa sa ducem si noi fiecare pe la casele noastre si celor ce n-
au mers la bisericd , din cuvintele ce am auzit in Sfanta Evanghelie si dintr-alte ca rti,
ca sd -i lumind m si pe dansii din hrana cea sufleteascd . si dupda aceea si ne
pd zim mintea de cugetele cele viclene si trupurile noastre de toate intind ciunile"*>.

Ca un pd rinte duhovnicesc, el face o interventie de evidentd actualitate
pentru sustinerea si intemeierea vietii de familie. In conceptia lui nasterea de copii este
"roadd blagoslovitd " si cu va ditd convingere amintea ascultd torilor lui: "in
vremurile cele de demult era obicei la evrei si care om nu fa cea copii era hulit si urat
de toti, ma car de ar fi fost de neam cét de mare si bogat"™.

Ca un adevd rat pedagog, cu grija fatd de educatia copiilor sa i, amintim,
ca nutolereazd si nu trece cu vederea peste nimic ci observa totul: "... pre pd rintii
nostri i ocd rdm si-i batem, pre bd trani 1i necinstim, pre boieri si pre domni ii
blestemd m, pre arhierei nu-i tinem intr-o nimic, pre ca luga ri ii clevetim, pre preoti ii
ocd ram, bisericile le tinem ca niste grajduri; si cand mergem la dansele, in loc de a
asculta slujbele si a ne ruga lui Dumnezeu sd ne ierte pa catele, iar noi vorbim si
radem, si facem cu ochiul unul altuia, mai ra u decat pe la carciumi. S& rba torile si
praznicile nu le tinem ca un nimic, ci atunci facem cele mai rele, de bucurd m pe
dracul, si atuncea vindem si cumpd ra m; si in scurte vorbe ne-am abd tut cu totii din
calea drepta tii...>*.

Remarca m si aici tactul sd u pastoral, prin faptul cd vorbeste la persoana
intéi plural si astfel nu-si indepd rteaza asculta torii pe care i critica , ci le impune
pa rinteste procesul refacerii lor morale.

Mitropolitul Antim prin unele cuvantd ri cautd sd mangaie sisd Indrume la
unitate poporul care era atat de asuprit de jaful tiraniei interne si externe. Pe turci ii
numeste "lupii cei vd zuti si neva zuti". De la ind Itimea amvonului el lupta pentru
inld turarea opresiunii turcesti, a nedrepta tilor sociale si cere Inlocuirea asupririi si urii
cu egalitatea si dragostea.

0 Ibidem, p.26.
U Ibidem, p.72.
32 Ibidem, p.73.
33 Ibidem, p.43.
5% Ibidem, p.26.
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Sub aspect social, afla m date cu privire la jecma nirea si exploatarea celor
nevoiasi de cd tre cei bogati ca o practici in totald contradictie cu normele biblice.
"A saptea poruncd zice sd nu furd m, iar noi lud m de atd cu sila (...). A zecea
poruncd zice sd nu poftim ori ce lucru stra in, iar noi luda m tot, s& nu aibd cu ce
se hra ni">.

Astfel, el demasca jefuirea poporului si surprinde cu ma iestrie sca derile
morale ale boierilor pe care 1i supune la un necrutd tor proces de constiintd
Deasemenea, scoate 1n evidenta trista stare a ta rii, lovitd din afarda de nda va lirile
turcesti iar dind untru de vrajba dintre boieri.

Resemnarea in fata acestor situatii este prezentatd astfel: "Lumea aceasta este
ca o mare ce se tulburd , intru care niciodatd n-au oamenii odihnd , nici liniste"%.

Retinem si faptul cda mitropolitul Antim a stiut deopotrivd sda laude si sa
incurajeze pe cei virtuosi si cinstiti pe un ton de pace si de echilibru.

In incheiere, afirmd m ci acest conducd tor spiritual al societd tii romanesti
de la inceputul secolului al XVIII-lea a luptat cu toate mijloacele caracteristice misiunii
sale s remedieze neajunsurile si lipsurile, inegalitd tile si nedrepta tile sociale si
gratie acestui fapt cuvanta rile lui rd man vii si realiste, implicate 1n viata cotidiana

55 Ibidem, p.33.
58 Ibidem, p.158.
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ELENISM SI CRESTINISM IN CULTURA BIZANTINA
iN SECOLUL AL IX-LEA

CORNELIU ERNEANU

ZUZAMMENFASSUNG. Helenismus und Christentum in der byzantinischen
Kultur der IX Jahrhundert. In diesem Aufsatz wird den Dioalog Paideia -
Christentum im Kurzen vorgestellt. Im Rahmen dieser geschichtlich - analytischen
Darstellung haben wir einige représentativen byzantinischen Schriftsteller angefii hrt wie
Basilius der Grosse, Gregor von Nysa, Photius, Arethas, um zu zeigen dass der
Dialog zwischen Theologie und Kultur schon im IV. Jahrhundert angefangen hat.
Sie empfehlen eine vorsichtige Ubernahme den Begriffen der Philosophie und den
verschiedenen von Philosophen vertretenen religiose Richtungen aber das bedeuten
fiir sie keinen unii berwindbaren Gegensatz zwischen Christentum und Helenismus
benutzt um die Irrlehren zu widerlegen. Als die Theologie als Gespriach mit Gott, als
Gnosis und als Sicht des ewigen Licht angesehen wurde, haben Helenismus und
klassische Philosophie mit ihren Methoden Sprache und Mitteln, um diesen Zustand
auszudrii cken, geholfen.

Umanismul si Renasterea sunt doud fenomene esentiale pentru istoria culturii si
spiritualitd tii europene. Este astd zi general acceptatd ideea ca orice umanism porneste
de la o confruntare de idei cu antichitatea greco-romana La sfarsitul Evului Mediu,
Umanismul a deschis lumii europene noi ca i céd tre cercetarea directd a realitd tii si a
promovat ideea unei culturi al ci rei tel era un ideal de personalitate'.

Aceastd miscare, inceputd in Italia®, in secolul al XIV-lea prin reprezentanti ca
Dante, Boccacio, Petrarca, Salutati si continuatd in secolele XV-XVI 1n intreg Occidentul,
a fost pregd titd cu cateva secole Tnainte in Bizant. Aici, legd turacurd dad cinile culturii
antice nu s-a pierdut niciodata . Avem in Bizant, "grecismul strigd telor strd zii, cel al
circului, cel al lumii rurale inconjura toare pe de-o parte si elenismul curtii, al dregd torilor
si cultivarea mintii in scoali , pe de alti parte".

Crestinismul si elenismul, ca doud ideologii distincte si de sine std ta toare, s-au
intalnit in Bizant fatd in fatd inca din faza intemeierii Imperiului Roman de Ra sa rit.

"Herbert Hun ger Der Klassizismus der Byzantiner seine, Ursachen und seine Folgen in
Gestige Arlait, 5, 1938, p.3-5, traducere in limba romand de N.S. Tanasoca, Literatura Bizantului,
Bucuresti, 1971, p.121.

% Pentru Renasterea italiand veziIacob Burckhardt Cultura Renasterii in Italia,
traducere in limba romand de N.Balotd si Gheorghe Ciorogaru, Ed. pentru literaturd ,
Bucuresti, 1969.

*Nicolae Iorga, Istoria vietii bizantine; Imperiul si civilizatia dupd izvoare, traducere in
limba romana de Maria Holban, iclopedica Roména , Bucuresti, 1974.
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Astfel au apa rut in imperiu in cei o mie de ani de existentd tensiuni intre
exigentele crestinismului si tendintele umaniste ale culturii antice. Unii au spus ca 1n
Bizant cultura greaca a fost increstinatd , altii, dimpotriva , cd crestinismul a suferit
unele influente din partea elenismului si a culturii grecesti’. Care a fost rezultatul acestei
confruntd ri? Vom vedea in cele ce urmeaza .

Elenism si crestinism

Existd o problemd . A existat intr-adevd r o continuare a elenismului idolatru in
Bizant, sau este vorba despre un simplu fenomen de supravietuire a ca rui intensitate s-a
micsorat continuu din cauza succesului ideologiei crestine’. Unii au afirmat ¢i in Bizant,
elenismul a pierdut din avant, cd s-a indreptat de duhul filosofiei si stiintei pa géane.

Acesta este motivul pentru care ne propunem in acestd lucrare studierea
raportului dintre elenism si crestinism in secolele IX-X, perioadd hotd ratoare in
continuare atitudinii Bisericii fatd de antichitatea greaca .

Scurt istoric a relatiilor elenismului in cultura bizantind intre secolele I1I-IX

La inceputul secolului al IV-lea crestinismul avea o doctrind foarte clara :
crestinismul si cultura clasica sunt incompatibile. Palideia era atat de dusman religios, cét
si cultural, cu care orice compromis este inimaginabil, cum se exprima atit de sugestiv
Tertulian prin cunoscutul aforism "Quid Athelae Hieroselimis"®.

Compilatiile canonice de la sfarsitul secolului al I1l-lea si inceputul secolului al IV-
lea din Apus condamnd categoric cultura clasica , sustinand ca Sfintele Scripturi pot
permite duhului s3 se exerseze In toate domeniile la fel de bine si chiar mai bine decat o
fac textele pd gane, si Indeamnd pe crestini s se abtind riguros de la aceste "scripturi

strd ine si diabolice"”.

* Vezi si introducerea la lucrarea lui P. de L a b ri o 11 e, Historie de la litterature latine
chretienne, Paris, 1967.

> Doud lucrd 1i pot fi folosite ca introducere la aceasti temi : Ch.N.Cohrane,
Christianity and classical culture, A Study of thoght and action from Augustus la Augustine,
Oxford University Press, 1944. W. K ra u s s e, Die Stellung der fruhchristlichen Autoren zur
heidnischen Literatur, Viena, 1958. Vezi de asemenea si L. W. L ais tn e r, Christianity and
pagan culture in the later Roman Empire, Ithaca, 1951; N. A. Armstrong,and R. A. Mar
k u s, Christian Faith and Greek Philosophy, London, 1960, Paul Lemerle, Le premier
umanisme byzantine, Paris, 1971, traducere in limba greacda de Maria Histazoponlon
Pelekidor, Athena, 1981, nu este atit de optimd ca si Jarger in ceea ce priveste pa trunderea
traditiei filosofice grecesti in crestinism. J a r g e r, Early Christian an Greek Paideia,
Cambridge, Mass, 1961.

®Allain Bucellier, L’Egise byzantine; Entre Pouvoire et Esprit, Besclee, Paris, 1990,
p.21.

7 Ibidem, p.22.
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Fericitul Augustin nu respinge paideia decat ca ideal de desa varsire, rival
crestinismului®, in vreme ce un om atat de cultivat ca Sfantul Ioan Gurd de Aur se gandea
cateodatd sa suprime pur si simplu scolile pd gane si sa le inlocuiascd cu cele
crestine’. In Apus, Casian Romanul, exprimd cel mai bine ideea ci invd ti mantul
traditional este o tulburare morald pentru crestinul care nu dobandeste prin el decét
obstacole in calea desd varsirii sale'.

Dacd pa rintii greci si latini deopotrivda au condamnat cultura elenicd 1n
principiu, totusi ei au admis incd din secolele III-IV, ca este inadmisibild privarea
copiilor de aceastd educatie. Specific Ra sa ritului (Orientului) este faptul cd , inca din
secolul al IIl-lea, anumiti P4 rinti si scriitori bisericesti depd sesc vechea conceptie.
Paideia nu este numai de neevitat sau este necesard numai copiilor, ci ea singurd e in
md surd de a furniza intelectului acel "savoir faire rationnel", care-i va permite sa lupte
impotriva adversarilor cu arme egale in arta argumentd rii. Clement Alexandrinul (217) nu
eziti si indrume pe crestini la studiul filosofiei grecesti''. El este unul din primii oameni
ai Bisericii care au considerat cd acesti filosofi au primit o parte a Revelatiei, ca o
"anticamerd " a educatiei crestine'.

Incepand din aceastd perioadd , omul trebuie si stie si se foloseascd de
doua culturi diferite, dar complementare - crestinismul si paideia. Dupd cum este
imposibil de a intra in biserticdi fa rd a traversa mai intai nartexul, unde sunt simbolic
reprezentate episoadele care au precedat venirea lui Hristos, tot asa nu se poate ajunge la
endo-paideia (educatia din interior, pur crestind ), fi rd acestd initiere pedagogica
reprezentatd de exo-paideia sau tiratenpaideia (educatie pd gand ).

Dacad paideia este in acelasi timp inevitabild si profitabild , trebuia sd 1i se dea
elevilor crestini un mijloc de folosire a ei fa ra ca aceastasd le cauzeze vreun prejudiciu
moral. P4 rintii din secolul al IV-lea au avut constiinta ca , trimitand pe tinerii crestini la
scolile pa gane, riscd sa -i arunce pe miei in gura lupilor.

8 Ibidem, p.22-23.

% Vezi mai pe larg A. M oniglian o, The Conflict between Paganism and Christianity in the
IV th Century, Oxford, 1963.
"Allain Bucellier, op. cit., p.22.
"'"Dups cum plugarii irigd pi mantul inainte de a-l insi ménta, tot asa si noi udd m cu apa
bund de bd ut a cuvintelor filosofiei grecesti terenul pd mantesc al sufletului cititorilor
nostri ca sd primeascd sd manta cea duhovniceascd pe care o aruncd m si ca sd poatd
creste cu usurinta . Stromatele vor cuprinde credinta cea adeva ratd , adeva rul amestecat cu
invd td tura filosofiei, dar mai bine spus adevéd rul este acoperit si ascuns in ele asa cum este
acoperita si ascunsd in coaja nucii partea care se ma nancd . Si sunt de pa rere cd se
cuvine ca numai plugarii credintei sd& pa streze semintele adevd rului".Cf. ClementAl
exandrinul, Stromatele Colectia P.S.B., vol.5, traducere, note si comentarii de D.Fecioru,
Bucuresti, 1982, p.20.
Aceastd conceptie isi va gd si materializarea in arta bizantind din secolele XIII-XV, cand
acesti filosofi vor fi pictati in narlex-urile unor biserici ca niste adeva rati sfinti. Vezi
Victor Lazarev.Theophanes der Grieche und veine Schule, Viena si Munchen, /968. 4.
Grabar, L’art du moyen age Europe Orientale, Paris, 1968.

12
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Stantul Vasile cel Mare scria pe la anul 340 un tratat ri mas memorabil in acest
sens, numit "C4 tre tineri despre felul in care ei pot trage foloase din scrierile pi gane"".
Sfantul Vasile a scris aceastd lucrare pentru nepotii lui, pe vremea cand ei studiau, cu
scopul de a-i invd ta cum sa citeascd , sd foloseascd operele pd géne sisd stie cd
existd primejdia de a ca dea in capcana greselilor.

In aceastd lucrare, in care Sf. Vasile nu a negat nici un moment propria-i formatie
clasica , el aratd cd prima virtute pe care tinerii trebuie si o dobandeasca , este
neincrederea, suspiciunea fata de aceastd educatie. Nu toate disciplinele erau insa de o
nocivitate egald , ele putdnd din contrd sd aiba o utilitate diferentiata .

Poetii, si mai ales Homer, au o mitologie ofensatoare pentru morald , dar ei fac un
elogiu permanent virtutii. Retorica si filosofia sunt stiinte mincinoase, mai ales prima, de
care se temea chiar Origen, dar se intreba Sf. Vasile, "elocventa si ratiunea nu sunt puse ele
oare, 1n serviciul moralei?" Paul Lemorle afirma cd orizontul Sf. Vasile este ingust In
ceea ce priveste cultura greacad , lucrarea nu dd nici un exemplu din retori, Pindas sau
comici, pe cand din tragediile grecesti ne da una sau doud . Toate exemplele sunt din
Hesiod si din Homer, iar dintre filosofi din Platon. Evidentiaza faptul cd nu toate
exemplele le ia din izvoare ci din Plutarh sau dintr-o antologie. Explicatia std , in faptul ca
Sf. Vasile era crestin si nu se pregd tea sia devind retor sau altceva, dar citea din
literatura antici numai ceea ce interesa'”.

Pentru cei care au virtutea discernd mantului nu este aproape nimic de respins din
operele autorilor greci. In fond acestea nu sunt radical diferite de Sfintele Scripturi si
studierea lor putea conferi chiar mai tarziu o mai adancd pa trundere si intelegerea
Scrierilor Sfinte. Pentru a putea la o varstd maturd sda folosesti, fi rd riscul de a gresi,
misterele spre care conduc Sfintele Scripturi, nu este decét o singura initiere valida : aceea
a studierii operelor pa gane. Sf. Vasile foloseste imaginea platoniciand a umbrei care duce
la perceptia adevi rate realitd ti".

Un alt mare pa rinte al Bisericii, Sfantul Grigore de Nyssa, afirmd ca unii
ganditori ar fi oferit in dar Bisericii aceastd culturd si citeazd pe fratele sa u, Vasile,
care "in anii tineretii ar fi importat aceastd comoard , aducand-o prinos lui Dumnezeu'®.

13 Omilia se agld inrev. Tinerimea crestind , nr. 5, 1935, p.12-17, fiind tipa ritd side Vasil
e lonescuincolectia Md rgd ritarele lumii, siin M.O. 1979, nr. 5-6, p.332-341.
“VezuiPaul Lemerle, op. cit., p.47.

5 "Dacd existd o afinitate mutuald intre cele doud doctrine, este util pentru noi a o cunoaste;
dacd nu existd niciuna, paralela fi cutd intre cele doud doctrine ne va ard ta diferenta
dintre ele, si nu va fi greu de a o atasa de cea mai buna ... Asemenea unui arbore a cd rui
virtute este de a da fructe la vreme potrivitd , fructe care sunt inva luite in podoaba frunzelor
care agitd in jurul crengilor sale, tot asa pentru suflet esential este adevad rul si totusi exista
un har de a-l imbrd ca in intelepciunea profand , dupd cum frunzele oferda un add post
fructului..." Cf. Bacilede Cesaree.dur Jeunes Gens, sur La manier de tirer
profit des Lettres Heleniques, 11-111, trad. de F. Boulenger, Paris, 1935, p.43-44.

'S De vita Moysis, 2, a treia editie de H. M u s ur il 1o, Gregorii, Nysseni, Opera VII, 1, 1964,
p.68-69.
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Aici Sf. Grigore afirmd ca educatia este primul dintre bunurile existente,
fa cand apoi remarca, cd nu numai educatia crestind (cea mai nobild a noastra ), care
std 1n legd turd cu mantuirea si cu frumusetile lumesti este importantd ci si educatia
pa ganda (ceadin "afard ") pe care unii crestini pe nedrept o dispretuiesc. Cei care
resping educatia, adaugd Sf.Grigore, sunt cei needucati, cei care nu doresc sa fie
descoperitd nestiinta lor'’,

Trebuie subliniat faptul cd aceastd educatie nu era accesibila decat celor mai
buni, si inainte de toate, ba rbatilor. Femeile si oamenii de rand, cu spiritul lor slab si
influientabil, trebuiau sd se pa zeascd de orice contact cu paideia.

Impresia generalda pe care si-o poate forma cineva citind textele pe care le
detinem, este cd in secolul al IV-lea, mai ales in secolul al V-lea studiile pa gane erau in
culmea ascensiunii In Bizant. Nici o altd perioadd , din istoria Bizantului nu ne-a 1a sat
atatea nume de retori, filosofi, profesori etc'®. De exemplu, in secolul al IV-lea, In Cezareea
Palestinei exista o puternicd scoald crestind care tinea traditia Iui Origen, Pamfiliu si
Eusebiu, dar unde muzeele rd maneau in mana pa ganilor pand 1in secolul al V-lea. Atena,
centrul cel mai puternic al elenismului, se distinge acum prin retorii Soroeresios si
Himerios, 1n timp ce Alexandria Egiptului strd lucea prin Hypatia, Olimpyedor, Serocleos,
Amnamos, Hiodor si exemplele ar mai putea continua. Nu putem omite si contributia
Constantinopolului - noua capitald a Imperiului - in acest sens. Astfel in timpul domniei lui
Constantin al II-lea (337-361) s-a creat un centru imperial de copiere al operelor antice. Aici
caligrafii au copiat pe pergam toate operele antice pe care au reusit sd le adune si sd le
citeascd cu dificultate pentru cd cele mai multe dintre ele erau scrise pe papirus.

Acest centru de copiere a lui Constantiu presupunea existenta unei biblioteci'.

Se intrevedeau zorii unei culturi duble, care va traversa istoria Bizantului si a
Ortodoxiei. In secolul al VI-lea, elenismul va primi o lovituri puternici din partea
Impa ratului Justinian si a colaboratorilor lui. El a persecutat pd ganismul si a inchis scoala
filosoficd din Atena®. Urmi rile acestui act nu trebuie insd exagerat. Scoala din Atena
nu mai era capabild si produci aproape nimic. In schimb, Justinian a fost inspiratorul
vastei codifica ri a dreptului care-i poartd numele. Tocmai in notiunea de lege std tea
inainte de toate mostenirea social-politicd a antichitd tii.

"Gregoire de Nazian ze, Discour funebre en I’honneur de son frere Cesaire et de
Basile de Cezaree, texte et traduction par F.Boulenger, Paris, 1908. J.Bernardi, La predication
des Peres Capadociens. La predicateur et son auditoire. Publications la Faculte des Lettres et
Sciences humaines de L'universite de Montpellier, XXX, Paris, 1968.

'® Vezi Colective-Science, teachers in the Earliy Byzantine Empire some Statisties, in
Byzantinoslavica, 34, 1973, p.13-18.

' Vezi R. Devreé se, Introduction a I'efiede de manuscrits grecs, Paris 1954, p.6 si urm. Vezi: P
aule Lemerle, op. cit, p.59-60. Se presupune cd aceastd biblioteca imperiald a fost
infiintata in timpul lui Constantin si a lui Constantin fiul lui.

L eontin din Bizant, Sfi tuitorul lui Justinian califica cultura antici ca fiind "intelepciunea
inteleptilor fa ra intelepciune”". Cf. AlainDucellier, op. cit. p88;PaulLemerle,
Le premier Humanisme Byzantine, Paris, 1971, p.70-73.
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Justinian a adoptat si consacrat notiunea greceasca de lege, notiunea romand de
drept, conceptia greco-romand despre statul civilizat - Intr-un cuvd nt, idealul clasic al
omului politic, punandu-le la temelia imperiului universal*'.

Secolul al VII-lea marcheazd o cotitura 1in istoria si civilizatia bizantind , prin
expansiunea arabda . Pentru Bizant lovitura a fost teribila . Echilibrul geografic s-a
modificat, inima imperiului ra mane totusi Constantinopolul. Bizantul devine pentru doua
secole un stat microasiatic, mai ales ca Grecia si prelungirile ei balcanice, scufundate sub
valul sclaviei nu mai fac parte din imperiu. Elada nu mai era decdt o provincie
indepa rtatd . Consecintele au fost foarte grave. Dupd pi rerea unor bizantinologi,
iconoclasmul poate fi explicat din acest punct de vedere. Aceasta erezie s-a nd scut in
sanul clerului si a populatiei din Asia Mica si a fost impus de suveranii acestei provincii.
Pentru suveranii Asiei Mici, iconoclasmul era un mijloc de luptd impotriva asaltului
islamic. Dar abia triumful iconodulilor in anul 843, in duminica numitd de atunci "a
ortodoxiei", a insemnat victoria spiritului elenic ortodox asupra celui oriental. in goana lor
dupa argumente in favoarea sa defavoarea cultului icoanelor, bizantinii vor fi dat peste
manuscrisele unor texte antice eleniste pierdute, care au iesit la lumind 1n acest mod. Astfel
necesitatea aprofunda rii notiunii de icoand a readus In atentia oamenilor de culturd din
Bizant, anumite conceptii ale filosofiei grecesti in probleme similare. Aceastd disputd , in
care a fost antrenate si filosofia si cultura greacd , ar fi putut reprezenta una din cauzele
care au dus la renasterea bizantini din secolele IX-X, pe care o vom aborda in continuare™

Elenism si crestinism in cultura bizantind a secolelor IX-X.

Ofensiva iconoclastd , victorioasd vreme de un secol, a provocat o indoitd
reactie, in primul rand al "ortodoxiei", prin argumentd rile unor teologi ca Teodor Studitul
sau Sfantul Ioan Damaschinul, iar apoi de respingere a tendintei de orientalizare a culturii,
prin reintoarcerea la spiritul elin din culturd in general si literaturd in special. Reunind
aceste tendinte si manifestd ri la nivelul secolelor IX-X, se vorbeste despre acestd
perioada ca despre una din renastere - renasterea bizantind din secolele al IX-lea si al X-
lea.

Trebuie subliniat de la inceput faptul ca triumful iconodulilor nu a nsemnat
insd triumful deschiderii totale fati de cultura si antichitatea greacd , in general®. Vor

2"AlainDucellier, op. cit, p.90-91.

221d e m, Le Miroir de L’islam Musulmans Chré tiennes d’Orient au Moyen Age (VIl-e [X-e
siecle), Paris, coll. Archives, 46, 1971, p.30-79. W. T. Tre ad g o 1 d, The Revival of
Byzantine Learning and the Revival of the Byzantine State, in The American Historical
Review, S4, 5, 1979.

2 Dupd pi rerealuiB.Hemmerdinger, Une mission scientifique arabe a l’origine de la
rennaissance iconoclaste, in Byzantinische Zeitschrift, 55, 1962, p.66-67, revenirea la elenism
in Bizant s-ar datora influentei Occidentului sau lumii arabe.

** Viata Sf. Ioan Psyhaites, martir din vremea impd ratului Leon al V-lea (820-842). Autorul
anonim isi bate joc de Homer si de "arta mincinoasd " a retoricii lui, pe care, eroul ar fi
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exista mai departe in Bizant doud categorii de intelectuali si oameni ai Bisericii, care se
vor confrunta in plan ideologic si cultural. Pe de-o parte, rigoristii si traditionalistii, care vor
considera cultura greacd , dacd nu primejdioasd , cel putin inutild , si moderata , care
vor Incerca o sintezd intre cele doud mosteniri culturale. Un sprijin important l-au
dobandit cei din urmd prin redeschiderea de ca tre cezarul Bardas a Universitd tii
imperiale de la Constantinopol. Functionau aici patru facultd ti: de gramatica , condusa
de Cometas, de filosofie, condusd de Leon Matematiceanul, de geometrie, condusa de
Teodor si de astronomie, condusda de Teodoghios. Universitatea s-a manifestat ca un
puternic centru de promovare a elenismului. Cu o deosebitd vigoare s-a desfd surat in
aceastd perioadd actiunea de salvare a literaturii grecesti, calificatd de cercetd torii
bizantinologi cu termenii de Renastere, spirit umanist™.

Aceasta renastere a fost profund influentatd de revolutiile apa rute in tehnica
intocmirii cd rtilor. Folosirea in textele literare a scrierii minuscule, a reprezentat la acel
timp o adeva ratd revolutionare in domeniu, comparabila cu aparitia tiparului de mai
tarziu®. E vorba despre o noui modalitate de punere in pagini care permitea o
considerabild economie de material si de mand de lucru. O serie de oameni si-au Insusit
acest instrument, pe care l-au folosit pentru un scop nobil - acela de a cd uta si strAnge
vechile manuscrise ale autorilor greci si profani, in vederea copierii lor in minusculd si a
elabord ii de editii sprijinite acum pe o adeva ratd muncd filologicd . Lor le datord m
tot ceea ce posedd m astd zi din istoria, literatura, filosofia si stiinta greaca .

Renasterea studiilor clasici in Bizantul secolului al X-lea a fost pregd tita din
timp, de la inceputul secolului al IX-lea si a avut mai multe etape. In primul rand
mentiond m revolutia provocatd de inventarea scrierii minuscule. Apoi cresterea
numad rului centrelor de copiere a manuscriselor si a numa rului copistilor sunt doar cateva
din evenimentele care au pregd tit acestd renastere umanistd . Dintre personalitd tile care
au studiat in acestd perioadd mentiond m pe patriarhul Tarasie si Nichiforos, pe
egumenii Platon si Teodor Studitul, apoi pe Antonios, Vasinotos si loan Gramaticos. Toate
aceste schimbd ri au avut loc in afara oricd rei educatii publice organizate.

Persoana care a Intruchipat cel mai bine spiritul secolului al IX-lea a fost patriarhul
Fotie. Ca cel mai profilic scriitor al secolului, el a rd mas prin excelentd un exponent al
umanismului®’. Fotie nu a fost doar teolog si apd ri tor al Ortodoxiei, ci, in acelasi timp o
personalitate cu vaste cunostinte de medicind , astronomie, matematicda , geografie, istorie
etc. Cunostintele si admiratia sa pentru antichitatea greacd sunt fericit puse in slujba
idealurilor sale religioase. Ca multi intelectuali bizantini, el a avut abilitatea de a combina, in
mod armonios stiinta si religia, r4 manand insd mai presus de orice, crestin.

folosit-o tot atat de putin ca si cunostintele de gramatica . Cf. P.Von den Von, La vie grec que
de Saint Jean le Psihaite, confesseur, N.S.3, 1902, p.109 si urm.

B F.Dvornik, The photian Schism, Mistory and Legend, cambridge, 1948, p.2; P a u |
Lemerle,op. cit, p.18.Paul Lemerle,op. cit, p.178.
®Paul Lemerle, Byzanoe et les origines de notre civilization, in vol. Venezia e 1’Oriente
fratardo medioevo e renascimento, Florenta, 1966, trad. in limba romé&nd de N. S.
Tanasooa,op. cit.,p.47.
YF.Dvornik, op. cit., p.2-4.
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Fotie are meritul de a fi reinviorat cercetarea literaturii grecesti, trezind si altora
gustul pentru clasicism. Manifestand o noua atitudine fata de filosofie si cultura greaca
in ansamblu, Fotie a fost insd cel care, acordand totusi preferintd traditiei si culturii
crestine, a fost intemeietorul si promotorul unui nou clasicism, esentialmente crestin. Acesta
accepta, chiar folosea si asimila unele elemente ale traditiei**.

Dintre ganditorii pe care i-a studiat, Fotie il prefera pe Aristotel. Gandirea sa avea
mai putind intelegere fatd de Platon, el neacceptand unele idei fantastice ale acestui
filosof””. In ceea ce priveste lucrd rile dialectice, el s-a atasat indeosebi de Porphiriu,
Ammoniu si Sfantul Ioan Damaschinul®.

Sunt bizantinologi care insistd asupra faptului cd constiinta unei morale crestine
(ar putea spune cineva a unui "umanism crestin") l-a condus pe Fotie sd innainteze si sa
realizeze o legd turd a ei cu estetica. Astfel el reuseste sd creeze o simfonie intre virtutile
literare si valorile morale si religioase. Acestia privesc critica literara a lui Fotie ca un fel
de analizi morfostilistici crestind a stilului’'. Prin aceasta Fotie consfinteste un nou
punct de vedere (rezervat bineinteles) visa-vis de literatura pd gana , in timp ce preferinta
lui este pentru cea crestind . Acest lucru se petrece intr-o epocd in care triumful
Ortodoxiei dd dea crestinilor incredere de sine (autoconvingere) si liniste.

Aceasta stare de lucruri marcheazd inceputul unui nou clasicism, acela care va
fi clasicismul bizantin cu temelie crestind , acela care nu va respinge, ci din contrd va
folosi si In parte va asimila un elenism pa gan nepericulos de acum inainte.

Criticile adresate patriarhului Fotie provin aproape toate de la adeptii patriarhului
Ignatie. Cateva fragmente din caracterizarea pe care i-o face Nichitos David, biograful
patriarhului Nectarie lui Fotie, ni-1 prezinta pe acesta.

"Acest Fotie nu era de origine umild si Intunecatd ci din contrd se trd gea
dintr-o familie nobild si vestitd , ... In gramatici si poezie, in retoricd si filosofie, incd
si in medicind si aproape in toate stiintele lumesti, era atat de "pus la curent", incét se
credea nu numai cd depd sise pe toti oamenii epocii sale ci incd putea sd se pund la
incercare si cu cei vechi®.

®GeorgeKustas, The Kiterary Criticism of Phoius, in Ellinika, nr. 17, 1962, p.132; El
afirmd cd stilul clasicismului literar al lui Fotie a crescut si s-a dezvoltat din stilul celor
vechi. VezisiDespina S. White, A Christian Humanist - Patriarch Photios, in The
Greek Orthodox Theological Review, nr.2, 1980, p.196-205.

PKarl Krumbacher, Geschichte der Byzantinische Literatur, Miinchen, 1891, p.224.

3 Ibidem, p.224-225. Krumbacher afirmi ci unilateralitatea i poate fi reprosati lui Fotie
numai intr-o singurd privintd ; nu cunostea caracterul oficial al limbii grecesti la acea vreme.

SG.L.Kustas,art. cit., p. 132-169.

32 Viata patriarhului Ignatie s-a publicat in P.G.105, 488-581. Caracterizarea lui Fotie este in
coloana 509. despre Nichitas David, episcopul Davidiei si dacd este intr-adeva r el
identificat cu Nichita Paflaganul vezi: H.G.Reack, Virghe und theologhiche hilenatur in
Byzantinische. Reich, 1959, p.349-565. J.Darrdiezes in Revue des Etudes byzantines, 18,
1960, p.126-127, deosebeste pe Nichita David de Nichita bizantinul si de Nichita Paflaganul
Halkin, Analecta Bollaneliana, 80, 1962, p.174, atribuie viata lui Ignatie lui Nichita David, pe
care nu-l identifica cu Nichita Paflaganul si R.J.Jenkiius A note ou Nicetos, David Paflagan
and the vita. Ignatie, Dumbarton Oaks Papers, 19, 1965, p.241-247, identificd pe Nichita
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Lucrarea care l-a fa cut celebru si care rda mane capitala in privinta raportului
elenism-crestinism, in secolul al IX-lea, este "Biblioteca" sau "Miriobiblion"*. Sunt
analizate aici operele a nu mai putin de doud sute optzeci de autori crestini si pd gani,
unele dintre ele pierdute asti zi. 1i gd sim ald turi in Biblioteca lui Fotie pe Homer,
Hemsiodii si Roman Melodul, pe Heliodor si Sf. Vasile cel Mare si Sf. loan Gura de Aur,
pe Boetios si Helios Dionisos, ald turi de Sf. Maxim Ma rturisitorul si Teodor Studitul.
Modul in care sunt tratati in acestd operd autori pd gani ald turi de autori crestini,
istorici, retori si filosofi antici, ala turi de pd rinti ai Bisericii, ne indrepta teste sda -1
considerd m pe Fotie un adeva rat critic literar, un umanist prin excelenta .

"Lexiconul™* a doua lucrare a lui Fotie, din domeniul profan, a fost inspirati tot
din lucrd rile anticilor. Karl Krumbacher a identificat cinci dintre sursele de inspiratie, si
anume:

- Lexiconul lui Harpocration

- Dictionarul lui Diogenianus

- Lexiconul lui Pausanias

- Dictionarul Iui Timaeos

-cele doud "Lex" platoniene ale lui Boetas™”.

Lexiconul este garantia faptului cd Bizantul secolelor IX-X se simtea nevoia unei
lucrda ri pentru explicarea unor termeni filosofici, poetici etc., folositi de autorii elini in
operele lor, opere care erau citite in mod deosebit in aceasta perioada .

Cét de dezvoltat era gustul de a-i imita pe antici si de a realiza sinteza ntre
exigentele crestinismului si idealurile umaniste ale paideiei, ne-o aratd si corespondenta
patriarthului Fotie. Ne vom opri spre exemplificare, la scrisoarea adresatd de patriath
Tarului Boris-Mihail al Bulgariei, la putin timp dupad increstinarea lui. Aceastd scrisoare
a fost inspirati din lucrarea Socrates. "Oratiuni ci tre Demonicos si ci tre Necocles"’.
Dupéd ce face un rezumat al celor sapte sinoade ecumenice, Fotie incepe sa -i dea acestui
print recent increstinat, unele sfaturi cu privire la comportamentul sa u fatd de supusi,
imbrd cd mintea sa, felul de a vorbi, tinuta morala etc.

Astfel i s-a adresat: "De cate ori un conducd tor isi este propriul sta pén, el este in
acelasi timp privit ca un adeva rat conducd tor de cd tre supusii sd i. Cd ci atunci cand
poporul isi vede conducd torul std pan pe propriile pld ceri si pasiuni, atunci el se va

David, cu Nichita Paflaganul, cel care a trd it in mijlocul sec al X-lea, si a fost ucenicul lui
Arethas, retor si filosof dar niciodatd episcop de Dadivig.

33 Biblioteca lui Fotie se gi seste in manuscrisele Marcianus din sec. al X-lea. Lucrd ri despre
aceastd operda J. M. Freese The Library of Photius, Oxford, 1980. R. Henry La
Biblioteque de Photius, Collection G. Budes, Paris, 1959-1060.

3%S. A. Nab er, Photius Lexicon, 2 vol. Leiden, 1864-1865; P. B e ¢ k e r, De Photio et Aretha
lexicorum scriptorum, Bonn, 1909; L. politis, Die Handschriften Sammlung des klosters
Zavorda und die neueanfgefundene Photios Handscrift, In Filoloque, Bonn, 105, 1961, p.136-
144.

¥Karl Krumbacher, op. cit., p.227-230.

3P Collin, Orations to Necocles and Isocrates, Massachusette, 1968.
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supune de bunad voie std panirii. Dar dacd poporul vede in el un sclav al pld cerilor si
pasiunilor, va considera de neacceptat si serveasci unui sclav™’. "Nu fii gri bit in a face
legd turi de prietenie, dar cand te-ai angajat, stri duieste-te si pi strezi legd tura"®

"Sa nu-ti ard ti aprecierea fatd de faptele gresite ale nima nui, chiar dacd tis-
arpa reacd aiputea avea foloase de pe urma lor, cd ci il vei incuraja atat pe el in rd u, si
te vei convinge si pe tine insd ti sd cauti ocazii de a face fapte asemd na toare. Dacd
cineva isi dd acordul pentru faptele rele, se va crede ca , odatd ce ise oferd ocazia, va
face si el la fel"’

Fotie a fost un pragmatic, foarte egocentric si foarte interesat de cultura . Mandru
de asemenea si antarhic, fa ra sd lase sd se piardd nimic capacitd tilor sale
intelectuale pentru a Inva ta. Nu a fost deloc un revolutionar (inovator) si nici un
reformator. In ceea ce priveste credinta, a fost impotriva oric rei erezii, iar in morali a
fost conformist sau mai degrabd puritan. A fost intr-adevd r umanist? Se intreba Paul
Lemerle. Desigur, avea o curiozitate inepuizabild si o mare dorintda sa invete cat mai
mult si pentru aceasta l-au ajutat mult "darurile native" ale sale. Insi nu cred ci a avut
la rgimea duhului, o intelegere méd rinimoasa sau tolerantd a unui umanist. A fost omul
unei renaster]? Paul Lemerle este de pa rere cd apartine Renasterii. Mai putin decat loan
Gramaticul si in special mai putin decat Leon Matematiceanul. in consecinti , Fotie nu
apartine deloc Renasterii. Prefer sa va d in persoana lui pe creatorul clasicismului bizantin
in mad sura In care acest clasician reprezintd 1n interiorul crestinismului, atat o cultura
(civilizatie) cat si o morald . Aceste doua trd sa turi isi gd sesc experimentarea cel mai
bine in epistola lui Fotie adresatd tarului Boris al Bulgariei.

O altd personalitate marcantd a acestui secol a fost Leon Matematiceanul.
Stiinta lui a fost atdt de mult admiratd de califul Almamun, incit acesta l-a implorat,
zadarnic insi , pe Impd ratul Teofil si i-1 "imprumute". El a studiat la Constantinopol
gramatica si poetica. Pentru celelalte - retorica, filosofia si mai ales geografia, in care a
excelat, el a recurs la vechile manuscrise, ga site in mand stirile din provincie, pe care le-a
cumpi rat si le-a readus la Constantinopol®. A fost acuzat de politeism de ci tre elevul
si u, Constantiu, in trei poezii compuse in distih eroic*'.

"Te pricepi la nenuma rate lucruri care tin de stiinta pa gand ", asa incepe primul
pamflet, iar In continuare se aratd ca , in nelegiuirea sa, Leon ar fi contestat Treimea si ar

37 "S3  nu guvernezi asupra ta mai putin decat asupra aupusilor ti isisi te consideri rege in cel
mai inalt sens al cuvantului doar atunci cand nu esti sclav al niciunei pld ceri, ci iti std panesti
cu mai mare fermitate dorintele decét poporul". Cf Socrate cd tre Hecocles, 29,56. apud. D. S
.White andJ. Ber rigan, The patriarch and the Prince., Holly Cross Orthodox Press,
Brookline 1982, p.85.

*Fii incet cand iti di ruiesti prietenia, dar cand ti-ai di ruit-o, stri duieste-te si o faci
durabild ; cd ci este la fel de nedorit sa faci schimba ri dese in relatiile tale, pe cat este sa
nu ai prieteni deloc". Cf. Ibidem, p.86.

39 "Niciodati si nu sustii sau si aperi o cauzi gresiti ci ci oamenii vor crede ci tu nsuti
faci ceea ce 1i ajuti pe altii sa facd ". Cf. Ibidem 87.

“paul Lemerle, Byzance et les origines, p.48-49.

“"Herbert Hunger,art. cit. p.121.
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fi venerat in locul acesteia o mare multime de zei. A doua poezie urmeaza politeismului",
care crede in Zeus si in zeii olimpici, o sedere In Tartar, unde sd intdlneascd oameni ca
Hrisip, Socrate, Platon si Aristotel si pe poeti ca Homer si Hesiod*.

Ré spunsul lui Leon este o apologie in versuri, in care el afirmd cd dispretuieste
pe zeii pd gani si venereaza pe Hristos. Negarea zeilor se asociazd cu o recunoastere a
Treimii®.

Trebuie si mai amintim in sfarsit pe Arethas din Cezareea Capadociei*, un grec
provenit din Patras, care acoperea cu activitatea sa, ultima parte a secolului al IX-lea si
primii ani ai secolului al X-lea. Om de vastd culturd eclesiastica si laicd , Arethas a
exercitat o puternicd influentd asupra vietii politice si intelectuale din vremea sa. El a fost
un vand tor inversunat de manuscrise, pe care le di dea la copiat unei echipe de caligrafi si
pe care le colectiond m apoi cu grijd , umpland marginile cu scholii si uneori cu alte
variante. Nu s-a limitat doar la copierea manuscriselor din clasici, si a dorit s ofere
contemporanilor sa i si opere noi.

Arethas s-a ocupat atat ca editor cd t si comentator de multi scriitori pd gani si
crestini, si de multe operele lor. Din porunca lui erau copiate unele opere, iar el cu mana lui
scria si completa observatiile sale. Manuscrisele despre care spunem astd zi, cu o mare
probabilitate cd au fost comandate, sau explicate de ca tre Arethas, sunt in jur de
doua zeci. Dintre acestea numai trei au continut religios. Aceastd observatie nu trebuie
sa ne conducd la concluzia cd Arethas a avut preocupa ri intelectuale legate numai de
operele pa gane. Se pare cd raritatea lor l-a fd cutsd le acorde o mai mare atentie.

Am putea face o paraleld intre Arethas si Fotie, semnalizand la améandoi lipsa
poetilor din preocupd rile lor. Aceasta este insd caracteristicd epocii respective in traditia
antici existentd in Bizant si nu rezultatul influentei lui Fotie asupra lui Arethas. intre cei
doi existd o mare diferentd , diferenta Intre un mare umanist (in ciuda rezervelor avute de
unii) si un bibliofil, intre un mare spirit si un caracter de mijloc. O "curiozitate
intelectuald " 1i leagd insd pe amandoi si Arethas meritd recunostinta noastrd , in
special pentru alegerea scriitorilor care i-au trezit interesul. De la Platon la Euclides trecand
prin filosofi, istorici, rectori, geografi, gramatici. R& méane sda stabilim care este calitatea
operei sale ca editor si comentator. Bizantinologii sunt de pa rere cd Arethas a fost
gramatician. Ca si comentator, Arethas este mult mai pretios. Avem de-a face cu comentarii
adeva rate? Mai degrabd este vorba de o mentiune continud a unui cititor care
converseazd cu scriitorul al cad rui opere o citeste. Avand in fatd , textul respectiv,
Arethas, explica , aproba , criticd , se revoltd si astfel umple locul rd mas liber 1n partea

2 Ibidem, p.122-128.

BMatran g a, Anectota Graeca, 11, p.555. G. K o 11 s s, Leon Cholrospactes Magister,
proconsul et patrice, Atena, 1939, p.65, apud Herbert Hunger, art. cit. p.128.

“ 1. Bid ez Arethos de Cezarée editeur et scholiaste, in Byzantion 9, 1934, p.391-408. F.
D ie k am p f, Analecta patristica. Texte und Abhandlungen zur griechische Patristik X1,
Arethas von Caesarea, In Orientalia Christiana Analecta, 117, 1938, p.230-236. J. H.
Jenkins, BBLaovrdas, C.A Man go, Nine Orations of Arethas from cod
Marcianus, in Byzantinische Zeitschrift, 47, 1954, p.1-40.
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de jos a paginei cu observatiile sale”. Foarte importante sunt observatiile cu caracter istoric,
cele care se referd la evenimente pe care autorul le-a trd it (problema tetragamei,
rd zboiului impotriva Bulgarilor etc.). Observatiile au alt caracter de altd natura -
gramaticale, morale, arheologice, mitologice, se referda la decrete si legi, geografie antica
etc.

Adresandu-se la un moment dat impd ratului Leon, el afirma "nu ma mai
preocupd  atat de mult acum cumpi rarea ci rtilor, sunt cuprins de setea ci rtilor"*.
Arethas a rd mas totusi in istoria culturii ca cel ce a elaborat editii din Lucian, Marcus
Aurelius, Pausanias din tragici, si o mare editie din Platon. Aceasta dovedeste ca inca din
secolul al IX-lea, studiile platoniciene, erau practicate la Constantinopol®’. Prin aceasti
revenire la studiul autorilor antichitd tii grecesti, dovedeste faptul cd vedea in civilizatia si
cultura vremii sale un lucru diferit, nou fati de epoca precedentd **.

Secolul al X-lea a fost un adevad rat secol al enciclopediilor istorice, militare,
agricole, medicale, hagiografice etc”. Alci tuite din porunca impi ratului Constantin
Porfirogenetul, el insusi un erudit enciclopedist, ele cuprindeau toate lucra rile din trecut a
ca ror cunoastere, putea fi utild in orice domeniu de activitate. Acesti bizantini sunt n
fond eruditi, savanti, compilatori, dintre care figura cea mai ilustrativd este aceea a lui
Constantin Porfirogenetul.

El se numa rd printre admiratorii culturii grecesti, pe care a folosit-o in
elaborarea lucrd rilor sale. Influenta autorilor antici in opera lui Constantin Porfirogenetul
s-a manifestat atat la nivelul fondului, cét si a formei. De exemplu, el isi extrage din Plutarh
si din biografiile impa ratilor romani, cuvintele care il caracterizeazd pe impa ratul Mihail
al Ill-lea, in biografia bunicului sa u, Vasile®. Aceasti preluare, cuvant cu cuvant a
portretului tendentios fa cut impa ratului Mihail al Ill-lea de ca tre Plutarh pictd rii in
culori cit mai negre a impi ratului’’, este in md suri finsi si infuzeze in mintea
cititorului Indoiala asupra veracita tii acestui portret, ba nuiala cd , fiind realizat in mod
deliberat cu tentd caricaturald , este lipsit de subiectivitate.

* Un catalog al textelor explicate de Arethas - vezi la L.G.Wenterink, Arethae Scripta. Minora,
11, Introd.

“J HJenkins,B.Laovrdas,C.A.Mango,op. cit., p.73-75.

YTU.vonWilomowitz Moellendorf, Zu den Pausani as Scholien, in Hermes, nr.29,
1994, p.240; J. Bid e z, op. cit., p.391-408; pentru scholile la Platon vezi Aelius Aris
tide siJulien, Scholia Platonica, Ed. W. Chase-Green, Haverfordiae, 1937, p.417-480;
F. Spiro, Ein Leserdes Pausanias, in Festschrift John Vahlen, Berlin, 1900, p.131-134. A g
ostino Pertusi, Cultura bizantina si primul umanism italian, i n N. S. Tanasoca,
op. cit., p.339-362.

®E. Zardini, Cultura et umanesimo in Areta di Cesareea, tezi de doctorat, Universita
Cattolica di Sacra Cuore, 1956-1957, p.147-188; cu o ampld bibliografie.

YK . Krumbacher, op. cit., p.232.

01 H.Jenkins, Costantine VII; Portrait of Michael III'd,in Bulletin de la classe des lettres et
des sciences morales et politiques de 1’ Academie, Royale de Belgique, 5, 1948, p.1-77.

"Gyula Moravcsik, Klaussizismus der Byzantinischen Geschichtsschreibund N. S.
Tanasoca,op.cit, p.152.
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In sfaturile ci tre fiul si u’> Constantin povesteste ci principele Sviatoslav,
aflat pe patul de moarte, a dat fiilor s i, cu scopul de a-i indemna la unire si bund
intelegere, exemplul md nunchiului de nuiele’. Aceeasi poveste se intlneste in fabula lui
Esop si in alte lucra ri antice.

In ceea ce priveste istoriografia bizantini se poate constata o anumiti
influientd , uneori mai putin beneficd a antichitd tii. Pentru a putea fi obiectiv, istoricul
trebuia s gd seascd mai intai izvoarele lucrd rilor de aceastd naturd , urmand apoi a le
evalua. "Caracterul specific al istoriografiei bizantine, ne impune sd renuntd m la
conceptia unilaterala care vede In opera istoricdA numai un izvor, si sd& lui m In
considerare si caracterul de opera literard a izvorului. Aceastd perspectivd este
hoti rétoare pentru stabilirea valorii istorice a izvorului"**,

Autorii clasici nu erau cititi si studiati in Bizant numai in cercurile inalte si mai
elevate. Gustul pentru studierea antichitd tii era cultivat de toate nivelele societda tii. De
exemplu, recucerirea Cretei de ca tre Nichifor Focas, a fost celebrata de un diacon Teodor
in cinci "akroase" ale unei poezii mediocre. El cunoaste pe Homer si pe Plutarh si credea
ca poate pune fatda in fatd peimpa ratul sd u cu Scipio, Sylla, Cezar sau cu eroii vechii
Rome. In versurile sale scurte, dar nelipsite de armonie, el imitd vocabularul si stilul
modelelor sale™.

Elenismul este prezent si in vietile sfintilor. Viata Sfintei Ecaterina, martird sub
Maxentiu (Maximian) are un caracter neobisnuit’®. Dezbaterea dintre reprezentantul
impd ratului si Sfanta Caterina este interesata . Se poartd o discutie despre transmisiunea
poetica a lui Homer si "Orfeu", In legd tura cu "Theogonie" si despre rolul zeilor in
Olimp. Din dezbatere nu lipseste nici Platon, pe care il regd sim In Viata Sfantului Eustratie
siatovard silorsd i. Discutia este In acest caz indreptatd asupra dialogului "Timeu" al lui
Platon”’.

Redd m un fragment din acest dialog: "Sfantul Eustratie a spus: Cui 1mi
poruncesti, O std pane, sa ma inchin, lui Dumnezeu sau zeilor? Conducé torul a spus: si
lui Dumnezeu si zeilor,... mai intai lui Zeus,apoi lui Appolo si Neptun. Sfantul Eustratie a
spus: Ca ror filiosofi si exegeti sa dda m crezare, ca si ne inchind m acestor zei?
Conduca torul a spus: lui Platon, Aristotel, Hermes si celorlalti... Dacd poruncesti sa
incepem cu Platon. Conducd torul a spus: il gd sim pe Platon in cartea lui Timeus, venind
la Pireau si inchinandu-se la zeite. Ti se pare tie cd acesta este intelept sau nu? Sfantul
Eustratie a spus: Cu adeva rat Platon condamnd pe Zeus al td u siascultd aceste cuvinte
ale lui Platon, scrise in a doua carte a dialogului ca tre Timeu: Dumnezeu este bun si a fost
cauza tuturor celor bune. De aceea spunem cd El nu este cauza celor rele. Mai spunem ca
nu existd o altd cauzad a celor bune, decat numai Dumnezeu. Nu putem admite ceea ce

52 Ibidem, p.144-152.

33 Ibidem, p.180.

*Ibidem, p.166.

3 P.C vol.113, col. 993-1058.
% P.G. vol.116, col.284 si urm.
57 Ibidem, col. 490 si urm.
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spune Homer, cd Zeus este autorul atat a celor bune, cét si a celor rele. Platon nu a vrut
nicisd audd ,nicisd spund asa ceva in cetatea sa, nici cand era tdna r, nici cd nd a fost
labd tranete".

Din acest citat ne putem da seama cat de mult erau cititi si comentati de cd tre
bizantini Platon, Aristotel, Hesiod si altii. invd ti tura lui Platon este adusi aici in
sprijinul tezei crestine, conform cé reia trebuie sd ne inchinda m lui Dumnezeu unic si nu
zeilor care au fost si ei oameni".

Poezia a fost reprezentatd 1n secolele de care ne ocupd m de loan Kiriotes, zis
"Geometrul" si de Constantin din Rhodos.

"Geometrul" sau "Plerinul", autor al unor versuri intru slava Sfintei Fecioare, dar si
al unor epigrame, cunostea foarte bine pe unii dintre autorii antici, pe care-i si imita. Il
cunostea pe Platon si il sli vea intr-una din lucri rile sale, dupd cum urmeazi >:

Si in literatura asceticd a secolelor al IX-lea si al X-lea existd puncte de
legd turda intre elenism si crestinism. Ilustrativ este in acest sens exemplul cuviosului
Stithatul, tra itor la sféarsitul secolului al X-lea.

In lucrarea Trei sute capete practice, naturale si gnostice®, el explica cunoscutul
dicton al filosofiei grecesti "Cunoasteti pe tine insuti", astfel: "lar aceasta este adevd rata
smerenie care ne invatd sd cugetd m smerit, ne frange inima si ne invatd sd lucrd msi
sd pa zim aceastd stare. lar dacd nu te-ai cunoscut incd pe tine, nu stii incd nici ce
este smerenia, nici nu te-ai atins de adeva rata lucrare si pazd . Ca ci a te cunoaste pe tine
este sfd rsitul lucrd rii virtutii"®'. Tati cum crestinismul a legat acest dicton al filosofiei
greceti cu smerenia in fata lui Dumnezeu numai cel smerit 1n fata lui Dumnezeu se cunoaste
pe sine cu adeva rat. Sinteza celor doud ideologii este In acest caz admirabild , orice
acuzd de plagiat sau de imitare impersonald fiind lipsitd de suport real. Se poate spune
ca crestinismul prin doctrina sa a innobilat esenta filosofiei grecesti.

Concluzii. In Bizant, situatia creati de pe vremea convietuirii elenismului si
dogmei triumfi toare crestine, este una complexd . In primul rand traditia elenismului
conturatd la Constantinopol, in secolul al I[V-lea si intd ritd apoi prin pretentia oferitd
de bazilee in scoli centre de copiere si biblioteci, reprezenta desigur un elenism ne-clasic, i-
am putea spune un elenism baroc, care asigura totodatd o continuare a elenismului propus,
elenismul clasic.

In al doilea rand, crestinismul bizantin a preferat si -1 intrebuinteze impotriv
adversarilor lui si ca urmare, in loc sd -1 distrugd , I-a folosit in procesul educatiei.

Icoana definitivd a Bizantului s-a cd lit in lupta de multe secole a Bizantului
impotriva Arabilor si in lupta sfantd pentru cinstirea icoanelor. Impotriva arabilor victoria
a avut un caracter pozitiv. Se intreabd insd Paul Lemerle "nu cumva lupta Ortodoxiei

38 Ibidem.

¥ P.G. vol. 113, c0l.992.

8 pr. Prof. D. Std niloae, Filocalia vol.6., Buc. 1976, p.223.
'N.Tor g a, op. cit., p.313.
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impotriva iconoclasmului a fost prea categorica , prea zdrobitoare. Nu cumva aceastd
victorie a pus granite gandirii, a impiedicat dezvoltarea cunoasterii etc.?

Au existat astfel in Bizant, in Biserica , doud curente. Unul mai liber si altul mai
extremist.

Filosofia, cu interesul pe care i I-au dat vechii greci - este cunoscut faptul cd 1n
Bizant acest cuvant a ajuns si insemne calitatea de bazd a monarhismului - a pierdut
insusi obiectul ei, deja din clipa in care odatd cu Revelatia omul a fost rd pit de pe acest
pid mént, dupi cum Hristos Cel al ind 1td rii S-a mutat in afara realului.

Cand teologia a fost vd zutd si conceputd ca gnoza , ca vorbire cu Dumnezeu,
ca vedere a lumii desprinse din vesnicie ca experiere a energiilor divine necreate, elenismul
si filosofia clasicd au ajutat prin metodele, limba, si mijloacele lor la exprimarea acestei
std ri, la exteriorizarea acestei std ri si nimic mai mult. Cand insd teologia a fost va zutd
numai ca stiintd , ca o legd turd ald turi de celelalte discipline, elenismul si crestinismul
au dat nastere la un fel de umanism cu valente crestine, a cd rui coordonate se includeau
aproape 1n totalitate pe orizontala .
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VOCATIE SI MISIUNE iN PREOTIE
GHEORGHE SANTA

RESUME. Vocation et mission de la sacerdoce. La sacerdoce de vocation est
associée a la sacerdoce du Christ, ¢’est-a-dire elle suivre seulement une chemin de
ascendante, jamais de descente ou horisontale.

Le prétre soit qu’il monte soit il se perdu. Comment la sacerdoce du Christ est
sacrifice et source de saintité pour le monde éntier, aussi la sacerdoce de vocation
est le sacrifice et source de sainteté pas seulement pour le prétre, mais pour touts
les fidéls qui lui sont confiés, et leurs dmes serout demandée au Jugement.

La mission de colaborateur de Dieu dans la salut des fidéls est I’expression
d’une vocation différente; cette vocation doit imposer des efforts pour les prétres
et une consacration continu¢lle sur le chemin plein de la lumiére, qui nous a éte
ouvert par le Seigneur Jésus Christ.

Si la sacerdoce cretiénne a signifi¢ et signifie ancore quelque-chose dans
I’istoire, du christianisme, et dans 1’oevre morale des ames, cet fait est a cause de
son amour ardente pour le Christ et de son ardeur pour imiter le Christ. L’amour
de Dieu, des hommes et de toute la creation c’est le signe de la liberation par la
priere, c’est la vocation et mission dans la sacerdoce.

Vocatia preoteasca este o alegere dumnezeiascd , binecuvantatd si o
std ruitoare chemare de sus pusd in adancul fiintei persoanei pentru realiza ri inalte si
durabile. Este o chemare dumnezeiasca si tainica ducand pe cel chemat spre culmi
nebd nuite, aceasta vine din dragostea lui Dumnezeu pentru oameni si ca expresie a
lucra rii dumnezeiesti - vocat ia este mistuire de dragoste a tuturor puterilor 12 untrice ale
sufletului transfigurat de credint & , entuziasm si jertfd pentru Dumnezeu si oameni.

Vocat ia preot eascd e alca tuita din toate fort ele dumnezeiesti si omenesti unite
intr-un om pentru a-| face vrednic de infricosa toarea Taina a Preot iei. "Preotul de vocat ie
s-a pregd tit pentru iubire prin rugd ciune ca drum iubitor spre Dumnezeu si prin
consecint a ce a urmat de aici de a iubi pe orice om"".

Preot ia, ¢ misiune, apostolat, dragoste de Hristos, adicd exclusiv vocatie. In
Taina Preot iei, vocat ia si pregd tirea merg impreund , se impletesc intim - dar prega tirea
derivd din vocatie. Tratatele despre Preotie din epoca patristici trateazd impreund
vocat ia si prega tirea.

"Pr.Prof Dumitru Std niloaie, 7rdirea lui Dumnezeu in ortodoxie, Cluj-Napoca 1993,
p.170.
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Dacéd Preot ia este o Taind , adicd o ardere a Duhului Sfant intr-un om, "vocat ia
este o chemare luminoasd spre aceastd ardere"”. Vocat ia preot eascd se imparte in dous :

- vocat ie subiectiva
- vocat ie obiectivi *

Prin vocatie subiectivd se inteleg inclind rile sufletului spre acte de evlavie,
bucuria rugd ciunii, dorint a de a merge la bisericd , de a auzi vorbindu-se de Dumnezeu, de
a posti, de a se spovedi si impd rtd si, de a nu vorbi cuvinte murdare, de a duce o viata
curatd potrivit Invd ta turii Bisericii. Pentru cei ce au astfel de inclind ri, viata si
activitatea preotului paroh, al duhovnicului, a familiei au un rol extraordinar in formarea si
prega tirea lui. Dar vocat ia preot eascd este mai ales efectul lucra rii lui Dumnezeu care
cunoaste si ajutd pe cel ce se va Impodobi cu nalta Sa slujire. "Preot ia este o chemare de
sus dumnezeiascd si nimeni nu o poate realiza fi ri aceasti condit ie fundamentald "*.

Prin vocat ie obiectivd se int elege hirotonirea - adicd chemarea de la Dumnezeu
prin inaltd ierarhie bisericescd . Hirotonia este incununarea vocatiei, este punctul
culminant al evolutiei puterilor sufletesti ale vocatiei si ale prega tirii de pand atunci.
"Vocat ia preot eascd nu se improvizeazd , ea trebuie sa se Imbine strans cu o prega tire
solidd si migi loasd "°.

Ca slujire a lui Dumnezeu, ca lucru mai presus de toatd creatia care duce
existent a la bine, care o uneste cu Dumnezeu si o Indumnezeieste, preotia nu poate fi
neglijatd sau fals evlavioasd , ea este o slujire continud mistuitd de focul misionar al
lumina rii si imbuna ta tirii sufletelor credinciosilor intr-un progres moral duhovnicesc la
cele mai inalte cote. "Cel ce doreste aceastd cale sd se cerceteze mai intai si apoi sd ia
aceastd inaltd slujire".

Révna dupd sfint enie a preotului de vocat ie este ajutatd nu numai de omorarea
patimilor trupesti si sufletesti, ci si de rugd ciunea continud , calda si sincerd . Prin ea
preotul isi hrd neste si isi Intd reste chemarea de sus, prin convorbirea continud cu
Dumnezeu, preotul mentine contactul cu izvorul vocatiei, cu puterea vie si activd a
misiunii sale, cu lumina ca 14 uzitoare a lucra rii sale. Rugd ciunea caldd si deasd este un
semn sigur al vocat iei. "Preotul trebuie sd fie atat de curat, ca si cum ar sta chiar in cer

printre puterile ingeresti"’.

Sfantulloan Gurd de Aur, Despre Preotie, trad. Pr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti 1987, p.79.

3Pr.Prof. Petre Vintilescu, Preotul infata chemd rii sale de pd stor al sufletelor, Bucuresti
1936, p.69.

“Sfantul Toan Gurid de A ur, Despre Preotie, p.20.

SSfantul Grigorie Teolo gul, Apologia pentru fuga sa in Pont, trad. Pr. N. Donos, Husi 1931,
p-61.

SSfintulloan Gurd deAur, Despre Preotie, trad. Pr. Prof. Dummitru Fecioru, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R. Bucuresti 1987, p.79.

7 Ibidem, p.57.
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Efortul dupd sfint enie e ajutat apoi de smerenia reald , nd scé toare de bund tate
si blandet e, in fine de iubire, cea mai covarsitoare fort & si cea mai frumoasd podoaba a
preot iei. Daca preot ia este semnul iubirii lui Hristos, ea nu este sfantd decét prin aceasta
ubire, care vine din sfintenia absolutd si cu care se confundd . "Cheia conducerii
duhovnicesti este sd treci totdeauna cu vederea interesul td u personal si sd faci totul
numai pentru binele altora"®.

Preotul luminat de Adeva rul-Hristos trebuie sa caute cu orice pret adeva rul si
sa 1se ataseze. Adeva rul care e lumind nu poate fi descoperit, insusit si ret inut decat prin
prezent a luminii in cei care-L cauta "pentru ca lumina sd fie cuprinsd de lumind " dupa
cuvantul Sfantului Grigorie Teologul’. "Sufletul preotului trebuie si lumineze ca lumina,
care lumineazi toati lumea"'".

Vocat ia preot easca nu poate rodi i rd cultura integrald . Aceastd culturd se
manifestd prin arta cuva ntului vorbit si scris. Sfint ii P4 rint i loan Gura de Aur, Grigorie
Teologul si Ambrozie std ruie indelung asupra mestesugului vorbirii in lucrarea pastorala .
Arta cuvantului care trebuie sd convingd si sa captiveze, nu va fi un simplu joc de
sonorita tiverbale ci expresia unei bogate comori de credint & , cugetare si simt ire. "Sd nu
se mult umeascd sd fie bun, ci sd progreseze mereu in bine, si s& nu socoteascd drept
castig binele pand la care s-a ind It at, ci mai degraba sd socoteascd paguba ceea ce
incd 1 mai lipseste. Mereu sd -si facd o temelie din ceea ce are deja, pentru cele ce vor
urma; sa nu se mandreascd pentru cd se distinge din gloatd , ci dimpotriva sa
socoteasca o mare pagubd dacd nu intruneste toate calitd tile cerute de treapta sa. Sa
ma soare meritele sale in raport cu porunca, nu in raport cu pa rerea celor din jurul sd u, fie
ca sunt rd i, fie cd au progresat putin pe calea virtutii. Si nici s nu cantd reascd cu
greutd ti mici virtutea pe care o datoreste Celui Prea Inalt, de la care si pentru care sunt
toate"'".

Misiunea fieca ruia trebuie sa fie educarea religioasa si morala a credinciosilor
si indrumarea lor pe calea méantuirii, calea dragostei "dacd crestinii uitd slujirea la care tot i
sunt chemat i, de la primul pand la ultimul, atunci cine va vesti lumii impa ra tia lui
Dumnezeu si cine va introduce pe oameni in viat a cea noud ?"'2.

Preotul de vocat ie este un modelator si conduca tor de suflete, pentru aceasta el
trebuie sd posede stiinta conducerii sufletelor. Rolul decisiv in stiint a si arta conducerii
sufletelor 1l are duhovnicia, pe care preotul de vocatie e dator s& o exercite continuu.
Supus el insusi lucra rii de analiza si purificare prin duhovnicie preotul va fi in ma sura
sa intreprindd aceasta operatie sicu pa storitii sd i. "Toatd slujirea este construitd pe o

8SfanulGrigor ie Teologul, Apologia, p.54.
? Ibidem, p.70.

UsSfintulloan Gurd deAur, Despre Preotie, trad. Pr. Prof. D.Fecioru, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al B.O.R. 1987, p.127.

"Santul Grigorie Teologul, dpologia, p.14.

2Alexandru Schmemann, Euharistia - Taina fmpdrdiei, Editura Anastasia, Bucuresti 1993,
p-61.
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baza biblica si de aceea necunoasterea Scripturii duce la necunoasterea slujirii divine,
duce la ruperea evlaviei liturgice de sensul cel adevi rat al legii ruga ciunii"".

Duhovnicia este un lucru extrem de delicat si greu pentru cd ea luptd impotriva
unui dusman 14 untric care se serveste de noi insine impotriva noastra . Dacd preot ia este o
chemare de la Dumnezeu, duhovnicia este o chemare spre Dumnezeu. Preotul care nu poate
remodela sufletele zdrent vite de patimi sau de suferint & , redandu-le increderea si tra irea
unei vieti noi, nu este preot de vocatie. El trebuie mai intai sd lupte cu sine biruind
pornirile trupului si ale duhului sd u, apoi sd8 purceadd impotriva ra ului din trupurile si
sufletele care i-au fost incredint ate spre pa storire. Duhovnicia cere un mare numa r de
informat ii 1n toate laturile vietii omenesti necesare preotului spre a-si ascuti si sustine
puterea de intuitie, pentru a descifra labirintul sufletului si-a surprinde exact resortul
deranjat. Duhovnicul conduce sufletele daca le sta paneste si le st paneste dacd pa trunde
in adancurile lor. Duhovnicul pa trunde in ca mara ferecatd a sufletului prin dragostea sa
caldd ard tatd fiecd ruia. Dragostea face din duhovnic un doctor al sufletelor pe care le
vindecd de pa cat si le indreaptd spre Impa ra tia lui Dumnezeu. "Acolo unde este
insetare dupda Dumnezeu, unde este constiinta pd catului si dorul dupa viata cea
adevi rati , acolo este in mod permanent jertfa"'*.

Preotul fd ra vocat ie care nu a luptat si nu luptd cu propriile sale pa cate si cu
ale pa storitilor sd i nu crede in prezenta teribild si-n lucrarea nimicitoare a diavolului.
Fericitul Augustin umple o Intreagd lucrare "Marturisirile" cu strigd tul adanc si vibrant al
pocd int ei sale. "Numai cineva care a tra it personal drama pa catului si a incerca rii de
vindecare poate atribui diavolului rolul perfid pe care il atribuie marele patriarh al
Constantinopolului in procesul dezintegra rii sufletesti""”.

Preotia se realizeazd 1n jertfa care este opusul pa catului, iar preotul ca
sa varsitor al Sfintei Jertfe trebuie sd se aducd pe sine jertfa . Vocat ia lui obligd sd imite
pe Acela pe care-l atinge cu méinile. El trebuie si moard pa catului ori de céte ori aduce
Sfanta Jertfd ferindu-se de pa cat printr-o poca intd sincera .

Hristos Domnul a venit sa ridice pe cei ca zuti, sd redea frumuset ea primara
chipurilor desfigurate si zdrent uite de pa cat, iar preotul continua prin Sfintele Taine opera
inceputd de Hristos. Pentru a restabili chipul lui Dumnezeu in om de cé tre preot se impun
unele condit ii:

1. Se cere ca preotul insusi sd fie adeva ratul chip al lui Dumnezeu si sd -si dea
toatd osteneala sa restaureze acest chip dacd s-a alterat, dar nu va putea face aceasta
niciodata dacd nu-l cunoaste. Chipul lui Dumnezeu nu poate fi restabilit in om decat de
cineva care el Insusi s-a format incet si cu multd grija , cu mult mai multa atent ie decét
daci s-ar forma o statuie de lut"'®.

BIbidem, p.79.
YIbidem, p.106.

BSfintulloan Guri de A ur, Predici despre Pocd inta VIII, trad Stefan Bezdechi, Seria
Teologica Nr. 12, Sibiu 1938, p.88.

"Sfantul Grigorie Teologul, Apologia, p.73.
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2. Preotul trebuie sd aiba simtul functiei divine. Suma eforturilor pentru
restaurarea chipului lui Dumnezeu in om si aducerea acestuia pand la pragul indumnezeirii
este o lucrare filocalicd adicd dragoste pentru frumusetile superioare ale virtutii, nu
frumuset i abstracte, ci frumuset ea vietii pe culmea celor mai inalte impliniri ale ei, o
frumuset e vie si dd ta toare de entuziasm, capabild sd antreneze pe cit mai multi pe
drumul ca utd rii ei. "Frumuset ea se smulge cu lacrimi naturii rebele si ea nu reprezinta
totdeauna expresia estetic visatd "'’

Chipul lui Dumnezeu se aduce si se restaureaza foarte greu in sufletul omului,
numai preotul de vocatie poate Indrd zni o asemenea lucrare de readucere a frumuset ii
paradisiace 1n fiint a umana .

3. Preotul trebuie sa  se ridice pana la umanitatea lui lisus Hristos iar Sfantul Duh
va lucra prin el da Ituind in sufletul oamenilor chipul lui Hristos. Va fi in stare un preot
fa rd vocatie sd ridice sufletele care i s-au incredint at pand la indumnezeire? Mai ales
ci restaurarea chipului divin inseamnd pecetea Sfantului Duh. "Intre mine si Hristos si
intre noi tot i cei unit i cu Hristos este Duhul Sfant, El este Duhul acestei comuniuni"'®.

Preot ia fiind sfint enie, viat a preotului va fi o succesiune de momente sfinte pana
la sfarsit, Incordare de depa sire de sine in cura tie, de rdvnd aprinsa pentru a avea pe
Domnul ca parte de mostenire dupa cuvantul Psalmistului XV.5.

Sfint enia preotului depinde de prega tirea lui, perseverenta in lucrare, jertfa ,
déd ruire, mers inainte. Sfintenia se primeste prin har, datoritd lucrd rii Duhului Sfant,
sfintenia duce la dragoste, care este realizarea definitivd si incununarea chipului lui
Dumnezeu. "Cine nu iubeste nu a cunoscut pe Dumnezeu, ¢i ci Dumnezeu este iubire""”.

Cel desd varsit in iubire si ajuns la culmea nepa timirii nu mai cunoaste intre al
sa u si al altuia, Intre credincios si necredincios, intre rob si slobod; "ci ridicat mai presus de
tirania patimilor si ca utind la firea cea una a oamenilor, priveste pe toti la fel si are fat a
de tot i aceeasi dragoste, ci toate la fel si in tot i este Hristos *°.

Restaurarea chipului lui Dumnezeu in oameni cere preotului o pricepere, o
std ruintd si o dragoste fa ra egal. El nu trebuie sa aiba odihnd pana ce nuridicd din
nou 1n pa storit ii sa i chipul lui Dumnezeu sla bit si desfigurat de pa cat.

lisus Hristos Domnul nostru 1i este model si de lucru si de propus lui si
credinciosilor sd i.

Judecata dreaptd , sfint enia, smerenia si dragostea 1i sunt instrumente de munca
in aceasta misiune. Preotul fa rd vocat ie nu se va angaja niciodatd la o asemenea lucrare.

4. Punctul culminant al misiunii preot esti este mantuirea oamenilor. Sfantul Ioan
Gurd de Aur sustine ca aceastd grija pentru slujirea si pentru intd rirea fratilor, deci
pentru méantuirea sufletelor sti mai presus decat martirajul. Sfantul Apostol Pavel spune:

"Vasile Parvan, Td cere in memoriale, Bucuresti 1923, p.202-203.

Bpr Prof Dumitru Std niloaie, trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Cluj-Napoca, 1993,
p-170.

YLIoan IV, 18.

P Sfantul Maxim M3 rturisitorul, 4 doua suti a capetelor despre dragoste 31, in Filocalia
vol. II, trad. Pr. Prof. Dimitru Std niloaie, p.61.
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"Mi-e inima prinsd din doud pa rti, doresc s8¢ ma despart de trup sisd fiu impreuna cu
Hristos (si aceasta e cu mult mai bine); pe de altd parte insa , este mai de folos pentru voi
sa za bovesc in trup. Si avand aceastd Incredint are stiu cd voi rda manea impreuna cu voi
tot i spre sporirea voastri si spre bucuria credint ei*'.

Prin preot ia sa preotul continud pe pa mant opera de mantuire init iatd de lisus
Hristos, El asigurd cu ajutorul harului misiunea si funct iunea sateriologica a Bisericii.
Dacd un simplu credincios nu se poate mantui singur, ci trebuie sd aducd si pe altii la
méntuire, ce vom spune de preot ci ruia i s-a incredintat. In chip special si solemn
mantuirea unei turme cuvanta toare? El va da seama inaintea lui Dumnezeu pentru fiecare
suflet. El se va mantui sau se va pierde cu credinciosii sa i. El nu se poate mantui de unul
singur, el nu este In Bisericd un numa r ca un credincios; el este capul altora, al multora, al
turmei lui duhovnicesti. El tra ieste si slujeste nu pentru sine doar ci pentru ea. Prin ea se
indrepti t este inaintea lui Dumnezeu"*.

Preot ia de vocat ie este asociatd preotiei lui Hristos, adicd ea urmeaza o cale
numai de urcus, niciodatd de coborére sau orizontald . Preotul sau urcd sau se pierde.
Dupd cum preot ia lui Hristos a insemnat jertfa si sfint enie pentru toatd lumea, tot asa
preot ia de vocatie e jertfa si izvor de sfint enie nu numai pentru preot ci si pentru tot i
credinciosii incredint at i acestuia si ale cd ror suflete ii vor fi cerute la judecata . Evrei XIII,
17.

Dupd cum darul sfantului Duh l-a ind 1t at randuindu-1 a fi chivernisitorul tainelor
celor mai presus de ceruri, asa si el sd se Inalt e totdeauna cu duhul si dupd putintd sa
corespundd  duhului ubirii lui Dumnezeu care ne-a fi cut fi ri de mi surd =

Misiunea de colaborator al lui Dumnezeu la mantuirea credinciosilor este expresia
unei vocat ii deosebite, iar ea trebuie sd impuna preotului si da ruire continud pe drumul
plin de lumind deschis noud de Hristos Domnul. Amintim in sensul acesta cuvintele Sf.
Ap. Petru: "Pentru aceea fratilor, siliti-va cu atat mai vartos sa faceti temeinica
chemarea si alegerea voastra , ca ci fa cand acestea nu veti gresi niciodata ci astfel vi se
va da cu bogd tie intrarea in vesnica impa ra t ie a Domnului nostru si Mantuitorului lisus
Hristos™.

Dragostea fierbinte pentru Dumnezeu, lisus Hristos si Sfanta Scripturd sa
ca 1a uzeasca viata viitorului preot. Sfantul Grigore Teologul avertizeaza cu toata td ria
pe cei ce se gd sesc in pragul preotiei: "Dacd inima nu-i arde la cuvintele curate si
infld cd rate ale lui Dumnezeu, dacd nu si-a insusit mintea lui Hristos, si nu a devenit
Biserica acestuia in Duh, s§ nu se hirotoneasci "*°.

2! Filipeni I, 23-25.
2Pprof. Teoder M.Popescu, Sfintenia si rd spunderile preot iei, Studii Teologice, Seria II, nr.
3-4/1952, p.159.

BprPavel Grosu, Preotia lucrare cereascd , Studii Teologice, Seria II, anul I, nr. 9-10, p.501-
502.

2L Petru T, 10-11.
BsfantulGrigorie Teologul, Apologia, p.96-97.
116



VOCATIE SI MISIUNE IN PREOTIE

Dacad preotia crestind a Insemnat si lnseamnd ceva in istoria crestinismului si In
lucrarea morala a sufletelor, faptul se datoreste dragostei ei fierbinte pentru Hristos si
ravnei ei pentru a-L imita. Puterea crestinismului std 1n dragostea preot ilor pentru Hristos.

Educat ia duhovniceascd pentru identificarea, precizarea si dezvoltarea vocat iei
preot esti are o important & deosebitd . Pa rintii si preotul parohiei sunt cei dintai care-si
dau seama dacd existd sau nu vocat ie preot easca Intr-un copil. Vine apoi prega tirea sa
teologicd unde este de asteptat sd gd seascda modele ideale de preoti si duhovnici care
sa -1 marcheze si sd -1 ajute In prega tirea sa.

Educatorii nu pot scoate oameni de calitate din ucenicii lor, dacd nu da ltuiesc cu
dragostea lor curatd 1in cei ce li s-au Incredint at chipul lui Dumnezeu. Ucenicii nostri,
preot ii de méine nu vor putea da viatd sufletelor incredint ate lor dacd nu vor fi primit in
prealabil belsug de viat & duhovniceasca de la dasca lii lor.

Partea cea mai grea Insd rd mane viitorilor preot i, in primul rand trebuie sa fie
ca 1a uziti de ruga ciune, de puterea ei, de duhul ei, se vor ruga cu ca ldurd lui Dumnezeu
sa le arate dacd au sau nu vocat ie preot easca asa cum au fa cut Sfint ii Apostoli cand au
trebuit sd desemneze pe cineva n locul lui Iuda, ei avd nd doi candidat i: Iustus si Matia:
"Si s-au rugat si au zis: Tu Doamne Cel ce cunosti inimile tuturora, arata pe care din acesti
doi L-ai ales?*®, sau cum a fi cut Sfantul Apostol Pavel in cursul misiuniii pe drumul
Damascului, intreband: "Doame ce voiesti si fac?”’.

Se va analiza pe sine foarte serios, sincer si critic,ard tand elementele pro si contra
ale evolut iei sale sufletesti cu privire la vocat ia preot escd va stabili lega turi Intre cultura
teologica si toate frd manta rile sale duhovnicesti, va arunca punti solide intre divin si
uman.

Preot ia nu este o chestiune exclusiv de capacitate; ca misiune ea angajeaza cele
mai Inalte si calde dorint i de desa varsire si sfint enie a lumii, dorint i venite de sus pe care
capacitatea personald le ajutd sia promoveze pe trepte tot mai inalte. Odata descoperita
vocat ia trebuie promovatd prin ruga ciune, citirea zilnicd a Cuvantului lui Dumnezeu,
meditat ie si 0 aleasd prega tire intelectuala .

Preot ia fiind lucrarea dragostei supreme, iar dragostea fiind chemarea spre izvorul
el nesecat care ¢ Dumnezeu, nu poate exista preotie fi rd chemare de sus. Preotia
crestind nu este un simplu asezd méant sau oficiu omenesc, ca la atatea popoare necrestine
pentru care se cer sau nu se cer anumite Insusiri speciale, ea este o institut ie dumnezeiasca ,
deci de naturd cereasca .

A avea vocat ie inseamna sd simti o puternicd atractie si un arza tor imbold de
a lucra cu cei ce-t i sunt incredint at i, de a comunica cu ei, de a-i instrui si imbuna ta t1i, de
a fi prietenul, indruma torul lor si a-ti ga si In munca aceasta cea mai deplind satisfact ie.
A fi preot de vocat ie In acest domeniu al educat iei duhovnicesti lnseamnd sia simti o
inclinare aproape irezistibila cd tre asemenea muncd , de ridicare si Innobilare
duhovniceascd a credinciosilor. A pa trunde in va Imd sagul viet ii, intre oameni, in drama

26 Faptele Apostolilor 1, 24.
71demIX, 6.
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lor, sd -1 scuture, si -i trezeascd , sd -i invioreze, atrd gandu-i in circuitul regenerator al
comuniunii cu Hristos.

Iubirea lui Dumnezeu si iubirea de oameni nu te va la sa nepd sa tor in fata
ogorului int elenit din sufletele oamenilor. Sentimentele de iubire fatd de oameni dau un
cont inut mai bogat sufletului, il feresc de izolare, il Imboldesc spre a se apropia de oameni,
a intra si a Intret ine legd turi duhovnicesti cu dansii, acestea il feresc de a se manifesta cu
ra ceald , distant cu indiferentd ; i ajutd sa sesizeze nota justd a situatiilor si sd se
poarte cu tact in toate imprejura rile viet ii. Mai mult, sentimentele reprezintd unul din cele
mai importante stimulente ale Intregii activitd tiumane. Nu poate fi modelator si creator un
om cu o viata emotivd si racd , pentru a putea crea este necesar sa fii entuziasmat de
preocupd rile tale si sd trd iesti toate lucrurile si chinurile creat iei. Un om lipsit de aceasta
nu poate lupta pentru o idee creatoare; pentru ca sa lupti e nevoie sd urd sti ceva
impotriva cd ruia duci lupta. Cu cét scopul este mai inalt si mai depa rtat, cu atat este mai
greu de atins si cu cat mai mare este numa rul piedicilor cu atat trebuie sd fie dorinta
noastrd mai mare. Insi realizarea chiar a unor scopuri simple si mi runte este legati de
sentimente. Lipsa lor duce la imposibilitatea de a act iona™.

Conduca torul duhovnicesc fd rd o sensibilitate dezvoltatd va desfid sura o
activitate si racd , cu slabe rezultate, chiar In cazul folosirii unor metode superioare.
Invi t4 tura crestind e in fond invi t 4 tura despre viat i , si viat a nu e numai cunoastere,
ci si vibratie emotiva , tra ire prin simtire. Viata religioasd se aprinde in celd lalt nu
numai prin Impa rta sire de idei, cunostint & , invd ta turd , dar si mai ales Inva luirea lui in
unda caldd a unei insuflet iri, a unei emot ii vii, iradiind din adancul unei inimi strd ba tute
ea Insd si de fiorul atingerii cu Dumnezeu. Preotul care in implinirea misiunii sale ra mane
rece, stins, exterior inva ta turilor Impa rta site va ld sa reci inimile ascultd torilor.

Credinta in idealul evanghelic il obligdi pe preotul de vocatie ca la
propova duirea prin cuvant sa adauge propova duirea prin faptd . Nu numai sinceritatea
credint ei il obligd la aceasta dar si adeva rul de atatea ori verificat, si din verificare atat de
des neglijat. Pe ascultd tori nu-i pot i imbunad ta ti prin indemnuri verbale, cat mai ales prin
exemplul personal.

Preotul de vocat ie va fi un om smerit, el va cunoaste intotdeauna distant a dintre
sine si ind 1t imea la care vrea sa ajungd sisa ridice pe credinciosii sa i. El isi dd seama
oricat ar Infa ptui din ceea ce si-a propus cd nu va putea ajunge vreodatd in situat ia de a se
crede Indrepta tit sd& spund , cd n-ar mai fi nimic de ada ugat la ceea ce a realizat.
Constiint a distant ei dintre sine si idealul evanghelic constituie unul din izvoarele cele mai
adanci ale atitudinii smerite si sustrase infumura rii si orgoliului.

Pe piscurile cele mai inalte ale lucrd rii duhovnicesti, acolo unde inceteaza
definit iile si unde se Intalnesc contrariile, fA rd sd se mai opund intre ele, apare distincta
si pozitivd dragostea. Dragostea de Dumnezeu si de oameni si de toatd fa ptura, ea este de
fapt semnul izbd virii ruga ciunii.

Prof. C. N. Cornilov, A. Smirnov,B. Teplov-Psihologia, Bucuresti, 1950, p.321.
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