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THEOLOGIA BIBLICA

FRAGMENTARIUM FILONIAN:
PERSOANA — FIINTA DIALOGICA SI LECTIE PENTRU
POSTERITATE

IOAN CHIRILA

RESUMEE. Fragmentarium philonien. L’ histoire de la philosophie
montre que le probleme de I' homme y fut généralement aborde avec
des methodes qui avaient une certaine "complementarite": methodes
idealistes conferant un caractere absolu au principe spirituel chez
'homme et methodes naturalistes attribuant une importance
primordiale a ses traits biologiques. Ce dualisme du corps et de 'ame
a été le sujet perpetuel des traites philosophiques sur 'homme,
depuis l'antiquité jusqu’a nos jours. Pour le methode idealiste nous
avons fait une prezentation sintetique de I'éxégese philonien sur la
theme de l'étre humaine. Nous avons aborde les traites "De
Abrahamo" et "De Cherubim" ou Philon a préseté un petit discours
anthropologique. Le titre latin usuel, du secode traite, n'annonce que
tres imparfaitement son contenu. Mais le commentaire de la chute est
plus large et plus cohérent. Adam et Eve sont chasses
irrévocablement du Paradis. Par une perversion qui est a la fois faute
et chatiment, ’homme, présomptueux, croit posséder le monde parce
qu’il le voit, n"accordant & Dieu qu’un réle d’auxiliaire et d’instrument.
Par une demonstration theologique et philosophique Philon a établi le
verite: Dieu est la cause principale de toutes choses et 'homme doit
reviendrai dans la lumiére de Dieu pour a accédé a le status
d’'aipartenia, aiparthenia qui ouvérte 'Eden par Isaac. On peut étre
sur que les harmonies de la nature étaient, aux yeux de Philon, un
signe de I'éfficiénce divine par son eros que Dieu leur inspire.

Logosul sau Cuvéantul lui Dumnezeu a fost in lume de la inceputul ei
pe de o parte prin ratiunile lucrurilor, care sunt chipuri create si sustinute de
ratiunile Lui eterne, pe de alta, prin persoanele umane care in rationalitatea
lor vie sunt chipurile ipostasului Lui insusi, create cu scopul ca sa gandeasca
ratiunile lucrurilor impreuna cu Ratiunea divina personala intr-un dialog cu Ea.
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Aspectul dialogic al persoanei exprima faptul ca fiinta umana ramane in relatie
spirituala cu sursa insagi a vietii celei adevarate, ramane in planul fiintarii
autentice in care dialogul cu ratiunile divine ale lucrurilor conduce la izvorul
transcendent al acestora verticalizand pe cel care se deschide nesfarsitului
dragostei si libertati in Dumnezeu. Acest aspect dialogic este foarte
important in subiectivizarea noastra ca persoana deoarece, dupa cum
spunea Sf. Irineu de Lyon, "Cuvantul s-a facut om la sfarsitul dezvoltarii
omului in cuvant ( Tn ratiune) ca o coroana si ca un scop final al neamului
omenesc"'. Deci la momentul in care omul devine hristofanie, o hristofanie
vorbita din fapte. Ceea ce ne imbie spre acest demers de factura
dogmatica este faptul ca omul ca persoana este o structura de tip logosic si
nu-si reveleaza verbalitatea numai Tn masura in care se cumineca pe
orizontala si se comunica pe verticala daruindu-se salasluirii lui Dumnezeu
prin el in creatie. Dar nu numai acest fapt ne-a determinat sa ne raportam
la discursul parintelui Staniloae sau la Sf.lrineu de Lyon, ci faptul ca in
opera exegetica a lui Filon din Alexandria adesea omul este privit ca o
sinteza a creatiei si ca o lectie, ca un verb cu functie pedagogica, pentru
posteritate. El spune si propune cititorilor o structurare de tip piramidal, o
piramida cu baza mare in cer gi cu varful in creatie. Asa este cazul
tratatului De Abrahamo in care personalitatea religios morala a patriarhului
este cert o determinare, o provocare pentru lumea care este destinata
intruparii Legii pentru ca sa fie libera fata de lege, sa fie un cer semanat pe
pamant. Ajungerea la aceasta stare este realizata, dupa parerea lui Filon,
in cadrele structurale ale pedagogiei grecesti: dar natural, educatie si
perseverenta, stéruintéz. Pentru aceasta lectie de pedagogie iudaica
filoniand ne-am gandit la "De Cherubim", un alt tratat si anume unul
dedicat timpului de dupa cadere, timpului pacatuirii, timp vazut de Filon ca
si timp in care cei gatiti pentru reintoarcere pot sa-gi lucreze re-venirea la
Dumnezeu, sa-si reveleze destinul hristofanic.

Titlul latin uzual nu anunta decét in parte continutul sau, de aceea
in fapt tratatul este mai mult o lectie exegetica si morala despre timpul
omului cdzut, exilat, decat unul despre puterile ceresti si netrupesti. In el
gasim structuri specifice muncii traducatorului, exegetului si moralistului
care vrea sa ofere posteritatii cadrele intelegerii faptului ca suntem creaturi
ale lui Dumnezeu si ca Dumnezeu nu poate decat sa ne fie sprijin si

' P. Nelas, / dikeosis tou antropou en Hristo, p. 69, apud Pr. Prof.dr. D. Staniloae,
Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol.ll, Bucuresti 1977, p.16.

2 Philon d’ Alexandria, De Abrahamo, introduction, traduction et notes par Jean
Gorez, Paris 1966, p.11.

® Jdem, De Cherubim, introduction, traduction et notes par Jean Gorez, Paris 1963.
De aici inainte il vom cita DCh.
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lucrator Tmpreuna cu noi in procesul de redescoperire a statutului adamic
anterior caderii si a cdi de acces spre aseménarea fericita cu EI*. Tn acest
nivel al demonstratiei filoniene ne intalnim cu darurile unui traducator ajutat
de ample cunostinte filologice si filozofice. EI ne propune o atentionare
demna de remarcat celor cu aplecare spre campul filologiei, al limbilor
clasice, anume ca intre textul din recenzia ebraica si cel din recenzia
greaca a septantei exista un raport de complementaritate in sensul ca
textul grec ne plaseaza prin intermediul prepozitilor in sfera intelegerii
faptului ca Dumnezeu nu este doar un pazitor, un ajutor, un instrument al
realizarii iesirii noastre din starea de exilati, ci ca El este insusi Cel prin
care se realizeaza aceasta eliberare. Deci, El este cauza si nu instrument.
Filon insista, de pilda, asupra faptului ca grecescul "dia" este mult mai clar,
mult mai explicit decat ebraicul "ve" din Geneza 4,1, dar nu suficient. El ne
da posibilitatea sa patrundem in sfera cugetarii teologice din care va
transpare cu claritate faptul ca Dumnezeu este cauza si fiind cauza este
mai potrivit sa punem in preajma numelui Lui prepozitii ca "para, ipo" care il
reveleaza ca arhe. Observatia sa nu ne dezvaluie agadar doar un foarte
bun lingvist, ci si un subtil filozof. El intrevede sensul autentic al mutatiilor
produse de cadere, adica faptul ca omul a renuntat la sensul spiritual al
lucrurilor in favoarea vederii imediate, adica si-a mutat atentia de la esente
la forme, ori acestea nu-| ofera o perceptie totala a adevarului, ci doar una
partiala, una senzoriala. Acesta este motivul pentru care ar fi mai potrivit sa
spunem ca tratatul este un discurs analitic despre cadere si o revelare a
caii de iesire din exilare. Tnvé’gétura pe care ne-o ofera despre heruvimi este
insuficient de clara, rolul lor este greu de stabilit, fara a recurge la un exces
de interpretare simbolica. Din aceasta perspectiva ei sunt o revelare a lui
Dumnezeu determinatd de raportul de intimitate existent intre ei si
Dumnezeu. A se vedea in acest sens discursul oracular initiatic al lui Isaia
sau cel al psalmistului si poate asa vom ajunge si la originile biblice ale
descrierilor anghelologiei lui Dionisie pseudo-Areopagitul. Heruvimul este
plin de satisfactia de a-L vedea pe Dumnezeu si de a fi in intimitate cu
Acesta, prin aceasta el este o revelare a atributelor divine: atotstiinta,
numita de Filon ratiune incisiva,” sfredelitoare, si a trinitatii persoanelor
dumnezeirii, sabia de foc si cele doua aripi, care de fapt exprima si ideea
transcendentei divine, a omniprezentei Sale®. Pe cand invatatura despre

*DCh, pf. 124 -130

° DCh, 21-26.

® Ibidem, 27-30. Filon spune ca "heruvimul este o revelare a dou3 dintre atributele
supreme ale lui Dumnezeu: bunatatea si puterea, in timp ce aripile sunt
expresie a ratiunii, gratie careia Dumnezeu poate sa fie suveran si bun". De la
aceasta expresie pleaca interpretarea triadica a lui J. Gorez in introducerea de
la p.11, din care noi am citat la notele 5 si 6.
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cadere este mult mai larga si mai coerent expusa. Adam si Eva sunt cazuti
irevocabil din Pradis, fuga lor nu duce la un refugiu sigur, ratacirea lor nu
are sfarsit si omul, acolo unde el locuieste, nu este decat un strain.
Caderea lui Adam este usor de interpretat ca fiind rod al vanitatii si al
orgoliului. Pentru a cunoaste lucrurile, elementele creatiei, el a renuntat la
spirit, la har, in favoarea sensurilor determinate de contractualitatea
nascuta din logica timpului si a spatiului asupra perceptiilor sale. Ziua in
care el s-a aflat in fata vederii pentru a intelege s-a pervertit in pretext al
degenerarii, al caderii, determinate de falsa credintd a stapanirii intregii
lumi pentru simplul fapt ca o vede, pentru faptul ca a schimbat pozitia lui
Dumnezeu in raport cu creatia facadnd din Acesta instrument si ne
afirmandu-i rolul de cauza.

Filon nu este, asa cum ar putea parea, un predicator al
pesimismului, a caderii radicale, pentru faptul ca vorbeste de aspectul
irevocabil al caderii, al izgonirii din Paradis. Nu, el nu vorbeste de
irevocabilitatea absoluta a caderii, ci tinteste mai sus, vrea sa inlature din
neamul omenesc aroganta specifica curentelor de tip pelagianist, existente
in umanitate cu mult inaintea lui Pelagiu. Aceasta afirmatie ne este indicata
de faptul ca el vorbeste despre faptul ca intelepciunea favorizeaza "dia tou
Theou" — prin Dumnezeu — revelarea in creatie a adevarului $i aceasta
poate s3-i redea omului o parte din demnitatea sa’: cunostinta reala a
conditiei sale, mandria in incercare, virtutea intelectuala si morala gratie
carora aceasta alungare poate sa te duca la Dumnezeu ca la un prieten si
sa fii pricina fericirii Lui®. Dar ce fnseamna aceastd redescoperire a
demnitatii noastre? Ea este o reasezare a omului in statutul de persoana,
de dialogant al lui Dumnezeu, este o reasezare in sfatuire, in taifasuire cu
Dumnezeu, cu Cel care Singur are drept de a-si zidi cetate in univers®. Am
putea afirma faptul ca Filon sintetizeaza, schiteaza, reperele esentiale ale
teologiei persoanei. EI nu accentueaza elementele negative in mod
exceptional, ci aspectul pedagogic pozitiv pe care-l putem desprinde din
acestea pentru a prezenta un model de crestere spre desavarsirea morala
in care omul va zice cd "am dobandit un om ca sprijin de la Dumneze"", un
om lectie pentru toti. Intoarcerea gandirii noastre spre perceperea lui
Dumnezeu ca arhe se face, dupa Filon, prin omul dat ca sprijin din
Dumnezeu. Ori noi stim cine este si de aceea sugeram faptul ca si acest

" DCh 98-112." Sufletul inteleptului, loc de odihnire spirituald a lui Dumnezeu, trebuie
sa fie pregatit, intrarmat cu cele necesare, pentru a face onoare, pentru a aduce
slava, lui Dumnezeu atunci cand El 1l viziteaza, si aceasta intrarmare si-o face prin
credinta cu darurile si calitatile morale si intelectuale” (pf. 98 — 107).

® Ibidem, 113-123.

° Ibidem, 120-123.

' Ibidem, 124-130.
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tratat are o mergere hristologica, o inaltare spre Logos. Vom vedea etapele
acestei Tnaltari scrutdnd rezumativ tratatul De Cherubim.

Mersul persoanelor spre Persoana. Afirmam deja faptul ca
tratatul ne dezvaluie metoda greceasca adoptata de demonstratia filoniana.
Numai ca etapele structurale ale demonstratiei sale ne trec de la simplele
remarci de ordin filologic, gramatical, la ceea ce astazi numim cu titlu
generic spiritualitate. Atunci cand el doreste sa ne arate ingamfarea lui
Adam, toate exprimarile sunt introduse prin prepozitii. Intaiul om, dupa
interpretarea lui Filon este cea care face din Adam subiectul lui "eipen” in
Gen.4,1, pretinde ca a dobandit un om de la Dumnezeu (dia Theou). Ce
raport implica acest "dia" al LXX fata de ebraicul "Ve"? El poate insemna
"cu ajutorul lui" sau "prin intermediul lui", astfel "dia" reduce rolul lui
Dumnezeu la a fi un simplu ajutor sau un instrument. Dar Filon se
rasvrateste impotriva acestui inteles. Comentariul sau filosofic, in care sunt
expuse diferitele cauze posibile, supune unei analize riguroase jocul
diferitelor prepozitii cu scopul de a le examina. in urma acestui demers
concluzioneaza ca singura prepozitie demna de numele lui Dumnezeu este
"ipo sau para", fapt remarcat si de Apostolul Pavel in Romani 11,36.
Precizia lingvistului se desavarseste in rigoarea filosofului.

Adeverbul "antikri" provoaca analiza situatiei heruvimilor pusi in fata
Raiului. Natura exactd a acestui "fata in fatd" trebuie recunoscuta si
afirmata ca si comuniune a celor ce se vad. Adica in sensul de
reciprocitate, fapt dezvoltat cu predilectie in tratatul De vita contemplativa.
Dar ceea ce releva finetea teologica a lui Filon este aceea ca plecand de la
o simpla glosa gramaticald ne duce la o notiune esentiald pentru viata si
experierea mistica. Si anume ca ori de cate ori vedem pe Dumnezeu,
unitatea Acestuia determina unitatea comunitatii privitorilor. Ne trece,
asadar, de la comunitate la comunio.

Un alt aspect relevant in sensul celor spuse mai sus este cel
determinat de subtila trecere de la "ekballin" la "exapostellin”, de la "a
trimite inapoi" la "a alunga", ceea ce insemneaza ca el surprinde si
dezvolta discursul sau in cadrele unei stari temporare si nu definitive.

Libera sa migscare in sfera etimologiei releva anume abilitati
filologice, dar mai mult teologice. De ce oare?

Pentru ca voieste sa marcheze in scop didactic urmatoarele etape
ale mersului in istorie ale umanitati: caderea duce la multiplicarea
persoanelor, limitarea lor la perceptia si cunoasterea simtuala va adanci
acest tip de multiplicare si o va ftransforma in multiplicare-izolare;
intelepciunea reda demnitatea omului din vederea lui Dumnezeu, iar
aceasta creaza cadrul lui Comunio al persoanelor: acest comunio este
argumentul suprem ca am dobandit om de la Dumnezeu care este un logos

7
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divin — os esti theios logos, eis ton despotikon oikon- . Deci, in discursul
sau Filon spune ca prin chipul celor care s-au inaltat, cum ar fi Avraam,
Saara, Moise, omenirea poate invata mergerea persoanelor spre Persoana
ins&si de la care invatam lucrarea in creatie a unitatii treimii. Numai ca nu
putem spune ca Filon trece de stadiul anghelofaniilor. El nu are in discurs o
hristologie propriu-zisa, ci are un discurs cu elemente tipic mesianice. Ceea ce
ne-a oferit libertatea de a supoza pe aceasta tema a fost "logosul divin" si
"icoana stapanului” din paragraful 3 (si locurile paralele) care mai intai la Sf.Ap.
Pavel si mai apoi la Sf.Ev. loan sunt numiri sinonime numelui lui Hristos.

Despre fuga si exil. Miscarea lui Filon in campul gnoseologiei este
tributara pedagogiei eline, spun cercetatorii. Am spus-o si noi mai sus. Cu
toate acestea am reveni asupra afirmatiei deoarece Filon delimiteaza clar
doua sfere ale cunoasterii: cunoasterea naturala, realizata pe baza
perceptiilor sensibile, si cunoagterea din contemplare, realizata prin suma
revelatiilor succesive asumate ca expresie a Marelui Tot''. Aceasta
exprimare noua ne aminteste de Peri arhon-ul lui Origen fiindca in originalul
grec se spune astfel: "o diopos kai kivernititis tou pantos logos theios" —
temelia si chivernistorul tuturor logoi -lor dumnezeiesti- ceea ce vorbeste de
la sine despre existenta in creatii a ratiunii divine a acestora prin care ele
participa la Logos, la Ratiunea Suprema divina care este imbinarea tuturor.
Insa Filon spune despre aceasta ci "a fost creatd mai inaintea tuturor"'?,
deci nu este din vesnicie si acest fapt scoate, oarecum, discursul filonian
din structurile afirmative ale unei triadologii directe.

Delimitand cele doua sfere ale cunoasterii aluneca spre structurile
pedagogiei eline, dar le si depaseste, fuge de ele asezandu-se sau
apropiindu-se de puterile dumnezeiesti'® vorbeste despre prima ca despre
o educatie medie — Agar-, iar despre a doua ca despre cunoasterea
suverana, singura, veridica, - Saarah. In acest punct discursul s&u este
foarte apropiat de cel al Sf.Ap. Pavel in Epistola catre Galateni. El insa
voieste sa arate cele doua directii ale miscarii omului fatda de Dumnezeu.
Una este fuga care negasind izbavire, locas de odihnire in creatie ajunge la
anghelofanie si se intoarce la cei marcati de vederile cele spirituale. lar
cealalta este exilul, din care nu mai este intoarcere, cand pentru a doua
oara plecam de langad Dumnezeu si incartiruti in "educatia medie" traim

"' DCh, 36.

"2 Ibidem, 28.

' Ibidem, 18-19 "El statea inca in fata stpanului” si dovada intimitatii e ca se mai
spune ca "apropiindu-se el vorbi...". Celui ce ramane strain, e preferabil sa stea
deoparte si sa se separe; celui ce e primit in intimitate, sa se apropie. A fi stabil
si a dobandi un spirit imuabil, Tnseamna a inainta in apropierea puterii lui
Dumnezeu. — Acest text poate fi interpretat si ca o marturie despre sine.
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drama vesnica a izolarii pururi chinuitoare. Dar pentru a exprima aceasta
invatatura se foloseste de exemplul lui Agar, slujnica Saarei. "Si astfel, noi
o vedem pe Agar, educatia medie, cea care se deruleaza in ciclul normal,
parasindu-o de doud ori pe Sarah, virtutea suverana,dar revenind o dati. In
acest prim timp ea fugea, fara sa fi fost exilata, si ea revine dupa intalnirea
cu ingerul, care este un logos divin, la casa stapanului sau (Gen. 16,6). Dar
a doua oara ea este alungata fara a putea vreodata sa fie readusa.
Trebuie, asadar, sa vorbim despre cauze si despre fuga, in primul caz, si in
al doilea caz despre exilul extern. Atata timp cat ei nu si-au schimbat
numele, adica nu gi-au schimbat caracterele, imbunatatind caracterele
sufletului lor, cat unul era inca Avram — tatal sublim — care se dedica (se
apleaca asupra) filosofiei inaltimilor, cea a evenimentelor care se petrec in
aer, si filosofiei sublimului, cea despre ce se afla in cer si pe care
matematica o consacra ca aspectul cel mai nobil al stiintelor naturii. Atata
timp cat Sarai, simbol al poruncii care este a mea nu era inca schimbata in
virtutea suverana... Atunci Agar, ciclul educatiei medii, chiar daca se
grabea sa scape de viata grea si necdjita a prietenilor virtutii, trebuia sa
revind chiar spre aceastad viatd, care neputand inca contine inaltimile
generice si nepieritoare, se leaga de locurile speciale si specifice unde se
prefera mediile si nu extremele. Dar cand Avram, in loc sa fie cel ce
studiaza natura, va deveni inteleptul, prietenul lui Dumnezeu, numele lui
fiind schimbat in cel de Avraam — tatal ales al zgomotului — si Sarai va
deveni Sarah — virtutea suverana-... va straluci asupra lor realitatea
generica a fericirii, Isaac, din bucuria i placerea celor care au renuntat la
pasiunea pentru femei, de la Isaac, care chiar si jocurile prin seriozitate le
schimba din jocuri de copii Tn jocuri divine, atunci vor fi surghiunite studiile
preliminarii, al caror nume este Agar, va fi surghiunit si fiul lor, sofistul care
se cheama Ismael. Si ei vor intra in exilul vesnic. Dumnezeu confirma
expulzarea lor atunci cand comanda inteleptului sa asculte ce a zis Sarah.
Ea spune fara inconjur "sa fie surghiunita mica sclava si fiul ei". Sa dai
ascultare virtutii este frumos gi mai ales cand ea propune un astfel de
decret, pentru ca naturile perfecte difera infinit de starile intermediare si
pentru ca intelepciunea este straina sofisticii. Aceasta a elaborat convingeri
pentru stabilirea unei false opinii care sa ruineze sufletul, dar intelepciunea,
prin practicarea adevarului, a deschis drumul gandirii, ca stiinta a dreptei
judecati"™. Aceste invataturi le aplica apoi la Adam spunand: "De ce s& ne
mire ca Dumnezeu a alungat pentru totdeauna din tinutul virtutilor pe
Adam, spiritul care a contractat incurabila boala a nebuniei, fara sa-i dea
voie sa mai revina vreodata, pentru ca sofistul, oricare ar fi el si mama sa,

“DCh. 3-9.
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invatamantul studiilor preliminare, este expulzat si exilat departe de
intelepciune si de intelept, carora le da nume de Avraam si Saara""®.

Este momentul potrivit s ne Tntoarcem la referatul Genezei, la locul
in care Adam spune "am auzit glasul Tau in rai si m-am temut, caci sunt
gol, si m-am ascuns". Acest "m-am ascuns" poate fi inteles ca expresie a
fugii si cu toate acestea In om mai exista ceva care putea identifica "kol
Yahwe"-glasul lui Dumnezeu, iar atunci cand este exilat, alungat, in fata
raiului si-n fata lui ramane heruvimul, ingerul, logosul divin care-l poate
intoarce in fericirea cea dintii. Dar asa cum sublinia Filon, cauza fugii este
omul, cauza exilului este Dumnezeu si totusi El este si cauza intoarcerii
fiindca omul prin suflarea lui Dumnezeu are aidoma lui Avraam, atunci cand
fuge de sofisme, flacara si cutitul cu care sa taie cele medii pentru
frumusetea exprimarilor Suveranului in cetatea Sa. Primul element al
raspunsului lui Adam este o stare de cainta, sunt gol, dar ea nu devine
pocainta pentru ca se cade in justficarea intretinuta de sofistica.

Asadar, fuga si exil, si pentru amandoua responsabilitatea este a
omului, caci el indepartandu-se de Dumnezeu este ca un vapor pe mare,
lovit de vanturi violente, purtat pe valuri de colo-colo, neavand ca patrie si
casa decat zdruncinatura si agitatia, exact contariul constantei sufletului pe
care ti-o aduce bucuria al carui nume este Eden. Cel care fuge, poate
privind innapoi, vede ingerul si se intoarce langa prietenii intelepciunii, pe
cand cel exilat rataceste fara intoarcere si cautadndu-si scuze gaseste pieire
vesnica.

Filon foloseste un lexic ce determina un aspect radical al sentintei.
Aceasta se datoreaza faptului ca desfasurand discursul in sfera deplinei
libertati de voire a omului este nevoit sa induca o dimensiune eshatologica
demonstratiei sale, dimensiune ce are menirea de a intoarce la cainta si de
a Tnalta faptura in pocainta. intelegerea sa este cu mult mai patrunzitoare
decat cea determinata de succedarea silogismelor specifice cunoasterii
medii. Aceasta poate fi marturia veridica a intalnirii sale constante cu
inteleptii Thorei, dar, dupa cum marturisea el insusi, si o iluminare
dobandita de la Dumnezeu. "Eu eram initiat in marile mistere ale lui Moise,
prietenul lui Dumnezeu. Si totusi cand I-am vazut mai apoi pe profetul
leremia si cand am aflat ca era initiat si chiar demn hierofant n-am ezitat
sa-i fiu discipol. ...Dar, am perceput si un sens mai profund, ascultand
vocea sufletului meu care adesea e inspirata de Dumnezeu si graieste
lucruri de care nu avea habar"'®. Adicd vocea care ma face si gdsesc
masura lucrurilor gi prin aceasta sa inteleg ca nu eforturile mele sunt
raspunzatoare "pentru partea mea de fericire sau nefericire, ci

'® Ibidem,10.
'® Ibidem, 49.27.
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supraveghetorul gi calauzitorul marelui Tot, Ratiunea divind""", cel ce pune

in toate semintele binelui, Dumnezeul cel nefacut si care zamisleste tot®,
prin care virtutea primeste semintele divine ale Celui care e cauza tuturor'®,
caci lucrurile care in lume sunt frumoase, n-ar fi fost niciodata ceea ce sunt
daca n-ar fi fost reproduse dupa Arhetipul, frumusetea adevarata,
Necreatul, Binecuvantatul, Nepieritorulzo, care ne invta ca iesirea din starea
de fuga se face prin lepadarea noptii petrecute in afara si a inversarii ordinii
naturale a muncilor?’. lesirea din starea de exilare se poate realiza prin
iubire, iar iubirea exista cu adevarat atunci cand realizezi ca fiecare lucru
dovedeste absenta si nevoia fiecaruia de celalalt. Profunzimea gandirii sale
pentru noi ca teologi crestini este reflectata de o alta tema majora a gandirii
lui Filon, cea despre feciorie si despre fecioara.

Despre feciorie. Fecioria este perceputa de Filon ca fiind o stare in
care omul isi "agseaza sufletul in fata lui Dumnezeu, cu capul descoperit,
adica doar cu parerile esentiale, gol-golut, pentru ca prin ochii rigurogi ai
Dumnezeului incoruptibil ea sa vada imprastiat fumul ce-i acopera
gandurile ascunse, false, sau daca nu e vorba de nimic rau, sa fie spalata
de acuzatiile aduse impotriva ei, datoritd marturiei Celui care singur poate
vedea sufletul gol??, "a fi stabil si a dobandi un spirit imuabil", caracter pe
care sufletul 1l dobandeste din imuabilitatea Celui singur neschimbator si
nestricacios. Ajungi in acest punct al inaltarii noastre, spune Filon ca,
trebuie sa "nu discutam despre acestea cu cei neinitiati, ci sa fim intendentii
lor gi pastratori ai comorii in noi, unde se afla nu argint sau aur, substante
pieritoare, ci cea mai frumoasa dintre bogatiile care exista, cunoasterea
celui ce este cauza si virtutea si unirea cu natura sa incoruptibila, intacta,
pura, cea care este intr-adevar virgina si cu care este normal ca Dumnezeu
sa aiba convorbiri. La oameni, unirea in vederea crearii de copii face din
fecioare femei. Dar cdnd Dumnezeu incepe sa aiba legaturi cu sufletul, din
ceea ce inainte era femeie, se face din nou o fecioara caci el distruge si
alunga dorintele fara noblete si virilitatea care il efeminase, pentru a le
inlocui cu virtutile native si fara impreunare"®. Observam c& pentru Filon
afirmatia lui Isaia era limpede, dar si ca fecioria intru nastere poate fi
pazita, poate ca dupa nastere femeia sa "isi reia rangul de fecioara casta".

7 Ibidem, 36.
'® Ibidem,44.
' Ibidem,46.
2 Ipidem,86.
2 Ibidem, 92.
2 Ibidem,17.
3 Ibidem,50
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Pentru aceasta crestere duhovniceasca Filon indica cu exactitate
calea plecand din sferele vietii liturgice iudaice spunand urmatoarele: "daca
se intdmplad ca unul dintre animalele de jertfa nu e intreg sau intact, e
indepartat de locul ceremoniei de purificare, apropierea de altar 1i este
interzisa, desi nu are nici o vina pentru aceste defecte fizice. Dar, omul,
ranit Tn strafundul sufletului sdu in urma unor boli grele cu care I-a lovit forta
irezistibila a viciului, mai degraba amputat si mutilat de ceea ce avea mai
bun, inteligenta, curaj, dreptate putere, pietate si toate celelalte virtuti pe
care specia umana este in stare sa le aiba, el indrazneste totusi sa se
inzestreze cu functii sfinte si crede ca ochiul lui Dumnezeu nu vede decét
lumea exterioara cu ajutorul soarelui si nu ca el priveste cu atentie
invizibilul naintea vizibilului, fiindu-si propria lumin&. Intr-adevar, ochiul
fiintei absolute nu are nevoie de o a doua lumina pentru a percepe, el
insusi este arhetipul stralucirii care arunca mii de raze care niciuna nu
atinge simturile, ci numai spiritul. Din aceastd cauza numai Dumnezeul
spiritual o folosegte". Deci, omul sa se apropie si sa stea in fata ochiului lui
Dumnezeu pentru ca sa lepede perceptia simturilor pentru desavarsita
luminare a duhului care Tnnoieste, face viu si pururi feciorelnic.

Filon descrie si in acest tratat care este statura omului restaurat, a
omului agezat ca persoana in fata lui Dumnezeu.
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DOCUMENTUL “QUELLE “( Q) - SURSA A EVANGHELIILOR
SINOPTICE ? -

STELIAN TOFANA

ABSTRACT. The document Q (Quelle) — Source of the
Synoptique Gospels? This study is divided in 6 chapters. In the first
chapter | dealed with some aspects concerning the infroduction in the
problems of the subject. From this point of view | showed the context
of the theological frame in which Q document has appeared, namely —
the attempt of the biblical scholars to explain the similitude between
the first three Gospels so - called synoptic. In this sense because of
the large amount of non-Marcan material which is found in both
Matthew and Luke it has been presumed by many biblical scholars
that these evangelists must both have used a common source called
Q (Quelle) containing generally sayings of Jesus. Assuming that, it is
to be said, that this would be the main reason which could explain the
similitude between the two gospels according to Matthew und Luke
and not with Mark’s gospel.

In the second chapter intitled - Attemps to define the existence
of Q — | have treated the data upon which this Q hypothesis was
founded:

- The large amount of common material in Matthew and Luke

(up to 250 verses) and which is not common with Mark.

- The order in which both Matthew and Luke have used their
common material is roughly similar.
- The existence of so-called doubletes in Matthew and Luke etc.

In this context | emphasized the Vaganay’s opinion who has
dispensed with Q altogether, but has substituted for it another
source (Sg) which he thinks more adequately accounts fo the
double tradition. But Vaganay’ Sg source is no more certain in its
content than the Q source.

There is considerable difference of opinion among scholars
who postulate a Q source as to the precise details of contents- is
the main idea of the considerations of the third chapter.

The fact of the existence in some Q passages of the close
agreements while in others there are wide divergences is due to
the following aspects according to the V.Taylor’ suggestions :

- editorial modifications
different recensions
parallel versions
composite theories of Q.
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But the existence of these variations emphasizes the fact that
Q is not without its seriosly problems.

In the fourth chapter | have insisted upon the problems which
presents the Q theory regarding the relations between the first
three Gospels of the canon of the New Testament. The conclusion
of this pharagraph is the following: The most significant consideration
that raises a problem for the Q hypothesis is the lack of any
contemporary literature parallel to the type of document which Q is
supposed and claimed to be.

As concerns the probable purpose of the hypotetical Q document -
the matter of the fifth chapter — | refered on the suggestion of the most
scholars according those the purpose of the Q document is to link to
the catechetical demands of the early church. At the basis of a such
supposition can be the reason that it is not difficult to imagine the
usefulness of a collection of the sayings of Jesus in the primitive
community.

But the advocates of such hypothesis must never forget and
overlooked that to the gospels of the New Testament were accorded a
status which was never attained by the source Q.

In the last chapter- The date and authorship of the Q — | have
pointed out the fact that because of its hypothetical character it is
clearly not possible to specify either the date or provenance of Q.

Concerning the authorship of the Q document is to assert that if it
is difficult to establish the authorship of some of the extant New
Testament writings than it is doubly difficult to specify the author of a
hypothetical source.

As a final conlusion on the Q problems is to assert that there
is no common point of view among the biblical scholars concerns
the existance, the structure, the contents, the date or the
authorship of the Q source. The only solution in determining and
define the origin and relationship between the synoptic gospels
and to solve, but only in part, the synoptique problem is to
emphasize the role of the holy Tradition of the primitive church in
writing of the gospels and the mutual dependence one upon
another of the evangelistes.

1. Introducere in problematica subiectului

Inca din primii ani de existenta ai crestinismului primar Sfintii Parinti si
scriitorii bisericesti au fost preocupati de autenticitatea Noului Testament, in
special de stabilirea si de identificarea originalelor Noului Testament si a
autorilor lor. Aceasta preocupare a fost preluata mai tarziu de teologi, care,
spre dezamagirea crestinilor, nu au reusit sa se puna intotdeauna de
acord, in opiniile lor, iscandu-se diferite dispute intre sustinatorii uneia sau
alteia dintre opinii.
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Scrierile originale care formeaza Scriptura Sfanta, impreuna cu traditia
orala care le-a premers, insumeaza sursele Noului Testament. Principalele
surse evidente sunt codicii si manuscrisele Noului Testament grecesti din
primele sase secole de crestinism, versiunile timpurii Th siriana, latina,
armeana, gotica, georgiana precum si citatele din Noul Testament ale
scriitorilor crestini din primele secole. La aceste surse se poate face referire
colectiva ca fiind "marturii”.

Traducerile contemporane ale Bibliei se bazeaza de obicei pe texte
selective, in care marturiile primesc interpretari diferite. In aceste cazuri sunt
de preferat interpretarile care se potrivesc cel mai bine contextului si stilului
autorului.

Incercarile de a patrunde slova originalelor in scopul reconstituirii
traditiei orale apartin teritoriului criticismului biblic, cunoscut drept criticismul
traditiei. Prin aceastd metoda, specialistii au incercat, destul de recent, sa
recupereze cuvantarile Ilui lisus ("ipsissima verba") prin indepartarea
adaosurilor atasate de-a lungul timpului', rdmanand insd, dupd opinia
ortodoxa, doar la faza de incercari, si aceasta datorita teoriilor mult prea
complexe si fara temei.

La primele trei Evanghelii din canonul Noului Testament teologia se
refera global numindu-le "sinoptice", de la termenul grecesc octdv -6 \ic -
insemnand “a privi impreuna” "a vedea cu" sau "a vedea impreuna". Astfel,
avandu-se in vedere gradul ridicat de similitudine in structura, topica, stil, dar
mai ales in cuvinte, Evangheliile dupa Matei, Marcu si Luca pot fi analizate
impreuna, pot fi studiate impreuna, ca un tot unitar.

In incercarea de a se explica acest fenomen de similitudine dintre
primele trei Evanghelii s-au emis, in timp, ipoteze si opinii din cele mai
curioase.

In acest sens, opinii contemporane ale biblistilor sustin ca Marcu a fost
folosit ca sursa de catre evanghelistii Matei si Luca, ultimii doi mai utilizand si o
alta sursa comuna, numita "Quelle" (Q - insemnand "sursa", “izvor”), care ar fi
cuprins, in principal, cuvantarile lui lisus si care ar fi fost in circulatie in timpul
compunerii Evangheliilor sinoptice.

Evanghelia dupa loan ar fi reprezentat pentru ceilalti evanghelisti o
sursd independent&?.

Asadar, majoritatea specialistilor sunt de parere ca Matei si Luca si-au
bazat consideratiile scrise pe cele ale lui Marcu. Dar, analizdnd versiunile lui
Matei si Luca se poate constata ca acestea au materiale comune pe care nu le
intalnim la Marcu. In acest caz, materialul constituit din cuvintele atribuite lui
lisus este dovada principala a existentei unei surse nedeterminate, numita
"Logia" si din care va fi fost preluat materialul Tmpartasit de cele doua

' The New Enciclopidia Britannica, founded 1768, 15'hedition, Enciclopidia Britannica Inc.,
North America, Chicago, 1995, 14, 972,23;

2 |bidem.
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Evanghelii, dupa Matei si Luca, in locurile in care nu se aseamana cu Marcu.
Pe aceste baze un numar considerabil de specialisti au emis ideea existentei
unei proto-evanghelii, care ar fi incorporat "Logia" (colectie de cuvantari),
numind aceasta sursa ipotetica "Quelle" (Q).

Existenta Iui "Q", uneori numita "sursa pierduta", este de fapt teoretica,
fara temei scripturistic, prima greseala a specialistilor fiind chiar considerarea
lui Marcu, drept "prima evanghelie". Alti cercetatori, care se pronunta, de
asemenea, pentru existenta documentului "Q", au o parere speciala vizavi de
colectia "Logia ", considerand-o ca fiind o entitate cu totul diferita de Quelle?, Si
nu incorporata ih aceasta sursa.

Primele referinte la "Logia" le-a facut Papias, episcop in Hierapolis,
oras din Asia Minor, in secolul al ll-lea d.Hr., in lucrarea sa "Aoylov xvpLoxé v
€¢mowc” ("Explicarea cuvintelor Domnului®), la care s-au adaugat si alti
scriitori ai crestinismului primar, precum Policarp, episcop in Smirna (secolul al
ll-lea) si care au fost consemnate de Eusebiu de Cezareea, scriitor bisericesc
la curtea imparatului Constantin cel Mare (secolul al IV-lea)®.

Cat priveste compozitia colectiei "Logia" exista printre specialigti i voci
care afirma ca ea ar fi fost o colectie care ar fi cuprins, de fapt, profetiile
mesianice veterotestamentare. O astfel de viziune a fost pusa, insa, repede
sub semnul intrebarii, considerata fiind ca neavand nici un temei®.

Prin urmare, in virtutea celor afirmate, Marcu si "Q" ar fi principalele
componente ale Evangheliilor dupa Matei si Luca.

Dar cercetatorii vor complica ipoteza cand isi vor da seama ca exista
de fapt si un material propriu fiecarui evanghelist, adaugand, astfel, ca surse la
Evangheliile dupa Matei si Luca inca doua materiale: M - adica materialul
propriu al lui Matei, si L - materialul propriu lui Luca. Aceasta teorie, elaborata
in anul 1925 de savantul englez B.H. Streeter, e cunoscuta sub denumirea de
"teoria celor patru surse". Dupa Streeter diagrama evanghelicd a raportului
literar dintre primele trei evanghelii ar arata astfel: din circa 661 versete ale lui
Marcu, mai mult de 600 apar la Matei si 350 la Luca, iar circa 31 versete ale lui
Marcu nu se gasesc la Matei sau Luca. Dar, toate acestea vor constitui, in
parte, subiect de analiza in cele ce urmeaza.

2. Incercari de argumentare si definire a ipotezei Q

Agadar, datorita marii cantitati de material non marcan intalnit atat la
Matei cat si la Luca, s-a presupus ca acesti evanghelisti vor fi folosit un izvor

® Ibidem, 7,447 2a;

4 Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericeascd, colectia Parinti si Scriitori Bisericesti, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, 3,39.15-16;

® The New Enciclopidia Britannica, 2,194,3b;

6 Streeter, B.H., The Four Gospels. A Study of Origins, Macmillian, New York, 1925 si
Craig Bloomberg, The Historical Reliability of the Gospels, Inter Varsity Press, England,
1987, p.13;
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comun. Acest fapt decurge din refuzul oricarei posibilitati ca unul sa-I fi folosit
pe celalalt sau ca améandoi ar fi putut sa obtina o cantitate atat de mare de
material comun, de cele mai multe ori verbal, din traditia orala.

Tn dezvoltarea timpurie a teoriei celor doua surse, cea de a doua a fost
numitd Logia si a fost pusa, asa cum s-a vazut, in legatura cu declaratia lui
Papias, afirmandu-se ca ea n-ar fi continut nici o naratiune.

Dar, intrucat nu existau motive pentru care Sfantul Matei si Sfantul
Luca sa fi depins doar de Evanghelia dupa Marcu si Logia, nu cu mult timp in
urma, o buna parte dintre specialisti s-au pronuntat pentru existenta sectiunilor
narative ca parte componenta a Loghiei.

De indata ce s-a acceptat existenta pasajelor narative, specialistii au
socotit a fi mai potrivit ca documentul sa poarte o altd denumire, folosindu-se
de aici inainte simbolul Q 7, astfel c3, in momentul in care studiul Noului
Testament a inceput sa caute documente scrise, aflate la baza Evangheliilor,
presupunerea lui Q, ca izvor scris, a fost considerata ca fiind una din solutiile
problemei sinoptice. Argumentele aduse in sprijinul aceastei ipoteze sunt
urmatoarele:

a - Marea cantitate a materialului comun numai Evangheliilor dupa
Matei si Luca (aprox. 250 de versete comune). Faptul ca o buna parte din
acest material poseda un numar considerabil de acorduri verbale, a facut ca
orice altd teorie, in afara celei a unei surse comune scrise®, aflatd la baza
evangheliiilor, sa fie socotita ca imposibila de sustinut.

b - Ordinea in care atat Sfantul Matei cat si Sfantul Luca folosesc
materialul lor comun este aproape similara. Dar, avandu-se in vedere ca
variatiile planului celor doua Evanghelii sunt considerabile s-a pus intrebarea,
care din cele doua Evanghelii este mai apropiata de ordinea originara a lui Q ?
Referitor la aceasta problema, opiniile in randul specialistilor sunt diferite.

n acest sens unii sustin ca ordinea Sfantului Luca ar fi, pur gi simplu,
mai originara datorita preferintei tematice a Sfantului Matei gi a nepotrivirii unor
cuvantri in contextul lor mateiean®. Tn schimb, altii sunt de parere ca, colectia
originara a cuvantarilor lui Matei poate fi aranjata in cinci carti, aga cum Papias
si-a aranjat expunerile sale si asa cum, de altfel, se obisnuia, potrivit
Pentateuhului, la iudei'.

" Vezi H.H.Stoldt, History and Criticism of the Markan Hypotesis, 1977, p. 112; H.W.
Atteridge, Reflection on Research into Q, in Semeia 55, 1991, p.223.

8 Pentru un refuz al ipotezei orale ca relatare potrivita acestui fenomen, vezi J. K. Hawkin,
Oxford Studies in the Synoptic Problem,, 1911, p. 98 si urm., dupa D. Guthrie, New
Testament Introduction, lllinois, SUA 1990, p. 164.

® A se vedea B. H. Streeter, The Four Gospels, p. 275.
1% Vezi A. Farrer, Studies in the Gospels, editat de D.E. Nineham in 1955, p. 62 si urm. E.
Nestle (ZNTW 1, 1900, p. 252 si urm, dupa D. Guthrie, op. cit. p. 165.
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Prin urmare, o oarecare circumspectie in ceea ce priveste o ordine
comuna trebuie sa existe, desi cei mai multi sustinatori ai ipotezei Q o
considera destul de puternica pentru a sugera folosirea unui izvor comun.

c - Existenta aga numitelor dubluri la Matei gi Luca este, de asemenea,
revendicata pentru a sustine ipoteza Q. Acestea sunt cuvantari care survin de
doua ori, o parte provenind din Evanghelia dupa Marcu, iar cealalta, din alta
sursa, avandu-se in vedere unele variatii de prezentare si care pretind, astfel,
postularea unei alte surse care continea cateva traditii paralele™".

d - O altd consideratie este cea referitoare la asemanarile dintre
Evangheliile dupa Matei si Luca care ajung la cuvinte si expresii neuzuale, si,
in consecinta, la particularitati gramaticale diferite’.

Concluzia lui Vincent Taylor este ca aceste consideratii pot conduce la
ideea existentei unui izvor scris, anterior Evangheliilor dupa Matei si Luca si
care ar fi continut pildele lui lisus™. Tns&, nu toti cercetatorii sunt atat de
unanimi in a afirma ca Q ar fi reprezentat o singura sursa. In acest sens, W.
Bussmann ", imparte Q in doua parti constituind, astfel, doua izvoare, unul
aramaic (notat R) si altul grecesc (notat T). Cel din urma ar fi fost folosit intr-o
mai mare masura atat de Sfantul Matei cat si Sfantul Luca, primul cu adaptari
considerabile. Aceasta ipoteza, insa, nu poate fi sustinutd cu argumente
solide™. W. L. Knox'®, a sustinut c& o parte din materialul originar a lui Q a
existat sub forma unor tratate, intregul documentul Q impartindu-se in doua
sectiuni care corespund partial cu izvoarele propuse de Bussmann.

" H. H. Stoldt, op. cit, p. 173-184, trateazd pe larg aceste dublete in legatura cu
presupusul lor suport la ipoteza marcana, pe care el o respinge.

12 Cf. D. Guthrie, op. cit. p. 165.

8 The Gospels, London 1966, p. 22. J.B. Combrink, editat de A. B. du Toit, Guide to the
New Testament |V, 1983, p. 140-147, admite faptul ca Q ridica multe probleme, dar
considera acest ca material presupune o sursa scrisa.

" Synoptische Studien I, 1929, dupa D. Guthrie, op. cit. p. 165.

'S Conform criticii lui T. W. Manson, The Sayings of Jesus, 1949, p. 20. Un material Q
aramaic a fost propus intr-un mod diferit de teoria celor doua surse a lui Bussmann (cf. P.
Bussby, ET 65, 1954, p. 272-275). M. Black (An Aramaic Approach to the Gospels and
Acts, 1954, p. 270 si urm.) critica teoria lui Bussmann, dar considera ca Q a fost initial
aramaic. Nu in ultimul rénd considera c& prezenta unui material grecesc netradus in Q
aratd ca nu putem vorbi de o traducere din aramaica. El mai sustine ca materialul Q
folosit de Sfantul Matei este o compozitie literara greceasca, in timp ce materialul Q
folosit de Sfantul Luca, cu toate ca demonstreaza ca a fost adaugat pentru a inlocui
materialul iudaic pentru a putea fi citit si de neamuri, este totusi cea mai timpurie
traducere din aramaica. Pe baza acestei surse aramaice, Black considera ca intr-un
numar restrans de cazuri prezenta unor variante sinoptice poate fi explicata. % na

'® Sources of the Synoptic Gospels, I, 1957, p. 3, 45-47.
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Ideea unei singure surse este in continuare afectata de tendinta de a
considera Q ca materialul comun folosit de Sfantul Matei si Sfantul Luca, dar
fara a se specifica daca a fost o singura surs& sau mai multe'’.

Datorita problemelor ridicate de sursa Q, si la care greu se poate oferi
un raspuns pertinent stiintific, L.Vaganay'® renuntd in totalitate la Q, dar
substituie acestuia o alta sursa notatd cu simbolul (Sg) si pe care el o
socoteste mai adecvata in explicarea dublei traditii. Acest izvor se deosebeste
de Q atat prin caracteristicile sale structurale, cat mai ales prin intindere.

Presupusa sursa a lui Vaganay ar consta, in primul rand, din Pilde de
felul celor pe care Sfantul Luca le include in relatarea partii sale speciale si in
care materialul este prezentat intr-un cadru de “calatorie” (9,51-18,14), in mare
masura comun Evangheliei dupa Matei, dar cu multe versete pe care Sfantul
Matei si Sfantul Luca le includ separat in lucrarile lor.

Acest izvor propus de Vaganay, numit si Profo-Matei, se presupune
sa fi existat sub forma a cinci carti, dar lipsit de omogenitate atat in vocabular,
cat si in stil. Teoria a fost generata de presupunerea lui Vaganay ca cea mai
timpurie scriere evanghelica a fost un Proto-Matei aramaic'®, care necesita, la
randul ei, postularea unei alte surse care sa stea la baza evangheliilor
sinoptice. El considera ca ambele surse primare au fost folosite de
evanghelisti in varianta lor greceasca.

Dar, izvorul Sg, propus de Vaganay, nu este mai sigur nici in
continutul si nici in existenta sa decéat sursa Q, pe care o inlocuieste, si
aceasta pentru simplul motiv ca totul este propus la nivelul subiectivitatii, i mai
putin al evidentei mérturiilor.?°

O alti ipotez& recentd este cea a lui P. Parker”, care numeste
presupusul document original K (de fapt un Proto-Matei) si admite o a doua
sursa Q, dar diferita de ipotezele precedente privind Q. Ipoteza sa este ca
Matei si Marcu au folosit documentul K, pe care Luca l-ar fi cunoscut-o doar

7 De exemplu C. K. Barrett, Q: A re-examination, ET 54, 1943, p. 320-323. Unii cercetatori
au ncercat sa intareasca ipoteza Q postuland unitatea ei. A se vedea A. D. Jacobson,
»The Literary Unity of Q’, JBL 101, 1982, p. 365-389, dar la fel ca si R. H. Stein, The
Synoptic Problem , 1987, p. 108 atrage atentia asupra faptului ca unitatea se asteapta
din partea sursei care este alcatuita in mare masura din cuvantari.

'8 | e probleme synoptique, Paris 1954.

'° O ipoteza mai recents, care sustine o sursa Proto-Matei iudaic este cea a lui M. Lowe si
D. Flusser, ,,Evidence corrobarating a modified Proto Matthean Synoptic Theory”, NTS,
1983, p. 25-47. Ei sugereaza ca atat Sfantul Matei cat si Sfantul Luca au folosit aceasta
sursa, fapt care ar elimina Q.

% X. Leon — Dufor releva aceasta slabiciune in articolul sdu ,,Le fait synoptique”, din
Introduction & la Bible, 1, Paris 1959, p. 291. Pentru un scurta critica impotriva teoriei lui
Vaganay vezi A. Wikenhauser - J Schimid, Einleitung in das Neue Testament,
Freiburg 1973, p. 235-239.

2! The Gospel before Mark, 1953, dupa D. Guthrie, op. cit. p. 166.
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prin intermediul lui Marcu, dar afirma, in acelasi timp, si faptul ca atat Matei,
cat si Luca au folosit Q.

Ipoteza este ingenioasa, dar cu nimic depasind sfera argumentelor din
raza presupunerilor, specifice celor anterioare. Data fiind, insa, renasterea
interesului pentru ipoteza lui Griesbach, si anume ca, daca Sfantul Luca a
folosit Evanghelia dup& Matei, atunci necesitatea lui Q dispare cu totul®®, critica
ipotezei Q a capatat, in ultimul timp, amploare in randul specialigtilor, multi
dintre acestia repozitionandu-si conceptile si presupunerile vizavi de
documentul Q.

3. Cuprinsul si structura documentului Q

In incercarea de a se preciza detalile precise ale cuprinsului
documentului Q exista diferente de opinii considerabile printre biblisti, dar
exista, totusi, un acord general fata de pasajele cele mai importante.
Urmatoarea schita ofera principale trasaturi compozitionale, care sunt
presupuse ca apartinand lui Q, cu toate ca multi biblisti sunt de parere ca ar
putea fi adaugate si alte pasaje, in care acordul verbal este mai putin evident
si care au fost folosite doar de unul dintre evanghelisti. Desigur, cele din urma
detalii au caracter pur speculativ.

1. Introducere

- Indemnul lui loan la pocainta (Lc. 3, 7-9; Mt. 3, 7-10)
- Ispitirea lui lisus (Lc. 4, 1-13: Mt. 4,1-11)

2. Cuvantari (Predica de pe munte)
- Fericirile (Lc. 6, 20-23; Mt. 5, 3-4; 6,11-12)
- lubirea vrajmasilor (Lc. 6,27-36; Mt. 5, 39-42; 44-48; 7,12)
- Despre judecata (Lc. 6,37-42; Mt. 7, 1-5; 10, 24-25; 15, 14)
- Cei ce asculta si cei ce implinesc Cuvantul (Lc. 6, 47-49;

Mt. 7, 24-27)

2 pentru o alta teorie, conform sugestiei lui A. M. Perry, ca Luca a folosit o sursa iudeo
crestina pe care el a numit-o N, la Lc. 11, 33- 12, 46 si care era formata in primul rand din
materiale Q, vezi studiul sau in JBL 69, 1950, p. 181-194.

B, Bigg, ,,The Q debate since 1955", Themelios 6, 1981, p. 18-28. M. D. Goulder, ,On
Putting Q to the Test’, NTS 24, 1978, p. 218-234, demonstreaza cu ajutorul a
douasprezece pasaje ca Sfantul Luca a folosit Evanghelia dupa Matei. El renunta la Q.
Pentru o aparare puternica a lui Q , vezi J.A. Fitzmeyer , The Priority of Mark and the Q
Source in Luke”, in “Jesus and Man’s Hope” I, p. 131-170. Vezi si rezumatul lui G.N.
Stanton in articolul sau ,, The Origins and Purpose of Matthew’s Gospel’ in Aufstieg I, 25.
3, 1985, p. 1899-1903.

20



DOCUMENTUL “QUELLE “( Q) - SURSA A EVANGHELIILOR SINOPTICE ? -

3. Relatari

- Sluga sutasului (Lc. 7, 1-10: Mt. 7, 28a; 8, 5-10, 13)
- Intrebarea Botezatorului (Lc. 7, 18-20; Mt. 11, 2-3)
- Raspunsul Domnului (Lc. 7, 22-35; Mt. 11, 4-19).

4. Depre Apostolat

- Pretul sau (Lc. 9, 57-60; Mt. 8, 19-22)
- Sarcinile misiunii (Lc. 10, 2-12; Mt. 9, 37-38, 10, 9-15)
- “Advertismentele” date cetatilor galileiene nepocaite (Lc. 10, 13-
15; Mt. 11, 20-24)
5. Diferite cuvantari

- Rugaciunea Domneasca (Lc. 11,2-4; Mt. 6, 9-13)
- Raspunsurile la rugaciune (Lc. 11, 9-13; Mt. 7, 7-11)
- Controversa referitoare la Belzebub (Lc. 11, 14-22; Mt.12, 12-32)
- Despre duhurile necurate (Lc. 11, 24-26; Mt. 12, 43-45)
- Semnul profetului lona (Lc. 11, 29-32; Mt. 12-38-42)
- Despre lumina (Lc. 11, 33-36; Mt. 5, 15, 6, 22-23)
- Advertismente Timpotriva fariseilor (Lc. 11, 37-12, 1; Mt. 23,1- 36)
- Despre marturia neinfricata (Lc. 12,2-12; Mt. 10, 19; 26, 33)
- Despre grija pentru cele pamantesti (Lc. 12, 22-34; Mt. 6, 19-21,
25-33)
- Despre credinciosie (Lc. 12, 39-46; Mt. 24, 43-51)
- Despre semnele vremii acesteia (Lc. 12, 51-56; Mt. 10, 34-36,
16, 2-3)
- Despre intelegerea cu parasii (Lc. 12, 57-59; Mt. 5, 25-26).
6. Parabole
- Samanta de mustar (Lc. 13, 18-21; MT. 13, 31-33)
7. Alte cuvantari
- Condamnarea lui Israel (Lc. 13, 23- 30; Mt. 7, 13-14; 8, 11-12;
25,10-12)
- Plangerea pentru lerusalim (Lc. 13, 34-35; Mt. 23, 37-39)
- Pretul apostolatului (Lc. 14, 26-35; Mt. 10, 37-38; 5, 13)
- Despre slujirea la doi stapani (Lc. 16, 13; Mt. 6, 24)
- Despre lege si divort (Lc. 16, 16-18; Mt. 11, 12-13; 5, 18- 32)
- Despre suparari, iertare si credinta (Lc. 17, 1-6; Mt. 8, 6-7; 15,
21-22)
- Ziua Fiului Omului (Lc. 17, 22-27. 33-37; Mt. 24,26-28. 37-39)
21



STELIAN TOFANA

Cu toate ca aceasta lista este considerata de cei mai multi dintre
sustinatorii teoriei celor doua surse ca fiind experimentald, un numar
considerabil de specialisti au propus acesteia o serie intreaga de modificari,
dar care nu afecteaza caracteristicile esentiale ale documentului. Ceea ce este
important, in acest sens, este daca s-au inclus sau nu intre aceste modificari,
relatari ale Patimilor. Tendinta celor mai multi critici ai sursei este aceea de a
respinge acest lucru.

Analizédnd configuratia cuprinsului sursei Q, prezentatd mai sus, se
poate observa ca acesta se prezinta ca un document cu o coeziune care lasa
de dorit si cu o lipsa insemnata a materialului narativ. Includerea vindecarii slugii
sutasului este In mod cert o mistificare. Mai mult, apare o preponderenta a
pildelor izolate fara nici un cadru evident care sa le uneasca. Ordinea data este
aceea in care materialul este folosit de evanghelistul Luca, urménd opinia
general acceptatd ca ordinea acestuia este mult mai originara decét cea
mateian&®.

Dar, daca ordinea Evangheliei dupa Luca este cea a originalului atunci
pot aparea unele probleme. In acest caz ar fi clar ca redactorul lui Q nu a luat
in considerare aranjamentul cronologic sau cel al topicii, ci scopul sau a fost
redarea invataturii lui lisus Hristos, fara a se preocupa, in mod deosebit, de
continuitate in prezentarea materialului. Cat priveste relatarea Patimilor s-ar
parea ca el nu a avut nici un motiv sa le inregistreze.

In acest sens este greu de crezut ca a existat un document original sub
aceasta forma. Problemele sunt, insd, in mod cert diminuate daca este
sustinuta teoria diferitelor tratate cuprinzand Q. Totusi, o multiplicare a surselor
Q slabeste considerabil intreaga ipoteza Q.

In ceea ce priveste, ins&, faptul ca in unele pasaje ale lui Q exista
acorduri precise, in timp ce in altele exista divergente mari, V. Taylor®®,
enumera patru motive:

a- modificarile editoriale®

b- recenzii diferite?’

2 V. Taylor (JTS 4, 1953, p. 27-31) apard ordinea lucan& sustinand ca dificultétile din
aceasta ipoteza dispar daca materialul paralel mateian este aranjat in sase_coloane,
corespunzand celor cinci mari cuvantari si o coloana aditionala pentru restul. In fiecare
coloana apar multe pasaje care au aceeasi ordine ca si la Sfantul Luca, fapt pretins ca
dovada a unei surse documentare comune, atata timp cét teoria conform careia unul
dintre autori il foloseste pe celalalt nu este acceptata de Taylor. In legatura cu articolul
discutat mai sus O.E. Evens (ET 72, 1960-61, p. 295-299) priveste ipoteza Q ca fiind
singura explicatie araportului literar dintre evanghelistii sinoptici. Intr-un articol din New
Testament Essays, 1959, p. 246-269, V.Taylor a dezvoltat argumentul articolului
mentionat mai nainte, si afirma cu fermitate ca Evanghelia dupa Luca urmeaza foarte
fidel ordinea materialului Q.

% Cf. articolului sau despre ,,The Elusive Q", in ET 46, 1934, p. 68 si urm.

% Cf. A. Harnack, The Sayings of Jesus, 1908, p. 1 si urm., dupa D. Guthrie, op. cit. p. 171.

27 Cf. €. S. Patten, Sources of the Synoptic Gospels, 1915, care sustinea ca la baza Iui Q
se afla un document aramaic, care a fost tradus Tn doua recenzii grecesti. G.
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c- versiunile paralele®

d- teoriile compuse ale Iui Q%.

V. Taylor considera ca alegerea trebuie facuta intre (c) si (d) si
asemenea multor critici ai sursei el prefera (c) in care, dupa Streeter, Q si M se
suprapun. in aceste cazuri evanghelistul Luca ar fi urmat Q,, iar Matei M.

Agadar, existenta acestor diferente accentueaza clar ideea ca ipoteza
Q nu este lipsita de problemele ei. Daca o sursa scrisa este necesara, ideea
diferitelor recenzii trebuie sa duca la slabirea dovezilor, din moment ce
principala baza a teoriei consta in prea multe asemanari verbale existente care
nu iau Tn considerare o baza scrisa. Aceasta ipoteza duce problema o etapa in
urma. Daca Sfantul Luca a folosit Q7 si Sfantul Matei Q2, atunci se presupune
un izvor Ur-Q din care ambele recenzii s-au dezvoltat, daca Q2 nu ar fi cumva
o forma editata a lui Q7.

Presupunerea ultima este puternic sustinutd de catre J. P. Brown®,
care priveste sursa Q a Evangheliei dupa Matei ca o forma clerical revizuita a
materialului Q in Evanghelia dupa Luca. Este greu de precizat cum aceasta
teorie a recenziei evita problemele care pretind ca apartin uneia dintre teorii, Si
anume ca Luca a folosit Evanghelia dupa Matei si invers.

4. Probleme ridicate de documentul Q

S-a mentionat deja ca exista pasaje in care evanghelistii Matei si Luca
se asemana fintre ei, in comparatie cu Evanghelia dupa Marcu, iar acest fapt a
fost citat ca un element dificil in teoria prioritati Evangheliei dupa Marcu.
Prezenta pasajelor similare in cele doua evanghelii mentionate poate fi privita
ca suport pentru teoria conform careia Sfantul Luca a folosit Evanghelia dupa
Matei (sau invers) si astfel necesitatea existentei lui Q dispare®'.

A sustine o astfel de teorie este considerat, in general, a fi dificil,
deoarece schimbarea ordinii pildelor in Evanghelia dupa Luca ar deveni de

Bornkamm, care sustine teoria celor doua recenzii, se multumeste sa explice aceasta
teorie printr-o influentd continud a traditiei orale, o concesie insemnatd (Jesus of
Nazareth, 1960, p. 217)

% Asa cum propunea Streeter in teoria celor patru surse. Vezi D. Guthrie, op. cit. p. 171.

%" Ibidem p. 172.

% Tntr-un articol de mai tarziu publicat in NTS 10, 1963, p. 27-42, Brown examineaza
paralelele sinoptice in epistole si sugereaza ca cele mai multe pasaje care se asemana
cu epistolele, deriva din Q. Epistolele, dupa el, au modificat cuvantarile originale ale lui
lisus In ceva mult mai folositor pentru situatiile imediate, iar materialul Q din Evanghelia
dupa Matei se apropie de acest fapt. Dar tot ceea ce a reusit Brown este ca a demonstrat
caracterul flexibil pe care trebuie sa-l aiba orice teorie despre Q pentru a fi demna de
consideratie si nimic mai mult.

¥ W. C. Allen, St. Matthew, p. 18 si urm., accepta aceasta posibilitate ca fiind mult mai
credibila decat sursa Q., dupa D. Guthrie, op. cit. p. 172. O lucrare mai recenta, care
sprijina o astfel de teorie vezi P. Vassiliadis , The Nature and Extent of the Q Document”,
in Nov. Test. 20, 1978, p. 49-73.
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neinteles in Evanghelia dupa Matei. Schimbarea ordini poate fi determinata de
dorinta evanghelistului Luca de a pastra cadrul istoric al pildelor, in comparatie
cu aranjamentul tematic din evanghelia dupa Matei, cu toate ca, sustinand
aceasta teorie trebuie asumat faptul ca Sfantul Luca a avut acces la informatii
speciale referitoare la cadrul de prezentare a materialului sau.

Intr-adevar, la baza dificultatilor referitoare la ordinea materialului Q Tn
Evanghelia dupa Luca, se afla presupunerea ca ordinea acestuia este mult
mai fireasca decat cea a Sfantului Matei. Sau altfel spus, un aranjament
tematic, nefiind atat de firesc trebuie sa ocupe un loc secund si, prin urmare,
Evanghelia dupa Matei nu ar putea reprezenta sursa Evangheliei dupa Luca.
Cu certitudine, in acest caz, ordinea primara a lui Q este de o reala
importanta.

O alt& solutie ar fi perceperea lui Q ca fiind o sursa orala si nu scrisa®,
dar in acest caz existenta lui Q, ca un tot unitar, de sine statator, devine greu
de sustinut, si astfel nu mai este o sursa necesara.

Structura clasica a sursei, cu Evanghelia dupa Marcu si Q ca
fundament al ei, exclude ideea folosirii de catre Luca, dupa alte criterii, a
Evangheliei dup& Matei. In acest sens, argumentul c& Luca nu ar fi omis prea
mult din Evanghelia dupa Matei, pe care el o cunostea,® nu este concludent,
pentru ca Luca scria in mod evident cu un scop anume si astfel, si-a putut lua
permisiunea sa omita din sursa lui tot ceea ce a dorit.

Un alt argument este ca, unele dintre pildele Evangheliei dupa Luca
par mult mai simple, dupa forma, decét pildele paralele din Evanghelia dupa
Matei*®. Punctul slab al acestei argumentari il constituie, de fapt, dificultatea
definirii notiunii de “scriere primara”. Se cunoagte ca intreaga Evanghelie dupa
Matei pare mult mai veche decéat cea dupa Luca, fapt ce rezulta, cel putin, din
sublinierile iudeo-crestine.

O alta consideratie reiese din folosirea de céatre Luca a Evangheliei
dupa Marcu. Se poate demonstra ca Sfantul Luca a folosit Evanghelia dupa
Marcu, in mare, in aceeasi ordine in care apare materialul in Evanghelie,

%2 p, Vassiliadis, op. cit., p. 54, crede ca Sfantul Matei a schimbat ordinea Iui Q. El sustine
aceasta pentru a sprijini, oarecum ideea ca Q, daca a existat, ar fi fost o sursa scrisa.

3 Cf. Iui J. Jeremias, ZNTW 29, 1930, p. 147-149. R. H. Fuller (The New Testament in
Current Study, 1962, p. 74) este de acord cu descrierea materialului Q ca fiind ,un strat al
traditiei”.

* Dupa A. Wikenhauser, op. cit, p. 251.

% Este sustinut faptul ca aranjamentul tematic al discursurilor in Evanghelia dupa Matei
presupune un stadiu mai dezvoltat in transmiterea traditiei, decét pildele mai izolate din
Evanghelia dupa Luca. Cf. Schniewind, Das Evangeluim nach Matthdus, NTD,
Gottingen 1960, p. 5. Aceasta opinie presupune ideea ca lisus nu a tinut niciodata
cuvantari asemanatoare cu cele intalnite, de exemplu, in Matei cap. 5-7, dar aceasta
presupunere poate fi contrazisa. Asa cum s-a mai amintit, nu exista nici un motiv logic
pentru care lisus sa nu fi repetat acelasi material cu ocazii si contexte diferite.
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numai ca, cu acest izvor, evanghelistul Luca a urmat o cu totul alta metoda.
Ceea ce nu este clar este faptul, de ce Sfantul Luca nu a adaptat aceasta
metod& scopului sdu? In acest context, trebuie amintit faptul ca volumul de
date disponibile pentru determinarea metodelor literare in Evanghelia dupa
Luca este insuficient pentru a fi convingator in sprijinul celor mai sus
afirmate™®. Tn plus, la baza mai st4 si ipoteza, care a fost deja analizats, potrivit
careia Sfantul Luca ar fi incorporat mai mult din Evanghelia dupa Matei, decat
din cea dupa Marcu, daca relatarile Patimilor nu sunt luate in considerare.

In concluzie, intrucat Matei plaseazad una dintre pildele comune in
contextele marcane, Luca le plaseaza pe acestea in contexte nemarcane. Dar
argumentul poate fi folosit in doua moduri: fie ca ambele Evanghelii au folosit
Q, dar ca au ales contexte diferite pentru el, fie ca Sfantul Luca a folosit
Evanghelia dupa Matei si a remodelat materialul. Poate fi prima posibilitate
mai credibild decat cea de a doua? Daca este, trebuie sa fie demonstrat acest
lucru pentru a se sustine ipoteza Q.

O alta consideratie care ridica probleme n sustinerea ipotezei Q este
lipsa oricarui paralelism literar contemporan cu tipul de document pe care Q il
presupune®’.

Tn mod evident Q nu a reprezentat o Evanghelie, pentru ¢ i-a lipsit cea
mai important trasaturd a formei Evangheliei, si anume relatarea Patimilor®®.
Existenta unui document ca si Q in primul secol crestin, trebuie considerata
unica. Unicitatea lui Q nu ar fi in defavoarea ipotezei existentei sale, daca ar fi
existat motive atat de convingatoare care sa sustina faptul ca ar fi putut fi
adoptat un nou tip de literatura pentru evanghelii.

Dar lucrurile stau altfel in ceea ce priveste materialul Q. Documentul Q
este unul ipotetic si nesustinut de vreo dovada externa a traditiei Bisericii
primare, Asadar, pentru un document unic, baza sa este mult prea precara.

Ca o concluzie la cele afirmate, se poate spune ca desi numarul celor
care sustin inca ipoteza Q este considerabil, totusi acestia tind sa nu o mai
considere ca definitorie in abordarea problemei sinoptice, ci doar ca un simbol
convenabil al materialului comun Evangheliilor dupa Matei si Luca®.

% Acest lucru a fost recunoscut de sustinatorii ipotezei Proto-Luca, in care se neaga faptul
ca Sfantul Luca a avut ca fundament al Evangheliei sale structura folosita de Sfantul
Marcu. Pentru o discutie ulterioara referitoare la Proto-Luca, vezi V. Taylor, op. cit. p. 37,
si idem, Behind the Third Gospel, p. 199 si urm.

%7'S. Farrer, Studies in the Gospels, p. 58 si urm., face din acest fapt un argument puternic.
Vezi D. Guthrie, op. cit. p. 173.

% G. N. Stanton, in articolul sdu ,On the Christology of Q@ in “Christ and Spirit in the New
Testament”, 1973, p. 27-42, neaga faptul ca comunitatea in care Q a fost alcatuit nu avea
nici un interes pentru Patimi.

% Acest fapt a fost accentuat de Stuart Petrie intr-un articol in care mentioneazi ca
documentul Q inseamna “ tot ceea ce doreste fiecare” (Nov. Test. 3, 1959, p. 28-33). El
mai afirma ca ipotezele cu privire la Q variaza atat de mult incat valoarea fiecareia nu
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Toate aceste moduri de abordare a documentului Q, cu argumente pro
si contra, nu fac decéat sa demonstreze ca in cercetarea biblica contemporana
ipoteza Q nu necesita o abordare stiintifica, din simplul motiv ca nu se poate
face un studiu al redactrii si argumentarii unui document care nu exista*.

5. Presupusul scop al documentului Q si relevanta ipotezei

Pentru initiatorii si sustinatorii documentului Q este important sa poata
sugera un motiv corespunzator producerii lui $i acesta este firesc sustinut prin
apelarea la necesitatile catehetice ale Bisericii primare, si aceasta pentru ca
este usor de imaginat utilitatea unei colectii de pilde si invataturi ale lui lisus
Hristos in comunitatile crestine primare.

Majoritatea celor atribuite Ilui Q trateazad probleme practice ale
apostolatului crestin. Astfel Q, daca a existat, ar fi format un fel de manual
primar al catehezei Bisericii din primul secol crestin, sprijinit pe Tnsasi
autoritatea Domnului Tnviat. Se presupune, de asemenea, c& acest manual ar
fi ajutat la solutionarea multor probleme care au devenit chestiuni curente,
cand crestinismul s-a raspandit, in special, printre neamuri*’.

Existd sectiuni in Q, spre exemplu, care vorbesc despre loan
Botezatorul, indemnul lui la pocainta, intrebarea despre mesianitatea lui lisus
si marturia Acestuia despre loan. Este posibil, afirma sustinatorii ipotezei Q, ca
acest material sa fi fost folosit, in acest caz, in dezbaterea problemei
referitoare la relatia dintre discipolii lui loan Botezatorul si Biserica crestina. in
mod similar, sectiunile care redau invatatura Domnului despre impozite va fi
avut, in mod evident, o aplicare practica in solutionarea obligatiilor crestine fata
de stat.

Mai recent, s-a acordat o atentie deosebita teologiei Iui Q, privind
stabilirea precisa a scopului sdu*?. In acest sens, s-a afirmat c4 ar fi posibil ca
documentul sa fi avut intentia de a etala un punct de vedere particular sau de
a corecta unele aberatii ale doctrinei cregtine. Dar, prin prisma naturii

poate fi sustrasa semnului intrebarii. R. M. Grant, A Historical Introduction to the New
Testament, 1963, p. 116, considera ca Q nu este altceva decat un simbol al unui material
care era parte scris, parte oral.

40 Cf. G. Schille, ,Literarische Quellenhypotesen im Licht der Wahrscheinlichkeitsfrage”, in
ThLZ 97, 1972, p. 331-340. Schille combate ipoteza Q pe baza faptului ca Th cuvantarile
cuprinse n Q se pot intalni mai multe teologii. O. Linton, ,Das Dilema der synoptischen
Forschung®, ThLZ 101, 1976, p. 881-892 a pledat pentru abandonarea ipotezei Q pentru
simplul fapt ca se bazeaza pe prea multe presupuneri. Insa, pe de alta parte, P.
Vassiliadis, ( op.cit) o considera indispensabila problemei sinoptice.

R. V. G. Tasker, The Nature and Purpose of the Gospels, 1944, p. 23. Streeter in
Oxford Studies, p. 209 si urm. si F.B. Clogg, INT, 1984, p. 190, considera ca Q era
menit s& completeze traditia orala. Vezi amanunte D. Guthrie, op. cit. p. 177.

*2R. A. Edwards, ,,An Aproach to the Theology of Q”, JR 51, 1971, p. 247-269.
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experimentale a sursei Q este putin probabil sa fie obtinute rezultate
concludente.

Abordarea problemei legata de insemnatatea doctrinara sau catehetica
a documentului Q poate fi pusa numai in masura in care se sustine existenta
lui. Tn acest caz, valoarea care i-ar fi atribuitd s-ar referi la dovezile crestine pe
care le-ar oferi continutul sau, putdndu-se plasa inregistrarile scrise in perioada
lui lisus Hristos. Din acest punct de vedere, Vincent Taylor** sugereazi
urmatoarele valori particulare care ar putea fi atribuite documentului Q.

a- Q este o valoroasa sursa a Tnvataturii lui lisus, cu toate ca o alta
invatatura a fost inregistrata in alta parte.

b- Q ofera profunzimea persoanei lisus Hristos. Multe pilde sunt
autobiografii ale lui lisus, aducand un plus de lumina Tn definirea
propriei congtiinte mesianice a lui lisus (cf. Mt. 11, 27, Lc. 10, 22).
In acest sens, documentul contine numeroase referiri la natura
persoanei lui lisus Hristos, relevand o reala apreciere a acesteia.
Multe dintre pilde se gasesc intr-o forma poetica ceea ce confera
chiar o valoare literard documentului**. Existd, de asemenea,
referiri la minuni particulare care releva activitatea vindecatoare a
lui lisus, la vizitele la lerusalim neconsemnate in documentele
evanghelice, culminand cu tanguirea pentru lerusalim etc.

c- Q reliefeaza interesul Domnului pentru viata de zi cu zi, in mod
particular pentru viata de provincie. Atat de mult sugereaza acest
lucru incat J.M.C. Crum* sustinea c& Q trebuie sa fi avut o origine
rurala.

Cu toate ca Vincent Taylor atrage atentia, totusi, asupra accentuarii
exagerate a valorii documentului Q, exista printre multi critici ai sursei o
tendintad exagerata de a atribui o valoare mai mare acestei surse ipotetice,
decét celor doua Evanghelii canonice care incorporeaza materialul.

Sustinatorii acestei ipoteze, n-ar trebui sa uite totusi faptul ca acestor
Evanghelii li s-a acordat un statut la care Q nu a ajuns niciodatd, sau daca se
crede ca a ajuns, acest lucru nu reprezintd o motivare suficienta si
concludenta, in acelagi timp, pentru a supraevalua posibila sa semnificatie. lar
daca se mai ia Tn calcul si datarea evangheliilor foarte greu se mai poate
acorda vreo valoare sursei Q*°.

3 The Gospels, p. 24 si urm.

4 Cf. C. F. Burney, The Poetry of Our Lord, 1925, p. 87 si urm, dupa D. Guthrie, op. cit, p.
177.

“ Cf. The Original Jerusalem Gospel, 1927, p. 49- 63. Ibidem.

“6 R. M. Grant, op. cit. p. 116, avertizeaza asupra pericolului tratarii lui Q ca sursa scrisa,
comparabila cu Evanghelia dupa Marcu. O sugestie importanta a fost facuta de H.
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6. Datarea documentului Q si paternitatea lui

Datorita caracterului ipotetic al lui Q este imposibil de precizat cu
exactitate atat data, cat si provenienta lui. B.H. Streeter*’ crede c& Q a fost
scris pe la anul 50 d. Hr., probabil in Antiohia. Aceasta propunere raméane,
desigur, o simpla ipoteza atata timp cat nu exista date care sa conduca la o
certitudine, ramanand la fel de ipotetica precum oricare alta. in general, insa,
se admite c& documentul Q nu ar putea fi datat mai tarziu de 60 d. Hr..*?

In ceea ce priveste paternitatea documentului Q, cred ca este suficient a
se reflecta la o singura intrebare: daca este greu de stabilit, asa cum se
cunoaste, paternitatea unor scrieri neotestamentare existente, cat de dificil
trebuie sa fie, atunci, identificarea autorului unei surse ipotetice? Sugestiile
care s-au facut, au fost influentate in primul rdnd de declaratia lui Papias,
consemnata de Eusebiu al Cezareei, potrivit careia Sfantul Matei si-a redactat
Evanghelia sa in limba ebraica, punand in ordine cuvintele Domnului (tot Aoyla
00 Kuplod )*. Presupunandu-se o sursd Q, a fost, astfel, destul de usor ca
Moyla lui Papias sa fie identificata cu acest izvor.

Daca aceasta identificare ar fi corectd, ar exista o dovada timpurie nu
numai pentru paternitatea documentului Q, ci chiar si pentru existenta lui.

Dar in afara afirmatiei ambigue a lui Papias nu exista nici o altd aluzie in
istoria crestinismului primar conform careia cineva sa fi insinuat vreodata ca
Sfantul Matei a scris numai o parte din Evanghelia atribuita lui. Mai mult, ar
trebui explicata disparitia totala a unei surse apostolice cum este Q in
favoarea a doua evanghelii probabil neapostolice®. Daca Papias se referea
la Evanghelia canonica si nu la Q, cautarea autorului documentului ipotetic
Q este lipsitéd de speranta. Acesta poate fi un alt motiv, desi nu este prea
convingator, pentru a combate validitatea ipotezei existentei unei surse
scrise Q.

Ca o Concluzie — sinteza asupra problematicii documentului Q se poate
afirma ca din cele prezentate, in acest studiu, reiese cu claritate ca nu exista

Schurmann, in Die historische Jessus und die kerigmatische Christus (editat de H.
Ristow si K. Mathiae, 1962, p. 342-370), care e de parere ca o parte din materialul Q nu a
fost cules pe timpul lui lisus. Daca aceasta sugestie este valabila, atunci ea nu face decat
sa sprijine autenticitatea acestor cuvantari in Evanghelie.

*" The Four Gospels, p. 150.

*8 W, G. Kiimmel, INT p. 71, consider c4 este putin probabil ca Q sa fi aparut dupa 50-70.

9 Cf. Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeasca, Col. PSB, vol. 13, Bucuresti 1987, p. 144.

® T.W. Manson, op.cit, p. 19-20 explici aceastd disparitie pe baza urmétoarelor
argumente: Biserica Primara nu era interesata de arhive, mai ales prin prisma asteptarii
Parusiei, iar un document aramaic (considerat a fi Q) ar fi starnit putin interes la cumpana
dintre primele secole. E. Klostermann, Die Religion in Geschichte und Gegenwart, ed.
a-ll-a, col.428, considera satisfacatoare explicatia ca Q a fost absorbit de Evangheliile
dupa Matei si Luca, si, prin urmare, pastrarea materialului Q nu mai era necesara.
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un punct de vedere unanim referitor la existenta, configuratia, structura,
datarea sau paternitatea sursei Q.

Dar nu-i mai putin adevarat si faptul ca, multi biblisti o considera inca, in
ciuda dificultatilor ei esentiale, ca cea mai rezonabila explicatie a originii dublei
traditii (Matei — Luca). Ins&, intre aceasté teorie a sursei Q si adevarul c& ambii
autori s-au inspirat din traditia orala, exista o cale lunga pe care foarte multi
biblisti contemporani vor trebui sa o batatoreasca pentru a se convinge ca
“ipoteticul” este departe de a oferi solutiile “certitudinii istorice” a datului revelat
si experimentat de viata si traditia Bisericii.

La fel de adevarat si ugor de presupus este si faptul ca invatatura
catehetica a crestinismului primar includea mai mult material din predica
Mantuitorului, decat din relatari, si ca era impartasita dupa un tipar fix, dar a
afirma ca Q ar fi fost acest model ar insemna ca traditia Bisericii primare, care
a stat la baza documentelor evanghelice, sa fie, daca nu total, cel putin, in cea
mai mare parte, falsificata.

Intr-un domeniu in care prea multe lucruri sunt considerate ipotetice este
mai mult decat riscant sd adopti o atitudine dogmatica. in fond, pentru
rezolvarea problemei sinoptice, documentul Q , chiar daca ar fi existat, nici nu
este necesar.
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BISERICA ROMANEASCA SUB DICTATURA COMUNISTA

ALEXANDRU MORARU

ABSTRACT. Through the instauration on the 6" of March 1945 of the
so-called "democratic government" in Romania, in our country took
place the inauguration of the communist-atheist regime. As in the
Soviet Russia, later called the USSR, the communist fought mightily
against the Christian Church in Romania, regardless the confession
considered as a hostile institution to the atheist ideology. In this
situation the Romanian Orthodox Church, the majority church in our
country had two alternatives: a) to fight openly against the communist
regime or b) to adopt a moderate attitude of closeness and of
"cohabitation" with the same regime. The first alternative could not be
chosen because of the unequal report of forces or of the attack and
defense means of the two institutions: the State and the Church.
especially that after 1917 the martyrdom of the Russian Orthodox
Church, with thousands of victims among the clergy and the
Christians was a conclusive example of us. At the same time, we had
the example of Albania, where the communist regime had put to
silence any Christian or non-Christian church or cult. On the other
hand the Greek-Catholic Church from Romania was abolished, and it
could be save neither by the catholic authority, nor by the occidental
states. In this situation, we were forced to choose the second
alternative in order to keep our ancient faith within the Romanian
nation under the communist oppression. Even though the second
alternative was chosen, the Rumanian Orthodox Church suffered a lot
because of the communist regime in our country: after the 30" of
December of 1947 (when the King Mihai | of Romania was chased
from the country), the security took hard arrangements against our
church: they abolished some of the Orthodox Dioceses, the
confessional schools, Some Theological Seminaries, Academies and
Faculties of Theology, Theological Institution of university level (all of
them being Orthodox), the religion was excluded from the state
schools: some hierarchs were removed from the Diocesan Thrones
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because they were not accepted by the communist regime, others
were arrested, humiliated, derided, killed, as some Greek—catholic
hierarchs: thousands of orthodox priests and monks, catholic and
protestant ministers suffered in fail or even died in the communist jails;
many Orthodox churches were destroyed, the majority in Bucharest,
under the "Ceausescu's regime". The Christian Churches in Romania
became real martyrs. Above these existed certain periods of time
when the men of our church through the contacts that they had with
certain people from the communist state leadership (with human
feelings and faith in God) managed to obtain certain facilities for the
Romanian Orthodox Church, which cannot he forgotten: the minimum
payment of salaries for the clergy, approvals for buildings.
reconstructions or paintings of cult dwellings, buildings of rank
residences or patriarchal houses, the representation of our church in
different ecumenical international organizational structure: The
Ecumenical Council of the Churches, the Conference of the European
Churches, the Christian Conference for Peace in the inter-orthodox
relationships in the Theological Dialogues with the other Christian
Churches in conferences given hr professors of Theology in different
parts of the world, scholarships for the students and candidates for
the doctor's degree abroad; the printing of the Holy Writings in several
editions, the printing of the Works of the Holy Fathers, prayer and
mass books, schools manuals for the theological education, church
periodicals, outstanding writines for the Romanian and universal
spirituality.

Above these, behind the acts of benevolence showed to our
church there were indescribable sacrifices of the clergy and of the
Romanian Orthodox Christians: we can say that the communist-
atheist regime stopped the process of natural development of the
Christian spirituality in Romania between 7945-1989.

Timpul de dupa cel de al doilea rézboi mondial’ ar fi trebuit s& aduca
omenirii ragazul necesar vindecarii ranilor grele si profunde nu numai in trupul
si in sufletul omului, dar si in intreaga natura sfasiata de grozaviile celei de a
doua conflagratii mondiale.

Atunci cand armele au tacut, glasul ratiunii ar fi trebuit sa triumfe, dar n-
a fost sa fie asa. Putem observa de aici ca la baza multor razboaie nu a stat
restabilirea adevarului, a demnitatii umane sau apararea fireasca a fruntaliilor,
ci multe din ele au avut la origini ratiuni oculte, tendinte de dominare, adeseori

! Serge Berstein, Pierre Milza, Histoire Du Vingtieme Siecle 1939-1953. 2. La guerre et la
reconstruction, Paris, 1987, p. 209-232.
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materializate nu numai in mintile bolnave ale celor care le-au pornit, dar si in
mod concret, in viata zilnica.

Daca pentru apusul Europei sfarsitul razboiului insemna o perioada de
transformari si refaceri benefice, pentru om si societate, pentru rasaritul
Europei nu putem sa spunem acelasi lucru. Nori negri prevesteau la orizont un
nou razboi: nu este vorba de un razboi dus cu arme de foc, ci o confruntare a
ideologiilor (nu o confruntare constructiva de idei), care urmarea impartirea
lumii in sfere de influenta si dominatie. Daca razboiul a acutizat anumite rani si
conflicte deschise, pornit din ratiuni nationalist-sovine, hegemonice, vremea de
dupa razboi era inceputul unui alt razboi, a "razboiului rece", care avea sa
dureze peste patru decenii si jumatate, care a produs pagube incomensurabile
umanitatii.

Al doilea razboi mondial a trasat hotare intre suflet si suflet, intre om si
om, Tn acelasi timp cautand sa-l separe si sa-l instraineze pe om chiar de
Creatorul sau - Dumnezeu Tatal.

Credinta c& "vin americanii" a fost visul ingelat al fiecarei generatii’.
Asa cum luda printr-un gest de "iubire", prin sarut I-a vandut pe Fiul Omului, fiii
multor generatii de oameni au fost vanduti minciunii si necredintei chiar de cei
de la care asteptam sa vina eliberarea.

lata de ce astazi cand vorbim despre Occident "promotor si aparator al
cuceririlor democratice", tot acelasi Occident ar trebui sa meargad cu peste
cinci decenii in urma, sa-si aminteasca gestul care l-a facut, sa-si asume
consecintele acestuia i sa intervina cat mai prompt astazi, pentru a nu repeta
greseala trecutului.

Din nefericire, ca si pentru multele natiuni central si est europene a
urmat intre 1945 si 1989 o perioada de apriga si crancena incercare. Nu din
intdmplare n cuvintele de mai sus am folosit expresiile: rdzboi sau razboi rece.
Cei mobilizati general in acest razboi au fost constiintele vii si treze ale acestui
neam, convinse ca a distruge democratia din tara inseamna a distruge
libertatea de credinta si de exprimare a poporului.

in perioada de dup& 1945 si pana la Revolutia din Decembrie 1989 a
fost, intr-adevar, un razboi. A curs mult sange, inchisorile si plutoanele de
executie sunt marturie in acest sens.

Constiinta colectiva a acestui popor a fost ingemanata prin Biserica.
De aceea, tinta expresa a noului guvern asa-zis democratic, instaurat la 6
martie 1945, cat si a celor care au urmat, a fost distrugerea Bisericii pe cat s-a
putut sau inlaturarea din societate a Bisericii, a credintei poporului nostru.

2 Bartolomeu Anania, Atitudini..., Cluj-Napoca, 1995, p. 13.
® Alexandru Moraru, Tineretul roman intr-o lume secularizata, in "SUBBTO", XXXIX (1994), nr. 1,
p.99-100.
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Abia acum observam ca la carma Bisericii nu s-au aflat numai oameni
supusi vremelniciei si zadarniciei timpurilor, ci, In mod nevazut, insusi
Dumnezeu, Cel care a oprit sfarsitul tragic ce era pregatit sa vina peste fiii
Bisericii lui Hristos.

Schimbarea sistemului politic, democratic si pluralist din Romania cu
cel comunist a provocat un adevarat seism in sferele vietii publice. Pe plan
intern s-au urmarit doua lucruri majore: nationalizarea bunurilor, urmarindu-se
asa-zisa egalitate sociala, care trebuia sa domine societatea si in al doilea
rand, crearea "omului nou", acea fiinta lipsitd de personalitate, rupta de
credinta si ancorata profund in tezele materialiste atee. Lipsit de simtul
proprietatii, cu un suflet golit de urmele divine ale creatiei, acestea erau
prerogativele omului de "tip nou", cu care "noua democratie" pasea la drum.

Pe plan extern, Roméania era din ce in ce mai mult izolata. Zidul izolarii
fsi arata vizibilele sale semne, lumea de dupa "cortina de fier" trebuia sa se
resemneze cu gandul la eforturile pe care marile democratii le faceau artificial
pentru salvarea noastra.

Protagonistii acestei inclestari ramaneau, prin urmare, a se confrunta
real si vizibil. Acestia erau: Biserica, cu toti fiii ei duhovnicesti, pe de o parte si
sistemul politic ateu, cu aparatul sau de represiune, pe de alta parte. Doua
alternative stateau n fata Bisericii: @) o confruntare deschisa si directa cu noul
regim instaurat, confruntare, evident, inegala, cu un dusman periculos, care ar
fi dorit dinadins acest lucru, ce ar fi dus la invesmantarea Bisericii ih s&ngele
martirilor ei si chiar la inchiderea acesteia, asa cum s-a intdmplat in Albania si
Rusia si b) un nou "dialog" pe termen lung intre Biserica si noua putere
instalata (comunismul), "concesii" si "pogoraminte” facute de Biserica Statului
ateu.

Desigur, Biserica prin conducatorii ei a optat pentru cea de a doua
varianta, fiind un nou "modus vivendi", care permitea Bisericii sa
supravietuiasca, sa lupte, de fapt pentru a exista®. Vedem de aici c3, Biserica
Ortodoxa a acceptat o linie moderata in raporturile ei cu statul comunist, un
"gen de pogoramant", din care, biruitoare a iesit tot Biserica, in situatia in care
avea de ales intre a fi, acceptand "noile conditii create" dupa 1945 si a nu fi,
aratand opozitie fatisa noii puteri, atitudine identica cu sinuciderea.

Nu trebuie sa intelegem de aici ca Biserica Ortodoxa a pactizat cu noul
dusman creat prin schimbarea sistemului politic in Romania, ci din contra, ea a
aratat o rezistenta activa prin toti preotii pe care sistemul i-ar fi dorit a fi in
inchisoare, iar ei (majoritatea) cu ajutorul lui Dumnezeu, au ramas acolo unde
le era locul, in Biserica, indrumand credinciosii spre mantuire.

Nu este vorba de o capitulare a Bisericii. Fiecare poate sa raspunda la
aceasta ntrebare: era mai bine ca Biserica Ortodoxa (majoritara in Romania),

* Bartolomeu Anania, Atitudini..., Cluj-Napoca, 1995, p. 14-15.
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sa se opuna categoric si sa fie inchisa si martirizata, sau sa fie asa cum a
facut, sa reziste prin mijloacele ei specifice gi sa fie o prezenta activa in viata
credinciogilor, insotindu-i prin regimul de dictatura spre limanul mantuirii?

Pentru a iesi biruitor, statul ateu a incercat sa reduca influenta Bisericii
n societate, restrangandu-i foarte mult aria de activitate si misiune, specifica ei
(indeosebi opera de caritate).

in acelasi timp, din 1948° au fost inchise scolile confesionale, care in
decursul vremii au dat numeroase personalitati culturale si bisericesti in tara
noastra; au inchis apoi, seminarii teologice, academii teologice, facultati de
teologie sau institute teologice, institutii de frunte ale invatamantului roméanesc,
functionand, in cele din urma, numai sase seminarii teologice si doar doua
institute teologice, la Bucuresti si Sibiu.

Tn schimb, ins&, scolile unor culte si etnii din Romania, si-au desfasurat
activitatea pe mai departe, se pare, o clauza prin care sistemul comunist
smulgea Occidentului cate un act de bunavointa, pentru tara, in plan economic
si politic.

Este evident vizibil ca Occidentul nu era prea preocupat de majoritarii
din Romaénia, ci de o fractiune minoritara, cu ale caror interese etnice si
religioase Occidentul se identifica.

Tot din anul 1948 au fost desfiintate cateva Eparhii ale Bisericii noastre
si anume cele de la Husi, Arges, Constanta, Caransebes, Sighet si cea a
Armatei de la Alba lulia; amintim ca, fostele Eparhii romanesti din Basarabia si
Bucovina au ajuns sub "jurisdictie" sovietica inca din anul 1944°.

O seama de ierarhi ortodocsi devenind incomozi pentru regimul
comunist au fost "pusi in retragere”, pensionati fortat ori li s-a fixat domiciliu
fortat in diferite manastiri si anume: Mitropolitul /rineu Mihé&lcescu al Moldovei
(fortat sa se retraga din scaun, la 16 august 1947); Arhiereul vicar Emilian
Dumitru Antal dupa 1948 exilat la diferite manastiri; Mitropolitul Nifon Grigore
Criveanu al Olteniei, (pensionat fortat in 1945); arhiereul Atanasie Alexandru
Dinca, scos din functie dupa anul 1948; Mitropolitul Efrem Enachescu al
Basarabiei a murit in detentie; Mitropolitul Eugeniu Laiu al Bucovinei a fost
arestat in 1949; Episcopul Grigorie Leu a fost pus in retragere, murind otravit
de autoritatile vremii; Episcopul Policarp Morugca a fost pensionat in 1948;
Episcopul Veniamin Nistor a fost pensionat in 1949; Episcopul Cosma
Popovici a fost "pus in retragere” in august 1947; Arhiereul vicar Vasile
Veniamin Pocitan a fost pensionat in 1948; Episcopul Nicolae Popoviciu, cu
domiciliul fortat la Manastirea Cheia; Mitropolitul Visarion Puiu al Bucovinei,
pentru ca a demonstrat ca Transnistria a apartinut romanilor, la 21 februarie

® Alexandru Moraru, Tineretul roman..., p. 100.
® Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, vol. 3, Bucuresti, Ed. a ll-a,
1997, p.482.
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1946, (pe cand se afla la Zagreb, la hirotonia unui ierarh pentru Biserica
Ortodoxa din Croatia) a fost condamnat la moarte de catre "Tribunalul
Poporului" din Bucuresti; sentinta n-a putut fi dusa la indeplinire din cauza ca
s-a refugiat la Paris; Arhiereul vicar Teodor Trandafir Scorobet a fost pensionat
in 1948; Mitropolitul Tit Simedrea al Bucovinei a avut domiciliul fortat la Schitul
Darvari din Bucuresti (din 1945); Episcopul Lucian Triteanu a fost "pus in
retragere" la 10 septembrie 1947; Arhiereului vicar Pavel Serpe i s-a stabilit
"ca loc de retragere" Manastirea Curtea de Arges (dupa 1948) si Mitropolitului
Vasile Lazarescu al Banatului i s-a stabilit, de asemenea, un "loc de retragere”
la Manastirea Cernica’ (in 1961).

In afara de ierarhi, in aceeasi perioada au fost arestati 1413 preoti
ortodocsi si profesori de teologie, dintre care 126 au murit in diferite inchisori
ale tarii sau au fost impuscati, iar 12 au fost declarati disparuti, fara sa fie
socotiti diaconii sau studentii teologi®.

Din numarul mare de clerici ortodocsi inchisi amintim doar numele
céatorva teologi de prestigiu: Nichifor Crainic, Teodor M. Popescu si Dumitru
Staniloae, din Bucuresti, loan Savin si Constantin Tomescu de la Chisinau,
llarion Felea de la Arad (mort la Aiud), Liviu Galaction Munteanu, de la Clu;j
(mort la Aiud), Alexandru Filipascu de la Cluj (mort la Canal), lon Bunea de la
Cluj; arhimandritii Benedict Ghiug, Sofian Boghiu, Roman Braga, Felix
Dubneac, fratii Vasile si Haralambie Vasilache, staretul Gherasim lIfcu,
ieromonahii Daniil Sandu Tudor (mort la Aiud), Arsenie Papacioc, Antonie
Plaméadeald (azi Mitropolit al Ardealului), ierodiaconul Bartolomeu Valeriu
Anania (azi Arhiepiscop al Clujului) s.a.®

In aceeasi perioada au fost arestati si inchisi ierarhii Bisericii Greco-
Catolice din Transilvania; patru dintre ei au murit in inchisoare: Episcopul
Valeriu Traian Frentiu, Episcopul Alexandru Rusu, Episcopul loan Suciu gi
Episcopul vicar Vasile Aftenie; unii au facut inchisoare: Episcopul auxiliar Tit
Liviu Chinezu, Episcopul auxiliar luliu Hirtea, Episcopul auxiliar loan Dragomir,
Episcopul (mai apoi Cardinalul) Alexandru Todea, Episcopul loan Ploscariu,
altii au avut domiciliu fortat: Episcopul (mai tarziu Cardinalul) luliu Hossu si

’ Vasile Manea, Cicerone lonitoiu, Martiri si marturisitori ai Bisericii din Roménia (1948-1989),
Bucuresti, 1998, p. 11-16.

8 Ibidem, p. 7, Amanunte despre aceasta situatie vezi in: The imprisoned Church Romania,
1944-1989, Bucuresti, 1999, 415 p.; Diac. Stefan lloaie, Paul Caravia, Virgiliu St.
Constantinescu, Marturisitori de dupa gratii, Slujitori ai Bisericii in temnitele comuniste, Cluj-
Napoca, 1995, 85 p.

® Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe ..., vol. 3, Ed. a ll-a, p. 483.
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Episcopul loan Baélan; Biserica Greco-Catolica a fost desfiint,atém; de
asemenea au fost inchisi canonici, profesori de teologie, preoti, teologi'".

Au fost arestati si au suferit inchisoare Episcopii romano-catolici din
Alba-lulia, Timigoara, Bucuresti si lagi (trei dintre ei morti in inchisoare), clerici
romano-catolici si pastori ai Bisericilor protestante din Romania'?.

Prin Decretul 410 din 1959 au fost desfiintate numeroase manastiri si
schituri ortodoxe, sute de monahi si monahii au fost scosi cu forta din acestea,
trimisi la munca Tn anumite instituti de stat sau in familile lor; au fost
desfiintate seminariile pentru calugarite de la Manastirile Agapia si Hurezu
(infiintate de Patriarhul Justinian Tn 1949); tot in acest an (1959), din dispozitia
Ministerului Cultelor au fost exmatriculate studentele din cadrul Institutelor
Teologice din Patriarhia Romana, nemaiacceptandu-se fete sau calugarite in
invatamantul teologic ortodox?.

O migcare de rezistenta impotriva a tot ceea ce se petrecea nefiresc in
sanul Bisericii, determinate de presiunile din afara a fost "Rugul aprins" de la
Manastirea Antim, cat si fenomenul monahal de la Viadimiresti.

Starea de spirit generata si alimentata de cele doua miscari religioase
a dat multd bataie de cap securitatii de atunci, aratdnd oamenilor ca daca
libertatea trupului poate fi restransa si oprimata de mai marii zilei, libertatea
spiritului este de neinvins, deoarece ea se naste si vine de la Dumnezeu, care
ofera tarie si statornicie in fata tuturor vitregiilor vremii.

Cu vremea, statul comunist s-a convins de un lucru: un popor intreg nu
putea fi ucis, in schimb, nsa, a reusit sa distruga constiinte, sa "rastigneasca"
idealuri, sa umileasca oameni demni si cinstiti.

Intre anii 1977-1989 in dorinta megalomana a dictatorului comunist de
a da Bucurestiului o infatisare inegalabila au cazut "victime" numeroase
lacasuri de cult; astfel au fost daramate: Biserica "Sf. Nicolae" (sec. XVI),
Biserica Alba Postavari (sec. XVI), Biserica "Sf. Nicolae" Jitnita (sec. XVI),
Biserica (Mandstirea) Cotroceni (sec. XVI), Biserica Enei (lenii) (sec. XVII),
Biserica "Sf. Vineri" Herasca (sec. XIV), Biserica "Sf. Nicolae" Sarbi (sec.
XVII), Biserica Olteni (sec. XVIIl), Biserica (Manastirea) Vacaresti (sec. XVIII),
Biserica Bradu Staicu (sec. XVIIl), Biserica "Sf. Spiridon"-Vechi (sec. XVIII),
Biserica (Manastirea) Pantelimon (sec. XVIII), Biserica Spirea Veche (sec.
XVIIl), Biserica "lzvorul Téméduirii” (sec. XVIIl), Biserica "Sfanta Treime"-Troita
(sec. XIX), Capela "Sf. Mina" (sec. XIX), Biserica Gherghiceanu (1939),

1% Sjlvestru Aug. Prundus, Clemente Plaianu, Cei 12 Episcopi martiri ai Bisericii Roméane Unite cu
Roma, Cluj-Napoca, 1998, 223 p.

" Pr. Prof. Dr. loan Bota, Cicerone lonitoiu, Martiri si marturisitori ai Bisericii din Romania.
Biserica Unita cu Roma, Greco-Catolica, Romano-Catolica, Ed. a ll-a, Bucuresti, 1998, 223 p.
2.Cf. The imprisoned Church, 1944-1989..., 415 p.; Pr. Prof. Dr. loan Bota, Cicerone lonitoiu, op.

cit.,, 223 p.; Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe ..., vol. 3, Ed. a ll-a, p. 483.
'3 Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe ..., vol. 3, Ed. a ll-a, p. 484.
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Capela "Izvorul Tamaduirii"-Crangasi (1943), Capela Buna Vestire (1946) si
Biserica "Doamna Oltea" (1947); in acelasi timp au fost mutate (translate)
urmatoarele lacasuri de cult: Biserica "Mihai Voda" (sec. XVII), Biserica "Sf.
llie™Rahova (sec. XVIII), Schitul Maicilor (sec. XVIlI), Biserica Olari (sec.
XVIII), Biserica "Sf. loan"™-Nou (sec. XVIIl), Biserica "Cuibu cu Barza" (sec.
XVIII)a4Biserica "Sf. Gheorghe™Capra (sec. XIX) si Manastirea Antim (sec.
XVIN™.

Aproape de doua milenii de la intemeierea ei, Biserica si-a facut
cunoscutd, prin mijloacele ei specifice menirea sa. in vremile de ocupatie
comunista sistemul ateu a cautat sa deturneze Biserica de la scopul si
misiunea ei'®, incercand prin aceasta sd o compromitd si s3-i sldbeasca
autoritatea, iar in final s& o distruga™®.

Raportul dintre Biserica si mass-media, in aceasta perioada a avut
mult de suferit: toate mijloacele de informare erau cenzurate "pana la sange",
pentru a nu face nici macar aluzii cu privire la Dumnezeu si credinta, la
scopurile fundamentale pe care le slujea Biserica. Acest lucru a facut ca ea sa
fie inexistenta in viata si activitatea acelora care sustineau materia ca si crez si
dumnezeu al vietii lor.

Publicatile bisericesti apareau cu mare dificultate, dupa o aspra
cenzura; intre publicatile oficiale ale Bisericii Ortodoxe Roméane centrale si
mitropolitane amintim: Biserica Ortodoxa Romana, Studii Teologice, Glasul
Bisericii, Mitropolia Moldovei si Sucevei, Mitropolia Ardealului, Mitropolia
Olteniei, Mitropolia Banatului, Telegraful Roméan"’.

Cu mari eforturi au fost tiparite cateva editii ale Sfintei Scripturi, opere
ale Sfintilor Parinti si ale Scriitorilor bisericesti, carti de cult, carti de rugéciuni,
carti de invéataturd de credintd ortodoxda, manuale pentru seminariile si
institutele teologice, lucréri de spiritualitate roméneasca si universala s.a.; au
aparut, in general, intr-un tiraj restrans'®.

In aceasta perioada s-a asistat cu neputinté la desfiintarea unor edituri
si tipografii bisericesti, precum si la interzicerea unor publicatii religioase:
reviste, carti, ziare, cu specific teologic sau mistic.

Cu toate opreligtile si restrictiile impuse de statul ateu au fost refacute
si conservate o serie intreaga de lacasuri de cult: manastiri, biserici, opere de
arta bisericeasca s.a., o0 seama dintre ele fiind luate sub patronajul forurilor

" Arh. Lidia Anania, Arh. Cecilia Luminea si colaboratorii, Bisericile osandite de Ceausescu,
Bucuresti, 1977-1989, Bucuresti, 1995, 221 p.

'® Joan Vasile Leb, Biserica intre dictatura si secularizare, in "SUBBTQ", XXXIX (1994), nr. 1, p.
110-112.

'® Documente impresionante publica "Memoria"” - revista gandirii arestate, Editata de "Fundatia
Culturala Memoria", sub egida Uniunii Scriitorilor din Romania.

' Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe ..., vol. 3, Ed. a Il-a, p. 510-511.

'8 Ibidem, p. 508-512.
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internationale de specialitate (ex. UNESCO)", s-au ridicat numeroase biserici,
case parohiale, iar altele au fost refacute.

Unul dintre domeniile foarte atinse de sistemul comunist a fost acela al
distrugerii sistemului proprietatii private din Romania, prin nationalizare si
colectivizare. Tn acest context si Biserica noastra a platit tributul ei: averile
manastiresti, eparhiale, protopopesti si parohiale, imobile, bunuri de patrimoniu
au fost luate in proprietatea statului.

Cea mai crancena lupta pe care au dus-o0 comunistii a fost asa-numita
"lupta de clasa", in care aristocratia, mica si marea burghezie au fost
decimate, cazandu-i victima acesteia si oameni ai Bisericii Ortodoxe
Romane®.

Radicalismul masurilor luate de sistemul comunist a mers pana acolo,
incat, oamenilor, mai ales celor care functionau in structurile statului,
dascalilor, studentilor si elevilor li se interzicea frecventarea bisericii,
practicarea traditiilor gi obiceiurilor strémosesti®’.

Prin asa-zisa "munca de partid" se urmarea indoctrinarea tuturor
oamenilor, incepand de la copii pana la oamenii in varsta, din toate domeniile
de activitate, in spiritul doctrinei materialist-atee, care considera credinta si
religia mentalitati retrograde, obscurantiste, curente ale gandirii idealiste, vechi
conceptii despre lume si viata.

La indeplinirea acestor "inalte deziderate" veghea cu strasnicie
securitatea, prin aparatul ei represiv.

Toate activitatile bisericesti, incepand cu obisnuitele conferinte
preotesti, orele de educatie cetateneasca pentru studentii si elevii teologi si
incheind cu hirotonia clericilor si numirea lor in parohii, trebuiau sa aiba
acordul prin semnatura sau prin prezenta personala a unui membru al
"Onoratului Departament al Cultelor", organul oficial al statului comunist in
relatia cu Bisericile si cultele religioase din Romania.

De aici putem observa cu usurintd ca Biserica, in general, a fost
supusa unei profunde presiuni psihologice, de catre un dusman redutabil,
comunismul, care Tncerca prin toate mijloacele sa o intimideze, sa o puna la
zid, sa o reduca la tacere.

Dar acest lucru nu a fost posibil. Daca uneori ea nu s-a putut adresa
deschis si cu voce tare fiilor sai, cu toate acestea, ea a fost intr-un continuu
dialog cu acestia, dialogul sufletelor incalzite de credinta in unicul Dumnezeu
ce-si facuse salas in "catacombele" din sufletele credinciosilor.

In virtutea tuturor presiunilor exercitate asupra Bisericii de a fi din ce in
ce mai mult marginalizata, izolata si scoasa din drepturile ei firesti, Biserica a

"T

' Ibidem, p. 512-514.
2 Bartolomeu Anania, Atitudini..., p. 15.
2! Alexandru Moraru, Tineretul roméan..., p. 101-106.
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fost prezentd pe mai departe in mod concret in viata oamenilor: lacasurile de
cult au fost permanent deschise, copiii erau botezati, tinerii cununati si mortii
inmormantati.

Multi s-au intrebat dupa 1989, unde a fost Biserica timp de aproape o
jumatate de veac. Ea a fost aici prin ierarhii si preotii ei congtienti de misiunea
lor, prin monahi $i monahii, prin manastiri si biserici, prin carti si reviste
religioase (cum s-a aratat mai sus), si mai ales prin acea prezenta continua si
activa in viata credinciosilor. Toate acestea sunt dovada faptului ca in timpul
Revolutiei din Decembrie 1989, oamenii au strigat: "Cu noi este Dumnezeu",
invocand pe Tatal cel Ceresc in rugaciunea "Tatal Nostru".

Aceasta este marturia cea mai certa ca, mai presus de orice regim politic, de
orice stapéanire vremelnica, de orice vanitati si pasiuni omenesti, domina si
stapaneste fara sa se amestece cu acestea spiritul universal al Creatorului.

Constienta de duhul unitatii, Biserica a promovat un adevarat si
profund ecumenism local®®. Atat crestinul cat si preotul ortodox a pastrat usa
casei larg deschisa pentru toti aceia care i-au trecut pragul, indiferent de
nationalitatea si religia lor, uniti fiind in apartenenta de aceeasi suferinta.

Pe langa ecumenismul local promovat, Biserica Ortodoxa Roména a
fost prezenta si pe plan extern atidt in Miscarea Ecumenica: Consiliul
Ecumenic al Bisericilor, Conferinta Bisericilor Europene sau Conferinta
Crestina pentru Pace, cat si in relatiile interortodoxe sau in dialogurile cu
diferite Biserici crestine: Vechi-Orientale-Necalcedoniene, Catolice sau
Protestante®®. Prin faptul c& Biserica Ortodoxd Romana a fost mereu prezenta
in organismele internationale pomenite, dovedeste faptul ca ea a existat, a fost
activa, avea duh si viata in Hristos.

Daca astazi mostenim o Biserica prin care putem sa ne mandrim fara a
avea complexe de inferioritate fata de alte Biserici crestine sau in fata lumii
civilizate, acest lucru se datoreaza acelor generatii de credinciogi, preoti gi
ierarhi, care si-au aparat cu strasnicie, cu demnitate credinta si neamul in fata
uraganului comunist.

22 pr, Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe ..., vol. 3, Ed. a ll-a, p. 522-523; tema
se va trata la un alt capitol.
2 Ibidem, p. 516-522.
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AL DOILEA CONFLICT BALCANIC
VAZUT DE UN VECHI CATOLIC

IOAN VASILE LEB

ZUSAMMENFASSUNG. Das zweite balkanische Konflikt von
einem Altkatholiken dargestellt.. Das hier veroffenlichte Material ist
eine vom Professor Eugéne Michaud (1839-1917), damals Rektor der
Universitat Bern verfasste Darstellung des zweiten balkanischen
Krieges. In Form eines Tagebuches sind hier die von Mai bis August
1913 Evenimente beschieben, wobei man eine ganz Kritische
Stimme die orthodoxen Volker aus dem Balkan betreffend zu splren
ist. Nicht selten findet man auch alte Vorurteile was aus einer
ungenugenden Information zu verstehen ist.

Materialul de fatad reprezintd un document aflat in "Arhivele literare
elvetiene" din Berna', rémas in manuscris. il publicdim pentru a se vedea
modul in care evenimentele din Balcani erau percepute de catre Eugéne
Michaud® un vechi catolic elvetian care, desi avea stranse relatii cu Patriarhia
Moscovei si cu tarul Rusiei, nu poate depasi ideile preconcepute si sabloanele
cu care lucra - si Th mare parte mai lucreaza - istoriografia apuseana. Lasam la
latitudinea cititorului sa-si faca o impresie asupra acestei stari de lucru,
amintind Tnsa rolul important pe care Romania l-a avut in desfasurarea acestui
conflict, rol pe care Eugéne Michaud |-a evidentiat Th manuscrisul de mai jos:

' Vezi: Schweizerische Literaturarchiv - Archives littéraires suisses, Eugéne Machaud,
| Manuscrits Dossier 2, E.M. 27. Multumim pe aceasta cale Parintelui Profesor Dr.
Urs von Arx, decanul Facultatii de Teologie Cregtin-Catolica din Berna pentru sprijinul
acordat prin atribuirea unei burse de informare bibliografica la Berna, precum si
Domnului Dr. Marius Michaud de la arhivele amintite, pentru solicitudinea cu care ne-
a pus la dispozitie manuscrisele lui E. Michaud.

? Eugéne Michaud (1839-1917), profesor si rector al Universitatii din Berna era un
vechi catolic cu stranse relatii in lumea ortodoxa, fiind unul din promotorii incercarilor
de unire dintre ortodocsi si vechii-catolici. Vezi: Raoul Dederen, Un réformateur
catholique au XIX®siécle. Eugene Michaud (1839-1917), Genéve 1963.
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in mai 1913, regele Muntenegrului a consimtit s& incredinteze
localitatea Scutari puterilor; astfel primul conflict balcanic, cel cu turcii, este
incheiat, deoarece nu mai ramanea de transat decat problema Scutari. Ea
este.

Dar acum ramane problema Albaniei, precum si stabilirea teritoriilor
care vor fi adjudecate fiecaruia dintre popoarele balcanice. Exista aici doua
dificultati care ar putea foarte bine sa provoace un al doilea razboi, de data
aceasta nu cu turcii, ci intre statele balcanice insele si probabil intre Austria si
Italia de asemenea.

Este o certitudine faptul ca Austria si ltalia vor sa profite de ocazie
pentru a fi stdpanele Albaniei. Ele vorbesc despre independenta Albaniei, dar
nu este decat o fata a lor, ele vor sa fie stapanele Albaniei. Exista din partea
lor cupiditate si ipocrizie dubla necinste.

Austria spune: "Am nevoie sa posed o flota si sa fiu puternica pe
Mediterana, sa fac comert acolo, etc." Dar este acesta un motiv pentru a pune
stapanire, intr-un fel, pe Albania? Este acesta un motiv pentru a forta
Muntenegrul, care si-a varsat sangele pentru a ocupa Triabondul, sa renunte
la Scutari si sa contribuie la constituirea Albaniei ca stat independent sau ca
viitoare provincie austriacd? In mod sigur c& nu. Comportamentul Austriei
vizavi de Bosnia si Hertegovina a fost un furt manifest, pe care puterile l-au
tolerat pentru ca Germania era in spatele Austriei si nu se dorea un razboi cu
ea. Dar furtul raméane furt. Si Austria vrea sa fure partea din Albania care fi
convine, nimeni nu se inseala asupra acestui lucru.

E ca si cum Rusia ar zice: "Doresc sa fiu puternica pe Mediterana, si
ca urmare iau Dardanelele. Riveranii Marii Marmara, etc. ma jeneaza; deci i
indepartez si domin!" Aceasta ar fi sa violezi drepturile omului. Fiecare natiune
vrea sa fie stapana la ea, cele mari care doresc sa le fure sau sa le striveasca
pe cele mici sunt nedrepte.

ltalia, de asemenea, nu are dreptate. Nici o ambitie nu e legitima. Ea a
ocupat partea Africii care merge de la Tunisia pana in Egipt, sau aproximativ,
cu ce drept? Cu simpul drept al ambitiei sale. Este nejustificabil.

Sigur putem critica defectele si greselile statelor balcanice, dar chiar si
atunci cand statele ar avea neajunsuri interne, nu este un motiv pentru a
justifica pretentiile si furturile Austriei si Italiei.

Daca statele balcanice ar fi neputincioase in a regla divergentele lor -
inca nu este cazul, dar acest caz este posibil - deci daca ar tulbura prin
deciziile lor pacea Europei si ar dauna astfel intereselor altor natiuni europene,
acestea din urma ar avea dreptul de a interveni gi de a actiona impotriva
Balcanilor, fie unite intre ele pentru o actiune comuna, fie delegand unele
dintre ele pentru a stabili ordinea si pacea. Dar acest lucru este departe de
pretentia spontana a Austriei si ltaliei.
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Daca statele balcanice ar fi intr-adevar inteligente si intelepte, s-ar
stradui sa fie prudente si unite intre ele pana la partajul cuceririlor lor, ar evita
gelozia si ura rasiala, ar arata intregii Europe ca ortodoxia lor nu este cu
adevarat un pretext contra musulmanismului, ca este o realitate religioasa
capabila sa le inspire ordinea, sacrificiul, abnegatia; as asemana-o unui
judecator pentru a discerne orice divergenta. Ne vom bucura noi de acest
spectacol? Macar sa speram acest lucru!

Se vorbeste deja despre pretentiile grecilor asupra bulgarilor! Este cu
atat mai ridicol cu cat orasele care vor fi disputate de ambele parti vor
continua, dupa aceea ca si nainte, sa cuprinda toate in cadrul lor locuitori
greci, bulgari, sarbi, evrei si chiar musulmani. Si astfel, ca acesti locuitori sa fie
guvernati sub eticheta sarba, sau sub eticheta bulgara, ori sub cea greaca,
aceasta conteaza prea putin din punctul de vedere al principiului
nationalitatilor, care va fi intotdeauna violat n astfel de conditii. Disputdndu-se,
ar arata ca se tine la vanitatea guvernamentald, la prelevarea impozitelor in
avantajul propriu, dar nu si la dreptatea religiei.

De fapt, popoarele in discutie sunt copii cuminti, nu ei sunt cei care fac
acest scandal si aceste tulburari, si care ameninta cu razboiul. Sunt numai
dinastiile care ii guverneaza, care vor sa se fortifice prin gloria desarta
dinastica. Asta e totul!

in orice caz, vom vedea locul pe care religia 1l va tine in toata aceasta
istorie. Va fi curios si important. Vom vedea de ce este capabila aceasta
credinta ortodoxa pe care bravul general Kireeff o declara atat de puternica si
pe care o plasa deasupra a tot. El vorbea prin prisma sentimentelor sale, e
adevarat; dar sentimentele erau departe de a fi impartasite si de coreligionarii
sai, cred acest lucru mai mult ca niciodata. igi facea mari iluzii in aceasta
privinta.

In timp ce noi discutam impreuna problema unirii Bisericilor, el nu a
cerut coreligionarilor sai rusi, bulgari, sérbi, greci nici o concesie; dar pe toate,
noua, vechilor catolici, carora aceiasi ortodocsi ne imputau protestantismul.
Intr-adevar, mé intreb dacé ortodoxia lor era atat de considerabild si perfects
in comparatie cu religia noastra occidentald, si daca a noastra avea atat de
putin discernamant in comparatie cu a lor. Nu cred, $i nu consider ca acesta
sa fie orgoliu din partea mea. Lucrurile care se povestesc despre situatia
religioasa a acestor popoare zise ortodoxe, sunt departe de a fi toate
edificatoare, si de a depasi ceea ce se petrece in Occident in afara etichetei
ortodoxe.

Sa asteptam, sa asteptam rezultatele acestor conflicte balcanice, vor fi
poate cu totul altele decat cele la care ne asteptam.

n orice caz, Austria, in toatd aceasta chestiune, a aratat un asemenea
egoism si 0 asemenea tentintd de rapacitate, incat a atras din toate partile
indignarea contra ei. Ea aminteste de acea sarmana Maria-Antoaneta, care
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arata atat de putina ratiune si lejeritate in chestiunile politice i sociale de care
se ocupa. In spatele ei era inspiratorul sdu, arhiepiscopul din Toulouse, la fel
cum in spatele Austriei este atasatul iezuit al Romei la Viena, care vrea cu
orice pret sa slabeasca statele balcanice, care de fapt nu vor fi niciodata
papiste. Arhiepiscopul de Toulouse nu a salvat-o pe Maria-Antoaneta, Roma
nu va salva nici pe atat Austria, care are deja problema sa ceha si pe cea
ungureasca.

leri, 30 mai 1913, pacea a fost semnata intre statele balcanice si
Turcia, dar nimeni nu are o mare incredere in aceasta pace. Bulgarii lupta
impotriva grecilor pe tema partajului regiunilor invinse, de asemenea lupta
intre ei sarbii si bulgarii. Pare dificil ca atatea convingeri sa poata sa fie supuse
la ordine intr-un razboi. Rusia actuala este prea slaba pentru a potoli
cupiditatile si Austria este prea interesatad in a baga zazania intre bulgari si
sarbi. Sarbii si bulgarii isi aduna trupele la frontierele reciproce, ca si cum ar
vrea sa se bata maine; si aceasta tocmai atunci cand interesele lor ar fi sa
ramana pasnic fiecare la el, pentru a reorganiza cele doua tari prin cai ferate
noi, printr-o agricultura ingrijita, prin gcoli conduse in mod inteligent etc. etc.

"Un conflict greco-sarb-bulgar ar constitui cel mai lamentabil, cel mai
deplorabil sférsit al glorioasei miscéri care a dus la eliberarea propulatiilor
Europei de sub Turcia. Ar fi prabusirea brutald a intregii acestei opere pe care
micile state balcanice o realizara cu pretul celor mai grele sacrificii. Nu incape
nici o indoiala ca izbucnind un astfel de conflict, Europa ar interveni imediat, si
influenta austro-ungara pe deopatrte, iar influenta rusa pe de alta parte s-ar
exercita in Balcani, la fel cum ele au fost exercitate acolo de un sfert de secol.
Grecia, Bulgaria si Serbia ar raméane, dintr-o datd, mici state obligate sa
suporte docil tutela marilor influente si nu vom intérzia in a vedea apdrénd in
prim-plan ideea constituirii unei Macedonii autonome, nici greaca, nici bulgara,
nici sarba, o Macedonie independenta langa o Albanie independenta, in asa
fel incét statele balcanice sa se vada private de tot ceea ce au cucerit prin
forta armelor.

Este de prisos sa spunem ca ideea unei Macedonii independente a
fost preconizata la inceputul razboiului, dupa primele victorii ale aliatilor, Si
abandonul acestei idei se datoreaza faptului ca Antanta balcanica parea atunci
statornica si c& aliatii erau in masurd, gratie strénsei uniuni a lor, s& ocupe in
mod efectiv teritoriile din care turcii fuseserad expulzati. Ruinarea Antantei
balcanice, un conflict armat intre aliatii de ieri, o interventie a Europei cu solutia
credrii unei Macedonii independente ar fi cea mai zdrobitoare revansa la care
diplomatia austriacé poate visa.

Nu putem crede ca bulgarii, grecii si sarbii vor merge cu inima voioasa
la o asemenea aventurd sau ca ar nérui cele mai bune sperante istorice ale
lor.”
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lata limbajul intelepciunii, dar va fi acesta auzit? Sa speram si sa
asteptam. Convingerea sarbilor este la fel de mare cu cea a bulgarilor si a
grecilor; ura nationala si interesele dinastice ale celor trei natiuni sunt la fel de
persistente atat la una cét si la celelalte doua. Este rusinos la niste crestini. Si
austriecii sunt frati de asemenea.

Spectacolul urii nationale si al convingerilor intre statele balcanice a
durat pana la 12 iunie 1913. Razboiul era pe punctul sa izbucneasca.
Concentrari de trupe se efectuau la frontierele sarbe si bulgare. Romania
declara ca urma sa intre in scena. Era absolut scandalos. Regele Angliei
aproape ca i-a expediat pe deputatii balcanici la Londra.

In cele din urm4, in 12 iunie tarul a decis sa vorbeasca si sa ameninte
pe cei doi regi, ai Bulgariei si ai Serbiei, si sa anunte nenorocire aceluia dintre
cei doi care va incepe razboiul! Din fericire, glasul sau s-a facut auzit. Ziarele
acelui moment au aplaudat si toata lumea a rasuflat usurata.

Interventia tarului

"Interventia ruséd s-a produs deci sub forma unei telegrame a tarului
cétre regele Ferdinand gi catre regele Petru.

In depesa sa oficiald, Nicolae al ll-lea incepe prin a reaminti satisfactia
pe care a trait-o atunci cand a primit vestea reuniunii anuntate de cétre cei
patru prim-minigtri balcanici. El isi exprima apoi tot regretul pe care I-a resimtit
atunci cand a aflat ca aceasta fericitd veste parea a nu fi urmata de nici un
efect si ca o lupta fratricida intre statele aliate era de temult.

Impératul Rusiei revendicd sus si tare dreptul pentru el si pentru
guvernul rus de a da sfaturi statelor balcanice. El reaminteste marile fapte
istorice care justificd acest drept. Imparatul declard de asemenea c& acest
drept ii confera si o datorie.

Cét priveste aceasta datorie, el estimeazéa ca indeplinirea acesteia va fi
dezagreabila, penibila chiar, dar el se declara pregétit s& o implineasca si le
reamintegte statelor balcanice ca ele insele au apelat la el in cazul tratatului
din 1912.

El adauga in cele din urmé cé Rusia este gata s&-si exercite actiunea,
in cazul in care un rdzboi ar izbucni, asupra aceluia dintre aliati care ar fi
responsabil de acest lucru.

Este foarte regretabil ca tarul nu a facut acest lucru cu o luna mai
devreme: ar fi impiedicat cele doua state de a manifesta rivalitatile lor
ruginoase lumii intregi. Acestea sunt discreditate pentru mult timp. Biserica
Ortodoxa a primit o lovitura puternica, in ciuda deciziei tarului. Mai bine mai
tarziu decét niciodata. Sa asteptam finalul.
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*Finalul nu a venit inca. Bulgaria, dupa ce a acceptat arbitrajul tarului,
impune. Ea pune conditii. Tarul ii face impresia unui protector al statelor
balcanice, si ea nu doreste un protector, ea care a facut mai mult decat sa
protejeze Bosnia si Hertegovina, ea care a furat aceste doua provincii!
Bulgaria emite pretentii din ce Th ce mai trufage si injuste, voind sa dicteze
doleantele sale tarului in avans. Ataseaza la textul faimosului sau tratat cu
Serbia, ea reclama textul acestuia mai presus de ratiune. Serbia a furnizat
Bulgariei mai multi oameni decéat a promis si Bulgaria mai putini. Serbia este
frustrata de marile puteri, in avoarea Albaniei, de mai multe teritorii pe care ea
le-a cucerit, si astfel aceasta pretinde despagubiri, Bulgaria opunandu-se
acestui lucru, etc. Trebuie citit raportul foarte clar al lui M. Bianconi, publicat de
Le Temps din 22 iunie 1913, despre situatia Serbiei si a Bulgariei, pentru a ne
convinge de erorile Bulgariei. De fapt, in Franta, in Elvetia si in alte locuri de
asemenea (in afara Austriei), atitudinea bulgara este puternic criticata, si am fi
foarte satisfacuti daca am putea da peste degete Bulgariei si Austriei, care
sunt singurele cauze ale tulburarilor si nelinistilor Europei. Rusia nu ar putea
sta mult timp fara a replica. Sa fie vointa lui Dumnezeu ca sa nu fie acum
inceputul razboiului atat de temut care ameninta in permanenta Europa!

*lata-ne in 18 iulie, si tarul nu a vorbit inca, pentru ca exista politicieni
care spun ca statele balcanice trebuie sa inteleaga ele insele, ca intelegerea
facuta de ele va fi mai solida si mai spontana. Tot asa pot face Anglia si
Franta. Este adevarat. Raméane de vazut daca statele interesate sunt in stare
sa se inteleaga.

Odata bulgarii terminati, absolut epuizati, umiliti in fata sarbilor, a
grecilor si chiar a turcilor care Tnainteaza pentru a lua inapoi Adrinopolul fara a
tine seama de pacea pe care au semnat-o la Londra, inca de atunci, zic eu,
bulgarii sunt adusi in starea de a nu mai putea opune rezistenta. Ministrul
Daneff este rasturnat, regele este neputincios. Pe de alta parte, sarbii, grecii si
muntenegrenii sunt de acord, romanii par dispusi sa aprobe. Deci, momentul a
sosit, sau pare a fi sosit. Mai bine! Ne-am saturat de aceste popoare asa-zise
crestine.

Este incontestabil ca Daneff, care parea la Londra marele om si omul
viitorului, este de fapt un nimic, o incapacitate recunoscuta, care, simtind ca da
inapoi, a facut prostia de a voi sa se joace de-a cuceritorul, si sa faca pe tarul
Balcanilor! Este incontestabil ca regele sau este la fel de neghiob ca el; ca
aceste popoare-surori sunt popoare inamice care se detesta cu ferocitate, ca
ortodoxia lor nu este nimic, un pretext, o minciuna, ca aceasta religie, vesmant
de suprafata si de ceremonii, nu are nici o forta interioara; ca nu exista
congtiinta la acesti oameni; ca Bulgaria cu pretinsele sale gcoli este foarte
barbara, cruda, salbatica, macelarind cu atrocitate prizonierii sai (taindu-le
nasul, gura etc.); a unirea Bisericilor crestine cu ei este Thgropata pentru mult
timp. lata-ne unde am ajuns datorita acestui razboi de cucerire si de rapacitate
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care s-a ascuns in spatele pretinsului razboi de emancipare religioasa si
fraterna, scoasa in fata ca pretext. Sa asteptam sfargitul, n-o sa intarzie prea
mult. Lasa sa-gi plateasca scump Bulgaria greselile, ambitiile, cruzimile si
rapacitatile sale!

Cizilizatia este inca departe de aceste tari si Biserici! Trist! Trist!

In 1832, Lamartine, in Voyage en Orient (Cal&torie in Orient) a scris la
pagina 23:: "Fie ca Cerul sa-i suscite pe oameni, pentru ca politica noastra
face rusine omului, face ingerii sa planga. Soarta da umanitatii o ora pe secol
pentru a se regenera, aceasta ora este o revolutie si oamenii o pierd
autodistrugandu-se, ei dau razbunarii ora pe care Dumnezeu le-a dat-o pentru
regenerare si progres!"

Am putea spune ca aceste cuvinte au fost scrise pentru 1913, intr-atat
sunt ele de adevarate pentru acest mizerabil razboi al balcanilor. NU numai ca
acestia nu sunt crestini, ei nu sunt nici macar oameni; nu sunt decat bestii
feroce, de o jalnica prefacatorie, cautand toate cat mai mult aur posibil, si cat
mai multa influenta posibila. lata toata civilizatia lor, frumoasele discursuri nu
sunt decat ipocrizie, pentru acei gura-casca de la galerie. Lucrurile trebuie
vazute exact asa cum sunt. Am fost intr-atata mintit, ca s& mint eu Tnsumi.
Apoi, sunt adevarurile pe care eu le scriu aici pentru a nu fi uitate de nepotii
nostri.

Cei mai vinovati in aceasta afacere sunt austriecii, care au vrut sa
profite de acest razboi fara a lua parte la el, care au dorit sa-si intinda teoriile,
sa se imbogateasca, sa se fortifice pe spatele altora, apoi bulgarii, care au
dislocat alianta balcanica cu un scop egoist, intr-un mod ipocrit, mincinos,
flatdnd Austria si Rusia (ale caror interese sunt contrare). Si acesti bulgari au
mintit odios pana la sfarsit!

Spre sfarsit, Rusia a parut a le acorda protectia sa. Acest lucru este de
neconceput. Nicolae al ll-lea nu a vazut prostia lui Sassonoff, care nu a vazut-
0 pe aceea a lui Ferdinand si a lui Daneff. Orbi conducand orbi. Doamna
Novikoff mi-a scris ca este innebunitd sa vada aceasta inconstienta; sarmana
femeie, adanc umilita in patriotismul sau.

*Astazi 6 august, pacea a fost decisa la conferinta de la Bucuresti.
Acest fericit rezultat trebuie explicat astfel, cred eu. Situatia era atat de
complicata si puterile atat de lase, incat si-au zis: noi nu putem interveni
impotriva statelor balcanice, aceasta ar insemna sa punem Europa in
conflagratie, pentru ca noi suntem si mai divizati decat statele balcanice. Dar
noi vom insarcina Romania sa intervina, ea va face aceasta treaba si va evita
razboiul. Pentru acest lucru, ea isi va ridica intreaga armata, 600.000 de
oameni. Ea va avea dreptul sa inspaimante Turcia si Bulgaria, si aceste doua
puteri supuse, restul vor fi cu usurintd de acord. Roméania, ambitioasa si ea, a
acceptat rolul. Maiorescu a fost abil, a stiut sa se solidarizeze cu Petru al
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Serbiei, Constantin al Greciei si Nicolae al Muntenegrului, astfel, el |-a pus pe
Ferdinand al Bulgariei in situatia de a se alatura aliatilor si l-a facut sa
inteleaga ca, in cazul in care igi va continua pretentiile invins fiind, armata
romana va fi la Sofia pe data de 9 august (Maiorescu spunea aceasta in 4).
Aceastd amenintare si-a ficut efectul. in data de 6 pacea era consimtiti de
catre Bulgaria! Cred deci ca Romania va fi acum supraveghetoarea (un fel de
jandarm) statelor balcanice, supraveghetoare in numele pouterilor. Va fi
suficient pentru a-i pune la respect pe sarbi, pe bulgari si pe greci. Va fi pace
pentru vreo zece ani, dupa care tratatul de la Bucuresti va fi declarat ca
precedentele si razboiul va reincepe, mai indarjit decat ultimul. Astfel merge
lumea...

Consecinta evidenta. latd la ce a dus orgoliul, infumurarea si
neindemanarea unui Ferdinand si a unui Daneff! Erau invingatori detagati in
primul razboi balcanic, puteau fi stapani. Si prin cupiditatea lor impotriva
grecilor si a sarbilor au pierdut totul, sunt ultimii. Dura lectie, dar meritata.
Toata Europa le este impotriva, ne mira faptul ca Daneff nu a fost aruncat in
temnita si Ferdinand asasinat, intr-atata sunt de nepopulari. Trebuie notat ca
spiritul lor agresiv impotriva ex-confederatilor si barbaria lor impotriva
prizonierilor i-au facut sa fie scosi din randul natiunilor civilizate, nu sunt cu
nimic mai buni decat turcii, poate sunt chiar mai rai. Ei, atat de straluciti acum 4
luni, si atat de decazuti azi: Quos Vult perdere Jupiter, demontat! Dovada ca
victoria nu se dispenseaza nici de ratiune, nici de moderatie.

*Credeam ca am terminat, in sfarsit, cu aceste popoare din Balcani si
cu acest scandalos razboi intre frati vrajmasi si vorace care-si disputa prada,
lasandu-si dusmanii sa recastige teren impotriva lor in vechiul Imperiu. Din
pacate, nu! Ma inselam. Cand avem de-a face cu oameni de genul acesta,
avem de-a face intotdeauna cu neprevazutul, pentru ca sunt lipsiti de ratiune.

Pacea este semnata, dar este clar ca este o pace falsa. Bulgarii nu
sunt satisfacuti, ei de aga sus, cazuti atat de jos! Vor cauta sa profite de ocazii
pentru a reintra in scena, si acestea nu le vor lipsi. Austria este acolo si
vegheaza la fabricarea motivelor de nemultumire si de divizare, pentru a putea
profita de posibilitatea luarii Albaniei si a Serbiei daca este posibil, la fel cum a
luat Bosnia gi Hertegovina. Ea detesta Serbia, vecina sa imediata, si ar vrea
sa o-nghita dintr-odata, pentru aceasta ea ar putea sa se serveasca de
Bulgaria, care ar fi bucuroasa sa se preteze la un astfel de joc! De aici apar
favorurile actuale ale Austriei pentru Bulgaria: ea ar fi vrut ca tratatul de la
Bucuresti sa nu fi fost definitiv, si ca ea sa fi construit motive pentru a-l putea
revizui cum ar fi dorit ea, in functie de interesele sale, adica de a-l transa, la fel
cum Turcia, luand Andrinopolul, a transat tratatul de la Londra, de-abia
semnat. Ce de viclenii si ingelatorii in diplomatia de azi!
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Dar ceea ce ne uimeste si mai mult, este comportamentul Rusiei.
Subit, Sassonoff este cuprins de mila si de dragoste pentru Bulgaria, ea
rivalizand in a tine cu Austria pe tema acestei natiuni crude si de o mie de ori
mai vicleana decat grecii. De ce? Doreste si ea sa devina o aliata si o arma
impotriva Germaniei si, la nevoie, impotriva Austriei? Cum de nu vede ea ca
lucreaza in favoarea Austriei, deci impotriva ei insesi, si ca se face detestata
de sarbi, de greci si de muntenegreni, si de asemenea de catre Franta si
Anglia care s-au declarat in favoarea Greciei, Serbiei si a Romaniei, si
impotriva aviditati Bulgariei? Mister de prostie mai degraba decat de
adancime! Rusii vor fi dezamégiti, s& speram. In mod sigur nu credeam c&
Rusia este atat de oarba. Sarmanul Nicolae al ll-lea!

Poate ca toate aceste tripologii la dispozitia Balcanilor vor folosi
dislocarea atat a Triplei Aliante cat si a Triplei Antante: pentru ca se spune ca
Germania este actualmente nemultumité de Austruia care efectiv devine foarte
intreprinzatoare; i ca Franta este nemujltumita de Rusia care efectiv devine
foarte proasta.

Ideea imi vine, in acest moment in care toate imposibilitdtile par a
deveni posibile, ca poate Anglia va reusi sa se apropie de Franta si de
Germania; ca acestea trei ar putea forma o alta Tripla Alianta, pentru a putea
tine piept Rusiei, Austriei si bulgarilor (daca vreodata bulgarii vor redeveni
cineva). Ar fi o noua Europa, care ar rezolva intr-o maniera noua chestiunea
Orientului. Dar cine ar putea discuta aceasta ipoteza?

Prezentul este deja prin el insusi destul de incurcat. De ce ma tem,
este ca egoista Anglie sa nu se opuna Frantei, si de faptul ca Franta sa nu
plateasca foarte scump favorurile neasteptate ale Germaniei (daca acestea
persista). Vom vedea. Sa deschidem ochii. O, oarba Rusie, tu ai vrut-o! Nu da
vina decat pe tine pentru noile tale erori! Cand esti asa colosala ca tine, n-ar
trebui sa fii la fel de colosal de oarba. Cu atat mai rau pentru tine!

10 august 1913
(Trad. Rodica Leb)
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O SCURTA PRIVIRE ASUPRA EVOLUTIEI ANGLICANISMULUI
PANA LA INCEPUTUL SECOLULUI AL XIX-LEA

DORINEL DANI

ABSTRACT. A Short Outlook Upon the Evolution of The
Anglicanism Up Until the Begening of XIX" Century. In this study
| am trying to present how the Church in England developed after the
reign of Henry VIII-".

The focus is put on the relationships between State and Church
up until the beginning of Tractarian movement. At the beginning of
this study, | present, shortly, the main laws who touced the Church
under the reign of Edwuard VI, Mary Tudor and Elisabeth I-". Under
the reign of Elisabeth ther puritan party won many battles against the
established Church.

Than, came the revolution of Oliver Cromwell who interrupted the
monarchy in England. Under him, the Church had many problems.

Once of restauration of monarchy, under Charles 11" - in 1660,
started the delimitation between High Church and Low Church.

Than, | present the Cambridge movement and its protagonists.
The involvement of clergy in political affairs affected again the Church.

The Deist and Bangorian controversies, were other problems of
the Anglican Church. In the time of these controversies rised the
personality of William Law.

So, this study tries to show why at the beginning of XIX-"
Century the Church in England was so devided.

Dupa Reforma din secolul al XVI-lea, de pe vremea lui Henric al VIII-
lea (1509-1547), Biserica din Anglia s-a vazut intr-o noua postura, aceea de a
fi condusa de un laic, adica de rege. Din punct de vedere administrativ, ea a
ramas pe mai departe organizata in episcopii si parohii dupa modelul romano-
catolic. Tn invatatura, desi s-au rupt de Roma, englezii au ramas pe mai
departe pentru o scurté perioada de timp romano-catolici’.

"H.Gee and W.J. Hardy, Documents illustrative of English Church History, London,
Macmillan and Co., 1896, p. 269-274
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Pe vremea lui Edward al Vl-lea (1547-1553), in invatatura Bisericii
s-au produs cateva schimbari nu numai in doctrina ci si in cult, cu toate ca
pe mai departe Biserica a ramas la aceeasi structura administrativa.
Schimbarile au inceput cu traducerea "Molitfelnicului" (The Prayer Book)
din latina in engleza de catre Arhiepiscopul Thomas Cranmer(1489-1556),
in anul 1549. in acelasi an, Parlamentul a promulgat si prima "Lege a
uniformizarii", prin care se cerea ca pe cuprinsul intregii Biserici anglicane
sa se foloseasca aceasta carte, "The Prayer Book", pentru serviciile
religioase zilnice?.

In aceste conditi, in anul 1552 a aparut a doua editie a
Molitfelnicului, Tn care toate serviciile religioase apar deja diferit fata de
editia din anul 1549.

Tn anul 1550 s-a promulgat "Legea impotriva cartilor si a icoanelor" ce
interzicea folosirea cartilor de cult ce apartin altor confesiuni, precum i
inlaturarea icoanelor din biserici®. incepand cu acest an Biserica anglicana s-
a indreptat tot mai mult spre protestantism, Cranmer intrecandu-se pe sine in
a aduce inovatii in cult *.

Incercarea disperaté a reginei Maria (1553 - 1558) de a restabili ordinea in
Biserica si de a o intoarce la romano-catolicism a dat numerosi martiri. Printr-un
pachet de legi ea a incercat sa intoarca cursul istoriei Bisericii anglicane la ceea
ce aceasta a fost inainte de 1539°.

Domnia reginei Elisabeta | (1558-1603) a adus nu numai o
stabilizare a lucrurilor, ci si prima ruptura in sénul Bisericii anglicane. Prin
"Actul de suprematie”, ea si-a consolidat pozitia de "guvernator al
Bisericii"®, iar prin "Legea unifomizarii"’ a incercat o stabilizare a Bisericii in
ceea ce priveste cultul impunand a doua editie a Molitfelnicului, cea din
1552. Tot atunci s-a impus reintroducerea vesmintelor liturgice la care s-a
renuntat pe vremea domniei lui Edward al VI-lea. Impunerea juramantului de
respectare a suprematiei reginei in Biserica a produs cateva tulburari, mai
ales in partea de nord a Angliei, unde episcopii si preotii au refuzat acest
lucru. Tot aici, vesmintele liturgice au fost arse si bisericile despuiate de

? Ibidem, p. 358-366.

® J.R.Tanner, Tudor Constitutional Documents, Cambridge, University Press, 1930,
p. 11-115.

* J.Wikham, Legg, Cranmer' s Liturgical Projects, London, Henry Bradshaw Society,
1915; F.A.Gasquet si E.Bishop - "Edward VI and the Book of Common Prayer”,
London, John Hodges, 1891.

°>H. Gee and W.J. Hardy, op.cit., p. 377-380.

® Ibidem, p. 442-458, J.R. Tanner, op.cit., p. 130-135.

" H. Gee and W.J. Hardy, op.cit., p. 458-467, J.R.Tanner, op. cit. p.135-139.
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podoabele interioare®. La urcarea pe tron a Elisabetei multe din scaunele
episcopale au fost vacante, iar altele s-au vacantat ca urmare a refuzului
episcopilor de a depune juraméantul de supunere. Ea a reusit sa aseze in
aceste scaune episcopi favorabili politicii ei si astfel schimbarile propuse de
legile mai sus amintite s-au derulat fara prea mare zarva.

Dar tot in timpul domniei ei au inceput sa se faca presiuni de
reintoarcere la catolicism din partea Romei.Cum aceste incercari au ramas
fara succes in Anglia, papii Pius al IV-lea (1499-1565-papa din 1559) si
apoi Pius al V-lea (1504-1572-papa din 1566) au incercat acelasi lucru
asupra reginei Maria Stuart a Scotiei. Aceasta, fiind o catolica invergunata,
a sprijinit revolta din 1596 organizata de contele de Westhumberland si
Northumberland impotriva Elisabetei si a Bisericii Anglicane. Rebeliunea a
fost infranta si drept urmare, in 1570, prin bula "Regnans in Excelsis"
Elisabeta a fost excomunicatd®. Ca urmare a acestui fapt, catolicii din
Anglia au fost supusi la represalii, inregistrandu-se astfel ruptura definitiva
dintre Anglia si Roma, mai ales ca, in 1588, Spania a incercat (la indemnul
papei Sixt V (1521-1590-papa din 1585) sa pedepseasca Anglia si a trimis
"Invincibila Armada" spre Anglia. Flota engleza a reusit sa invinga flota
spaniola si drept urmare ultima incercare de a-i intoarce pe englezi la
catolicism a esuat.

Pericolul cel mare nu a venit insa din partea catolicilor, ci din
interiorul Bisericii Anglicane. Este vorba de aparitia puritanilor. In timp ce
romano-catolicii incercau sa Tintoarca Biserica Anglicana la romano-
catolicism, puritanii au Tncercat s-o transforme potrivit cu propriile lor idei
despre Biserica. Puritanii au ramas fideli doctrinei calvine fara sa accepte
nici un fel de compromis de nuanta catolica in doctrind. Daca Statul englez
a putut lua masuri de represalii impotriva Romano-Catolicilor, intrucat
acestia recunosteau drept conducator al Bisericii o persoana de alta
nationalitate, pe papa, fata de puritanii, care recunosteau suveranitatea
reginei, nu s-a putut lua nici o masura legala.

Puritanii au aparut pe vremea reginei Elisabeta, ca o reactie fata de
politica procatolica a predecesoarei ei la tron.Se stie ca regina Maria a
persecutat in general toti protestantii din Anglia. Ca urmare a acestui fapt,
multi englezi au luat calea exilului. Unii dintre ei au ajuns in Elvetia,
devenind discipoli ai lui Calvin. Printre ei il putem aminti pe John Knox

® J.G. Nichols, Diary of Henry Machin from A.D. 15650 — 1563, London, Hamilton,
1848, p. 207-209; The Cronicle of England during the reigne of the Tudors from
1485-1559, ed. de C.Wriotesley, 2 vol., London, Hamilton, 1875-1878, vol 2, p.
146.
® JR. Tanner, op.cit. p. 143-146; G.W. Prothero, Stratutes and Constitutional Documents
1559 - 1625, Oxford Clarendon Press, 1845, p. 195-196
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(1513-1572), care a raspandit ideile reformei calvine in Scotia'. O data cu
urcarea pe tron a reginei Elisabeta multi dintre ei au revenit in tara si s-au
organizat ca o comunitate aparte. Miscarea puritana in Anglia a cerut
abolirea episcopatului si inlocuirea lui cu o forma presbiteriana de
conducere a Bisericii'’, precum si inlocuirea cultului cu unul de facturd
calvina, cresterea puterii laicului in Biserica si interzicerea vesmintelor si a
podoabelor bisericesti'?. Ei au naintat o petitie catre Parlament, in acest
sens, in anul 1572, cerand scoaterea din uz a cartii de capatai a
anglicanilor "The Payer Book", revizuitd in 1559™.

Puritanii din Anglia si-au gasit un lider tenace in persoana lui
Thomas Cartwright (1535-1603) si cu el a inceput lupta impotriva Bisericii
Anglicane™. Lui i s-au alaturat si alti clerici nemultumiti de legile reginei
Elisabeta. Programul puritanilor intentiona ca viata crestind sa fie traita
doar in acord cu Sfanta Scriptura, respingénd tot ceea ce apartinea
Traditiei. Unii episcopi anglicani au vazut in aceasta migcare un reviriment,
de aceea au incercat sa se aproprie de puritani si chiar sa-i controleze.
Regina insa a fost impotriva lor si in 1577 a trimis o scrisoare circulara
tuturor episcopilor, prin care se interzicea activitatea puritanilor'®. Multi
episcopi insa au refuzat sa coopereze cu regina si astfel miscarea a luat
avant. Puritanii au incercat pe cale pasgnica sa nimiceasca Biserica Angliei. A
aparut insa un grup separatist format chiar din membri ai Bisericii Anglicane,
care, fuzionand cu anabaptistii'’ refugiati din Olanda, au inceput sa predice

1% P_ Lorimer, John Knox and the Church of England, London, Henry S. King and Co-1875,
p.15, A. Lang, John Knox, Oxford, Clarendon Press, 1968, p. 241 u; J.Ridley, John
Knox, Oxfod, Clarendon Press, 1968.

" W.Haller, The rise of Puritanism, New York, Columbia University Press, 1938, p.
249-324.

'2 Ibidem.

' W.H. Frere, The English Church in the reign of Elisabeth and James |, 1558-1625,
London, Macmillan, 1911, p. 179 u.

'* Despre istoria si evolutia acestei carti vezi: E.C. Ratclife, The Booke of Common
Prayer of the Church of England, London, Macmillan, 1949; F. Procter, A
History of the Book of Common Prayer, London, Macmillan, 1875; F. Procter &
W.H. Frere, A new history of the book of common prayer, London, Macmillan
and Co.1955; L. Pullan, A History of the Book of Common Prayer, London,
Longmans, Green and Co. 1905; D.E. Harrison, The Book of Common Prayer
Canterbury, University Press, 1946; H. Luckock-Mortimer, Studies in the history
of the Book of Common Prayer, London, Rivingtons, 1889.

> A.F. Scott-Pearson, Thomas Cartwright and Elisabetan Puritanism 1535 - 1603,
Cambridge University Press, 1925, p. 58 - 121.

'® Tanner, op.cit., p. 184-185.

" Pentru anabaptisti vezi: C. Burrage, The Early English Dissenters 1550-1641, 2
volume, Cambridge University Press, 1912 - vol. |, p. 41 u.
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nu numai nerespectarea legilor Bisericii, ci si cele ale statului. Datorita
acestui fapt ei au primit numele de nonconformisti. impotriva lor ins& in
1593 s-a promulgat "Legea impotriva sectarilor a’;ét,étori'”s.

Tulburarile provocate de migcarea puritana au marcat viata Bisericii
din Anglia. Disciplina lasdnd mult de dorit, s-a simtit nevoia reorganizarii
Bisericii pe principii mult mai trainice. Acest lucru a inceput prin modificarea
canoanelor Bisericii, intrucat de la reforma lui Henric al VllI-lea incoace legea
bisericeasca a fost neglijata. Astfel in 1571 s-a aprobat o noua lege
bisericeasca'® care, de fapt, a stabilit linia "Ecclesiei Anglicane".

Legile promulgate pe vremea reginei Elisabeta nu au reusit sa
satisfaca intru totul nevoile Bisericii Anglicane si astfel un mare numar de
clerici si credinciosi s-au indreptat spre puritanism, gasindu-l mai curat si
neinfestat de Tnvataturi catolice.

Frica de o intoarcere la catolicism a facut ca Biserica Romano-
Catolica sa fie nu numai nepopulara, ci chiar persecutata.

Numarul mic de catolici ce au ramas pe mai departe in Anglia a fost
sprijinit moral de catolicii din Irlanda, unde catolicismul a ramas pe mai
departe puternic.

Pe de-o parte romano-catolicii, pe de alta puritanii au determinat Biserica
anglicana sa-si precizeze calea ce o are de urmat si astfel s-a facut tot mai des
auzita formula ca Biserica anglicand este o "via media" intre catolicism si
protestantism (in special calvinism), dar ca principiile ei sunt diferite faté de cele
ale Bisericilor amintite mai sus.

Puritanii reugesc sa castige teren si sa devina o forta in Parlamentul
englez®. Pe intreg cuprinsul secolului al XVI-lea, intre puritani si anglicani
au avut loc altercatii, primii incercand sa calvinizeze Biserica si sa inlature
ierarhia de la conducere, iar ceilalti incercand sa pastreze pe mai departe
traditia bisericeasca. In aceste altercati s-au amestecat atat membrii
Parlamentului, cat si regii. Regii doreau ca sa mentina structurile bisericegti
de dinainte de Henric al Vlll-lea, in timp ce Parlamentul, unde numarul
puritanilor a fost majoritar, dorea inlocuirea structurii cu una de forma
presbiteriana.

Astfel, in 1642, in Anglia, a izbucnit razboiul civil cauzat de aceste
probleme bisericesti. De cum a izbucnit razboiul, Parlamentul a si inceput sa-si
faca planuri privitoare la felul in care Biserica din Anglia ar trebui sa arate. Asa
se face ca in anul 1643 conducatorii puritanilor s-au intalnit la Londra, in

'® Tanner, op cit., p. 197-201.

¥ Gee and Hardy, op.cit., p. 476-477; G. Prothero, op.cit., p. 200-202; E. Cardwell
Synodalia, 2 vol. Oxford University Press, 1842, volumul I, p. 111-131.

% G. Barnett Smith, History of the Parliament together with an acount of the
Parliaments of Scotland and Ireland, 2 vol. Londra, Ward, Lock, Bowden & Co
1822, p. 397-422.
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manastirea Westminster, unde au fost invitati si puritani scotienim. Intrunirea
mai este cunoscuta si sub numele de "Adunarea de la Westminster", unde s-a
alcatuit si semnat "Solemna liga si intelegere"-intre puritanii scotieni si englezi,
ce viza schimbarea sistemului bisericesc din Anglia cu sprijinul scotienilor®.

In anul 1644 acest act a fost trecut prin Parlament si a devenit lege,
fapt ce a insemnat, pentru o perioada de timp, sfarsitul Bisericii anglicane.

Intre timp razboiul civil era in plind desfasurare (armatele partidei
independentei fiind conduse de Oliver Cromwell (1599-1658), care a reusit
cateva victorii asupra armatelor regale), regele a fost obligat nu numai sa
recunoascd legea din 1644, ci chiar s& abdice in anul 1647. In acelasi an
regele Charles | a fost prins si a fost decapitat doi ani mai tarziu, de atunci
incepand o perioada foarte grea pentru Biserica anglicana, intrucat, sub
conducerea lui Cromwell, Anglia s-a proclamat republica si puritanii au reusit
sa puna stapanire pe soarta Bisericii. Episcopatul a fost abolit si in Biserica
Anglicana a inceput sa domneasca anarhia. O data cu caderea episcopatului
a cazut si legislatia bisericeasca si chiar in 1644 a aparut un "Indrumétor al
cultului public", care dupa 1647 a devenit ghidul obligatoriu al Bisericii. Pana
in 1658, cand Cromwell a murit, 0 mare parte din englezi-de voie, de nevoie-
au Tmbratigat puritanismul. A existat insa un grup mic de clerici ce au ramas
fideli principiilor Bisericii Anglicane?. Datoritd modului tiranic in care
Cromwell a condus tara, poporul a creat o adevarata legenda in jurul regelui
Charles | (cel decapitat) si, din "rege papistas”, cum I-au numit puritanii la
executie, a devenit martir al neamului si al Bisericii. Dupa moartea lui
Cromwell a urmat la guvernare fiul sau Richard, dar pentru ca el a fost un
decazut, doi ani mai tarziu a trebuit s& se retraga?”.

Acest moment a fost folosit de promonarhisti si in anul 1660
Charles Il (1630-1685), fiul lui Charles I, a fost chemat sa ocupe tronul
tatalui sau. Acesta a fost sprijinit de acel mic grup de clerici ce au ramas
fideli Bisericii Anglicane in timpul cat Anglia a fost republica. Tnca inainte de
a se intoarce din Olanda, Charles Il a publicat asa numita "Declaratie de la

z Scotia a fost prima care a inlocuit conducerea episcopala cu una presbiteriana in
anul 1560. Vezi G. Grub, An Ecclestical History of Scotland from the
Introduction of Christianity to the Present Time, Edinburgh, 4 vol. 1861, vol. I,
p. 60-88; G.H.S. Burleigh, A Church History of Scotland, London, Oxford
University Press, 1960, p. 153-178; H. Luckock Mortimer, The Church in
Scotland, London, Wells, Gardner, Darton & Co, 1892, p. 123-139; K.T. Balfour,
The rise and development of Presbyterianism in Scotland, Cambridge,
University Press, 1911, p. 37-59.

%2 Gee & Hardy, Documents ... op.cit., p. 569-574.

% Sir David Linday Keir, The Consitutional History of Modern Britain, ed.a 9-a,
London, Adam and Charles Black, 1946, p. 230.

2 Ibidem, p. 228.
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Breda", in care arata ca in calitatea lui de rege el va fi tolerant cu
denominatiunile religioase, in cazul in care ar ocupa tronul englez®.

O data cu restaurarea monarhiei a fost restaurat si episcopatul in Anglia,
si odata cu acesta si cultul, ca urmare a Conferintei de la spitalul Savoy, ce a avut
loc la 15 aprilie 16612°.

In anul 1662 s-a decretat o noua lege a uniformitatii*’, prilej cu care
s-a tiparit o noua "Prayer Book" declarddu-se ilegal juraméntul fata de
"solemna liga si intelegere”. Dar, pentru a se evita razbunarile, Parlamentul
a venit cu un pachet de legi cunoscute sub numele de Codul Clarendon.
Acest cod cuprindea urmatoarele legi:

- "Legea municipala", promulgata in 1661, prin care se cerea ca toti cei ce
detin functii publice sa renunte nu numai la juramantul fatd de "solemna liga si
intelegere”, ci sa jure ca nu vor ridica armele impotriva regelui si ca vor fi membri
fideli ai Bisericii Anglicane;

- "Legea unifomitatii", din 1622, de care am amintit mai sus;

- "Legea adunarilor", -1664, ce interzicea celor sub 16 ani sa
participe la orice fel de adunari publice, in afara de participarea la Sfanta
liturghie celebrata de Biserica Anglicana;

"Legea celor cinci mile", -1665, ce interzicea pastorilor
nonconformisti (adica acelor ce nu erau membri ai Bisericii Anglicane) sa
locuiasca sau sa intre intr-un teritoriu de mai putin de cinci mile de locul
unde au muncit fnainte de restaurarea Bisericii Anglicane?®.

Aceste legi insa au despartit definitiv crestinii din Anglia in
conformisti si nonconformigti. Aceasta despartire a devenit mai transanta in
anul 1673, cand s-a publicat "Legea testului”, care cerea celor ce detineau
functii publice sau militare s& se impartaseasca, potrivit ritualului Bisericii
Anglicane, sa marturiseasca doctrina despre prefacerea reala
(transsubstantierea) si sa depuna un juramant de suprematie si supunere®®.

Spre sfarsitul vietii, regele Charles Il a incercat o restaurare a
catolicismului, dar cu toate ca pana atunci au existat divergente intre
conformisti si nonconformisti, atunci cand a fost vorba de restaurarea
catolicismului in Anglia cele doua fractiuni au facut front comun si s-au

% S.R. Gardiner, Constitutional documents of the Puritan Revolution, Oxford,
Clarendon Press, 1989, p. 465-467.

% E.P. Dutton, Reliquiae Baxterianae, 1696, London, J.M. Dent and sons LTD,
1931, p. 162-171.

# Gee and Hardy, Documents... op.cit., p. 600-619, C. Grant Robertson, Select
Statutes Cases and Documents to ilustrate english constitutional history, 1600 -
1832, ed. a 5-a, London-Methuen and Co LTD, 1923, p. 37-53

% Gee and Hardy, Documents... op.cit., p. 620-623, C. Grant Robertson, Select
Statutes... op.cit., p.60 u.

» Gee and Hardy, op.cit., p.631-640; C.Grant Robertson, op. cit., p. 80-84.
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opus. Regele Charles Il a murit la 5 februarie 1685 fara sa reuseasca
restaurarea catolicismului.

I-a urmat fratele sau, James Il (1633-1701 rege intre 1685-1688),
care n-a facut un secret din faptul ca este romano-catolic, dar in calitate de
rege el s-a aratat tolerant fata de toate denominatiunile crestine din Anglia®.
Pe ascuns regele insa a incercat sa ageze in functii importante, atat civile cat
si militare, romano-catolicii. Ca urmare a acestei campanii s-au nregistrat
cateva convertiri la catolicism, in dorinta de a ocupa posturi inalte. Acest
lucru i-a determinat pe un numar de 7 episcopi sa semneze o petitie in care
sa-i aduca aminte regelui de legea testului. Ca urmare a indraznelii lor, ei au
fost aruncati in inchisoare si judecati din porunca regelui®’. Judecétorii i-au
declarat nevinovati si astfel la curte s-a produs tulburare. Parlamentul a vazut
in purtarea regelui rea credinta fata de Biserica i pe ascuns i-au invitat pe
William de Orania (casatorit cu Maria, fiica regelui James) sa vina in tara si
s& ocupe tronul*?. Armatele lui William au intrat in Anglia in noiembrie 1688
si l-au silit pe regele James sa paraseasca tara.

S-a pus atunci intrebarea cum sa fie recunoscut William ca rege, in
timp ce James era inca in viata si era "de jure" regele Angliei. Parlamentul
a declarat atunci tronul vacant® si apoi I-a oferit in comun lui William si
sotiei sale Maria.

Din punct de vedere bisericesc acest lucru a atras dupa sine cateva
probleme. in primul rand William era protestant (calvin), apoi James era
inca in viatd si de drept sef al Bisericii Anglicane. Necazurile celor fideli
Bisericii Anglicane au ince-put atunci cand s-a pus problema juramantului
de suprematie si supunere a clerului fatéd de rege. Un grup de 6 episcopi gi
400 de clerici au refuzat s& depund acest jurdmant®. Ei sunt cunoscuti in
istorie sub numele de nonjurori. Ei au jucat un rol important in pastrarea
unui standard ridicat, in ce priveste cultul Bisericii Anglicane in secolul al
XVlll-lea.

in afara de problema nonjurorilor situatia a devenit delicata in ce
priveste problemele bisericesti dupa venirea lui William. Una dintre primele

¥ Gee and Hardy, op.cit.,p. 641-644; C. Grant Robertson, op. cit., p.388-391,

*1' C. Grant Roberson, op.cit., p.392-406.

% Lord Maculay, The History of England, London Macmillan and Co Ltd 7 volume,
1914, vol lll, p.1047 u; English Historical Documents, ed.de G.M.Young si W.D.
Handcock, 12 vol.(vol.12 in doué parti) London, Eyre and Spottiswoode, 1955-
1969, vol 7, p. 120-122.

% Lord Maculay, The History ... op.cit., p. 1276.

% T.L.M. Hawkins, Allegiance in Church and State, London, George Routledge and
sons LTD, 1928, p.192+ numele lor la index; J.W.C. Ward, The High Church
Schism, London, The Faith Press, 1951, p.7; J.H. Overton, The Non Jourors-
London, Smith Elder and Co, 1902, p. 153 u.
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masuri luate de Parlament, dupa acest moment, a fost promulgarea unei "legi
a tolerantei", in anul 1689°°, prin care se acorda libertate religioasa tuturor
cultelor din Anglia cu exceptia romano-catolicilor si unitarienilor. Spre sfarsitul
secolului al XVll-lea si inceputul secolului al XVlll-lea, spune istoricului Clark,
"viata religioasa din Anglia pe vremea domniei regelui William Il si a Anei (fiica
lui) a fost mai frumoasé ca istoria ei bisericeascd™®.

In aceastd vreme au apérut in Anglia tot felul de societati crestine.
Aceste asa numite "cluburi"si-au ales ca indrumator cate un preot. Ele se
adunau regulat pentru rugaciune si se discutau probleme doctrinare
impartasindu-se regulat si organizand activitati filantropice. Aceste cluburi au
promovat umanitarismul, facand ca prin ele Biserica Anglicana sa fie diferita
de celelalte Biserici ale vremii. Acest lucru insa a delimitat clar cele doua
directii pe care Biserica Anglicana le-a luat: "Biserica de sus" si "Biserica de
jos". Clericii Bisericii de sus erau interesati in pastrarea traditiei bisericesti,
in respectarea canoanelor, in savarsirea regulata a slujbelor, in mentinerea
cultului si a dogmei la standarde Tnalte etc. Membrii "Bisericii de jos" au pus
accentul mai putin pe doctrina si cult si mai mult pe latura practica. Astfel
cultul lor a devenit foarte sarac, mult schimbat fata de cel al Bisericii de
sus, cu toate ca ei s-au straduit s mentina un standard de viata religioasa
mai ales in randul populatiei sarace. Pentru aceasta au facut foarte multe
concesiuni in doctrind si cult. Intrucat numé&rul membrilor Bise-ricii de jos a
fost intr-o continua crestere, termenul de "low church" s-a transformat in
secolul al XVllI-lea in "broad church" (Biserica largd). In secolul al XIX-lea
termenul de "low church" a fost din nou folosit in desemnarea evangelicilor.

Atat Biserica Tnaltd cat si cea de jos au avut urcusurile si
coborasurile lor in timp. Pentru a intelege mai bine Miscarea de la Oxford
am sa ma opresc doar la perioada secolelor XVII - XVIII, intrucét cele doua
directii au marcat profund viata Bisericii Anglicane in aceasta perioada.

Perioada mai sus amintitd a fost marcata de mai multe miscari
religioase. Acestea au aparut din dorinta de a salva una sau alta din
invataturile sau practicile Bisericii Anglicane, care, in timp, ori a fost
neglijata, ori a fost deformata, ori s-a incercat introducerea unor elemente
noi in viata Bisericii. N-am sa ma opresc la migcari minore generate de
aparitia unor secte, ci am sa ma refer la acele migcari care pana la Migcarea
de la Oxford au influentat intr-un fel viata intregii Biserici Anglicane. in acest
sens trei au fost cele mai importante: Miscarea de la Cambridge sau
Miscarea teologilor carolini, Miscarea metodista din secolul al XVlll-lea si
Miscarea evangelicilor.

** Gee and Hardy, op.cit., p.654-664; C. Grant Robertson, op. cit., p.123-128;-
English Historical Documents, op.cit., vol. 7, p. 400-403.
% G.N. Clark, The Later Stuarts, Oxford, Clarendon Press, 1934, p. 151
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Miscarea de la Cambridge

Pe vremea domniei regelui Charles | (1600-1649-rege din 1623)
situatia politica a tarii a fost destul de stabila. Din punct de vedere bisericesc
ins&, puritanii au reusit s& tulbure linistea Bisericii. In acest context legea a
trebuit sa fie destul de hotarata, pentru ca linistea in interior sa fie pastrata.
Aplicarea legii insa, in general, (atat a celei civile, cat si a celei bisericesti) s-a
facut in mod despotic. Ca arhiepiscop de Canterbury a fost ales in anul 1633
William Laud (1573-1645). El poarta intr-un fel responsabilitatea celor
petrecute pe vremea razboiului civil inceput in anul 1642, fiind socotit omul ce
a generat razboiul dintre puritani si Biserica (sau dintre Parlament si rege), prin
felul in care a aplicat legea bisericeasca. in toatd cariera sa el a fost un
luptator impotriva calvinismului si a puritanismului, visdnd la o Biserica
anglicana in acelasi timp catolica si reformat&®

Pentru el a fost insa foarte greu sa pastreze acea Via media. El n-a
fost un pro-catolic, de aceea el a crezut ca poate pastra unitatea bisericeasca
prin respectarea actelor de uniformi-tate si prin puterea legilor. El a crezut in
ceea ce face, dar in in-cercarea lui de a conserva Biserica, s-a facut pe sine
nepopular. De aceea, in anul 1640, el a fost bagat in inchisoare, unde a stat
vreme de 4 ani, iar in anul imediat urmator a fost executat.

Daca Laud a incercat prin mijloace violente sa pastreze traditia
Bisericii, tot pe vremea respectiva a existat la Cambridge un grup de
profesori care au incercat acelasi lucru, dar prin mijloace pasnice. Ei au
fost un grup de scriitori si ganditori ce s-au hotarat sa arate lumii cum ar
trebui sa arate Biserica Anglicana. Atitudinea lor s-a constituit intr-o
adevaratd miscare religioasa. Inceputul acestei miscari, istoricii de azi®® il
aseaza in lucrarile lui John Jewel (1522-1571)- din 1560 episcop de
Salisbury, care in anul 1562 a publicat o "Apologia Ecclesiae Anglicana”, in
care apard Biserica Anglicand impotriva atacurilor catolice®-si Richard
Hooker (1554-1600)*, fost profesor de ebraica la Universitatea din Oxford

% vezi in The Oxford Dictionary of Christian Church, ed.de F.L. Cross, London,
University Press, 1957, p.789.
% J.R.H. Moormam, A History of the Church in England, ed.a lll-a, London, Adam & C.
Black, 1961, p. 233.
° JE. Booty, John Jewel as Apologist of the Church of England, London, S.P.C.K,,
1963; acelasi An Apology of the Church of England, New York, Cornell Un|verS|ty
Press, 1963; The Works of John Jewel, Bishop of Salisbury, ed. de J. Ayre,
Cambrldge University Press, 4 vol, 1845.
° The Works of Mr. Richard Hooker, ed de J. Keble, 3 vol. Oxford University Press,
1936; Vernon Staley, Richard Hooker, London, Masters & Co LTD, 1907; L.S.
Thornton, Richard Hooker, London Macmilian & Co, 1924; J.S. Marshall, Hooker's
Polity, Sewanee Tennesse, 1948; J. Murray, Masters in English Theology, London,
John Murray, 1877, p.1-60.
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(colegiul Corpus Christi), care a luptat impotriva puritanilor. El a alcatuit un
"Tratat despre legile politicii bisericesti”, in 8 volume - 5 dintre ele fiind
publicate in timpul vietii sale.

Daca in secolul al XVI-lea acesti doi scriitori au aparat doctrina
Bisericii prin scrierile lor, in secolul al XVll-lea teologii de la Cambridge au
facut-o atat prin exemplul vietii lor, cat si prin operele lor, atragénd asupra
clerului anglican din vremea respectivé titlul de "minunea lumii". In afara de
arhiepiscopul Laud, despre care am vorbit putin mai sus, la Cambridge a
existat un grup de profesori care au devenit celebri in Istoria Bisericii
Anglicane. Acestia au fost: Andrewes Lancelot, Richard Montague, John
Cosin, Thomas Fuller, Jeremy Taylor, George Herbert si Nicolas Ferrar. Ei
nu au muncit Timpreuna, adica ei nu au format o echipa "de soc", intrucat se
pare ca s-au intalnit foarte rar. Fiecare in parte a contribuit cu cate ceva;
unii cu sfintenia vietii personale, altii prin bursele acordate studentilor, altii
prin poezie si cantare religioasa, allii printr-o totala dedicatie, dand vietii
bisericesti un fel de autoincredere, fapt ce a contribuit la renasterea
Bisericii dupa razboiul civil.

Parintele adevarat al acestei miscari este socotit a fi Andrewes
Lancelot (1555- 1626)-profesor la Pembroke College, consilier episcopal la
Westminster si apoi episcop la Chichester, Ely si Winchester; a fost nu
numai un bun profesor, ci si un bun administrator si predicator. El a lasat
posterioritatii un impresionant volum de lucréri cu caracter teologic*'.

Poetul miscarii a fost George Herbert (1593-1633). El provine dintr-o
familie de aristrocati (fratele sau Edward fiind Lord de Cherbury-**>-promotorul
deismului in Anglia) care, in 1614, a ajuns profesor. Dupa ce s-a casatorit s-
a mutat in localitatea Bemerton, langa Salsbury, unde in 1630 a fost
hirotonit, iar dupa 3 ani a decedat, la varsta de 40 de ani. Cele mai
cunoscute lucrari ale lui Herbert sunt poeziile adunate in volumul "Templul"*®
si "Un preot la Templu" sau "Omul de la ’garé"““. Ambele lucrari descriu felul
in care el si-a imaginat persoana ideala de la ’garé45.

“"RL. Ottley, The Works of Lancelot Andrewes, 11 vol., Oxford, John Henry Parker,
1854; acelasi, Lancelot Andrewes, London, Methwen (1894); F. Higham, Lancelot
Andrewes, London, S.C.M. Press, 1952; Nicolas Lossky, Lancelot Andrewes, The
Preacher (15655-1626), Oxford, Clarendon Press, 1991.

*? The Oxford Dictionary of Christian Church, ed de F.L. Cross, London, University
Press, 1957, p. 618.

*3 George Herbert, The temple, publicat de J.H. Shorthouse, London T. Fisher
Unwin, 1882.

* publicat de R.C.Beeching, Oxford, B.H. Blackwell, 1914.

** A. Hyde, George Herbert and his Times, London, Meethuen & Co, 19086, p. 85u;
Rosemond Twve, A reading of George Herbert, London, Faber and Faber 1952,
p. 124 u.
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Un alt reprezentant a fost John Cosin (1594-1672), consilier
episcopal pe langa episcopul din Peterborough, pana in anul 1642, iar dupa
anul 1660 a fost ales episcop de Durham si a fost unul dintre aceia care a
pus umarul la renasterea demnitatii Bisericii. El a fost de formatie istoric si,
de asemenea, specialist in liturgica si a avut o oarecare influenta la tiparirea
cartii de rugaciuni din anul 1662,

Jeremy Taylor (1613 - 1667), la fel ca si Cosin, a fost un erudit. In
afara de Cambridge, el a studiat si la Oxford si a reusit sa castige simpatia
regelui Charles |, devenind unul dintre apropiatii sai. Datorita acestui fapt, in
anul 1645, a fost arestat. Dupa eliberare s-a retras in Tara Galilor, in
localitatea Golden Grove, devenind capelan al contelui de Carbery, Henry
Vaughan 1587-1659*. Aici si-a scris cele mai cunoscute carti: "Traind in
sfintenie" si "Murind in sfintenie"-carti cu un continut practic puse la
indeména laicului, precum si tratatul de teologie morala intitulat "Ductor
Dubitandum". In 1661 a plecat in Irlanda, unde a devenit episcop de Down si
Connor. Aici sederea lui a fost tulburata atat de presbiterieni, cat si de
romano-catolici, Tmpotriva carora a scris, aparand interesele Bisericii
Anglicane. El a murit in anul 16674.

Richard Montague (1577-1641)*° a studiat la colegiile Eton si King' s
din Cambridge, a ajuns consilier eparhial la Hereford si apoi ecclesiarh la
Winsdor. In anul 1626 a alcituit o lucrare intitulatd "Appello Caesarem", in
care apara Biserica de acuzatile de papism gi arminianism. In 1628 a fost
propus de rege ca episcop de Chichester si apoi Norwich, unde a ajuns in
anul 1638. El s-a dovedit a fi un oponent al puritanis-mului si un bun
colaborator al arhiepiscopului Laud. Cele mai cunoscute lucrari ale sale sunt:

* Lucrérile lui au fost publicate in colectia intitulata "Biblioteca teologiei anglo
catolice" in 5 volume, intre anii 1843-1855, de catre membri Miscarii de la
Oxford; P.H. Osmond, The life of John Cosin, London, A.R. Mowbray and Co
Ltd, 1913.

The Dictionary of National Biography, (D.N.B.), 58 de vol., editat de Leslie

Stephen si Sidney Lee, London, Smith, Elder and Co., 1885-1901 (plus 3 vol.

supliment | si 3 vol. supliment Il London 1912), vol.58, 1899, p.163.

48 Opera lui a fost editata in anul 1822, de R. Heber, si cuprinde 15 volume;apoi de
C. P. Eden in 10 volume (tiparita in diferite locuri) in anul 1861. Pentru Jeremy
Taylor mai vezi J.A. Barry, Masters of English Theology, London, John Murray
Albermarle Street, 1877 p.175-212; G.Worley, Jeremy Taylor, London
Longman's, Green & Co, 1904; W.J. Brown, Jeremy Taylor, London, S.P.C.K.
1925; C.J. Stranks, The life and writtings of Jeremy Taylor, London, S.P.C.K.,
1952 si T.Wood, English casuistical Divinity during the Seventeenth Century
with special reference to Jeremy Taylor, London, S.P.C.K., 1952; H.T. Hughes,
The piety of Jeremy Taylor, London, Macmilan & Co Ltd. 1960; H.B. Porter,
Jeremy Taylor - Liturgist — 1613-1667, London, S.P.C.K.,1979.

9 W.H. Hutton, Richard Montague, in D.N.B., vol 38, 1899, p. 266, 270.
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"Eusebii De Denominatione Evangelica" (1628) si "De Originibus
Eccleciastici" (1636).

Thomas Fuller (1608-1661) a studiat la Queen' s College in
Cambridge, a functionat apoi ca preot in mai multe parohii in mod succesiv.
Pe timpul lui Oliver Cromwell a reusit sa scape de deposedarea bunurilor,
iar intre anii 1658-1661 a fost preot in Cranford. Si el a fost istoric de
formatie si a reusit sa devina foarte popular prin stilul sau liber. Dintre
lucrarile sale cele mai cunoscute amintim "Istoria Bisericii din Britania",
"Celebritati ale Angliei", dar cartea cu cea mai larga circulatie a fost "Statul
sfant si Statul profan"™' publicatd in anul 1642. In aceasta din urméi el
prezintd o serie de caractere, ilustrand moralul crestin®%.

Nicholas Ferrar (1593-1637) si-a facut studiile la Cambridge, dar in
1613, datorita unor probleme de sanatate, a parasit acest oras, calatorind
prin Germania, ltalia si Spania. In 1618 a fost angajat al Companiei
Virginia, unde a devenit casier, iar in 1624 a fost propus chiar sa devina
membru al Parlamentului englez. Atras Tnsa de viata religioasa, (chiar
monahald) Tmpreuna cu mama sa, cu fratele sau si familia lui, cu sora sa si
familia ei gi cu cétiva slujitori, s-a retras la mosia sa din Little Gidding langa
Huntingdom, unde au renovat biserica si s-au dedicat unei vieti izolate si
profund religioase. Scopul vietii lor a fost o perfecta ciclicitate a rugaciunilor si
serviciilor religioase. In intervalul dintre orele de rug&ciune, ei au alcatuit
concordante biblice straduindu-se sa educe atéat copiii de pe mosie, cat si pe
cei din vecinatatea ei si sa desfasoare o activitate caritabila printre bolnavi si
saraci. Cu alte cuvinte, ei au incercat sa duca atat o viata de familie, cat si una
austera, monahala in acelasi timp®°.

Ceea ce a intentionat acest grup de intelectuali, in ce priveste
Biserica anglicana, poate fi sintetizat in cuvintele pe care episcopul de
Bath, Thomas Ken (1637-1711), contemporan cu acesti oameni deosebiti,
le-a rostit pe patul de moarte: "Mor in credinta Sfintei Biserici catolice si
Apostolice, marturisita de intreaga Biserica inainte de Schisma dintre Rasarit

* Extrase din aceste lucrari se pot gasi in lucrarea lui P.E. More & F.L. Cross,
Anglicanism - the thought and practice of the Church of England illustrated from
the religious literature of the seventeenth century, London S.P.C.K., 1935, p.
137, 160 si 237.

*" Lucrare reeditata in anul 1840.

2 JE. Bailey, The life of Thomas Fuller, London, Basil Montague Pickering 1874;
W. Addison, Worthy Dr. Fuller, London, J.M. Dent & Sons Ltd. 1951.

* Vezi AL Maycook, Nicholas Ferrar of Little Gidding, London, S.P.C.K., 1938;
T.T. Carter, Nicholas Ferrar, his household and his friends, London Longmans
Green and Co, 1893; E. Cruwys Sharland, The Story of Little Gidding, London,
Seeley & Co Ltd., 1899; H.P.K. Skipton, The Life and times of Nicholas Ferrar, London,
A.R. Mowbray & Co Ltd, 1907; A. Barry, Masters of English Theology, p.61-112.
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si Apus. In mod deosebit (mérturisesc ca) mor in comuniune cu Biserica
Anglicana, agsa cum este ea distinsa de toate inovatiile papale si puritane,
asa cum ea (Biserica) marturiseste despre cruce"”.

S-ar putea spune ca aceste cuvinte au fost gi convingerile teologilor
de la Cambridge. Lucrarile lor au fost incercari de intoarcere in timp a
Istoriei Bisericii Anglicane spre Biserica de dinainte de secolul al XVI-lea,
Biserica de care reformatorii au incercat in toate felurile sa se dezica.
Anglicanii au stat intre doua mari sisteme teologice: unul a fost cel romano-
catolic, activ si agresiv in acelasi timp, marcat de Sinodul de la Trident
(1545-1563), incercand sa recladeasca un crestinism zguduit de reforma
din secolul al XVI-lea. Pentru anglicani insa nu exista cale de intoarcere
spre Roma, atata timp cat invatatura si credinta acestei Biserici au fost in
ochii anglicanilor necurate, corupte si pline de inovatii ce n-au fost niciodata
propovaduite nici de Biserica primara si nici de Biserica Apostolica.

De cealalta parte, erau calvinii si luteranii care s-au separat de
traditia Bisericii si au supralicitat peste masura niste invataturi necunoscute
pana atunci. Anglicanilor le-a fost clar ca nu se pot alatura nici uneia dintre
aceste denominatiuni, intrucat ele au abandonat invataturile pe care
Biserica primara le-a socotit esentiale. Cu alte cuvinte, Biserica anglicana a
incercat sa tina calea de mijloc intre doua extreme. Dar acea Via media pe
care ei au cautat-o n-a fost un compromis, ci o incercare reala de a
redescoperi simplitatea i curatenia cresgtinismului primar.

Acest punct de vedere n-a fost acceptat de puritanii din Anglia. Mai
putin informati decat anglicanii, ei n-au putut intelege ceea ce au incercat
teologii carolini si, pentru ca ei au marturisit ca episcopatul este treapta
ierarhica, puritanii i-au acuzat ca vor sa restaureze catolicismul. Pe de alta
parte, pentru ca acestia, adica membrii miscarii, s-au luptat pentru
infrumusetarea slujbelor, a bisericilor, pentru o randuiala a cultului si pentru
respectarea cartilor de cult, puritanii au crezut ca ei doresc sa readuca
missa romano-catolica®®.

Datorita acestor lucruri, teologii carolini n-au fost pe placul
puritanilor care au inceput sa castige ca numar gi putere prin reprezentantii
lor in Parlament si drept urmare o parte dintre ei au avut de suferit pe
timpul cat Cromwell a condus tara. Dar, prin invatatura, prin curajul si prin
curatenia vietii lor, se poate spune ca in acele vremuri ei au salvat Biserica
Anglicana de la distrugere, Iasand in urma lor niste baze, pe care mai apoi
urmasii lor au mai reusit sa recladeasca ceva. Acest lucru a fost insa greu
de realizat si niciodata Biserica Anglicana n-a mai reusit sa se intoarca la
cultul si viata crestina a secolului al XVI-lea, inceputul secolului al XVll-lea.

** F A. Clarke, Life of Thomas Ken, London, Methuen & Co, 1899, p. 223.
°° P.E. More, F.L. Cross, op cit., p. 78
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Pe vremea domniei lui Charles Il ( 1660-1685) s-a incercat o
stabilizare a Bisericii Anglicane, iar pe vremea lui James |l (1685-1688) s-a
incercat chiar o intoarcere la catoli-cism. Aceasta insa s-a soldat cu
aducerea in tara a lui William Ill de Orania.

Daca urmarim linia trasata de acesti teologi carolini, am putea
spune ca Miscarea de la Oxford a fost intr-un fel o continuare a muncii
incepute de ei , dar de aceasta data rezultatele au fost putin diferite, aga
cum vom vedea in cele ce urmeaza.

*k%*

Secolele XVII-XVIIl au mai fost marcate si de amestecul clericilor Tn
problemele politice. Clerul, in general, a sprijinit partidul "tory"*®. Ca urmare
a simpatiei pe care fratele regelui Charles Il, viitorul rege James Il (1685-
1688), a manifestat-o fatd de catolicism, clerul, in general, s-a raliat
partidului "tory" aceasta si datorita fricii de reintoarcere la catoli-cism. Tntreg
clerul impreuna cu membri partidului "tory" au fost aceia care in 1688 au
sprijinit alungarea lui James Il si intronarea lui William Ill de Orania. La
inceputul secolului al XVlll-lea, o data cu venirea la tron a dinastiei
Hanoveriene, in anul 1714, cativa membri ai partidului "tory" s-au aliat cu
iacobitii®’. Drept urmare regele George | a exclus partidul "tory" din
Parlament. Ei au fost reprimiti pe vremea regelui George Il (1760-1820) in
anul 1783 si au reusit sa se mentina la putere pana in 1830, cand puterea
de stat a fost preluata de partidul "whig".

Pe de alta parte, regele William Il a fost adus in tara ca urmare a
simpatiei fatise a lui James Il fatd de romano-catolici. Cu toate ca prin
aceasta miscare s-a pus capat incercarii de recatolicizare a Angliei, clerul
superior nu |-a simpatizat pe William lll, intrucat pe de-o parte a fost strain
de neam, iar pe de altd si-a manifestat deschis apartenenta la calvinism.
Desi William 11l a aflat tara atat de divizata din punct de vedere religios, el a
sperat sa relizeze o unificare religioasa de nuanta protestanta (calvina). El
a gasit anglicanismul o mare enigma - nici catolic, dar nici protestant in
totalitate. Planul lui a fost zadarnicit de oameni ai caror puncte de vedere el n-
a reusit sa le inteleaga. O prima incercare de unificare s-a facut in anul 1689,
cand a fost convocat la cererea regelui un consiliu eclesial alcatuit din 10
episcopi si 20 de teologi ce au avut sarcina sa schimbe liturghia in acord cu
cea protestants si sd pregateasca astfel o reforma bisericeasca®. Ideea a fost

% Acest partid a luat fiintd Tn jurul anului 1680, pe vremea regelui Charles 1l (1660-
1685).
> Sprijinitori ai regelui James Il Tmpotriva noii monarhii.
* F. Procter si W. H. Frere, A New History of The Book of Common Prayer,
London, Macmilan & Co Ltd, 1955, p.207
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ca intre serviciile anglicane sa fie introduse alternativ si elemente ale cultului
calvin. S-a propus apoi ca sa se schimbe cuvantul preot si sa fie inlocuit cu cel
de minister (administrator), ca astfel sa-i poata apropia pe puritani de Biserica;
sa fie scosi un numar insemnat de sfinti din calendarul anglican, sa se inlature
ecteniile si chiar vesmintele si semnul crucii la botez®. Toate acestea insa au
fost In zadar, intrucat reforma propusa de rege n-a fost aprobata nici de
oamenii Bisericii si nici de organele statului.

In anul 1702 William Ill moare si urmeaza la tron Ana (1702-1714),
fiica lui James Il (ultima reprezentanta a dinastiei Stuart, casatorita cu
printul George al Danemarcei), Pe vremea ei Biserica Anglicana a fost tot
atat de divizata ca si pe vremea tatalui ei. Disputele religioase din aceasta
vreme au facut sa ia nastere miscarea evangelica. Regina insa a
simpatizat cu "Biserica Tnalta" si cu partidul "whig" atunci la putere.
Consgtienta ca trebuie sa dea seama nu numai in fata lui Dumnezeu, ci si in
fata Parlamentului de ceea ce face, ea a reintrodus cateva din obiceiurile
bisericesti vechi®®, lucru ce a facut ca regina s& castige simpatia Bisericii. n
anul 1709 partidul "whig" a fost pentru un scurt timp majoritar in Parlament,
sprijinit fiind de nonconformistii latitudinarieni si Biserica de jos®".

Dar, in timp ce "whig" si "tory", impreuna cu sprijinitorii lor luptau
pentru putere, un nou conflict a zguduit Biserica anglicana. Este vorba de
controversa deistd®. Aceste idei promovate de deism, spre sfarsitul
secolului al XVIlI-lea s-au potrivit cu gandirea stiintifica engleza, mai ales ca
ele au fost coroborate cu "dragostea pentru adevar" promovata de un
numar de ganditori ai vremii. Dintre ei il putem aminti aici pe John Locke,
care in anul 1695 a publicat lucrarea "Ratiunile crestinatatii", lucrare care,
desi a fost o pledoarie pentru credinta crestind, a prezentat mai mult
simplicitatea crestinismului si astfel cei satui de dispute dogmatice au fost
incurajati prin aceasta lucrare la o credintd mai simpla®®. In anul imediat
urmator John Tolland a publicat lucrarea "Crestinismul fara mister", cu care
de fapt a inceput controversa deista in Anglia. Ideea lui Tolland a fost sa
scoata din crestinism tot ceea ce este misterios si supranatural si sa-l

% Ibidem, p. 209-241.

€ J.H.R. Moorman, A history of the Church in England, London, Adam and C.
Black, 1961, p. 270.

¢ G. Barnett, Smith, op.cit., vol. Il , p. 214-216.

%2 Deismul are la origine opera lui Herbert de Cherbury, 1583-1648, Despre religia
neamurilor, in care promoveaza interesul omului pentru o religie a naturii
despovarata de doctrine, formule si preotie. In cartea Despre adevar, tot el
scoate in evidenta faptul ca exista cinci adevaruri comune tuturor religiilor.

83 N.L.Torrey, Voltaire and the English Deists, New Haven, Yale University Press,
1930, p. 15, 25-58.
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reduca doar la ceea ce este natural si rational®. Aceasta lucrare a fost urmat&
in anul 1730 de alta intitulata "Crestinismul la fel de vechi ca si creatiunea",
scrisa de Mathew Tindal, lucrare cunoscuta si sub numele de "Biblia deista". in
aceasta lucrare Tindal a prezentat armonia dintre natura si legea morala,
subliniind ca adevarul nu poate fi gasit decat in religia naturala bazata pe
ratiune, negand astfel revelatia supranaturala si intruparea Domnului®®.

Cu toate ca deismul si-a luat o masca crestina a fost mai mult un
panteism unitarian. Prin deism se ignora revelatia lui Dumnezeu in si prin
Hristos, multumindu-se cu o religie bazata pe studiul naturii gi interpretata
apoi prin ratiune.

Primul care a luat pozitie impotriva deismului a fost nonjurorul Charles
Leslie®, care in anul 1698 a publicat lucrarea "O metoda simpla si usoara
impotriva deistilor". Lui i-a urmat, 15 ani mai tarziu, Richard Bentley care in
anul 1713 a scris lucrarea "Remarci asupra ultimului discurs despre libera
gandire". Cu aceasta ultima lucrare s-ar putea spune ca a inceput lupta
deschisa impotriva deismului intrucat au inhceput sa se publice o serie intreaga
de lucrari atat pro céat si contra deismului. Cei mai cunoscuti oameni ai Bisericii
care s-au implicat in aceasta controversa deista au fost:Joseph Butler (1692-
1752), George Berkeley (1685-1753) si William Law (1686-1761). J. Butler a
scris lucrarea intitulata "Analogia religiei naturale si revelate cu constitutia gi
cursul naturii" in anul 1736, in care arata ca religia naturala ne poate duce
pana la ideea de Dumnezeu, dar intalnirea cu Dumnezeu si cunoasterea Lui
se face prin revelat,ie67. Dupa publicarea acestei lucrari Butler a fost ales in
anul 1738 episcop de Bristol, de unde in anul 1750 a trecut pe scaunul
episcopal de la Durham.

Contemporan cu el a fost episcopul George Berkeley, episcop de
Cloyne. El a fost mai mult un filosof, decat teolog si a scris in anul 1732
lucrarea "Alciphron" sau "Filosoful de minut", in care se foloseste de
argumente filosofice prin care apara crestinismul de ideile deiste®®.

William Law a fost teolog; intre anii 1711-1715 a functionat ca
profesor la Colegiul Emmanuel din Cambridge, dar si-a pierdut postul
pentru ca a refuzat sa depuna juramantul de suprematie fatd de regele
George |. Cartea sa "Pledoarie pentru ratiune" (The Case for reason),

® Ibidem, p. 12-24.

® Ibidem, p. 105-129.

% |ife and writings of Charles Leslie"editate de R.J. Leslie, London, Rivington,
1885.

5 W.E. Gladstone, The works of Joseph Butler, 3 vol., Oxford, Clarendon Press,
1896 (lucrarea mai sus amintita se afla in volumul I)

% Aceasta lucrare se gaseste in editia operelor lui Berkeley, ce cuprinde un numar
de 9 volume, editate de A.A. Luce si T.E. Gessop intre anii 1948-1957, in
volumul 1l1.
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scrisa in anul 1731, este un raspuns la lucrarea lui Tindal "Crestinismul la
fel de vechi ca si creatia". In aceastd carte Law acceptd ratiunea ca
facultate nobila ce nu trebuie dispretuita, dar si ea are limitele ei si de
aceea credinta este cea care duce crestinismul spre deplinatatea
adevarului si spre realitate®®.

Desigur ca lupta impotriva deismului nu s-a concentrat doar in
operele acestor trei autori. Cu toate ca nu multi au fost cei ce au imbratisat
doctrina deista in Anglia (el reusind sa influenteze mai mult viata religioasa
franceza), totusi a facut ca Biserica anglicana sa formuleze raspunsuri
competente pentru a-| combate.

Inceputul de secol XVIII a mai fost marcat si de alte doud
controverse: una dintre ele a fost cea privitoare la Sfanta Treime, ea fiind
generata de preotul Samuel Clarke (1675-1729), care in anul 1712 a
publicat lucrarea "Doctrina biblica despre trinitate", in care neaga dogma
Sfintei Treimi. Din fericire el nu si-a gasit prea multi simpatizanti i odata cu
publicarea catorva lucrari dogmatice’® pe aceastd tema de cétre Daniel
Waterland controversa a luat sfarsit.

Mai subtila, dar si mai daunatoare Bisericii a fost a doua
controversa, cea privitoare la Biserica vazuta. Ea a fost provocata de catre
episcopul Benjamin Hoadly de Bangor. Acesta la 31 martie 1717 a tinut o
cuvantare in care pornind de la textul din loan 18, 36 "imparatia Mea nu
este din lumea aceasta", a aratat ca Evanghelile nu vorbesc despre o
autoritate ecclesiala a Bisericii vazute. El vorbeste despre Biserica ca despre
"o adunare binecuvantatd a tuturor credinciosilor"”’. Predica a fost imediat
publicata, ea provocand un adevarat soc si publicarea a numeroase articole
impotriva ei. Dintre cei care au luat pozitie fata de afirmatiile episcopului
Hoadly il amintim aici pe William Law care, intre 1717-1719, a trimis trei
scrisori episco-pului de Bangor’? in care araté c& Biserica crestind —vazuts-
este o parte esentiala a iconomiei divine gi, drept urmare, este nevoie de
ea, este nevoie de preoti, de taine si de legi dupa care sa se conduca.

% pentru William Law, vezi, The Works of William Law, 9 vol. London, Rivingtons,
1762, (The case for reason, in volumul 2); G. H. Overton, William Law
Nonjouror and Mystic, London, Longmans Green, 1882, (in special p.120-128)

0 vezi W. van Mildert, The works of the rev. Daniel Waterland, 10 volume, Oxford
Clarendon Press 1832 (in special volumul I, in capitolul "A vindication of Christ's
Divinity".

"' D. MacLeane, Famous sermons by English Preachers, London, Sir Isaac Pitman
and sons Ltd., 1911, p.156-166.

2 J.0. Nash si C. Gore, William Law' s defence of church principles, London
Griffith Farran & Co0,1893.
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Cazul episcopului Hoadly a fost discutat de Sinodul Bisericii anglicane”.
Dar, pentru ca episcopul a fost un favorit al regelui, regele, in calitatea lui de
conducator al Bisericii, a dizolvat Sinodul de la Canterbury-in anul 1717, si
astfel acest organ conducator al Bisericii anglicane nu s-a mai intrunit vreme
de peste 135 de ani, pand in anul 1852. In tot acest rastimp in Biserica
anglicana nu s-au discutat probleme doctrinare si disciplinare. Adunarile
Sinodului tinute Tn acest rastimp au fost mai mult formale.

Aceste controverse teologice ni-l scot in evidenta pe William Law,
care s-a dovedit a fi singurul in stare sa dea un raspuns pe masura celor ce
le-au provocat .

Sfarsitul de secol XVIII a mai fost marcat de doua mari migcari in
sanul Bisericii anglicane: miscarea evangelica si miscarea metodista.

In concluzie, din secolul al XVI-lea pana in secolul al XIX-lea viata
bisericeasca in Anglia a fost plina de frictiuni generate atat de relatiile
Bisericii cu Statul, cat si de libertatea de gandire si interpretare a adevarului
dogmatic al Bisericii. Multele denominatiuni ce au aparut in aceasta vreme
arata ca o data ce Biserica anglicana a renuntat la traditia bisericeasca de
dinainte de reforma si a imbratisat Tn doctrina si cult o linie protestanta, i-a
fost imposibil s& mentind o unitate bisericeasca. Biserica, avand drept
conducator pe rege sau regina, a fost o unealta in mana monarhiei care de
multe ori s-a comportat destul de urat cu ea. Legile de uniformitate si legile
promulgate de Parlament (acele care priveau Biserica) s-au dovedit a fi
tributare slabiciunilor vremii. De aceea Biserica anglicana la inceputul
secolului XIX-lea a aratat foarte divizata.

® T. Lathbury, History of the Convocations of the Church of England from the
earliest period to the year 1742, London, J. Leslie, 1853, p. 453-475.
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CRISTIAN STEFAN

ABSTRACT. Penetration of Christianity in Russia. The historic
birth year of the Russian Church is 988. In that year Russian prince
Vladimir brought Christianity to his people from Byzantium, and had
them baptized in the river Dnieper, at the foot og the hills of Kiev, his
capital.

The christening of the Russian people is described in Russia’s
earliest historic document: this is the "Russian primary chronicle",
also known as the "The Tale of Years of Time".

Before the 988 year, in the land of Russ there were already
many Christian elements. It was only after Igor’'s death that his widow
Olga embraced Christianity. She was the first Russian ruler to be
officially baptized.

Olga died without seeing Russia brought into the fold. It was her
grandson, Vladimir, who baptized his people in 988.

Vladimir is a historic and at the same time, a semilegendary
figure. Before embracing Christianity, he was a typically pagan ruler,
whose court in Kiev was known for its splendor and reverly. But
prince Vladimir, was not satisfied with his pagan environment.
Following Olga’s example he wanted to bring to Kiev higher religious
and moral principles. Finally, the prince received the envoy of the
Byzantine Church: he was a "philosopher" who presented a complete
picture of salvation as founded on Christian dogma, Scripture and
tradition.

De obicei, atunci cand se doreste a discuta din punct de vedere istoric
despre "inceputul" sau "inceputurile” unui fapt sau a unei perioade, exista o
puternica tentatie de a trasa aceste inceputuri de la Adam sau din timpurile
preistorice. Coloniile grecesti din sudul Rusiei si din Crimeea pot fi "acel
Adam" de la care se poate incepe deslusirea crestinismului in Rusia.

Biserica Rusiei, ca si celelalte Biserici Ortodoxe din Rasarit, poate
vorbi despre un prim intemeietor al ei, ca fiind chiar un ucenic al Domnului
lisus Hristos. Sf. Andrei, cel dintdi-chemat, a fost primul care a adus
binecuvantarea crestina in aceste teritori. Se stie ca el a propovaduit
Evanghelia pana la tinuturile Scythiei, urcand si penetrand cursul raului
Dnieper. El ar fi ajuns pana pe dealurile Kievului, unde a infipt prima cruce,
spunand catre ucenicii sai: "Vedeti aceste dealuri? Pe aceste inélfimi va
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straluci lumina harului divin. Va fi aici un mare oras, iar Dumnezeu va avea in
el multe locasuri inchinate numelui Sdu". Acestea sunt cuvintele calugarului
Nestor despre acel moment, de unde Rusia crestina si-a avut originea’.

Ca si completare la cele spuse anterior, in aceasta regiune
crestinismul este atestat, incepand cu secolul al lll-lea d. Hr. prin descoperiri
arheologice si alte izvoare istorice’. Din nefericire, contacte directe cu
popoarele slave din nordul acestor colonii grecesti erau imposibile. Intre
populatia rusa, sau stramosii lor, si potentialii lor iluminatori cregtini s-a intins o
semi-nomadica "cortina de fier". Totusi, se stie ca, la inceputul secolului al V-
lea, gotii au adoptat religia crestina. Insa, in timp ce este posibil ca unii
stramosi ai rugilor sa fi invatat, cu adevarat, despre Hristos de la suveranii goti
increstinati, nici o sursa nu mentioneaza aceasta. Astfel ca despre progresul
crestinismului Tn Rusia nu se gaseste nimic clar definit pana in ultima jumatate
a secolului al IX-lea, cu exceptia convertirii unui print rus, Bravlin, pe la
fnceputul aceluiasi secol.

in jurul anului 838, o delegatie a unui popor numit Rhos (o1’ Pwc) a
fost primitd la Constantinopol®. Conducerea bizantind a plasat relatiile cu
acesti barbari din nord pe lista prioritatilor politicii sale externe. Motivele
erau mai multe: in primul rand acest popor controla ruta comerciala dintre
Marea Neagra si Marea Baltica; apoi rusii erau competitori naturali ai
triburilor nomade din Asia (pecenegi, cumani), care strabateau zonele
estice ale Europei, ceea ce putea insemna buni aliati pentru Bizant iar, nu
in ultimul rénd, sentimentele acestora fatd de Imperiul bizantin nu erau
intotdeauna prietenesti, fiind capabili de a ataca Constantinopolul, prin
raiduri peste Marea Neagra.

Originile exacte ale numelui Rhos(Rus) sunt obscure. Ele sunt legate
de clanurile militare varengiene (scandinave), care au condus populatiile slave
in estul Europei si au introdus binecunoscuta strategie razboinica a nordicilor
in zona Marii Negre, amenintand chiar capitala bizantina*.

" Mouraviev, AN, A History of the Church of Russia, London 1842, pag. 7.

2 Majeska, George P Russia: The Christian Beginnings, in: The Millenium: Christianity
and Russia (A.D. 988-1988) editata de Albert Leong, Crestwood, New York, 1990,
pag. 17.

® Délger, F., Regesten der Keiserurkunden des ostromischen Reiches" ("Corpus der
griechischen Urkmden des Mittelalters und der neveren Zeit, Reihe A., Abt.l), vol. |
(365-1025), Munchen si Berlin 1924, No. 438; citat de Meyendorff John in Byzantinum
and the Rise of Russia, Crestwood, New York 1989, pag. 9.

* Pe langa multele mentiuni despre poporul rus Tn sursele bizantine, latine si arabe din
secolele IX-XIl, cele mai importante texte despre relatiile bizantino-ruse din acea
perioada sunt: 1) Scrierile patriarhului Fotie (doua omilii "despre atacul rusilor",
traduse in engleza de C.Mango, The Homilies of Photius, Cambridge, Mass, 1958,
pag.82-110); 2) Tratatul De administrando Imperio a Ilui Constantin VIl
Profirogenetul in J.B. Burry op. cit); 3) The Russian Primary Chronicle, tradusa in
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Cuvantul grec "Rhos", care apare in textele timpurii bizantine,
corespunde termenului slavon "Rus". Acesta desemneaza un popor, o
populatie si nu o tara. Numele original slavon pentru teritoriul locuit de rusi a
fost "Russkaia zemlia" ("pdméntul rusilor"). Tncepand cu secolul al X-lea,

textele bizantine vorbesc despre 'Pmocial (Rusia), ca si tara a rusilor, care
include vaste teritorii de la muntii Carpati pana la Rostov si Suzdal, in nord-
est. Echivalentul latin al termenului este, bineinteles, Rusia. Prin urmare,
termenul Rhosia este numele standard bizantin pentru "paméntul rusilor".
Chiar gi in Rusia, termenii "rus" si "Russkaia zemlia" au fost singurii folositi
pana in secolul al XIV-lea. Forma greaca "Rhosia" gi echivalentul "Rusia", a
fost acceptata in secolul al XV-lea atat la Moscova, cat si in Ucraina, pentru a
se desemna intregul teritoriu al vechii tari locuite de rusi.

Istoria nasterii statului rus este bine cunoscuta, fiind descrisa in "Prima
cronica rusd". Slavii au acceptat, la inceput, ajutorul si protectia Varengienilor,
dar apoi au detestat controlul acestora. Ei au refuzat sa mai plateasca tributul
obisnuit vikingilor pentru serviciile lor militare si comerciale si i-au Tmpins
napoi in Scandinavia. ins3, fira protectia nordicilor drumurile comerciale nu
mai prezentau siguranta, deoarece erau pradate de pirati, de razboinicii
nomazi gi de agresivii hazari. Mai mult de atat, slavii erau divizati in interior,
astfel ca poporul rus a hotarat o intalnire intre toate triburile si clanurile, care
au decis sa gaseasca un print care sa-i conduca si sa-i judece dupa o lege
dreapta. Ambasadori rusi au traversat marea si au prezentat petitia lor
razboinicilor varengieni, spunand: "Tara noastra este mare si bogata, dar nu
exista o randuiala in ea; veniti si conduceti tara™.

Chemarea a primit raspuns din partea printului varengian Rurik si a
fratilor sai, Sirius si Truver, care si-au intins domnia lor peste slavii din est.
Rurik si-a intemeiat capitala la Novgorod, iar ceilalti frati ai lui si-au Tmpartit
intre ei celelalte teritorii ale slavilor estici.

De peste mare au venit, de asemenea, alti doi printi varengieni, Askold
si Dir, care si-au stabilit regatul la Kiev, oras care avea sa devina unul dintre
cele mai faimoase din Rusia, construit potrivit profetiei Sf. Apostol Andrei.

In jurul anului 860, Rurik a intemeiat un stat puternic in jurul capitalei
Novgorod, iar dupa moartea fratilor sai si-a extins dominatia si peste teritoriile
lor. Astfel el a fondat dinastia Rurik, care a condus Rusia intre anii 862-1598.
Urma6§ul sau, Oleg, a alipit si Kievul la principat, devenind capitala dinastiei
Rurik®.

Asa cum s-a vazut, importantul drum dintre varegi si greci trecea prin
Novgorod la nord si prin Kiev la sud. Desi, cei mai multi dintre varengieni erau

engleza de S.H. Cross si O.P. Sherbowitz — Wetzor, Cambridge, Mass, 1953.
® Iswolsky, Helene, Christ in Russia — The History, Tradition and Life of the Russian
Church, London 1962, pag. 9.
® Runciman, Steven, Byzantinum and the Slavs, pag. 355-356
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pagani, printre ei mai erau gi cativa crestini, a caror rol in istoria medievala
este de o importanta considerabild. Unul dintre acesti vikingi crestini a fost
Askold, conducatorul Kiev-ului. Acest print din Scandinavia avea o armata
puternica, pe care el a condus-o, mai intai, impotriva cnezatului hazar de
Tmutarakan si apoi impotriva capitalei bizantine, Constantinopol, cu care el
avea un conflict politic si economic’. Askold a comandat o formidabila flots,
care, prin anul 860, a ajuns in apele Bosforului, aducand capitala bizantina in
pragul dezastrului.

Traditia spune ca expeditia Ilui Askold s-a intdmplat in al
paisprezecelea an de domnie al imparatului bizantin Mihail. Rusii au intrat in
oras $i au omorat multi crestini, in timp ce 200 de corabii asteptau in port.
Imparatul si patriarhul s-au rugat toata noaptea in Biserica Maicii Domnului din
Vlaherne. Ei au dus icoana Fecioarei Maria in procesiune pe malurile marii si
au afundat-o in apa. Dupa aceasta a venit o furtuna, iar valurile puternice au
rasturnat corabiile rusesti, scapand doar cateva. Cele care au scapat din
dezastru s-au intors in tara.

Aceasta interventie miraculoasa a Maicii Domnului, pe langa faptul ca
a salvat Constantinopolul, a impresionat profund pe Askold si pe razboinicii
sai, determinandu-i sa se retraga si sa inceteze atacurile asupra Bizantului.
Din acea vreme, credinta crestina a inceput sa se raspandeasca printre
conducatorii varengieni si printre populatia Kiev-ului. La botez, Askold a primit
numele Nicolae, iar dupa moartea sa, una dintre primele biserici din Kiev, Sf.
Nicolae, a fost construita pe dealul unde trupul sau a fost inmormantat.
Mormantul lui Askold este si astazi unul dintre reperele vechi ale Kiev-ului.

Infrangerea si convertirea lui Askold ne poate furniza suficiente
evidente despre influenta crestinismului printre vechii rusi. Comertul
desfagurat intre varengieni si bizantini a stabilit contacte cu coloniile grecesti
de pe malul Marii Negre, Kherson si Synope. Increstinarea acestor regiuni
sudice este atestata si de numirea unui episcop, la anul 867, in regiunea Marii
Negre. Aceasta resedinta episcopala a fost agsezata in zona Tmutarakan, care
fusese subiect al conducerii hazare, dar apoi ocupata de fortele slavo-
varengiene, in secolul al IX-lea. Intemeierea acestei Episcopii a fost anuntata
in mod solemn intr-o enciclica a patriarhului Fotie®.

Aceasta insemnare a patriarhului de Constantinopol a determinat pe
mai multi Tnvatati rusi sa dateze convertirea Rusiei odata cu intemeierea
Episcopiei de Tmutarakan. Intr-adevar regiunea Marii Negre a fost canalul
firesc pentru aducerea crestinismului in Rusia. Acest proces de increstinare a
fost confirmat prin schimbul de misuni diplomatice dintre Kiev si
Constantinopol si prin semnarea unui tratat de pace intre Rusia gi Bizant.
Pacea politica a fost urmata indeaproape de o convertire partiala a populatiei

” Iswolsky, Helene, op. cit., pag. 15.
® Majeska, George P., art. cit., pag. 19.
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rusesti de pe raul Dnieper, probabil in Kiev, datorata unui episcop trimis de
patriarhul Constantinopolului, in jurul anului 877. Potrivit unei surse istorice din
acea vreme, convertirea s-a facut datorita unei minuni. Se spune ca paganii
care ascultau predica episcopului erau ihca in dubii, nedecisi si nu au putut fi
convinsi de adevarul existent in Sf. Scriptura, pana cand predicatorul a
aruncat Evanghelia intr-un foc. Cartea sfanta a ramas neatinsa de flacari,
urmand apoi un botez in masa’.

A doua jumatate a secolului al IX-lea a fost o perioada importanta de
apostolat in multe teritorii slave. Se cunoaste marea opera misionara infaptuita
de fratii Chiril si Metodie pentru popoarele slave. Sf. Chiril a ajuns Tn misiune si
la hazari, Tn Khersonul Crimeii. Relatia culturala dintre Rusia, misiunea chirilo-
metodiana si Bulgaria este recunoscuta si de "Prima Cronicd Rus&", a carei
text include o descriere a convertirii bulgarilor si moravilor si subliniaza ca
limba folosita de catre misionarii bizantini in Moravia "predomina, de
asemenea, si printre rusi si bulgarii dunéreni"*°.

In timp ce Askold si suita sa, probabil si un numér dintre supusi, au
fost increstinati la Kiev, cneazul de Novgorod, Rurik, si cu succesorii sai au
ramas pagani. Reprezintd o importanta deosebita aceasta remarca, intrucat
dinastia inaugurata de Rurik avea sa devina puterea centrala in Rusia, facand
ca regatul de Kiev sa nu mai fie teritoriu independent. Fiul lui Rurik, Oleg, si-a
atacat rivalii din Kiev. Askold si Dir au fost omoréati de catre fortele din
Novgorod, iar Oleg si-a transferat capitala la Kiev. Oleg nu avea inclinatii spre
credinta crestina.

Succesorul lui Oleg, cneazul Igor, a intentionat sa reinvie campaniile
militare Tmpotriva Bizantului, insa el a fost impiedicat de o delegatie trimisa de
la Constantinopol pentru a incheia o intelegere. Acest tratat de pace s-a
incheiat 50 de ani mai tarziu, de cand apare prima Episcopie mentionata
intr-un catalog al eparhiilor de sub jurisdictia Patriarhiei de Constantinopol
(c.891). Tot datorita acestui tratat, aflam ca la Kiev exista o biserica
dedicata Sf. llie, iar soldatii pagani din armata rusa depuneau juramant
invocandu-| pe zeul slavonic Perun, pe cand cei care erau botezati depuneau
jurdmant fnaintea Dumnezeului crestin’.

Toate aceste indicii arata ca in tinuturile locuite de rugi erau deja multe
elemente care argumentau existenta unei vieti crestine. Cu toate acestea,
abia dupa moartea lui Igor se poate vorbi despre o persoana regala care a
imbratisat crestinismul. Aceasta a fost sotia lui Igor, Olga, ramasa de acum
vaduva.

Datorita lui Olga se poate vorbi, de acum, despre rolul femeii in opera
de increstinare a Rusiei. Istoria apare in aceasta epoca, in a doua jumatate a

® Iswolsky, Helene, op. cit., pag.17.

'% The Russian Primary Chronicle, pag. 62.

" Tozer, Henry Fanshave, The Church and The Eastern Empire, London 1900, pag. 147-148.
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secolului al X-lea, ca fiind sub influenta femeii, iar relatarile istorice, adesea,
nu fac dreptate asupra acestui fapt. Din cele ce urmeaza va iesi clar ce rol
important au avut in intreaga istorie a convertirii Rusiei la crestinism, atat
marea printesa Olga, céat si printesa bizantind Ana, care, ceva mai tarziu, a
devenit sotia marelui print rus Vladimir.

Olga a fost "mai inteleapta decé& toti ceilalti barbati" care au condus
Rusia, spune cronica rusa'?. Calugérul ortodox care a compus aceste cronici
aminteste de Olga cu multa dragoste, deoarece ea a devenit crestina in
capitala Imperiului bizantin, in anul 957, cu aproximativ 30 de ani Tnaintea
casatoriei Anei cu Vladimir.

Marea printesa Olga conducea Rusia chiar daca fiul ei, printul
Sviatoslav, purta lupte cu vecinii nomazi. Avand in minte religia, comertul si
diplomatia, ea s-a Timbarcat pentru o calatorie primejdioasa catre
Constantinopol, impreuna cu o delegatie de aproape 200 de insotitori (oficiali,
negustori, notabilitati) fara a mai lua in calcul escorta militara. Ajungand in
marele oras Constantinopol, ea a aparut inaintea Tmparatului cu o suita de
femei, ce mergeau inainte, iar barbatii conducand-o in ariegarda. Constantin
VIl Porfirogenetul a sesizat importanta acestui moment si a replicat in cea de-
a doua primire, cand Tmparateasa bizantina Elena, impreuna cu suita ei, a
primit-o pe Olga. Apoi el a programat o a treia receptie in care toata suita
imperiala s-a intalnit cu toti rusii, in doua mari holuri. Delicatetea diplomatica a
Olgai a fost notata cu apreciere.

Olga a fost prima conducatoare a vreunui popor barbar care a vazut
Bizan’;ul”. Se pare ca ea nu mai intreprinse nainte vreo initiativa diplomatica
de o asemenea magnitudine, dar nici in Constantinopol nu s-a mai intamplat
un eveniment ca acesta'®. Olga a inteles c& aceasta vizita statala nu va avea
consecinte imediate din punct de vedere diplomatic si militar, astfel ca ea a
avut o cerere personala pentru a fi botezata. Imparatul a cautat sa o ajute pe
Olga sa devina crestina, dar nu Tmpotriva propriei ei inclinatii. Mai mult de atat,
dupa cum relateaza cronica, el a incercat o alianta prin casatorie.

Cronica spune, mai departe, ca Olga a insistat ca imparatul sa-i fie nas
de botez. Dupa increstinarea printesei, imparatul gi-a reinnoit propunerea
pentru o aliantd prin casatorie. Insa Olga, acum cu numele crestin de Elena
(dupa cel al imparatesei bizantine), i-a amintit ca potrivit invataturii crestine un
nas de botez nu se poate casatori cu o fiica spirituala. Acest raspuns |-a fortat

'2 The Russian Primary Chronicle, pag. 111.

'® O descriere a vizitei poate fi gasita in Arnold Toynbee, Constantine Porphirogenitus and
His World, London 1973, pag. 504-506.

' Diehl, Charles, Byzantinum: Greatness and Decline, New Brunswich, New Jersey 1957,
pag. 57.

'® Ostrogorski, George, History of the Byzantine State, pag. 382; Considera vizita printesei
Olga un moment diplomatic foarte semnificativ.
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pe impérat ca sa-si retraga propunerea'®.

Dupa intoarcerea in Rusia, ea a condus tot sub numele de Olga si se
pare ca crestinismul nu s-a raspandit prea mult printre supusii ei. Canoanele
Bisericii Ortodoxe privitoare la post, rugaciune, milostenie si abstinenta, care i-
au fost predate de cétre patriarhul Polieuct, de a carui maini a fost botezata,
ea le-a tinut cu multa sfintenie in propria sa tara. Fiul sau, printul Sviatoslav, a
persistat in a refuza sa se inchine lui Hristos, dar datoritd marii afectiuni fata
de mama sa, el nu numai ca nu i-a pesecutat pe cei ce urmau religia ei, dar
chiar le permitea in mod liber sa-si marturiseasca deschis credinta, sub
protectia printesei Olga.

In timpul cand Sviatoslav se afla in expeditile militare, el isi incredinta
copiii in purtarea de grija a mamei sale. Acest fapt a facut posibila educarea
nepotilor in spiritul preceptelor crestine ale Evangheliei. Unul dintre acesti
nepoti a fost si Vladimir, de al carui nume se leaga introducerea oficiala a
religiei crestine in Rusia.

Printesa Olga a avut cu ea un preot Grigorie, pe care ea |-a adus de la
Constantinopol si de care ea a fost inmormantata, intr-un loc pe care ea insasi
il alesese, inainte de moarte, fara a se folosi vreun ceremonial pagan. Poporul
a inceput s& o cinsteasca ca si pe o sfants, dupa ce i-au urmat exemplul'’.

Totusi Olga a murit fara a vedea Rusia adusa la adevarata credinta.
Aceasta opera avea sa se realizeze n timpul domniei nepotului Vladimir (930-
1015)18, unul dintre cei mai remarcabili conducatori din istoria Rusiei. Datorita
botezului sau si a poporului sau, anul 988 a devenit data oficiala a increstinarii
Rusiei.

Vladimir este in acelasi timp o figuré istorica si semilegendara. Inainte
de a imbratisa crestinismul, el a fost un conducator tipic pagan, a carui curte
de la Kiev a fost cunoscuta prin splendoarea si ospetele ei. Numai ca printul
Vladimir nu a fost satisfacut cu mediul sau pagan si urmand exemplul Olgai, el
a dorit s& aduca in Kiev principii religioase si morale mult mai inalte. Tn
comparatie cu Olga, Vladimir a fost ceva mai ezitant atunci cand a trebuit sa
adopte noua credinta. El a avut de ales dintre islamism, iudaism si cele doua
rituri ale crestinismului, latin si grec. Romano-Catolicismul si Ortodoxia greaca
nu ajunsese inca la schisma, insa diferente Tn obicei, ethos si limbaj produsera
deja un antagonism profund.

Pentru rugi toate drumurile conduceau spre Bizant, a doua Roma, si
datorita Tnaltimii atinse in civilizatie. Bagdad-ul era civilizat, dar distant, iar
Apusul era distant si barbar'®.

Natile invecinate, vazand, probabil, zelul printului Viadimir pentru

'® The Russian Primary Chronicle, pag. 82.
" Mouraviev, A.N., op.cit.pag. 11.
'8 Zernov, Nicolas, Eastern Christendom, London 1961, pag. 111.
1% Zernov, Nicolas, Eastern Christendom, London 1961, pag. 111.
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zeitatile pagane, carora le-a ridicat statui si le-a inmultit altarele, au fost
inspirate de dorinta de a-l converti pe puternicul conducator la crezul lor. In
acest scop, mahomedanii bulgari au fost primii care si-au trimis ambasadori cu
oferta credintei lor, insa el le-a dat un raspuns negativ foarte ferm. Apoi hazarii
au sperat ca-l vor trage la religia iudaica, dar cand Vladimir i-a intrebat ca
unde este tara lor (lerusalimul), ei au raspuns ca a fost ruinat de catre mania
lui Dumnezeu din cauza pacatelor inaintasilor. Aceasta replica I-a determinat
pe print sa nu imbratiseze o lege a unui popor abandonat de Dumnezeu. Au
venit, de asemenea, si invatati din Apus (Germania), care au incercat sa-l
convinga pe Vladimir, carora le-a spus sa se intoarca acasa, fiindca stramosii
lui nu au primit aceasta religie de la ei.

Vladimir inca ezita sa se hotarasca si a dorit sa se consulte cu cei mai
in varsta din Consiliul tarii. Consiliul printului a hotérat sa trimita cativa oameni
pentru a urmari la fata locului cum este profesata fiecare religie, iar acest
acord public explica intr-o anumita masura acceptul general al religiei crestine,
care a urmat la scurt timp in Rusia.

Conducerea imperiala din Bizant nu a ezitat in a profita de aceasta
ocazie favorabild, Patriarhul insusi savarsind Sf. Liturghie in catedrala Sf.
Sofia, cu multd maretie in fata ambasadorilor inmarmuriti ai lui Vladimir.
Sublimul si splendoarea slujbei religioase i-a impresionat adanc pe acestia din
urma. Fiind pe deplin [amuriti asupra adevarului credintei ortodoxe, ei s-au
intors in propria lor tara, avand deja crestinismul in suflet si fara a spune un
cuvant Tnaintea printului, in favoarea altor religii, ei au declarat privitor la
credinta din Bizant, ca nu stiau daca "mai sunt incad pe pamént sau in cer.
Deoarece pe paméant nu este atéa splendoare sau atéa frumusete si nu avem
cuvinte ca sa descriem aceasta. Jiu numai, cd acolo Dumnezeu locuiegte
printre oameni"®°.

Aceste cuvinte ale trimisilor sai au avut menirea de a-l face sa se
decida asupra noii credinte. Asupra datei si a circumstantelor convertirii lui
Vladimir si a supusilor sai exista dispute. Este foarte ciudat faptul ca nu exista
nici o mentiune asupra botezului lui Vladimir in sursele grecesti. Singura
descriere pe care putem sa o acceptam este cea din "cronica rusa", care da
ca data anul 989. Potrivit acestei relatari, imparatul bizantin a apelat la ajutor
militar din partea lui Vladimir, datorita presiunii puternice exercitate de revolta
lui Bardas Focas. Impératul s-a bucurat de sprijin din partea Rusiei, dar pretul
a fost unul dintre cele mai mari: trebuia sa i se dea in casatorie, lui Vladimir, o
printesa bizantind. Din partea Tmparatului era stipulat faptul ca Vladimir sa
accepte botezul crestin. ins3, cand Vladimir castigase o bétilie in favoarea
imparatului, Constantinopolul nu a mai voit sa respecte Tn'gelegerea”. Pentru a

%0 The Russian Primary Chronicle, pag. 111.

21 J. Meyendorff and Norman H.Baynes, The Byzantine Inheritance in Russia in: Byzantinum. An
Introduction to East Roman Civilization, Oxford 1961, pag. 372.
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forta pe imparat ca sa o trimita pe printesa Ana in Rusia, Vladimir a atacat si
capturat orasul imperial Kherson.

Din acest moment, un rol central in opera de increstinare a poporului
rus l-a jucat o altd femeie, mai inainte amintitd. Acea femeie a fost Ana,
imparateasa de Bizant care a devenit sotia lui Vladimir, in anul 989. Ana s-a
nascut in luna martie a anului 963, la 6 ani dupa vizita Olgai la Constantinopol
si cu 6 ani Tnaintea mortii printesei Olga. Tatal Anei, imparatul Romanus Il, a
murit doar la doua zile dupa nasterea ei, lasénd-o pe ea si pe fratii sai mai
mari, Vasile (5 ani) si Constantin (2 ani), orfani*?. La vremea cand ea s-a
casatorit cu Vladimir, Ana avea 26 de ani®>.

Casatoria printesei bizantine Ana cu marele print Vladimir este
descrisa uneori ca si cum Ana ar fi fost ceva mai mult decat un bun mobil,
oferit intr-o intelegere dintre impatatii bizantini si printul barbar Vladimir®.

Tindnd la onoarea ei, Ana a rezistat impotriva unui simplu schimb
pentru un avantaj diplomatic temporar al fratilor ei, spunand "sunt trimisa ca
nimic mai mult, dec& un ostatec". In timp ce Vasile Il si Constantin erau
inclinati sa accepte conditiile lui Vladimir pentru a proteja Constantinopolul,
Ana a impiedicat tratativele. Se pare ca la inceput ea a adoptat o pozitie prin
care voia sa arate ca mai bine sta in tara ei si moare decét sa se casatoreasca
cu un print pagéan, doar pentru a se castiga niste avantaje politice. Totusi Ana
a cautat o a treia alternativa, calauzita, probabil, de o intelegere strategica a
situatiei, care s-a dovedit a fi superioara aceleia propuse de catre fratii ei. Ea a
insistat asupra unei singure conditii: convertirea personala a lui Vladimir la
crestinism?.

Se poate observa ca printesa bizantina a fost atrasa de posibilitatea ca
eforturile sale sa poata aduce intreaga natie pagana la pocainta si sa devina
un agent important al increstinarii acestor regiuni nordice, atat de vitale pentru
pozitia strategica a Imperiului Bizantin. Ea a fost convinsa ca poate face mai
mult decat sa serveasca ca simplu ostatec la un print pagan si de aceea nu
trebuia sa ramana in Constantinopol si sa moara. Cu aceste planuri Tn
minte, ea a parasit capitala si s-a indreptat spre Kherson pentru a se intalni
cu mirele ei.

Marele print Vladimir, se pare ca a incercat ceva opus a ceea ce a
facut Olga cu aproximativ 30 de ani mai devreme. Olga a acceptat

2 Kimball, Alan, Introduction: Russia and the Millenium, in Albert Leong — op. cit., pag.4.

% Blondal, Sigfus, The Varangians of Byzantinum, tradusa si revizuitd de Benedikt S.
Benedikz, Cambridge 1978, pag. 44.

2 \ezi AA. Vasiliev, History of the Byzantine Empire, 324-1453", Madison 1961, vol. |, pag.
323 si Steven Runciman, Byzantinum and the Slavs, in op. cit.,, pag. 357. Joseph
Fuhrman spune ca Ana a fost "sacrificatd pe altarul necesitatii politice” (Anna of
Byzantinum, in: "Modern Encyclopedia of Russian and Soviet History", vol. I, pag. 7-8).

% Kimball, Alan. art. cit., pag. 5.
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crestinismul bizantin, dar a rezistat unei aliante cu Bizantul prin casatorie.
Vladimir a cautat o alianta prin casatorie, dar nu pare sa fi avut o inclinatie
naturala fnspre religia crestind. Tnsa, Ana si-a impus punctul de vedere®. In
Kherson, asa dupa cum spun cronicile, ea l-a gasit pe cneazul Vladimir
speriat. Ana l-a atentionat ca nu-si va reveni daca nu va accepta imediat
botezul crestin. El si-a dat consimtamantul si si-a revenit imediat, facandu-1 sa
se convinga, dincolo de orice dubii, de inteleapta acceptare a crestinismului.
Agadar, Ana |-a determinat sau I-a fortat pe Vladimir sa devina crestin si apoi |-
a acceptat ca sot. Acesta a fost primul pas: convertirea personala a printului
Vladimir.

Pasul al doilea urma sa fie increstinarea intregii Rusii. Insa acesta a
fost un episod cu mult mai complex si mai putin documentat. Acesta nu s-a
intdmplat imediat, desi s-ar putea crede ca increstinarea lui Vladimir a coincis
apoi cu convertirea natiunii ruse. Istoria convertirii personale a lui Vladimir s-a
incheiat in Kherson, iar dupa intoarcerea la Kiev a fost nevoie de mai mult
timp pentru a trece la increstinarea tuturor rusilor.

Tnainte de toate, trebuie sa se stie ca printesa bizantina Ana a fost a
sasea sotie a lui Vladimir, care avea mai multi copii din celelalte casatorii. Unul
dintre primele lucruri pe care le avea de facut Ana, dupa intoarcerea la Kieyv,
era sa-i converteascd pe copiii lui Vladimir’’. Astfel ca ceea ce a fost la
inceput o drama de familei a devenit o drama nationala, atunci cand Vladimir i-
a obligat pe toti rusii sa& se boteze. Acest eveniment s-a petrecut in apele
raului Dnieper, cand la chemarea conducatorului lor, multime mare de locuitori
ai Rusiei, iTmpreuna cu sotiile si copiii au primit Sf. Taina a Botezului, prin clerul
grec, fara nici o opozitie.

Nu se poate spune ca inainte de acest eveniment nu existau si alti
crestini in Rusia. Este posibil ca multi dintre aceia care I-au insotit pe Vladimir
la Kherson, sa-i fi urmat exemplul si sa se fi botezat in aceeasi biserica
inchinata Maicii Domnului.

La intoarcerea in capitald, printesa Ana a fost insotitéd si de un numar
de clerici greci. Acestia i-au ajutat pe conducatorii poporului rus la organizarea
rapida si eficienta a noii Biserici crestine. Vladimir a dat ordin sa fie inlaturate
zeitatile pagane, construind o biserica dedicata Sf. Vasile (al carui nume I|-a
primit la botez) chiar pe locul unde supusii sai se inchinasera zeului Peroun,
unul dintre cei mai importanti zei ai slavilor.

Dupa anul 990, Rusia este recunoscuta oficial ca o natiune cresting,
iar pe la anul 991 avea propriul scaun mitropolitan si o ierarhie locala, sub

% Edward Gibbon afirma ca "increstinarea lui Vladimir a fost determinata, sau grabita, de
dorinta miresei sale romane", in: The Decline and Fall of the Roman Empire, New Zork,
vol. lll, pag. 341.

" Kimball, Alan, art. cit., pag. 6.
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jurisdictia Patriarhiei de Constantinopol”®. Unele surse vorbesc c& primul
mitropolit a fost Mihail, sirian de origine, dar cétiva ani mai tarziu, cand printul
Vladimir a ridicat o catedrala in cinstea Maicii Domnului, este mentionat un al
doilea mitropolit, Leontius, trimis de patriarhul Nicolae, care a sfintit noul lacas
de inchinare. Referitor la mitropolitul Mihail, se stie ca ramasitele sale
pamantesti au fost duse mai tarziu la Lavra Pecerska?.

Canoanele Sf. Sinoade si legile bisericesti bizantine, impreuna cu Sf.
Scriptura, au fost luate chiar de la inceput ca baza a administratiei bisericesti
in Rusia. Odata cu acestea au intrat in uz si cateva legi civile ale Bizantului,
datorita influentei Bisericii. Kievul, cu splendida sa biserica, a devenit scaunul
episcopal principal, de unde ierarhia greaca si-a trimis misionarii in toate
zonele dominate de Vladimir.

Sf. Liturghie si instruirea religioasa erau facute in limba slavona.
Folosirea limbii poporului a grabit considerabil opera de evanghelizare. Pe
langa biserica "Adormirea Maicii Domnului”, Vladimir a initiat construirea altor
biserici, el a deschis scoli unde au fost inscrisi copiii supusilor sai pentru a li se
da o educatie crestina. Acestea au fost primele scoli intemeiate in Rusia.

Spre deosebire de alte tari, in Rusia raspéandirea crestinismului a
intalnit o foarte mica opozitie, graitor fiind faptul ca nu sunt intainite cazuri de
martiri. Elementele pagéne care au persistat, in special in randurile populatiei
rurale, au fost absorbite treptat, desi cateva dintre acestea au mai supravietuit
in folclor®®.

Cneazul Vladimir a putut vedea inceputul acestei transformari
graduale si s-a bucurat de aceasta. El a lasat Biserica sa-si indeplineasca
misiunea fara a interveni si a imparti daruri pe la cei saraci. De asemenea, el
se consulta adesea cu cei mai proeminenti cetateni ai Kievului. Se poate vorbi
despre acea perioada, ca despre o epoca democratica, care a cunoscut o
dezvoltare rapida si fiind numita "epoca de aur" a vechii Rusii.

Dupa o lunga domnie, Vladimir a murit in anul 1015 si a fost
inmormantat in Biserica "Adormirea Maicii Domnului, 1danga mormantul sotiei
salge1 Ana si langa ramasitele bunicii sale Olga, care au fost mutate n acelasi
loc”.

*

Se poate observa ca din secolul al IX-lea, secolul convertirii slavilor, Tn
Rusia patrunsesera misionarii bizantini. Ei au pregéatit terenul pentru
convertirea personala a printesei Olga (955) si pentru cea a lui Vladimir de

2 Majeska, George P., art. cit., pag. 24.
9 Mouraviev, A.N., op. cit, pag. 16-17.
% |swolsky, Helene, op.cit., pag. 32.
%1 Zernov, N., The Russians and their Church, London 1945, pag. 9.
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Kiev (988) ce au atras "botezul rusilor", adica instaurarea crestinismului ca
religie de Stat in principatul Kievului. Din vremea sfintilor Chiril si Metodiu,
traducerea Bibliei gi a cartilor liturgice in slava patrunsese in linii mari in uzul
bulgarilor si a slavilor din Moravia, iar rusii puteau dispune de aceasta
importanta achizitie.

Prin botez, principatul Kievului intra de-a dreptul in concertul statelor
civilizate europene si ocupa intre ele unul din primele locuri. laroslav, fiul lui
Vladimir (1036-1054), a ridicat In capitala sa o catedrala inchinata Sfintei
Sofia, fintelepciunea divina, decoratd de catre cei mai buni artisti ai
Constantinopolului. El si-a maritat fiicele cu principalii suverani ai Europei:
astfel Ana de Rusia a devenit regina Frantei. Totugi, vocatia europeana a
Rusiei a fost intrerupta brusc de invazia mongola (1240), ce a izolat Rusia de
Europa pentru mai multe veacuri .

Pe plan ecleziastic, metropola Kievului, ridicata sub Vladimir, a depins
pana in secolul al XV-lea de Patriarhia Constantinopolului. Cu putine exceptii,
mitropolitii Kievului au fost greci veniti din Bizant, restul de episcopi si clerici
fiind alesi de tara. Patriarhia ecumenica considera Rusia o unica si imensa
dioceza misionara, puternic centralizata. Acest sistem a dat nastere unei
traditii canonice si administrative ce facea din mitropolitul Kievului - apoi din
patriarhul Moscovei — conducatorul unic al Bisericii Ruse, ceilalti episcopi fiind
cu strictete supusi autoritatii sale. Astfel, sistemul rusesc prezenta anumite
avantaje in masura in care el permitea mitropolitului de Kiev, numit de
Constantinopol si independent de contingentele politice locale, sa fie arbitrul
suprem in tara.

Mostenitoare spirituala a Bizantului, Biserica Rusa nu putea evita sa
acorde monarhismului rolul ce-i era cuvenit in tot Rasaritul crestin. Inca de la
originile crestinismului in Rusia, Sf. Teodosie a intemeiat la Kiev vestita
manastire a Criptelor, iar nenumaratele filiale ale lavrei Criptelor au constituit
vetre spirtituale in partile meridionale si apusene ale Rusiei ce, mai tarziu, vor
primi numele de Ucraina. Tn nord, Sf. Serghie din Radonej, la mijlocul secolului
al XlV-lea, a intemeiat lavra Treimii (astazi Zagorsk). Ucenicii sai s-au
raspandit prin intreaga padure a Nordului. Misionari, constructori, stiutori de
carte, monahii au ocupat un loc de seama in viata religioasa a vremii.

laté cateva aspecte care au menirea de a ne face sa intelegem mai
profund ce a insemnat darul convertirii Rusiei la crestinism si care a fost rolul
Bisericii in dezvoltarea ulterioara a acelor tinuturi, din toate punctele de
vedere.
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TEOLOGIE SISTEMATICA

PARTICIPAREA MIRENILOR LA MISIUNEA BISERICII

VALER BEL

"Dar voi sunteti semintie aleaséa, preotie imparateascé
neam sfént, popor agonisit de Dumnezeu ca sa vestiti
in lume bunatétile Celui Ce v-a chemat din intuneric la

lumina Sa cea minunata" (1 Pt. 2,9)

ZUSAMMENFASSUNG. Die Teilnahme der Laien an der Mission
der Kirche. In der Mission der Kirche vergegenwartigt sich die
Sendung des Sohnes und des Heiligen Geistes. Alle Christen sind
berufen an dieser Sendung teilzunehmen. Die Teilnahme der
Christen an der Mission der Kirche wird in diesem Aufsatz als
Teilhabe am dreifachen Dienst Christi dargestellt. Die Christen
nehmen an dem prophetischen Dienst Jesu Christi teil durch die
Verkiindigung des Evangeliums in verschiedenen Lebensumstanden,
die missionarische Ubermittlung der apostolischen Tradition und
durch das christliche Zeugnis in der Welt. Sie haben am priesterlichen
Dienst Christi teil im 6ffentlichen und privaten Gebet, in ihrer Hingabe
als lebendiges Opfer an Gott und fir die Verwirklichung der
Gemeinshft in der Kirche als Leib Christi und durch ihren Beitrag zur
VersOhnung. Die Christen haben am kdniglichen Amt Christi teil in
dem Sieg Uber Sinde und Anfechtung, in der Férderung der
Gemeinschaft und in der christlichen Diakonie.

Aceste cuvinte ale sfantului Apostol Petru aratd cu o evidenta
incontestabila vocatia misionara a tuturor membrilor Bisericii, clerici gi
credinciogi. Aceasta vocatie va fi expusa in cele ce urmeaza ca participare la
intreita slujire a lui Hristos in Biserica'.

! Mireni sau laici: toti credinciosii care au devenit membri ai Bisericii sau ai poporului lui
Dumnezeu prin Botez, Mirungere si Euharistie. La noi au intrat in uz ambele cuvinte:
"laic" de la grecescul "lacs" = "popor", si "mirean", de la slavul "mirianin" = "om din
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i ntreita slujire a lui Hristos in Biserica

Trimis Tn lume, Mantuitorul lisus Hristos a indeplinit o intreita slujire: de
profet-invatator, arhiereu si imparat. Ca profet invata aducénd revelarea
desavarsita a lui Dumnezeu a voii si lucrarii lui mantuitoare (In. 1,17-18; 5,20).
Ca arhiereu, reface comuniunea omului cu Dumnezeu, impacand prin jertfa
Sa suprema pe Dumnezeu cu omul (Evr. 10,12). Ca imparat, biruieste puterile
raului si conduce pe om spre tinta sa finala gi adevarata, comuniunea vietii
veshice cu Dumnezeu in Tmpéré’;ia Sa (Mt. 28,18; In. 13,3; 17,2). Persoana
Mantuitorului lisus Hristos fiind nedreptatitd de lucrarea Lui mantuitoare, El isi
continua intreita Sa slujire in Biserica pana la sfarsitul veacurilor (Mt. 28,20).
Prin aceasta El conduce lumea la invingerea mortii universale, ridicand creatia
din stricaciune gi din moartea pe care o produce despartirea ei de izvorul vietii
care este Dumnezeu, spre participarea ei la viata lui Dumnezeu, intr-o relatie
de iubire netrecatoare cu El. "Céci El trebuie sa impdrateasca pana ce-S va
pune pe totli vrgmagii sub picioarele Sale. Cel din urma vrdjmas care va fi
nimicit este moartea. lar cénd toate-I vor fi supuse Lui, atunci si Fiul | se va
supune Celui Care | le-a supus Lui toate pentru ca Dumnezeu sa fie totul intru
toate" (1 Cor. 15, 25-26, 28).

Dar Hristos cel inviat si inaltat, exercitand in Biserica cele trei sluijiri ale
Sale, nu se adreseaza acesteia ca unui obiect pasiv, ci ca unei comunitati de
persoane chemate la comuniunea libera cu Sine. "latd, Eu stau la usé si bat;
de-Mi va auzi cineva glasul si va deschide usa, voi intra la el i voi cina cu el si
el cu Mine" (Apoc. 3, 20).

Biserica este formata din persoane inzestrate cu libertate si chemate la
libertate si iubire netrecatoare. Ea primeste pe de o parte, invatatura, jertfa si
conducerea lui Hristos, iar pe de alta parte, ea raspunde la acestea ih mod liber
si pozitiv ca la o chemare, invatand ea insasi, daruindu-se si conducand lumea
spre Imparétia lui Dumnezeu, participand prin aceasta la intreita slujire a lui
Hristos. 2

popor”. in 1939, Pr. prof. L. Stan, prin publicarea lucrarii Mirenii in Biserica. Studiu
canonic-istoric, afirma cu tarie vocatia mirenilor in Biserica Ortodoxa, dreptul lor
inalienabil de a participa la misiunea integrald a Bisericii. Lucrarea s-a impus prin
eruditia cu care a fost tratat acest subiect din punct de vedere canonic si istoric,
invocand in acelas timp, in ilustrarea temei exemplul concret al Bisericii din
Transilvania si Banat. Concluzia acestui studiu monumental raméne si azi valabila:
Biserica Ortodoxa a avut totdeauna o mare incredere in mireni, in credinciosi si
tocmai de aceea n-a fost deloc pusa in situatia unei institutii clericale, sau redusa la
"cinul preotesc” (I. Bria, Participarea mirenilor, p.102). in acest capitol vom expune
participarea mirenilor la viata Bisericii sub aspect misionar, ca participare la intreita
slujire a lui Hristos, cu raportare si in colaborare cu preotia slujitoare.
2 Pr. prof. dr. D. Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol.2, p.229-238.
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Continuand intreita Sa slujire in Biserica, Hristos intretine cu aceasta si
cu fiecare membru al ei un dialog progresiv in care nici El nici Biserica sau
membrii ei nu sunt intr-o stare pasiva. Acesta este sensul preotiei imparatesti
a tuturor credinciosilor, chemati sa vesteasca in lume, alaturi de episcopi $i
preoti mantuirea in Hristos (1 Pt. 2,9-10; In. 2,20).

Preotia generala si preotia sacramentala

Noul Testament vorbeste de trei feluri de preotie: preotia lui lisus
Hristos, preotia sacramentala si preotia generala 3,

lisus Hristos este marele si vesnicul arhiereu (Evr. 9, 24; 10, 15) care a
incheiat noul legamant dintre Dumnezeu si om (1 Cor. 9, 24-25) cu pretul
sangelui Sau (Mc. 9,43). El este Cel care jertfeste, Cel care Se jertfeste si Cel
care Se ofera. Preotia lui Hristos este unica, desavarsita universala si
vesnica. "El fiind pururea viu mijlocegte pentru noi si méntuieste totdeauna pe
cei ce prin El se apropie de Dumnezeu" (Evr. 7, 25). lisus Hristos este insa
deopotriva "Apostolul si Arhiereul marturisirii noastre" (Evr. 3,1), "fnvé;‘atoru/"
(In. 13,13), "Impératul” (Mt. 25,31-43; In. 18,36-37) si "Péstorul cel bun care-si
pune sufletul pentru oi" (In. 10,11). Preotia lui Hristos nu este deci un simplu
act de ascultare sau de rascumparare, ci un act de consacrare, de iubire si de
daruire. Teologia si spiritualitatea liturgica ortodoxa se intemeieaza pe slujirea
arhiereasca a Celui care ramane unicul "Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni:
Omul Hristos lisus, Cel ce S-a dat pe Sine pret de rdscumpérare pentru toti" (1
Tim. 1,5-6).

Biserica este constituita ca trup al lui Hristos, care are multe madulare
cu slujiri diferite (1 Cor. 12,27-30) sau ca popor al lui Dumnezeu (1 Pt. 2,9),
in care se deosebesc starea harica a tuturor credinciosilor si preotia slujitoare
instituitd de Méantuitorul lisus Hristos.

In Bisericad se disting deci: a) starea harica a tuturor crestinilor,
primita prin Tainele de initiere: Botez, Mirungere si Euharistie. Este vorba
de preotia generala care apartine tuturor celor botezati care au
responsabilitdti si harisme personale, cu caracter eclesial general. b)
slujirea preoteasca propriu zisa, instituita de Mantuitorul lisus Hristos si
acordata in Taina hirotoniei prin succesiune apostolica. Aceasta slujire are
functii speciale sacramentale, didactice si pastorale si are un rol
reprezentativ’.

Pe de o parte, deoarece sunt deosebite ca natura si ca autoritate, si
intrucat participa in mod diferit la preotia lui Hristos, aceste slujiri nu se pot
inlocui una cu alta. Fiecare are locul, functia si specificul ei in Biserica. Pe de

® A se vedea: Pr. dr. loan Mircea, Dictionar al Noului Testament, p.394-395; Preotia
harica si preotia obsteasca, p.232-254; p.255-267.
*Pr. prof. dr. . Bria, Dictionar de teologie ortodoxa, p.313.
85



VALER BEL

alta parte ambele sunt necesare si sunt inseparabile, deoarece Biserica nu
este o institutie clericala si nici o slujire nu este auto-suficienta”.

incorporati in trupul lui Hristos - Biserica prin Tainele de initiere, toti
membrii Bisericii se gasesc intr-o stare harica deosebita, avand o preotie
generala. Preotia generala a tuturor credinciosilor poate fi consideratd ca
prima treapta a preotiei crestine prin care trebuie sa treaca toti cei ce urmeaza
s& fie consacrati in una dintre cele trei trepte ale preotiei sacramentale®.

Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie marturisesc preotia generala a
tuturor credinciogilor ca fiind o preotie reald nu numai un cuvant frumos. Toti
cei botezati si "ungi", indiferent de sex si conditie, devin membri ai trupului lui
Hristos - Biserica, avand darul sau propriu, slujirea sa unica, misiunea sa
personala. Credinciogii crestini au si ei 0 misiune preoteasca, sunt trimisi si ei la
o slujire Tn Biserica si pentru Biserica si ca atare poarta o responsabilitate
pentru Biserica Tn solidaritate gi colaborare cu preotia sacramentala.

Sfantul Apostol Petru subliniazd aceasta preotie generala a tuturor
credinciogilor crestini cand ii numeste "preotie sfanta" chemata sa aduca "jertfe
duhovnicegti, placute lui Dumnezeu prin lisus Hristos (1 Pt. 2,5) si "semintie
aleasa, preotie impéaréteasca, neam sfant, popor agonisit de Dumnezeu" (1 Pt.
2,9). In acelasi sens, sfantul Evanghelist loan scrie celor sapte Biserici din Asia
ca Mantuitorul "ne-a facut pe noi impérétie, preoti Dumnezeului si Tatalui Sau"
(Apoc. 1,6; 5,10). Toti crestinii sunt chemati la o slujire si la 0 misiune mai
inalta decat toti preotii si profeti Vechiului Testament (Lc. 7,8). Aceasta
misiune $i slujire n-o pot indeplini decét printr-o preotie mai inalta, decat aceea
pe care au avut-o ei.

"Dupa Sfintii Parinti, omul este in acelasi timp imparat, prooroc si preot
ca si Hristos: imparat, in virtutea stapanirii lui peste patimi; preot din cauza
autojertfirii; prooroc, ca un initiat Tn tainele dumnezeiesti"’. Tn virtutea
participarii la preotia lui Hristos, toti crestinii sunt preoti si jertfe in Biserica, toti
sunt invatatori si calauzitori spre mantuire ai lor gi ai altor credinciosi apropiati
sau ai altor oameni®.

Facand comparatie intre preotia Vechiului si cea a Noului Testament,
sfantul loan Gura de Aur da marturie despre preotia generala a cregtinilor i
despre cea sacramentald, ambele decurgand din preotia lui Hristos: "Preotia s-
a schimbat dintr-o semintie in altéd semintie, din preotie ieratica (sacrificiald), in
preotie imparateasca, pentru ca astfel, aceeasi sa fie si imparateasca si
sacerdotala. 9 iata marea taina: intai este cea imparateasca si numai dupa

® Pr. prof. dr. D. Staniloae, Micd dogmatica vorbits, p.42-43.

® Pr. prof. dr. L. Stan, Mirenii in Bisericd, p.47.

’ Paul Evdokimov, Holiness in the Orthodox Tradition, in vol.Man's concern with
holiness Holder & Staughton, p.131.

® Pr. prof. D. Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol.2, ed. a ll-a, p.155.
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aceea a devenit sacerdotala, dupa cum s-a petrecut si cu Hristos. Caci El este
Impérat de-a pururea, pe cand Arhiereu a devenit cand a luat trup; si a
exercitat preotia Sa cand S-a adus jertfa. Ai vazut schimbarea preo’giei?"9

Deci slujirea preoteasca, invatatoreasca si imparateasca generala, cu
caracter individual, are nevoie de preotia slujitoare a Bisericii sau a comunitatii
ca baza a ei. 9 precum Hristos nu S-a luat preotia de la Sine, asa nu si-o pot
lua de la ele nici persoanele randuite la aceasta preotie slujitoare si nu le-o
poate da nici comunitatea.

lisus Hristos Mantuitorul mijloceste catre Dumnezeu, avand ca scop sa
obtind ca om iertarea si mantuirea pentru oameni de la Dumnezeu. Ca atare el
nu-si ia singur preotia, ci este randuit in slujirea de Mijlocitor de catre
Dumnezeu Tatal: "S nimeni nu-gi ia singur cinstea aceasta, ci numai cel
chemat de Dumnezeu precum Aron. Aga si Hristos, El nu S-a dat Lui - si slava
de a deveni arhiereu, ci Acela Care l-a gréit: Tu egti preot in veac dupa
réanduiala lui Melchisedec" (Evr. 5,4-6).

Preotia slujitoare sau sacramentala reprezinta pentru popor, in plan
vazut, preotia nevazuta a lui lisus Hristos ca organe vazute ale Lui. Prin
aceasta se arata consgtiintei credinciosului si comunitati ca au nevoie de
Hristos ca Mijlocitor. Credinciosii si comunitatea ca intreg sau ca Biserica
trebuie sa recunoasca faptul ca Hristos, in calitate de Cap al ei, este altcineva
decét ea ca trup al Lui, ca ea insasi are nevoie de Hristos ca Mijlocitor. De
aceea preotii nu sunt instituiti in slujba preotiei de catre comunitate, ci de
Dumnezeu insusi prin impartasirea harului Duhului Sfant in Taina hirotoniei,
instituita de Mantuitorul lisus Hristos in acest scop'°.

Dupa alegerea, pregatirea si consacrarea lor prin rugaciunea
arhiereasca (In. 17,17-18), Mantuitorul lisus Hristos a Tmpartasit Apostolilor
harul preotiei si apostoliei lor, din harul preotiei si apostoliei Lui, prin cuvant
si suflarea sensibila a Sfantului Duh asupra lor, indata dupa inviere: "Pace
voud! Asa cum Tatal M'a trimis pe Mine, tot astfel si Eu va trimit pe voi. §
zicénd acestea, a suflat asupra lor si le-a zis: Luati Duh Sfént!, carora le veti
ierta pacatele , li se vor ierta; cérora le veti tine, tinute vor fi" (In. 20, 21-23). Cu
aceasta li se face trimiterea definitiva la apostolat in lume spre Tmplinirea
intreitei lor misiuni prin care se permanentizeaza in Biserica si in lume
trimiterea si intreita Sa slujire: "Datu-Mi-s'a toata puterea in cer si pe pamaént.
Drept aceea, mergeti si invétali toate neamurile, botezandu-le in numele
Tatalui si al Fiului si al Sféntului Duh, invétéandu-le s& pdzeasca toate cée
v'am poruncit Eu voud. S iatd, Eu cu voi sunt in toate zilele, pana la sfarsitul
veacului" (Mt. 28,18-20). Instituirea preotiei a facut-o Hristos in ziua invierii, dar

® Sf.loan Gura de Aur, Omilia a Xlll-a la Evrei, trad.de Th.Atanasiu, Bucuresti, 1923,
p.187.
1% Pr, prof. dr. D.Staniloae, op.cit., p.156.
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a devenit lucratoare, prin ei, numai la Pogorarea Duhului Sfant "cénd s-au
imbrécat cu putere de sus" (Lc. 24,49; F. A. 1,4-5). Faptele Apostolilor si
Epistolele probeaza ca exista o preotie speciala, hirotonita, a carei functie este
indeplinita printr-o harisma distincta a Duhului Sfant, primita Tn actul hirotoniei
(F. A. 6,6; 14,23; 20,28; 2 Tim. 1,6-7; Tit. 1,5-9).

Caracterul specific si functiile sacerdotale propriu-zise ale preotiei
hirotonite constau in:

1. Propovaduirea cuvantului (F. A. 6,4) sau functia de continuitate
apostolica (In. 17,18): "Mergénd invétati toate neamurile" (Mt. 28,19). Dupa
cum arata parintii apostolici (Clement Romanul, Irineu), preotia prin hirotonia
episcopului este o norma si o garantie pentru continuitatea cu Apostolii.
Desigur intregul popor drept credincios raspunde de apostolicitatea Bisericii, dar
preotia hirotonita are harisma particularéd de a supraveghea corectitudinea
Traditiei apostolice, de a fi o marturie autentica a acestei Traditii si de a o
exprima in mod oficial.

2. Preotia este slujire sacramentala prin excelenta, ea este investita cu
puterea de a savarsi cele sapte Taine: "botezéndu-le in numele Tatalui si al
Fiului si al Sfantului Duh" (Mt. 28,19); "cérora le veti ierta pacatele, li se vor
ierta" (In. 20,23) si in mod special a Tainei Euharistiei: "aceasta sa faceti intru
pomenirea meal" (Lc. 222,19; 1Cor. 11,24). In actele sacramentale, preotia
lucreaza "in numele lui Hristos". "lar Petru le-a zis: Pocaditi-va, gi fiecare din voi
s& se boteze in numele lui Hristos, spre iertarea pécatelor voastre; si veti primi
darul Duhului Sfant" (F. A. 2,38).

3. Preotia hirotonita are harisma conducerii comunitatii, a indrumarii
pastorale gi organizarii eclesiale (cf. F. A. 1,8; 2,42-47). "Luati aminte la voi
insind si la toata turma in care Duhul Sfant v'a pus pe voi episcopi, ca sa
pastoriti Biserica lui Dumnezeu, pe care El a céagtigat-o cu insugi séngele Sau"
(F. A. 20,28). Episcopul este garantul si interpretul unitatii Bisericii locale
(1Tim. 4,13-16). "la aminte la tine insuti si la invatatura ta; staruie in ele, caci
facand aceasta te vei méntui si pe tine, si pe cei ce te ascultd (1Tim. 4,16)"".

Pe temeiul participarii in grade diferite la Apostolatul si Preotia Iui
Hristos in Biserica se face distinctie de pozitie, de misiune si autoritate intre
slujitorii hirotoniti si mireni. Aceste slujiri nu se exclud insa, ci se completeaza
si se sustin reciproc. Printr-o comparatie foarte sugestiva a organismului
Bisericii cu corpul omenesc, sfantul Apostol Pavel arata ca toti membri Bisericii
au un rol si o misiune specifica in Biserica. S dupa cum, pentru realizarea
scopului corpului omenesc, toate membrele acestuia sunt angajate in actiune,
la fel gi pentru realizarea scopului Bisericii, toti membri ei, fiecare dupa pozitia,
darul si slujireaa sa, trebuie sa lucreze (1Cor. 12,1-31) la "zidirea trupului lui

" Pr. prof. dr. I. Bria, Dictionar de teologie ortodoxda, p.312; Tradat de Teologie
dogmatica, p.188.
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Hristos" (Ef. 4,11-15). Aceasta crestere este atat intensiva, inteleasa ca o
crestere in desavarsire a crestinilor in comuniune cu Hristos (Ef. 4,15-16) cat
si extensiva, caci Dumnezeu "voieste ca toti oamenii s& se méntuiasca si la
cunostinta adevarului sa vingd" (1 Tim. 2,4).

Crestinii sunt in Biserica intr-o comuniune vie cu Hristos, intocmai
precum sunt mladitele vitei cu vita insasi. "Eu sunt vita, voi, mladitele" (In.
15,5), zice Domnul. S, precum mladitele nu pot aduce roada, daca nu vor fi in
vita, asa nici crestinii daca nu vor fi in Domnul. "Réméneti intru Mine gi Eu intru
voi" este un imperativ si o conditie pentru crestin, pentru a putea via i a-gi
putea indeplini misiunea la care este chemat. Ca mladite ale vitei, crestinii sunt
membre ale trupului lui Hristos - Biserica si ca atare in comuniune vie si
permanenta cu Domnul, impartagindu-se de viata lui Hristos care vivifica trupul
tainic al Lui. Ei sunt partagi ai acestei vieti care lucreaza si pune in migcare gi-n
actiune pe toti membri trupului. Nici unul nu poate fi pasiv, caci in acest caz
devine o mladita uscata care-si pierde comuniunea vitala cu viata lui Hristos
(cf. In. 15,1-8).

Botezul si Hirotonia, ca de altfel toate Tainele modifica raporturile intre
clerici si mireni, si intre mireni , in asa fel ca nu mai exista rang superior sau
inferior, Tn sens de subordonare, ci numai slujiri distincte, specifice, care se
afla intr-un raport de interdependenta in unitatea trupului. In Taina botezului,
omul se nasgte la viata cea noua in Hristos: "cédi in Hristos vati botezat, in
Hristos v'ati imbrécat" (Gal. 3,27). in Taina mirungerii, cel botezat este intarit
prin harul Duhului Sfant pentru a creste Tmpreuna cu Hristos, intru
"asemanarea" Sa, in comuniunea cu El. Odata sadit impreuna cu Hristos, in
Taina botezului (Rom. 6,5) si intarit in cea a mirungerii (1 In. 2,20), crestinul se
angajeaza intr-o lupta spirituala continua "péana ce Hristos va lua chip in vor"
(Gal. 4,19). Prin Taina Euharistiei se desavarseste si innoieste continuu aceasta
comuniune a crestinului cu Hristos si cu semenii: "De vreme ce este o singura
péne, noi cei multi, un singur trup suntem, fiindcéa toti dintr'o singuré péne ne
impartasim" (1 Cor. 10,17). n felul acesta Biserica este o comunitate autentica
de frati si surori care poseda impreuna o identitate noua in lisus Hristos:
"Fiindca toti sunteti fii ai lui Dumnezeu prin credinta in lisus Hristos. Nu mai
este iudeu, nici elen, nu mai este rob, nici liber; nu mai este parte barbateascéa
si parte femeiasca; pentru ca voi toti una sunteti in Hristos lisus" (Gal. 3,26,28).

A fi in comuniune cu Hristos, a participa la moartea si invierea Lui, asa
cum se exprima aceasta mai ales in Taina Botezului si a Euharistiei,
corespunde in gandirea paulina cerintei lui lisus Hristos de a-si asuma jugul
Imparétiei lui Dumnezeu (Mt. 11,29 u. ), de a cduta mai intai imparatia Iui
Dumnezeu si dreptatea Lui (Mt. 6,33). Sfantul Apostol Pavel a descris moartea
impreuna cu Hristos ca moarte fatd de pacat si fatd de poftele acestuia iar
daruirea vietii proprii pentru dreptate si sfintenie ca actiunea vietii invierii lui
Hristos in cei renascuti prin botez (Rom. 6,4-6,13-14). Insa cand indeamna in
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Epistola catre filipeni: "Aveti in voi gandirea aceasta care era si in Hristos
lisus", adica de a fi ascultdtor fatd de voia lui Dumnezeu pana la moarte
(Filip,2,5,8), sfintirea este descrisa ca participare la ascultarea si crucea lui
Hristos. Exista asadar o indoita forma de modelare a crestinilor dupa chipul lui
Hristos prin participarea la crucea si invierea Lui. Prima consta in moartea fata
de pacat i trairea unei vieti noi din puterea jertfei si invierii Lui, iar a doua, ca
rezultat al acesteia, creste din puterea jertfei si invierii lui Hristos si conduce pe
crestini la daruirea lor in slujba realizarii impératiei lui Dumnezeu.

Participarea mirenilor la misiunea integrala a Bisericii

Din cele expuse péna aici rezulta ca orice alienare a mirenilor de la
viata si misiunea Bisericii este contrara starii lor de crestini si membrii ai
trupului lui Hristos. Marturisirea lui Hristos prin cuvant si fapta face parte din
lauda si multumirea pe care trebuie s-o aduca lui Dumnezeu orice crestin
pentru mantuirea daruita in Hristos: "Pe cel ce Ma va marturisii pe Mine in fata
oamenilor, il voi mérturisi si Eu in fata Tatélui Meu Care este in ceruri, dar de
cel ce se va lepada de Mine in fata oamenilor de acela Méa voi lepédda si Eu in
fata Tatalui Meu Care este in ceruri” (Mt. 10,32-33).

Mirenii au nu numai dreptul ci si datoria de a participa la misiunea
integrald a Bisericii. Nu trebuie confundata preotia, care are in Biserica o
misiune apostolica speciald, cu misiunea Bisericii insasi, excluzand mirenii de
la dreptul si datoria de a marturisi credinta Tn orice timp si in orice loc. intreg
"poporul lui Dumnezeu" este chemat si consacrat sa participe la misiunea
lui Hristos in calitate de "impreuna-lucratori" cu Apostolii la zidirea Bisericii:
"noi suntem impreuna-lucratori (sinergei) cu Dumnezeu, voi sunteti ogorul lui
Dumnezeu, zidirea lui Dumnezeu. Fiecare sa ia seama la felul cum zidegte; ca
o alta temelie nu poate nimeni sa pund in afara celei puse, care este Hristos"
(1 Cor. 3,9,10,11).

Tncorpora’gi in Hristos prin Botez, Mirungere si Euharistie si constituiti ca
"popor al lui Dumnezeu", mirenii participa in modul lor propriu la slujirea
profetica, preoteasca si imparateasca a Iui Hristos, exercitandu-si partea lor din
misiunea incredintata intregului popor crestin in Biserica si in lume.

Chemarea specifica a mirenilor este s& caute imparétia lui Dumnezeu
(Mt. 6,33) si ocupandu-se de cele vremelnice sa le oranduiasca dupa voia Lui.
Ei sunt aceia care au in mod deosebit datoria sa lumineze si sa oranduiasca
toate realitatile vremelnice, Tn care sunt puternic implicati, in asa fel incéat ele
sa fie necontenit realizate in duhul Evangheliei lui Hristos. Initiativa cregtinilor
laici este deosebit de necesara in descoperirea si inventarea mijloacelor de a
impregna realitatile sociale, politice si economice cu exigentele nvataturii i
vietii crestine. Pentru aceasta ei trebuie insa sa aiba o consgtiinta tot mai clara
nu numai ca apartin Bisericii, ci ca ei sunt Biserica gi ca sub calauzirea lui
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Hristos, Capul Bisericii i indrumarea episcopilor si preotilor, organele vazute
ale lui Hristos, au de indeplinit un apostolat in Biserica si in lume.

Fiind tnsarcinati de Dumnezeu cu apostolatul in virtutea Tainelor de
initiere, toti credinciosii se bucura de dreptul si au obligatia de a activa
individual sau grupati in societati, pentru ca mesajul mantuirii in Hristos sa fie
cunoscut si primit de toti oamenii si pe tot pamantul. Aceasta obligatie devine
si mai presanta in conditile in care numai prin ei pot oamenii sa auda
Evanghelia si s&L cunoascé pe Hristos. in comunitétile parohiale actiunea lor
este atat de necesara incat fara ea, apostolatul preotiei sacramentale nu poate
avea efect deplin™.

Participarea mirenilor la slujirea profetica a lui Hristos

Participarea mirenilor la slujirea profetica a lui Hristos se face prin
propovaduirea Evangheliei, pastrarea si transmiterea misionara a Traditiei
apostolice si marturia crestina in mijlocul lumii.

Hristos Isi Tmplineste misiunea profeticd nu numai prin Apostoli si
urmasii acestora, episcopii si preotii ci i prin credinciogii laici pe care-i cheama
la marturisirea credintei daruindu-le si harul cuvantului. A invata pe cineva
pentru a-l aduce la credinta este sarcina nu numai a fiecarui predicator
hirotonit ci si a fiecarui credincios: "Fratii mei, daca vreunul din voi se va rataci
de la adevar si cineva il va intoarce sa stie el ca cel ce I-a intors pe pacatos
din réatacirea caii lui isi va méntui sufletul din moarte si multime de pacate isi va
acoper (lac. 5,19-20).

Marturia cuvantului lui Dumnezeu constituie o exigenta interna a
credintei: "Crezut-am pentru aceea am gréit; si noi credem, gi de aceea §i
graim" (2 Cor. 4,13). A-L marturisi pe Dumnezeu inseamna a marturisi filiatia
noastré divina. Inseamna a marturisi ca suntem creati de Dumnezeu si c&
traim si existim n aceastd ordine divind. Inseamn& a recunoaste ca nu
suntem autonomi, ci dependenti de Dumnezeu, atat cu privire la inceputul, cu
privire la viata noastra intreaga cat si ca privire la sfargitul nostru. Prin
marturisirea i transmiterea credintei ne aratam dependenta noastra de
Dumnezeu Tatdl si de Fiul S&u lisus Hristos pe care il primim ca pe
Mantuitorul care ne desavargeste si sfinteste viata prin Duhul Sfant si ne
conduce spre imparétia lui Dumnezeu™.

Mirenilor li se ofera nenumarate ocazii de a exercita apostolatul
evanghelizarii si al sfintirii. Insasi maérturia vietii crestine si faptele bune
savarsite din "credinta lucratoare prin iubire" (Gal. 5,6) au puterea de a-i atrage
pe oameni la Dumnezeu (Mt. 5,16). Totusi un astfel de apostolat nu consta
numai in marturia vietii. Adevaratul apostol cauta ocazii de a-L vesti pe Hristos

'2 Gro Forth in Peace, p.31.
13 Mitropolit dr.Antonie Plamadeala, Talcuiri noi la texte vechi, Sibiu 1989, p.197.
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prin cuvant, fie necredinciosilor, pentru a-i aduce la credinta, fie credinciosilor,
pentru a-i instrui, a-i intari gi a-i indemna la o viata crestina cat mai adevarata
"céci dragostea lui Hristos ne stdpaneste" (2 Cor. 5,14). In inima tuturor trebuie
sa rasune cuvintele Apostolatului: "C& vai mie dacé nu voi binevesti" (1 Cor.
9,16).

Evanghelizarea si transmiterea misonara a traditiei crestine de catre
mireni este de o importanta capitala in cadrul familiei™. Inca de la inceputul ei,
Biserica crestina s-a constituit dupa modelul familiei, ca o comunitate de
dragoste: "Pe cel batrén sa nu-I infrunti, ci s&-I indemni ca pe un parinte: pe cei
mai tineri, ca pe frati; pe femeile batréne, ca pe mame; pe cele tinere, ca pe
surori, in toaté curétia. Pe vaduve cinstegste-le, pe cele cu adevérat vaduve.
lar dacd o vaduva are copii sau nepoti, ei s& se invefe mai intd s&-si
dovedeasca evlavia fatd de propria lor familie $i s&-si rasplateasca parintii,
fiindca bun este lucrul acesta si primit inaintea lui Dumnezeu" (1 Tim. 5,1-4).
Apostolul Pavel compara legatura dintre barbat si femeie cu cea dintre
Hristos si Biserica (Ef. 5,20-33). "Taina aceasta mare este; iar eu zic, in Hristos
si in Bisericd" (Ef. 5,32).

Familia este intemeiata nu numai pe necesitatea interioara sadita de
Dumnezeu in om de a trai in comunitate, ci si pe comuniunea care exista intre
Dumnezeu si omenirea pe care o iubeste. Deoarece Creatorul a asezat
comuniunea dintre barbat si femeie la temelia societati umane (Fac. 1,27,
2,18-25) si prin harul Sau a facut-o Taina in Hristos si Biserica (Ef. 5,32),
apostolatul sotilor si al famililor are o importanta deosebita pentru misiunea
Bisericii si pentru societate.

Sotii crestini sunt colaboratori ai harului si marturisitori ai credintei unul
fatd de altul si fatd de copiii lor si de ceilalti membri ai familiei. Familia este
mediul evanghelic in care se pregatesc noi generatii de membri ai Bisericii.
Educatia si instructia crestina Tn cadrul familiei sunt cruciale pentru copii si
tineri. Parintii sunt pentru copiii lor cei dintéi vestitori ai credintei si educatori.
Prin cuvant si exemplu, ei ii educa in viata crestina si apostolica. Aceasta
educatie se face fie direct, fie indirect, prin experienta rugaciunilor comune, a
postului, prin pregatirea copiilor pentru primirea sfintelor Taine dar mai ales
prin relatiile personale dintre parinti $i copii, nu numai acasa ci si in afara.
Indrumarea duhovniceasca si exemplul direct al parintilor sunt de o importanta
decisiva in transmiterea credintei si a Traditiei crestine.

Parintii crestini sunt cei mai de seama mijlocitori intre Biserica si
lume. Prin ei se face imbisericirea copiilor si a tinerilor si, tot prin ei, acestia
sunt trimisi Tn lume ca ucenici ai lui Hristos, ca martori si vestitori ai Lui. E 0
prelungire a Bisericii in lume si o aducere a lumii in Biseric&. Indeplinirea
datoriei apostolice fata de copii si fatd de tanara generatie intretine si

“pr, prof. dr. |. Bria, Tratat de Teologie dogmatica, p.162.
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credinta parintilor. Multi parinti crestini si-au pierdut dreapta lor credinta si
viata crestind autenticd din cauza ca nu se mai intereseaza de educatia
cresting a copiilor lor™®.

In Vechiul Testament, invatarea Legii, in colectiv si transmiterea ei
era o obligatie de familie: "Cuvintele acestea pe care ti le spun eu astazi, sa le
ai in inima ta si in sufletul tau; sa le sadesgti in fiii tai si sa vorbesti de ele cand
sezi in casa ta, cénd mergi pe cale, cand te culci si cand te scol" (Deut. 6,6-7).
Familia crestina Tsi indeplineste misiunea daca prin iubirea si respectul
membrilor ei unii fatd de altii, prin marturisirea credintei si prin rugaciuni
inaltate catre Dumnezeu in comun va aparea ca celula casnica a Bisericii Si
daca intreaga familie se va insera in cultul liturgic al Bisericii si va promova
virtutile crestine Tn societate. "Trebuie accentuat faptul ca in cea mai mare
masura, in cadrul celulei familiale, viata crestinului devine realitate si astfel,
sanétatea tuturor problemelor se innoieste. In fata amenintarilor contemporane
la adresa existentei familiei Tnsasi, trebuie amintit ca tocmai in sénul structurilor
ei au loc zi de zi cultul spiritual si propovaduirea Cuvantului lui Dumnezeu, ca
in ea se exercita preotia parintilor care ofera pe copiii lor luminii dumnezeiesti
si care sunt astfel reprezentantii provizorii si oglinzi ale grijii parintesti si
milostivirii dumnezeiesti"'®.

Intotdeauna si pretutindeni, dar mai ales in zonele in care Evanghelia
lui Hristos nu a devenit inca o realitate umana concreta, sau unde Biserica se
afla in mari greutati, familiile crestine, aderand la Evanghelie cu toata viata lor,
dau in fata lumii o marturie foarte pretioasa despre Hristos.

Toti crestinii sunt datori sa-L marturiseasca pe Hristos in fata oamenilor
(Mt. 10,32), adica unul fata de altul, in public nu numai privat, adica nu numai
ca pe o declaratie de credinta personald, facuta in fata propriei constiinte, ci ca
pe o marturisire de credinta publica prin cuvant si fapta. Aceasta exigenta este
atat de categorica, incat Mantuitorul lisus Hristos nu se multumeste sa spuna
numai afirmativ: "Pe cel ce m& va marturisi in fata oamenilor...", ci revine,
ca intotodeauna in vorbirea biblica, repetand ideea si la modul negativ, spre a
o ntari, zicdnd: "dar de cel ce se va lepdda de Mine in fata oamenilor, de
acela Ma voi lepada si Eu in fata Tatalui Meu Care este in ceruri" (Mt. 10,33).

inca n timpul activitati publice a Mantuitorului n-au lipsit licii care
marturiseau si raspandeau cuvantul Evangheliei, pe care lisus nu i-a oprit; pe
unii chiar i-a trimis sa-L vesteasca. Astfel, cand Apostolul loan I-a adus la
cunostinta ca cineva scoate demoni in numele Lui (Mc. 9,38), "lisus a zis: Nu-/
opriti, cd nu este nimeni care sa facd o minune in numele Meu si dupa aceea
sa poatad degraba sa Ma vorbeasca de rau. Fiindca cel ce nu-i impotriva
noastra este pentru noi" (Mc. 9,39-40). Pe altul dupa ce-l vindecase, I-a trimis

'*|Jdem, Credinta pe care o mérturisim, p.307-308.
'® Go Forth in Peace, p.34.
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acasa, cerandu-i sa vesteasca printre ai sai credinta in El: "Mergi la casa ta, la
ai tai si spune-le céd a facut Domnul pentru tine si cum te-a miluit. lar el a
plecat si a inceput s& vesteascéa in Decopole cée a facut lisus pentru el; i toti
se minunau" (Mc. 5,19-20).

Apostolii au fost trimisi Tn mod special (Mt. 28,18-19;Mc. 16,15-16, F.
A. 1,8; 2,41) pentru indeplinirea "slujirii cuvantului" (F. A. 6,4), dar ei au fost
ajutati Tn aceasta slujire de diaconi (F. A. 6,7-9; 7,11-59; 8,5,40) si de
credinciosi laici, barbati si femei. Caci cerinta Mantuitorului de a-L marturisi in
fata oamenilor nu se refera numai la Apostoli, ci la toti crestinii, aceasta
devenind temeiul general de predicare a cuvantului si de catre mireni.

Noul Testament si istoria Bisericii ne arata ca multi credinciosi au
urmat aceasta exigentd a misiunii, si fiecare crestin era un agent viu in
propagarea Vestii celei bune. Fiecare in cercul sau lucra printre neamuri
pentru convertirea lor. Cregtinii s-au simtit obligati s& predice in cercuri tot mai
largi, ndzuind sa castige pe cat mai multi pentru Hristos. Fiecare comunitate
crestind era un centru de raspandire a Evangheliei. Activitatea misionara se
savarsea neincetat prin contact personal, prin legaturi de rudenie si prietenie si
prin participarea la adunarile crestine pentru invatatura. Meseriagi, soldati,
comercianti, sclavi, barbati si femei, toti erau angajati in aceasta activitate
misionara.

Dupa dezlantuirea prigoanei impotriva crestinilor in lerusalim, acestia s-
au raspandit in toata Palestina si in imprejurimi. "Dar care se imprastisera
freceau din loc in loc binevestind cuvantul' (F. A. 8,4). S "cei ce se
imprastiasera in urma necazului intdmplat pe timpul lui Sefan au trecut panad'n
Fenicia si in Cipru si'n Antiohia. § ména Domnului era cu ei $i mare era
numdarul celor ce au crezut si s'au intors la Domnul" (F. A. 11,19,21). Acestia au
intemeiat Biserica in Antiohia, unde credinciosii s-au numit pentru prima data
crestini (F.A. 11,26). Potrivit indiciilor Noului Testament si a traditiei, Biserica din
Roma a fost intemeiata tot de credinciosi simpli. Aici au predicat mai intai sotii
Aquila si Priscila, care erau credinciosi laici. Apoi, impreuna cu Apostolul Pavel
au predicat si alti ucenici laici ca Epafras, Tihic, Aristarh etc., precum arata
Apostolul Pavel cand scrie filipenilor ca "cei mai multi dintre frati, incredintare
avand in Domnul prin lanturile mele, cu mult mai mult indréznesc sa graiascéa
fara teama cuvéntul lui Dumnezeu (Filip. 1,14). Despre multi predicatori fara de
nume din Biserica Tesalonicului, ne spune tot Apostolul Pavel, ca s-au facut
pilda tuturor celor ce cred in Macedonia si Ahaia, pentru ca de la ei "a rasunat
cuvantul Domnului nu numai in Macedonia si Ahaia, ci'n tot locul a péatruns
credinta noastra in Dumnezeu" (1 Tes. 1,8).

Predica misionarilor si a evanghelistilor consta intr-o expunere simpla
a Tnvataturii de credinta si o relatare a istoriei mantuirii in Hristos. O explicare
mai amanuntita a invataturii de credinta si o adancire a ei se facea, in primele
veacuri crestine, de catre didascali, iar apoi in perioada institutiei
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catehamenatului (sec. II-1V) de catre cateheti. Acestia activau agadar in cadrul
misiunii interne a Bisericii. Atat didascalii cat si catehetii erau cel mai adesea
credinciosi laici, bine instruiti in tainele credintei crestine'”.

Timpurile noastre nu pretind mai putin angajament din partea
credinciogilor laici. Dimpotriva, conditiile actuale cer ca ei sa desfagoare un
apostolat mai intens si mai vast. Progresul stiintei si al tehnicii, relatiile
complexe dintre oameni, nu numai ca au largit la nesfarsit sfera apostolatului
laicilor, ci ridica si probleme noi, a caror rezolvare in duh crestin pretind o
preocupare, un efort si un angajament deosebit al credinciosilor laici.

Apostolatul laicilor a devenit cu atat mai necesar, cu cat a crescut in
mod deosebit autonomia multor sectoare de activitate ale vietii umane care
implica gi o anumita instrdinare de viata religios-morald, punand in grava
primejdie viata crestina insagi. Nu sunt putini aceia care, increzéandu-se prea
mult in progresul stiintelor naturale si al tehnicii, cad intr-un fel de idolatrizare a
lucrurilor vremelnice, devenind mai degraba sclavii decat stapanii lor.

Fiind propriu starii credinciosilor laici de a-gi duce viata in mijlocul lumii
si al treburilor lumesti, ei sunt chemati de Dumnezeu, ca insufletiti de duh
crestin  sa-si  exercite apostolatul Tn  mijlocul lumii, activdnd pentru
evanghelizarea si sfintirea oamenilor si straduindu-se sa patrunda ordinea
sociala cu duhul Evangheliei, astfel incat activitatea lor sa dea o marturie clara
despre Hristos si sa slujeasca la mantuirea oamenilor. Fiecare, pe masura
darurilor si competentei Iui, este chemat sa participe activ la aprofundarea si
apararea principiilor crestine precum si la aplicarea lor corecta la problemele
lumii contemporane.

Apostolatul in mediul social, adica preocuparea de a patrunde de duh
crestin mentalitatea si moravurile, legile si structurile comunitatii in care traieste
fiecare, este misiunea si obligatia crestinilor laici intr-o masura atat de mare,
Tncat nu poate fi implinit niciodata cum se cuvinte de catre altcineva. La nivelul
domiciliului, al locului de munca sau al profesiei, al studiului sau al timpului
liber, ei sunt cei mai in masura sa-si ajute fratii si surorile. Acest apostolat
trebuie sa cuprinda pe toti oamenii care traiesc in mediul respectiv si sa
includa orice bine spiritual sau material pe care-l pot face. Adevaratii apostoli
nu se multumesc insa numai cu aceasta activitate, ci se straduiesc sa-L
vesteasca pe Hristos aproapelui si prin cuvant. Prin aceasta ei contribuie la
evanghelizarea si cunoagterea lui Hristos de catre cei cu care ei vin in contact
si la formarea constiintelor crestine, astfel incat ele, la randul lor, sa patrunda
de duhul Evangheliei diferitele medii $i comunitati umane.

Credinciosii laici care au darul si pregatirea corespunzatoare sunt
chemati sa-si dea concursul la catehizarea, educatia religios-morala si la
apararea credintei crestine ortodoxe in comunitétile parohiale, in scoli gi prin

" Pr. prof. dr. L.Stan, Mirenii in Biserica, p.64-109.
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mijloacele de comunicare socialda. Episcopul este investit cu o "harisma a
adevarului" (Sf. Irineu, Adv. haer. 2. 26. 2). El este introdus prin hirotonie in
succesiunea cu episcopii stabiliti de Apostoli si cu cei de azi avand misiunea
sa "invete drept cuvantul Adevarului®. Din incredintarea lui nu numai preotii, ci
si profesorii de teologie si de religie, catehetii si laicii instruiti trebuie sa fie
angajati in aceasta misiune didactica gi pedagogica'®.

O contributie importanta si-o aduc mirenii la dialogul, atat de necesar
astazi, intre teologie si stiinta, in asa fel incat stiinta, pastrandu-gi autonomia
necesara sa fie promovata in duh crestin, iar credinta sa fie sprijinitd cu o
fundamentare stiintifica, pentru ca intotdeauna crestinii sa fie gata pentru a
putea raspunde oricui va cere socoteala despre nadejdea lor (cf. 1 Pt. 3,15).

Participarea mirenilor la slijuirea preoteasca a lui Hristos

Participarea mirenilor la slujirea preoteasca a lui Hristos se realizeaza
prin participarea activa la cultul public al Bisericii, prin rugaciunea particulara si
prin daruirea lor in slujba infaptuirii comuniunii in Trupul tainic al lui Hristos, ca
anticipare a Imparétiei viitoare a lui Dumnezeu'®.

Sfanta Liturghie, centrul vietii si spiritualitétii crestine ortodoxe este
structura de comuniune prin excelenta. Spiritualitatea liturgicd ortodoxa se
intemeieaza pe slujirea arhiereasca a "Celui ce aduce si Se aduce, a Celui ce
primegte si Se imparte. " Jertfa euharistica nu este altceva decéat o actualizare
mistica a jertfei lui Hristos, ca o prelungire a predarii Sale ca om lui Dumnezeu,
predare pe care, atunci cand se afla in trup capabil sa moara, a dus-o pana la
capat, acceptand moartea sangeroasa, iar dupa inviere o mentine ca o
predare totala a omenitatii Sale lui Dumnezeu. Hristos cel inviat gi inaltat se
afla intr-o stare de daruire continua lui Dumnezeu Sfanta Treime si oamenilor.
2 De aceea Epistola catre Evrei 1l prezintd ca Arhiereu vesnic, mijlocind
neincetat pentru noi (7,24-27) iar Apocalipsa ca pe "un miel, sténd ca
injunghiat in mijlocul tronului lui Dumnezeu (5,6).

Liturghia se aduce de Hristos impreuna cu Biserica Sa, impreuna
cu toti si pentru toti membrii ei. In Liturghie, comunitatea intreagad se
gaseste intr-o stare de celebrare si invocare, fiind impreuna-jertfitoare si
impreuna-jertfa in si cu Hristos, prin preotul liturghisitor care pune in miscare
aceasta actiune de cult. Se poate spune ca intr-un sens foarte profund, natura
de comunitate a Bisericii se realizeaza si se mentine prin slujirea sacerdotald,
de aceea acolo unde institutia preotiei dispare profilul ei eclesial se sterge.

'® Pr. prof. dr. |.Bria, Liturghia de dupd Liturghie, p.50.

1% |dem, Tratat de Teologie dogmatica, p.162.

2 Pr. prof. dr. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxa, vol. 3, p.105.
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Biserica nu poate fi deci definita ca o comunitate adunata in numele lui Hristos
pur si simplu. Sensul ei eclesial comunitar este desavarsit de caracterul ei
liturgic, euharistic, de consacrare?’.

Liturghia constituie nu numai garantia si expresia unitatii de credinta,
de rugaciune si iubire, care exista in corpul Bisericii vazute, ci si pregustarea
bucuriei de a fi cu Hristos in Imparatia Sa viitoare: "Céci de céte ori veti ménca
aceasta pane gi veti bea acest pahar moartea Domnului vestiti péna cénd va
veni. " (1 Cor. 9, 26). Biserica este sacramental imparatiei lui Dumnezeu, dar
ea implord si anticipeaza impérétia viitoare intrucat se organizeaza si se
infatiseaza ca euharistie. Scopul Liturghiei este identic cu scopul Bisericii,
adica de a transforma totul in euharistie, pentru ca numai pregatita si randuita
ca "euharistie", ca jertfa oferita lui Dumnezeu, umanitatea poate fi introdusa,
prin Duhul Sfant, in comuniunea Celui inviat si inaltat®*.

In Liturghie nu numai ca se propovaduieste cuvantul lui Dumnezeu si
credinciosii se impartasesc cu trupul si sdngele Fiului Sau, ci se si proiecteaza
0 icoana a vietii crestine, sub aspectul ei spiritual si social. Liturghia indica un
mod de reorganizare a omenirii intr-o noua ordine a harului, care este
reprezentata simbolic pe disc. Scopul ei este de a pune Th miscare aceasta
ordine euharistica sau organizare liturgica a lumii in Hristos, in spiritul careia
totul, viata umana si creatia, trebuie pregatite si oferite ca ofranda lui
Dumnezeu. Biserica Ortodoxa promoveaza prin cultul ei euharistic un model
de spiritualitate liturgica. Aceasta se observa nu numai in celebrarea liturgica
comuna, ca act de bucurie pascala, ci si in organizarea coerenta a vietii
spirituale si sociale dupa modelul euharistic, care este modelul consacrarii si al
iubirii pana la jertfa. Biserica isi revendica proiectul Evangheliei si propune
lumii perspectiva euharistica, perspectiva venirii Duhului Sfant pentru a pregati
lumea de aici pentru si dupa chipul lumii viitoare®.

Prin Liturghie, Ortodoxia a pastrat un echilibru si o unitate nu numai
intre cuvant si Taina, intre misiune si cult, intre istorie si impéré’;ia lui
Dumnezeu, ci si intre dogma si etica, intre rugaciune si slujire. Reafirmarea
statutului liturgic al Bisericii este decisiv pentru vremea noastra, cand se cauta
o coerenta de tip nou intre teologie, spiritualitate si etica sociala. Comuniunea
Bisericii, dupa modelul euharistic este esentiala si pentru unitatea comunitatii

2 pr, prof. dr. loan Bria, Biserica si Liturghia, p.484.

%2 Ibidem, p.485.

% Paul Evdokimov, La Nouveauté de I"Esprit, Abbage de Bellefontaine, Begrolles
1977, p.40-44; Mitropolit Georges Khodze, La Spiritualité liturgique, in "Contacts",
XXVII, 1976, nr.93, p.6-12; Witness and Liturgical Spirituality, in Reports from the
Orthodox Consultation on Confessing Christ Through the Liturgical Life of the
Church Today, in "International Review of Mission", LXIV, 1975, nr.256, p.417-421.
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umane. Aceasta "comuniune a sfintilor" se manifesta atéat in acte de rugaciune
si de mijlocire, cat si in fapte de solidaritate sociala si slujire comuna?*.

Dar nu numai Liturghia are acest caracter euharistic. Toate Tainele
stau Tn legatura cu jertfa si invierea lui Hristos. Caci in toate Hristos se da
pentru noi si ne daruieste Tmpreuna cu Sine lui Dumnezeu, dar ni Se da si
noud. In Botez El ne sadeste o viatd noud capabild s& se daruiasca lui
Dumnezeu cu El, in Mirungere ne da puterea inaintarii in virtuti, care sunt
forme de autojertfire. Pocainta este harul iertarii care se intalneste cu
renuntarea noastra la placerile egoiste. Preotia este consacrarea celui hirotonit
lui Dumnezeu pentru a duce o viata inchinata Lui si Bisericii. Casatoria este un
dar al iubirii si daruirii adevarate, imbinata cu o infrAnare a egoismului. Fiecare
om in parte este destinat sa moara si sa invie cu Hristos, sa reconstituie, n
mod liturgic istoria mantuirii universale in propria sa persoand®.

Incadrandu-se in aceasta ordine liturgica, euharistica, toti crestinii, prin
cultul public si prin asumarea trudei greutatilor vietii in duhul lui Hristos, devin
asemenea Lui: "totodeauna purténd in trup mersul spre moarte a lui lisus, asa
ca si viata lui lisus sé& se arate in trupul nostru" (1 Cor. 4,10; Col. 1,24). Toate
activitatile: rugaciunile gi initiativele apostolice, viata de familie, munca zilnica,
bucuriile gi incercarile vietii, daca sunt traite in duhul lui Hristos, devin "jertfe
duhovniceti, placute lui Dumnezeu prin lisus Hristos" (1 Pt. 2,5), care, in
celebrarea Euharistiei, sunt oferite cu adanca evlavie lui Dumnezeu impreuna
cu ofranda Trupului si S&ngelui Domnului. La Sfanta Liturghie crestinii se ofera
si ei lui Dumnezeu Tmpreuna cu Hristos: "Primeste Dumnezeule, rugaciunea
noastra; fa-ne sa fim vrednici a-Ti aduce rugaciuni, cereri si jertfe fara de
sange pentru tot poporul Tau". 2 Astfel credinciosii laici, actionand peste tot cu
sfintenie ca adoratori, i consacra lui Dumnezeu lumea Tnsasi dupa indemnul
ecteniei: "Pe noi insine si unii pe alti gi toata viata noastra lui Hristos
Dumnezeu sa o dam.".

Credinciosii laici participa la preotia lui Hristos si prin toate actiunile prin
care mijlocesc impacarea oamenilor cu Dumnezeu si intreolalta: "va indemn
sd faceti cereri, rugaciuni, mijlociri, multumiri pentru toti oamenii, c& aceasta
este lucru bun si primit inaintea Iui Dumnezeu, Méntuitorul nostru" (1 Tim.
2,1,3). Caci Dumnezeu "ne-a impdacat cu Sine prin Hristos si ne-a dat noua
Slujirea impdacari" (2. Cor. 5,18).

Participarea mirenilor la slujirea imparateasca a lui Hristos

24 Pr_ prof. dr. I. Bria, op.cit., p.491.

% Pr. prof. dr. D. Staniloae, op.cit., p.105.

% Din Rugéciunea intdia pentru credinciosi, Liturghier.
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Mirenii sau credinciosgii laici participa la slujirea impéarateasca a lui
Hristos prin biruinta lor asupra ispitelor si a pacatelor, prin organizarea
comuniunii crestine si prin diaconia crestind in societatea seculard?’.

Evanghelia lui Hristos cheama oamenii din robia pacatului i a mortii
si prin nasterea la viata In Hristos (Rom. 6,3-6; Gal. 3,27) 1i aseaza pe
calea dreptatii, a libertatii si comuniunii vietii vesnice. "Eu sunt Calea,
Adevarul si Viata. Nimeni nu vine la Tatal decé prin Mine" (In. 14,6). "Eu
sunt lumina lumii; cel ce-Mi urmeaza Mie nu va umbla in intuneric, ci va
avea lumina Vietii (In. 8,12).

Dar pentru ca aceasta cale a crestinului nu este inca tinta finala, ea
trece prin ispite, contestatii si suferinte si cere de aceea lupta spirituala: "S
orice luptator, de la toate se'nfraneaza. Ei insa, ca sé ia o cununa stricacioasa;
dar noi, una nestricacioasa" (1 Cor. 9,25). Tinta drumului lumineaza numai pe
parcursul lui. Mantuirea se dobandeste in lupta cu ispitele si contestatiile
acestei lumi: biruinta vietii in lupta impotriva pacatului i a mortii.

Prin daruirea Sa lui Dumnezeu care a culminat cu biruirea pacatului si
a mortii prin cruce si inviere, lisus Hristos a impartagit ucenicilor Sai darul
libertatii si puterea ca prin lepadarea de sine si printr-o viata sfanta sa poata
birui ei insisi ispitele si stapanirea pacatului, "pentru ca Cel Care este in noi e
mai mare decd cel care este lume" (1 In. 4,4). Sfantul Apostol Pavel exprima
aceasta putere a crestinului, ce vine din puterea lui Hristos, de a birui ispitele si
pacatele prin indemnurile de a "umbla intru innoirea vietii". "Asa si voi, socotiti-
va ca morti ii sunteti pacatului, dar vii lui Dumnezeu intru Hristos lisus, Domnul
nostru. Asadar, sa nu domneasca pacatul in trupul vostru cel muritor, ca sa va
supuneti poftelor lui: nici madularele voastre s& nu le puneti in slujba pacatului
ca arme ale nedreptétii, ci infétisati-va lui Dumnezeu ca Viii dintre morti, Si
madularele voastre ca arme ale dreptétii in slujba Iui Dumnezeu. Fiindca
pacatul nu va avea stapéanire asupra voastrd, de vreme ce nu sunteti sub
Lege, ci sub har" (Rom. 6,11-14). "Cel care isi supune trupul si isi c&muieste
sufletul fard a se lasa coplesgit de patimi este propriul sau stdpén: poate fi numit
impérat, pentru ca este in stare sa-si conduca propria sa fiinta; este liber si
independent si nu se lasé prada unei robii vinovate'®.

Pentru "cd lupta noastrd nu este impotriva carnii si a séngelui, ci
impotriva duhurilor rautétii" (Ef. 6,12), biruinta asupra pacatului trebuie sa se
manifeste si in sfera sociala. De aceea, participarea la slujirea imparateasca a
lui Hristos se concretizeaza si in imbunatatirea conditiilor de viata din lume, a

2 pr, prof. dr. |. Bria, Tratat de teologie dogmatica, p.162.
2 sf Ambrozie, Psalm.118,14,30 in P.L. 15140,3A.
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institutiilor si structurilor ei, ca acestea sa nu genereze pacate sociale, ci sa
ofere conditiile optime pentru desavarsirea omului. *°

10.
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CAPITOLELE, IMNELE S| EPISTOLELE SIMEONIENE
- PROBLEMATICA FILOLOGICA , ISTORICA SI SPIRITUALA

IOAN ICA JR.

ABSTRACT. The aim of this essay is to review the main philological,
historical and spiritual problems of the the works written by St
Symeon the New Theologian (949 -1022) in the last decades of his
life, mainly after his ecclesiastical condemnation in 1009 and during
his forced and then freely chosen exile, i.e.his Chapters, Erotic
Hymns and Epistles. There are discussed the main editions and
translations of these works insisting on the otherwise ignored three
translations of St Symeon’s works into Romanian. The last part of the
essay is a discussion and an attempt of evaluation of St Symeon’s 4
still unedited (with one exception) 4 Epistles on the background of the
controversial sacramental-charismatic relationship between monasticism
and confession in the Byzantine tradition. The author’s claim is that
that, read in their context, St Symeon’s Epistles are the clue for the
genuine understanding of St Symeon’s fascinating and challenging
personality as a mystical apostle in Byzantium.

Daca Discursurile teologice si etice sunt principala opera teologica a
Sfantului Simeon Noul Teolog, reflectand polemicile din cea de-a doua parte a
vietii si activitétii sale Tn capitala bizantina (1003-1009), controverse care aveau
sa duca la procesul (din 1003), apoi la condamnarea si exilarea sa (in 1009);
iar Catehezele rostite de tanarul egumen al manastirii constantinopolitane
Sfantul Mamas in prima perioada a egumenatului sau - inceput in 980, la
varsta de 30 de ani, si incheiat cu revolta monahilor din 997-998 - cuprind o
veritabila "autobiografie mistica" a autorului lor si un veritabil program de
reforma spirituala a monahismului epocii, Imnele, Epistolele si Capitolele
simeoniene, redactate majoritatea in ultimii ani, de exil, ai vietii Sfantului
Simeon Noul Teolog (1009-1022), constituie intr-un fel testamentul sau
duhovnicesc, mesajul personal ultim catre posteritate al unei personalitati
mistice coplesitoare si incomode, cu un destin agitat si 0 gandire spirituala
provocatoare si controversata.

Aceasta periodizare tripartita e sustinuta de cronologia activitatii literare
a Sfantului Simeon care poate fi dedusa din lectura principalului izvor pentru
cunoasterea ei: Viata Sféntului Simeon Noul Teolog, scrisa de ucenicul sau
Nichita Stithatul (cca 1000-1090) in jurul anilor 1050-1052 ca pregatire pentru
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aducerea moastelor Sfantului Simeon in capitala bizantina - eveniment profetit
de acesta ca va avea loc la treizeci de ani de la moartea sa, pe 12 martie
1022. Dupa Nichita, Sfantul Simeon a inceput sa scrie inca de pe vremea cand
intrase ca novice la faimoasa manastire Studios din Constantinopol, cu alte
cuvinte in jurul anului 977, pe cand avea 28 de ani, scriind scrisori de
indrumare duhovniceasca, aceste scrisori de tinerete aflandu-se in circulatie
la data cand Nichita isi redacta biografia sa aghiografica (cf. § 20). in prima
perioada a egumenatului sau la Sfantul Mamas (intre 980-998, deci intre 30 si
50 de ani, pana la revolta monahilor impotriva sa din 997-998), ne spune
acelasi Nichita, "intrucat nu fusese initiat Tn stiintele profane, Simeon teologhisea
ca ucenicul cel iubit [al lui Hristos, loan Apostolul si Evanghelistul] si nopti
intregi compunea scrieri teologice" (§ 36), mai exact: "invrednicit de darul
apostolic al cuvantului invataturii, era gi s-a aratat organ al Duhului lovit
tainic de sus si cand compunea in metru liber erosurile imnelor dumnezeiegti,
cand scria in densitatea intelesurilor cuvintele exegezelor, iar uneori alcatuia
cuvintele catehetice, iar alteori scria scrisori unora, si asa s-a facut ascultat de
toti" (§ 37). Dupa revolta monahilor din 998, Simeon scrie capitole ascetice:
"cuvinte ascetice Tn forma de capitole despre virtuti si patimi pentru cei ce se
exercita in viata filozofica" (§ 71), iar in timpul conflictului cu Stefan al
Nicomidiei (1003-1009) - declangat de epistola trinitara a Sfantului Simeon
Noul Teolog catre Sefan, cuprinsa in Imnul 21 - Sfantul Simeon scrie opere
polemice si apologetice (§ 137). intre acestea se numaré cu siguranta cele trei
Discursuri teologice si cele cincisprezece Discursuri etice pastrate, dar si alte
memorii i tratate azi pierdute. In fine, in exil (1009-1022), la manastirea
Sfanta Marina de pe tarmul asiatic al Bosforului, scrie Nichita, Sfantul Simeon
a regasit "jubita lui isihie" si s-a dedat cu totul contemplatiilor si luminarilor si
"sfasiind materia si grosimea trupului acestuia, a iesit din acesta, si el, care nu
era nicidecum separat de Dumnezeu, se unea cu El inca si mai desavarsit
prin cuvant si duh; limba sa devine acum o limba de foc si el teologhiseste
erosurile imnelor dumnezeiesti si fara voie face publice impins de suflarea
violenta a Duhului cele pe care le vedea in descoperirea lui Dumnezeu si pe
care le contempla in vedenii ajungdnd mai presus de fire. Caci devenit sub
lucrarea focului dumnezeiesc intreg foc si intreg luming, se facea in fiecare zi
Dumnezeu prin instituire si ca un fiu al lui Dumnezeu vorbea in chip strain, cu
fata descoperita, cu Dumnezeu si Tatal, ca Moise, si grava ca pe nigte table
cu degetul lui Dumnezeu drept cerneala lucrarile focului dumnezeiesc. Pe
langa acestea a mai compus si puternicele lui cuvinte apologetice si antiretice,
opunandu-se viguros cu puterea intelepciunii celor ce erau contra lui" (§ 111).

In jurul anului 1014, Nichita, devenit ucenicul Sfantului Simeon,
primeste de la acesta sarcina de a-i transcrie pe curat manuscrisele redactate
de el intr-o prima forma (ta schediazomena, ciornele, § 131) si un "pittakon”
prin care-i incredinta editarea operelor sale (§ 132). Prea tanar, Nichita nu
intelege despre ce este vorba, "uitd" de misiunea primitd, de care isi aduce
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aminte abia dupa 16 ani, in urma unei vedenii. Acum - la opt ani de la mutarea
la Domnul a veneratului sau parinte duhovnicesc - se apuca sistematic sa
adune, sa transcrie si sa editeze integrala operelor simeoniene (§ 134),
ingrijind textul, adaugand scolii la pasaje dificile, redactdnd o prefata
apologetica la /Imne. Drept introducere la intregul corpus compune in jurul
anului 1050 si Viata Sféntului Simeon Noul Teolog, menita sa fie in acelasi
timp o biografie, o aghiografie, dar si o0 apologie a marelui dar si contestatului
sau dascal si parinte duhovnicesc.

Schimbarile de politica imperiala si bisericeasca din epoca Comnenilor,
care au urmat mortii lui Nichita Stithatul (circa 1090), au dus insa treptat la
estomparea publica a memoriei Sfantului Simen si la reprimarea cultului sau,
care a disparut cu totul (astfel ca abia la sfarsitul secolului XVIII, Sfantul
Nicodim Aghioritul i va compune din nou un inspirat oficiu liturgic si un
profund encomiu teologic). In ciuda acestui destin vitreg, operele
simeoniene au continuat sa fie copiate in cercuri monahale, ele fiind
redescoperite gi repuse in circulatie abia in epoca de inflorire a isihasmului
bizantin si rus (secolele XllI-XV) si, ulterior, Tn timpul revirimentului filocalic
de la sfarsitul secolului XVIII.

Din integrala operei simeoniene editate in secolul XI de Nichita
Stithatul, traditia manuscrisa ne-a transmis astfel 34 de cateheze, 2 multumiri
(atasate la seria catehezelor, ca nr. 35-36), 3 discursuri teologice, 15
discursuri etice, 58 de imne, 225 de capitole practice, gnostice si teologice, un
dialog si alte doua colectii de discursuri apocrife adresate unui public larg,
nemonahal (33 Orationes sau logoi ek tes syngraphes si 24 de Alphabeticae
sau logoi en kephalaiois), acestea din urma fiind redactate prin decupaijul
catehezelor in fragmente asamblate impreuna cu piese literare si pasaje de
provenientd necunoscuta. (Pierdute pentru totdeauna sunt deci scrierile
exegetice, apologetice si antiretice ale Sfantului Simeon Noul Teolog, precum
si Viata si oficiul liturgic compuse de acesta in cinstea lui Simeon Evlaviosul.)

Scrierile simeoniene pastrate in manuscrise grecesti ajunse in
Occident au atras atentia umanistului iezuit J. Pontanus, care in 1603 publica
la Ingolstadt in traducere latind o ampla selectie din scrierile simeoniene.
Initiativele editarii Vietii si operelor simeoniene in Occident vor fi blocate insa
de reticentele eruditilor romano-catolici din secolul XVII L. Allatius si F.
Combefis, care, plecand de la judecatile negative ale teologilor bizantini
tomisti si antipalamiti din secolul XIV, s-au grabit sa-1 puna la index pe Sfantul
Simeon vazand in el originea mistica a "ratacirilor" dogmatice ale Sfantului
Grigorie Palama.

In Rasaritul ortodox, opera simeoniand va deveni mai cunoscutd si
difuzata prin intermediul "metafrazei" neogrecesti a practic intregului corpus
(cu omisiuni nsa si intr-o reorganizare haotica, cu amalgamarea colectiilor si
seriilor) realizata de monahul athonit Dionysios Zagoraios; prefatata si ingrijita
de Sfantul Nicodim Aghioritul, editia Zagoraios va fi publicata la Venetia in
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1790. Plecand de la manuscrise gi de la editia Zagoraios, la sfarsitul secolului
XVIII si inceputul secolului XIX, se va realiza la manastirea Neamt prima
traducere integrala intr-o limba moderna a corpusului simeonian: traducerea
romaneasca a lui Isaac Dascalul, ucenicul staretului Paisie Velicikovski;
difuzat in manuscrise monumentale, corpusul simeonian nemtean realizat
stiintific si cuprinzand ordonat pe serii toate scrierile simeoniene n-a putut
vedea din pacate lumina tiparului (cum a fost cazul parafrazei rusesti a editiei
Zagoraios tiparite de episcopul Feofan Zavoratul, in 2 volume, in 1882 si
18902). Prima si singura editie critica de pana acum a operelor simeoniene va
fi realizatd si publicatd in Franta, Tn prestigioasa colectie "Sources
chrétiennes", abia in a doua jumatate a secolului XX.

Mai intéi editia parintelui augustinian Jean Darrouzés (SC 51, 1957) a
restituit forma initiala a Capitolelor practice, gnostice si teologice (100 + 25 +
100). Philokalia greaca de la Venetia (1780) editase sub numele Sfantului
Simeon Noul Teolog un numar de 153 de capitole, dintre care primele 118
reprezentau o selectie din cele 225 de capitole simeoniene autentice, celelalte
34 constituind (cu exceptia ultimului, nr. 153) o selectie din capitolele ce
alcatuiau Cuvéntul ascetic (Logos asketikos), singura scriere pastrata a lui
Simeon Evlaviosul, parintele duhovnicesc al Sfantului Simeon Noul Teolog.
Editorul a identificat o serie de capitole care par a fi extrase din Cateheza 28 si
Discursurile etice 4 si 10, detasate insa din contextul polemic al acelor texte.
Colectia se prezinta ca o serie de notatii si observatii disparate, lipsite de aluzii
personale sau polemice, cu caracter ascetic si mistic, asamblate Tnsa fara un
plan si o dezvoltare logica, desi mici unitati tematice si compozitionale pot fi
clar identificate. Capitolele ar putea fi un "testament spiritual" al Sfantului
Simeon, ilustrand un efort de a concentra aforistic experienta sa ascetico-
mistica. Organizarea lor este departe insa de rigoarea "centuriilor" evagriene
sau maximiene si de planul sistematic al celor 300 de capitole practice,
contemplative si mistice ale lui Nichita Stithatul Tnsusi. Impresia este aceea a
unui mozaic de insemnari legate prin asociatii, nu printr-un rationament sau un
plan de ansamblu. Simeon raméne si aici acelasi temperament viu si direct,
nu un teoretician impersonal si didacticist; desi se supune rigorilor unui gen
literar care recomanda concizia, rezultatul nu este un manual complet de viata
duhovniceasca, ci o tesatura de observatii pe temele preferate ale spiritualitatii
simeoniene: necesitatea experientei constiente a harului si a unui parinte
duhovnicesc, accentul pe caracterul indispensabil si pe conditile - smerenie,
pocainta, lacrimi - unirii mistice cu Dumnezeu-Treime in lumina Sfintei Treimi.
Un loc de exceptie il detin cele 25 de capitole gnostice si teologice plasate
"cautat si voit" in centrul compozitiei "ca un fruct in coaja lui. Ele exprima
gandirea cea mai intima a lui Simeon despre natura unirii omului cu
Dumnezeu". "In explicarea modalitatilor acestei uniri, Simeon se tine de
teologia dionisiana: regasim teologia negativa, intunericul divin si simturile
interioare" ale sufletului. Aceste capitole, unice Tn intreaga opera simeoniana -
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alaturi de primele 6 capitole ale centuriei a lll-a: despre unitatea intre Treime si
creatie si despre "lantul de aur" care leaga de Dumnezeu si intreolalta pe
ingeri i pe sfinti ca nisgte verigi -, exprima nucleul mistic al teologiei Sfantului
Simeon sub forma unei transcripti @ unor teme si imagini dionisiene:
cufundarea n abisul oceanului divin (Ill, 11-18) inlocuieste imaginea urcusului
muntelui. Finalul Capitolelor este, iarasi, surprinzator: dupa ce reafirma cu forta
ca scopul Economiei Intruparii este indumnezeirea noastra efectiva si daruirea
Imparatiei cerurilor Tnauntrul nostru nu ca nadejde, ci aievea (lll, 88), ultimele
capitole (lll, 91-99) sunt o pledoarie "practicd" remarcabila in favoarea
milosteniei si a iubirii de aproapele, pana la ultimul sarac: cine nesocoteste un
singur sarac, nesocoteste pe Hristos Care flamanzeste si inseteaza in el (lll,
98). Trebuie realizate virtutile si poruncile cuprinzatoare, care includ in ele pe
cele partiale: renuntarea totala, rugaciunea neincetata si dobéandirea
congtienta a lui Dumnezeu; aceasta din urma il transforma pe sfant intr-o
carte/Scriptura vie "care poarta scrise in el de degetul lui Dumnezeu taine
vechi si noi" (Ill, 100).

Pana in anii '70, Imnele simeoniene - partea cea mai fascinanta si
originala a intregii opere a Sfantului Simeon, o noutate absoluta atat ca fond,
cat si ca forma fata de poezia religioasa si liturgica bizantina traditionala, si
comparabile numai cu poemele Sfantului Grigorie din Nazianz (care par a fi
servit drept inspiratie) - erau cunoscute doar din traducerea latina incompleta
(38 de piese) a lui Pontanus (1603), reeditata in PG 120 (1880), si din editia
lacunara si imperfecta de 53 de piese (erau omise Imnele 10, 15, 21, 53, 54) a
lui Dionysios Zagoraios / Nicodim Aghioritul de la Venetia, 1790. Dupa
aceasta editie din urma, Isaac Dascalul realizase in 1802 in gcoala paisiana
de la Neamt o traducere romaneasca care a circulat insa doar in manuscris.
Tot dupa ea, completata din manuscrise cu piesele lipsa, s-a facut si o
traducere rusa realizata de ieromonahul Pantelimon Uspenski (Serghiev
Posad, 1917). In 1909, in faimoasa sa antologie Ekstatische Konfessionen,
Martin Buber a tradus dupa traducerea latina a lui Pontanus un numar de 7
extrase. lar in 1930, parintele franciscan Killian Kirchhoff (decapitat de nazisti
in 1944) a tradus inspirat in germana tot din latina toate piesele editate de
Pontanus. Editia critica avea sa vina abia Tn anii ‘60 ai secolului XX. Mai exact,
au venit doua editii critice lucrate in paralel de doi filologi: austriacul Johannes
Koder care o prezentase ca teza de doctorat la Viena in 1965 si o va publica
in 1969, 1971, 1974 in seria "Sources chrétiennes", si grecul Athanasios
Kambylis, care a prezentat-o in 1969 ca teza de abilitare la Hamburg si care
va fi publicata in 1976 in seria germana "Supplementa Byzantina. Texte und
Untersuchungen". Ambele editii erau precedate de ample studii filologice ale
traditiei manuscrise: J. Koder analiza 23 de manuscrise, iar A. Kambylis 38 de
manuscrise, iar rezultatul era restituirea textului restabilit si pe deplin asigurat
critic a 58 de imne (doar imnul alfabetic nr. 5 pare a fi neautentic), asa cum
rezultase din editia realizata in secolul XI de Nichita Stithatul. Se pare ca
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Sfantul Simeon dorise el insusi sa-si publice Imnele redactate oricum sub
impulsul Duhului Sfant gi sub inspiratia Lui (scriind ca introducere faimoasa
Rugéciune mistica catre Duhul Sfant), dar a ezitat in final in fata posibilelor
rastalmaciri la care s-ar fi expus din partea unui public nepregatit, preferand sa
le faca sa circule in cercuri restranse de prieteni si discipoli. Ele erau oricum o
noutate absoluta in atat de conservatoarea lume bizantina, atat prin continut,
cat si prin forma. Pentru prima gi singura data in Bizant, cineva formula in
versurile sale nu doxologia cultica obiectiva a unei comunitati, ca in imnografia
deja standardizata, nu prelucra doar in forme poetice teme dogmatice sau
morale, ci Tsi exprima spontan si navalnic, patetic si viu, propriile sale
experiente ale harului intr-un veritabil jurnal mistic si duhovnicesc; si facea
aceasta fara sa cada nici o clipa in revarsarile subiective si confesiunile
sentimentale de tip intimist si pietist, tipice pentru literatura spirituala
occidentald din al doilea mileniu crestin (in descendenta confesiunilor
augustiniene), ci intr-un fel care atesta cu forta faptul ca autorul lor devenea cu
intreaga sa fiinta transfigurata - sentiment, ratiune, vointa - un mediu si un
organ al Duhului Sfant, realizadnd paradoxul in care maximum de subiectivitate
si experientd personald umana devenea maximum de obiectivitate harica
divina. (A se vedea in acest sens Imnele 15, 17, 17, 22, 23, 53, 58 care
transcriu sub forma de dialog convorbirile reale ale sufletului indumnezeit al
Sfantului Simeon cu Hristos, si in care Sfantul vorbeste nemijlocit in numele lui
Hristos ca o adevarata "gurd" a Lui.) Impetuozitatea mistica si profetica
simeoniana nu se putea exprima insa in formele poetice traditionale; de aceea
el nu foloseste nici limba si metrica antica clasica (bazata pe cantitatea
silabelor, in care si-a scris poemele Sfantul Grigorie din Nazianz), nici formele
liturgice ale poeziei crestine (condac sau canon), ci limba si versificatia epocii,
scriind intr-o metrica silabica tonica (bazata doar pe accent), utilizata de altfel
destul de liber. Tehnic vorbind, imnele simeoniene utilizeaza trei tipuri de
metrii: de 8 silabe (versul "anacreontic") in 8 imne sau 3284 de versuri, de 12
silabe in 11 imne sau 2189 de versuri si, mai ales, de 15 silabe (versul
"politic") care domina in 35 de imne sau 5352 de versuri, vers pe care tocmai
Simeon l|-a incetatenit in poezia bizantina. Nenumaratele greseli de metrica -
corectate ocazional sau chiar sistematic de copisti mergand pana la interventii
substantiale in text - aratd ca in /mnele simeoniene "nu se poate vorbi de o
stilistica si o retorica elaborata".

Criteriile organizarii Imnelor in colectia actuala rezultata din eforturile
editoriale ale lui Nichita Stithatul ne scapa; in orice caz, el nu este nici tematic,
nici cronologic. Tn Viata Sfantului Simeon, ne spune ca acesta a compus imne
in prima perioada a egumenatului sau (§ 37) si in ultimii ani ai vietii, in exil (§
111). Cu exceptia Imnului 21 (de fapt Epistola in versuri catre Stefan al
Nicomidiei) datat in jurul anului 1003, datele exacte de compunere ale Imnelor
nu pot fi precizate mai indeaproape. Indicii de ordin intern sugereaza ca
Imnele 7, 10, 14, 15, 19, 37, 43, 47, 55, 56 ar putea data din epoca

106



CAPITOLELE, IMNELE 9 EPISTOLELE SIMEONIENE ...

egumenatului (980-1005), Imnele 7, 10, 37 parand a fi fost scrise imediat dupa
moartea lui Simeon Evlaviosul (986/987). Majoritatea Imnelor apartin batranetii
(cum arata aluziile din Imnele 23, 41, 42) si exilului (cum sugereaza aluziile din
Imnele 4 si 36), deci din anii 1009-1022. Aceasta situatie i-a determinat pe
Dionysios Zagoraios si Nicodim Aghioritul sa editeze in 1790 Imnele
simeoniene intr-o altd ordine, duhovniceasca, dupa cele trei trepte dionisiene
ale urcusului ascetico-mistic al sufletului spre Dumnezeu: curétirea, luminarea,
unirea. lata aceasta ordine care ar putea fi socotita un posibil plan de lectura:

Zagoraios Nichita

Imnul 1 =30Curatirea sufletului prin lacrimi i pocainta

Imnul 2 =17Frica naste iubirea

Imnul 3 =55Pastrarea harului Botezului

Imnul 4 =8Pazirea poruncilor duce la aratarea lui Dumnezeu

Imnul 6 =13Pocainta si viata in duh

Imnul 8 =24Smerenia duce la desavarsire

Imnul 9 =26A nu cunoaste pe Dumnezeu inseamna a fi mort

Imnul 11 =48Suferirea nedreptatii pentru Dumnezeu castiga slava

Imnul 13 =40Darurile harului

Imnul 14 =42Dumnezeu in viata aceasta si de dincolo

Imnul 16 =35Vederea lui Dumnezeu insuportaibla pentru firea omeneasca
Imnul 17 =34Sufletele curatite se unesc cu Dumnezeu

Imnul 21 =28Lucrarile luminii dumnezeiesti

Imnul22=29Cunoasterea tainelor dumnezeiesti e impartasita doar celor uniti cu El
Imnul 27 =1Lumina Duhului Sfant

Imnul 28 =2Unirea cu Dumnezeu prin curatie desavarsita

Imnul 31 =25Experienta vederii Luminii dumnezeiesti

Imnul 32 =11Experienta vederii lui Dumnezeu de catre Simeon

Imnul 34 =44Ce inseamna a fi dupa chipul lui Dumnezeu

Imnul 36 =36Unitatea Dumnezeului Treime

Imnul 37 =18lubirea dumnezeiasca si lucrarile Luminii dumnezeiesti

Imnul 40 =22Numele harului dupa lucrarile Duhului Sfant

Imnul 41 =23 si 42 = 31 Taina Firii dumnezeiesti

Imnul 43 =33Cine pazeste chipul lui Dumnezeu biruie puterea demonului
Imnul 44 =38Mintea curatita de cele materiale cunoaste pe Cel Imaterial
Imnul 46 =50Vederea lui Dumnezeu si cunoasterea lucrarilor dumnezeiesti
Imnul47 =52 + 54 Cine vede pe Duhul Sfant se impartaseste de Dumnezeu
Imnul 49 =7Tulburarea sufletului care cunoaste slava lui Dumnezeu

Imnul 51 =32Numai cei ce dispretuiesc toate se vor impartasi de Dumnezeu
Imnul 52 =47Vederea Raiului gi Pomului Vietii

Imnul 53 =37Vederea si adorarea lui Dumnezeu
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Imnele simeoniene sunt insotite de o importantd Prefatd scrisa de
editorul lor, Nichita Stithatul, cel caruia ii apartine probabil si neobignuitul titlu
al colectiei: Erosurile imnelor dumnezeiesti (ton theion hymnon hoi erotes),
format din impletirea a doua expresii din scrierile areopagitice: peri ton theion
hymnon, "despre imnele dumnezeiesti”, reprezentand titlul unei lucrari
pierdute sau fictive a lui Dionisie Areopagitul, si erotikous hymnous, "imne
erotice", atribuite dascalului lui Dionisie Areopagitul, lerotei. Titlul colectiei
orienteaza, asadar, cititorul /mnelor simeoniene spre o lectura in cheie
dionisiana, iar aceasta sugestie este apoi pe larg dezvoltata si argumentata de
Prefata lui Nichita Stitathul. Acesta raspunde la atacurile si rastalmacirile
persoanei si imnelor Sfantului Simeon cu o entuziasta pledoarie - o compozitie
retorica savantad si stufoasa, intesata de citate biblice si areopagitice (fie
exacte, fie reinterpretate). Scopul Prefetei este acela de a prezenta Imnele
simeoniene ca inradicinate in traditia apostolicd originard a Bisericii. in
esentd, Nichita spune urmatoarele: profunzimea mistica a Imnelor cere cititori
pregatiti, curatiti si luminati ca Simeon insusi; nu oricine le poate intelege, cel
legat de materie si de patimi se expune unor riscuri duhovnicesti si e mai bine
sa se abtina. Neinvatat de oameni, ci direct de Dumnezeu, si stapanit de iubire
extatica pentru El, Simeon si-a exprimat experientele mistice sub forma de
"imne", urmand in aceasta exemplul "inteleptilor" poeti ("terapeutii” lui Filon) si
a "teologilor" din vechime (de care vorbeste Dionisie Areopagitul). Ca si
acestia, Simeon e un sophos theologos inspirat, celebrand imnic pe
Dumnezeu transcendent si anonim cu mii de nume in mod simultan simbolic,
apofatic si catafatic, dar numai pentru cei initiati. Cei neduhovnicesti si trupesti,
stapaniti de invidie, necredintd si ignoranta (phtonos, apistia, agnosia) si
pentru care lectura Imnelor erotice ale lui Simeon e prilej de scandal, trebuie
fie sa se schimbe, ca sa le poata intelege, fie sa se abtina de la lectura si
rastalmacirea lor. Savantilor editori occidentali li s-a parut insa ca
"areopagitismul vechiului editor [Nichita] ramane un element exterior, placat,
armonizat artificial si fortat cu textul pe care vrea sa-l introducad", si ca ar exista
astfel o contradictie Tntre "mistica ierarhica" dionisiana gi "mistica anarhica"
simeoniana, unite paradoxal in gandirea lui Nichita Stithatul. Aceste opinii au
primit deja o replica argumentata. Tot Nichita Stithatul pare a fi autorul unui
numar de scolii la Imne (mai exact la prima jumatate a lor). Pastrate numai
intr-un singur manuscris (Marcianus graecus 494, secolul Xlll, cel mai vechi
martor al colectiei integrale), ele au un scop apologetic urmarind sa previna
atacurile si rastalmacirile cititorilor contemporani si caracterul biblic si
traditional al unor afirmatii socante ale Sfantului Simeon, in care acesta se
acuza, din smerenie, de cele mai grave crime si patimi (Imnele 18, 19, 20, 24)
si aplica radical realismul indumnezeirii omului in sfinti inclusiv organelor
sexuale (Imnul 15, piesa cea mai socanta din toata colectia, eliminata de altfel
din editia Zagoraios si din traducerea rusa a lui Teofan Zavoratul). O mentiune
merita si cele 12 poeme-elogii ale unor diversi cititori bizantini inserate in
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manuscrise intre Prefata si textul Imnelor si editate de A. Kambylis. Exercitii
de versificatie si retorica, lipsite de interes in sine, ele au o valoare istorica
pentru ca ne arata ca in secolele XI-XIl Imnele circulau si erau apreciate
elogios Tntr-un cerc select de clerici bizantini.

Imnele simeoniene au fost traduse in limba roméana de doua ori. Prima
data de dascalul paisian Isaac, la Neamt, la sfarsitul secolului XVIIl, dupa
editia incompleta si lacunara Zagoraios, traducere ramasa in manuscris. A
doua oara, dupa editia Koder, de parintele Dumitru Staniloae ca partea a lll-a
dintr-un amplu volum (705 p.) intitulat Studii de teologie ortodoxa publicat la
Craiova in 1990. Volumul se deschide cu un extins studiu despre "Hristologia
Sfantului Maxim Marturisitorul" (p. 13-154), continua cu un subtil eseu de
antropologie teologica, "Omul si Dumnezeu" (p. 157-303), si se incheie cu
"Sfantul Simeon Noul Teolog: Imnele lubirii dumnezeiesti" (p. 305-705).
Introducerea intitulatd "Legatura personald cu Hristos in lumina infinitatii
dumnezeiesti dupa Sf. Simeon Noul Teolog" (p. 307-321) traseaza cadrele
generale ale unei viziuni teologice de tip personalist a relatiei om-Dumnezeu,
ilustratd apoi prin traducerea comentata a Imnelor simeoniene. in conformitate
cu aceasta viziune, persoanele umane din lume (cuvant care in limba romana
deriva de la latinescul lumen = "lumind") sunt "ipostasuri raspanditoare de
luming, sau de sensuri prin iubire"; aceasta intrucat sunt chipul creat al
"Persoanelor Treimii dumnezeiesti, Ipostasurile Luminii eterne si nesfarsite", a
caror lumina o "raspandeste catre oameni si asupra lumii Fiul lui Dumnezeu
intrupat ca om". Lumina este in sens ioaneic lumina iubirii, opusa intunericului
patimilor si pacatului. Uniti cu Hristos, Lumina lumii, ne vom umple toti de
lumina si tot universul va fi Tmpéré’gia cerurilor, o impéré’;ie a Luminii. Dupa
care parintele Dumitru precizeaza: "Vom fincerca sa ilustram aceasta
invatatura despre lumina dumnezeiasca de care se poate Tmpartasi lumea
creatd de Dumnezeul Treimic prin comentarea Imnelor dragostelor
dumnezeiesti ale Sfantului Simeon Noul Teolog" (p. 317 - s.n.). "Deplin
incadrat in traditia scrisului ascetic si duhovnicesc al Parintilor rasariteni,
Sfantul Simeon Noul Teolog aduce o nota accentuata de simtire" - o simtire
sfantd a unei lumini pline de taina, simtite, nu definite abstract-scolastic, nici
pur sentimentale, identica cu iubirea -, "fapt care i-a facut pe unii teologi sa-l
socoteasca un innoitor in traditia duhovniceasca ortodoxa" (p. 318, 319).
Intrucat Simeon pune un "puternic accent pe personalismul lui Dumnezeu si
pe relatia personala a faptuirii umane cu EI", "de aceea am accentuat in note
ca numai omul ca persoana poate simti iubirea lui Dumnezeu si numai un
Dumnezeu existenta personala poate arata iubirea Sa omului” (p. 321). Astfel,
parintele Dumitru Staniloae dubleaza practic traducerea celor 58 de imne
simeoniene cu 984 de ample scolii infrapaginale. Acestea reprezinta o
fascinanta parafraza sau transcriere in limbaj personalist, meditativ si liric,
teologic dar si poetic, contemporan a acestor Imne, egala ca volum cu insusi
textul Imnelor. Se vede limpede ca aici Sfantul Simeon ilustreazad gandirea
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parintelui Dumitru Staniloae si este asimilat organic inh aceasta, rezultatul final
fiind un conglomerat in care text si comentariu fuzioneaza. Asa cum indica
probabil involuntar, dar nu mai putin elocvent, titlul volumului, acest
conglomerat trebuie considerat o opera de creatie a parintelui Dumitru
Staniloae Tnsusi.

Traditia manuscrisa greaca atribuie Sfantului Simeon Noul Teolog si
un numar de patru Epistole existente in vechea traducere romaneasca din
corpusul simeonian nemtean. Dintre ele doar una a fost editata critic in textul
original grec, celelalte trei ramanand inca in manuscris; ele sunt accesibile
pana acum numai in "metafraza" neogreaca a lui Dionysios Zagoraios. Cu
certitudine Sfantul Simeon a scris mult mai multe epistole, si cateva din
piesele cuprinse in colectia Catehezelor sale sunt de fapt epistole: astfel
Cateheza 17 despre contemplare si smerenie, n fapt o epistola de batranete
si care a putut fi considerata drept testamentul duhovnicesc al Sfantului
Simeon; Cateheza 18 despre alegerea si virtutile egumenilor si pastorilor de
suflete; Cateheza 20 spre Hristos pe urmele parintelui duhovnicesc; Cateheza
22 despre cainta care duce la luminare (in care Simeon fsi descrie sub
numele unui oarecare Gheorghe prima sa experientd a vederii luminii);
Cateheza 23 despre betia duhovniceasca de la capatul caintei, si chiar
Cateheza 34 in care face apologia zelului sdu duhovnicesc in fata monahilor
sai razvratiti - toate sunt din punct de vedere formal epistole, nu alocutiuni
rostite. Revenind la colectia celor patru Epistole traduse in acest volum,
trebuie spus ca ele au o importanta capitala pentru intelegerea gandirii
duhovnicesti a Sfantului Simeon, oferindu-ne nici mai mult, nici mai putin decat
insasi cheia intelegerii ei Tn contextul epocii sale.

Epistola 1 despre marturisire este textul cel mai controversat si
revelator totodata din intreaga opera a Sfantului Simeon. Ea este o pledoarie
argumentata in favoarea dreptului monahilor de a asculta spovedanii si de a
pronunta legéari si dezlegari ale pacatelor crestinilor penitenti. Aici Sfantul
Simeon formuleaza explicit teoria transmiterii succesive a autoritatii de a lega
si dezlega pacatele de la lisus Hristos Cel Inviat - o data cu suflarea Duhului
Sfant (In 20, 22-23), nu trebuie uitat acest lucru - la Apostoli, iar de la acestia
la episcopi si preoti. Cazand in patimi si in erezii, acestora din urma li s-a
ingaduit doar celebrarea Sfintelor Taine, cerandu-li-se doar sa fie ortodocsi si
sa aiba o viata curata. Autoritatea de a lega si dezlega s-a transmis astfel
monahilor cu viata apostolica - "nu pentru ca ar fi fost luata de la preoti si
arhierei, ci pentru ca acestia s-au instrainat ei ingisi de ea" - dar si acestia s-au
facut "nemonahi si netrebnici". Tn ultima instanta, deci, autoritatea de a lega si
dezlega apartine doar celor ce au primit pe Duhul Sfant si arata acest lucru
printr-o viata duhovniceasca manifestata prin harisme. Exemplu de astfel de
om duhovnicesc oferit de Sfantul Simeon este parintele sau duhovnicesc:
Simeon Evlaviosul. Explicatia datd e aceasta: nepazind cu straja poruncilor
darurile primite la Botez, credinciosul furat si ranit de demoni are nevoie de un
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doctor, de un sfatuitor si un mijlocitor, care sa-l impace cu Dumnezeu. Acesta
nu poate fi decat un prieten al lui Dumnezeu si care-L vede pe Dumnezeu.
Numai acestia Il pot ruga pe Dumnezeu sa ne dea lumina Lui, ca Tn lumina Lui
sa ne gasim si vedem sufletele asa cum sunt ele - in pacatul dar si in slava
chipului lui Dumnezeu -, fiindca "a ne gasi sufletele inseamna a-L vedea pe
Dumnezeu" si invers: numai vazand pe Dumnezeu ne gasim/vedem sufletele
si facem astfel adevarata pocainta. (Pocainta cu strapungere si lacrimi ca
David, Manase si Petru, "fiindca iertarea pacatelor se da nu prin
faptele/ascezele noastre, ci de iubirea lui Dumnezeu si har", e tema Epistolei
2, In finalul careia ofera monahului caruia ii scrie si 0 metoda practica de a
realiza adevarata pocainta in viata sa.)

in Epistola 3 Sfantul Simeon revine la tema necesitétii unui parinte
duhovnicesc, a cautarii si atitudinii fata de el. Din cuprinsul scrisorii se deduce
ca parintele duhovnicesc este chiar Simeon insusi care se adreseaza unui
ucenic usuratic. Acestuia i scrie ca sa-i lase mostenire si sa nu ascunda
talantul si bogatia duhovniceasca primite de la parintele sau duhovnicesc,
Simeon Evlaviosul, si pentru ca sa nu fie dispretuit de ucenic care,
dispretuindu-I pe Simeon, sa cada in pacatul de a-L dispretui in el pe Hristos.
Sfantul Simeon revine, n termeni care evoca precis Epistola catre Corinteni
42-44 a Sfantului Clement Romanul, la tema succesiunii apostolice de
credinta (prin invatatura) si de har (prin Taine), acestea se transmit de la lisus
Hristos la apostoli, iar de la acestia la episcopi si preoti, la care Simeon i
adauga si pe egumeni si parintii duhovnicesti monahi. Toti acestia, "preotii i
parintii duhovnicesti de acum", sunt mijlocitorii mantuirii noastre, nu se
deosebesc cu nimic de apostoli, "sunt fii ai apostolilor si apostoli, si ne dau
exact acelasi lucru ca si apostolii”, ne dau ca pe o mostenire parinteasca harul
si predaniile Apostolilor. Cine nu are un parinte duhovnicesc sa-l caute activ
(ca sutasul Corneliu pe Apostolul Petru, inainte de a-l cunoaste, cf. FA 10) si
sa-l recunoasca dupa fapte dintre invatatorii mincinogi. Dar nimeni nu poate
cunoaste nevoia de un parinte duhovnicesc invatator si mijlocitor la Dumnezeu
daca nu se cunoaste pe sine prin smerenie. Azi insa, din pricina mandriei, a
dispretului i a lipsei de iubire, ordinea Bisericii lui Dumnezeu s-a rasturnat gi
nu se mai vede structura ei de Trup al lui Dumnezeu legat prin iubire. Toti isi
inchipuie ca sunt invatati si n-au nevoie sa-i invete altcineva, ca pot avea harul
si de la preoti pacatosi si nevrednici, de la care sa primeasca harul, dar pe
care sa-i dispretuiasca. Pe de alta parte, necinstirea ca apostoli i socotirea ca
pacatosi si a parintilor duhovnicesti - solii zdrentarosi ai Imparatului Hristos -
inseamna ns& o necinstire a lui Hristos Tnsusi, iar alipirea de ei e garantia
unirii cu EI.

in fine, Epistola 4 e o implacabild denuntare a pseudo-invatatorilor
care se autoinstituie (autohirotonesc) parinti duhovnicesti si apostoli fara harul
de sus; ei vorbesc cu aroganta si infatuare despre Cineva pe Care nu-L
cunosc, inainte de a se fi nascut din Dumnezeu prin Duhul Sfant, fara sa aiba
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un parinte duhovnicesc, fara sa fi fost mai intai ucenici ei ingisi, fara sa fi fost
luminati in mod consgtient de har ei insigi inainte de a lumina pe altii, orbi care
calauzesc alti orbi. Finalul epistolei este o ultima patetica apologie in care
Sfantul Simeon se plange 1. ca e urat pentru ca iubeste pe Hristos; 2. ca e
osandit de toti pentru ca-si cinstegte parintele duhovnicesc; 3. ca e proclamat
eretic pentru ca invata ca fara venirea constientd a harului Duhului Sfant nu
exista nici iertare de pacate, nici eliberare de patimi, nici sfintire, nici infiere; 4.
ca e acuzat pentru ca sustine ca cei ce se impartagesc de Duhul Sfant ajung
nepatimitori i sfinti, se imbraca in Hristos si devin hristosi fiind indumnezeiti in
mod real; si 5. ca e condamnat pentru ca afirma ca lumina lui Hristos e vazuta
de toti cei care s-au invrednicit prin pocaintd ca aceasta sa intre in ei. Din
aceste puncte rezumative, in care Sfantul Simeon isi concentreaza aici precis
liniile majore ale "apostolatului” sau "mistic" in Bizantul secolelor X-XI, reiese
ca adversarii sai sustineau tezele simetric opuse potrivit carora: 1. desi in
vechime unii au atins nepatimirea si sfintenia, azi nu mai e cu putinta aceasta
performantd; 2. desi toti crestinii primesc harul Duhului Sfant prin Taine,
experienta Lui congtientd nu e necesara pentru mantuire pentru care nu e
necesara nici pazirea tuturor poruncilor Evangheliei, ci doar, selectiv, a unor
dintre ele; 3. indumnezeirea si vederea lui Dumnezeu au loc in veacul viitor,
nu acum. Sfantul Simeon e constient ca e urat pentru ca nu-i amageste pe
oameni si nu le spune: "Indraznitj, toti se vor mantui fara osteneala si fara paza
exacta a poruncilor lui Dumnezeu", fara experienta constientd a harului
mantuitor si sfintitor si a luminii Duhului Sfant, si e persecutat "pentru ca sa nu
mai vesteasca poruncile Evangheliei si ale Apostolilor si sa inceteze a mai
innoi vietuirea evanghelica ajunsa sa fie socotita invechita si dispretuita”.

Din aceste consideratii rezultd limpede céateva lucruri esentiale. In
primul rand, faptul ca in conflictul Sfantului Simeon cu adversarii sai (monahi,
teologi, episcopi) nu trebuie vazut un contrast imaginar intre un spiritualism
entuziast gi libertar si institutile autoritare ale monahismului gi Bisericii
bizantine ale epocii. Nu este vorba de un conflict intre Sfantul Simeon si
traditie, ci de o disputa despre natura traditiei Tnsesi: mistica si duhovniceasca
pentru Simeon, formala si exterioara pentru adversarii sai. Prin apostolatul sau
mistic, Sfantul Simeon voia sa restabileasca natura mistica a traditiei plecand
insa de la natura traditionala a misticii. El n-a fost un reformator al Traditiei, ci
un critic implacabil al celor ce o reduceau la o traditie pur umana, moarta,
pledand pentru o restaurare maximald a idealului ascetico-mistic al vietii
evanghelice in Duhul Sfant aflat in inima Traditiei vii a Bisericii si pentru
realizarea personald, vie a acestui ideal de catre fiecare crestin in parte,
fiecare la locul si slujirea lui Tn Trupul Bisericii. Sfantul Simeon apara
convingerea ca Duhul Sfant e mereu viu in Biserica exact ca pe vremea
Apostolilor. Traditia nu e o simpla transmitere orizontala de institutii i idei, iar
Duhul Sfant n-are doar misiunea de a mentine intacta o mostenire istorica.
Biserica nu transmite un simplu depozit, ci invoca in fiecare moment pe Duhul
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Sfant ca El sa genereze mereu, din generatie in generatie, in prezent aceasta
mostenire ca o flacara vie si mereu noud. In al doilea rand, reiese cu claritate
legatura esentiala care exista pentru Sfantul Simeon intre experienta luminii,
recunoasterea pacatoseniei proprii in ea si iertarea pacatelor la rugaciunile
unui périnte cu adevédrat duhovnicesc. In aceastd perspectiva, experienta
luminii dumnezeiesti este indispensabila pentru un crestin nu din considerente
ce tin de preferinta pentru un vizionarism entuziast i extatic, ci este - ca si cea
a mijlocirii unui parinte duhovnicesc, prieten al lui Dumnezeu -, 0 necesitate
vitala, pentru ca abia prin ea crestinul isi vede pacatul, se caieste cu lacrimi si
tot prin ea dobandeste certitudinea iertarii pacatelor si a vindecarii de patimi,
si, implicit, a mantuirii. Pentru ca numai Dumnezeu in Duhul Sfant trimis de
Hristos poate ierta pacatele, iar certitudinea iertarii e datd de vederea
indumnezeitoare a luminii lui Dumnezeu si intrarea celui ce s-a cait si a fost
iertat astfel in impéré’gia lui Dumnezeu ca fiu al Lui prin har. Tn al treilea rand,
este iaragi limpede ca prin criticile sale Sfantul Simeon nu manifesta tendinte
revolutionare si sectare, nu vrea sa desfiinteze structura ierarhica si
sacramentala orizontala a Bisericii, ci sa lanseze avertismente profetice
menite sa duca nu la schisma sau secta, ci la trezire si soc psihologic si
duhovnicesc.

Mai ramane sa fie explicata problema critica a puterii de a lega si
dezlega, deci a Spovedaniei, care pentru Sfantul Simeon poate fi administrata
si (nu in exclusivitate!) de monahi nehirotoniti, practic de orice crestin cu
conditia sa aiba pe Duhul Sfant si sa fie om duhovnicesc. Pentru a intelege
aceasta asertiune, care poate soca azi pe teologi sau clerici, trebuie reamintite
cateva date istorice indispensabile pentru o judecata bine informata si in
cunostinta de cauza. In primul rand, faptul c&, pana in secolul XIII cel putin,
teologia bizantina n-a delimitat niciodatd in mod precis numarul Sfintelor
Taine. Sa ne amintim ca Sfantul loan Damaschinul (T 749) mentioneaza ca
Taine doar Botezul, Mirungerea si Euharistia (iar in secolul XIV, Sfantul
Nicolae Cabasila, T 1390, vorbeste in Viata in Hristos de aceleasi Taine la
care adauga ca Taina si tarnosirea bisericii). Sfantul Dionisie Areopagitul
(secolul V) enumera in Despre ierarhia bisericeascd sase Taine: Botez,
Euharistie, Mir (tarnosire), Preotie, Tunderea in monahism si Inmormantare.
Daca insa, pentru Dionisie, monahismul e limpede o Taina, ca un al doilea
Botez egal cu acesta, in schimb pentru el monahii sunt clar subordonati
clericilor, fac parte din randul laicilor, fiind ca atare luminati, nu luminatori (cf.
Epistola V). Sfantul Teodor Studitul (1 829) mentioneaza aceleasi sase Taine
ca si Dionisie. Precum se poate vedea, daca monahismul apare ca Taing,
Pocainta sau Spovedania nu apare in randul Tainelor pana in secolul XIlI, si
aceasta pentru ca monahismul era socotit Taina Pocaintei prin excelenta.
Numarul celor sapte Taine actuale ale Bisericii - nu trebuie uitat acest lucru -
este de origine occidentala. El a fost impus imparatului Mihail VIII Paleologul
(1259-1283) cu ocazia pseudo-unirii de la Lyon (1274) de catre papa Clement
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IV in marturisirea de credinta pe care i-a pretins-o bazileului in vederea "unirii".
Teologii bizantini au receptat acest numar in primul rand datorita simbolismului
biblic al cifrei sapte, dar au oscilat. Daca lov lasites (monah la sfarsitul
secolului XIII) retine ca Taina in numarul celor sapte Tunderea Tn monahism si
uneste intr-o singura Taina Spovedania si Maslul, la sfarsitul perioadei
bizantine, Sfantul Simeon al Tesalonicului (t 1431) separa Maslul ca Taina de
sine statatoare unind intre ele Pocainta si Tunderea in monahism. Spovedania
este acum o Taina gi ca atare celebrarea ei apartine clerului. Nu aceasta era
insa situatia in Bizantul Sfantului Simeon Noul Teolog, céand, din contra,
Tunderea in monahism era o Taina, iar Spovedania in sensul actual nu era
inca socotita ca atare.

Nu inseamna insa ca Biserica n-a avut un ritual clar de reconciliere a
pacatosilor cu Biserica. Inca din secolul Il asistam la aparitia unui sistem de
penitentd extrem de sever, care sanctiona cu indelungate excluderi de la
Euharistie si readmiteri graduale, in etape, pe cei vinovati de pacate grave -
apostazie, erezie, ucidere, desfrau -, si acest sistem de excludere si de
readmitere administrat numai de episcopi si de preoti s-a mentinut teoretic pe
tot parcursul istoriei Bisericii Rasaritene. Dezavantajul acestui sistem
penitential era insa acela ca el privea doar pacatele de moarte, deci cazurile
extreme, si relatia credinciosului cu Biserica, si nu se ocupa de viata de zi cu
zi si de educatia morala a credinciosilor, precum si de pacatele ugoare, pentru
a caror ispasire ascetica se foloseau posturile de peste an. in paralel cu acest
sistem exterior al disciplinei penitentiale, in monahism apare si se dezvolta
spovedania frecventa, in sensul actual, deci de marturisire regulatda a
pacatelor si gandurilor patimase in scopul tamaduirii si vindecarii lor prin
rugaciunile si sfaturile unor parinti duhovnicesti experimentati, care nu erau
neaparat si clerici. Acest sistem monahal al pocaintei, nu doar ca reconciliere
exterioara cu Biserica, ci i ca mijloc de impacare cu Dumnezeu, de vindecare
si calauzire launtrica a sufletelor practicat de monahi, s-a extins treptat si in
Biserica, mai ales dupa discreditarea clerului printr-o viata lumeasca si
patimasa si caderea in erezii, indeosebi in timpul iconoclasmului. Asa se face
ca de la sfarsitul epocii iconoclaste si pana in secolul Xl monahii au fost
aproape in exclusivitate administratorii acestui tip de spovedanie. O spune in
secolul IX loan Postitorul: "Domnul lisus Hristos a trimis profeti, apostoli,
ierarhi, preoti si dascali pentru Tnvataturi duhovnicesti, iar pe monahi ca sa
indemne ca oamenii sa li se marturiseasca cu pocainta"; iar in secolul Xl loan
al Antiohiei scrie inca si mai limpede ca, drept despagubire pentru violentele
suferite de monahi sub Constantin V Copronimul, "Hristos le-a dat darul de a
trece [metatethenai; exact termenul folosit de Simeon Noul Teolog] la ei
marturisirile si vestirile pacatelor". La aceasta situatie a reactionat la sfarsitul
secolului XIlI marele canonist bizantin Teodor Balsamon care a protestat
impotriva atribuirii reconcilierii pacatelor doar preotilor monahi, sustinand ca e
o nedreptate ca primirea gandurilor oamenilor sa nu revina tuturor preotilor, ci
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doar preotilor monahi, cerand pentru toti recomandari speciale (entalteria) din
partea episcopilor. Treptat, o data cu clarificarea statutului sacramental al
Spovedaniei si contestarea statutului sacramental al tunderii Tn monahism,
lucrurile s-au cristalizat - inspre mai bine sau inspre mai rau, asta e o alta
discutie - in formula actuala: in secolul XV marturisirea individuala la preot
devine o practica generala, existdnd in paralel si alternativa marturisirii
gandurilor unor monahi chiar nehirotoniti (practica uzuald in asa-numitul
"staretism"). In secolele X-XI situatia era, am vazut, alta. Dar chiar si replasat
in propriul sau context Sfantul Simeon trebuie bine inteles: nu e vorba de un
conflict pe "orizontald" intre institutie si harisma, clericalism gi laicism, ntre
preotia speciald a ierarhiei si preotia universalda a credinciosilor pentru
privilegiul i autoritatea administrarii pocaintei, nici de o confuzie intre actul
eclezial al reconcilierii cu Biserica administrat de cler cu actul marturisirii
individualiste si private administrat de monahi, si care ar fi "umbrit" sensul
ecleziologic al Tainei pocaintei, ci de un fapt mult mai radical si situat pe
"verticala": numai Duhul Sfant si oamenii duhovnicesti impaca/unesc aievea
pe cei ce se caiesc cu Dumnezeu.

Autor duhovnicesc controversat, dar si iubit de monahi, Sfantul
Simeon n-a fost ceea ce s-ar numi un autor popular. Reabilitarea lui deplina si
popularitatea lui sunt un fenomen recent care a fost generat in primul rand de
editarea si traducerea scrierilor lui. "Mult mai usor de citit decat operele
Sfantului Grigorie Palama, dar mai dificil de asimilat, ele smulg admiratia
unora, socand in schimb pe altii, si Tn general marele public se simte putin
pierdut in volumele cu operele lui". Ceea ce nu inseamna ca un "fir simeonian"
continuu nu poate fi urmarit in spiritualitatea ortodoxa pana in epoca noastra.
E destul sa ne gandim la Sfintii Serafim din Sarov (1 1831) - ieromonah - si
Siluan Athonitul (T 1936) - simplu monah -, care, fiecare in parte, pot fi priviti
ca niste veritabili Simeoni Noi Teologi ai secolelor XIX si XX in Ortodoxie. Ei
pot servi foarte bine drept célauze in intelegerea si asimilarea vie a scrierilor
simeoniene, facand din lectura lor nu simple desfatari intelectuale si
sentimentale private, ci ceea ce sunt de fapt: un manual al adevaratei vieti
crestine de neconceput altfel decat in focul Duhului Sfant si in Lumina Slavei
Sfintei Treimi.
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DER PERSONLICHE UND DER GEMEINSCHAFTLICHE ASPEKT
DER SUNDE.
NEGATIVE EINFLUSSE DES INDIVIDUALISMUS

STEFAN ILOAIE

REZUMAT. Aspectul personal si cel comunitar al pdacatului.
Influentele negative ale individualismului. Pacatul este ruperea
legaturilor cu Creatorul, indepartarea voita din starea de asemanare cu
Dumnezeu, cea mai de jos stare morala la care poate ajunge fiinta
umana. Omul este persoana si comuniune, iar pacatul reprezinta
caderea din ele, deoarece este o iluzie a infinitului dumnezeiesc, spre
care omul tinde prin statutul sau de chip. Pacatul ne indeparteaza de
Dumnezeu, dar ruperea se face si din dragostea aproapelui si din
legaturile cu intreaga creatie, creatd si ea din iubire si pentru om.
Pentru vremurile noastre, individualismul este una dintre formele cele
mai grave ale pacatului, intrucadt il singularizeazd pe om prin
desfiintarea elementelor specifice persoanei. intelegerea moderna
obisnuita face confuzie intre persoana, individ, subiect si "eu", iar
sensul cel mai vizibil este tocmai reducerea persoanei la starea de
individ. Recunoasterea si afirmarea statutului de persoanad, ca si
reconsiderarea dimensiunii personale a relatiilor inter-umane este de
natura sa contracareze actiunea individualismului.

Die menschliche Existenz, der Grund und das Ziel dieser Existenz,
das sind Probleme die das menschliche Denken schon immer zu
entschlisseln versuchte. Die Philosophie der Antike gab verschiedene
Antworten darauf, die verschiedenen Aspekte der Philosophen
bertcksichtigend, oder die Denksysteme, denen sie angehdrten.

Mit dem Auftreten des Christentums und mit seiner Entwicklung in
den Werken der grossen kirchlichen Autoren, setzte sich die Idee durch, flr
jeden an Christus Glaubenden, dass der Mensch von Gott geschaffen ist
und in die Zeit eingesetzt, um ihm die Moglichkeit der Erldsung seiner
Seele zu geben. Die Erldsung geht von dem unnaturlichen Zustand des
Menschen nach Adam aus, von der Siinde.
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1. Grundlagen der Siinde

Die Siinde wird als eine Tat oder ein Akt bezeichnet, der aus einer
inneren Anlage kommt, aus einer Fahigkeit und sie steht fir einen Gewinn der
Sinne iber den menschlichen Geist'. Aber im Grunde ist sie mehr als das.

Ohne ein gemeinsamer Begriff in der Geschichte des menschlichen
Denkens zu sein, ist die Sinde (amartia, gr.) Objekt des Glaubens gemat
der christlichen Lehre die Entfremdung des Menschen von Gott, das
Abbrechen der Kommunion mit ihm, die Trennung von dem
transzendentalen Element, das dem Menschen durch "nach dem Angesicht
Gottes" (Genesis 1, 26) gegeben wurde. Filocalia zeigt, dass die Siinde der
tiefste Stand ist, den ein Mensch erreichen kann. Die ganze Schdépfung
existiert durch Gott, der Vernunft ist, deswegen ist sie vernlinftig und
natlrlich; das einzig Unnatlrliche auf dieser Welt ist die Siinde.? Die
Irrationalitat der Siinde ist das Ergebniss eines Schwerpunktwechsels des
Interesses der verniinftigen Kreaur, von Gott, das Leben selbst, zu der
Schopfung an sich, als ob diese Letzteren auch Leben an sich und durch
sich alleine besaten, und dem Menschen die nétige Erflillung geben
kédnnten. Wir kdnnen also sagen, dass die Liebe zur Siinde, die Liebe ist,
zu etwas was nicht existiert. So vorgehend, lieben wir das Nichts, weil wir
uns von dem trennen was ontologisch existiert, von der Quelle des Lebens,
von Gott. Wir adoptieren eine Scheinexistenz, wir umarmen sie. Das ist der
Grund, warum wir, nach dem sussen Zustand vor und wahrend des
Sindenfalls, ein Gefiihl der Leere empfinden, der Falschheit, der
Nichtigkeit, als Zeichen unseres Ausbruches aus einer normalen
Beziehung. Auch wenn wir die Sinde nicht als etwas Negatives
wahrnehmen, wenn wir sie begehen, zeigt uns der darauffolgende Zustand
die Abwesenheit jeglichen positiven Ursprungs des Seins, die Anwesenheit
der Nichtigkeit, fur die wir uns bewegen und in der wir uns befinden. Siinde
ist Schein und Falschheit. Die Erldsung ist schwer, weil der Ausgang aus
dem Sundenfall nicht leicht ist; das Gefiihl der Nutzlosigkeit bringt uns zu
einer seelischen Gleichgultigkeit gegentiber dem Sinn unseres Lebens,
dem wir normalerweise andere Werte zuschreiben. Diese Gleichgultigkeit
uns selbst gegenltber wird von dem Unvertrauen an die eigenen inneren
Krafte und Energien gefolgt, die uns helfen kénnten, uns aus diesem

' Tomas Spidlik S.J., La Spiritualité de I'Orient chrétien. . Manuel systématique, Rom
1978, ruménische Ubersetzung von loan I. Ica jr.: Spiritualitatea Rasaritului crestin. 1.
Manual sistematic, Sibiu, Editura Deisis, 1997, p. 218.

2 Maximus der Bekenner, Raspunsuri citre Talasie, 16, in Filocalia, Band 3, rumanische
Ubersetzung von Pr. Prof. Dumitru Staniloae, zweite Ausgabe, Bucuresti,
Harisma,1994, p. 71.
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Zustand zu erheben; deswegen geschieht der nachste Siindenfall leichter,
die richtige Wahrnehmung unserer Situation erschwerend.

Auch wenn der Mensch als endlich geschopft wurde, ist er trotzdem
des Unendlichen fahig, weil er das Werk Gottes ist, weil er fur die
Vergoéttlichung durch gottliche Gabe geschaffen wurde, was heisst, dass er
zu Gott fahig ist, das wirklich und einzig Unendliche. Die Unendlichkeit der
Goattlichkeit ist dem Menschen gegeben, als Mdglichkeit seiner Teilnahme
an ihr und zur Kommunikation mit ihr.® Die Siinde ist daher die
Unzufriedenheit des Menschen Uber seine Teilnahme an der Gottlichkeit,
der Wunsch die vom Schépfer gegebene Ordnung zu verandern. Durch
Sinde versucht der Mensch selbst Zentrum des Unendlichen zu werden,
weil er sich beeinflussen lasst von dem Wunsch nach Unendlichkeit, der
der menschlichen Natur innenwohnt. Die Schwache die sich aus der ersten
Sinde Adams ergibt, von den eigenen Siinden verstarkt, verdunkeln dem
Menschen die wahre Wahrnehmung der Wirklichkeit. In diesem
Zusammenhang scheint es ihm wichtiger zu sein, dass sein eigenes
seelisches Interesse, und das der Anderen, um ihn selbst kreist, dass sein
"Ich" im Mittelpunkt steht, dass er anzieht und nicht von einem anderen
Zentrum angezogen wird. So entsteht Egoismus und jede andere
Sindenform ist ein Markenzeichen dieses Egoismus. Aber statt so zu
gewinnen, ist er praktisch der Verlierer, vor all den wertlosen Dingen denen
er standig nacheilt, weil nichts von den weltlichen Dingen seinen Durst
nach Unendlichkeit stillen kann, Durst den er standig fihlen wird wie eine
akute Krise. Sein Wunsch nach Unendlichkeit wird ihm nie erflllt werden.

Die Siinde hat ihren Ursprung in der Freiheit mit der der Mensch
geschaffen wurde und die ihm erlaubt zwischen Gut und Bdse zu
unterscheiden. Aber das Auftreten der Sinde hat auch einige aussere
Griinde, unter anderen die Versuchung und die Gelegenheit zum
Sindigen. Der Ursprung der Sinde ist nicht in Gott, weil Er alle Sachen gut
gemacht hat (Genesis 1, 31) aber Er erlaubt die Existenz der Siinde aus
Respekt fiir die dem Menschen gegebene Freiheit. In der heiligen Schrift
steht: "Niemand sage, wenn er versucht wird, dass er von Gott versucht
werde. Denn Gott kann nicht versucht werden zum Bosen, und er selbst
versucht niemand" (Jakobus 1, 13). Der heilige Antonius schreibt: "Nicht
Gott ist die Ursache der Siinde, sondern Er hat dem Menschen Wissen,
Fertigkeiten, die Kraft zwischen Gut und Bése zu unterscheiden und freien
Willen gegeben. Das was die Sinde hervorbringt ist die tagliche
Unaufmerksamkeit und Faulheit der Menschen. Das Bdse ist auf keinen

® Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Asceticd si mistica cresting sau Teologia vietii spirituale,
Cluj-Napoca, Casa Cartii de Stiinta 1993, p. 66.
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Fall von Gott verursacht."* Der Apostel Jakobus sagt uns auch wie die
Siinde geschaffen ist und was ihre letzte Einwirkung ist: "Sondern ein jeder,
der versucht wird, wird von seinen eigenen Begierden gereizt und gelockt.
Danach, wenn die Begierde empfangen hat, gebiert sie die Sunde; die
Sunde aber, wenn sie vollendet ist, gebiert den Tod" (Jakobus 1, 14-15).

2. Der Mensch: Person und Kommunion

Der Glanz des Menschen wird ihm von seinem Stand als Person
gegeben, Begriff der nicht nur der Theologie spezifisch ist, sondern auch in
die Philosophie eingehen musste. Diese machte den Unterschied zwischen
Person und Wesen und nahm an, dass das Wesen in der Person erfillt ist.
Der Mensch ist nach dem Bild Gottes geschaffen, Zustand der ihm
ontologisch Gewissen, Freiheit und das Recht Uber die anderen Kreaturen
zu herrschen, zuspricht. Es sind spezifische Elemente der Person, aber
aus diesen ergeben sich erst ihre wirklichen Eigenschaften.

2.1. Die Person hat das Bewusstsein ihrer selbst, sie hat die
Gewissheit ihrer Existenz, sie kennt den Grund, warum sie diese Existenz
erhalten hat und versucht diesem Ziel zu folgen. Die Person ist einzig und
nicht wiederholbar, aber sie ist sich der Existenz der Anderen bewusst, weil
sie das Bediirfnis hat, dass ihr Reichtum durch das Reichtum der Anderen
erganzt wird. Der Mensch reicht sich selbst nicht; er besitzt nicht alles was er
brauch um sich selbst zu kennen, er brauch den anderen, der ihm eine Leere
ausfullt. Das Bekommen des Reichtums und seine Erfullung findet durch die
Liebe statt. Descartes Aussage: "cogito, ergo sum", von der Philosophie
vielfach Ubernommen und ohne Grenzen diskutiert, ist in diesem Kontext von
der Aussage des Patriarchen Calist von Constantinopel: "Ich liebe, also bin
ich" ibertroffen (14. Jh.)°. Es gibt keine Person auserhalb dieses seelischen
Austausches, denn nach dem "Angesicht" Gottes geschaffen sein heisst
Geben ohne Interesse so wie Gott den Menschen und die Welt durch Liebe
geschaffen hat und aus Liebe.

2.2. Der Mensch erhalt Reichtum, aber im gleichen Masse fuhlt er
das Bedurfnis zu geben. Jeder Mensch hat einen Sinn des Lebens, den er

4 Invatéturi despre viata morald a oamenilor si despre buna purtare, in 170 capitole, cap.
89 in Filocalia, Band 1, rumanische Ubersetzung von Pr. Prof. Dumitru Staniloae,
zweite Ausgabe, Bucuresti, Harisma, 1993, p.38. Der Heilige Maximus der Bekenner
schreibt: "Indem der Mensch die Existenz von Gott erhielt, und zu existieren begann
gerade durch den Akt der Schdpfung, da war er frei von Siinde und Verwegenheit,
weil diese nicht mit ihm gleichzeitig geschopft wurden" — Raspunsuri catre Talasie,
21, in Filocalia, p. 79.

® Siehe Dumitru Staniloae, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodox3, Craiova, Editura
Mitropoliei Olteniei, 1991, p. 158.
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auf seine Art wahrnimmt, so dass sein Sinn einzigartig wird. Durch den
Sinnaustausch  zwischen Personen entsteht eine gegenseitige
Kommunikation, durch die sich beide bereichern; niemand verliert, jeder hat
etwas zu gewinnen. Das ist der Grund warum wir uns so gut fihlen wenn
wir materielle Sachen schenken, oder auch geistiges Gut, ohne etwas dafiir
zu erwarten. Der rumanische zeitgendssische Theologe Dumitru Staniloae
(1903-1993), in dessen Theologie gerade die Personlichkeit spezifisch ist,
spricht in diesem Zusammenhang vom Bild eines Tuches mit vielen
Knoten: die Knoten sind die Personen, die Zwischenteile stehen fiir die
Kommunikation, die die Personen flihren. Das Wort und das Gesprach sind
die einfachsten Akte dieser Art, als Zeichen dafiir, dass wir uns gegenseitig
bendtigen, der wichtigste Akt aber, ist die Liebe. Die Wichtigkeit der
Kommunikation ist bekannt, deshalb sagt mann auch im d&stlichen
Monachismus, dass das Ende der Welt dann kommen wird, wenn zwischen
den Hutten der Monche kein Weg mehr fiihrt, zeichen dafiir, dass es keine
Kommunikation mehr gibt. Die Aufmerksamkeit des Menschen ist aber
nicht nur auf seine Mitmenschen gerichtet, sondern auch auf Gott, weil die
Erfillung der Person immer drei Elemente brauch: einer gibt dem anderen
und zusammen schenken sie dem Dritten, der seinerseits auch nicht passiv
bleibt. Dadurch fuhrt die Person nicht nur Kommunikation sondern sie geht
in Kommunion, die in der Eucharistie vollkommen gezeigt ist.

2.3. Aus dem Verhaltnis der Person zu Gott und zu anderen
Personen ergibt sich ihr unendlicher Charakter, weil sie sich vom
Unendlichen angezogen fuhlt und, unabhangig wie hoch sie steht, sie
immer weiter nach oben will. IThre Unzufriedenheit kommt daher, dass sie,
wenn sie eine Schwelle erreicht hat, immer die nachste sieht, und dann
wieder die nachste. Die Gegenwart ist ihr nie genug, sie hat den Blick
immer nach vorne gerichtet, nach dem was ihr noch fehlt. Aus spirituellem
Gesichtspunkt kann die Person nicht an einer Stelle bleiben, sie ist nicht
von Passivitat charakterisiert. Der Apostel Paul warnt: "Wer meint, er stehe,
mag zusehen, dass er nicht falle" (7 Korinther 10, 12).

2.4. Wenn die Person das Bewusstsein ihrer selbst hat, wenn sie
sich in Kommunikation und Kommunion mit anderen befindet und wenn sie
sich in einer standigen Bewegung zur Unendlichkeit befindet, so zeigt sie
sich selbst nur durch Tat. Die Tat steht Uber das Wort und sie wird zum
konkreten Zeichen der Kommunion, der angewandten Liebe. Erst jetzt
enthlllt sich die Person wirklich, weil die Tat die direkte Antwort ist auf das
Verlangen Gottes und der anderen Person. Die Tat die wir begehen ist
unsere Offnung gegeniiber unseren Mitmenschen und dadurch wird der
Mitmensch zu einer Offnung die zu Gott fiihrt. Jesus sagt: "Wenn ihr dies
wisst — selig seid ihr, wenn ihr’s tut" (Johannes 12, 13). Durch das, was der
Mensch Gutes tut, entdeckt er sich selbst — nach den Worten der
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Kirchenvater — als ein Mitarbeiter Gottes, mehr sogar. auch als
Weiterfuihrer der gottlichen Schépfung. Die Welt wurde vor dem Menschen
gemacht, und er wurde in diese Welt gesetzt um sie durch seine Tat zu
vervollkommnen. Nach dem heiligen Maximus der Bekenner, ist die Person
gerufen um in ihrem Wesen die ganze Schopfung zu sammeln: sie muss
die Vollkommenheit erreichen, um sie weitergeben zu kdnnen an die
unverniinftige Kreatur, um sie auch dieser zu vermitteln.®

3. Die Siinde: Der Fall aus dem Zustand der Person und der
Kommunion

Die Siinde ist ein Unfall in der Schdpfung: sie war nicht erwlinscht,
und Gott — auch wenn er wusste, dass der Mensch aus dem Zustand in
den er geschaffen wurde, ausfallen wiirde, — fand die Freiheit die er ihm
gegeben hatte als Wesen das der Vollkommenheit fahig ist, wichtiger, als
einen Zustand durchzusetzen der vom Menschen nicht erwtinscht war. Der
Bibel nach, ist die Siinde zuerst ein sich von Gott entfernen — ,Und sie
hérten Gott den Herrn... Und Adam versteckte sich mit seinem Weibe vor
dem Angesicht Gottes des Herrn unter den Baumen im Garten" (Genesis
3, 8). Wir entfernen uns von Gott denn, obwohl wir wissen, dass wir seine
Kreaturen sind, respektieren wir nicht die Bedingung, dass wir neben ihn
und vor ihm bleiben sollten. In zweiter Linie ist die SUnde unser Abwenden
von uns selbst, ein Heraustreten aus uns selbst. Wenn Gott uns alles
Noétige gegeben hat zur Erlésung, und wenn diese Moglichkeiten unser
sind, dann kampfen wir gegen ihnen in der Siinde, also auch gegen uns
selbst und letzten Endes auch gegen Gott. Béses zu tun heisst, uns selbst
gegenlber unserer objektiven Existenz zu isolieren, weil die Stinde uns
den Schein der Selbstzufriedenheit gibt, aber der ist falsch, weil er sich
immer auf etwas Zeitliches und Nutzloses richtet. Die Tatsache, dass der
Akt den wir in der Stinde begehen uns nicht zufriedenstellt, ist ein weiterer
Schritt zu unserem Alleinsein uns selbst gegeniber, zu unserem
Einschliessen in einen Kreis, was uns dann auch die natirlichen
Verbindungen zu Gott und zu den Anderen abschneidet.

Der Sinn des Personzustandes ist es Jesus in uns und in der Welt
sichtbar zu machen und zu verkérpern, die Natur dazu zu bringen sich das
Bild Gottes anzueignen’, aber der Zustand der Siinde widersetzt sich

® Hans Urs von Balthazar, Kosmische Lithurgie. Maximus der Bekenner: Héhe und Krise
des griechischen Weltbilds, Freiburg im Breisgau, Herder, 1941.

" Vladimir Lossky, Essai sur la Theologie mistique de l'eglise d’Orient, rumanische
Ubersetzung von Pr. Vasile R&ducad: Teologia misticid a Bisericii de R&sarit,
Bucuresti, f.a., p.148.
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dieser Entdeckung und Jesus bleibt unsichtar, sowohl flir den Siinder als
auch fur die Welt, die ihn hatte verklart sehen konnen, zu dem der Gutes
tut. Die Sinde verandert die Wirklichkeit, spiegelt sie als unwahr wieder;
deshalb sagt Jesus seien Juingern, dass der Teufel ,ein Ligner und der
Vater der Liige" (Johannes 8, 44) ist. Die Siinde ist so subtil und raffiniert,
dass sie es schafft, den Durst der Person nach Unendlichkeit aus einem
unendlichen Aufstieg zum Guten, zu einem unendlichen Abstieg zu dem
moralisch B&sen zu verandern; und der Abstieg wird von dem Siinder als
Aufstieg empfunden. Statt sich flir andere zu 6ffnen, schliesst sich der
Sinder — teilweise oder ganz — in sich selbst, er schliesst sich in die engen
Grenzen des kleinlichen Interesses ein, aber er sieht auch die grosse Welt
als ausreichend an. Durch ihn scheint weder sein Mitmensch noch Gott und
er ist daher verantwortlich fliir das nicht Vervollkommnen seiner Person,
aber auch flr das der anderen, denn er hat sich in seine eigenen Grenzen
geschlossen und diese Grenzen waren falsch. Als Letztes und Wichtigstes,
ist er vor Gott verantwortlich, weil er sich selbst nicht zu Vollkommenheit
gebracht hat und auch den anderen nicht erlaubt hat sich zu
vervollkommnen durch das Gute, das er hatte tun kdnnen.

Die Siinde wird in persénlichem Namen begangen; in einem ersten
Sinn begeht sie jeder ,fur sich" und er glaubt seinem Bruder nichts anzutun,
soweit die Sunde nicht direkt gegen diesen gerichtet ist. Aber aus dem
vorhin Gesagten, kommen wir zu dem Schluss, dass unsere intimste
Sinde, die nur uns selbst etwas angeht, die Sinde die gut im inneren
unseres Herzens versteckt liegt und die nur wir und Gott kennen, eine
unerwartete Wirkung hat auf unsere Mitmenschen und auf die ganze
Schépfung. So verweigern wir nicht nur uns die direkte Komunikation mit
dem godttlichen Leben, sondern wir widersetzen uns dem Kenntnis dieses
Lebens von denen um uns, und der Teilnahme der Irrationalen Welt an der
ganzlichen Entfaltung der gotilichen Wahrheit, die unsere Sinde
verdunkelt.® Die Folgen unserer Siinde erniedrigen den Zustand der
Person, aber sie widersetzt sich auch dem Erfullen der Kommunion mit
anderen. Durch die bose Tat widersetzen wir uns dem Wiedergeben der
gottlichen Wahrheit in der Welt, der Wahrheit der Existenz Gottes und der
Tatsache, dass er zu uns spricht bei jedem Schritt, durch unser im Leben
bleiben, durch das Wunder, das sich bei jedem Schritt wiederholt und das
wir nicht mehr sehen, durch die Tatsache, dass wir Jesus nicht mehr
bekennen kdnnen in der Gesellschaft die ihn nicht mehr genug kennt.

® Uber die personliche Dimension der Welt, siehe Christos Yannaras, To prosopo kai to
eros, Atena, 1987, rumanische Ubersetzung von Enaida Luca: Persoana si Eros,

Bucuresti, Anastasia, 2000, p. 89 — 120.
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4. Die weltweite Siinde: Der Individualismus

Eine der schlimmsten Zustande, die die Siinde hervorrufen, ist der
Individualismus, der flir das Zusammenziehn der personlichen Grenzen
steht bis zu ihrer definitiven Vereinzellung. Vor allem fur Konsumgesellschaften
typisch, aber in allen menschlichen Gesellschaften anwesend, ist der
Individualismus eine cachierte Form der Wirkung der Sinde zur
Vereinzelung des Menschen. Wenn sich das moral Bdse friher in
hasslichen Darstellungen der Welt offenbarte — wir erinnern uns nur an die
Anwesenheit der Besessenen in der Bibel — nimmt er heute cachierte
Formen an, macht sich angenehm, ist sliss, gerade um nicht mehr erkannt
zu werden und, um im Schatten wirken zu kénnen, um den Menschen mit
seinen eigenen Waffen besiegen zu kdénnen. Das ist auch der Fall des
Individualismus, der aus einem Mittel zu einem Ziel verwandelt wurde und
so zu einer Methode zur relativisierung der Existenz wurde.

Das Individuum ist aus biologischen und soziologischen
Gesichtspunkten die unabhangige menschliche Einheit, die die Spezies
bildet, aber er hat eine Eigenschaft der Einzelheit als spezifisch, die wir
Individualitat nennen. Das Individuum ist ein Stadium in der Etwicklung der
Person® und der Individualismus, der gescheiterte Versuch die
Eigenschaften und Funktionen der Person einzuengen, die Verbindungen
zu anderen zu reduzieren. Das Moderne Verstandniss ist verwirrt zwischen
Person, Individuum, Subject, Ich und der Sinn der am nahsten steht, ist die
Abwertung der Person zum Individuum.

Im Grunde fihrt der Individualismus zur Verarmung des
Entfaltungsinhaltes der Person und gibt dieser nicht die Moglichkeit zur
Entfaltung. Dadurch verstarkt sie ohne Sinn die Eigenschaften jedes
Individuums und unterbricht die Verbindungen der spirituellen Kommunion
zwischen Menschen. Diese Krankheit unserer Zeit ist eine intelektualisierte
Form des Egoismus; sie sammelt alles in einen Punkt, der Mensch reicht
sich selbst und muss nichts von dem, was er besitzt abgeben oder teilen.
Es ist das Ersetzen des Bedirfnisses nach Spirituellem mit dem BedUrfniss
nach Materiellem, das Verdrehen des natiirlichen Sinnes der Existenz.
Diese Gleichung qillt flir ganze Gesellschaften.

Der Individualismus schafft die Situation des Schliessen des
Menschen innerhalb den eigenen Grenzen seiner Natur, er 6ffnet sich nicht
anderen gegenuber, kreist um sich selbst und um sein Interesse, seinen
Bruder und Mitmenschen vergessend. Auf seinem Gesicht sitzt eine Maske

o “Apres le peche originel, l'individu’ est une ‘confusion entre la personne et la nature’ "—

Tomas Spidlik, L’homme, sa personnalité sa liberté dans la pensée russe, in
Persoana si comuniune. Prinos de cinstire preotului profesor academician Dumitru
Staniloae, Sibiu, 1993, p. 574.
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durch die er nicht sieht, dass er verarmt, statt reich zu werden. Ihm scheint
es ein Nonsens zu sein, sein spirituelles Reichtum aufzugeben oder mit
anderen zu teilen, weil er die Wahrheit nicht mehr kennt. Nur indem du dich
anderen hingibst, freiwillig, nur indem du aufhérst fur dich selbst zu
existieren, kanst du dich voll entfalten und in Jesus reich werden.

*

Jeder Zeitabschnitt hatte seinen Teil an Geschichte und an
zeitspezifischen Formen des Ausdrucks der Siinde. Der moderne Mensch
steht vor einer subtilen Form der Anwesenheit der Siinde, denen er durch
schnelle und wirksame Mittel antworten muss, passend zu seiner Zeit und
zu seinem Lebensgebiet. Auch wenn jeder Christ flir seine direkte
Kommunion mit Gott kampft, mit Hilfe seiner Krafte und der gottlichen
Gabe, darf er nicht vergessen, dass er sich der Erldsung nur erfreuen wird,
wenn er seinen Bruder neben sich weiss. Die Erlésung, auch wenn sie
personlich ist, ist nicht individualistisch. Und das authentische erleben Jesu
von jedem, in der Geselschaft der er angehdrt, und der persénliche Kampf
gegen die Stinde wird uns dazu bringen uns schon jetzt erfullt zu fhlen,
weil, wenn wir einen Schritt auf Gott zu machen, wird Er tausende Schritte
auf uns zu machen.
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TEOLOGIE PRACTICA

GHEORGHE DIMA (1847-1925) S| ROLUL DETERMINANT
AL COMPOZITORULUI iN AFIRMAREA MUZICII CORALE
BISERICESTI DIN TRANSILVANIA

VASILE STANCIU

ZUSAMMENFFASSUNG. Gheorghe Dima wurde 1847 in Brasov/
Kronstadt geboren. Neben lacob Muresianu (1857-1917), Augustin Bena
(1880-1962) und Francisc Hubic (1883-1947) ist einer der wichtigsten
Komponisten aus Siebenblirgen. Er hat am Leipziger Konservatorium
studiert. Er hatte als Professoren die beriihmten Musikwissenschaftler,
wieS Stefred Richter, S. Jadasohr, Fr. Rebling, K.H. Reineke und I.
Weidenbach.

Gh. Dima war Musiklehrer in Kronstadt, Hermanstadt und Klausenburg.
In Klausenburg hatte er die Hochmusikschuhle (die heutige Musik
akademie), die heute sein Name tragt, gegriindet.

Er hat Kirchliche choralische Musik sowie Volksflimliche Lieder komponiert.
Sein Stil ist von der deutsche Musik gepragt (von allen in die chorstiike),
was sehr deutlich in seine Begrabnisstiike sichtbar ist.

Gh. Dima ist 1925 gestorben und in Klausenburg begraben.

Gheorghe Dima este muzicianul cel mai complex al
Transilvaniei, despre care s-a scris enorm. Lucrari mono-
grafice, studii, articole si scrisori privind viata, activitatea si
creatia sa mu-zicala i-au fost inchinate. Nicolae Oancea il
con-sidera "cel mai mare compozitor al romanilor"”.

Pentru o cat mai concisa prezentare a vietii si acti-
vitatii compozitorului, am structurat materialul in urmatoarele
parti:

a) Repere biblio-biografice.

b) Activitatea muzicala bisericeasca a lui Gheorghe
- Dima la Bragov, Sibiu si Cluj
- c) Creatia corala bisericeasca. O incercare de intro-
W ducere in analiza muzicala a creatiei corale religioase.




VASILE STANCIU

1. Repere biblio-biografice?

Gheorghe Dima s-a nascut la 10 octombrie 1847 in Brasov, intr-o familie
de comercianti vestiti din Tara Barsei. La numai 5 ani ramane orfan de tata si toata
grija cresterii si a educatiei revine mamei sale Zoe si bunicilor dinspre mama.

"Ca prunc tanar a luat lectii de muzica in Brasov la un profesor de muzica
cu numele de Binder". Instructia muzicala va fi continuata si desavarsita la Viena,
unde Gheorghe Dima va urma Liceul incepand cu anul 1861, la Karlsruhe, unde va
urma Politehnica incepand din 1866, la Baden, cu directorul capelei de muzica a
curtii principelui, Henrik Giehne. Se reantoarce la Viena in 1869 si studiaza cu Otto
Uffmann. Continua la Graz intre 1870-1871, unde studiaza cu Ferdinand Thiérot
armonia si contrapunctul. Tn anul universitar 1872-1873, se inscrie la Conservatorul
de muzica din Leipzig.

in anul 1873 se reintoarce la Brasov. Este numit profesor de cantari la
gimnaziu, dirijor al corului Liceului Sfantul Nicolae din Schei gi dirijor al Reuniunii
de gimnastica si cantari in locul fratelui sdu Pandele, cor infintat de acesta Tn anul
1868.

AT g

Corl Episcopieirtooxe din Cluj. Episcopul Nicolae lvan Thcadrét de
Gheorghe Dima si Dr.Vasile Petrascu

In anul 1876 se casatoreste cu Maria Florian .Vor avea 2 copii ce vor
cadea prada impreuna cu mama lor unei boli necrutatoare, la numai trei ani de la
casatorie. Acest eveniment tragic din viata sa va fi trecut sub tacere multa vreme.
In iarna anului 1879 reintrd la Conservatorul de muzicd din Leipzig. Va studia
armonia cu Stefred Richter, contrapunctul, compozitie i instrumentatie cu S.
Jadassohn, canto cu Fr Rebling, pian cu K, H. Reinekhe, orga cu W. Rust, estetica
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cu O. Paul si cantul coral cu I. Weidenbach. in prima sa trecere pe la Conservatorul
german studiase teoria si istoria muzicii cu L. Bril si limba italiana cu F. Werder.

Studiile muzicale germane sunt concretizate printr-un premiu substantial si
prin productii de canto sustinuta la Leipzig si Berlin. Dupa absolvirea Conservatorului
din Leipzig, Gheorghe Dima se va intoarce la Brasov, unde va lucra cu pasiune si
profesionalism pentru ridicarea nivelului cultural muzical al poporului sau.

Va concerta in calitate de solist la Bragov in 6-18 iunie, 1880, la Bucuresti
in 22 noiembrie, 1880 la Ateneul Roman, de fata fiind Altetele Regale, la lagi, din
nou la Bucuresti, pe 22 decembrie in salonul d-nei Esmeralda Mavrocordat, in
Brasovul Vechi pe 15-27 ianuarie, 1881.

Isi va relua pentru scurt timp activitatea de profesor la Brasov, unde fusese
suplinit pe timpul studiilor la Leipzig de muzicianul O. Neubner si de fratele sau
Pandele Dima.

Va pleca din nou in Germania pentru a-si ridica diploma de absolvire al
Conservatorului german. Acest lucru se intdmpla prin 1881, cand primi la Leipzig o
scrisoare din Sibiu, prin care i se cerea sa accepte conducerea corului catedralei
mitropolitane si a Reuniunii Romane de Cantari®,

La reintoarcerea spre casa, poposeste la Sibiu, i se reinnoieste propunerea
facuta, asa incat cu data de 1 mai 1881 Gheorghe Dima se stabileste la Sibiu.
Devine dirijorul corului catedralei mitropolitane intre (1881-1899), director muzical
al Reuniunii Romane de Muzica din Sibiu. Profesor de muzica corala si instrumentala la
Institutul teologic-Pedagogic din Sibiu (1887-1899) si Director muzical la Societatea
corala saseasca Hermannstadter—-Mannergesangverein (1899-1888).

Tn 18-30 septembrie 1899, Gheorghe Dima péraseste Sibiul si vine pentru
a doua oara la Brasov, locul sau la Sibiu fiind luat de preotul si compozitorul
Timotei Popovici. La Bragov va ocupa functia de profesor de muzica la Seminarul
"Andrei Saguna", intre anii (1899-1914) si dirijor al corului bisericii Sfantul Nicolae
din Scheii Bragovului, intre anii (1899-1914), ca succesor al tanarului si inimosului
compozitor Ciprian Porumbescu.

Anul 1919 reprezinta a treia etapa a vietii si activitatii lui Gheorghe Dima .
Reputatul muzician se va stabili definitiv la Cluj, unde Tn anul 1919 va pune bazele
scolii superioare de muzica, ale actualei Academii de muzica ce-i poarta numele cu
cinste si demnitate®.

La Cluj, pe lingd functia de Director al Conservatorului de muzica,
Gheorghe Dima va fi numit si in cea de Presedinte de onoare al Corului Episcopiei
Ortodoxe Roméne din Cluj, infintat la initiativa episcopului Nicolaie Ivan, de
vrednicul de pomenire dr.Vasile Petrascu, profesorul de Muzica Bisericeasca si
Ritual de la Academia Teologica din Cluj, in 8 martie, 1922°.

Ultimul moment marcant din viata lui Gheorghe Dima s-a consumat pe ziua
de 23 aprilie — 6 mai, 1922, cand muzicianul a fost sarbatorit cu ocazia implinirii a
40 de ani de activitate muzicala. Pentru reusita evenimentului se constituie un
comitet de organizare, din randul caruia faceau parte : P. S. Nicolae Ivan al
Clujului, ca presedinte si sotii Popescu-Voinesti ca organizatori propriu-zisi.

Momentul aniversar a conincis cu ziua Sfantului Gheorghe, ziua
onomastica a maestrului Dima gi s-a desfagurat in sala Teatrului National din Cluj.
Retinem una dintre multele si interesantele interventii ce apartine episcopului
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Nicolae Ivan: "Erai intre stréini cand ai simtit infiorarea artei. Apusul luminat te
ispitea fagaduindu-ti pricepere, indemn si glorie, tu Tnsa te-ai intors la ai tai, in
orasul ardelean nepregatit, nedndemnator si lipsit de slava, din care glasul
parintilor te cheama, aratandu-ti o misiune de implinit. Aici ai ascultat pe dascalii
care ridicau din strana glas de lauda catre cer si ai revarsat parfumul irmoaselor in
maiestrele tale cantece liturgice.

Ti-ai adus aminte de vechi melodii, pe care batranii le cantau in zile de
intoarcere in sine si le-ai adancit sufleteste, ai prins din gura copiilor hoinari
colindele, din jocul tineretului horele si din ecoul codrilor doina tuturor dansurilor si
cintecul popular I-ai tintuit pe veci in formele nobile ale artei pure.

in tine, Maestre, praznuim pe bunul roman! Dar ai ascultat mai ales glasul
sufletului téu iscoditor de poezie. Cand din adancimi necunoscute tasnea scanteia
diving, tu n-ai lasat focul sacru sa palpaie neangrijit, ci I-ai nutrit din jertfa neodihnei
tale, l-ai subjugat muncii cinstite de artist, cautand vesnic desavarsirea.

Tn tine sarbatorim, Maestre, talentul patruns de sfintenia artei!

Intelegandu-ti rostul de deschizétor de céi, nu ti-a fost jale de vremea si
energia irositda Tn munca de amanunt, ci dand singura pilda de rabdare, ai strans pe
zburdalnicii fii ai neamului tau in acele coruri care le disciplina vointa si le oprea
avantul firii nesupusa lanturilor muncii in comun.

Tn tine, Maestre, recunoastem pe marele educator!

Ai cunoscut durerea — dar ea ti-a lamurit sufletul< ai stat inchis la batranete
in temnita asupritorilor — dar singuratatea ei ti-a intarit credinta si ti-a soptit vers de
preamarire "Celui ce avea sa aduca dreptate pe pamant". Nutrindu-te neancetat
din seninatatea sufletului tau idealist, ai avut multumirea gloriei castigate cu greu.
Gloria vine la tine, Maestre, astazi, cAnd un neam intreg aduce prinosul sau de
recunostintd marelui artist, bunului roman si idealistului apostol, care ne va fi pilda
de urmat in veci". Semneaza P.S.Nicolae lvan — episcop al CIuquui7. Sunt cele mai
vibrante cuvinte pe care le-am putut citi pana acum la vreo aniversare.

Sleit de puteri, bolnav si batran, Gh.Dima se stinge din viata in ziua de 4
iunie 1925. Este inmormantat in cimitirul central din Cluj-Napoca, unde isi doarme
somnul de veci si cea de-a doua sotie, Maria Blaga.

2. Gheorghe Dima la Sibiu (1881 — 1899)

Activitatea lui Gheorghe Dima la Sibiu s-a canalizat in trei directii:

a) Director muzical la Reuniunea roméana de cantari (1 mai 1881 - 1899),
intre 1889 — 1899 a fost presedintele acestei Reuniuni.

b) Dirijor al Corului Catedralei mitropolitane (1881 - 1899).

¢) Profesor de muzica vocala si instrumentala la Institutul Teologic-Pedagogic
(1 sept. 1883 — 1899)°.

Va mai activa si ca profesor de muzica la Scoala civila de fete a "Asociatiunii"
(1887 - 1899) si director muzical la Societatea saseasca "Hermannstadter
Mannergesangverein”" (1885 - 1888).

In momentul venirii sale la Sibiu in calitate de profesor de muzica vocalé si
instrumentala la Institutul Teologic-Pedagogic, la disciplina de Cantari bisericesti si
Tipic activa Dimitrie Cuntanu. Gh. Dima va face parte alaturi de Zaharia Boiu din
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comisia ce va aproba manualul de muzicéa bisericeascéa intocmit de D. Cuntanu si
tiparit de acesta in 1890°.

Retinem ca Institutul Teologic — Pedagogic va crea Catedra de muzica
vocala si instrumentala datorita venirii lui Gh.Dima la Sibiu, dandu-i-se si in acest fel
recunoasterea muncii, a activitatii si constiinciozitatii sale in domeniul Tnvatamantului
muzical roméanesc.

Ziarul "Telegraful roman" va puncta cu multa exactitate momentele importante
ale activitatii sale™.

In iarna anului 1884 incepe seria concertelor corale in care piesele
religioase ocupa un loc central. Astfel, cu ocazia Reuniunii va prezenta Irmosul
Rusaliilor pentru cor mixt si 4 soli, piesa cu un pronuntat caracter bizantin in gl. V gi
cu inflexiuni modulatorii in gl. VI.

In primavara anului 1885 va prezenta cu corul teologilor sibieni, la biserica
din cetate, Liturghia in Sol major, pentru cor barbatesc'".

in februarie 1888 Gh. Dima, cu corul Reuniunii va prezenta in concert
piesele funebre Cu adevarat desertéciune si Marea vietii pentru cor mixt cu cvartet
solo. Concertul este ocazionat de implinirea a 25 de ani de activitate ai corului
Hermannstadter Mannergesangverein din Sibiu™.

Tn iunie 1888 va intreprinde un turneu de concerte cu corul teologilor de la
Seminarul "Andreian” la Alba lulia si la Sebes ™.

in toamna anului 1888 tipareste 3 colinde pentru cor mixt: O, ce veste
minunata, Doamne lisuse Hristoase si La nunta ce s-an'témplatm.

in 7/19 mai 1889 Gh. Dima va concerta cu corul Seminarului arhidiecezan
la Saliste iar in august 1889 la Fagaras ™.

In vara anului 1889 cu corul teologilor seminaristi va canta in concert la
Brasov piesa De tine se bucura pentru cor barbatesc'®.

Cu ocazia concertului de Craciun din 1889, prezinta piesele O, ce veste
minunata si Doamne lisuse Hristoase, cu corul Reuniunii'’.

Un eveniment marcant din activitatea sibiana il constituie vizita compozitorului
Gavriil Muzicescu la Gh. Dima, cu ocazia programarii unui concert al corului
mitropolitan din lasi la Sibiu. Momentul este surprins de Gh. Dima intr-o concisa
prezentare publicata de Telegraful Roman, nr. 25 iulie — 5 august 1890,

La sfarsitul anului 1890 va introduce Tn repertoriul unui concert Irmosul
Bunei-Vestiri pentru cor mixt'®.

In prim&vara anului 1894 va interpreta in concert cu Reuniunea romana de
muzica doua piese funebre: Pléng si mé ténguiesc si Ce este viata noastra®, iar cu
corul teologilor, Irmosul Inaltarii’’. In anul 1895 Gh. Dima va sustine cu corul
Reuniunii 8 concerte. Va pleca in acelasi an la Bucuresti, Brasov si Séligtezz.

in anul 1896 va concerta cu Reuniunea de dou ori, iar cu corul teologilor
va céanta in luna noiembrie in concert Sfént, Sfant, Sfant si Pre Tine te laudam —
pentru cor barbatesc®.

In prim&vara anului 1887 prezinta cu Corul Reuniunii in concert doua piese
religioase: Irmosul Intrérii in biseric& si Irmosul Rusaliilor. In Anuarul Seminarului
arhidiecezan va publica articolul Ce s& facem in prima linie pentru imbunétatirea
starii muzicale a poporului nostru 2,
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n septembrie 1887 va concerta in memoria reginei Austro-Ungariei, Elisabeta,
in octombrie 1887 in cinstea mitropolitului Miron Romanul, iar in nov. 1887 in memoria
mitropolitului Andrei Saguna. Acum prezinta in prima auditie motetul Fericiti sunt
cei goniti pentru dreptate, pentru cor mixt, precum si urmatoarele piese: Cela ce cu
adancul intelepciunii, pentru cor mixt si cvartet solo, Ce e viata noastra si Plang si
ma ténguiesc, din Eropriile compozitii, iar din repertoriul lui E. Mandicevschi va
canta Psalmul XVF.

Cu prilejul inscaunarii episcopului loan Metianu ca mitropolit al Ardealului,
Gh. Dima va interpreta cu corul teologilor doua piese personale: Imn festiv si Pe
Stapanul (imn arhieresc)®.

La concertul Reuniunii din 27 iunie 1899 , Gh. Dima se va prezenta pentru
ultima data la pupitrul dirijoral, cantdnd Misa in Do major de L.van Beethoven.
Chemat fiind de Eforia scoalelor din Brasov, paraseste Sibiul, instalandu-se pentru
alti 20 de ani la Bragov. Locul sau la catedra de muzica vocala si instrumentala va
fi preluat de un alt mare compozitor si profesor — Timotei Popovici®’.

3. Gheorghe Dima din nou la Bragov (1899-1916).

Asemenea Sibiului, Bragsovul ii va oferi lui Gheorghe Dima tot ce avea mai
bun la sfarsitul secolului al XIX-lea, adica:

- Dirijor al Reuniunii de cantari si gimnastica;

- Dirijor al Corului bisericii Sf.Nicolae din Schei;

- Profesor de muzica la liceul romanesc "Andrei Saguna"”.

in prima faz& a activitatii sale, Gheorghe Dima va fi numit profesor de
muzica la Eforia Scoalelor din Bragov, in urma unei cereri a compozitorului catre
Conducerea scolii, datata Brasov, 30 august 1873, iar numirea i-a fost confirmata
printr-o adres3 datata Brasov, 28 decembrie 1873%.

In calitate de dirijor al corului bisericii Sf.Nicolae din Schei, Gheorghe Dima
din elementele devotate ale corului reuniunii, igi va consolida formatia corald, care
va canta la biserica Sf.Nicolae in fiecare duminica Liturghia sa in Sol major,
transpusa pe cor mixt si cu care va putea face destule turnee artistice™.

Consolideaza si corul Reuniunii, cu care in anul 1900 poate prezenta patru
concerte. In cadrul primului concert, de la sfarsitul lunii ianuarie va prezenta piesa
religioasd Fericiti cei goniti pentru dreptate31.

in 29 iunie — 12 iulie 1900, cu ocazia implinirii a 50 de ani de la nfiintarea
Gimnaziului roméan din Brasov, Gheorghe Dima va prezenta cu corul scolii piesa
religioasa Rugdciune pentru cor mixt si orchestra™.

Tntre 10-23 iulie si 12-25 iulie 1900, va canta Liturghia adaptatd pentru cor
mixt, la Abrud®.

Pe 17 decembrie 1900, la al 4-lea concert al Reuniunii, va prezenta 3
colinde: O, ce veste minunatd, Doamne, lisuse Hristoase si Leagan verde™.

In martie 1904 prezintd in concert piesa de mare virtuozitate melodica De
tine se bucura, pentru cor mixt>>.

in 16/29 decembrie 1904 Gheorghe Dima va sustine un concert cu Corul
Reuniunii Tn cadrul careia canta in prima auditie patru piese din Liturghia Sf. loan
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Gura de Aur Nr. 2 in La major, Heruvicul, Sfant, Pre Tine te ldudam, Sa se umple
gurile noastre si trei colinde: Plugurile, Trei pastori si Astazi proorociile36.

In anul 1905 Gheorghe Dima realizeaza un singur concert in care prezinta
piesa De tine se bucurd’’.

in luna septembrie 1906 va concerta cu Corul Reuniunii in cadrul
Expozitiei jubiliare de la Bucuresti, alaturi de alte 27 societati corale din intreaga
tara. Aici va prezenta piesa religioasa Irmosul Intrérii in biserica®.

in anul 1907, intre 7-20 ianuarie se celebreaza inaugurarea capelei
ortodoxe romane din Viena, cu care prilej se va canta Liturghia in Sol major,
adaptata pentru cor mixt, dirijata de insusi Gheorghe Dima®. De Pastile anului
1907 Gheorghe Dima va céanta la Sf.Liturghie in catedrala din Sibiu, Liturghia in La
major, dupa care se deplaseaza cu Corul Reuniunii la Saliste, Fagaras si Rupea,
unde va sustine concerte stralucite. (Vezi A.P.Banut. op.cit., p. 37).

In 1908, pe 14 si 15 aprilie Gheorghe Dima va canta in intregime Liturghia
nr. 2 pentru cor mixt in La major, cu corul bisericii de la Sf.Nicolae®, iar in 26 mai
1908 la parastasul in memoria lui C.Porumbescu canta din nou Liturghia in Sol
major‘”.

La aproape o luna de la consumarea acestui eveniment, Gheorghe Dima
organizeaza pe 17/30 iunie 1908 un festival comemorativ, in cadrul caruia va
prezenta cu Corul Reuniunii doua lucrari funebre: Ce e viata noastra? si Cu
adevarat de§ertéciune42.

Pe 22 decembrie 1908 Gheorghe Dima prezinta in concert Irmosul
Craciunului pentru cor mixt, cu prilejul comemorarii episcopului loan Popazu,
partea solistica fiind interpretata de sotia sa, Maria Dima®.

in martie 1910 va canta pentru bolnavii de la Sanatoriul pentru tuberculosi
cu Corul mixt al bisericii Sf.Nicolae din Schei, iar cu prilejul hirotoniei lui Miron
Cristea ca episcop al Caransebesului, va canta cu acelasi cor in catedrala
mitropolitana din Sibiu*.

Tn august 1910 va concerta cu Corul mixt al bisericii Sf.Nicolae din Schei la
Reghin45.

Pana la izbucnirea primului Razboi mondial, Gheorghe Dima isi va desfasura
activitatea la Brasov, ca dirijor al Reuniunii si al corului mixt de la biserica Sf.Nicolae
din Schei, sustindnd numeroase concerte de inalta tinuta artistica.

Tinem sa precizdm ca am incercat sa realizam o radiografie a activitatii
sale dirijorale atat la Sibiu cat si la Brasov, urmarind doar activitatea pe taram coral
bisericesc, in cadrul Sfintei Liturghii sau al altor slujbe bisericesti si lucrarile sale n
priméd auditie. Din acest motiv nu am reprodus momente din activitatea sa corala
laica, care este impresionanta.

4.1ninchisoare

Folosindu-ne de studiul citat al muzicologului C.Catrina, Gheorghe Dima in
pagini de corespondentd, vom reproduce scrisoarea Corneliei Moga, una dintre
nepoatele lui Gheorghe Dima, primului ministru al Ungariei, Istvan Tisza / Brasov
10 iunie 1917/
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Excelentei sale Primului-ministru al Regatului maghiar,
Stimate Domnule,

Unchiul meu, compozitorul Dima Gydérgy, fostul profesor de musica si cantec la
teologia ortodoxa roména din Sibiu, in prezent dirijorul corului bisericii ortodoxe Sfantul
Nicolae din Bragov din data de 11 martie anul curent se afla arestat in Bragov. Acuzatie
concreta Tmpotriva lui, din céte stiu, nu exista. Procedura de instructie impotriva sa nu
s-a dresat. In ciuda acestora, acest om in varsta de peste 70 de ani, cu sanatatea
subrezita sufera intr-o inchisoare ordinara.

Dupa cate stiu este invinuit de urmatoarele:

1. Ar fi acompaniat alaturi de corul sau liturghia Tn biserica Sfantul Nicolae in
timpul ocupatiei Bragovului de catre armata romana.
2. Cu ocazia evacuarii Brasovului de catre armata romana ar fi plecat in Romania.

Ambele fapte sunt reale.

Dar acompanierea liturghiei in perioada respectiva nu a avut loc cu ocazia unui
prilej deosebit, ca manifestare antipatriotica, caci unchiul meu prin insusi contractul de
angajare are indatorirea permanenta de a acompania liturghiile bisericii respective cu
corul organizat si condus de el, asadar n-a facut altceva decat sa-si indeplineasca datoria,
asa cum gi-au desfagurat normal liturghiile si celdlalte culte in perioada ocupatiei.

lar in ceea ce priveste plecarea sa in Romania, nu a facut-o dintr-o pornire
dusmanoasa si nici din teama pentru comportarea sa din perioada ocupatiei, ci pur Si
simplu datoritd presiunii exercitate de armata romana indeosebi asupra intelectualitatii
romane. Rezulta aceasta si din faptul ca unchiul meu, desi putea sa plece mai departe,
congtient de nevinovatia sa a ramas in Bucuresti, si s-a prezentat apoi benevol la
autoritati pentru a obtine permisiunea de reintoarcere.

Dar nevinovatia sa este probatd de intreaga sa viatd, de cei 70 de ani
consacrati cinstit binelui obstesc.

S-a consacrat intreaga viata artei sale. Nu a facut niciodata politica. Nu a
participat niciodata la migcari politice. A trait Tn buna intelegere cu toti concetatenii sai.
Ba mai mult, prin intermediul artei sale a stabilit relatii sociale intre reprezentantii diferitelor
nationalitati. In timpul rézboiului a organizat concerte in favoarea fondului Crucii rogii. S
de altfel este un adevarat artist, din categoria acelor suflete naive, nevinovate, care
dincolo de idealurile lor artistice nu cunosc nimic altceva. Ins3si arta sa este pe de a
intregul germana. Caci a urmat studiile in Germania, la Leipzig si Berlin, petrecand
acolo 10 ani, marea parte a tineretii sale.

S indeosebi in perioada ocupatiei de catre armata roméana a Bragovului,
unchiul meu n-a intretinut nici o legéturéd cu armata roménad sau cu persoane
apartindnd armatei, nu a participat la Tntélniri de nici un fel numai atunci cand la
retragere armata roméana a vrut sa ieie ca ostateci printre altii pe Lassel, renumitul
organist al Bisericii Negre si pe un maistru pantofar, cetdtean bragovean numit Balog,
atunci prin interventia unchiului meu au putut acestia sa raméana in Bragov, iar cand
unchiul meu a fost arestat, toti trei au incercat sa intervina pentru eliberarea sa, toti fiind
convingi ca este nevinovat si corect in toate, fiind hartuit nevinovat si pe nedrept.
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Subsemnata fiind convinsa de nevinovatia unchiului meu, indraznesc sa ma
adresez Inaltimii Dumneavoastra cu adanc respect in calitate de femeie, intrucat toti
Patrie si Tron .

Ginerele unchiului meu dr. Moga Szilard isi indeplineste serviciul pe frontul
rusesc in calitate de judecator de razboi rezervist, varul nostru, dr. Puscariu Sextil,
profesorul universitatii din Cernauti se gaseste in trupa pe frontul italian in calitate de
locotenent major de artilerie, fratele meu dr. Moga Janos ca medic activ la marina se
gaseste la Cattaro iar trei veri ai nostri au pierit deja eroic. Unul dintre ei Moga Valér
fost capitan activ al Regimentului 85 Imperial si Regal, de trei ori medaliat - si cu ordinul
Coroana de fier - dupa ce a fost de doua ori ranit pe campul de lupta - a pierit
sangerand in 1915 la Malinov répus de 46 de gloante. Pentru toate acestea avand
incredere Tn simtamintele si echitabilitatea Dvs. Va implor> fiti atdt de marinimos si
interveniti pentru punerea in libertate a unchiului meu.

Cu omagii respectuoase, dr. Comelia Moga

(Arh.st. Bucuresti. Microfilme Ungaria, R. 74. C.152-156).

De asemenea, reproducem din aceeasi Colectie C. Catrina, Cuvantarea
maestrului D.Kiriac la sarbatorirea maestrului Gheorghe Dima — Cluj, 6 V / 23 IV
1922.

Cuvantarea maestrului D.G.Kiriac
la sarbatorirea maestrului Gheorghe Dima - Cluj 6. V /23.1V .1922

Onorata adunare,
lubite maestre,

Aduc artistului, profesorului si bunului roman Gheorghe Dima, salutul calduros
si urarile de bine din partea colegilor de la Conservatorul din Bucuresti si, in special, din
partea Societatii corale Carmen.

Ai contribuit la intemeierea Societatilor corale din tard prin activitatea ta
artistica si prin exemplul frumos ce I-ai dat aici in Ardeal.

Iti arat astazi recunostinta noastra in fata distinsilor si numerosilor t&i admiratori.

In drumul t&u ai mers pe cai frumoase, ca profesor te-au iubit si te-au cinstit
elevii si colegii tai, ca compozitor, neincetat, ai fost admirat. Ai stiut cu arta ta, sa
croiesti drumuri noi pentru tara noua. Te-ai gandit la poporul din care ai iesit, te-ai
straduit sa-l ridici, Infrumusetandu-i cantecele traditionale cu haina emotionanta a
armoniei. Poporul nu te va uita, te va admira si te va iubi intotdeauna, ca fiind unul din
cei ce te-ai ocupat de productiunile lui proprii.

Biserica pe care ai inzestrat-o cu cantari de lauda pentru Domnul, stapanitorul
nostru al tuturor a binecuvantat fapta cea nobila.

Traind Tn mijlocul populatiei noi, fnaintate Tn culturd, ai stiut sa tii sus, cu
demnitate, drapelul romanismului, la Sibiu, la Bragsov si acum la Cluj.
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Respectat, admirat gi iubit in tot Ardealul de catre ai tai si chiar, de cei straini
neamului nostru, admirat si iubit de intreg neamul roménesc, atunci, chiar, cand erau
hotare de despartire intre romani si roméani ai fost, esti si vei fi unul dintre marii oameni
ai neamului, adevarat iubitor de patrie.

Bucura-te de munca ta cinstita, rodnica si frumoasal!

Bucura-te de exemplul frumos ce lasi urmasilor, cari, intotdeauna, te vor binecuvanta
pentru ravna cu care ai lucrat la ceea ce avem mai sfant> la cladirea neamului romanesc!

Sa traiestil*®

5.0pera corala bisericeasca®

5.a. Originale

1. Patru cantéri funebre pentru c.m.: Bine esti cuvantat, Ceata sfintilor, Plang
si ma tanguiesc, Vesnica pomenire, tiparite in 1906.
2. Irmosul Intrarii Tn biserica, c.m. 1882: ll.c.m. 1906, 1928.
3. Liturghia Sf.loan Chrisostom, l.c.b. 1885; Il.c.m. 1900, 1906, c.b. 1930.
4. Cu adevarat desertaciune, l.c.b. 1888, c.m. 1898; Il.c.m. 1906.
5. Marea vietii, l.c.b. 1888, c.m. 1898: Il.c.m. 1906.
6. De tine se bucura si Pre aratatorul, 1.c.b.1889, c.m. 1904; ll.c.m. 1928.
7. Irmosul Buneivestiri, I.c.m. 1890; Il.c.m. 1906.
8. Cu trupul lui Hristos, I.c.m. cu solo bas 1891; 1906, c.m. cu solo bas 1928.
9. Ce e viata noastra? l.c.b. 1894, c.m. 1898; Il.c.m. 1906.
10. Irmosul Tnalt&rii .c.m. 1894; Il.c.m. 1906, 1928.
11. Sfant, sfant, I.c.b. 1896.
12. Pre Tine Te laudam, l.c.b. 1896.
13. Cela ce cu adancul intelepciunii, l.c.m. cu solo bas 1898; Il.c.m. 1906.
14. Fericiti sunt cei goniti, I.c.m. 1898; Il.c.m. 1906.
15. Pre Stapéanul, l.c.b. 1899.
16. Imn religios, l.c.b. 1900.
17. Liturghia Sfantului loan Gura de Aur, Nr. 2 in La major, pentru cor mixt,
I.c.m. 104-1908; Il.c.m. 1908, 1912, 1930.
18. Irmosul Bobotezei, Il.c.m. 1906, 1928.
19. Irmosul Floriilor, Il.c.m. 1906.
20. Chipul maririi Tale, Il.c.m. 1928.
21. Intru odihna Ta, Il.c.m. 1928.
22. Tu esti Dumnezeu, Il.c.m. 1928.
23. Ceia ce ati umblat, 1l.c.m. 1928.
24. Adusu-mi-am aminte, Il.c.m. 1928.
25. Cela ce cu ména dintru nefiinta, Il.c.m. 1928.
26. Aliluia, Il.c.m. 1928.
27. Cu sfintii odihneste, Il.c.m. 1928.
28. Veniti fratilor, Il.c.m. 1928.
29. Paharul méantuirii, Il.c.m. 1928.
30. in tot p&mantul, Il.c.m. 1928.
31. Scoate din temnita sufletul meu, Il.c.m. 1928.
32. Cinei Tale, ll.c.m. 1928.
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5.b. Armonizari si prelucrari

. Irmosul Rusaliilor, l.c.m. 1884; Il.c.m. 1906, 1930.
. Irmosul Craciunului, Il.c.m. cu solo sopran 1906, 1930.
. Irmosul Schimbarii la Fata, Il.c.m. 1928.
. Irmosul Tnaltarii Sfintei Cruci, Il.c.m. 1928.
. Irmosul Adormirii Maicii Domnului, Il.c.m. 1928.
. Impérate ceresc, Il.c.m. 1928.
. Marturisiti-vad Domnului, Il.c.m. 1928.
. De frumusetea fecioriei Tale, Il.c.m. ( v.p. 1928.
. Gustati si vedeti, Il.c.m. 1928.
. Troparul gl. VIII, c.m.
. Troparul Nasterii Domnului, c.m.
. Troparul Botezului, c.m.
. Troparul Invierii, c.m.
. Cantarile cununiei, c.m.
. Prohodul Domnului, c.b.
. Spre cer ridic ochii, c.b.
. Ce va vom numi pe voi, c.b.
. Péinea cea cereascs, c.b.
. Camara Ta, c.b.
. Troparul Schimbarii la Fata, c.b.
. Sa se indrepteze rugaciunea mea, c.b.
. Luminanda Craciunului (Cercetatune-a de sus), c.m.
. Cinei Tale, c.m.
. In Mira (Condacul Sf.Nicolae), c.m.
. Sfinte Dumnezeule, I.c.m. 1919.
. Cantari funebrale, l.c.m. 1919
- Bine esti cuvantat
- Ceata sfintilor
- Cu adevarat desertaciune
- Cela ce cu adancul
- Cu sfintii odihneste
- Vesnica pomenire

5.c. Armonizari din inchisoare, dupa D.Cuntanu, pentru cor mixt

. La nasterea lui Christos, 11/1928.

. La Sfintele Pasti, 11/1928.

. La Intrarea n biserica a Maicii Domnului, 11/1928.

. Stapana primeste, 11/1928.

. Fecioara astazi (Condacul Nasterii Domnului), 11/1928.
Axion Tn Sdmbata Pastilor, 11/1928.

. Irmosul Tnaltérii, 11/1928.

. Irmosul Botezului, 11/1928.

. Irmosul Tnvierii, 11/1928.

. Irmosul Craciunului, 11/1928.
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11. Irmosul Floriilor.

12. Irmos la Nasterea Fecioarei.

13. Irmos la intAmpinarea Domnului.

14. Irmos la Inaltarea Sfintei Cruci.

15. Irmosul Adormirii Maicii Domnului.
16. Irmosul Rusaliilor.

17. Irmosul Buneivestiri.

18. Irmosul Intrarii Tn biserica.

19. De tine se bucura, 11/1928.

20. Troparul Sf.Cruci, 11/1928.

21. Heruvicul, 11/1928.

22. Priceasna din Joia Mare, 11/1928.

23. Melodia Ps.136, 11/1928.

24. Casa Efratului (Podobie gl. 11), 11/1928.
25. Ochiul inimii mele, 11/1928.

26. Antifonul gl. VIII, 11/1928.

27. Troparul invierii.

28. Invierea Ta.

29. Pripeala la Nasterea Maicii Domnului.
30. Axion in Joia Mare.

31. Prea laudatilor mucenici (Podobie gl. )
32. Mormantul Tau (Podobie gl. II)

6. Analiza unor compozitii sau armonizari si prelucrari corale bisericesti®

Compozitorul si muzicologul Doru Popovici49 incadreaza creatia corala
bisericeasca a lui Gheorghe Dima in trei categorii de influenta:

a) Lucrari scrise sub influenta lui Schuman si Mendelson, adica Liturghia
pentru cor barbéatesc Tn Sol major si Liturghia pentru cor mixt in La major si unele
Cantari funebrale cu o bogata si expresiva polifonie;

b) Lucrarile funebrale strabatute de un melos alcatuit adesea din intervale
mai putin obignuite... precum si un limbaj armonic tipic primilor neoromantici
germani’;

¢) Lucrari scrise spre sfarsitul vietii, adica armonizarile din cartea de
cantari a lui D. Cuntanu, realizate intre 1917-1918 in inchisoare.

Din prima categorie se evidentiaza prin originalitate si complexitate
armonica si melodica cele doua Liturghii pentru cor barbatesc si cor mixt.

In Liturghia pentru cor barbétesc in Sol major Gheorghe Dima apeleazi si
la melodii consemnate de Anton Pann®', sau mai precis de D. Cuntanu, care le
preia de la A. Pann, in Cartea sa de cantari bisericesti. Este vorba de imnele de la
Réspunsurile mari, mai putin Sfant si Pe Tine te ldudam, preluatd cu unele
modificari in registrul melodic, celelalte piese ale Liturghiei fiind originale.

Influenta celor doi compozitori germani si in general a romantismului
german se resimte n tratarea armonica a nr. 22 — Amin, prin prezenta contradominantei
cu treapta a IV-a alterata suitor, do diez-sol-la diez-mi si cadenta pe sol.
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Din Liturghia pentru cor de béarbati se distinge prin originalitate si prin
frumusetea liniei melodice a solo-ului de bariton Heruvicul, una dintre piesele lui
Gheorghe Dima devenite clasice.

Discursul melodic al baritonului-solo se intrepatrunde armonic cu intregul

ansamblu coral prin structuri acordice grave, in care centrul tonal ramane sunetul
Sol.

Cor.

Ca ~rif pre{Che-ru

0

co.-,(:--iaphjdu-}?-

chi-pu-im cu tai -:&

Imitatia la octava, cvinta si cvarta este elementul surpriza al imnului Ca pre
Impaératul.
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Raspunsurile mari cu piesele Pre Tatél..., Mila pécii..., S cu duhul T&u,
Avem cétre Domnul si Cu vrednicie, reprezinta "melodii vechi bisericesti" armonizate
pentru patru voci barbatesti, dar ele nu sunt altceva decat melodiile traditionale ale
Réspunsurilor mari glas V, consemnate de A. Pann si Dimitrie Cuntanu. Tehnica

armoniei este cea clasica — tonala, cu elemente inedite in realizarea acordurilor
finale, ca in Mila pacii...

Pit1 lento.
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In piesa Sfant, Gheorghe Dima renunt& la melodia traditionala, clasica a
glasului V si compune in stil liber o piesa de referinta in literatura corala
bisericeasca. Caracterul polifonic al lucrarii este intregit intr-un discurs melodic
elegant, cursiv, plin de vitalitate si prospetime. Centrul tonal este tot sunetul Sol,
pasagere nuante modulatorii in tonalitatea gamei mi minor, cu acord major pe
dominanta.

Motetul Sfant incepe printr-un discurs melodic clasic I-I-V, urmat de un
motiv fugato pe cuvintele Sfant e Domnul Savaot, cu imitatia la cvinta.
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N° 42,Allegro maestoso. (alla breve.)
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Dialogul polifonic al basilor I-1l si tenorilor I-1l prin terte paralele confera
lucrarii o imagine de monumentalitate. Acest dialog specific la Gheorghe Dima,

este evident pe cuvintele <plin este cerul>.
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Gheorghe Dima foloseste si unisonul pentru a specifica cadenta din mi
minor pe dominantd, un reflex al influentei romantismului german, exploatat de

compozitor cu multa pricepere si profesionalism.
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Benedictus reprezintd o pagina antologica corala, structurat pe doua
centre tonale: sol si relativa lui minora mi, cu o linie melodica de o rara gingasie si
sensibilitate. Alternanta treptelor I-1ll in mi minor cu cadentd pe sol ce devine
centrul tonal, sau acorduri modale pe treptele secundare, ni-l descopera pe
Gheorghe Dima drept cel mai autorizat creator de muzica corala bisericeasca din

Transilvania. Pentru frumusetea acestei pagini corale, o reproducem in intregime.
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Finalul se bazeaza pe dominanta re, cu acorduri finale pe tonica.
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Pre Tine Te ldudam, dupa cuvintele autorului, conserva o "melodie bise-
riceasca", ce nu este in fond decat melodia traditionala in glasul V, consemnata de
D. Cuntanu dupa A. Pann, iar Axionul duminical este o compozitie proprie a lui
Gheorghe Dima, la fel ca si imnul final Fie numele Domnului.
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Ultima piesa a Liturghiei este un Amin polifonic, de mari dimensiuni, ce
reprezintd elementul inedit al intregii Liturghii. Este o imitatie in stilul lui Dima a
coralului palestrinian, cu o incarcatura armonica densa si cu o perspectiva larga in
desfasurarea melodica a tuturor vocilor. Reproducerea integrald a acestui Amin
final este edificatoare.

Liturghia Sf. loan Gura de Aur Nr. 2 in La major pentru cor mixt, "compozitie
reprezentativa pentru autor"® a fost tiparita la Viena in editia "Josep Eberle", si a
cunoscut 2 editii. Bucati din aceasta Liturghie au fost prezentate de autor in prima
auditie Tn 16-29 decembrie 1904 la Bragov cu corul Reuniunii.

O analiza amanuntita asupra Liturghiei a publicat compozitorul Doru
Popovici, analiza ce a stat la baza exemplificarilor noastre.

Liturghia incepe cu Trisaghionul Sfinte Dumnezeule, scris in tonalitatea La
major, cu cadentd pe dominanta mi, ce creaeza al doilea centru total prin aparitia
surprinzatoare Tn discursul melodic al sopranului lui re diez.

Dimitrie Cuclin socotea acel caracteristic re diez din coda o nota ce-i
intareste teza, dupa care compozitorul cocheteaza cu modul lidic®®.

Sfinte Dumnezeule este o polifonie "de tip Haydn" cu certe influente
neorenascentiste®.

143



VASILE STANCIU

Allsgro moderato.

N° 76
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Aliluia conceput ca dialog melodic al vocilor exterioare sopran-bas cu al
celor interioare, tenor-alto gi o cadenté pe Fa diez major.
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Heruvicul este conceput de compozitor Tn gama tonalitatii la minor, in care
tehnica contrapunctului imitativ la octava isi face pregnant apari’giass.
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Asa dupa cum remarca Dan Popovici piesa este de o notabila fortd emo-
tionald si realizaza o indiscutabila maiestrie, in ce priveste, nu tratarea contra-
punctului de stil palestrinian, ci de tip neobaroc, Tn sensul lui Paul Hindemith sau
Benjamin Britten. Forma este monothematica< schema ar fi> expozitie, interludiu,
reexpozitie si cods™.

Expozitia se grefeaza pe cuvintele Carii pre Heruvimi, cu taina inchipuim.
Interludiu preia tema melodica din expozitie pe cuvintele si cei de viata facatoarei
Treimi, intreit Sfanta cantare aducem, in jurul centrului tonal al lui mi major. Aici
Gh. Dima realizeaza conexiuni si succesiuni acordice de mare rafinament.
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Reexpozitia reia tema melodica din expozitie pe cuvintele toatéd grija cea
lumeasca.

Doru Popovici ajunge la concluzia ca aceasta desfasurare a Heruvicului
este Tnfatisatd "ca un coral protestant”, in care "structura finald" cadenteaza cu un
rafinament Tn alcatuirea de alteratii cromatice-pe dominanta, in coda.
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Ca pre Impératul scris tot in la minor aduce noi teme polifonice tratate cu
maiestrie de Gh. Dima. Forma este tot monothematicé> expozitie-interludiu-coral-
coda. Cadenta finald este pe tonica, La major, "ca un rés7puns dat la finalul modelului
anterior, unde se remarca inflexiunea spre dominants"’.
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Réspunsurile mari readuc in plin plan gama tonalitatii Mi major, in care
contrapunctul imitativ cedeaza locul celui liber-inflorit, dupa expresia lui Doru
Popovici.

Andante cantabile.
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Axionul duminical reproduce melodia traditionala preluata de la D. Cuntanu, pe
Gh. Dima o numeste melodie veche bisericeasca din Ardeal si este preluata
monodic si polifonic pentru cor barbatesc intr-un stil original. Forma axionului > expozitie,
interludium, reexpozitie-coda. Remarcam simplitatea melodica si accesibilitatea armonica,
cu formule acordice repetabile.

Eleganta frazei muzicale reliefeaza disponibilitatea autorului de a pune in
lumind bogatia melodica a uneia dintre cele mai populare piese liturgice din
intreaga Transilvanie.
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Chinonicul Laudati pre Domnul din cer aduce in prim plan efectul coloristic
al dialogurilor intre vocile de Sopran si Alto si Tenori si Basi, care "imprima
intregului limbaj un contrast bine venit" in contextul intregii Liturghii.

Dupa Doru Popovici forma este urmatoarea >

A-diatonic, In Re major < B-cromatic, modulant, cu indrazneata corelatie
Do diez major-Do major, A 1 interludiu, A 2, coda, cu cadenta finala pe Re major.
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Chinonicul Laudati scoate in evidenta tehnica armoniei cromatice, pe care
Gh. Dima o stapaneste cu desavarsit profesionalism. Aceasta piesa poate fi
consideratd o adevarata capodopera a literaturii corale liturgice la roméani, o atare
tratare armonica nefiind cunoscuta la nici un alt compozitor al genului. "Este o
pagina de eufanie festiva, ce sugereaza vesnicia lui Dumnezeu si bucuria crestinilor
de a-L omagia".

Imnul S& se umple gurile noastre, din partea finala a Liturghiei se constituie
intr-o lucrare ampl3, cu solo de alto sau bas ce se detaseaza prin expresivitate de
alte exemple de acest gen. Poate fi considerat o veritabila partitura corala de
concert, scrisa intr-un stil polifonic de o valoare indiscutabila si care reliefeaza
tehnica dialogului polifonic al solistului cu cel al intregului ansamblu coral.

Lento ma non troppo.
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Aceste ultime raspunsuri "readuc aceeasi policromie ritmica... in care
polifonia imitativa si tehnica de coral protestant se Tngemaneaza precum stelele n
Calea Lactee... unificandu-se in chip maiestrit cele doua tehnici componistice, care
stau la baza muzicii vest europene> cea de "liniaritate" cu cea de vertlcalltate"58
Piesa finala Fie numele Domnului, cu "olimpiana muzicd" incheie aceasta
capodopera a romantismului muzical romanesc. Polifonia imitativa la octava este
latura caracteristica a finalului Liturghiei.

S Coda cu o veritabila broderie melodica pe vocile de bas si tenor:
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Constantin Zamfir in monografia inchinata lui Gh. Dima exemplifica din
cadentele chinonicului Gustati si vedeti, in care datorita preferintei compozitorului
pentru o armonie cromatica "tinde la anihilarea modalului"®.

Cadenta I-a cu acord de terta pe sol - in tenor
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Cadenta ll-a cu acord de terté la vocea de alto
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Un alt exemplu de armonizare dc paralelisme intre vocile extreme il
constituie Impérate ceresc, gl. VI in varianta melodica din Transilvania, consemnata de
D. Cuntanu.
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(Impérats ceresc)

Irmoasele lui Gh. Dima constituie adevarate pagini de antologie corala
bisericeascd cu o expresivitate debordanta. intre acestea se evidenteaza prin
originalitate Axionul la Liturghia Sf. Vasile cel Mare, De tine se bucura, adevarata
capodopera a polifonismului coral romanesc, in forma a) armonic, b) armonic, c)
polifonic, b) armonic si coda armonic.

Piesa scrisa in tonalitate mi minor debuteaza cu o tema imitativa la toate

vocile.
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Succesiunea acordurilor minore cu cele majore creaza o atmosfera de
religiozitate, iar ambitusul extrem de generos pe cea de majestate, cadentand in
prima fraza pe sol major.
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Frecventa semitonurilor cromatice gi imitatia la octava imprima lucrarii o
desfagurare melodica progresistd ce cadenteaza in a 2-a frazd muzicala din a
armonic pe acordul dominantei —Si major.

Gh. Dima foloseste obsesiv acorduri marite si micsorate, construind fraze
acordice si melodice extrem de pretentioase in exemplificare. Aceasta dimensiune
a creatiei corale este caracteristica numai lui Gh. Dima.

B armonic debuteaza cu o tema melodica la unison si cu aceasi cadenta in
Si major.
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C polifonic constituie cea mai frumoasa pagina de polifonic corala. Temele
melodice ce poartd in constructia lor formule ritmice mai putin intalnite la
compoztorii transilvaneni, triolete, combinatii de dactil si anapest, se desfasoara
dialogic intre bas+alto si sopran+tenor, urmand ca in C b polifonic constructia
polifonica sa dobandeasca contur deplin, fiind angajate toate vocile.

Coda reia tema initiala din A armonic si cadenta in mi major.
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Cantarile funebre sunt fard exagerare bijuterii sonore de o accentuata
expresivitate®. Prin tehnica componistici armonica si melodica cantarile funebre
ale lui Gh. Dima depasesc cu mult toata literatura genului scrisa dupa marele
compozitor transilvanean. Aici romantismul imbinat cu o originala conceptie de etnos
romanesc confera acestor bijuterii sonore valoare emblematica. Accesibilitatea lor
fiind restransa, aceasta muzica este mai putin cunoscuta de iubitorii de muzica
bisericeasca corala.
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romaneasca, in: "Telegraful roman", Sibiu nr. 25-24 anul 1990, Idem, Gheorghe Dima in
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N. B. Sibiul nu avea inca o catedrala mitropolitana reprezentativa. Catedrala de care se
face amintire in scrisoarea sibienilor catre Gheorghe Dima nu era alta decat biserica
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episcop al Aradului.

Amanunte despre infiintarea Conservatorului de muzica din Cluj a se vedea: C. Zamfir,
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uz intern, Biblioteca Academiei de Muzica "Gheorghe Dima".
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Vezi pe larg la Dr.Sebastian Stanca, Gh.Dima — jubileul activitatii sale ... op.cit., Vezi si
Diploma comemorativa pe care sunt inscrise cu litere aurii aceste cuvinte, din Arhiva
Academiei de Muzica "Gh. Dima" din Cluj.

Mircea Pacurariu, op. cit., p. 287.

Vezi Documentul nr. 3241/1889 din AAS; vezi si Pr. Valeriu Popa, Anuarul Il al Scolii
Ortodoxe Roméane de Céantari bisericesti "Dimitrie Cuntanu" din Sibiu, 1927 — 1937,
Suceava, 1947.

Vezi Telegraful roman, 24/5 febr./1884.
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Ibidem.

Vezi Telegraful roman, 12/24 nov./1888.

Vezi Telegraful roman, nr.134/1889.

C.Zamfir, op.cit., p. 78.

Vezi Telegraful roman, nr.134/1889<

Vezi continutul recenziei publicate de A.P. Banut, op.cit., p. 25-27.

C. Zamfir, op.cit., p. 83.

Ibidem, p. 85.

Ibidem.

Ibidem, p. 88, vezi si Telegraful romén, 20 iun.-21 iulie 1885.
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2. |bidem, p. 92.
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% c. Zamfir, op.cit., p. 93-94.
% |bidem, p. 94.

Z- Vezi Telegraful Roman nr.106/1899.
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% C. Zamfir, op.cit., p. 105.

3 Ibidem.
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“ ¢, Zamfir, op.cit., p. 112.

42 Gazeta Transilvaniei nr.134/1908.

3 C. Zamfir, op.cit., p. 113.

4 Gazeta Transilvaniei, nr.90/1910.

4 |dem, nr. 183/1910.

4. Colectia Constantin Catrina, Scrisori publicate de C. Catrina, op.cit., p. 81-83.

- Apud C. Zamfir, op.cit., p. 227-230. c.m. cor mixt< c.b. cor barbatesc | prima auditie<

Il anul aparitiei in tipar< v.p. voce si pian.
8 Doua valoroase studii cu privire la acest subiect au publicat Octavian Lazar Cosma,
Hronicul muzicii romanesti, vol. VII-Bucuresti, Ed. Muzicala, 1986, p. 264-276 si Doru
Popovici, Muzica de cult a lui Gheorghe Dima, in rev. Muzica, nr. 1/1998.

% Doru Popovici, Muzica corala...., op.cit., p. 337.
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Ibidem.
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Ibidem.
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DIE SEUCHE DER SAKULARISIERUNG UND DIE
SAKRAMENTALE ERFAHRUNG DER KIRCHE

IOAN BIZA U

REZUMAT. Maladia secularismului si experienta sacramentala a
Bisericii. Notiunea de secularism desemneaza acel fenomen de criza
spirituala prin care, la nivelul mentalitatilor, se produce o schimbare
majora "in spiritul vremii" sau "dupa moda timpului", adica un "spirit" si o
"moda" pentru care "pofta trupului si pofta ochilor si trufia vietii" (I loan 2,
16) au devenit valorile si idealurile supreme. Despre o astfel de lume,
ale cérei structuri si forme de expresie modeleaza constiinta si destinul
"cetateanului” Europei contemporane, Evanghelistul loan vorbeste in
termeni categorici: "Nu iubiti lumea, nici ceea ce este in lume. Daca
cineva iubeste lumea, iubirea Tatalui nu este intru el. Pentru ca tot ce
este in lume, adica pofta trupului si pofta ochilor si trufia vietii, nu sunt
de la Tatal, ci sunt din lume. S lumea trece, si pofta ei, dar cel ce face
voia lui Dumnezeu ramane in veac" (I loan 2, 15-17).

Lumea secularizata poate fi definita ca o lume de-spiritualizata si
de-sacralizata, in care economicul triumfa asupra spiritualitatii, tehnica
asupra culturii, politicul asupra moralei si trupul asupra sufletului. Omul
contaminat de maladia secularismului traieste ca si cd&nd Dumnezeu n-
ar exista, iar daca accepta o anumita forma de religiozitate, el nu
urmareste decat confortul; un confort fizic si psihic pe care il doreste
perpetuat la infinit. Mantuirea nu mai are pentru el sensul unei
restaurari ontologice in Hristos, ci devine o chestiune de relaxare, ce
poate fi obtinuta facil prin insugirea unor "tehnici" sau "exerciii"
elaborate in acest scop. Secularismul inseamna asadar constituirea
vietii personale si sociale fard o raportare clara la principiile
fundamentale ale spiritualitatii crestine.

Desigur, criza spirituala a Europei contemporane nu poate fi
localizaté doar ntr-un anumit spatiu cultural, etnic sau confesional. in
acelagi timp, ea trebuie inteleasa ca o judecata a lui Dumnezeu pentru
lucrul rau facut, adica pentru toate tradarile, caderile si faradelegile de
care popoarele crestine ale Europei se fac vinovate. Este suficient sa
ne aducem aminte doar de faptul ca cele doua razboaie mondiale au
fost declansate in inima Europei si ca vechi popoare crestine s-au aflat
fatd in fatd nu pentru a face experienta unei comuniuni fraterne in
Hristos, ci pentru a pune la cale aceste masacre abominabile prin care
s-au exprimat machiavelismul si politica de dominatie.
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In spiritul Evangheliei, suntem datori s& constientizam mereu faptul
ca nu avem dreptul sd abandonam orizontul sperantei si ca exista
sansa ca acest moment de criza devastatoare pe care il provoaca
secularismul sa fie convertit in favoarea unui crestinism al Evangheliei,
al Liturghiei, al Filocaliei, al Icoanei si al Sfintilor Parinti, adica un
crestinism capabil sa depaseasca starea de criza. A reface mereu si
mereu calea convertirii $i initierii crestine, asa cum era inteles acest
proces de Tnnoire spirituald Th comunitatile euharistice ale veacurilor
primare, inseamna a se angaja cu toata fiinta intr-un pelerinaj interior ce
are ca tinta imparéatia lui Dumnezeu. Unei civilizatii antropofage trebuie
sa i se raspunda cu o viata crestina autentica, deopotriva ascetica si
sacramentald, profeticda si comunitard, capabila sa asimileze
experientele pozitive ale culturi moderne i s& exorcizeze deviatiile
acesteia. Innoirea in cult si in misiune, in spiritualitate si in morala
sociala este vitala pentru fiecare generatie cresting, Scriptura si Traditia
impunandu-se a fi receptate nu ca simplu patrimoniu de muzeu, ci ca
moduri esentiale de intélnire cu Absolutul.

Criza devastatoare pe care o provoaca si o intretine maladia
secularismului fiind mai ales o criza de sens, Biserica trebuie sa ofere
un raspuns clar la intrebarea despre rostul profund al existentei umane,
iar aceasta o poate face numai daca se afirma ca mister al sfintirii, ca
topos al bucuriei pascale si al pacii lui Hristos. La nivelul general al vietii
crestine, aceasta exigentd poate fi Tmplinita in primul rand prin
depasirea "parohialismului" anost si prin inmultirea parohiilor vii,
dinamice, acele comunitdti euharistice sénatoase in care masele de
oameni atinse de maladia secularizarii sd poatd face ucenicia
comuniunii, sa tréiasca sensul fraternitatii Tn Hristos, sa-si redescopere
adevarata identitate spirituala si adevarata vocatie. Mai mult ca oricand
se resimte astazi nevoia ca parohiile sa devina nuclee harismatice,
locuri Tn care omul instréinat de propria sa esentd sacra sa se
regaseasca pe sine, vindecandu-se de bolile pe care civilizatia grabei si
a singuratatii, a erotismului si anarhiei le produce la nivelul mintii i al
inimii.

Pentru a-si pastra sanatatea spirituala si pentru a avea acces la
orizontul sfinteniei, fiecare comunitate parohiala trebuie sa aiba o
autentica orientare liturgica, adica sa-si asume propriul Altar ca principiu
sau izvor harismatic al Tntregii sale vieti spirituale, conform disciplinei gi
ritmului mistic al Bisericii lui Hristos. Orientarea liturgica a parohiei
trebuie s& ramana un ideal permanent al pastoratiei si cercetarii
teologice, tocmai pentru ca Liturghia este actul sacramental cu cele
mai importante consecinte asupra dinamicii institutionale si asupra
spiritualitatii comunitare a poporului lui Dumnezeu.

Biserica este animata de convingerea ca prezenta crestinilor in
lume si rugaciunea lor au o functie mijlocitoare fundamentala. Daca in
primele patru secole crestinii au facut dovada unui discernamant si a
unei responsabilitidti exemplare, salvdnd pur si simplu cultura
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greco-romana, aceasta misiune de mijlocire a crestinilor pentru lume
este esentiala Th momentul de crizd pe care il parcurge astazi
umanitatea. Primele comunitati crestine au depasit criza societatii
pagane tocmai pentru ca au avut calitatea de comunitati euharistice,
pentru ca au fost agape, adica centre ale iubirii jertfelnice in care
Euharistia modela mentalitétile, anula granitele artificiale dintre oameni
si facea din fiecare convertit o "piatra vie" (cf. | Petru 2,5) in alcatuirea
armonioasa a uneia si aceleiasi "zidiri a lui Dumnezeu" (cf. | Corinteni 3,
9). Daca astfel de comunitati-agape s-ar inmulti in viata lunii, mai cu
seama la nivelul marilor aglomeratii urbane, unde raul secularismului
atinge uneori proportii de cogsmar, si daca ele ar fi racordate la ritmul
ascetic al unor comunitati monahale viguroase, atunci lumea s-ar
schimba in bine, depasind criza pe care o genereaza si o intretine
secularismul.

Europa a intrat in cel de al treilea mileniu de istorie crestina cu
multe ingrijorari, dar si cu mari sperante. Intr-o lume in care omul se
simte deposedat de acele radacini pamantesti si ceresti prin care poate
deveni un inel de legétura intre pamant si cer, misiunea crestinilor este
aceea de a redescoperi impreuna radacinile spirituale ale culturii si
civilizatiei europene, atét la nivelul orizontal, adica in istorie, cat si n
perspectiva verticald, prin asumarea vietii in Hristos. Pentru ca aceasta
lucrare a indumnezeirii omului si lumii sa nu fie zadamnicita ori intarziata,
este imperios necesar ca Bisericile sa se angajeze cu toata
responsabilitatea la refacerea unitatii europene, sfasiata de atatea ori si
prin dezbindri de natura religioasa. Ele trebuie sa inmulteasca actele de
intalnire in spiritul solidaritatii si co-responsabilitatii, sa-i invete gi sa-i
obisnuiasca pe crestini sa se roage impreuna, sa reflecteze intr-un
limbaj comun, eliberat de balastul unor prejudecéti pagubitoare, sa
traiasca impreund si sa se asume ca frati in Hristos, sa largeasca
orizontul sperantei si sa re-invete taina iubirii jertfelnice.

Este nevoie astazi de o consgtiinta eclesiala profunda, deopotriva
sacramentala si comunitara, eliberatda de povara oricaror structuri
ideologice si formalisme institutionale, de suficienta si de birocratie.
Minoritari Tn multe dintre tarile care alta data au fost pamant al unei
crestinatati infloritoare, crestinii sunt chemati sa se inrddacineze ferm in
orizontul traditiei evanghelice, liturgice si patristice care a modelat
inceputurile culturii i civilizatiei europene, sa devina martorii credibili ai
unei spiritualitati profetice si creatoare, capabild sa recupereze istoria si
sa o insereze in eternitate ca traseu al mantuirii.

Smerenia si rigoarea ascetica, viata sacramentala si "liturghia fratelui”
reprezintd elemente esentiale ale marturiei crestine intr-o lume a
saraciei spirituale. Prin puterea tainica a spiritualitatii si smereniei sale,
Ortodoxia are capacitatea sa re-aprinda acel foc si acea lumina pe care
Europa secularizatd le cautd cu infrigurare. Influenta fecunda a
Ortodoxiei asupra unor teologi occidentali de prestigiu, fenomenul
redescoperirii Liturghiei si a lcoanei raséritene, ca si audienta de care
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se bucurd astédzi cartle de spiritualitate ortodoxa precum Filocalia,
Marturisirile unui pelerin rus, Cuvintele Sfantului Siluan Athonitul etc.,
reprezintd "semne" clare ale unei sanse si ale unei responsabilitati
imense, pe care ortodocsii nu au dreptul sa le ignore ori sa le
minimalizeze. Asa cum renasterea spectaculoasd a unor comunitati
monahale occidentale care, in climatul de dupa cel de al doilea razboi
mondial, au gtiut s& se deschida spiritualitatii ortodoxe, ne sugereaza
care ar fi rezultatele unei patrunderi mai adanci a Ortodoxiei Tn viata
crestinatatii occidentale. Desigur, pentru ca aceastad inserare sa fie
posibild, ortodocsii trebuie sa-gi potriveasca ei insisi, de urgent,
mentalitétile la exigentele viefii in Hristos, sa depaseasca limitele
nationalismului eclesial, sa-si stinga acele orgoli marunte care
ecraneaza ori deformeaza luminile Ortodoxiei.

1. Die Herausforderungen der Moderne. Das Verhalten des
sékularisierten Menschen

In dieser Etappe seiner Geschichte ist die Menschheit von einer
tiefen Krise gepragt. Dies ist eine Tatsache, die nicht mehr langwierig
bewiesen werden muss. Wir reden Uber eine Gewissens-, ldentitats- und
Lebenssinnkrise. In einem Wort handelt es sich um eine Krise geistiger
Natur, die anscheinend die ontologische Basis der menschlicher Natur
angreift. Dieses Phanomen ist um so gefahrlicher, da sich das Geflihl
seiner Existenz in dem Gewissen des zeitgendssischen Menschen
banalisiert hat. Das passiert sogar in einem solchem Malde, als hatte der
Mensch seine natlrliche Urteilskraft verloren, da er die eigentlichen
Ursachen die diesen Zustand unterhalten und verstarken, sowie die
Ernsthaftigkeit seiner Lage ignoriert. Es werden nur einige aulerliche
Formen und Nebenerscheinungen dieses Phadnomens wahrgenommen, die
dann als "Sozialkrise", "Okonomische Krise", "politische Krise",
"Umweltschutzkrise" usw. bezeichnet werden. Manchmal ist noch die Rede
Uber eine "Kultur- oder Zivilisationskrise", aber wir missen die Tatsache
annehmen, dass das, was wir europdische Kultur und Zivilisation nennen,
sich uns Heute als eine entgeistlichte Wirklichkeit darstellt. D. h. sie ist
autonom vor dem christlichem Geist der ihre Anfange befruchtet und ihr
fast zwei Jahrtausende die Richtung gegeben hat.

Das tiefliegendste Problem, in all seiner Ernsthaftigkeit und seinem
Ausmass, ist eigentlich die Krise des Menschen selbst und nicht nur einer
oder anderer seiner Erfolge oder Ideale. Mit anderen Worten, unsere
geistliche Basis oder das Wertgeflge wodurch wir unsere urspriingliche
Identitdt behaupten, wurde verletzt, verandert, tiefgriindig pervertiert.
Gerade in diesem intimen Bereich des Seins arbeiten die giftigen Keime
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der Krise, die die Zukunft der Menschheit ernsthaft bedroht. Der christliche
Geist bietet die Chance der Heilung, der Erneuerung und Befreiung sogar
aus diesem Stadium, indem es die Kurmittel oder Alternativen
sakramentaler Natur, die des Leben in Christus spezifisch sind, vorschlagt,
da dies das Medium darstellt in der sich die europaische Kultur geformt und
entfaltet hat.

Natlrlich muss die geistlich-moralische Krise des zeitgendssischen
"Blrger" Europas aus der Perspektive des Sakularismus gesehen werden,
d. h. eine der wichtigsten Herausforderungen, mit dem sich der christliche
Geist am Anfang des 3. Jahrtausends auseinanderzusetzen hat und die,
gerechterweise, eine Besorgung hervorruft, die teilweise bis zu einer
paralysierender Phobie ausarten kann. Der Begriff Séakularisierung
beschreibt ein Prozeld durch den im Bereich der Mentalitat eine wichtige
Veranderung "im Geist der Epoche" oder "nach der Mode der Zeit", also
wenn ein "Zeitgeist und eine Mode" fur die "Des Fleisches Lust und der
Augen Lust und hoffértiges Leben" (I Johannes 2, 16) die Hauptwerte und
Ideale geworden sind. Uber eine solche Welt, deren Strukturen und
Ausdrucksformen das Denken und die Zukunft des zeitgendssischen
Menschen Europas formen, drlickt sich der Apostel Johannes klar aus:
"Hab nicht lieb die Welt noch was in der Welt ist. Wenn jedermann die Welt
lieb hat, in dem ist nicht die Liebe des Vaters. Denn alles, was in der Welt
ist, des Fleisches Lust und der Augen Lust und hoffértiges Leben, ist nicht
vom Vater sondern von der Welt. Und die Welt vergeht mit ihrer Lust;, wer
aber den Willen Gottes tut, der bleibt in Ewigkeit". (I Johannes 2, 15-17).
Eine solche Welt steht in einem Fundamentalwiederspruch mit der von
Christus geretteten Welt, d. h. die Welt aus deren gereinigten und durch
das Werk des Heiligen Geistes verformten Strukturen der "neue Himmel
und die neue Erde" entstehen werden, so wie diese Wirklichkeit in der
gottlichen Offenbarung erwahnt wird (Johannesoffenbarung 21, 1 — 22,5).
Die sakularisierte Welt kann als eine entgeistlichte und entheiligte Welt
definiert werden, die ihre Existenz mehr "im Geiste der Zeit" oder "nach der
Mode der Zeit" als im Geiste des Evangeliums verbringt. In einer solchen
Welt wird "das was vergeht", wie die Johannesoffenbarung sagen wirde,
das durch seine Natur verganglich und kleinlich ist, Gber das "was ewig ist"
siegen; das wirtschaftliche erhebt sich Uber den Geist, die Technik Uber die
Kultur, die Politik Gber die Moral, das Fleisch Uber der Seele. Der
Sakularismus bedeutet also die Organisierung des privaten und
Offentlichen Lebens ohne einen klaren Bezug auf die fundamentalen
Prinzipien des Christentums.

Die Sakularisierung hat die Mentalitat und die Tradition aller
europaischen Volker verandert, ihre Gesetzgebung, die Weise in der eine
Familie verstanden wird, die Liebe, die Sexualitat, aber am meisten den
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Bezug zu dem Tod und der Ewigkeit. Diese Wirklichkeit beweist uns, dass
der christliche Geist nicht mehr als "Licht der Welt", als "Salz der Erde" und als
"Burg auf dem Berggipfel' (nach Matthdus 5, 13-16), also in den Augen
jedermanns, Orientierungspunkt und geistliches Sicherheitsbezirk sowie die
urspringliche dynamische Kraft, verstanden wird. Dieses Phanomen der
Entchristianisierung, welches einen radikalen Bruch zwischen der
europaischen Kultur und den Werten des christlichen Geistes zeigt, kann auch
durch die Einstellung der Europaer gegeniber einiger fundamentalen
Problemen der Gesellschaft (z. B. Abtreibung, Euthanasie, Genmanipulation),
die wichtige Einflisse auf die Lebenseinstellung beziiglich Leben und Tod
haben, aber auch in anderen Bereichen, wie wirtschaftliche Probleme, Familie,
Sexualitat, usw. eingreifen.

So wie der lutherische Theologe Dietrich Bonhoeffer vor mehr als
ein halbes Jahrhundert sagte, ist die Welt infolge des Prozesses, das die
Elemente der Sakularisierung hervorbrachte, zur "Reife" angelangt, in dem
Sinne, dass sie sich imstande halt sich von Gott und der Religion zu
"befreien". Bonhoeffer sagte, dass in dem Kontext der Behauptung der
Autonomie des Menschen und der Welt "findet sich keine Verwendung von
Gott als Arbeitsthese, weder in der Moral, noch in der Politik oder der
Wissenschaft". ' So wie der lutherische Theologe Dietrich Bonhoeffer
damals behauptete, ist die heutige Welt durch die Elemente der
Sakularisierung "erwachsen" geworden, in dem Sinne, dass sie sich fahig
halt, sich selber von Gott und der Religion zu "befreien". In dem Kontext
der Behauptung der Autonomie des Menschen, sagte Bonhoeffer: "versplrt
man heute eine Notwendigkeit Gottes als Arbeitsvoraussetzung weder in
der Ethnik noch in der Politik oder Wissenschaft". Also ist Gott nicht mehr
Teil des menschlichen Schicksals, da er nicht mehr als der angesehen
wird, welcher der Welt und der Geschichte einen wahrhaftigen Sinn gibt. Im
Bewusstsein eines sakularisierten Europas, ist der Platz der Gott zustand
leer geblieben, daher gerade richtig um von anderen Phantasiegebilden
besetzt zu werden. Diese angsteinflieRende Abwesenheit Gottes vernichtet
jede Wahrheit des Lebens, ausser der Zerstérung und des Todes.
Desgleichen, definiert sie klar, den europaischen Nihilismus und die
religiosezGIeicthItigkeit als Massenphanomen, mit all ihren katastrophalen
Folgen.

Der "moderne und pragmatische" sakularisierte Mensch ist
gleichgultig der Gegenwart Gottes und der evangelischen Lebensprinzipien
gegenlber. Dieser zeigt ein fast vélliges Desinteresse den religiosen

' Letters and Papers from Prison, Fontana Books, Londra, 1968, S. 121.

2 Cf. Christos Yannaras, Heidegger si Areopagitul [Heidegger und der Areopagital],
rum. Ubers. N. S Tanaoca, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1996, S. 7-9.
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Themen gegenliber, pflegt aber eine starke Leidenschaft flr die politische,
6konomische Probleme, fiir Sport oder fir das Moderne usw. Die Mystik
der Stadions, die Exotik der Ferienmoglichkeiten, die Faszination der
heidnischen Spiele und die Hysterie der Erotik sind die definierenden
Elemente die Psychologie eines sakularisierten Menschen. Die klassischen
religidsen Fragestellungen sind nicht mehr von Interesse, da die
Transzendenz und die unendlichen Werte, in der personlichen oder der
kollektiven Vision keinen determinierenden Platz mehr haben. Deshalb
betet der Mensch nicht mehr. Er stellt sich in keinem Verhaltnis zu der
Ewigkeit mehr, sondern genugt sich selber. Er ist ein Gefangener des
Augenblickes. Das liturgische und sakramentale Leben berUhrt ihn nich
mehr. Er versplrt die Notwendigkeit der Heiligung nicht mehr. Er
missachtet den Willen Gottes und die natiirlichen Gesetze durch die der
Schdpfer die Welt zu ihrem letzten Ziel fuhrt. Der Mensch steht im Glauben,
dass die gesamte Wirklichkeit durch die von ihn selber gemachten Gesetze
und Ordnung kontrolliert und gefiihrt werden kann.

Der von der Seuche des Sakularismus befallene Mensch lebt so, als
ob es Gott nicht gabe oder gibt sich mit einer diffusen, unklaren Religiositat
zufrieden. Wenn er eine Form der Religiositat akzeptiert, dann richtet er
sich danach aus, was mehr Gemidtlichkeit bringt. Er wunscht sich die
psychische und physische Behaglichkeit, die ewig anhalten soll. Die
Erlésung hat fir ihn nicht mehr die Bedeutung der ontologischen
Restauration in Christus, sondern wird zu einer Entspannungsibung, die
durch gewisse "Techniken" oder besonders zu diesem Zweck erarbeitete
"Ubungen" erlangt werden kann. Die Religion wird nicht mehr in ihrer
natlrlichsten Funktion als "Weg" der geistigen Vollendung und Begegnung
mit Gott wahrgenommen, sondern als "alternative Technik" zur Harmonie,
Entwicklung, Sicherheit und Wohlstand, ohne einen klaren Verhaltnis zu
der Transzendenz. So kann man den Erfolg einiger Sekten und religidoser
Bewegungen verstehen, wie die Zeugen Jehovas oder die berihmte
Scientology Church.

Da die Suche nach dem Heiligen ein Bestandteil des menschlichen
Seins darstellt, kann diese ganz gefahrliche Formen annehmen, wenn der
Weg des Evangelismus verlassen wird. Der Sakularismus kann so die
Voraussetzung fir subjektive Phantasien werden, welche zu den
sinnwidrigsten Erfahrungen degenerieren kénnen, so wie der Satanismus,
der Massenselbstmord, die als "Offenbarungen" verstanden werden.
Andererseits schaffen es diese Phantasiegebilde sich in einem religiésen
Duzendeklektizismus zu aufern, welcher seine Ideen aus verschiedenen
Kulturen und Epochen bezieht, und dabei daraus "Einzelfragmente" mit
einigen Obsessionen in einer sonderbaren Weise verbindet.
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Die Pseudo-Spiritualitat stellt ein wichtiges Element der sakularen
Kultur dar, obwohl ihre Fehler gefahrlicher flir das menschliche
Bewusstsein sind, als jedwelcher Form des Atheismus oder Materialismus.
Es reicht wenn wir daran denken, welche Gefahr New Age bedeutet, diese
komplexe, chaotische und anarchistische Bewegung, die heute eine
familiare Prasenz der religidsen Vielfalt Europas geworden ist. Basarab
Nicolescu behauptet, dass die Gefahr dieser Bewegung "von einem
Rigurositdtsmangel ausgeht, dass alles zu einem amorphen Ganzen
zusammenbringt, ohne jedwelche Konsistenz [...]. New Age stellt sich dar,
egal welches die Motivation einiger seiner Reprasentanten sein mégen, wie
ein immenser Supermarkt unserer Konsumgesellschaft, wo jeder ein wenig
Orient oder Okzident suchen kann, um auf eine billige weise den eigenen
Frieden des Gewissens wiederzugewinnen. Der geistige Konsum ist das
Spiegelbild des materiellen Konsums". *

Parallel zu der sektarischen Bewegung setzen sich in der
europaischen Kultur der Okkultismus, der Spiritismus und der Aberglaube
durch. So kommt es, dass nicht nur Personen mit einer gewdhnlichen
Schulbildung zum Opfer einiger byzarren und schadlichen Praktiken
werden, sondern auch weltberihmte Wissenschaftler, Empfanger des
Nobelpreises und berihmte Kiinstler, die sich einer Reihe von Magier,
Hexen oder zweifelhaften "Erleuchteten” von einer krassen Kulturlosigkeit
und mit einer zweifelhaften moralen Lage ausliefern. Themen wie diese
liefern oft den Stoff fur die groen europaischen Zeitschriften. Die
Anziehung, die von den Sekten, den okkulten Praktiken oder vom
Satanismus ausgelibt wird, charakterisiert die sakularisierten und
entheiligten sozialen Millieus. Diese morbide Anziehung muss als eine
Form des psychologischen Ausgleiches verstanden werden, die vom
spirituellen Vakuum in einem zweckverfremdeten Gewissen durch das
Bringen in MiRkredit und das Aufgeben des Christentums erzeugt wird.

Die heutige geistige Krise in Europa kann sicherlich nicht nur in
einem kulturellen, ethnischen und konfessionellen Raum lokalisiert werden.
Gleichzeitig muR sie als ein Gericht Gottes fiir das verursachte Ubel, fiir
Verrat, Abfall und die Straftaten, deren sich die christlichen Vélker Europas
schuldig machen, aufgefalt werden. Wir missen uns daran erinnern, dass
die zwei Weltkriege im Herzen Europas ihren Anfang fanden und dass sich
alte christliche Volker gegeniiber standen, nicht um die Erfahrung der
briderlichen Gemeinschaft in Christus zu machen, sondern um diese
unvorstellbaren Massaker zu beschlieRen, durch die sich der
Macchiavelismus und die Machtpolitik geduRert haben. Die Krise ist ein
Gericht (krisis), dass sich wie eine Apokalypse (Offenbarung) in der

3 Transdisciplinaritatea, rum. Ubers. H. M. Vasilescu, Ed. Polirom, lasi, 1999, S. 137.
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Geschichte Europas und im personlichen Leben eines jeden Christen, der
sich als europaischer "Blirger" flhlt, durchsetzt.

Im Hinblick auf die "Apokalypse" kann die Krise dieses Augenblicks
der europaischen Geschichte auch als ein Versuch verstanden werden,
den dunkeln Bildschirm einer gefallenen Welt zu durchbrechen, um eine
andere Ausdrucksform zu erwerben, die mit der Offenbarung kompatibel ist
und gleichzeitig im Stand ist die Wiederentdeckung des Koénigreiches
"herauszufordern". Es ist wichtig zu wissen, dass der europaische Mensch,
dem der ungliickliche Zustand gegeben ist, die letzten Auswirkungen der
Sakularisierung zu erleben, nicht nur das Opfer ist, dass das Versagen der
Utopien einer Reihe von perversen ldeologien erleiden mufdte, die das
Schicksal der Menschheit verstimmelt haben. Er ist auch der bewulte
Zeuge der Wiederentdeckung der patristischen Tradition, der
sakramentalen Mystik, der Religionsgeschichte, der Ikonen, der berihmten
Pilgerstatten u.s.w.

Die Begegnung mit dem Sakralen, also die allumfassendste
Erfahrung der Energien des Heiligen Geistes, macht die Wiedergeburt des
homo religiosus, also des "totalen Menschen" maoglich, Uber den Mircea
Eliade (Bem. des Ubersetzers - einer der wichtigsten Religionsgeschichtler
der Welt) spricht. Das Erfahren des Heiligen ist die eigentliche Mdglichkeit
(der Inbegriff der Moglichkeit) des Daseins des Wesens in der Welt, also
dass das Heilige die absolute Wirklichkeit und das wesentliche Element
seiner Kondition darstellt.* Die Tatsache, dass die "entsakralisierteste”
Epoche der europaischen Geschichte eine Reihe von grundlegenden
Gedankengange Uber das Sakrale (das Heilige) erzeugt hat, ist ein
Paradoxon und gleichzeitig von grosser Bedeutung. Das Werk vieler
Denker und "Schopfer" des XX. Jahrhunderts, die gleichzeitig hochberiihmt
und doch so verschieden voneinander waren, angefangen von Dichtern
und Schauspielern bis zu Philosophen und Wissenschaftlern, steht unter
dem Zeichen der Wiederherstellung (Wiederentdeckung) des Sakralen
(Heiligen) als wesentliche Erfahrung des menschlichen Gewissens. Die
Welt bleibt die Schdpfung Gottes, der Topos der Offenbarung der gottlichen
Liebe und Schoénheit, wie weit sie auch immer einen Kopfsprung in eine
von "der Begierde des Leibes und dem Begehren der Augen und dem
Hochmut des Lebens" bestimmte Welt machen wirde. Und der Mensch
verliert nie seine Eigenschaft als "Abbild" Gottes, wie tief er auch immer
von den Keimen des Bosen angesteckt ware, weil der Goéttliche Logos

* Cf. Arhitecturs gotica si geografie sacrd. Mircea Eliade si redescoperirea sacrului
[Gotische Architektur und heilige Geografie. Mircea Eliade und die Wiederfindung
des Sakralen] (von Paul Barbd Neagra gemachte Filme), rum. Ubers. M. Cristea
und M. Tolcea, Ed. Polirom, lasi, 2000, S. 193.
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Mensch wurde, litt und auferstand, die Holle und den Tod besiegend. Unter
diesem theologischen Gesichtspunkt kann die oben angefiihrte Krise zu
einer Erneuerungschance flr die Christen und Europa in seiner Ganzheit
bedeuten.

2. Die Aufgabe der Kirche in einer sékularisierten Welt

Wenn das was wir "moderne Krise" nennen, die sich hauptsachlich
durch das Phanomen der Sakularisierung ausdriickt, in letzter Instanz die
Krise einer Welt, die es annimmt, ohne Gott zu leben bedeutet, dann
mulssen wir zugeben, dass der Ausweg daraus, oder wenigstens eine
Verbesserung der Lage, nur durch eine feste moralisch-geistige Annahme
des Leben in Christus" besteht. Das Wort unseres Erlésers ist klar:
"Trachtet zuerst nach dem Reich Gottes und seiner Gerechtigkeit, so wird
euch das alles zufallen" (Matthdus 6, 33). Und das Konigreich Gottes ist
auch eine tiefe innere Wirklichkeit (gemaf Lukas 17, 21) das sich in einem
allgemeinen und authentischen Lebensstil ausdrickt, das von dem im
"Geiste" oder "Mode der Zeit" in der die sakularisierte Welt lebt verschieden
ist. Es ist so wie der Heilige Apostel Paulus behauptet: "Gerechtigkeit und
Friede und Freude in dem Heiligen Geist" (Romer 14, 17).

Die christliche Antwort auf die verheerende Krise der
Sakularisierung kann nur eine theologische und christliche sein. Vater Boris
Bobrinskoy schreibt folgendes: "Der Kultus driickt die wichtigsten
Kategorien des geistigen Lebens aus. Durch die Sakramentale und
liturgische Sprache bereitet die Kirche eine erlebte Theologie des Seins
vor, eine Ansicht der géttlichen Schénheit des Reiches, dessen
Vorgeschmack uns der Kultus geben kann. Zwischen dem inneren Kultus
des Herzens und dem &ulerlichen des Tempels entsteht eine tiefe
Bindung, eine notwendige Kontinuitdt so wie die Ausbreitung des
liturgischen Gebetes, der Imnographie, der lkonen, im persénlichen und
familiellen Leben zeigt. Im Segnen des Wassers oder des Weines, der
Friichte der Erde wird also eine Art Lehre im Sinne des Sakralen und des
«Profanen», der Materie, einverleibt. Der liturgische Zyklus der Woche, der
mit dem Tag Gottes beginnt und endet, aktualisiert die bestehende
Spannung zwischen dem Sonntag und den anderen Wochentagen: die
ganze Existenz, so profan sie auch sein mag, ist auf das warten dessen der
in die liturgische Aktualitd der Kirche kommt: «Komm Herr Jesus»
(Johannesoffenbarung 22, 20). ° Natiirlich haben die Theologie und das
liturgische Leben noch viel nachzuholen und die Art in der die verlorene

° Impértasirea Duhului Sfant [Die Kommunion des Heiligen Geistes], rum. Ubers. M.
und A. Alexandrescu, Ed. Institutului Biblic, Bucuresti, 1999, S. 339.
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Stellung unter dem Zeichen der Eile gesetzt wird, sowie dem der
apostolischen und patristischen Geiste, wird die "gut empfangene Antwort"
vor dem Prozel den die Geschichte durch das Ausbrechen der Krise der
Moderne machen wird, ausmachen. Das findet gerade statt, jetzt wo den
schon bekannten Elementen dieser Krise sich noch die gro3e Provokation
der Bioethik anschlieRen, die in konkretester Weise die ontologische
Definition der menschlichen Natur berthren. Wir missen nur an den
Klontechniken denken, oder an der in-vitro-Befruchtung, um zu begreifen,
was der Sakularisierungsprozess aus der Perspektive der modernen
Wissenschaft bedeutet.

Einer anthropophagen Zivilisation muss man mit einem echt
christlichen Leben antworten, zugleich asketisch und sakramental,
prophetisch und gemeinschaftlich, das imstande ist, die positiven
Erfahrungen der modernen Kultur einzuverleiben und die Abarten
derselben auszuschliessen. Die Erneuerung in Kultus und Werk, in Geist
und in der gesellschaftlichen Moral ist fur jede christliche Generation
lebenswichtig, da die Heilige Schrift und die Tradition nicht als
Museumsstiicke gesehen werden wollen, sondern als Kernstlicke der
Begegnung mit dem Absoluten. Es ware genauso falsch wie gefahrlich nur
die negativen Akzente der Sakularisierung zu sehen, sie zu Teufelsdinger
zu erklaren, ohne eine echte Alternative zu bieten und ohne das
Gedankengut der Kirche zu verwerten. Die kulturellen und philosophischen
Erfahrungen des modernen Menschen, einige genauso dramatisch wie
furchteinregend, missen fir die Frohe Botschaft wiedergewonnen werden,
sowie flir die Erneuerung und Bereicherung des theologischen Diskurses
und des geistigen Lebens. Eine neue Sicht Uber den Menschen und
dessen einzigartiges Schicksal ist nétig. Dadurch sollten die Klischees des
Rationalismus und der Aufklarung Uberholt werden, was eine neue
Strategie der Kirche bezlglich des philosophischen Denkens und der
modernen Kultur bedeutet.

Im Sinne des Evangeliums missen wir die Tatsache vergevissern,
dass wir das Recht nicht haben, den Bereich der Hoffnung zu verlassen,
sondern muUssen immer den Chancen vertrauen, die die Kirche Jesus
Christi in jedem Moment ihrer Entwicklung hat (gemaR Matthdus 16, 18),
egal wie furchterregend die Theorien der Geschichte waren. Besonders
mussen wir hoffen, dass dieses Moment der Krise in einem Christentum
des Evangeliums, der Messe, der Philokalie, der lkonen und der heiligen
Kirchenvater umgewandelt wird und die Krisensituation Uberwaltigt wird.
Den Weg der Christianisierung wieder und wieder durchzumachen, so wie
diese Wiederholung in den Anfangsjahren der eucharistischen
Gemeinschaften verstanden wurde, heisst sich mit seinem ganzem Wesen
in einer inneren Pilgerung zu versetzen, die das himmlische Reich als Ziel
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hat. Es heisst "der Mensch der ewigen Zukunft zu sein" (Philipper 3, 14)
und zugleich der "Sauerteig der den ganzen Teig versauert" (1. Korinther 5,
6), der die heimlichen Mdglichkeiten der eigenen Welt in Bewegung setzt.

Der Mensch wachst zusammen mit seinen Erwartungen und die
religiose Idee vertieft sich in direktem Verhaltnis. Die Geschichte geht auf
die hdchste Begegnung mit Gott und auf das letzte Verhor Gber den
Menschen zu, denn beides sind Aspekte desselben Mysteriums der
gottlichen Liebe. Das Leben in Christus, sowohl in seinen grossen Etappen,
sowie auch in den bescheidensten Momente des Pilgerweges zu dem
Reich, setzt eine langsame Veranderung voraus, die in jedem Augenblick
im tiefsten Bereich unserer Wesens, sowie im unseren taglichen Handeln
und gesellschaftichen Umgebung geschieht. Es geht um einen
andauernden Wechsel Tod - Wiederauferstehung mit und in Christus, um
eine ununterbrochene Reihe von paschalischen Ubergange (iber die
Versuchsproben des Lebens in Fleisch — Schwachen, Qualen Mangel,
Trennungen, Verrate, Depressionen, Angste — um dann den absoluten
Pesah-Ubergang zu erleben, wenn das Bése und die Holle endguiltig durch
Gottes Kraft besiegt sein wird. Denn "der Tod" und "die Hoélle" in der der
sakularisierte gottlose Mensch letztendlich endet, kbnnen nur durch das
Opfer und die Auferstehung dessen verandert werden, der den Tod und die
Hoélle besiegt hat. Und wenn wir die Tatsache anerkennen, dass das
Schicksal der Welt durch Kreuz und Auferstehung fiir immer besiegelt
wurde, so miuissen wir auch annehmen, dass der Sakularismus ein
gewaltiger "Ubergang" "vom Tod zum Leben" und aus der Hélle in das
himmlische Reich bedeuten kann.®

Der echte Sinn der Kirche in der Welt ist, jedem menschlichen
Wesen eine Chance zu geben am Leibe des Auferstandenen sich zu
veredeln, es flir den Empfang des Heiligen Geistes vorzubereiten, da er die
einzige Kraft ist durch die der Mensch sich von dem geistigen Tode und der
Holle retten kann. Die Kirche ist das umfassendste kosmische Sakrament,
da sie uns in dieser Welt das echte Gesicht Gottes zeigt, in dessen Licht
und vor dem wir unsere echte Berufung, die in unserem Zustand als Wesen
die zu seinem Bilde geschaffen wurde und zur Identitédt gerufen (1. Mose 1,
26-27) geschaffen sind liegt, zeigt, sowie auch die Tiefe des Falles aus
unserem Primarzustand. In derselben Zeit zeigt sich uns die Kirche auch
als eschatologisches Geheimnis, da die Welt, die sie uns offenbart, eine
Welt ist, die durch Jesus Christus wiederhergestellt und erlést wurde.
Indem die Kirche ihre mystische und sakramentale Bestimmung erfullt,
erbaut, vervollkommnt und offenbart sie sich in den heiligen Sakramente

6 Cf. Olivier Clément, Intrebé&ri asupra omului [Fragen (iber den Menschen], rum.
Ubers. |. Pop und C. Span, Alba-lulia, 1997, S. 181-186.
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als Leib Christi. Nicolae Cabasila schrieb schon im 14. Jh.: "Die Kirche ist
in den Heiligen Sakramente nicht symbolisch, sondern wie die Gliedmalien
im Herz, die Aste in der Wurzel oder — wie der Herr sagt — wie die Reben
im Weinstock [cf. Johannes 15, 1-6] einverleibt. Denn es ist nicht nur eine
Namensidentitd oder eine Ahnlichkeit zwischen ihnen, sondern es ist eine
tatsédchliche Identité. Denn die Heiligen Sakramente sind Leib und Blut
Christi und zugleich die echte Nahrung und das Getrénk der Kirche Jesu
Christ".” Wir haben in diesem Abschnitt eine der Hauptaussagen, wodurch
sich der byzantinische Mystiker als Fortflihrer einer Tradition zu erkennen
gibt. Diese Tradition steigt bis zu dem Heiligen Apostel Paulus und deren
Pfeiler der Heilige Ignatius von Antiochia, Johannes Hrysostomos und
Simeon der Neue Theologe sind. Jede Gemeinschaft, die sich um ihr Altar
fur die heilige Liturgie versammelt ist, wird zu einer Darstellung des
biblischen Volkes auf dem Weg in das Versprochene Land (Num. 2, 1-134)
und zugleich ein eschatologisches Bild des Neuen Jerusalem "die vom
Himmel  herniederkommt", “"die hatte die Herrlichkeit Gottes"
(Johannesoffenbarung 3, 12 und 21, 11).

Der eucharistische Altar ist das mystische Zentrum um den und
durch dessen Vermittlung sich das ganze Leben einer kirchlichen
Gemeinschaft kristallisiert, behauptet und gravitiert, so dass diese, so ernst
wie sie nur kénnen, sich des Wortes des Apostels annehmen kénnen: "Lalt
euch als lebendige Steine zu einem geistigen Haus aufbauen, zu einer
heiligen Priesterschaft, um durch Jesus Christus geistige Opfer
darzubringen, die Gott gefallen. [...] ein ausgewéhltes Geschlecht, eine
kénigliche Priesterschaft, ein heiliger Stamm, ein Volk, das ein besonderes
Eigentum wurde, damit ihr die groBen Taten dessen verkiindet, der euch
aus der Finsternis in sein wunderbares Licht gerufen hat. Einst wart ihr
nicht sein Volk, jetzt aber seit ihr Gottes Volk" (1. Petrus 2, 5-10). Die letzte
Wahrheit des gottlichen Altars ist die heiligende Prasenz unseres Erldsers
Jesus Christus "ein Hoherpriester der Giite, die kommen wird" (Hebr. 9,
11). Deshalb ist die Liturgie mehr als ein kultischer und offentlicher
Ausdruck irgendeiner kirchlichen Gemeinschaft. Sie ist die ideale
Gemeinschafsstruktur, die der Integration und dem Wachstum der Kirche
als Leib Christi dient (Epheser 1, 23). Die liturgische Anamnesis erneuert
standig die mystische Identitat der Teilnehmer, die sich alle - jeder flr sich
und alle zusammen - als Teil vom Leib Christi (Korinther 12, 27) erkennen

" Tacuirea dumnezeiestii Liturghii [Die Auslegung der Heiligen Liturgie], Kap. XXXVIII;
rum. Ubers. E. Braniste, Ed. Institutului Biblic, Bucuresti, 1997, S. 89.
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und sich in der Gemeinschaft der Liebe verbauen "damit sie ein heiliges
Haus im Herrn werden" (Epheser 2, 21-22). 8

Um ihre geistliche Integritat zu erhalten und um Anteil am Horizont
der Heiligkeit zu haben, muss jede kirchliche Gemeinde eine echte
liturgische Richtlinie befolgen, d.h. ihren eigenen Altar als Prinzip oder
Quelle der Gnade fur ihr gesamtes geistiges Leben auf sich nehmen,
gemal der Disziplin und des mystischen Rhythmus der christlichen Kirche.
Die liturgische Richtlinie der Gemeinde muss ein standiges Ideal der
Pastoral und der theologischen Forschung bleiben, eben weil die Liturgie
der sakramentale Vollzug mit den tiefsten Auswirkungen auf die
institutionelle Dynamik und auf die gemeinschaftliche Geistlichkeit des
Volkes Gottes ist. Nur eine solche Orientierung kann die kirchlichen
Gemeinden vor den geistigen Krankheiten schiitzen, die das christliche
Schicksal des heutigen Europas so sehr verunstalten und verstimmeln. In
diesem Sinne ist ein tiefgrindiges und authentisches liturgisches Leben
angesagt, bezogen auf die grosse biblische und patristische Tradition,
deren Bezugszentrum im Altar und in der Liturgie liegt. Alle christologischen,
pneumatologischen, ekklesiologischen und anthropologischen Folgen, die sich
ergeben aus dem einzigartigen Mysterium des Opferaltars und des
eucharistischen Opfers als Mysterium Jesus Christi, des Auferstandenen und
zum Himmel Gefahrenen, missen in Betracht gezogen werden.

Es ist eine bekannte Tatsache, dass der "Birger" des heutigen
Europas, ob er nun in der westlichen technologischen Zivilisation lebt oder
dem ex-kommunistischen &stlichen Raum angehdrt, seine Neigung zum
Unendlichen welche das menschliche Wesen in sich wie einen géttlichen
Siegel tragt in investiert. Er investiert also in demjenigen dunklen
Wesenshorizont, den der Evangelist durch das Syntagma "Lust des Leibes,
Lust der Augen und Hochmut des Lebens" bezeichnet. Aber in selben
MafRe stimmt es auch, dass diese Investition, die von dem "Sucht" nicht
befriedigt werden kann, in eine wahrhaftige Suche nach Gott umgewandelt
werden kann. Die Verzweiflung einer sinnlosen Existenz und der Schmerz
der Entfremdung vom vollen Leben kénnen jederzeit im Gewissen des
Menschen den geheimnisvollen Prozess der Bekehrung und des
Zuruckkehrens zu Gott ausldsen.

Es existiert die Chance, dass durch die Gnade dessen, den wir als Troster,
Geist der Wahrheit, Schatzmeister der Glte und Lebensspender preisen,
der sakularisierte "Blrger", der scheinbar kein Interesse zeigt flir das
geistliche Leben, entdeckt, dass dieser sich selbst getauscht hat, dass er
seine ontologische Definition und seine Berufung verraten hat, dass die

® Siehe dazu Pf. Prof. Dr. lon Bria, Destinul Ortodoxiei [Das Schicksal der Orthodoxie],
Ed. Institutului Biblic, Bucuresti, S. 312-320.
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Technik, die Wissenschaft, die Ideologien und die sozialen Doktrinen seine
Gluckseligkeit nicht "sichern" kénnen und dass nur Gott ihm seinen
vernichtenden Durst, den er im Herzen tragt, stillen kann. Aus Respekt fur
unsere Freiheit lasst Gott das Bdse existieren, obwohl dieses auf
geheimnisvoller Weise Uberwunden wird durch den Tod und das
Auferstehen Christi. Dieses "Geheimnis seines Willens" (Epheser 1, 9) ist
voll an der Arbeit, weil der Heilige Geist uns innerlich wiederaufbaut, ohne
uns zu zwingen, durch die Freiheit des Glaubens und durch das bewusste
Ubernehmen der Verantwortung fiir das eigene Schicksal, von hier und in
Ewigkeit. Die wahre Vervollstdndigung des Menschen ist die Heiligkeit des
Lebens, die man durch die freie und personliche Ubernahme Christi als
Besieger des Bosen und des Todes, als Modell und Quelle neuen Lebens
erzielen kann.?

Wie die Kultur, bewahrt und bestétigt sich das Christentum durch
seine Seinsweise (fropos) in der Welt, durch seine konkreten Wirkungen
auf der Ebene der personlichen und gemeinschaftlichen Mentalitaten.
Wenn dieses Verhalten nicht vertraglich ist mit den Prinzipien des
Evangeliums, schafft die einfache Zustimmung zur christlichen Lehre keine
Mentalitaten, die gegen den Geist einer sakularisierten Welt gerichtet sind.
Der Bezug des Christen zur Ewigkeit ist nicht da, damit er den Elend der
Gegenwart rechtfertigt oder "Ubersieht", ungeachtet der Natur dieses
Elends. Ganz im Gegenteil, er ist eben deshalb das "Wesen der ewigen
Zukunft" weil dieses Elend, das die gottliche Schépfung vernichtet, ihn tief
besorgt und schmerzt. Gleichzeitig ist ihm auch bewusst, dass er es nicht
Uberwinden kann, dass er es erst dann zum Guten wenden kann wenn er
es als Priufung der Versuchung fiir die persénlichen Tugenden und der
Mitarbeit mit dem Schopfer und Verseher der Welt betrachtet.

Die Kirche hat die Uberzeugung, dass das Dasein der Christen in
der Welt und ihr Gebet eine fundamentale vermitteinde Funktion erfillen.
Heute, wahrscheinlich mehr als irgendwann sonst, sind die Christen
aufgerufen, die "zehn Gerechten" zu liefern, die Sodoma gefehlt haben, um
nicht in den Flammen der eigenen Gesetzlosigkeit unterzugehen. Wenn in
den ersten vier Jahrhunderte die Christen den vorbildlichen Beweis eines
Urteilsvermdgens und eines Verantwortungsbewusstseins machten, die
griechisch-rémische Kultur einfach rettend, so ist dieser Vermittlungsauftrag
der Christen in der Welt wesentlich im Krisenmoment den die Menschheit
heute erlebt. Die ersten christichen Gemeinden haben die Krise der
heidnischen Gesellschaft Gberwunden eben weil sie die Beschaffenheit
einer eucharistischen Gemeinde hatten, weil sie agape waren, d. h.

® Dazu Ol. Clément, intrebéri asupra omului [Fragen iber den Menschen], rum. Ubers.,
S. 187.
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Zentren der selbstopferischen Liebe in der die Eucharistie die Mentalitaten
bildete, die klnstlichen Grenzen zwischen Menschen aufhob und aus
jedem Bekehrten einen "lebendigen Stein" (I Petrus 2, 5) machte im
harmonischen Aufbau eines und desselben "Gottes Bau" (I Korinther 3, 9).
Wenn solche Agapé-Gemeinden ihre Zahl im Leben der Welt vermehren
wulrden, vor allem in den grossen Stadten, wo das Bése des Sakularismus
manchmal flrchterliche Grosse erlangt, und wenn sie mit dem asketischen
Rhythmus fester MOnchsgemeinden in Einklang waren, dann wurde sich
die Welt zum Guten verandern, die vom Sakularismus erzeugte und
erhaltene Krise Uberwindend.

Da die heutige Krise eine Sinn-Krise ist, muss die Kirche eine
deutliche Antwort auf den tiefen existentiellen Sinn der Menschen geben.
Und das wird sie nur dadurch erreichen indem sie sich als Mysterium der
Heiligung behaupten, als Topos der dsterlichen Freude und des Friedens
Christi. Im allgemeinen christlichen Leben kann diese Anforderung in erster
Linie durch die Uberwindung des &den "Parochialismus” und durch die
Vermehrung der lebendigen, dynamischen Gemeinden erfullt werden, derer
gesunden eucharistischen Gemeinden in denen die von der Krankheit der
Sakularisierung betroffenen Menschenmassen die Lehrzeit der Gemeinde
kennen lernen, den eigentlichen Sinn der Briiderlichkeit in Christus erleben,
ihre wahre spirituelle Identitdt und ihre wahre Berufung wiederfinden
kénnen. D. h. dass mehr denn je die Pfarreien Orte der Gnade Gottes
werden mussen, Orte an denen der von seinem eigenen heiligen Wesen
entfremdete Mensch sich selbst wiederfinden soll, sich heilen soll von den
Krankheiten, welche die Zivilisation der Eile und Einsamkeit, des Erotismus
und der Anarchie in seinem Denken und seinem Herzen bringen.

Man sagte zu gutem Recht, dass das Drama des modernen
Christentums, beschwert von Pietismus, Moralismus und Ritualismus, das
ist, den "Geist erstickt" zu haben (I Thes. 5, 19) in einem solchen Malie,
dass die Prophezeiung, die Schaffung der Gerechtigkeit und der Schonheit,
die Poesie des Kosmos von sich selber dachten, sie seien unchristlich.
Dadurch erfuhren sie das Risiko, sich zu erschépfen oder zu verderben.
Das ist der Grund warum das Christentum seine prophetische Dimension
wiederfinden werden muss, und die Prophezeiung muss ihre geistlichen
Wurzeln wiederfinden.'® Es ist deutlich genug, dass eben diese Epoche,
auf der Ebene der gesamten Christenheit, von einem tiefgreifenden
Bedurfnis flr die Wiederkehr zum Sinn der Schaffung des Heiligen Geistes

'% Ders., Adevér si libertate. Ortodoxia in contemporaneitate. Convorbiri cu Patriarhul
ecumenic Bartolomeu | [Wahrheit und Freiheit. Die Orthodoxie in der Gegenwartlichkeit.
Gesprache mit dem oekumenischen Patriarchen Bartolomaios 1], rum. Ubers. von
M. Maci, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, S. 66.
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im Leben der Welt betroffen ist. Es konnte sein, dass eben diese
Generation von Christen die Frichte einer ganzen Periode des
Wiederkehrs zu den biblischen Quellen, zu der patristischen Theologie und
zu den alten liturgischen Traditionen, genauer gesagt zum Geiste der
Heiligen Schrift, zum Geiste der Kirchenvater und zum Geiste der Liturgie,
zu dem gemeinschaftlichen Sinn derselben, zu ihrer Kraft die innere Einheit
aufzubauen, zu ihrem authentischen und realistischen Symbolismus,
ernten wird. Je realer diese Wiederkehr zu den Quellen ist, um so mehr
verbreitet sich der Heilige Geist tGiber Seelen und tUber die Welt, scheint in
der tiefsten Dunkelheit auf, beleuchtet, verséhnt, vereint den gesamten
mystischen Leib Christi, die zerrissene Christenheit im Horizont der vollen
Kommunion versammelnd.

Dass Europa heute von der Kultur des Nichts, von der Welle der
Gewaltakte und des Terrors, von der Invasion der Sekten und de Pseudo-
Religionen bedroht wird, dass die Psychopaten und Asozialen sich in
beunruhigendem Malde vermehren, im Westen wie im Osten, heisst, dass
die Christen eine ungeheuerliche Verantwortung tragen, also dass sie
selbst das Evangelium zu einer infantilen, formalisten und, so oft,
gewaltsamen Religiositat reduziert haben. Es muss uns nicht schwer fallen
zuzugeben, dass die europaischen Kirchen ihre Glaubwiirdigkeit dadurch
vermindert haben, dass sie sich oft im "Netz" einiger mit dem Geiste des
Evangeliums unvereinbaren Praktiken und Interessen haben fangen
lassen. Der Maximalismus des Evangeliums fordert von den Christen die
Ablehnung der Kompromisse und der Zweideutigkeiten jeglicher Art, eben
weil durch diese die Keime der Sakularisierung als Leben "gemall dem
Leibe" getragen und aktiviert werden, in denen die Mentalitdten und
Charaktere nichts Geistliches mehr tragen. "Die aber Jesus Christus
angehoéren, die haben ihr Fleisch gekreuzigt samt den Leidenschaften und
Begierden. Wenn wir im Geist leben, so lasst uns auch im Geist wandeln",
so spricht der heilige Apostel Paulus (Galater 5, 24-25).

Solange die Christen selber nicht "apostolische Ménner" werden,
d.h. glaubwirdige Zeugen der Heiligkeit und Liebe Jesus Christus, wird die
Welt nicht genesen kdnnen. Die Keime der Sakularisierung haben sich in
unvorstellbarer Weise vervielfacht und vermehrt, so dass sie heutzutage all
das zerstoren konnen, was das Christentum in der Kultur und der
Zivilisation Europas geschaffen hat. Wir missen uns nicht davon scheuen,
zuzugeben, dass sehr oft diese Keime gerade im Leben der Christen ein
Medium ihrer Verbreitung gefunden haben. Eben deswegen ist die
Verantwortung der in Christi Namen Getauften nicht bloss einem
"evangelischen Umstand" entsprungen, sondern sie muss als grésste und
dringende Pflicht verstanden und angenommen werden. Dieser Pflicht nicht
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gehorchen bedeutet die Zustimmung und Zusammenarbeit mit den Kraften
des Bdsen zu einem geistlichen Unheil apokalyptischer Grosse.

3. Die Hoffnungen fiir Heilung. Das orthodoxe Zeugnis

Europa ist in das dritte Jahrtausend der christlichen Geschichte
sowohl mit vielen Sorgen als auch grossen Hoffnungen eingetreten. In
einer Welt, wo der Mensch sich von denjenigen irdischen und himmlischen
Wurzeln enteignet fuhlt, durch die er zu einem Verbindungselement
zwischen Erde und Himmel werden kann, ist der Auftrag der Christen
zusammen die geistigen Wurzel der europaischen Kultur und Zivilisation,
wiederzuentdecken, sowohl auf Horizontalebene, namlich in der
Geschichte, als auch auf der vertikalen Ebene, durch das Ubernehmen des
Lebens Christi. Damit dieses Werk der Verherrlichung des Menschen und
der Welt nicht verspatet werden soll, ist es ganz noétig, dass die Kirchen die
Verantwortung fur die Wiederherstellung der europdischen Einheit
Ubernehmen, die mehrmals durch religidse Feindschaften zerrissen wurde.
Sie sollen die Treffméglichkeiten im Sinne der menschlichen
Zusammenarbeit vermehren, sie sollen die Christen zum gemeinsamen
Gebet bringen, diese zu einer gemeinsamen von dem Ballast jener
verlustbringeden Vorurteilen befreiten Sprache fiihren, zusammen als
Brider Christi zu leben, den Horizont der Hoffnung zu erweitern und die
Menschen das Sakrament der opfernden Liebe wieder lehren.

Heute braucht man ein tiefes, sakramentales gemeinschaftliches
kirchlichen Bewusstsein, das von der Last aller ideologischen Strukturen
und formellen Institutionen, der Selbstbefriedigung und der Burokratie
befreit ist. Das Christentum ist ein belebender Aufschwung, eine
verantwortungsvolle und schopferische Freiheit, eben weil das Leben heute
unter dem Zeichen der Erschépfung steht und weil die Freiheit ein
Unverantwortungskreis geworden ist. Das ganze mystische Leib Christi
muss eine Missionartatigkeit werden, im Umfang und Qualitat derjenigen
der ersten Jahrzehnten des Christentums ahnlich. Im diesem Sinne werden
die Christen gerufen, die Liebe, das Schéne, die Kultur, das Ziel des
Lebens in dieser Welt selber zu entdecken, wenn sie anfangs nicht fahig
sind, das Leben in Christus als Weg geistigen der Wiedergeburt und der
Heiligkeit zu machen.

Das Mysterium der Menschwerdung Gottes und der Auferstehung
beurteilt die Theologie, das Dienen, das Pradigen, alle christliche
Erfahrungen, das Benehmen und die Wahl deren, die sich Christen heissen
und die oft bereit sind nur die anderen des Bosen in der Welt anzuklagen,
indem sie sich jener Qualitat mit Leichtsinn entziehen, laut deres sie selbst
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die wahren Verantwortungstrager fiir den Lauf der Weltgeschichte ab der
Menschwerdung des gottlichen Logos bis zum letzen Gericht sind. Der alte
Brief an Diognet (um 200)"" behauptet dass "das, was die Seele fiir den
Leib ist, das sind die Christen fiir die Welt", und bezeiht sich besonders auf
diese Qualitdt der Christen, verantwortungsvoll fiir den Schicksal der
ganzen Welt zu sein. Die Christen gehéren in vielen Landern zu einer
Minderheit, obwohl diese bisher Gebiete eines bliihenden Christentums
waren. Sie werden gerufen, sich im Horizont der evangelischen,
liturgischen und patristischen Christenheit Teil zu werden, um die Anfange
der Kultur und Zivilisation zu gestalten. Sie werden auch gerufen, die
glaubhaftigen Zeugen einer prophetishen und schdpferischen Spiritualitat
zu werden, die fahig ist, die Geschichte wiederzuerlangen und sie in
Ewigkeit einzufiihren. Die asketische Strenge, das sakramentale Leben
und die "Liturgie des Bruders" sind wesentliche Elemente des christlichen
Glaubens in einer geistlich armen Welt.

Europa braucht heute ein umfangreiches Wiederevangelisierungs- und
Wiederkatechisationswerk als eine Notwendigkeit, die das Bewusstsein der
Okumenischen Kirche druckt und nicht wegen der proselytistischen,
sektiererischen oder konfessionellen Interessen konfisziert oder aufgeschoben
werden kann."? Sicherlich ist das Verlieren der Glaubwiirdigkeit der
historischen Kirchen eine Wirklichkeit. Dieses Werk der Wiederevangelisierung
und Neukatechisation beginnt mit dem Abbau der gegenchristlichen
Vorurteilen vieler Europder und der ideologischen Clischées, die den
Stellenwert des Christentums in der Entwicklung Europas festlegt."® Der
Rettungsversuch bestimmter christlichen Werte durch Macht- oder politische
Strategien wiirde dasselbe heissen wie die Abschaffung des Glaubens in
revolutiondrem Humanismus. Dasselbe passiert wenn manche
traditionalistische Kreise sich in einem gegen-modernen Ghetto
zurtckziehen, welches dazu fithren kann, dass das Christentum zu einer
Sekte wird.

M Kap. VI, 1; rum. Ubers. im Bd. Scrierile Parintilor apostolici [Die Schriften den
apostolischen Vatern], rum. Ubers. D. Fecioru in col. P.S.B., 1, Ed. Institutului
Biblic, Bucharest, 1979, S. 340.

2 Fiir das Verstandnis des Prozelytismus im europaischen Kontext, siehe Sylvio
Ferrari, La liberté religieuse a I'époque de la globalisation et du postmodernisme: la
question du prosélytisme, «Conscience et Liberté» (Bern), Nr. 60, 2000, S. 9-23.

'® A se vedea M. Henry, Eu sunt Adevérul [Ich bin die Wahrheit], rum. Ubers. 1. Ica jr.,
Edit. Deisis, Sibiu, 2000, S. 315-342 und Paul Gilbert, Nihilisme et christianisme
chez quelques philosophes italiens contemporains: E. Severino, S. Natoli et G.
Vattimo, in «Nouvelle revue théologique» (Bruxelles), t. 121/Nr. 2, avril-juin 1999,
S. 254-273.
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Die Modernitat stellt die Kirche in derselben Situation, die die
Apologeten des 2. und 3. Jhs. bezlglich der romisch-heidischen
Gesellschaft gefordert haben. Aus dieser Perspektive kdnnen die Friichte
des Gebetes aller scheinbar Kraftlosen, zusammen mit dem Opfer der
"Heiligen des Alltaglebens" das Gewebe einer von der Krebs des
Unendlichen angesteckten Existenz wiederaufbauen. In einer modernen
und sakularisierten Gesellschaft muss sich die Orthodoxie mit aller
Verantwortlichkeit und Demut seine Berufung als "Garmittel" fir das Reich
Gottes libernehmen. Das kann sicherlich nicht geschehen durch Annahme
einer Randrolle in der Gesellschaft oder durch Verstecken in enem Ghetto
der Angst oder der Kkleinlichen Hochmut, weit von Kultur und
gesellschaftliches Leben. Im Gegenteil, die Orthodoxie muss sich in einem
lebhaftes Verhaltnis "Gesicht zu Gesicht" mit der Gesellschaft, die sich
selbst auszureichend schéatzt, die aber ohne die christliche Gegenwart und
des christlichen Zeugnis nicht lebensfahig ist. Das Europa des 3.
Jahrtausends braucht die Orthodoxie, genauso wie sie die positiven
Erfahrungen der westlichen Gesellschaft braucht. Die orthodoxe Kultur ist
mit der westlichen Gesellschaft nicht inkompatibel, solange die Letztere
nicht die eigene Existenz eine Forderung in sich anmaft und nicht zu
einem "Weg" der Sakularisierung und Entmenschlichung wird.

Die Gefahr einer Grenze zwischen Westeuropa und der
Orthodoxie™ existiert nur dann, wenn der Westen vergisst, dass er eine
Seele braucht und dass diese Seele von keiner Leistung und auch nicht
von einer philosophischen oder sozialen Doktrine gegeben werden kann,
sondern nur vom Leben in Christus. Dieses bedeutet die Ubernahme des
Evangeliums als eigene Lebensweise. Die Gefahr der oben angefiihrten
Grenze existiert, auch wenn die Orthodoxie selbst zdgert, eine
prophetische Partnerschaft zu griinden, sich also natirlich durchzusetzen,
ohne Hochmut und ohne Komplexe, genau im Herzen Europas. Die
geistige Energie, die den spektakularen Glanz der Modernitat ausgeldst
und erhalten hat, erschdpft sich schnell. Durch die geheime Kraft der
Spiritualitat und ihrer Demut hat die Orthodoxie die Fahigkeit, das
notwendige Feuer und Licht, die das sekularisierte Europa mit Spannung
sucht, wieder anzuziinden. Und wenn die Orthodoxen die Weisheit und die
innerliche Kraft dieses Feuer und Licht des Heiligen Geistes in der
europaischer Kultur wiederanzuziinden nicht haben werden, so ist es

'* Eine solche Grenze ist ein Grundelement fiir manche die die neue Konfiguration
Europas darstellen. Siehe z. B. Samuel P. Huntington, Ciocnirea civilizatiilor si
refacerea ordinii mondiale [The Clash of Civilisations and the Remaking of World
Order], rum. Ubers. R. Carp, Ed. Antet, Bucharest, 1998, S. 230-246.
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maoglich, dass die schadlichsten pseudo-religiosen Formen das Areal dieser
Kultur an sich reisst, so wie die Orthodoxie selbst riskiert, ein einfacher
Zufluchtsort fir diejenigen Westlichen zu werden, die in der Geschichte nur
Dekadenz und in der Modernitat nur Hexerei sehen.

Der fruchtbare Einfluss der Orthodoxie auf einige bedeutende
westlichen Theologen, das Phanomen der Wiederfindung der liturgischen
Erfahrung und der Ostikonen, die Audienz der sich heutzutage die
orthodoxen Bucher - z.B. Philokalia, Die Bekenntnisse eines russischen
Pilgers, Die Worte des heiligen Siluan dem Athoniten u.a. - erfreuen, stellen
clare "Zeichen" einer Chance und einer immensen Verantwortlichkeit dar,
die die Orthodoxen nicht ignorieren oder minimalisieren dirfen. Die
spektakulare Wiedergeburt einiger westlichen Ménchgemeinschaften, die
im Klimat nach dem zweiten Weltkrieg gewusst haben, sich der orthodoxen
Spiritualitat zu 6ffnen, suggerieren uns welches die Ergebnisse einer
tieferen Einsicht der Orthodoxie im westchristlichen Leben sein kdnnten.
Damit diese Hinzufligung mdéglich wird, missen sich die Orhodoxen selbst
die Mentalitdt zu den Erfordernissen des Lebens in Christus dringend
anpassen; sie missen die Grenzen des ecclesiastischen Nationalismus
Uberschreiten und sich diejenigen winzigen Hochmiute, die die Lichter der
Orthodoxie entstdren oder deformieren, 16schen.™

Der orthodoxe Ethos, anders gesagt der Lebensstii und das
Wertesystem des christlichen Ostens, hat seine Wurzeln tief in der
geistigen Tradition aus der das europaische Bewustsein entstanden ist,
und deswegen wird dieser so familiar dem Herzen jedwelchen Europaers,
unabhangig von der geographischen Zone und der Kultur. Wenn der
orthodoxe Ethos entdeckt und Gbernommen wird, wird dieser ein extrem
natlrlicher Tropos, der nicht gewalttdtig ist, der die menschliche
Persdnlichkeit nicht auflést und nicht verformt, sondern beleuchtet und
verklart sie bis in den Tiefen seiner ontologischen Definition. In diesem
Sinne muss sich die Orthodoxie nicht vor der Sakularisierung und der
Modernisierung flirchten, da sie die geistige Fahigkeit besitzt, diese
Innenphdnomene zu verstehen; sie kann sie vor der blinden Eifer schitzen
und diese wiederorientieren in der Richtung dessen Endpunkt "der neue
Himmel und Erde" aus der Sicht der Apokalypse, darstellt.

Die sakramentale Wiedergeburt und die Umwandlung der Christen
in "liturgische Wesen" kann Europas Geschichte regenerieren, sie kann sie
vom Zerlegen retten und kann sie im ewigen Eon hinzufiigen. Das Gebet,
das Fasten, die Demut, die Liebe zu denen, die in Not sind, die Weisheit,
die Verantwortlichkeit und die briderliche Solidaritdt sind ebenso viele

'® Cf. Placide Deseille, Nostalgia Ortodoxiei, rum. Ubers. D. Mezdrea, Ed. Anastasia,
Bucharest, 1995, S. 232- 233.
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Elemente einer unaufschiebbaren Tatigkeit. Diese vergrofRern Gottes
Segen uber die Welt und machen aus ihr ein durchsichtiges Medium der
Energien des heiligen Geistes, so wie das demiitige und entschlossene
Fiat der Mutter Gottes die Fleischwerdung des Logos in der Geschichte
verursacht hat (Lukas 1, 38).

Das Christentum ist heutzutage markiert von der Nostalgie der
Einheit in Christus, sowie von dem Sehnen nach einem autentischen
sakramentalen Leben. Diese Tatsache stellt fur die ganze Kirche den
Grund zur Mut vor der Sakularisierungsflut, der keinesfalls ein entglltiger
Fluch ist, sondern der tberschritten und tGberwaltigt werden kann. Mehr als
je in seiner Geschichte fiihlt das heutige Europa die Notwendigkeit mit
"zwei Lungen" zu atmen, mit dem Osten und dem Westen, flhlt also die
Notwendigkeit normal zu atmen, sich das durch den Sakularisierungsvorgang
verlorene geistige Gleichgewicht wieder zu gewinnen. In diesem Sinne
kdnnen wir sagen, dass die Sorgen und Hoffnungen Europas zu Beginn
des dritten Milleniums der christlichen Chronologie gleichzeitig die Sorgen
und Hoffnungen der Kirche Christi sind. Naher miissen wir bestimmen,
dass die Heilmittel fir die Sorgen und Hoffnungen deren Grundlagen in
einem evangelischen Charakter haben. Daraus ergibt sich das immense
Vertrauen, das die Kirche im Schicksal des Menschens und der ganzen
Schoepfung hat.
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EDUCATIA RELIGIOASA CA VALOARE INTEGRATIVA

GHEORGHE SANTA

RESUME L'éducationreligieuse comme valeur d'intégration.
Le développement intégral et harmonieux de la personnalité
impliqgue une importante dimension spirituelle-religieuse. Une
nouvelle étude de la connaissance de I'étre humain et de son
potentiel spirituel par l'intermédiaire de I'éducation, conduit vers
des horizons de valeur remarquable. Cela transforme et guide
I'éducateur et ses éléves pour atteindre leurs objectifs.

L'éducation chrétienne suivit la réalisation de la comunion de
I'hnommr avec Dieu et avec ses semblables, ce qui suppose la
purification des vices et une permanente pratique de la vertu.

La communion établie entre I'éducateur et ses éléves baisse
et hausse, harmonise et motive I'un l'autre, dirigeant vers I'amitié
divine, aspirant au-dela de I'ascése somatique et psychologique a
I'ascése apocalyptique conduisant vers l'attente heureuse du
Jugement dernier.

Intrucat subiectul uman este orientat in mod aprioric spre Dumnezeu,
argumentele existentei sale nu trebuie propuse din exterior, ci din interior
tindnd cont de structura psihosomatica a omului. Deschiderea spre
Transcendenta nu este o simpla deschidere spre misterul unui Dumnezeu
indepartat si ascuns, ci deschidere spre taina unui Dumnezeu apropiat care se
descopera omului in intimitatea fiintei sale, printr-o prezenta harica'.

Dezvoltarea integrald si armonioasa a personalitati implica i
importanta dimensiune spiritual religioasa din mai multe motive:

. cunoastere a existentei reale, dar si a celei divine;.

. Formarea unei imagini globale, holistice asupra existentei;
. Introducerea copilului in intelegerea dimensiunii spirituale;
. Puterea transfiguratoare a altarului euharistic;

' K. Rahner, Le probléme de la sécularisation, Ecrits théologiques, 10, Desclée de
Brouwer, Paris, 1970. p. 24.
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. Introducerea in orizontul valoric complet;

. Dezvoltarea motivatiei actiunii, efortului, depagirii situatiilor de
criza, gasirea unui echilibru moral si spiritual, definirea idealului si
criteriile de evaluare;

. Descoperirea propriei fiinte, sufletul uman ca o impartire uneori
plind de umbre si gasirea unor exigente pentru fortificarea
interioara, prin actualizarea calitati de hristofor (purtator de
Hristos)?.

Cel educat are nevoie de sprijinul spiritual religios, dar si educatorul
pentru a-si consolida credinta asupra responsabilitati sale pedagogice.
Credinta in ceea ce faci, in felul cum faci, in menirea ce-o ai in tinta ce-o vrei
atinsa, nu numai ca orienteaza si lumineaza calea pe care mergi, dar iti da
acea siguranta, certitutidine, corectitudine si fermitate de care te ratacesti, te
pierzi, renunti sau te supui altor practici®.

S pentru educat si pentru educator reevaluarea si intarirea educatiei
religioase (crestin ortodoxe) sunt cu atat mai necesare acum cand se constata
(presiunea ateismului, numeroase interferari sectare, patrunderea unor forme
de religii orientale), promovarea divinitati in interpretarea esentei, rolul
divinitatii pentru persoana umana sau societate.

Pentru noi, fundamentarea educatiei crestine in termeni pedagogici,
apartine Mantuitorului lisus Hristos insusi. El este numit "invatatorul" prin
excelenta de catre ucenici si contemporanii Sai. S-a comportat ca un educator
prin cuvant si fapta. Este necesar sa se cunoasca si din perspectiva
pedagogica, dimensiunea sistemului Sdu de educatie crestina. O asemenea
sistematizare o gasim realizata la Profesorul C-tin. Cucos si anume:
"Contureaza o revolutie spirituala prin noua ordine morala bazata pe iubire gi
iertare pentru a ajunge la Dumnezeu®".

Misiunea formatoare de reconstituire a personalitdti umane — este
idealul crestinismului, perfectarea in om a dimensiunii indumenzeitoare ca
structura inseparabila trupeasca si sufleteasca, pentru a intra in Tmpéré’gia
perfectiunii prin comuniunea cu Dumnezeu. Astfel pedagogia crestina devine o
stiintd a educatiei integrale, tindndu-se seama de toate influentele ce se
exercita asupra personalitatii.

Principiul fundamental este cel moral, ca o promovare a libertétii si a
demnitatii individuale, a respectului pentru celdlalt, ca fiintda mai ales

2 Gheorghe Popa, Céeva exigente spirituale in orizontul mistdgogic al credintei
crestine, in "Studii Teologice" nr. 1-2/2000 p. 471.

® C-tin Cucos, Pedagogie, Ed. Polirom, lasi, 1996, p.162.

* C-tin Cucos, Educatia Religioasd — Continut si forme de realizare, Ed. Didactica si
Pedagogica, Buc. 1996, p. 22.
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emotionala, mai mult decat rationala. Metoda de baza este exemplu personal
pe care crestinismul il urmeaza, prin efort propriu, ca ideal de realizare cu care
vrea sa semene, afirmand frumusetea acestui exemplu nu ca o idee, ci Insasi
existenta revelata a lui Dumnezeu®. Puterea exemplului sau consta in stiinta
mijloacelor de a indruma si indrepta, prin dragoste fatd de om, ingaduinta,
smerenie®.

Nazuinta spre desavérgire ca ax al personalitati morale, iubirea,
sfintenia vietii, lupta interioara spre a dobandi binele suprem, valorificarea
copilului ca prototip al virtutii si pentru adulti — cuvinte rostite de Mantuitorul "de
nu veti fi precum copiii, cu nici un chip nu veti intra in impératia lui Dumnezeu",
sunt forme ale finalitatii educatiei religioase si raspundere morala’.

Nimeni nu ne-a descoperit $i nu ne-a invatat mai frumos sensul
adevarat al vietii, nici metodele de educatie si instructie, mai desavarsite cum a
facut Invatatorul prin excelentda lisus Hristos; munca, exemplul, fapta,
documentarea, dialogul, convorbirea dialectica, parabola, intuitia, asemanarea,
mangaierea, mustrarea, amenintarea, cuvantarea, rugaciunea, postul,
cercetarea bisericii, Impartirea harului, credinta si iubirea. O parte din aceste
metode sunt gasite si la profesorul C-tin. Cucos: intuitia bazatd pe date
concrete, imagini, exemple ale expunerii combinate cu figuri de stil sau cu
taceri semnificative, sau cu raspunsuri spontane emotionante sau cu sugestii,
pilde spre convingere®.

Fondatorul didacticii moderne — J. A. Comenius (1657), arata ca arta
universala de a invata pe toti totul necesar vietii prezente si viitoare, iar in
comunitatea crestina sa fie mai putina bezna, confuzie si dezbinare ... dar mai
multa lumina, ordine, pace si liniste, scopul ultim al omului se afla dincolo de
lumea aceasta, iar pregatirea pentru eternitate, inseamna cunoastere,
moralitate, in indreptarea spre Dumnezeu, iar omul ca sa devina om trebuie sa
fie format®.

Dimensiunea educatiei religioase

Educatia ca pregatire pentru viata supranatural-superioara, releva
natura spirituala a sufletului uman. Daca pentru om este important destinul lui
etern aceasta inseamna ca& educatia nu poate ignora aceasta tema

importantd'®. Astfel se recunoaste revelatia divina ca sursa de cunoastere, iar

® Nichifor Crainic, Nostalgia Paradisului, Ed. Moldova, lasi, 1996, p.107.
® C-tin Cucos, op. cit., p. 23.
" llarion V. Felea, Religia Culturii, Ed. Episcopiei Ort. Rom. a Aradului, Arad, 1994, p. 254.
® C-tin Cucos, op. cit., p. 29.
® J. A. Comenius, Didactica magna — Traducere P. Gaboviceanu, Buc. 1921, p. 69.
% Garrido, J.L.G., Fundamente ale educatiei comparate, Ed. Did. si Ped., Buc.,1995,
p.183.
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educatia sa analizeze mesajul revelat cu scopul de a gasi in el principiile
crestine care ar trebui sa stea la baza procesului educativ.

Transcendenta este o nevoie personala a fiecarei fiinte umane, ca
structura psiho-somatica, aceasta contribuie la o mai buna intelegere, traire,
contemplare, practicarea ei prin relationare, actiune specifica educatiei
religioase. Tendinta omului spre Dumnezeu se explica prin faptul ca acesta se
realizeaza in El. Astfel atat relatia dintre Dumnezeu si om, cat si cea dintre om
si Dumnezeu se inscriu in registrul aceluiasi mister al harului dumnezeiesc'”.

Ca domeniu interdisciplinar educatia religioasa are ca obiect de studiu
finalitatile, continutul, metodele de transformare a omului religios, capabil sa
dialogheze cu divinitatea prin fortele sale spirituale. Religiozitatea si
spiritualitatea ca trasatura se poate dezvolta, implini prin initierea, cu mijloace
pedagogice in teologie si prin formarea de convingeri, deprinderi, atitudini
integrate unui mod de a fi, de existen'gém. Pentru a putea fi atinse aceste
principii se cer a fi utilizate cateva criterii de baza:

» Credinta ca stare manifesta in lupta cu diverse dificultati ale vietii,
sprijinita de ratiune in atingerea scopurilor. In aceste condittii credinta este si
temelie si criteriu al ei Tnsasi, Intrucat prin ea adevarul se constituie si se
verifica din el insusi; adevarul prin adevar. Credinta ne duce la cunoasterea lui
Dumnezeu prin lisus Hristos, ceea ce nagte nevoia de transcendenta.

* Nevoia de transcendentd, ca traire contemplativa, privind proiectia
vietii de dincolo, intrarea in orizontul sacral ne conduce spre singurul real care
existd cu adevérat™.

» Experienta sacrului, pe langa alte experiente pragmatice conduce la
dezvoltarea personalitatii intelectuale, morale, estetice, sociale, culturale, etc.

Idealul educatiei este viata eterna si religia este mijlocul cel mai perfect
prin care obtinem inbunatatirea omului, desavargirea societatii i fericirea
vegnica in comuniunea cu Dumnezeu. A face educatie este a dezvalui si a
reprezenta in viata omului perfectiunea imaginii chipului lui Dumnezeu.
Modelul (este si ramane) tuturor educatorilor lisus Hristos ca om, El educatorul
cel luminat, arhiereul cel sfant, puternicul rege. Tinerii trebuie condusi in acest
orizont de a fi luminati in spirit, sfinti in inclinarile congtiintei si puternici in fapte.

De o rara frumusete gasim cuvintele rugaciunii adresate de J. A.
Comemius lui Dumnezeu la sfarsitul lucrarii sale Didactica Magna: " Doamne
Dumnezeul nostru tot ceea ce facem spre marirea numelui Tau cel sfant e de
la Tine; d& Solomonilor tai, tot ce e pregétit spre gloria Ta. Intreste Doamne
tot ce ne-ai dat. Arata servilor Tai, faptele Tale si marirea Ta copiilor Tai, si

" Dumitru Staniloae, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Ed. Dacia, Cluj-Napoca,
1993, p.15.

12 Macavei, E., Pedagogie, Ed. Did. si Ped. Buc. 1997, p. 81.

® M. Eliade, Sacrul si profanul, Ed. Humanitas, Buc. 1995, p. 21.
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bunatatea Ta Doamne, Dumnezeul nostru sa fie asupra noastra si intareste

peste noi fapta mainilor noastre. La Tine e speranta noastr& o Doamne'".

Mesajul informativ cu caracater formativ

Dimensionata si realizata in acord cu necesitatile psihice specifice
fiecarei varste in parte, educatia religioasa are mai intéi o functie informativa
respectiv de a pune la dispozitia elevilor a unui set de cunostinte specifice, cu
caracter teologic, dogmatic, liturgic, de istorie si filosofie a religiilor dar si un
pronuntat caracter formativ de interiorizare si traducere in fapte de viata a
normativelor religioase. Tn ultima instanta religia va darui omului un ansamblu
de valori spirituale de ordin moral, dar nu numai, care-l vor ghida in toate
actiunile sale inclusiv in cele cu implicatii constant pragmatice. Ce pot sa
insemne pentru viata ideile si valorile care stau fata de ea intr-o transcendenta
eterna, daca se taie orice raport esential intre viata si valori, este de neinteles
cum ele mai intra in relatie cu ea sau cum ea se mai indreapta spre ele'®.

Interiorizarea valorilor spirituale religioase se va finaliza printr-o serie
de comportamente palapabile, in relatia copilului cu propriul eu, in raportul cu
altii si n relatia cu Dumnezeu.

Educatia religioasa nu este rupta de alte ramuri ale educatiei care
cultiva spiritul; aceasta este legata de educatia estetica, morala, civica, pe care
le fortificd si din care isi extrage, secvential, unele premise si temeiuri.
Educatia religioasa este o ipostasa a educatiei axiologice, un monument al
educatiei integrale. Raportul dintre informativ si formativ in cazul educatiei
religioase se va stabili circumstantial, in functie de premisele de la care se
pleaca in concretizarea acestei educatii, de particularitdtile de varsta si
individuale ale copiilor si tinerilor in contextul cultural in care se realizeaza
educatia, de specificitatea demersului curricular care se deruleaza la fiecare
lectie in parte.

Prin educatia religioasa se asigura un sens al vietii oamenilor, o
directie si un mod de a exista, o perspectiva care depaseste imediatitatea
faptica. Se poate observa ca oamenii care traiesc numai pentru scopuri de
perspectiva apropiata traiesc gresit si pana la urma trebuie sa se confrunte cu
neintelegerea unei astfel de orientari in viatd. Multi dintre ei ajung sa apeleze
la consilierea spirituala tocmai pentru ca au ajuns sa vada ca sensul in ultima
instanta fara sens pe care si-au bazat viata nu mai are nici un sens pentru ei.
in cele din urma, ei ajung la punctul in care trebuie sa recunoasca impreuna

cu Eclesiastul —"tot ce am facut este deserticiune®".

" llarian Felea, op. cit., p. 247.
'® |sidor Todoran, Bazele axiologice ale binelui, Ed. Omniscop, Craiova, 1996, p.111.
'® J.E. Adams, Manualul consilierului spiritual crestin, Societatea Misionara Romana,
Wheaton lllinois, 1993, p. 37.
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Idealul educatiei religioase nu poate fi decat un ideal integralist; el
consta Tn a activa toate fortele de care dispune omul ca fiintd psihosomatica,
precum si valorile ideale, menite sa inspire pe cele dintai si sa le dea directie;
cu alte cuvinte educatia va tinde continuu la realizarea valorilor ideale si la
idealizarea fortelor reale, deci la idealismul activ'’.

Ipostaze ale finalitatilor educatiei religioase

Formarea atitudinilor si invatarea valorilor religioase este un demers
complicat si de durata. Valorile religioase tin de domeniul afectiv, care pune in
releif un sentiment, o emotie, o idee de aceptare sau de refuz. O activitate
afectiva nu se poate defini printr-un corelat observabil, ca in cazul unei activitati
cognitive, ci prin efectul ei indirect, potential. Credinta religioasa presupune
componenete ale dezvoltarii caracterului si congtiintei, a atitudinilor gi valorilor,
care insa nu se pot masura si identifica in mod direct. Cuvantul divin preluat de
teologi si prezentat in disciplinele de specialitate vorbeste despre credinta
lucratoare prin iubire. (fapte)'®. lar Sfantul Dionisie Areopagitul spune c& prin
aceasta lucrare afectiva care este iubirea — este ca o iesire din sine, ceea ce nu
permite celor ce o au sa fie ai lor insisi ci ai celor pe care-i iubesc'®.

Bloom sgi colegii séi au prezentat o schema privind invatarea afectiva
cu urmatoarele etape®:

1. Receptarea valorii, care presupune trei subcategorii:

a. congtiinta cand atentia persoanei este atrasa de un stimul
religios, o icoana, un fragment muzical religios;
b. dorinta de a primi, este acea stare a persoanei care sub
influenta stimulilor i permite sa le acorde atentia necesars;
C. atentia dirijata sau preferentiala cand persoana igi cauta stimuli
religiosi si-i congtientizeaza;
2. Raspunsul afectiv, care cunoaste si el mai multe stratificari:

a. asentimentul, un raspuns propriu la asteptari cum ar fi
mobilizarea spatiului intim cu stimuli religiosi ;

b.  dorinta de raspuns cand elevul este din ce Tn ce mai atent la
chemairile interioare fata de noii stimuli pe care ii cauta;

c. satisfactia raspunsului, prin adoptarea unui comportament;

" Dumitru Radu, Idealul educatiei cregtine in: Indrumaéri metodice si didactice pentru
predarea religiei in scoalad, Ed. IBMBOR, Buc. 1991, p. 32.

'® Filocalia vol. VIII, Traducere de Pr. Prof. D. Staniloaie, Buc.,1993, p. 40.

'° Dumitru Staniloaie, op. cit., p.164.

2 Bloom, B. Krathwohr, D.R., Taxonomie des objectifs pédagogiques: domain affectif,
Ed. Education Nouvelle Montreal, 1970, p. 7.
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3. Valorizarea — care descrie o interiorizare crescanda prin adoptarea
unui comportament destul de coerent in urmatoarea succesiune:

a. acceptarea unei valori, dorinta de a-si dezvolta deprinderea, de
a medita, de a se ruga;

b. preferinta pentru o valoare (cautarea mai degraba a valorilor
religioase, decét a celor artistice);

C. angajarea (ajungerea la concluzia ca, credinta este benefica si-|
ajuta efectiv pe om);

Aceste etape descrise au un caracter abstract descriptiv si orientativ.
Atitudinile si valorile religioase se formeaza in mai multe circumstante, in
familie, in biserica si Tn scoald. Se modeleaza fiinta umana prin intrarea in
campul valorilor culturale si spirituale. lubirea ca valoare aduna cele impartite
si-l face pe om o singura ratiune si un singur mod de comportare, si netezeste
toate inegalitatile si deosebirile de opinie din toti. Fiecare atrage atat de mult
pe altul in sine Tn intentiile lui si 1l prefera sie insusi, devenind unul cu fiecare,
in Dumnezeu?'.

Desavarsirea potetialitatii omului, perfectionarea sa, dezvoltarea tuturor
capacitatilor de care el este susceptibil conduce spre idealul educational. in
conceptia crestina, omul este responsabil de zestrea pe care o primeste, este
patruns de obligatia inmultiri "talantilor" daruiti. Accederea spre valorile
religioase, acceptarea lor, si mai ales dorinta de a atinge treapta cea mai inalta
care este sfintenia nu este usoara si nici lipsita de piedici. Acest drum pe langa
asistarea harului divin presupune multa forta si activism din partea persoanei
minunat prezentatd de Sf. loan Scararul: "toti cei care intrd in aceasta
frumoasa lupta dura, cu multe piedici si totusi usoara, sa stie ca trebuie sa se
arunce oarecum fin focul ispitelor si al luptelor cu ei insisi, daca voiesc sa
primeasca in ei focul cel nematerialnic. Sa se cerceteze fiecare pe sine si apoi
sa bea din paharul acesta cu lacrimi, pentru ca sfargitul acestei lupte sa nu-i fie
propria condamnare®®". De aceea nu se poate neglija finalitatea omului,
explicitata din perspectiva crestinismului. Idealul crestin nu prezinta doar valori
absolute, imuabile, ci si trepte valorice care sunt pe masura omului.
Desavarsirea se realizeaza dincolo, ramanand in ideatic un rest care este de
neatins in timpul si spatiul finit in care ne migcam.

Educatia crestina a dat un sens si o valoare noua vietii umane nu
numai in perspectiva existentei si duratei sale efemere ci gi-n perspectiva
vegniciei, permitdndu-i omului sa relizeze plenitudinea demnitétii sale in
Hristos pentru Tmpéré’gia lui Dumnezeu. "Nu va mai numesc slujitori ci va

2! Dumitru Staniloae, op. cit., p.176.
2 Sf. loan Scararul, Scara Raiului, Traducere de Mitrop. Nicolae Corneanu, Ed.
Amarcord, Timisoara 1994, p.146.
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numesc prieteni" loan 15,5. Prin acest cuvant al Domnului, se anunta starea
adultd in care omul depaseste omul — viata spirituala ce orienteaza spre
prietenia diving, cautarea dincolo de asceza somatica si psihologica, asceza
eshatologica a primelor secole, act de credinta care facea din intreaga fiinta
umana asteptarea fericitd a Parusiei®.

Comuniunea - finalitate imanenta si transcendenta

Educatia crestina urmaregte realizarea comuniunii omului cu
Dumnezeu si cu semenii, ceea ce presupune din partea omului o permanenta
purificare de patimi si o crestere in virtute. Acest lucru este posibil prin
participarea activa a fiintei umane la lucrarea Bisericii. Nu se realizeaza o
educatie cresgtina realista din partea educatorilor, daca nu se vor pune ei ingisi
sub flamura celor mai Tnalte adevaruri daca nu se vor lepada de mania
ingdmfarii, de tirania momentului si daca nu-si vor cere o sinceritate
desavarsita de la ei insisi, ceea ce vor sa destepte in copil. Comunicarea de
iubire statornicita intre educator si educat, coboara gi inalta, caci noi educam
mai spornic prin ceea ce savarsim prin sufletul nostru; asupra altora lucreaza
mai durabil nu ceea ce am nascocit peste zi, ci ceea ce am smuls din noi
ingine n nopti de nesomn?*,

Lucrarea de formare si perfectare a celor doua componente de baza,
sufletul si trupul, insusitd de orice persoana in parte prin participarea la
comuniune, dar inceputul conduce la o stare de transcendere pe un plan
spiritual nou de intalnire in Hristos cu El gi cu ceilalti. Am putea spune ca nu
numai partea pamanteasca, fizica a omului are nevoie de o patrie, de un
centru, de un punct de plecare pentru orice straduinta de iubire; natura noastra
spirituala umbla si ea dupa un liman al drumurilor ei, dupa o imbinare cu
obargia vietii. Dintr-o asemenea experientd a sufletului omenesc a pornit
marturisirea Fericitului Augustin, ca inima noastra nu se alina, pana ce nu-gi
afld limanul in Dumnezeu®.

in traditia crestina trupul nu este un simplu depozitar sau o urna a
sufletului, ci un element esential al naturii omenegti care merita o atentie
aparte. Desigur sufletul detine suprematia care primeste cea mai mare atentie,
dar nu dispretuind natura fizica a omului "oare nu stiti ca trupul vostru este
Templu al Duhului Sfant" | Corinteni 6,19.

Formarea caracterului si a personalitatii desavarsite reprezinta idealul
pioritor al educatiei religioase. Spre acest ideal se ajunge prin scopuri care

% Paul Evdokimov, Véstele vietii spirituale, Ed. Asociatia filantropicd medicala-

cresting, Christiana, Buc. 1993, p.56.

** Fv. W. Forster, Indrumarea vietii, Traducere de Nicolae Pandelea, Ed. Panaghia,
Suceava 1999, p.118.

% Ibidem, p. 263.
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urmaresc cunoasterea si interiorizarea unor valori morale, estetice,
intelectuale, care impreund, straine laolalta pot garanta atingerea finalitatii
propuse.

Tendinta implinirii  fiintei umane este presupusa de consgtiinta
religioasa. Impactul acesta asupra climatului social este de natagaduit. Idealul
religios vizeaza raportul omului cu Dumnezeu, apropierea fiintei limitata de
fiinta infinit, apropiere care constituie o bresa in natura pentru ca el
transcende organicul, trebuie el insusi sa mearga sa caute idealul pe care-|
are de indeplinit. El dispune de puterea de a cunoaste obiectiv realitatea si
ceea ce tine de fiinta lui, el singur din lume are acces in regatul adevarului®®.

Am putea sa raspundem unei intrebari puse chiar in titlul capitolului,
comuniunea este o arta, la arta se ajunge prin educatie, educatia este o arta
cu puterea de a schimba, de a transforma, de a trasfigura precum pe Muntele
Taborului. Puterea ei transforma realitatea particulara intr-o faptura noua, in
trasaturile careia recunoastem imaginea a ceea ce a fost, dar dogorita cu
intelesuri vaste de lumina misterioasa a inaltimilor . Arta educativa e salvarea
particularului in universal, al vremelnicului in etern... Cu radacini in spatiu i in
timp, ea nézuie sa infranga spatiul si timpul®’.

impéré;ia lui Dumnezeu ca un ultim scop pentru educatia
religios-crestina

Tmpéré’gia lui Dumnezeu este exprimarea voii lui Dumnezeu referitoare
la creatie. Prin urmare cand o activitate educationala, are ca scop intarirea
oamenilor in credinta cresting, scopul ultim al unei asemenea educatii este
promovarea imparétiei lui Dumnezeu prin lisus Hristos.

1. Tmpéré’gia lui Dumnezeu este simbolul prezentei lui Dumnezeu prin
puterea Sa, deasupra, in si la sfarsitul istoriei. Este astfel pentru
suveranitatea lui Dumnezeu in calitate de creator si proniator este
deasupra tuturor lucrurilor, desavarsirea voii lui Dumnezeu cu privire
la creatie fiind realizatd doar la sfarsitul istoriei, dar intre timp
Dumnezeu este activ in mijlocul istoriei pentru a aduce plinatatea in
Impéarétia Sa.

2. Cunoscand limitele limbii omenesti si fiind constienti ca timpul este
doar un aspect al expresiei "acelasi timp" putem vorbi despre
Tmpéré’gia lui Dumnezeu ca si trecut, prezent si viitor. Este trecut
pentru ca a venit definitiv prin lisus Hristos; este viitor pentru ca
aceasta plinatate inseamna "nu inca" si ca desavarsirea o va reannoi
complet; este prezent pentru ca sunt semne vizibile ca impéré’gia lui

% Kriekemans, Pedagogie generalé, Edition Nanwelaerts, Paris 1967, p. 84.
" Nichifor Crainic, op. cit., p. 261.
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Dumnezeu este printre noi, i este Th mod existential realizata atunci
cand voia lui Dumnezeu se implineste in timpul nostru.

Tmpéré’gia lui Dumnezeu este un dar divin. Ea a venit prin harul si
puterea Lui Dumnezeu, chiar daca noi avem implicarea noastra in
aceasta, ea nu poate fi construita doar pe efortul nostru. Pentru ca
este darul lui Dumnezeu noi putem atinge fericirea, bucuria, pacea.
In crestinism darul lui Dumnezeu, aici Tmpéré’gia Sa si puterea prin
care a venit sunt intrupate in lisus Hristos cel rastignit si inviat.

Fiind crestini suntem chemati prin lisus Hristos la o comuniune cu
Dumnezeu si fiecare dintre noi devine membru al Imparatiei lui
Dumnezeu. Aceasta posibilitate deschisa si noua ne cere o
responsabilitate, nu de supunere fatd de vointa Ilui Dumnezeu,
avandu-| pe lisus Hristos ca model. Tn timp este un dar si o imitatie,
este de asemenea si 0 sarcina si 0 responsabilitate.

Dumnezeu a iubit oamenii, dar voia Sa este ca si ei sa se iubeasca.
Deci primul semn de supunere este acela de-a-l iubi pe Dumnezeu si
pe aproapele nostru, ca raspuns la dragostea Lui fata de noi.

Tmpéré’;ia lui Dumnezeu asteapta de la noi o transformare constanta,
metanoia. Acea transformare interiora trebuie sa ne schimbe in
exterior fata de Dumnezeu prin aproapele nostru.

Transformarea noastra presupune lupta Tmpotriva tuturor
manifestarilor pacatului in lume.

Ca si comunitate crestind, misiunea Bisericii este de a fi Taina
Tmpéré’;iei, un semn real al ei, indepartand tot ceea ce este strain
Impératiei si pastrand speranta desavarsirii finale.

Roadele acestei supuneri fatd de voia lui Dumnezeu cu privire la
creatie sunt o manifestare a Imparétiei lui Dumnezeu in mijlocul
istoriei, n Tmparétia desavarsita.

Pentru crestini Tmpéré’gia lui Dumnezeu si lisus Hristos Dumnezeu
adevarat cel Inviat, stau impreuna in mijlocul educatiei noastre si a
propovaduirii. De aceea spunem ca invatamantul religios trebuie sa
fie hristocentric si eclesiocentric. Fara indoiala faptul de a-L
propovadui pe lisus Hristos ca Domn si Mantuitor implica Biserica lui
Dumnezeu, iar Tmparétia lui Dumnezeu poate fi tratatd doar ca un
mesaj ce implica Kerigma noastra. Ambele teme trebuie sa fie in
mod constant in mesajul nostru si-n educatia noastra, fara aceste
dou& teme lucrarea noastra ar fi imcomplets®.

% Thomas H. Groome — Christion Religious Education, op. cit., p. 49-51.
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ABSTRACT. Liturgical Themes of the Triod. The Christian hymn
had been used at the beginning, as an eulogistic weapon for defense
and spreading the true faith, with a view to combat the mistaken
teachings of heretics. The hymn had an out of mess character, but it
penetrated in the creed, taking place in the system of varied clerical
services Christian hymn had been sung beside the old hymns of
clerical origin. Today, this constitutes the invaluable and sacred
content of the most orthodox service books: Octoih, Triod, Penticostar
and Minee.

Dimensiunea eshatologica a Triodului

In prezentarea timpului pe care o dezvoltd Triodul se pot distinge
doua aspecte: Postul Mare este o asteptare, este un pelerinaj, o pregatire
ritmicd Tn vederea Pastelui si o recapitulare a istoriei. In timpul acestui
interval, sufletul poate, prin cainta, reveni duhovniceste la starea lui
originara, primordiala, de perfectiune si fericire, actualizdnd puterea
Botezului sau."

intreaga imnografie a Triodului este strdb&tutd de o atmosfera
eshatologica. Duminica Lasatului sec de carne nu este singurul prilej de
comemorare a Judecatii de Apoi, ci, In fiecare zi, in aproape fiecare
compozitie imnografica crestinul este indemnat la pregatire si priveghere, la
ravna duhovniceasca prin aducerea aminte de iminenta sfarsitului timpului.?
Timpul istoriei este o "noapte" asupra careia domneste pacatul dar in care
va straluci "Soarele dreptatii": "Noaptea trecand, s-a apropiat ziua si lumina
in lume a stralucit." "Cel ce ai dat hotarele vietii noastre, Insuti pe cei ce au
trecut din noaptea vietii acesteia, arata-i fii zilei celei neinserate."* Triodul

'E. Braniste, Posturile din cursul anului bisericesc si despre Sféantul si Marele Post,
B.O.R., 82 (1964) p.129.

2 DJ. Pallas, Die Passion und Bestattung Christi im Byzanz. Der Ritus, das Bild,
Munchen, 1965, p.301.

3 Triod, Duminica Fiului Risipitor, Cantarea a 5-a de la Utrenie, p.18.

* |dem, Utrenia Sambetei Lasatului sec de carne, Céntarea |, glasul al 8-lea, p.25.
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concentreaza si rezuma acest timp, Tn care anticiparea si pregatirea Tnvierii
universale se Timpletesc neincetat. Parintele Alexandru Schmemann
remarca faptul ca tocmai din aceasta dialectica a asteptarii si prezentei
rezida profundul dinamism al timpului liturgic si ca aici nu e vorba de o
reprezentare gratuitd a timpului, ci, ca intotdeauna in Triod, de o masura
randuita cu grija in vederea unei finalitati duhovnicesti.®

Caracterul infricogator al Judecatii

Reluadnd descrierile eshatologice ale Sfintei Scripturi, imnografii
Triodului fac uz de ample descrieri ale caracterului infricogator al judecatii.
Acest lucru se intdmpla pe toatd durata Triodului si mai cu seama cu
prilejul Sambetei Mortilor si a Duminicii Infricosatoarei Judecéti: "Gandesc
la ziua aceea si la ceasul cand avem sa stam goi ca nigte osanditi, inaintea
nemitarnicului Judecator; ca atunci trambita va suna tare si temeliile
pamantului se vor clatina si mortii din morminte vor invia gi toti de o varsta
se vor face; si cele ascunse ale tuturor vor sta de fata inaintea Ta. S vor
plange si se vor tangui si in focul cel mai din afara vor merge cei ce
odinioard nu s-au pocéit..."® Aparitia Mantuitorului Hristos va fi mult mai
infricogatoare decat aratarea al carei martor a fost Moise, caci oamenii vor
vedea de aceasta data fata Celui pe care Moise nu L-a vazut decét "din
spate": "Infricosatu-s-a si s-a ingrozit Moise, vizandu-Te din spate; dar eu
ticalosul cum voi suferi vazand fata Ta atunci, cand vei veni din cer..."" La
sunetul trdmbitei, toti se vor aduna pentru a fi judecati dupa faptele lor:
"Trambitele vor suna, si mormintele se vor deserta si se va scula toata firea
omeneasca, cutremurandu-se; cei ce au facut bine, cu bucurie se vor
bucura, asteptand sa ia plata; iar cei ce au pacatuit vor tremura cumplit
vaitandu-se, fiind trimisi la chinuri si de cei alesi despa‘zrt,indu-se."8 Toate vor
fi atunci restaurate in Imparatia universald a iubiri dumnezeiesti, insa
dreptii se vor impartdsi de ea intr-un mod diferit de pacatosi: "De
infricosatorul Tau divan aducandu-mi aminte, preabunule Doamne si de
ziua judecatii ma infricogsez si ma tem, vadit fiind de cugetul meu. Cand vei
sedea pe scaunul Tau si vei face cercetare, atunci nimeni nu va putea
tagadui pacatele, adevarul vadindu-le si frica cuprinzandu-l. Ca tare va

® Alexander Schmemann, Postul cel Mare, Editura Univers enciclopedic, Bucuresti,
1995, p.74. A

® Triod, Utrenia Duminicii Infricosatoarei Judecdti, Stihira | de la Laude, glasul al 6-lea,
p.44;

" |dem, Utrenia Duminicii Iasatului sec de carme, Cantarea a 9-a, p.43.

® |dem, Vecernia Sambetei lasatului sec de carne, Stihird la "Doamne strigat-am...",
glasul al 6-lea, p.35.
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suna atunci focul gheenei si pacdtosii vor scrasni..."” Acelasi foc
dumnezeiesc va fi atunci lumina pentru drepti si foc mistuitor pentru
pacatosi: "Cei ce se vor afla in gheena — zice Sfantul Isaac — vor fi biciuiti
de biciul lubirii (...). Caci lubirea lucreaza in doua chipuri felurite: ea se
face chin in cei lepadati si bucurie in cei fericiti."'® Durerea celo osanditi va
fi atunci cu atat mai mare cu cat | se va opune bucuria celor alesi: "Cei ce
au facut bine, cu bucurie se vor bucura, asteptand sa ia plata; iar cei ce au
pacatuit vor tremura cumplit vaitdndu-se, fiind trimisi la chinuri si de cei
alesi despért,indu-se"11 Urmarind actul caintei si efortul intoarcerii, Triodul
insistd indeosebi asupra descrierilor iadului si a suferintelor celor osanditi,
pentru a indemna pe credincios la indreptare: "Plang si ma tanguiesc, cand
imi vine in simtire focul cel vegnic, intunericul cel mai dinafara si tartarul,
viermele cel cumplit si scragnirea dintilor cea neancetata si durerea ce va
sa fie celor ce au gresit peste masura.""?

Cu toate ca sunt destul de frecvente in paginile Triodului, aceste
descrieri ale chinurilor iadului se inmultesc in Duminica Lasatului sec de
carne sau a infricogatoarei Judecati. Intreaga atentie a credinciosilor se
concentreaza pe iminenta sfarsitului lumii®® si apropierea pedepsei care fi
asteapta pe toti cei care inca nu s-au pocait: "Focul se pregateste, viermele
se randuieste..."™

Constient ca pe buna dreptate isi meritd osanda, credinciosul nu
deznadajduieste Tn milostivirea lui Dumnezeu: "Pe mine cel lepadat

® |dem, Icosul Utreniei Duminicii ldsatului sec de carne, p.40.

1% saac Sirul, Cuv. 27 (ed. Wensinck, Amsterdam, 1932, p.136), la Ghabra, La mort et
l'au dela, Fontainebleau, 1978, p.80.

" Triod, Vecemia Duminicii lasatului sec de carne, Stihira a lll-a de la "Doamne
Strigat-am...", glasul al 6-lea, p.35.

"2 Ibidem, p.36.

'® Tema iminentei judecitii, apare frecvent: Cantarea a 4-a de la Utrenia Duminicii
Iasatului sec de carne: "Sosit-a ziua, iata naintea usilor este judecata; suflete
privegheazal! Aici imparatii impreuna si domnii, bogatii, séracii se vor aduna si igi va
lua fiecare om dupa vrednicia faptelor."; Cantarea a 9-a din randuiala aceleiasi
slujbe: "Mintea mi s-a ranit, trupul mi s-a trandavit, mi se bolnaveste duhul, cuvantul
a slabit, viata mi s-a omoréat, sfarsitul este langa usi. Pentru aceasta, ticalosul meu
suflet, ce vei face cand va veni Judecatorul sa cerce ale tale?"; Cantarea a 9-a de la
Utrenia de Luni din Saptamana a 4-a a Postului: "Stiu ca va sa vii, Doamne,
Judecator infricosator intru slava Dumnezeirii si va sa vadesti atunci cele ascunse
ale tuturor. Pentru aceasta strig Tie, Bunule: Gresit-am, iartd-ma! Sa nu vadesti
pacatele mele cele multe si rele."; Cantarea a 8-a de la Utrenia de Joi din
Saptamana a 4-a a Postului; "Vai! Cat va fi de infricosator scaunul acela, pe care
sezand, Cuvinte, vei vadi faptele mele cele in ascuns, mustrand nesimtirea mea; ci
Cel ce esti milostiv din fire, sa te induri de mine atunci.", etc.

" Triod, Cantarea a 9-a de la Utrenia Duminicii Iasatului sec de carne, p.43.
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inaintea usilor Tale, Mantuitorule, méacar la batradnete nu ma lasa in iad
desert, ci mai inainte de sfarsit, ca un iubitor de oameni, da-mi iertare
gresalelor."’® Amintirea pacatelor sale si frica la gandul Judeciitii il fac dealtfel
sa ceara cu atdt mai fierbinte de la Dreptul Judecator, darul pocaintei:
"Milostiveste-Te, miluieste-ma Fiul lui David, miluieste-ma Cel ce ai tamaduit
cu cuvantul Taupe cei ce au venit la Tine; iarta-ma mai ininte de sfarsit, prin
fapte bune si prin poc:élin’;él."16 Judecata este iminenta si osanda sigura pentru
cel ce si-a petrecut din tinerete viata sa in pacat: "Din tinerete, Mantuitorule,
poruncile Tale le-am lepadat si mi-am petrecut toata viata cu pofte,
neingrijindu-ma si lenevindu-ma; pentru aceasta strig Tie, Mantuitorule: macar
la sfarsit miluieste-ma.""” De aceea el trebuie sa se grabeasca in a chema
mila lui Dumnezeu,' ca s& nu se rusineze inaintea ingerilor: "In valea
plangerii, in locul ce ai randuit cand vei sedea, Milostive, sa faci judecata
dreaptd, sa nu vadesti cele ascunse ale mele, nici s& ma rusinezi inaintea
ingerilor; ci Te milostiveste, Dumnezeule si m& miluieste.""®

Iminenta sfargitului timpului si a Judecatii de Apoi

Gandul la Judecata de Apoi puncteaza intregul traseu al Postului
Mare, indemnand pe credinciosi la priveghere. Inainte ca usile camarii de

'® Canonul cel Mare, Céntarea |, p.356. Aceeasi idee o exprima si urmatorul tropar:
"Drepte Judecatorule, Mantuitorule, miluieste-ma si ma izbaveste de foc si de
groaza ce am a petrece la judecata, dupa dreptate; iartd-ma mai inainte de sfarsit,
prln fapte bune si prin pocainta" — Canonul cel Mare, Cantarea a 8-a, p.373.
® Cantarea a 9-a a Canonului Mare, p. 376. In aceastd perspectivd metanoia este
privita de imnografi ca un har ce contine Tn sine toatd puterea mantuiririi: "Cand se
vor ageza scaunele si se vor deschide cartile si Dumnezeu va sedea la Judecata, o
ce frica va fi atunci! Cand 1l vom auzi chemand pe cei binecuvantati ai Tatalui intru
imparatie, iar pe cei pacatosi trimitdndu-i la chinuri, cine va suferi acea
infricosatoare hotarare? Ci Unule, lubitorule de oameni, Mantuitorule, Imparate al
veacurilor, mai Thainte ce va sosi sfarsitul, prin pocéinta, intorcandu-ma, miluieste-
ma." — "Slava..." de la Vecernia Duminicii Lasatului sec de carne, glasul al 8-lea,
p.36; "Deschide-ne noua milostivirile cele preacurate ale indurarii Tale, Cel ce ai
daruit oamenilor pocéinta spre mantuire; unule Mantuitorule mult-Milostive."
Céntarea a 9-a de la Utrenia de Marti din Sdptaména lasatului sec de branza, p.51;

" Triod, Céntarea | de la Canonul cel Mare p.356.

'8 "Cui te-ai asemanat, o ticilosule suflete, lenevindu-te si nefacand cele bune, ci
primind pururea a petrece Tn cele rel? Judecata este 1anga usi, cieste-te! Cu postul
si cu rugaciunea curateste-te; si striga Stapanului tau: Gresit-am Tie, iartd-ma ca un
indurat si-mi daruieste iertare de pacate" — Stihira | de la "Doamne strigat-am...",
Vecernia de Marti din Saptdmana a Il-a a Postului.

' Triod, Sedealna Utreniei din Duminica l&satului sec de carne, p.38.
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nunta sa se inchid&®, crestinul trebuie s& se gribeasca s& aleaga singura
cale de intoarcere cu putinta: asceza, insotita de cainta, de lacrimi gi de
faptele milosteniei.?’ Tn aceasta privintd melozii Triodului presara
compozitiile lor cu exclamatii deosebit de sugestive: "Inainte de sfarsit,
pana ce nu pier, mantuieste-ma!"*?

"Timpul alearg, ia-o Tnainte, suflete!"?

"la-o0 Tnaintea sfarsitului, suflete!"**

"Suflete al meu, suflete al meu, scoala! Pentru ce dormi? Sfarsitul se
apropie si vrei sa te tulburi. Desteapta-te dar, ca sa se milostiveasca spre tine
Hristos Dumnezeu Cel ce pretutindenea este si toate le plineste!"?

Importanta considerabila acordata de Triod descrierii Judecatii de
Apoi arata ca scopul caintei si prin acesta al intregii vieti duhovnicestei,
este cel al asimilarii interioare a limitelor timpului si al anticiparii Judecatii
pentru a scdpa de vesnicia pedepsei viitoare.?® Numai varsand lacrimi nca
de pe acum, pacatosul va putea domoli lacrimile vesnice ale pedepsei.
Pentru imnografi, apa acestor lacrimi duhovnicesti are chiar puterea de a
stinge focul gheenei: "Cu caldura credintei sa ardem patimile neinfranarii gi
sa fugim de prapastia pacatului, iar cu paraiele lacrimilor noastre sa
stingem vapaia cea vesnica, strigdnd: Gresit-am Tie, Preabunule,
milostiveste-Te si ne daruieste noud mare mild!"?’ Focul caintei are o
asemenea putere incat, inca de pe acum, poate sa scape pe pacatos de
focul vegnic: "Cuptorul caintei sa-1 aprindem cu osardie si intr-insul sa
ardem toate desfatarile trupului ca sa nu luam incercarea focului ce va sa

2 vintoarce-te, suspina, ticdloase sflete, mai inainte pana ce va lua sfarsit privelistea

vietii, pana nu-ti va inchide Domnul uga camarii." — Céantarea a 3-a de la Utrenia

Duminicii Iasatului sec de carne, glasul al 6-lea, p. 38.

Sf. Maxim Marturisitorul zice: "inaltimea de la lucrurile omenesti spre realitatile

tainice, dumnezeiesti este posibila doar prin despatimire si asceza" — Mystagogia,

Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,

2000; urmatorul tropar ne arata: "Cunoscand poruncile Domnului asa sa vietuim: pe

cei flaméanzi sa-i hranim, pe cei insetati sa-i adapam, pe cei goi s&-i imbracam, si pe

straini sa-i aducem in casa, pe cei bolnavi si pe cei din temnita sa-i cautam" —

Stihira de la Litia Duminicii Idsatului sec de carne, glasul al 7-lea, p. 36.

% Triod, Miercuri in Sdptdména a V-a de la Vecermnie, p. 353.

% |dem, "Slava..." de la Vecernia Duminicii I3satului sec de came, glasul al 8-lea, p. 36.

4 \dem, Stihira a 2-a de la "Laudele" Utreniei Duminicii Iasatului sec de carne, glasul al
6-lea, p. 44.

% |dem, Condacul Canonului Mare, glasul al 6-lea, p. 367.

% N. Dinu, Invatamontele Triodului, G.B. 20 (1961), p.1069.

%" Triod, Sedealna I de la Utrenia de Marti din Saptaména a V-a a Postului, glasul al 3-
lea, p. 339.

21
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fie."® Gandul la moarte si la Judecata de Apoi este virtutea pe care se
bazeaza invatatura duhovniceasca a Triodului care, prln aceasta, transmite
fidel mvatatura patristica privitoare la viata ascetica.” Pentru Sfantul loan
Scararul, gandul la moarte este obarsia mtregu vieti duhovnlcegte sinteza
tuturor celorlalte virtuti, asimilandu-l cu rugaciune neincetats.*

Asadar sensul dimensiunii eshatologice a imnelor triodice este unul
duhovnicesc. Ideea iminentei Judecatii de Apoi, care na insoteste pe
parcursul celor 40 de zile ale Postului Mare, isi va aduce roadele sale,
creand in sufletul credinciosului dispozitia "trezviei" si privegherii, precum gi
a asteptarii fiebinti a unirii sale cu Mirele in moarte si inviere.

Smerenia, remediul celei dintai patimi: méandria

Cea dintai virtute descrisa si dezvoltata de Triod este smerenia,
findca ea este insasi conditia fara de care crestinul nu poate dobandi
céin’;a31 si castiga prin urmare, iertarea pacatelor: "Caci milostivirea
urmeaza smereniei, asa cum umbra urmeaza trupului."32 Patriarhul Calist
Xantopol, explicand Tn Sinaxarul scris de el la Duminica Vamesului si
Fariseului, de ce anume Triodul incepe cu evocarea fariseului si a
vamesului, afirma ca smerenia trebuie sa fie cea dintai dintre virtuti, fiindca
prin mandrie Lucifer a cazut din slava sa iar Adam a calcat porunca lui
Dumnezeu.* Smerenia este semnul distinctiv al crestinismului®* si virtutea
indispensabila intregii vieti duhovnicesti. Fara ea este cu neputinta sa
faptuim poruncile, sa facem binele, s& ne mantuim.*®* "Maica a tuturor
V|rtu’g|Ior"36, smerenia este cel dintai lucru pe care crestinul trebuie sa-I
constientizeze incd de la inceput: "lnainte de toate avem nevoie de

% |dem, Céntarea a 8-a de la Utrenia de Vineri din Saptamana lasatului sec de brénza,
p. 69.

% Pr. Prof. Vasile Ignatescu, Aspecte soteriologice in imnografia Triodului, M.M.S., nr.
3-4/1971, p. 210.

%0 "De fiecare din rasuflarile voastre legati trezvia mintii si Numele ui lisus, gandul la
moarte si smerenia. Caci aceste doua practici sunt foarte folositoare sufletului” —
Sfantul loan Scararul, op. cit., p. 188.

' Triod, Sinaxar la Duminica Vamesului si a Fariseului: "Asadar, cea dintai arma
pentru dobandirea caintei este smerenia iar cea mai mare piedica, mandria si
mgamfarea
2 |saac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevointe, in Filocalia, vol.X, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane Bucuresti, 1981, p. 95.
S/naxar la Duminica Vamesgului i a Fariseului, p. 10.
Sfantul loan din Kronstadt, Liturghia: cerul si pdmént, Editura Deisis, Sibiu, 1996, p. 66.
% Sfantul Macarie Egipteanul, Scrieri, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, p. 97.

% Triod, Utrenia Duminicii Vamesului si a Fariseului, Cantarea I, glasul al 6-lea, p. 7.
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smerenie si trebuie sa fim gata sa spunem: lartd-ma! pentru orice cuvant
pe care-l auzim, caci prin smerenie se nimicesc toate rautatile vrajmasului
si potrivnicului nostru."*

Deci, era firesc si necesar ca perioada pregatitoare a Postului Mare
sa se deschida cu indemnul de a imita smerenia vamesului. Pentru Sfantul
loan Scararul, chiar daca n-ar fi insotitd de alte fapte, ea ar fi de ajuns
pentru a-l face pe om sa urce la cer, fiindca mandria I-a facut pe Lucifer sa
cadd de aici.®® Puterea smereniei invinge de fiecare datd uneltirile
diavolului, aceste fiind singura virtute pe care el nu o poate imita.*® Daca
Adam ar fi primit s3 se smereasca si sa se caiasca, recunoscandu-si
pacatul, n-ar fi fost scos afard din rai, ne spune avva Dorotei.*’ Intreaga
viata duhovniceasca trebuie sa inceapa, asadar printr-un dublu exercitiu:
coborand in el insusi pentru a regasi aici pe Adam si a-l restaura in
integritatea sa, credinciosul va putea dobandi smerenia prin aducerea-
aminte si gandul la pacatela sale; "Uitarea greselilor e lucrul mandriei, dar
aducerea-aminte a lor e célduza spre smerenie.""’

Pentru imnografii Triodului, ca si pentru toti Parintii, smerenia este
virtutea "prin care ne putem cunoaste pe noi Tnsine si putem izgoni
infumurarea desartd a trufiei."*® Altfel spus, prin cunoasterea de sine
ajungem la smerenie: "Fericit omul care-si cunoaste slabiciunea, caci
aceasta cunoastere se va face pentru el temelie, radacina si obarsie a tot
binele. Dar cel ce nu-si cunoaste neputinta alunga smerenia. S alungand-o
pe aceasta, e alungat din desavarsire, iar alungat din aceasta se
inspdimanta intotdeauna."*?

Smerenia ca simt al responsabilitatii universale al fiecarui cregtin

Crestinul, prin smerenie isi masoara propria neputinta cu infinitatea
dumnezeiasca. Pe céat Tnainteaza in cunoasterea de sine, pe atat
progreseaza in cunoasterea lui Dumnezeu.** Prima treaptd a smereniei,
infatisata in Triod de exemplul vamesului, este o transpunere cresgtina a

% |saia Pustnicul, Despre pazirea mintii in 27 de capete, in Filocalia, vol.l, Editura
Harisma, Bucuresti, 1993, p. 485.

%8 Sfantul loan Scararul, op. cit., p. 281.

% Ibidem, p. 301.

“® Avva Dorotei, Invataturi de suflet folositoare, in Filocalia, vol.IX, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 498.

* Sfantul loan Scararul, op. cit., p. 298.

*2 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1983, p. 259.

*3 Sfantul Isaac Sirul, op. cit., p. 96.

* Marcu Ascetul, Despre legea duhovniceascd, in Filocalia, vol.l, p. 287.
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adagiului antic "Cunoagte-te pe tine insuti". Viata duhovniceasca apare
astfel ca o gnoza autentica, intemeiatd nu numai pe puterile mintii ei ci gi
pe simtul "masurii”, adica pe recunoasterea si marturisirea putinatatii
duhovnicesti, a pacatului gi a absentei virtutii. Smerenia vamesului sta in
faptul ca el se arata inaintea lui Dumnezeu asa cum este si in implorarea
cu lacrimi a milostivirii dumnezeiesti. Pentru credinciosul care, angajat pe
calea Postului Mare, a dardmat zidurile eului sau pentru a atinge o
congtiinta ce Tmbratiseaza intraga natura umana, smerenia va consta din
faptul de a se recunoaste drept cel mai mare dintre pacatosi. Astfel, dupa
ce i-a enumerat pe toti pacatosii Vechiului si Noului Testament, crestinul
recunoaste la sfarsitul Canonului Mare ca i-a intrecut in ticalosie, pacatuind
mai mult decat intreaga natura umana. Singura cale de mantuire care ii mai
ramane este de a implora milostivirea lui Dumnezeu in Ziua Judecatii:*
"N-a fost in viaté pacat, nici fapta, nici rautate, pe care sa nu le fi savarsit
eu, Mantuitorule, cu mintea si cu cuvantul, cu vointa si cu gandul, cu stiinta
si cu fapta pacatuind ca nimeni altul odinioard."*® Crestinul se recunoaste
drept cel mai mare dintre pacatosi pentru faptul de a fi incalcat in chip
congtient si nu din nestiinta legea iubirii.*” Imnografii insistd mult asupra
acestei dimensiuni a smereniei ca simt al responsabilitatii universale a
fiecaruia®®, indemnandu-I astfel pe credinciosi spre unul din aspectele cele
mai profunde ale spiritualitatii crestine. Cu cat sfintii sunt mai luminati de
har, cu atat se socotesc mai pacatosi si se smeresc si, in acelasi timp, cu

* " Judectorul meu si cunoscétorule, Cel ceva sa vii iarasi cu ingerii sa judeci lumea
toata; sa Te milostivesti si sa ma miluiesti, lisuse, pe mine care am gresit mai mult
decét toata firea omeneasca." — Triod, Canonul cel Mare, Cantarea a 9-a, p. 377.

%5 Canonul cel Mare, Céntarea a 4-a, p. 362.

47 vntru cunostintd gandind am pacatuit, iar nu din necunostinta" — Canonul cel Mare,
Cantarea a 5-a, p. 365.

8 Aceastd idee este reflectata in mai multe tropare ale Triodului: "Plang si ma
tanguiesc, cand imi vine in simtire focul cel vesnic, intunericul cel mai dinafara... si
durerea ce va sa fie celor ce au gresit peste masura, si pe Tine, Cel preabun, cu
vicleana voie, Te-am maniat, dintre care unul si cel dintai sunt eu ticalosul. Ci
Judecatorule, ca un indurat, mantuieste-ma cu mila Ta." — Stihira la Vecernia
Duminicii lasatului sec de carne, p.36; "Pacatuit-am, Doamne, ca altul nimenea
dintre oameni, gresind mai presus decat omul; ci mai inainte de Judecata fii mie
milostiv, lubitorule de oameni." — Cantarea a 3-a la Utrenia din Duminica lasatului
sec de carne, p.38; "Cad inaintea Ta si aduc Tie, ca niste lacrimi, graiurile mele.
Gresit-am, cum nici pacatoasa n-a gresit, si faradelege am facut ca altul nimeni pe
pamant; ci Te indura, Stapane, spre faptura Ta si iarasi ma cheama." — Cantarea a
7-a a Utreniei din Duminica lasatului sec de carne, p.42; "De n-a si pacatuit nimeni
ca mine, totusi primeste-ma, Milostive Mantuitorule, si pe mine, care cu frica ma
pocaiesc si cu dragoste strig: pacatuit-am Tie unuia, nelegiuit-am, miluieste-ma." —
Canonul cel Mare, Céntarea a 8-a, p. 373.
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cat coboara in adancul smereniei, cu atat sunt mai luminati.*® Monahul
gaseste calea inaltarii agsezandu-se mai prejos decét toti, chiar si decat
fapturile necuvantatoare: "Fericit monahul care se socoteste gunoiul
tuturor", spunea avva Evagrie.®® Triodul aplicid aceasta invatatura,
indemnandu-i neincetat pe credinciosi sa recunoasca dimensiunea
universala a pacatelor lor personale. Melozii Triodului raméan insa discreti in
ceea ce priveste rolul harului. Ei nu precizeaza ca smerenia creste pe
masura contemplatiei si ca rana pacatului sporeste pe masura luminarii.
Aceasta tacere prudunta poate fi pusa pe seama caracterului "practic" al
Triodului. Aici e vorba mai putin de o invatatura teoretica, cat de faptul de
a-i face pe credinciosi sa Tnhainteze in virtute, infatisdndu-le in acelasi timp
adancimile ei, cat si riscurile amagirii pe care le cuprinde. Smerenia este
singura cale care duce la contemplatie. Intrdnd in sine insusi pentru a se
recunoagte cel dintai dintre pacatoti, crestinul gaseste, asadar, in mod
minunat "calea inaltarii"®', scara indltatd spre cer: "Prin mijlocorea
smereniei, ca de o scara sfintindu-se, vamesul s-a ridicat la Tnaltimea
cerurilor; in timp ce fariseul, cu putreda usurime a trufiei inaltandu-se s-a
coborat in adancul iadului."*

Indepdrtarea de slava desartd a fariseului si pdzirea smereniei
vamesului

Parabola Vamesului si a Fariseului isi dobandeste intreaga valoare
in iconomia duhovniceasca a Triodului. Asezata la inceputul Postului Mare
ea il previne pe credincios impotriva slavei desarte la care l-ar putea
expune eforturile sale ascetice. La fel ca si intregul mesaj imnografic,
invatatura despre smerenie are functia esentiala de a echilibra asprimea
regulilor postului si ascezei pe care le prevede randuiala bisericeasca,
punand in evidenta dimensiunea lor duhovniceasca. Fiindca fariseul era
intr-adevar un om drept care postea doua zile pe saptamana si pazea
Legea asa cum in crestin zelos ar putea pazi cu strictete regulile postului,
dar s-a fngamfat cu slava desartd, |dudandu-se ce faptele sale® si

9 ¢f. 1 Tim. 1,15 si Isaia 6,5.

%0 Evagrie Ponticul, Despre rugéaciune, 121 (PG 79, 1193B) la |.Hausherr, op. cit.,
p.166.

* "Aratat-a, Cuvantul, smerenia a fi calea cea aleasa a naltarii, smerindu-Se pana si la
chipul cel de rob; Caruia urmand oricine, smerindu-se se nalta" — Céntarea a 4-a
de la Utrenia Duminicii Vamesului si Fariseului, p. 8.

%2 Céntarea a 7-a de la Utrenia Duminicii Vamesului si a Fariseului, p. 11.

%% "Calatoria vietii cu cea dreapta schimband-o, noi s& urmam intelepciunii dorite a
vamesului si sa fugim de trufia ce aurata a fariseului, ca sa fim vii." — Cantarea a 6-a
de la Utrenia Duminicii Vamesgului si a Fariseului, p. 9.
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judecand pe aproapele sau, vamesul: "Sa aducem cu osardie rugaciuni de
umilintd Ziditorului ca si vamesul; lepadandu-ne de nerecunoscatoarele rugi
ale fariseului, de glasurile cele cu lauda mare, care aduc defdmare
impotriva aproapelui, ca sa castigdm pe Dumnezeu milostiv si lumin.>*
Aceasta este atitudinea de care trebuie sa fuga credinciosul inca de la
inceputul parcursului ascetic® pentru a putea primi rasplatirile duhovnicesti
ale vitutilor pe care le va practica in timpul Postului Mare. Ele trebuie tinute
ascunse in inima®, evitand cu toatd atentia judecata aproapelui: "Daniel
proorocul, barbatul doririrlor fiind, daca a vazut puterea lui Dumnezeu, asa
a strigat: Judecatorul a sezut si cartile s-au deschis. Vezi suflete al meu de
postesti, nu defaima pe vecvinul tau. Fereste-te de bucate, dar nu osandi
pe fratele tau; ca nu cumva fiind trimis in foc, sa te topesti ca ceara; ci fara
impiedicare s& te ducéa Hristos intru imparétia Sa."’

Asadar, tote virtutile cantate de Triod sunt supuse dispozitii launtrice
a smereniei celui ce le practica. De-a lungul Postului Mare, acesta va trebui
sa-si aduca mereu aminte de exemplul vamesului si al fariseului. Prin
gandul la aceastd parabold el va putea ajunge la strépungere®®, adica la o
inima infrAnta si smeritd care va putea aduce jertfa bine placuta lui
Dumnezeu®®. Faptul cd evocarea acestei parabole este trezentd in
idiomelele Saptamanii a IV-a din Postul Mare nu este un simplu vestigiu al
structurii primare a Triodului. Ea aduce aminte de necesitatea vigilentei si
perseverarii in fuga de slava desarta a fariseului si Tn imitarea smereniei
vamesului. Aceastd rugaciune a vamesului (Luca 18, 13) unitd cu
rugaciunea celor doi orbi (Matei 9, 27) sub forma: "Dumnezeule,
milostiveste-Te spre mine pacatosul si ma miluieste!" se va repeta de
douasprezece ori in toate slujbele Postului Mare o data cu metaniile ce

>4 Triod, Utrenia Duminicii Vamesului si a Fariseului, Céntarea a 9-a, p. 12.

% gy fugim de vorbirea cea trufasa a fariseului si sa ne invatam smerenia vamesului,
cu suspine strigdnd catre Mantuitorul lumii: milidostiveste-Te spre noi, Unule
Indurate" — Conmdacul Utreniei Duminicii Vamesului si a Fariseului, p. 9.

% "Cei ce savarsesc faptele bune in taina, asteptand rasplatirile duhovnicesti, nu le
vestesc in mijlocul ulitelor, ci mai vartos le poarta inlduntrul inimilor lor. S Cel ce
vede toate cate se fac in taind, ne da platd infrnarii. Sa savarsim dar postul,
nemahnindu-ne la fete, ci in camarile sufletelor noastre rugandu-ne neincetat, sa
strigam: izbaveste-ne de cel rau." — Stihird la Vecernia de Joi din Saptadména a IV-a
a Postului.

*" Triod, Stihirs la "Laudele" Utreniei din Duminica ldsatului sec de carne, glasul al 8-
lea, p. 45.

% "Pilda vamesului intelegand-o toti cu mintea, veniti s&-1 urmam cu lacrimi, aducand
lui Dumnezeu duh zdrobit, cerand iertarea pacatelor" — Cantarea a 5-a de la Utrenia
Duminicii Vamesului si a Fariseului, p. 9.

* Ps.50, 19.
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insotesc rugaciunea Sf. Efreem Sirul. Mai mult, ea este, dupa cum se stie,
modelul "rugéaciunii lui lisus" si de aceea respiratia credinciosului trebuie
legata in permanenta de ea de-a lungul intregului Post Mare al vietii sale.

Cainta adevarata si inceputul smereniei sta in recunoasterea propriei
micimi, in vointa de a ne asemana fariseului si de a implora pe Hristos sa ne
dea in milostivirea Sa smerenia vamesului: "Falnic sunt acum si semet, cu
inima in desert si in zadar. Sa nu ma osandesti impreuna cu fariseul; ci mai
ales da-mi smerenia vamesului, Unule indurate, drepte Judecatorule, si cu
acesta impreund ma numéra."® Tn tot timpul Postului Mare trebuie s fugim de
glasul trufag si de multimea cuvintelor unuia si sa invatam strapungerea si
rugdciunea ticutd a celuilalt®’, trebuie sa evitdm suficienta fariseului si sa
imitdm smerenia si marturisirea vamesului, trebuie sa ne aducem aminte
numai de pacatele noastre pentru a nu judeca pe aproapele®.

€ Triod, Canonul cel Mare, Céntarea a 4-a, p. 364.

61 ngy fugim de grairea cea trufaga si inrautatita a fariseului si sa ne invatam smerenia
vamesului cea preabund, ca sa ne inaltam, strigand catre Dumnezeu, impreuna cu
acela: Milostiveste-Te spre robii Tai, Cel ce Te-ai nascut din fecioara, Hristoase
Mantuitorule, si rabdand crucea de voie, ai ridicat lumea cu dumnezeiasca Ta
putere." — Luminanda Utreniei din Duminica Vamesului si a Fariseului, p. 13.

62 "33 savarsim dar postul... in camarile sufletelor noastre, rugandu-ne neincetat..." —
Stihira la Vecernia de Joi din Saptdméana a 4-a a Postului Mare, p. 303).
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INVA TA TURA DESPRE BISERICA TN CARTILE
SIMBOLICE PROTESTANTE

DACIAN BUT-CA PUSAN

ABSTRACT.The Teaching on Church in Protestant Confessions
of Faith. The official confessions of faith appeared in the XVI™
century in the context of the challenges caused by the Reform. They
are more ample explanations of the symbol of faith.

The protestants give a very big importance to confessions of faith.
These are put on the same level with the ecumenical symbols.

We present briefly the Confessions of faith of Lutheran and
Calvinist Church and the places where the doctrine on Church is
exposed.

The Being of Church. C. A. article 7 expresses the clasic
Protestant ecclesiology: "The Church is the society of saints, in which
the Gospel is right taught and the sacraments are officiated as fit. The
real Church is the unseen one and the one seen is only a consequence
of the first.

The quality of member of Church is conditionated by straightening
through faith.

The features of church - unity is given by the unity of faith, the
faith with which man answered to the unique appeal of choice. -
holiness - Church is a holy Christianity - catolicity - Church incluses
the men of always and everywhere, which have faith in Christ. -
apostolicity. The Apostles lead the Church trough the Scriptures,
which contains the testimony about Church - the Gospel.

The hierarchy. The Confessions of faith make a clear distinction
between "sacerdotium" - entrusted to all believers and "ministerium"
serving made by those, which are established through community's
mandate. The ministers are administrators and not sacrificers. It's not
necessary to bring up to date Christ's Sacrifice.

The orthodox criticism. The Church is the belivers communion
with Got and the communion between each other, an institution with
divine norms a historic unchallenged reality; it is a sum of the right ones
and the sinners, called to be saints. Church has a hierarchy of divine
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establishement charged with the keeping, the transmitting and the
preaching of Christ's teaching, the mysteries administration and the
leading of the belivers on the way to salvation. The Church is not
hidden of everyone sight.

Protestant Churches are not graceful, sacramental Churches as
man is deprived of any possibility to receive the grace, thus Churches
become rather worldly assemblies or concregations.

Marturisirile sau expunerile oficiale de credinta, numite "carti
simbolice", au aparut in secolul al XVI-lea in contextul framantarilor provocate
de Reforma. Ele sunt explicari mai dezvoltate - asa cum il intelege fiecare
confesiune - ale simbolului de credinta, care prezinta continutul lui intr-o forma
extrem de condensata.

Importanta Marturisirilor de credinta este de ordin istoric, simbolic si
ecumenic. Acestea nu sunt tezaure ale Revelatiei, neputand fi puse pe acelasi
plan cu Sf. Scriptura si Sf. Traditie, nici izvoare de Teologie, ci doar calauze in
intelegerea doctrinei confesiunii respective.

Inceputurile Protestantismului sunt legate de o astfel de Mérturisire -
Confessio Augustana. Protestanti dau o insemnétate foarte mare cartilor
simbolice. Acestea sunt puse pe acelasi plan cu simboalele ecumenice:
"Scrierile simbolice din vremea Reformei stau mai aproape de noi ca timp,
decat cele vechi bisericesti; tind Tnsa mai mult spre individual, sunt mai
teologice, pe cand cele vechi, bisericesti sunt mai simple, mai religioase"”.

Bisericile conservatoare luterane si reformate tin invatatura cartilor
simbolice din perioada clasica a Protestantismului. "Ele nu au numai un rol
istoric ci si unul psihologic, actual: ele exprima credinta actuala - si vegnica - in
invatatura descoperitd, identitatea ei de totdeauna cu sine insesi si deci
normativa pentru credinciosi, pe temelia armoniei perfecte cu Scriptura".

Revoltati impotriva oricarei autoritati religioase, Protestantii au fost siliti
de imprejurari sa impuna comunitatilor lor unele Marturisiri de credinta cu
autoritate. Grija era sa nu se piarda nimic din descoperirea data de Dumnezeu
Bisericii, au simtit nevoia sa stabileasca invatatura cea adevarata in scris, nu
numai Tmpotriva romano-catolicilor, ci si Tmpotriva curentelor centrifugale
launtrice. Luptand impotriva oricarei traditii ei au trebuit sa-si constituie una,

' Herman Mulert, Konfessionskunde, Giessen, 1927, p. 440 cf. Prof. Nicolae Chitescu,
Insemnatatea Marturisirilor de credintd in cele trei mari confesiuni crestine in
"Ortodoxia" nr. 4/1955, p. 491.

2 Prof. Dr. Nicolae Chitescu, Pr. Prof. Dr. loan Petreuta si Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran,
Teologia Dogmatica si Simbolica, vol. |, EIBMBOR, Bucuresti, 1958, p. 269.
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proclamand cartile lor simbolice identice ca invatatura cu Cuvantul lui
Dumnezeu®.

Marturisirile de credintad constituie o problema majora si o preocupare
constantd in Teologia ecumenicd contemporana. in cele ce urmeazéd vom
prezenta invatatura despre Biserica, agsa cum reiese din cartile simbolice ale
Bisericii Luterane si Reformate, insotite de critica ortodoxa.

Cartile simbolice ale Bisericii Luterane si locurile in care este
expusa doctrina despre Biserica.

- Confessio Augustana (C.A.), compusa de Filip Melanchton in 1530 si
prezentatd in dieta de la Augsburg, pentru care motiv se mai numeste si
Confesiunea de la Augsburg - este marturisirea de referinta a luteranismului:

- art. V. De Ministerio Ecclesiastico
- art. VIl De Ecclesia
- art. VIl Quid sit Ecclesia

- Apologia Confessionis Augustanae (Apologia), compusa tot de Filip
Melanchton in 1531 pentru combaterea marturisirii apusene Confutatio
Augustanae Confessionis

- art. VII - VIl De Ecclesia

- Articuli Smalcaldici compuse de Martin Luther in orasul Smalkalden,
destinate pentru sinodul ecumenic convocat la Mantua in 1536 de catre papa
Paul al lll-lea, la care au fost chemati si protestantii - art Xl De Ecclesia, din
partea a lll-a

- Tractatus de Potestate et Primatu Papae.

- Carti simbolice de mai mica importanta

- Catechismus Minor, pentru copii si popor

- Catechismus Major, pentru invatatori si cler, ambele scrise de Luther
intre anii 1528- 1529 - articolul 3 din partea a ll-a.

- Formula Concordiae constituita in 1592 - art. X De Ceremoniis
Ecclesiasticis.

Marturisirile de credinta luterane au fost adunate intr-un volum cu titlul
Ecclesiae libri symbolici (1730).

Cartile simbolice ale Bisericii Reformate (calvine) si locurile in
care este expusa doctrina despre Biserica

- Confessio Helvetica prior (1536) art. XV De Ecclesia
- Confessio Helvetica posterior, compusa de Henric Bullinger in 1565
este cea mai importanta carte simbolica a Bisericii Reformate: "a luat nastere

® Prof. Nicolae Chitescu, art. cit., p. 487.
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ca o confesiune personala, fiind scrisa de Bullinger, insa in scurt timp s-a
transformat intr-o comoard colectivd™ - art. XVIl De catholica et sancta
Ecclesia et unica capite Ecclesiae.

- art. XVIlI De ministris Ecclesiac, ipsorumquae institutione et oficiis.

- Catehismul de la Geneva, compus de Jean Calvin in 1536 -
intrebarile 307 si 308 sub titlul. Des pasteurs ecclesiastiques precum si
intrebarile 366 si 367 sub titlul A qui appartient de baptiser et administrer la
ceéne din capitolul IV, Des Sacrements.

- Catehismul de la Heidelberg (1562) - partea a ll-a, capitolul 4 Despre
Dumnezeu Duhul Sfant intrebarile 54 si 55.

- Actele sinodului de la Dortdrecht (1618 - 1619). Eclesiologia nu face
obiectul acestora.

- Carti simbolice de mai mica importanta

- Confessio Belgica, compusa in 1561 de Guido de Bray

- art XXVII De Ecclesia Catholica

- art. XXVIII De communione sanctorum cum vere ecclesiae

-. art. XXIX De notis verae ecclesiae

- art. XXX De regimine ecclesiae

- art. XXXI De vocatione ministroum ecclesiae

- art. XXXII De potestate ecclesiae in condendis legibus
ecclesiaticis et in administranda disciplina.

- Confessio fidei Gallicana (1559), numita si Confesiunea "de la
Rochelle" - art. 25-31.

- Confessio Scotica (1560) - art. XVI De Ecclesia

- Confessio Hungarica sau Czengerina (1557) - cap. V De Ecclesia

- Confessio Tetrapolitana (1530) - art. XV De Ecclesia

Fiinta Bisericii

Toate Marturisirile de credintd invatd ca nu existd mantuire in afara
Bisericii®. Dar in ecclesiologie se concentreaza toate deosebirile dogmatice dintre
Biserici, din aceasta invatatura se desfasoara si se dezvolta sistemele dogmatice®.

C. A. invata ca Biserica "este societate a sfintilor in care Evanghelia se
invatd drept si se savargesc tainele dupa cuviintd" (art. 7)". Acest articol

* Stephanus Tokés Istvan, Comentarium in Confessionem helveticam posteriomm. A
Masodik helvét hitvallds magyarazata, | Kotet, A Romaniai Reformatus Egyhaz
kiadasa, Kolozsvar, 1968, p. 24.

® Hristu Andrutsos, Simbolica, Ed. Centrului Mitropolitan al Olteniei, Craiova, 1955, p.
67 (trad. de Prof. Justin Moisescu).

® Ibidem, p. 61.

" C.A. art. VIl in Die Symbolischen Blichur der evanghelisch - lutherischen Kirche
editor I.T. Mdiler, Gitersloh, 1928, p. 40.
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exprima ecclesiologia protestantd clasicd. In acelasi loc sunt stabilite unele
criterii sau semne vazute ale Bisericii nevazute, pentru a nu fi dizolvat cu totul
conceptul de Biserica.

Definitia din C.A. art. 7 este dezvoltatd si in Apologie: "Biserica
adevérata este societatea de credinta si de Duh Sfant in inimi"®, "Cu adevérat
si Tn sens propriu Biserica este aceea care are Duhul Sfant. Aceasta Biserica
este in sens propriu stalp si temelie a adevarului"

Raspunsul la intrebarea 159 din Catehismul mic: "Unde se afla
Biserica lui Hristos?", de asemenea reia art. 7 din C.A.: "Biserica lui Hristos
este peste tot unde se propovaduieste clar si curat Cuvantului lui Dumnezeu ?
se administreaza sfintele sacramente, dupa Cuvantul si dupa randuiala lui'®
Hristos".

Fagaduinta mantuirii nu apartine celor care sunt in afara Bisericii lui
Hristos la care nu exista nici predlca nici taine, deoarece imparatia lui Hristos
existd numai cu predica si taine"’

Biserica este esential constituité din aceia care experiaza in inima lor
actiunea Iui Hristos si a Duhului Sfant. Numai aceia sunt madulare ale lui
Hristos sau membri ai Impéarétiei Lui (art. 5, 6, 12, 13, 16, 19, 28)"2.

Adevarata Biserica, cea nevazuta, nu este legata de un Ioc din ea fac
parte toti oamenii de pe tot pamantul, care au o credinta vie in Hristos: Sunt fiii
lui Dumnezeu aici si acolo, in toata lumea, in toate felurile de state, de insule,
de tari, de orage de la Rasarit ?I Apus, credinciosi care au cunoscut cum
trebuie pe Hristos si Evanghella "

"Biserica ramane totdeauna , pentru ca se intemeiaza pe lucrarea lui
Hristos si are intotdeauna pe Duhul Sfant, care s-a dat prin Cuvant si
sacramente.

Membru al Bisericii este oricine primeste Cuvantul si Tainele. Este
recunoscut caracterul vazut al Bisericii i prezenta pacatosilor in aceasta,
dar nu este precizat rolul lor: in aceasta viatd multi ipocriti si persoane rele
sunt amestecati cu credinciosii'®, "Biserica este ascunsa" printre multimea

n14

® Apologia in Ibidem, p. 152.
® Ibidem, p. 156.
1% Dr. Martin Luther, Catehismul mic in scurte explicatii, Ed. Logos gi Dansk Balkanic
Mission, Cluj-Napoca, 1996, p. 81 (trad. de J. Moscovici).

Apo/og/a in Die Symbolischen..., p. 164.

2 Prof. Dr. Nicolae Chitescu si colab op.cit., vol. ll, p. 814.
' Ibidem, p. 818.
" C.A. art. Vllin Die Symbolischen..., p. 40.
' Ibidem, art. VIl in Ibidem, p. 40.
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impiosilor'®. Pana la Judecata universald Ecclesia propriae dicta rdmane
ascunsa in Ecclesia late dicta, din care fac parte si cei rai, dar numai cu
numele.

C. H. exprima astfel aceasta idee: "Non omnes sunt ex ecclesia qui
sunt in ecclesia""’.

Biserica nu a fost considerata niciodata in Protestantism ca o asociatie
a credinciogilor, ci comunitate spirituald sustinutd prin propovaduirea
Cuvantului si Sf. Taine.

Calitatea de membru al Bisericii este conditionatd de indreptarea prin
credinta. "Apartin Bisericii nominal si actual (nomine et re) cei ce au primit
Cuvantul si Tainele in credinta si se impartasesc de prezenta Duhului Sfant"'®.

Eu cred ca aici pe pamant exista o mica turma sau comunitate a
sfintilor adevarati, sub un conducator, Hristos. Ea este chemata prin Duhul
Sfant la aceeasi credinta si intelegere, ea poseda o varietate de daruri si totusi
este unita in dragoste... Sf. Duh continua lucrarea sa in mod neincetat pana
in ziua din urma. Pentru acest scop El a intemeiat o comunitate pe pamant,
prin care El vorbeste si implineste lucrarea in intregime... Sf. Duh ne conduce
in comunitatea sa sfanta si ne pune in interesul Bisericii, prin care El apoi
predicd pentru noi si ne duce la Hristos'". Astfel Biserica este "rezultatul
lucrarii Sf. Duh, mijlocul prin care Duhul Sfant vine la noi"®. Ea "este condusa
de Duhul Sfant si Hristos rdmane in ea"'.

Biserica este dirijata in toata activitatea ei de Cuvantul lui Dumnezeu
"Biserica nu poate sa existe decat numai in masura in care ea vine din
Cuvantul lui Dumnezeu si se indreapta spre el... Numai prin faptul ca acest
Cuvant devine eveniment Biserica ia nastere si isi mentine existenta"zz.

Rolul formativ al comunitatii este ilustrat: "Biserica este cea care naste
pe fiecare crestin si-l conduce prin Cuvantul lui Dumnezeu"?, iar C. H.

parafrazeaza formula patristica: "Extra ecclesiam Dei nulla salus"**.

1 Apologia in Die Bekenntnisschriften die evanghelischen-luterischen Kirche (BSLK),
10 Auflage, editori Hanz Lietzmann, Heinirch Bornkamm, Hanz Volz, Ernst Wolf,
Gdtingen, 1986, p. 237.

" C.H. art. XVIl in Die Bekenntnisschriften der reformierten Kirche (BSLK), editor E.F.
Karl Miller, Leipzig, 1903, p. 199.

'® Apologia in BSLK, p. 237.

19 Catehismul Mare al lui Luther, |l, 51 in Ibidem, p. 657.

2 pr, Conf. Dr. Stefan Sandu, Teologia Marturisirilor de credinta luterane si ortodoxe in
"Ortodoxia" nr. 3-4/1992, p. 14.

2 Confessio tetrapolitana in BSLK, p. 70.

2 pr. Nicolae Macsim, Conceptii protestante mai noi despre Sf. Scriptura in "Mitropolia
Moldovei si Sucevei", nr. 5-8/1975, p. 473.

2% Catehismul Mare al lui Luther II, 37 in BSLK..., p. 654.

24 C.H. art. XVII in Die Bekenntnisschriften..., p. 198.
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Biserica vazuta este o consecintd a celei nevazute, nu este
manifestare deplina a Bisericii. Aceasta nu poate sa transmita mantuirea, dar
0 anunta, nu poate ierta pacatele, dar da marturie ca Dumnezeu iarta pacatele.

lisus nu a Tntemeiat nici o comunitate eclesiala de tip organizat si nu a
intentionat niciodatd sa intemeieze o Biserica institutionala. Biserica este
adunarea constituita prin Cuvant si intru ascultarea Cuvantului. Ea primeste
viata si dinamica vietii din continutul Scripturii, Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu
se afla in chip exclusiv in Scriptura. Prezenta lui in Biserica - in sacramente si
in predica este strans legata de prezenta lui in Biblie.

"Biserica este numitd partasia sfintilor, numai prin aceea ca oamenii
care fac parte din ea sunt cei care au fost sfintiti printr-o credints adevarats"™®
Credinta este inteleasa ca devotament fata de Hristos. Ea se naste in om de
catre Duhul Sfant, din propovaduirea Evangheliei. Este un act intelectual,
credinta ca Hristos a adus mantuirea, "adevaratii membri cred in Hristos ca
unic Mantuitor®®.

La intrebarea 55: "Ce intelegi prin comunitatea sfintilor?" Catehismul
de la Heidelberg raspunde: "In primul rand c& cei credinciosi in parte si
impreuna sunt madulare in Domnul lisus Hristos si au parte din toate darurile
si binefacerile Lui"?’

Predestinatia apare in raspunsul la intrebarea 54 din acelasi catehism:
"Cred ca Fiul lui Dumnezeu strange de la Tnceputul si pana la sfarsitul
veacurilor, din tot neamul omenesc, prin Duhul Sfant si Cuvantul Sau, oastea
celor angajati in dreapta credinta si alesi pentru viata vegnica, o ocroteste si o
pastreaa si cred ca sunt si voi ramane in veci si eu un membru viu al acestei
mari ostiri"®, precum si in Confesio Scotica: "Biserica este invizibila...
cunoscutd doar de Dumnezeu. .. El stie pe cine a ales"®. Adevaratii membri al
Bisericii sunt cei alesi pentru viata vesnica prin Duhul Sfant. Acestia nu sunt
cunoscuti de comunitate sau intre ei, ii cunoagte numai Dumnezeu. Numarul
lor nu este determinat ("aceasta mare oaste") si fiecare isi exprima
convingerea ca este membru al acestei Biserici nevazute.

Biserica este propovaduire si adunare "comunitatea sfintilor care
participa reciproc la aceeagi Evanghelie sau invatatura si acelagi Duh Sfant,
care mantuieste,sfinteste si conduce sufletele noastre"°.

% Catehismul Mic al lui Luther..., intrebarea 158, p. 80-81.
% Confessio hungarica in BSRK, p. 429.
2 Heidelbergi Katé, Catehismul Heiderbergian, Ed. Ce-Kinonia, Cluj, 1992, p. 63 (trad.
de Péter Miklos).
% Ibidem, p. 61.
9 Confessio Scotica in BSRK, p. 256.
% Apologia in BSLK, p. 235.
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"Comunio sanctorum" din simbolul apostolic, comuniune a sfintilor,
ingerilor si Maicii Domnului este interpretata ca congregatie a celor alesi de
Dumnezeu prin predestinatie.

In Apologie (7, 5; 7, 10), dar si in Confessio Scotica apar expresiile:
"Trupul lui Hristos si "Mireasa lui Hristos", preluate din Efes 5,25-27, dar
acestea sunt lipsite de explicatii. Privite in contextul conceptiei protestante
despre Biserica ele sunt lipsite de continut.

S in Cartile Simbolice protestante, precum C. H. persista separatia
romano-catolica-Biserica luptatoare, care se lupta cu pacatul carnal, cu lumea,
cu stapanitorul acestei lumi - diavolul, cu pacatul in general si cu moartea si
Biserica triumfatoare din ceruri®'.

in conceptia protestantd, Biserica este ceva nevazut si interior.
Aceasta este singura infailibila, singura care mantuieste. Caracterul vazut al
Bisericii este minimalizat pana la desfiintare. Nu exista o autoritate care sa
poata gasi locul unde se invata drept Evanghelia si se savarsesc corect
sacramentele. Potrivit principiului fundamental protestant "sola-Scriptura"
aceasta ar fi singura autoritate, dar ea nu poate hotari nimic despre savarsirea
Tainelor.

Definitia este contradictorie si inconsistentd. Separarea celor doua
aspecte ale Bisericii nu se poate sustine practic. Omul justificat ramane in
pacat si are nevoie de auzirea Cuvantului lui Dumnezeu. Ori, predicarea
acestuia se face in Biserica vazuta. Orice secta poate afirma ca in cadrul ei se
predica corect cuvantul Evangheliei si se savarsesc corect Tainele. Daca se
recunoasgte intregii comunitati dreptul de a decide asupra corectitudinii
propovaduirii sau savarsirii Tainelor s-ar cunoaste pe de o parte o Biserica
vazuta, iar pe de alta parte, "Cuvantul dumnezeiesc si Tainele corecte si
conforme cu Evanghelia nu sunt acelea pe care le marturiseste gruparea
religioasa ca atare, ci acelea care sunt cu adevarat corecte, care pot fi
dovedite ca atare istoriceste, prin marturia primelor veacuri crestine"?.

Biserica exista din primle zile ale crestinismului (F. Ap. 2). Sf. Scriptura
ofera dovezi indiscutabile cu o multime de amanunte referitoare la zidirea
institutionala a Bisericii (F. Ap. 9, 31; 16,5 s.a.)

Biserica este teandrica, are o latura obiectiva, dumnezeiasca, care nu
depinde de oameni, este de sus, si pe de alta parte are o latura subiectiva
omeneasca, depinzédnd de noi, este intemeiatd de lisus Hristos, dar este
constituita prin aderarea gi consimtamantul oamenilor de a crede si a trai in
Hristos.

"Biserica este un organism divino-uman, care poate fi descris atat ca o
comunitate istorica, vazuta, in timp si spatiu, adica Biserica pe cale, a celor ce
sunt inca in acest timp, cat si ca o comunitate eshatologica, unita cu

¥ C.H. art. XVII in BSRK, p. 196.
%2 Prof. Dr. Nicolae Chitescu si colab., op.cit., p. 821.
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Dumnezeu in Hristos, pentru vegnicia dincolo de timp si spatiu, adica Biserica
celor ce sunt cu Hristos®®. Biserica ia chip vazut la Cincizecime. Ea este o
Cincizecime continua pe pamant, pentru ca intregul mister al iconomiei
mantuirii este actualizat prin Duhul Sfant in Biserica, dar si o Intrupare
permanenta a lui Hristos. Dupa Inaltare Hristos este prezent pe pamant in
Trupul Sau - Biserica, prin puterea Duhului. Numai astfel este prezent si
lucreaza in viata comunitatii.

Chiar de pe pamant Biserica traieste nu o viatd pamanteand,
omeneasca, ci o0 viatd dumnezeiasca si harica, pentru ca ea este sacramentul
Tmpéré’;iei lui Dumnezeu. Nu numai Domnul, capul ei este nevazut, nu numai
harul care intransa sfinteste si mantuieste este nevazut, dar si unirea cu
Domnul prin credintad este si aceasta spirituald si nearatata... Biserica este
partasa amandurora a dumnezeiescului si a omenescului, a elementului vazut
si a celui nevazut. Elemen:tul ei vazut, insa, este legat strans cu elementul
vazut, ca sufletul cu trupul. In acest sens partea nevazuta a ei nu este altceva
decat manifestarea indispensabila a partii nevazute. Dupa cum in Cuvantul lui
Dumnezeu, care s-a facut om, cele doua fiii sau unit intr-o unitate persoana
unica a Domnului, tot astfel si in Biserica, in mireasa Lui cea sfanta si
neintinatd totalitatea credinciosilor este unitd cu Capul si Intemeietorul ei
nevazut™*.

ntr-un anumit sens toate cele din Biserica sunt vizute, desi nu in toata
adancimea lor. Cele nevazute ale Bisericii devin evidente pentru cei progresati
in credinta si in viata crestina. Ele se vad, dar cu ochii duhovnicesti, nu cu cei
naturali, ele sunt vizute, dar altfel decat lucrurile fizice, naturale".

Biserica noastra reproseaza luteranismului ca definitia Bisericii ca
"congregatio sanctorum” din art. VIl al Confesiunii augustane confunda cele
doud faze ale Bisericii®. Intre Biserica de pe pamant ei cea din cer exista o
solidaritate, dar si continuitate. Indumnezeirea oamenilor incepe aici, dar se
continua in cer. E o trecere necontenita de la una la alta.

Intre stadiul Bisericii de pe pamant si cel din cer existd insa o
deosebire. Dumnezeu sporeste pe pamant prin puterea Sa, puterea
omeneasca de activitate si de luptd, pe cand in cer aceasta face loc vietii
dumnezeiesti dupa har: "Asadar aici gasindu-ne in stare de activitate, vom
ajunge odata la sfarsitul veacurilor, luand sfarsit puterea si lucrarea noastra
prin care activam, iar in veacurile ce vor veni, patimind prefacerea

% Pr. Prof. Dr. lon Bria, Credinta pe care o marturisim, EIBMBOR, Bucuresti, 1987, p.
121-122.

* Hristu Andrutsos, op.cit., p. 64-65.

% Pr. Prof. D. Staniloae, Sinteza eclesiologica in "Studii Teologice", nr. 5-6/1955, p. 278.

% Ibidem, p. 276.
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fndumnezeirii prin har, nu vom fi in activitate ci in pasivitate si de aceea nu
vom ajunge niciodat la sfarsitul indumnezeirii noastre™’.

Nu apare in eclesiologia Marturisirilor de credinta protestante notiunea
de organism teandric, divino-uman, ca mediu in care se savarseste unirea
persoanelor umane cu Dumnezeu, pentru ca umanul nu poate intra in sinteza
cu divinul, intotdeauna in Protestantism omul std vizavi de Dumnezeu.
Biserica vazuta, istorica nu este mediu de sfintire a credinciogilor sau organ
infailibil de transmitere a Revelatiei. Nu are nici o semnificatie soteriologica.
Notiunea de Biserica devine astfel doar un nume dat comunitatii credinciosilor.
in sens larg este societate exterioard, cuprinzandu-i pe toti, iar in sens
restréns Biserica se compune numai din sfinti si drepti.

Bisericile Protestante nu sunt Biserici harice, sacramentale, caci omul
este lipsit de orice posibilitate receptiva pentru har, ele devenind mai degraba
adunari sau congregatii lumesgti.

Insugirile Bisericii

Unitatea este data prin Cuvant si Taine, prin care Biserica s-a
constituit. Reformatorii nu au intentionat sa intemeieze o noua Biserica, o
Biserica separata, ci sa reinnoiasca Biserica cea una prin Evanghelie. Este o
singura Biserica caci unul este Dumnezeu, unul este Domnul lisus Hristos, o
credinta si un Botez".

Unitatea Bisericii este data de unitatea de credinta, credinta cu care au
raspuns la unicul apel al alegerii; unitate de natura spirituala, nu institutionala,
pentru ca problema unitatii Bisericii nu este problema unitatii bisericesti. Toti
trebuie sa pastreze unitatea Bisericii si nimeni nu are dreptul sa se separe™.

Hristos 1i confera Bisericii unitatea sa adevarata. El este prezent si o
insufleteste prin Cuvant si sacramente. Unitatea Bisericii isi are originea in
realitatea sa adevarata - Hristos, daca Hristos este unul si comunitatea este
una si este chemata la unitate. Hristos este unitatea, iar Duhul Sfant este
legatura acestei unitati.

Sfintenia. Biserica este sfanta pentru ca e locasul lui Dumnezeu si ea
primeste in credinta pe Duhul Sfant, care raméne in ea "Biseria este
intemeiatd pe autoritatea Lui (Hristos), este sfanta si inviolabil&™°. "Duhul
Sfant savarseste lucrarea Sa de sfintire Tn Biserica cresting, cea una sfanta,

3 Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cétre Talasie, intrebare 22 in Filocalia vol. 3,
ed. a ll-a, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 87.

%8 Confessio Scotica, in BSRK, p. 256.

% Confessio Galicana art. 26 in Confessions et catéchismes de Ia foi reformée, editor
Olivier, Fatio, Ed. Labor et Fides, Geneva, 1986, p. 123.

“% Ibidem, art. 25, p. 124.
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sau cu alte cuvinte in sanul comunitatii crestinilor de pe pamant"'. Biserica
este lucrarea si instrumentul Duhului Sfant. Biserica este lucratoare, prin
slujirea ei ni se daruieste sfintenia"?. Membrii Bisericii, cei alesi de
Dumnezeu sunt sfinti, cetateni ai lerusalimului ceresc"®. "Biserica este o
crestinatate Sfants"*.

in conceptia ortodoxa "sfintenia este premisa tuturor celorlalte
insusiri ale Bisericii. Ea 1i indica natura deosebita de orice alta forma de
vietuire umana. Biserica este alcatuita din sfinti, in sensul cel mai general,
traitori sub har"**.

Catolicitatea. Biserica i cuprinde pe credinciosii de totdeauna si de
pretutindeni, cu credintd in Hristos. "Nu consideram ca Biserica este o
imparatie exterioara a unor popoare, ci mai degraba este constituita din
oamenii raspanditi pe tot pamantul, care primesc Evanghelia si au acelasi
Hristos si acelasi Duh Sfant™®. Luther foloseste cu acelasi sens sintagmele
Biserica catolica si Biserica crestina.

"Biserica este catolica sau universala - cuprinde toate generatiile (cei
decedati - Biserica triumfatoare, cei care traiesc si cei care vor veni, dupa noi),
toate natiunile, popoarele si limbile, chiar si iudeii""’.

Nu se poate vorbi in Protestantism despre sobornicitate in sensul de
impreuna-lucrare, chibzuire in soboare. Daca Biserica este Universala are
menirea de a-i cuprinde $i a-i conduce pe toti la mantuire, nu numai pe unii
(cei alesi), pentru ca Hristos a savarsit opera de mantuire in mod sobornicesc,
i-a cuprins Tn Sine pe toti "Dumnezeu voieste ca toti oamenii sa se mantuiasca
si la cunostinta adevarului sa vind" (I Tim 2,4), iar "prin ranile Lui, noi toti ne-
am vindecat (Is. 53, 5). Nu poate fi vorba despre catolicitate in sens intensiv-
comuniune a credinciosilor cu Dumnezeu si intreolalta, prin har, ca energie
diving, lipsind din Teologia protestantd aceasta invatatura. Este subliniat doar
aspectul geografic temporal al sobornicitatii.

Apostolicitatea. Biserica propovaduieste Evanghelia pe care Hristos
a predicat-o Apostolilor. "Apostolii conduc Biserica prin Scripturd, care contine
marturia despre Hristos, Evanghelia. Biserica este apostolica pentru ca se
intemeiaza pe mérturia apostolica a Scripturii™*®. Succesiunea apostolica este
inteleasa numai cu sens exterior ca succesiune a cuvantului apostolic, in

1 Catehismul Mic al lui Luther... intrebarea 156, p. 80.
2 pr. Conf. Dr. Sefan Sandu, art.cit., p. 9.
*® Confessio Scotica, in BSRK, p. 256.
* Catehismul Mare al lui Luther, in BSLK, p. 657.
*® Pr. Prof. Dr. Liviu Stan, Probleme eclsiologice in "Studii Teologice", nr. 5-6/1954, p.
300.
4 Apologia in Die Symbolischen..., p. 153.
*" Confessio Scotica, in BSRK, p. 256.
“8 pr. Conf. Dr. Sefan Sandu, art.cit., p. 47.
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materie de predicare a Cuvantului. "Oficiul harismatico-sacramental este
dislocat din conceptul traditional de succesiune apostolica. Transmiterea orala
a invataturii evanghelice este indisolubil legatd de transmiterea harica a
sacerdotiului: Mt. 28, 19-20): "Mergéand invatati toate neamurile, botezéndu-le
in numele Tatalui si al Fiului i al Sfantului Duh si invatadndu-le sa pazeasca
toate cate v-am poruncit voua. J iata Eu sunt cu voi in toate zilele si pana la
sfarsitul veacului". Astfel Evanghelie si sacrament sunt realitati neseparate dar
distincte, legate organic in virtutea identitatii Cuvantului Dumnezeiesc, care ni
se comunica prin ele™®. Hirotonia si lantul ei neintrerupt incepand de la
Apostoli este de o insemnatate hotaratoare pentru caracterul apostolic al
Bisericii®.

lerarhia

Marturisirile de credintad luterane si reformate fac distinctia clara
intre "sacerdotium”, de drept divin, incredintat tuturor credinciogilor, nu unei
categorii speciale instituite prin hirotonie, ca descendenti ai Apostoliilor; toti
credinciosii sunt preoti si nu se poate face distinctie intre cler si popor
credincios, si "ministerium"”, slujire, care nu poate fi exercitata de catre toti
ci doar de catre cei anume pregatiti si potriviti pentru aceasta, instituiti prin
delegare de catre comunitate: "Preotia si slujirea bisericeasca sunt lucruri
cu totul deosebite, cea dintadi este comuna tuturor credinciosilor cealalta
insa&, nu; nici nu distrugem predica respingand preotia papala. Nu exista in
Noul Testament o preotie care are ungere exterioara, vesminte sfinte si
celelalte ceremonii, care fiind tip al lui Hristos au fost suprimate de El, dupa
ce le-a Tmplinit pe toate. Raméane un singur preot in veac... si ca sa nu
uzurpam ceva de la El, nu ddm numele de preot nimé&nui dintre slujitori"®".

"Unde este Biserica acolo este si dreptul de a predica Evanghelia;
este necesar deci ca Biserica sa posede dreptul de a chema, de a alege si
de a institui slujitorii. Nici o autoritate omeneasca nu poate sa suprime
acest drept, care a fost dat Bisericii. Aceasta o confirma si Apostolul Petru
zicand "Voi sunteti preotie imparateascd"?.

Ministeriul este instituit de Dumnezeu: "Ministeriul, Cuvantul si
Tainele apartin reciproc si sunt date de Dumnezeu, datorita credintei care

9 Pr. Nicolae Macsim, art.cit., 476.

% Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran, Apostolicitatea Bisericii in "Mitropolia Ardealului”, nr. 3-
6/1962, p. 322.

1 C.H. art. XVIIl in BSRK, p. 202.

°2 Tractatus de potestatae et primatu papae in Die Symbolischen..., p. 341.
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indrepteaza"? si "este un smgur ministeriu spiritual instituit de Dumnezeu.

Acesta apartine fiintei Bisericii"

in C. A. se spune: "Pentru ca noi sa primim aceasta credinta s-a
instituit ministeriul propovaduirii Evangheliei si administrarii Tainelor, nu pentru
meritul nostru, ci pentru justificarea adus& de Hristos"®. Este o continuare a
articolului 1V, care trateaza despre indreptare. Astfel este legata invatatura
despre ministeriu gi cea despre indreptarea numai prin credinta. C. A.
accentueaza importanta sarcinii si dreptului Bisericii, care are porunca lui
Dumnezeu de a numi slujitori Tn oficiul ministeriului. In acelasi fel se exprim4 si
Luther" "Dupa cum zece frati, fii ai unui imparat, ridica pe unul ca sa conduca
mostenirea comuna, in numele lor cu toate ca toti sunt imparati, in mod egal,
deoarece au aceeasi putere, dupa cum crestinii, daca se gasesc in pustiu, fara
preot, ridica pe unul dintre ei ca sa boteze, sa savaraseasca Euharistia, sa
predice si sa ierte, iar acesta este adevarat pastor ca si cum ar fi fost sfintit de
toti episcopii si de papa tot astfel, prln aceasta analogle si comunitate crestlna
instituie pastorii ei™®. C. A. spune: "nimeni altul sa nu invete in Biserica, nici sa
savarseasca tainele, afara de cel chemat canonlceste"57 "Slujitorii sunt
chemati si alesi de Biserica dupa canonul apostolic (I Tim 3; Tit 1) si investiti
prin rugaciuni si punerea mainilor presbiterilor (batranilor). Atributiile slujitorilor
sunt multe, dar pot fi reduse la doua, in care sunt cuprinse toate celelalte:
predicarea invataturii lui Hristos si administrarea tainelor"®. Biserica nu poate
exista fara pastori, instituiti de Domnul, care Tsi exercite" cu fidelitate sliujirea.
Acestia trebwe cinstiti si ascultati... Ei predica cuvantul si administreaza
Sacramentele"®

La fintrebarea 160: "Cine sa propovaduiasca Cuvantul si sa
administreze sacramentele”, Luther raspunde: "Hristos a randuit slujba
propovaduirii, care este numita si slujpa Duhului"®°.

Catehismul de la Geneva, se intreaba (intrebarea 307): "Este oare un
lucru necesar sa existe pastori?", "Da, pentru ca ascultatorii sa primeasca cu
smerenie Tnvatatura Domnului prin gura lor, iar cei ce-i dispretuiesc si refuza
sa asculte il resping pe lisus Hristos si se separa de comunitatea
credinciosilor... El i-a randuit slujitori bisericesti ca sa ne invete in numele
Sau. Raspunsul la intrebarile 366 si 367 "Cui ii apartine dreptul de a
administra Botezul si a savarsi Cina?" este urmatorul "Celor care sunt investiti

%3 Articuli Smalcadici in BSLK, p. 453.
> C A. art. XIV in Die Symbolischen..., p. 42.

% C.A. art. Vin Ibidem, p. 39.
%% Hristu Andrutsos, op.cit., p. 108.
" C.A. art. XIV in Die Symbolischen..., p. 42.
%8 C.H. art. XVIIl in BSRK, p. 204.
% Confessio Galicana, art. 25 in Confessions..., p. 123.
8 Catehismul Mic al lui Luther..., p. 81.
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in serviciul public al Bisericii Domnului. Caci acestia sunt cei care predica
Cuvantul si impartasesc Tainele. Acestia au oficiul de slujitori. Caci Domnul i-a
investit pe Apostoli s& boteze si sa propovaduiasca (Mt 28, 19)"".

Confesiunea galica distinge trei categorii de slujitori: pastori, episcopi
(supraveghetori) si diaconi"®?, iar in continuare spune: "pastorii sunt egali, au
aceeasi autoritate... nimeni nu are dreptul de stapanire in Biserica" acelasi
lucru 7l afirma si C.H.: "puterea slujitorilor este una, egald"®* si Confesiunea
Belgiana: "Toti slujitorii Cuvantului dumnezeiesc au aceeasi putere si
autoritate, fiind toti slujitorii lui Hristos"®°.

intre pastori, diaconi, episcopi sau superintendenti, cum se numesc in
unele Biserici exista diferente de grad si nominale, exclusiv de drept uman, de
ordin administrativ. Treptele ierarhiei nu se deosebesc printr-un har special,
datorita negarii preotiei sacramentale.

lerarhia in Protestantism este "parte a Bisericii exterioare, nu poate
apartine Bisericii adevarate"®. In sprijinul invataturii despre preotia generala
este adus textul de la | Pet 2, 9, care refera la crestini in general, membrii ai
Bisericii,,poporul lui Dumnezeu.

Hristos este culmea si desavargirea Revelatiei, Prooroc si implinirea
prorociei, Care n-a venit sa strice sau sa schimbe Legea, ci s-0
desavarseasca (Mt. 5, 39). El este singurul mijlocitor intre om si Dumnezeu (I
Tim. 2,5), care a realizat mantuirea obiectiva, prin intreg misterul iconomiei
divine?

Jertfa Lui este unica si irepetabild, adusa odata pentru totdeauna si
pentru toti. Ea este actualizata in mod nesangeros in fiecare Sf. Liturghie pe
altarele bisericilor prin mijlocirea preotilor, conform poruncii exprese a Iui
Hristos (Lc 22,19).

Se utilizeazd Tn Protestantism termenul "ministerium" de la a
administra, dar nu este dat numele de preot slujitorilor, pentru ca acestia nu
sunt aducatori de jerfta, Tn conformitate cu conceptia lor despre Sf. Euharistie,
care este Taina, are un caracter anamnetic, comemorativ, de pomenire dar nu
are aspect de jertfa reald, caci Jertfa lui Hristos este unica. Astfel ministrul
cultului nu este dect un functionar.

Nu este necesara actualizarea jertfei lui Hristos, consecinta a
invataturii protestante despre mantuire, care se realizeaza in mod exterior
(juridic), intr-un moment trecut al istoriei. In Ortodoxie, cele patru acte

¢ Catehismul de la Geneva in Confessions..., p. 92, 104.

62 Confessio Galicana, art. 29 in Ibidem, p. 124.

% Ibidem, art. 30 in Ibidem, p. 124.

& C.H. art. XVIIl in BSRK, p. 203.

®Confesiunea Belgiana art. 31 in Confesiunea Belgiand Canoanele de la Dordrecht,
Ed. Sthephanes, Bucuresti, 1997, p. 58 (trad. C-tin Moisa).

% Hristu Andrutsos, op.cit., p. 91.
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fundamentale: intrupare, Jertfa, inviere si Inaltare sunt evenimente
duhovnicesti, care se petrec continuu in Biserica, pe plan subiectiv asa cum
cantarile din cartile de cult: "Astazi este incepututul mantuirii noastre..." si
"Astdzi mantuirea a toata lumea s-a facut..."®’. Preotul este slujitorul vizut al
preotiei lui Hristos. Savarsitorul Sf. Euharistii este insusi Hristos, adevar
exprimat in Rugaciunea din timpul cantarii heruvimice: "Ca Tu esti Cel ce
aduci gi Cel ce Te aduci, Cel ce primesti si Cel ce Te imparti, Hristoase,
Dumnezeul nostru..."®.

Conceptia protestanta ignora texte din Noul Testament, care se refera
la harul preotiei, transmis prin hirotonie de catre Apostoli si episcopi "Nu
nesocoti harul care este in tine, care ti s-a dat prin proorocie, cu punerea
maininlor mai marilor preotilor" (I Tim 4, 12) sau "iti aduc aminte s aprinzi
iarasi harul lui Dumnezeu, care este in tine prin punerea mainilor mele" (Il Tim
1,6), iar sintagma "preotii Bisericii" (Ic 5, ) indica institutia careia 1i apartin si in
slujpa careia se afla acestia, nu poate fi vorba asadar de niste simpli
batrani.

Tn Noul Testament, termenul ékkinolo este folosit cu 3 sensuri
- Biserica - Trup al lui Hristos (Efes 1,22-23)

- biserica - locas de adunare al crestinilor in care se savarseste Sf.
Liturghie (I Cor 11,18)

- ierarhie, folosit chiar de Mantuitorul Mt 18,17: "S de nu-i va asculta,
spune-| Bisericii, iar de nu va asculta nici de Biserica, sa-ti fie ca un pagan
si vamesg". Acest din urma sens este ignorat de protestanti. "Suprimand
preotia particulara, Protestantismul a fost obligat sa renunte la treptele
ierarhiei bisericesti de episcop, de preot si de diacon, dar si la succesiunea
apostolica, prin care se transmite Taina preotiei, prin lucrarea Sfantului
Duh, coborat peste Sf. Apostoli la Cincizecime"®.

"Succesiunea doctrinara, identitatea Tnvataturii de totdeauna a Bisericii
cu Tnvatatura Apostolilor este legata de succesiunea spirituala, adica de lantul
neintrerupt al succesiunii apostolice si ca prin urmare succesiunea apostolica
neintrerupta , concreta a celor ce au capabilitatea si dreptul de a hirotoni este
de o insemnatate capitala pentru Biserica. O ierarhie care nu se gaseste in
lantul neintrerupt al succesiunii apostolice nu este si nici nu poate sa fie

ierarhia bisericeasca, instituitd de lisus Hristos"’°.

®7 Catavasier, EIBMBOR, Bucuresti, 1995, p. 315, 71.
® | iturghier, EIBMBOR, Bucuresti, 1980, p. 126.
® Pr. Prof. Dumitru Popescu, Sfinta Taind a Preotiei. lerarhia bisericeasca
sacramentald dupd Sf. Scripturd si Sf. Traditie. Preotia obsteascd, in "Ortodoxia",
nr. 1/1989, p. 8.
" Pr, Prof. Dr. Isidor Todoran, art.cit., p. 321.
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in Ortodoxie este subliniatd importanta soteriologicd a preotiei
sacramentale: "Avand ca scop mantuirea si sfintirea neamului omenesc prin
Jertfa Sa pe Cruce, lisus Hristos n-a lasat aceasta dumnezeiasca lucrare
mantuitoare la latitudinea fiecaruia, ci a agezat inca fiind pe pamant o institutie
preoteasca vazuta, care sa continue preotia lui vesnica, in persoana Sf.
Apostoli si a urmasilor lor directi, pana la sfarsitul veacurilor"",

Negarea preotiei sacramentale este si o consecinta a soteriologiei si a
antropologiei protestante, a invataturii despre mantuirea numai prin credinta,
pentru ca natura umana cazuta este incapabila sa colaboreze la propria ei
mantuire.

Potrivit invataturii ortodoxe prin slujirea preoteasca ni se impartageste
neintrerupt harul mantuitor al Jertfei de pe Cruce, fara de care nu putem intra
in Tmparétia lui Dumnezeu.

In eclesiologia protestantd nu in toate punctele s-a putut rémane la
invatatura expusa in cartile simbolice din epoca Reformei, "s-au manifestat
unele tendinte de oarecare recunoastere mai lamuritéa a caracterului vizibil al
Bisericii, chiar daca s-a continuat sa se sustina invizibilitatea Bisericii celei
adevarate, tendinta de accentuare a unui realism eclesiologic, cu pastrarea in
general a vechiului individualism protestant, ca si afirmarea pozitiei deosebite
si a rolului clerului, desi Preotia nu a fost recunoscuta ca Taina"">.

Biserica este comuniunea credinciosilor cu Dumnezeu si intreolalta,
institutia cu norme dumnezeiesti, realitate istorica indiscutabild, din ea fac
parte drepti si pacatosi chemati sa fie sfinti. Ea are o ierarhie de institutie
divina, insarcinata cu pastrarea, transmiterea si propovaduirea invataturii lui
Hristos, administrarea Sf. Taine si conducerea credinciosilor pe calea mantuirii.
Biserica nu este ascunsa vederii tuturor.

" Diac Lect. loan I. Ic3, Slujirea preoteasca dupa Sf. Scripturd si Sf. Traditie. lerarhia
bisericeasca si puterea disciplinara in: "Mitropolia Olteniei", nr. 1-2/1975, p. 7.

2 Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran, Aspecte eclesiologice in "Mitropolia Ardealului”, nr. 7-
8/1961, p. 432.
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DUHOVNICIE S| RESPONSABILITATE SACRAMENTALA

DOREL MAN

ABSTRACT. Confession and Sakramental Responsability. Considered
from the print of view of the sacramental life of the Church, the Confession is a
special blessing by which the bishop allows the minister to take arowals, to
give or not the believer absolvation from sins.

The term "confession" includes both the science of confessions, as
theory, as well as the art of confession, that is the practic of it, through the
Sacred Mystery of Arowal.

The minister exerts the service of confession at the believer's special
request, as the believer intends to acknowledge of his/her sons and wants to
disclose the dimensions of life and existence, body and soul.

The ways through which the father confessor puts into work the
Mystery of Arowal are manifold and conditioned by the diversity of human
subjects, children, youth, old people, men and women, sound and ill people.

Man's aim is to inheit the Kingdom of God and to live in it (Matthew 29,
34; | Corinthians 6, 9) and the father confesson's vocation consists in praying
for the penitent's forgivance, to take in secrecy his/her confession, to help and
counsel him/her, to gove absolution from sins and the Eucharist.

Analizata din punctul de vedere al vieti sacramentale a Bisericii,
duhovnicia este o hirotesie’, o binecuvantare speciald, prin care episcopul da
preotului dreptul sa asculte marturisiri, sa lege si sa dezlege pacatele
credinciosilor.

1. Notiunea de "duhovnicie” gi importanta ei

Termenul duhovnicie include atat stiinta duhovniciei, ca teorie, céat gi
arta duhovniceasca, adica exercitarea activitatii duhovnicesti de catre preot
prin Sfanta Taina a Marturisirii. Duhovnicul este persoana hirotonita careia
credinciosul ii dezvaluie toate tainele, gandurile, intentiile sale intime si, in
mod special, pacatele.

Responsabilitatea pe care gi-o asuma preotul in cadrul activitatii
duhovnicesti impune cercetare si aplicare de noi metode si proceduri
pentru a patrunde mai adanc in exigentele duhovnicesti.

! Arhieraticon, Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1993; Hirotesia
duhovnicului, pp. 106-108.
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Preotul exercita Tn chip expres duhovnicia la cererea credinciosului,
care vine la el pentru a-si marturisi pacatele si a-si destainui toate
dimensiunile vietii si toata existenta lui - trup si suflet.

Slujba marturisirii din Molitfelnic prin rugaciunile de iertare ce se fac
inainte de spovedanie pune in evidenta credinta in iertare: <<Ca tu ai zis,
Doamne: "de saptezeci de ori cate sapte sa iertam pacatele">> (Mt. 18, 21-
23) si in dezlegarea pacatelor marturisite: <<Ca tu ai zis Stapane: "oricate
veti lega pe pamant vor fi legate si in cer; si ori cate veti dezlega pe pamant
vor fi dezlegate si in cer">> (Mt. 18, 18).

Atitudinea Mantuitorului este valabila si actuala si pentru duhovnicul
de azi: "Pe cel ce vine la Mine nu-l voi scoate afara" (loan 6, 37). Cu alte
cuvinte, intelegem ca Mantuitorul a promovat duhovnicia si a dat canonul
ideal: "sa nu mai pacatuiesti" (loan 8, 11). Lucrarea duhovniceasca a
preotului trebuie sa fie permanenta asupra creinciosilor pentru a le provoca
stari sufletesti de parere de rau de pacate, de umilinta si de smerenie.

Important este modul cum se face marturisirea, care este
determinata si de domeniile de activitate, starile vietii penitentului, de
educatia lui in general si de cea religioasa in special. Spovedania constituie
centrul vietii duhovnicesti si de acea preotul duhovnic are responsabilitatea
ca Tn orice marturisire sa puna randuiala in comportamentul credinciosului,
sa-l determine la o traire a vietii in concordanta cu poruncile lui Dumnezeu
si ale Bisericii, sa-I faca sa inteleaga ca in orice timp si in orice loc se afla
in fata lui Hristos si sa-i inspire tarie si rezistenta la ispite.

Preotul duhovnic da sens vietii spirituale si ne face sa intelegem "ca
nimeni nu este suficient lui Tnsusi, ca nimeni nu se realizeaza singur ci prin
altul, cu altul, prin altii, cu altii, ne ajutam, ne verificam si ne tndrumam"? pe
calea cresterii duhovnicesti, adica pe calea intarii in imparatia lui Dumnezeu.

2. Scopul duhovniciei

Care este obiectul activitatii duhovnicesti si chemarea duhovnicului
in cadrul Sfintei Taine a Marturisirii?

Scopul principal rezulta din activitatea duhovniceasca de iertare a
pacatelor marturisite, care este un act ce apartine in primul rand harului
divin. Rugaciunea de dezlegare, cu care se incheie Taina Pocaintei, ne
confirma aceasta lucrare divin-umana: "Domnul si Dumnezeul nostru lisus
Hristos cu harul si cu indurarile iubirii Sale de oameni sa te ierte pe tine
fiule si sa-ti lase tie toate pacatele. S eu, nevrednicul preot si duhovnic, cu
puterea ce-mi este data, te iert si te dezleg de toate pacatele tale, in

numele Tatalul si al Fiului si al Sf. Duh. Amin".?

2 Antonie Plamadeald, Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxa, Sibiu, 1983, p. 243.
3 Moliftelnic, Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1998, p. 61.
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Printr-un intreg ansamblu de actiuni duhovnicul patrunde in sufletul
penitentului care i se deschide de buna voie si, astfel, se realizeaza
comuniunea maxima cu credinciosul.

Preotul duhovnic, la marturisirea verbala, ascultd trecutul si
prezentul dezvaluit de penitent, iar dupa canonul de pocainta ca semn de
indreptare a acestuia, ii va sterge greselile cu puterea ce o detine de a
dezlega si transforma pe credinciosii pacatosi in fii ai luminii, prin rostirea
rugaciunii de dezlegare enuntata mai inainte.

Preotul duhovnic exercita o lucrare cu totul speciala care trebuie "sa
se mentina pe linia Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii, ca si pe linia
traditiilor de practica a vietii duhovnicesti mogtenita de la tnaintasi pastrand
echilibrul intre ceea ce e fix si ceea ce poate fi modificat, exercitdnd o
fidelitate fata de inaintasi cu libertatea de a le acomoda dupa vremi si
oameni, fara a le trada sau compromite"“.

Viata duhovniceasca se formeaza in jurul unirii cu lisus Hristos.
"Mie a vietui este Hristos si a muri castig (Filipeni 1, 21).Acest mesaj al
vietii crestine rezulta din insagi Intruparea Mantuitorului; actul acesta este
numit rascumparare, infiere, refacere a chipului lui Dumnezeu si realizare a
asemanarii cu Dumnezeu pané la indumnezeire, in si prin Hristos®.

Menirea omului este sd mosteneascad Impératia Iui Dumnezeu.
Parabola oii pierdute (Matei 18, 12-14) ne ilustreaza dorinta lui Dumnezeu
sa-l mantuiasca pe omul cel pierdut si sa-I readuca la starea cea dintai. A
venit Fiul Omului ca sa-l mantuiasca pe cel pierdut "ca oricine crede in El
sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica..., ca sa se mantuiasca prin El lumea
(loan 3,16-17).

Sfantul Atanasie spune ca: "Dumnezeu s-a facut om, cu scopul ca
omul sa poata deveni Dumnezeu dupa har adica sa poata participa la
sfintenia lui Dumnezeu (Il Petru 1, 4), lucrare mijlocitéd de preotul duhovnic
care are chemarea si darul de a asculta, in taina spovedania, de a povatui,
de a gasi sfatul cel mai potrivit, de a-l ajuta pe credincios sa se indrepte
prin canonul de pocainta, de a-i da dezlegare de pacate si de a-l impartasi
cu Trupul si S&ngele Domnului.

3. Abordarea duhovniciei din punctul de vedere al fiintei umane

Preotul duhovnic marturisegte pe toti cei botezati, de la copil pana la
muribund, lucrare sacerdotala savérsita sub asistenta divina pentru cei ce
solicita spovedania.

4 Antonie Plamadeala, op. cit., p. 240.
® Ibidem, pp. 85-86.
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Modurile Tn care duhovnicul exercitda Taina Marturisirii sunt
multiforme si conditionate de subiecti: copii, tineri, batrani, barbati si femei,
sanatosi sau bolnavi.

Aceasta activitate este prioritara pentru oile cele pierdute (Lc. 15,
37). Tatal primeste marturisirea fiului (Lc. 15, 11-32) din Pilda Fiului risipitor
si a tuturor pacatosilor (Lc. 5, 27-33).

Mantuitorul nostru lisus Hristos ne asigura ca "in cer va fi mai multa
bucurie de un pacatos ce se pocaieste, decat de nouazeci si noua de drepti
carora nu le trebuie pocainta" (Lc. 15, 7) si ca "nu cei sanatosi au nevoie de
doctor, ci cei bolnavi" (Mt. 9, 12), precum si faptul "ca n-am venit sa chem
pe cei drepti, ci pe cei pacatosi la pocainta” (Mt. 9, 13).

Pocainta adevarata este cea care creaza, nu cea care distruge
omul, cea care inlocuieste pacatul cu virtutea® si se realizeaza prin lucrarea
preotului duhovnic care da dezlegare si iertare de pacate.

Idealul duhovniciei este mantuirea sufletului, care nu poate fi
comparata cu nimic din lumea aceasta: "caci ce-i foloseste omului sa
castige lumea intreaga daca-si pierde sufletul?" (Mc. 8, 36).

Rugaciunea si lacrimile de pocainta, aduc indreptarea fiintei umane.
Efortul duhovnicesc in spiritualitatea rasariteana este insotit de "lacrimi”,
care nu inseamna deprimare ci dimpotriva: "sunt semnul ca omul se simte
coplesit de prezenta si de lucrarea din alt plan al Duhului. Sunt punte de
trecere de la omul rece, invartogat, nesimtitor al celor ceresti, la omul care
simte cele dumnezeiesti, pentru ca a trecut la ele™ .

Pocainta apartine tuturor crestinilor, tuturor celor ce se ostenesc sa
se desavarseasca in sfintenie prin stradanie proprie pentru practicarea
vietii morale care promoveaza o viatd noua in Hristos, inaugurata de
fiecare data in Taina Pocaintei, cand devenim "fara prihana si curati fii ai lui
Dumnezeu neintinati, in mijlocul unui neam sucit si stricat in care voi
straluciti ca niste luminatori in lume" (Filipeni 2, 15).

Atitudinea Parintelui din Parabola Fiului risipitor (Lc. 15, 20-24)
pune in evidenta faptul cd& Dumnezeu voieste "cu toti oamenii sa se
mantuiasca si la cunogtinta adevarului sa vina" (I Timotei 2, 4), ceea ce
inseamna ca in centrul activitatii duhovnicesti se afla fiinta umana, care a
avut si are in obiectiv asemanarea cu Dumnezeu, "la Cel ce este, care este
vesnic si care o solicitd spre vesnicie"®, prin mijloacele harului pe céile
credintei, nadejdei si dragostei.

® Ibidem, p. 51.

7 Filocalia, volumul X, Sfantul Isac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevointe, Bucuresti, 1981,
p. 437.

8 Antonie Plamadeals, op. cit. p. 90.
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4. Preotul - duhovnic de constiinte

Progresul in viata duhovniceasca este un ideal si un proces complex,
care angajeaza alaturi de eul launtric o serie de factori obiectivi. Sf. Apostol
Pavel ne indeamna pe toti sa ajungem "la starea barbatului desavarsit, la
masura varstei deplinatatii lui Hristos, ca sa nu mai fim copii dugi de valuri,
purtati incoace si incolo de orice vant al invataturii” (Efeseni 4, 13-14).

Cresterea duhovniceasca si dobandirea mantuiri este o cale
anevoioasa si lunga, ce incepe de la "nasterea de sus" intru Hristos (cf. loan 3,
3) si continua pe tot parcursul vietii pamantesti. Aceasta crestere sau "tindere
inainte" (cf. Filipeni 3, 14) se face prin mijlocirea unui "parinte duhovnicesc",
care cu un intreg ansamblu de mijloace si de principii divino-umane va face o
lucrare de pedagogie divina asupra crestinului prin Taina Marturisirii.

Problemele de constiinta ale credinciosului trebuie sa devina
probleme de duhovnicie individuala a duhovnicului ca pastor de suflete. El
are datoria sa cunoasca intim structura religioasa a penitentului, pentru ca
sa realizeze comuniunea cu Hristos prin iertarea pe care o da in scaunul
marturisirii si apoi impartasirea cu Trupul si Sangele Domnului. "Numai in
aceasta comuniune cu Dumnezeu si in congtiinta despre ea se savarseste
taina refacerii fiintei umane si a dezlegarii ei din servitutea pacatelor si din
neputintele produse de ele" afirma parintele D. Staniloae.

Aceasta sarcina a duhovnicului este extrem de importanta caci de
indeplinirea corectd a ei depinde mantuirea credinciosilor. In cadrul actului
duhovnicesc se stabilesc intre preot si penitent relati de dragoste
crestineasca cand se constata si partea duhovniceasca a credinciosului,
concomitent cu marturisirea pacatelor.

Prin arta duhovniciei, care include prudenta, tactul pastoral,
dragostea, intrebarile potrivite de la caz la caz, fara graba si superficialitate
se realizeaza o autentica crestere duhovniceasca.

Priceperea duhovniceasca trebuie sa atinga nivelul provocarii starii
sufletesti de cainta sincera a penitentului gi de hotarare de indreptare,
deoarece "spovedania e dezlegare de pacate dar si mijloc de control si
masura de siguranta in viata spirituala a penitentului".

Intreaga gama de proceduri in cadrul mérturisirii aratd ca
duhovnicia sintetizeaza toate atributele preo’;iei10 si include cele doua
aspecte: unul sacramental liturgic, legat de administrarea tainelor si altul
pedagogic-pastoral. In cadrul spovedaniei se realizeazd o convorbire
sacramentala intre duhovnic si credincios in vederea primiri Sfintei
Impartasanii. Preotul duhovnic trebuie s fie foarte atent si exigent. In cazul in
care se impune o amanare a primirii Sfintei impartasanii preotul va da sfatul

% Pr. conf. llie Moldovan, Preotul duhovnic si darul iertarii pacatelor, O. nr. 4, 1982, p. 581.
'° petre Vintilescu, Spovedanie si duhovnicie, Bucuresti, 1939, p. 23.
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parintesc gi corespunzator pentru a realiza intelegerea penitentului si a-l
determina la asceza si a accepta perioada de penitenta necesara indeplinirii
canonului acordat.

Sf. Apostol Pavel zice ca: "Intr-o casé mare nu sunt numai vase de
aur si de argint, ci si de lemn si de Iut" (11 Tim 11,20). Evident, duhovnicul
ca parinte se va osteni ca toate "vasele" sa fie de aur si de argint in
lucrarea lui duhovniceasca.

In Biserica Ortodoxd duhovnicia se sdvarseste in cadrul activitatii
pastorale, prin intermediul vietii liturgice sacramentale. Din acest punct de
vedere, duhovnicia se afla in legatura directa si interdependenta cu Taina
Preotiei si cu Taina Spovedaniei, prin care se conduc sufletele spre
desavarsirea religios-morala.

Refacerea vietii spirituale a fost si este in responsabilitatea preotului
duhovnic, definit de Sfantul loan Gura de Aur, ca un om pentru ceilalti, aflat
exclusiv in slujba celorlalti, iar slujirea sa fiind, in primul rand, de natura
duhovniceasca'’, pentru a repune constiinta moral& in normalitate, adica in
drepturile ei. Stim ca nu totdeauna consgtiinta este "cuget curat" (I Tim. lll,
9), sau "cuget bun" (I Tim. 1, 5). Ea poate fi si "slaba" (I Cor. VIII, 10), sau
"neputincioasd" (I Cor. VIII, 12), ceea ce inseamna ca ea se pangareste si
se intineaza prin pacat (I Cor. VIII, 7) si ca judecatiile ei nu sunt totdeauna
drepte. lata de ce In scaunul marturisirii preotul trebuie sa fie un duhovnic
de constiinte, deoarece Dumnezeu judeca prin preotul duhovnic, judecatile
constiin’geiQ, care este martora fidela a faptelor omului. Datorita acestui fapt
preotul duhovnic trebuie sa ajunga pana in fata constiintei penitentului
indruméandu-l si imbogatandu-I duhovniceste pentru ca "binele nu este
asezat de-a gata in fiinta omului, ci este numai semanat, iar cresterea sa o
face omul in comuniune cu Dumnezeu"".

" Mitropolit Emilianos Timiadis, Preot, parohie, innoire; Editura Sofia, Bucuresti, 2001, p. 48.
12 pr, Conf. llie Moldovan, st. cit., p. 581.
3 Jrineu Craciunas, Responsabilitatea morala, in Studii Teologice, an VII, 1955, nr. 3-4, p. 182.
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MARIUS DAN DRA GOI

RESUME Le Saint Basile Le Grand dans la spiritualité
roumaine. Dans |'Eglise Orthodoxe Roumaine Saint Basile Le
Grand représente I'un des saints les plus populaires, son oeuvre
étant jusqu'au présent une véritable source de connaissance pour
I'Ame. Son modéle de vie est le plus aimé de tous le hommes.

L'étude représente le liaisons que Le Saint Basile a eu avec
nos teritoires daco-romanes, ses reliques trouvés dans I'Eglise
Orthodoxe Roumaine et aussi linfluence de son oeuvre théologique,
liturgique et philantropique dans la vie des chrétiens ortodoxes
roumains.

a) Sfantul Vasile cel Mare si crestinii din Scythia Minor
(Dobrogea)

inca din timpul vietii sale pamantesti, Sfantul Vasile cel Mare s-a
ingrijit si de crestinii care se aflau Tn tinuturi mai indepartate de Capadocia,
precum cei din Scythia Minor (Dobrogea) si Dacia Carpatica, sau de
crestinii goti, care locuiau in rasaritul Munteniei de azi si in sudul Moldovei'.
Locuitorii acestor provincii aveau stranse legaturi cu Biserica din
Capadocia, datorita faptului ca multi misionari crestini, care au activat in
aceste tinuturi, erau capadocieni, proveniti dintre numerosii captivi crestini
luati de gotii migratori in urma deselor incursiuni pe care acestia le
intreprindeau de-a lungul Pontului Euxin, pana in Marea Egee, iar pe uscat
pana in Grecia si Capadocia®. Dintre acesti misionari care au activat printre
populatia romanizata de la Dunarea de Jos, s-a remarcat in mod deosebit

' Pr. Prof. loan Ramureanu, Sfantul Vasile cel Mare si crestinii din Scythia Minor si
Dacia nord-dundreand, in vol. Sfantul Vasile cel Mare. inchinare la 1600 de ani de
la savérsirea sa, Bucuresti, 1980, p.378.

% Diac. Asist. Dr. Viorel lonita, Cinstirea Sfantului Vasile cel Mare, in Biserica Ortodoxa
Roméana, in Glasul Bisericii, XXXVIII (1979), Nr.11-12, p.1135. Pr. Prof. V. Gh.
Sibiescu, Legéturile Sfantului Vasile cel Mare cu Scythia Minor (Dobrogea), in
"Ortodoxia", XXXI (1979), Nr.1, p.148.
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Sava, care in timpul persecutiei dezlantuita de Athanaric, conducatorul
gotilor pagani, a suferit moarte martirica, fiind inecat la 12 aprilie 372, in
raul Buzau®.

Informatiile despre viata si patimirea Sfantului Sava in tinutul
binecuvantat al patriei noastre ni s-au pastrat in actul sau martiric, intocmit
sub forma unei Scrisori trimisa de Biserica Gotiei din Dacia nord-dunareana
catre Biserica din Capadocia, la rugamintea si interventia Sfantului Vasile cel
Mare adresata rudeniei sale lunius Soranus, guvernatorul Scythiei Minor”.

Sfantul Vasile cel Mare, prin anii 373-374, ii va trimite compatriotului
sau lunius Soranus, o epistola care se pastreaza pana astazi (nr.155), din
care reiese "legaturile frecvente" care existau intre cele doua provincii
Scythia Minor si Capadocia®. Epistola ne dovedeste faptul c& ilustrul
arhipastor al Bisericii din Capadocia cunostea de mai mult timp pe
adresant, din partea caruia primise chiar o scrisoare, dar la care intarziase
sa-i trimita raspuns mai din vreme, deoarece nu a gasit pe cineva care sa
calatoreasca din Capadocia in Scythia sau din Scythia Minor in Capadocia,
pentru a-i putea incredinta epistola sa®.

Din cuprinsul scrisorii 155, alaturi de frumoasele si caldele ganduri
crestine adresate guvernatorului, aflam ca Sfantul Vasile I-a rugat pe
acesta "sa ftrimita in patrie", adica in Cezareea Capadociei, "moastele
martirilor". Este vorba de mucenicii din rasaritul Daciei Carpatice care
primisera martiriul intre anii 365-372 in urma persecutiei pe care o
pornisera gotii pagani sub conducerea lui Athanaric. Dupa primirea scrisorii,
Junius Soranus a satisfacut cererea Sfantului Vasile, ingrijindu-se de
transportarea moastelor Sfantului Sava, capadocian martirizat la nordul
Dunérii, de gotii pagani la 12 aprilie 372". Moastele Sfantului Sava au fost
probabil transportate in anul 373 sau 374 din Dacia nord-dunareana fie prin
Scythia Minor, pe la Tomis, fie prin Moesia Inferioard si Tesalonic®. Odata
cu sfintele moaste a fost trimisa si acea lunga Scrisoare a Bisericii lui
Dumnezeu din Gothia céatre Biserica lui Dumnezeu din Capadocia si cétre
toate bisericile (comunitétile) locale ale Sfintei Biserici unviersale, alcatuita

® Diac. Asist Dr. Viorel lonita, art.cit, p.1135. Pr. Prof. Dr. loan Ramureanu,
Martiriul Sfantului Sava Gotul - Introducere in Actele Martirice, Bucuresti, 1997,
p.305.

* Ibidem.

® Pr. Prof. Dr. V. Gh. Sibiescu, art.cit., p.149-150.

® Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, Primele scrieri patristice in literatura
noastra sec. IV-XVI, Craiova, 1984, p.39.

" Pr. Prof. loan Ramureanu, Sfantul Vasile cel Mare si crestinii din Scythia Minor...,
p.384-385; Pr. Prof. Dr. V. Gh. Sibiescu, art.cit., p.150-151; Dr. Nestor Vornicescu,
op.cit., p.40.

® Pr. Prof. loan Ramureanu, art.cit., p.385.
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in limba greacé si care era de fapt actul martiric al Sfantului Sava®. Sfantul
Vasile cel Mare, primind sfintele moaste, aduce in scris calde multumiri prin
doua scrisori (164 si 165).

Asupra destinatarului celor doua scrisori de multumire, 164 si 165,
ale Sfantului Vasile cel Mare, sunt mai multe supozitii. Cea mai mare parte
a istoricilor nostri bisericesti romani'® si unii dintre istoricii str&ini'" sustin c&
adevaratul destinatar al celor douad scrisori de multumire nu este nimeni
altul decéat Bretanion, episcopul Tomisului, care, odata cu trimiterea
sfintelor moaste si a actului martiric, a alaturat si o scrisoare personala
catre Sfantul Vasile cel Mare. Cercetatorii mai sustin ca moastele Sfantului
Sava au fost duse mai intai in Scythia Minor, la Tomis, unde era regedinta
guvernatorului lunius Soranus, iar de acolo, "cu voia prezbiteriului (sfatului
clerului)" si prin purtarea de grija a episcopului Bretanion, au fost trimise in
Capadocia.

Alti cercetatori romani'? si stréini"® sunt de parere c& destinatarul
celor doua scrisori de multumire, 164 si 165, ale Sfantului Vasile cel Mare
nu ar fi episcopul Bretanion al Tomisului, ci episcopul Ascholius al
Tesalonicului, capadocian de origine, deoarece formula de adresare pusa
la inceputul celor doua scrisori este aceasta: «Catre Ascholius, episcopul

® Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, vol.l, Bucuresti,
1991, p.112.

"% Pr. Prof. Gheorghe |. Moisescu, Sfintii Trei lerarhi in Biserica Roméneasc, in
"Ortodoxia" XlI (1960), Nr.1, p.7-10; Pr. Prof. N. Serbanescu, 1600 de ani de la
prima mdrturie documentara despre existenta episcopiei Tomisului, in "Biserica
Ortodoxa Romana", LXXXVIl (1969), nr.9-10, p.1006-1007; Pr.Prof. V. Gh.
Sibiescu, art.cit., p.151-154; Conf. Sefan Alexe, 1600 de ani de la moartea
Sfantului Sava Gotul, in "Biserica Ortodoxa Romana", XC (1972), nr.5-6, p.562-
563; Pr. Prof. Mircea Pacurariu, 1600 de ani de la moartea Sféntului Sava Gotul, in
"Mitropolia Ardealului”, XVII (1972), nr.3-4, p.198; Idem, op.cit., vol.l, p.112; Dr.
Nestor Vornicescu, op.cit., p.40-42 etc.

" G. Pfeilschrifter, Kein neues Wek des Wulfila. Festgabe Alois Kncpfler gewidmet,
Miinchen, 1907, p.210 apud Pr. Prof. Gheorghe |. Moisescu, art.cit., p.9; D.
Delehaye, Saints de Thrace et de Moésie. Martyres de I'Eglise de Gothie, in
"Analecta Bollandiana", XXI (1912), p.6 apud |. Ramureanu, art.cit., p.390; J.
Zeiller, Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes de I'Empire
romain, Paris, 1918, p.431 apud I. Ramureanu, op.cit., p.390 etc.

12 C. Zotu, Sfantul Sava martir gothic, in "Biserica Ortodoxa Romana", VIl (1838), nr.3,
p.160-180; Pr. Prof. I. R@mureanu, art.cit, p.391-393; Idem, Sfantul Bretanio,
episcop de Tomis, in Actele martirice, Bucuresti, 1997, p.335-337.

13 J. Manison, Les origines du christianisme chez les Goths, in "Analecta Bollandiana",
XXXIII (1914), fasc. |, p.15-19; Idem, 4 propos des chrétiennes de Ghotie. Ibidem,
XLVI (1928), fasc. llI-IV, p.365-366 apud Pr. Prof. |. Ramureanu, Sfantul Vasile cel
Mare si crestinii nord-dundreni..., p.391.
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Tesalonicului»™ = Acyoho Emokonm Oscarowkng'. Episcopul Ascholius
era de origine capadocian si un bun prieten al Sfantului Vasile cel Mare.

Parintele loan Ramureanu a emis opinia potrivit careia moastele
Sfantului Sava ar fi fost trecute direct in sudul Dunarii, evitdnd Scythia
Minor si oragul Tomis din cauza atacurilor repetate ale gotilor pagani,
preferand sa fie trecute prin Moesia Inferior, unde se intalneau multi goti
crestini, care s-au asezat in aceasta provincie cu acordul imparatului
Constantiu (337-361). Din Moesia Inferior, prin oséardia arhiepiscopului
capadocian Ascholius al Tesalonicului, vicarul arhiepiscopiei lliricului
oriental, din care facea parte si Moesia Inferioara, cu cele doua Dacii sud-
dunarene, Dacia Ripensis gi Dacia Mediteraneana (Interioara), moastele
Sfantului Sava Gotul au fost purtate in procesiune din cetate in cetate, asa
dupa cum era randuiala, pana la Cezareea Capadociei, unde au fost
preluate de Sfantul Vasile cel Mare®.

Indiferent care este destinatarul celor doua scrisori, 164 si 165,
trimise de Sfantul Vasile cel Mare, aceste epistole constituie "o marturie
istorica de mare valoare pentru «taria credintei», care exista si se traia de
crestinii geto-daco-romani gi goti, la sfarsitul secolului al IV-lea, in Dacia
Carpatica. Informatiile date de Sfantul Vasile cel Mare despre misionarul
Eutyches, care a predicat in a doua jumatate a secolului al IV-lea in Dacia
Nord-Dunareana, constituie in acelagi timp o dovada pretioasa despre
permanenta si continuitatea populatiei autohtone geto-daco-romane in

spatiul carpato-danubiano-pontic""’.

b) Relicve ale Sfantului Vasile cel Mare pastrate in Biserica
Ortodoxa Romana

Tot in sirul marturiilor despre legaturile Bisericii noastre romanesti
cu Sfantul Vasile cel Mare, trebuie sa amintim faptul ca Biserica Moldovei
s-a finvrednicit pe vremea domnitorului Vasile Lupu (1634-1653) sa
primeasca in dar particele din moastele Sfantului Vasile, din partea
Patriarhului Antiohiei.

Este vorba de Patriarhul Macarie al lll-lea la Zaim (1647-1672), care
la sfatul clericilor si credinciogilor din Damasc a hotarat sa intreprinda o
calatorie in tarile ortodoxe din rasaritul gi nordul Europei, spre a cere ajutor
si sprijin pentru Biserica din Antiohia, aflata la mare stramtorare din cauza

" Pr. Prof. |. R&mureanu, art.cit., p.391; Idem, op.cit., p.336.

'® Parintele Vasile Sibiescu a ajuns la concluzia ca este o greseala in manuscris si ca
in loc de Acyoiw trebuie sa fi fost Betpaviwvi. A se vedea: Pr. Prof. V. Gh.
Sibiescu, art.cit., p.151.

'® Pr. Prof. I. Ramureanu, art.cit., p.392; Idem, op.cit., p.336.

" Ibidem, p.393.
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pericolului turcesc. In aceasta lunga si grea calatorie, care a tinut aproape
sapte ani (9 iulie 1652 - 21 aprilie 1659), patriarhul a fost insotit de fiul sau,
Paul de Alep, arhidiacon si secretar patriarhal'®, care cu prilejul calatoriei in
Tarile Roméane (1653-1658) a consemnat impresiile de calatorie,
prezentand unele aspecte privitoare la viata politica, sociala, economica si
religioasa, atat din Moldova, cat si din Tara Romaneasca'®.

Ajungi in Moldova, la 17 ianuarie 1653, au fost intampinati cu mare
cinste de dregatori, clerici si locuitori n orasele in care au poposit. In lasi
vor intra la 25 ianuarie 1653. Dupa mai multe intrevederi cu domnitorul
Vasile Lupu, Patriarhul Macarie, in data de 8 februarie 1653, ii va darui
domnitorului moldovean mandibula Sfantului Vasile cel Mare, particele din
lemnul Sfintei Cruci si o sticlutd cu mir®. Dar iatd cum descrie aceasta
intalnire Paul de Alep, in insemnarile sale: "Marti dimineata, 8 februarie,
sarbatoarea Sf. Teodor Stratilat, maria sa, domnul, a trimis vorba domnului
nostru patriarh sa se pregateasca spre a veni sa-l vada. Catre pranz,
slugerul a venit la el cu o trasura fara roate, numita in limba lor «sanie»,
deoarece cazuse multa zapada si inghetase... Am ajuns la curte si am
intrat la domn care era singur in odaile sale.. si domnul nostru patriarh i-a
dat un dar de pret, adica falca de jos [mandibula] a Sf. Vasile cel Mare,
care era galbena, tare si stralucea ca aurul si avea o mireasma mai
imbatatoare decat chihlimbarul; dintii si maselele ramasesera prinse fara sa
se clatine"?'.

Moastele au fost cumparate "cu drahme si cu aur" de catre
Patriarhul Macarie, la Constantinopol, de la rudele fostului mitropolit al
Cezareei, Kyr Grigorie, dupa cum ne marturiseste documentul. "Noi am
capatat cu greu aceste moaste la Constantinopol de la rudele Iui Chir
Grigorizezz, fost mitropolit al Cezareei. Am cumparat-o cu drahme si cu
aur..."

Relicvele Sfantului Vasile cel Mare au fost pastrate in biserica
"Sfintii Trei lerarhi" din lasi, ctitoria voievodului Vasile Lupu, pana in anul
1975, cand au fost confiscate de autoritatile comuniste si depozitate in
conditii improprii la Muzeul National de Arta al Romaniei din Bucuresti.

'8 Calstori straini despre Tarile Roméne, vol. VI, Partea |, Paul de Alep, ingrijit de M.M.
Alexandrescu-Dersca Bulgaru, Editura stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1976, p.3.

'¥ Drd. Constantin Mosor, Calatoria Patriarhului Macarie al Antiohiei in farile Roméne gi
importanta ei pentru Istoria Bisericii Roméne, in "Glasul Bisericii", XXXI (1972),
Nr.1-2, p.90. Drd. Al Gaina, Paul din Alep despre Biserica Ortodoxa din Moldova, in
"Mitropolia Moldovei si Sucevei", LIl (1976), Nr.7-8, p.494.

20 Calatori stréini..., p.3, 43.

2" Ibidem, p.42-43.

%2 Ibidem.
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In urma apelului Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, la
sfarsitul anului 2000, sfintele moaste au fost restituite Bisericii Ortodoxe
Roméne, printr-o hotarare a Guvernului Romaniei. Printre relicvele
Tnapoiate Bisericii Ortodoxe s-au aflat si moastele Sf. Vasile cel Mare si ale
Sf. Grigorie Teologul, care au fost preluate de Mitropolia Moldovei si
Bucovinei.

Sfintele moaste au fost aduse de la Bucuresti la lasi in ziua de vinei,
29 decembrie 2000, de catre I.P.S. Mitropolit Daniel Ciobotea al Moldovei si
Bucovinei, si intdmpinate la aeroportul din lagi de catre numerosi parinti de
la méanastirile si parohiile din lagi, reprezentanti ai autoritatilor locale si un
grup de credinciosi. Dupa citirea unor icoase si condace din acatistele
Sfintilor Vasile cel Mare si Grigorie Teologul, Sfintele relicve au fost
transportate si asezate in catedrala mitropolitana din lasi, unde au putut fi
venerate de multimea credinciosilor®.

In ziua de 30 ianuarie 2001, cu ocazia sarbatoririi Sfintilor Trei
lerarhi, sfintele moaste ale Sfantului Vasile cel Mare au fost duse in
procesiune de la catedrala mitropolitana spre manastirea Sfintii Trei lerarhi,
care isi serba hramul?*, de catre un sobor de preoti si diaconi in frunte cu
1.P.S. Mitropolit Daniel si diaconi in frunte cu 1.P.S. Mitropolit Daniel si o
mare multime de credinciosi. Dupa oficierea Sfintei Liturghii, moastele
Sfantului Vasile cel Mare au fost depuse intr-o racla, impreuna cu un
vesmant al Sfintei Paraschiva, in nisa din partea dreapta a altarului, unde
s-au pastrat moastele cuvioasei pana in anul 1889, cand au fost stamutate
in catedrala mitropolitana.

Cutia de argint in care au fost pastrate moastele Sfantului Vasile cel
Mare dateaza din a doua jumatate a secolului al XVlll-lea. Din inscriptia
gravata pe cutie aflam ca, la 1 august 1765, staretul Manastirii Sfintii Trei
lerarhi, Neofit leromonahul, primeste in dar o cutie de argint (format
13/13/13 cm) pentru pastrarea moastelor Sfantului lerarh Vasile cel Mare,
arhiepiscopul Cezareei Capadociei®.

% Protos. Timotei Aioanei, Readucerea la lasi a moastelor Sf. Vasile cel Mare si ale
Sf. Grigorie Teologul, in "Candela Moldovei", X (2001), Nr.1, p.12.

# Racla cu moagtele Sfantului Grigorie Teologul a fost incredintata, la 2 februarie
2001, I.P.S. Arhiepiscop Pimen al Sucevei si Radautilor, apoi dusa in procesiune la
11 februarie 2001 si asezata in biserica Manastirii Slatina. A se vedea: "Intrunirea
Sinodului mitropolitan al Mitropoliei Moldovei si Bucovinei”, in "Candela Moldovei",
X(2001), Nr.2, p.7; Pr. Gheorghe Bradatanu, Readucerea moastelor Sfantului
Grigorie Teologul la méandastirea Slatina, in "Candela", XI (2001), Nr.2, p.9; Tiberiu
Avram, Racla Sf. Grigorie Teologul, gaj pentru un credit extern, in "Evenimentul
zilei", 12, februarie 2001, p.5.

% Protos. Timotei Aioanei, art.cit., p.13.
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¢) "Vasiliada" in spatiul roménesc

Sfantul Vasile cel Mare este printre cei dintai parinti din lumea
crestina care organizeaza, in jurul anului 372, o institutie de mari proportii,
pentru ingrijirea bolnavilor, denumitd Vasiliada?®. Acest asezdmant era de
fapt un complex care cuprindea azile, orfelinate, scoli de arte si meserii,
case pentru reeducarea fetelor "alunecate", case pentru ingrijirea leprosilor,
locuinte pentru primirea calatorilor gi un spital - primul din lume - in care se
incerca tamé&duirea celor suferinzi?’.

Urmand exemplul Sfantului Vasile cel Mare, Biserica Ortodoxa
Roméana, prin slujitorii ei, a sustinut permanent activitatea diaconala,
punandu-se mereu in slujpa semenului, prin grija pentru sanatatea lui
trupeasca si sufleteasca.

Prezentd in viata credinciogilor sai, pe care i-a slujit atat cu
cuvantul, cat si cu fapta, Biserica Ortodoxa Romana, preludnd modelul
vasilian, a infiintat primele spitale din Romania. Acestea sunt: Coltea, 1704;
Pantelimon, 1752; Spiridon, 1757; Tiganesti, 1817%.

Tnca din secolul al XVI-lea a inceput conturarea unei opere de
asistenta sociala, prin acele bolnite manastiresti, considerate de catre unii
cercetatori ca "primele noastre instituti medicale", in care fisi cautau
sanatatea nu numai bolnavii din mediul monahal, ci si cei din mediul laic?®.

Dintr-un hrisov de danie, din 24 iulie 1524, emis de catre Vladislav
[, aflam de existenta unui spital la Simidreni si a unei xenodohii la Arges,
dupa modelul celor bizantine®. Nicolae V&tdmanu descrie astfel acest
asezamant filantropic: "In aria de culturd bizantind, de unde s-a extins apoi
in toata Europa, xenodohiul a fost conceput ca o opera de binefacere, in
raport cu conditiile epocii. Hospitalele din ltalia, Hotel Dieux-rile din Franta

% Antonie Plamadeals, Biserica slujitoare, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, Bucuresti, 1972, p.128.

% Nicolae Vatamanu, 1600 de ani de la infiintarea Vasiliadei cel dintd asezamént de
asistenta sociala si sanitard, in "Biserica Ortodoxa Romana", LXXXVII (1969), Nr.3-
4, p.304, 305-311; Lector Dr. Cezar Vasiliu, 1600 de ani de la moartea Sfantului
Vasile cel Mare, in "Ortodoxia", XXXI (1979), Nr.1, p.14; Diac. Asist. Viorel lonit,
Viata si activitatea Sféntului Vasile cel Mare, in "Ortodoxia", XXXI (1979), Nr.1,
p.23. A se vedea si: Drd. Samir Gholam, Vasiliada sau institutia de binefacere a
Sfantului Vasile cel Mare, in "Glasul Bisericii", XXXII (1973), Nr.7-8, p.735-748.

% Antonie Plampdeala, op.cit., p.130-132; loan Vasile Leb, Biserica si implicare. Studii
privind istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, Editura Limes, Cluj, 2000, p.117.

% Dr. Petre Miroiu, Despre tipicul bolnitelor méandastiresti in "Mitropolia Olteniei"”, XXI
(1969), Nr.9-10, p.696; loan Vasile Leb, op.cit., p.117-118.

% Nicolae Vatamanu, Contributii la istoricul bolnitei de la Simidreni si al xenodochiului
de la Arges, In "Biserica Ortodoxa Romana", LXXXVI (1968), Nr.11-12, p.1383,
1388-1391.
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si fundatiile asemanatoare din toate tarile erau concepute ca niste «gazde
ale lui Dumnezeu» pentru a veni in ajutorul numerosilor calatori, care
bateau fara incetare drumurile. Caci in Evul Mediu se célitorea mult. Tn
ciuda drumurilor rele, pietonul sau calaretul razbatea pretutindeni. Puteau fi
intalniti pe drumuri negustori, pelerini sanatosi si mai ales bolnavi in
cautarea unei vindecari miraculoase, simpli cuviosi, aventurieri, mai mult
sau mai putini interesati, vagabonzi si saltimbanci nelipsiti de la marile
adunari populare, cum erau bundoara hramurile. Multi plecau de acasa
bolnavi, altii se imbolnaveau pe drum sau cadeau victime ale atacurilor
talharesti, la drumul mare. Toti acestia aveau nevoie de ingrijire, de un
ajutor medical, xenodohiile erau in stare sa-l acorde. Cum insa timpul de
gazduire era limitat la cateva zile, prima calitate ce se cerea ajutorului
medical dat de xenodohii era rapiditatea, eficacitatea; bolnavul sau ranitul
trebuia pus cat mai curand in starea sa-si continue drumul si, prin urmare,
popasul in xenon sa fie cat mai scurt. De aceea, in toata Europa - de
Rasarit si de Apus - din aceste xenoane au luat nastere spitalele, in care s-
a dezvoltat o medicind apropiata de cea moderna, care se practica in
dispensar, in ambulatoriu. In timp ce vechile nosecomii pentru laici au
evoluat spre tipul de spitale de boli cronice, de azile pentru incurabili,
xenoanele erau spitale in spirit modern"™'. Cele doud asezaminte
diaconale, bolnita de la Smidreni si xenodohiul de la Arges erau intretinute
de cétre Mitropolia Ungrovlahiei®?.

in jurul anilor 1520-1521, boierii Craiovesti au ridicat o bolnita langa
manastirea Bistrita, ctitoria lor, iar intre anii 1542-1543 o alta bolnita a fost
construitd in fata manastirii Cozia®. In aceste asezdminte se ingrijeau
calugarii batrani si suferinzi, unii dintre crestinii bolnavi, iar uneori se
gdzduiau, timp de trei zile, calatorii straini>*.

In aceastd perioada, in manastirile care promovau tot mai mult
opera de asistenta sociala, incep sa se traduca unele tratate de medicina.
De exemplu, la Putna, s-a facut o copie dupa un tratat de medicing, scris in
limba latind, ceea ce ne face sa credem ca in aceastd manastire unii
calugari aveau si cunostinte medicale. La Putna se mai pastreaza o
insemnare pe un Minei slavon din 8 martie 1536 care arata ca in acea
perioada a ars manastirea impreuna cu bolnita din jurul ei. Deducem ca
manastirea, Tnca din primii ani ai secolului al XVI-lea, poate chiar din timpul

*" Nicolae Vatamanu art.cit., p.1388.

%2 Antonie Plamadeala, op.cit., p.133.

%% |oan Vasile Leb, op.cit., p.119; Dr. Petru Miroiu, art.cit., p.697; Dr. G. Bratescu, De la
bolnita méanéastireasca la spitalul civil, in "Mitropolia Olteniei", XXI (1969), Nr.9-10,
p.690.

** |oan Vasile Leb, op.cit., p.119; Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, op.cit., p.575-576.
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lui Stefan cel Mare, dispunea de aceasta bolnitd in care erau ingrijiti Tn
primul rand calugérii batrani si bolnavi®.

Un mare promotor al operei caritative dupa modelul vasilian a fost
mitropolitul Moldovei, Anastasie Crimca (1608-1617 si 1619-1629). Vladica
Anastasie si-a aratat mila si dragostea fata de cei suferinzi prin infiintarea
unei bolnite la manastirea Dragomirna si a unui spital in Suceava, "primul
din tara noastra atestat documentar intr-un orag" *. Intr-un document datat
la 16 mai 1619 se aratd ca domnitorul Gaspar Gratiani i-a daruit
mitropolitului "un loc Tn mijlocul targului Sucevei, din loc domnesc..., ca sa
faca acolo, pe acel loc, spital intru numele Domnului, ca sa fie pentru cei
saraci si neputinciogi si schiopi si orbi si altii care vor s& se odihneasca toti
aceia acolo, intr-acel spital". Intr-un alt document, din 13 aprilie 1620 se
precizeaza ca domnitorul Gratiani a daruit pentru intretinerea bolnitei gi
spitalului un vad de moara pe raul Suceava, mai jos de satul Buniti. "Ins&
de la aceasta moara - arata documentul - sa aiba grija sa dea la bolnita, la
saracii din targul Suceava, céat va fi voia egumenului, caci acea bolnita a
fost facuta in numele lui Dumnezeu de ctitorul sfintei manastiri [Dragomirna
n.n.], parintele si rugatorul nostru, chir Anastasie Cramcovici, mitropolit de
Suceava". Nu stim cat a functionat acest spital. O singura mentiune despre
existenta acestui asezdmant mai avem in anul 1641%".

In a doua jumatate a secolului al XVllI-lea, in Tara Romaneasca,
sub domnitorul Constantin Brancoveanu (1688-1714) s-au construit, in jurul
bisericilor si manastirilor, o serie de bolnite, la Sadova (1692-1693), Hurezi
(1696-1699), Brancoveni (1700), Manuc (1700) si Coltea (1700), ultima
fiind intemeiata de catre spatarul Mihail Cantacuzino®.

La manastirea Coltea din Bucuresti se va infiinta in anul 1704 si un
spital, fiind pana astazi unul dintre cele mai vestite spitale din Tara
Romaneasca. Spitalul nu era conceput independent de manastire, iar
calugarii de aici au fost primii infirmieri si medici pentru pacientii acestui
asezamant®. Tot in Bucuresti, pe l&nga manastirea Pantelimon a fost

%% Pr, Prof. Dr. Mircea Pacurariu, op.cit., p.575.

% Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, vol.ll, Bucuresti,
1994, p.9; loan Vasile Leb, op.cit., p.119.

% pr. Prof. Dr. Mircea P3curariu, op.cit., p.11; V. Gonta si Al. Gonta, Mitropolitul
Anastasie Crimca, fondatorul celui dinta spital din Moldova, in "Mitropolia Moldovei
si Sucevei", XXXVIII (1962), NR.1-2, p.37-38; loan Vasile Leb, op.cit., p.119.

% Joan Vasile Leb, op.cit., p.120.

% Antonie Plamadeal3, op.cit., p.133; Cercetatorul Nicolae Vatamanu, considera ca
hramul "Sfintii Trei lerarhi" dat de spatarul Mihai Cantacuzino, ctitoriei sale,
semnifica cele trei institutii create acolo: spitalul, scoala de stiinte si cea de cantari
bisericesti. A se vedea: N. Vatamanu, 7600 de ani de la infiintarea Vasiliadei.. .,
p.310-311.
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intemeiat un spital cu acelasi nume, construit de catre voievodul Grigore I
Ghica, intre anii 1735-1750. Alaturi de spitalul de boli cronice, care avea 12
paturi, in anul 1750, Grigore Ghica a mai ridicat unul pentru cei ciumati gi
pentru bolnavii care sufereau de febra tifoida (lingoare). Spitalul Pantelimon
avea si o bisericuta proprie, cu hramul Sfantul lerarh Visarion al Larisiei, in
care preotii oficiau serviciile religioase celor bolnavi. Pentru intretinerea
acestui asezamant spitalicesc au fost inchinate 13 manastiri si schituri, cu
toate mosiile lor, asa incat ingrijirea medicald era gratuitd®®. Continuand
opera filantropica a predecesorilor, domnita Balasa, fiica lui Constantin
Brancoveanu, in 1750-1751, va randui langa ctitoria ei, biserica "Tnélt,area
Domnului" din Bucuresti, o scoala, un spital si, se pare, un xenodohion
pentru saraci si straini*’. Tot in secolul al XVllI-lea, in anul 1745, episcopul
Climent al RAmnicului, langa catedrala episcopala din Ramnic, rectitorita de
el, va adduga o bolnita noua pentru cei suferinzi*’.

In Moldova, la fel ca in Tara Romaneasca, se intalnesc aceleasi
asezaminte filantropice. Cel mai mare spital al Moldovei, "Spiridonia" din
lasi, a fost ridicat intre anii 1753-1755, langa manastirea Sfantul Spiridon.

Un alt spital, din Roman, intemeiat de catre egumenul Gherasim
Putneanul (1789), langa manastirea Precista Mare, a fost terminat in 1798,
de urmasul primului ctitor, Vartolomeu Putneanul. Din acest asezamant s-a
dezvoltat apoi actualul spital al orasului Roman. Alte spitale vestite au fost
infiintate la Barlad de catre calugarul Sofronie Varnav, la Manastirea Neamt
(1847-1852), prin purtarea de grija a staretului Neonil, care a construit
actualul spital din Targu Neamt, precum si cele de la manastirile Slatina,
Tarata, Focsani si altele®.

In toate aceste spitale, bolnavii primeau intretinerea si asistenta
medicala gratuita, avand prioritate oamenii lipsiti de mijloace materiale,
care nu aveau posibilitatea de a fi ingrijiti la domiciliu. Personalul medical gi
de ingrijire era platit din veniturile manastirilor respective. Observam ca atat
spitalele din Tara Romaneasca, cat si cele din Moldova, detineau sectii
pentru boli grave, cum ar fi ciuma, asa cum Sfantul Vasile cel Mare avea in
Vasiliada sectie pentru leprosi.

Aceste asezaminte continuau opera filantropica inceputa de Sfintii
Parinti Vasile cel Mare, loan Gura de Aur, loan cel Milostiv, tocmai de

0" Ibidem; Pr. Drd. C. Voicescu, Mdndstirea si asezaméantul spitalicesc Sfantul

Pantelimon de lénga Bucuresgti, in "Biserica Ortodoxa Romana", XCl (1973), Nr.11-
12, p.1297-1304.

4 Langa aceasta biserica in anul 1835 s-a infiintat Spitalul brancovenesc.

*2 Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, op.cit., vol.ll, p.544, 546.

* Ibidem, p.554; Antonie Plamadeala, op.cit., p.133. A se vedea si: Prof. T. G. Bulat,
Biserica Moldovei si asezamintele spitalicegti in prima jumatate a secolului al XIX-
lea, in "Biserica Ortodoxa Roméana, XC (1972), Nr.11-12, p.1227-1237.
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aceea urmasii acestora, patriarhii rasariteni, apreciau in mod deosebit activitatea
caritativa desfasurata in Tarile Romane. De pilda, la 15 iunie 1715 patriarhul
Samuil al Alexandriei scria despre spitalul Coltea din Bucuresti ca este "un
asezamant unic, in care manastirea, spitalul, casa pentru hrana saracilor si
scoala sunt Tmpreund, toate spre slava lui Dumnezeu zidite", iar ih 1763,
patriarhul Samuil al Constantinopolului spunea despre "Spiridonia" din lasi ca e
"un asezamant pentru slujba bolnavilor" *.

Aceste asezaminte spitalicesti si-au continuat activitatea caritabila si
dupa primul si chiar dupa al doilea razboi mondial. Locul lor va fi luat treptat
de marile spitale, aflate sub administratia Eforiei spitalelor civile, a
Spiridoniei sau a altor fundatii particulare. Daca in aceste asezaminte
filantropice se ducea o activitate caritativa organizata, nu rareori aceasta
asistenta a fost Indeplinitd si de catre unele persoane singulare: mireni,
preoti, monahi $i mai cu seama arhierei.

Intrucat o cercetare mai amanuntitd a acestei probleme depageste
cadrele lucrarii noastre, vom exemplifica acest lucru prin cateva din testamentele
a doi mitropoliti ai Tari Romanesti din secolul al XVlll-ea: Sf. Antim Ivireanul
(1708-1716) si Neofit Cretanul (1738-1753), vrednici urmatori in fapta si cuvant
ai marelui ierarh capadocian, intemeietorul Vasiliadei.

Sfantul Antim lvireanul nu s-a multumit sa dea Bucurestilor doar
unul dintre cele mai frumoase monumente de arhitectura, sculptura si
picturd, manastirea "Tuturor Sfintilor", ci a lasat si unul din cele mai
interesante testamente, prin care a stabilit in cele mai mici amanunte, cum
sa fie randuite bunurile manastirii ca sa se poata organiza din veniturile ei o
frumoasa opera de asistenta sociald. Testamentul se intitula: invataturi pentru
asezaméntul cinstitei ménastiri a Tuturor Sfintilor, adeca Capete 32, intre carele
8& cuprindéa toate chiverniseala ménastirii si randuiala milelor ce s-au hotard sa
se facd pre an la séraci si la lipsiti din venitul casei. Intre dispozitiile principale,
Sfantul Antim prevedea, in cap.6, sa fie ajutati copiii saraci, dornici sa invete
carte, randuind ca tot din patru in patru ani sa fie intretinuti cate trei copii saraci,
intre 10 si 15 ani, carora sa li se dea sase bani pe zi pentru mancare si la Pasti,
imbracaminte. Unul din preotii manastirii (devenita "Antim") "era indatorit s&-i
invete carte si alte randuiale ale bisericii", in romaneste si slavoneste. Cei care
se hotarau sa se faca preoti trebuiau sa stea in manastire patru ani, iar ceilalti,
doi ani. De asemenea, rénduia ca toti acesti tineri, cadnd vor dori sa se insoare,
sa primeasca de la manastire un ajutor de 10 taleri, iar cei care vor primi taina
preotiei, alti 13 taleri. In cap.7-11 stipula ca manastirea sa dea 300 de taleri
pentru ingroparea camenilor saraci, sa ajute cu bani, in fiecare zi de sdmbata si

* Antonie Pldmadeals, op.cit., p.133; loan Vasile Leb, op.cit, p.120-121; (f.n.) Doud
sute de ani de la intemeierea asezamintelor spitalicesti "Sf. Spiridon" din lasi, in
"Biserica Ortodoxa Romana", LXXV (1957), Nr.1-2, p.108-109.
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duminica, pe cei din temnitd, s& cumpere haine la cate trei oameni saraci si la
trei fete sarace in fiecare an, in Joia Patimilor, sa dea cate 15 taleri in fiecare an,
pentru maritatul unei fete sarace, sa intretind pe rand, cate trei zile, pe "trei
straini dintr-alta tara, cand s-ar intampla sa vie intai in tara pentru mila". in
cap. 22 insarcina pe egumen si pe preoti manastiri s& cerceteze pe cei
bolnavi, inclusiv pe tigani, "de vreme ce sunt si ei botezati in numele Sfintei
Troite si sunt crestini ca si noi". Totodata, in cap. 31, prevedea ca in cazul
inmultirii  veniturilor manastirii, "sa se indoiasca" si "aceastd randuiala a
milosteniei ce s-au hotarat sa se dea la saraci si la altele cate scriem intr-aceste
capete"”®. Datorita virtutilor sale alese pe care si le-a pus cu toata ravna si
priceperea in slujba Bisericii si a semenilor, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane, in sedinta din 20 iunie 1992, a hotarat ca marele carturar si filantrop
Antim sa fie trecut in randul sfintilor. Praznuirea lui se face in fiecare an in
ziua de 27 septembrie?®.

Mitropolitul Neofit Cretanul al Tarii Romanesti s-a remarcat ca un
vrednic urmas al "Veghetorului de turma" Antim, fiindca in tot timpul
pastoririi sale s-a straduit sa lucreze in folosul semenilor sai. A ramas in
istorie ca un vrednic ierarh care a luptat asemeni marelui Vasile, pentru
inlaturarea unor vechi nedreptati sociale. Asadar, la 1 martie si 5 august
1746, alaturi de domnitorul Constantin Mavrocordat si de reprezentantii
boierimii, a participat la actiunea de desfiintare a rumaniei, considerandu-se
ca aceasta forma de aservire nu era "de nici un folos", ci dimpotriva, "de
mare pagubd sufleteascd". In urma acestei hotarari, viddica Neofit a
premers cu exemplul, dezrobind, la 15 martie 1746, pe toti ruméanii i
urmasii acestora de pe mosiile Mitropoliei. Tn actul incheiat cu aceasta
ocazie, el spunea ca "de vreme ce rascumpararea robilor iaste mai cinstita
decat toate celelalte milostenii cate se fac (dupa socoteala Sfintilor Parinti),
pentru aceasta si smerenia noastra iertam si slobozim pe toti rumanii, atat
ai Sfintei Mitropolii de la Targoviste, cat si acesti de aici din Bucuresti, pe ei
si pe feciorii lor, pe nepotii gi stranepotii lor..." 4

Pentru a nu fi invinuit de nimeni ca ar fi pagubit Mitropolia prin
aceasta decizie, Neofit a cumparat pe seama ei 0 mosie numita Patroaia
(jud. Dambovita), cu biserica de piatra, case, pivnite, pogoane de vie. Aici

* Pr. Prof. Dr. M. Pacurariu, op.cit., vol.ll, p.154-155, 159-160 cu o bogata bibliografie;
I. V. Leb, op.cit., p.121-122.

*® A se vedea: Canonizarea unor Sfinti Roméni (20-21 iunie 1992), Bucuresti, 1992,
p.38-41; Pr. Prof. lon lonescu, Patimirea Mitropolitului Antim lvireanul, in: Sfini
Roméni si apéarétori ai Legii stramosesti, Editura Institutului Biblic, Bucuresti, 1987,
p.640-662; Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Sfinti Daco-Romani si Roméni, Editura
Trinitas, lasi, 1994, p.109-112.

*" Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, Vol.l, p.324.
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va intemeia gi 0 gcoala pentru copiii taranilor si va ageza "un dascal care sa
invete pe copiii crestinilor [carte] fara de plata".

lerarhul Neofit a fost si un bun carturar, care a sprijinit curentul de
traduceri in limba romana si de la el au ramas pretioase insemnari de calatorie
cu diferite date istorice. A fost mereu alaturi de pastoritii sai, luand pozitie
impotriva exploatarii fanariote, contribuind astfel la desfiintarea rumaniei si la
raspandirea cunostintelor de carte in mediul satesc. Toate aceste merite fac din
el o figura reprezentativa a spiritualitatii noastre romanesti*.

Referitor la Biserica Ortodoxa din Transilvania si Banat trebuie sa
spunem ca de multe ori a fost nevoitéd sa faca fata tuturor vicisitudinilor
datorate stapanirilor straine sub care a trebuit sa-si desfasoare activitatea.
Cu siguranta ierarhii si preotii de aici au ajutat, dupa posibilitatea lor,
enoriagii aflati in greutati, doar ca, din pacate, de multe ori starea materiala
a clerului roméanesc nu se deosebea de aceea a credinciosilor. Apoi,
distrungerea de catre generalul Bucow a manastirilor transilvanene a lipsit
pe romanii de aici de posibilitatea organizarii operei filantropice, asa cum s-
a facut in manastirile din Moldova sau Tara Romaneasca. lerarhii ardeleni,
in dorinta sincera de a-si vedea neamul roménesc pe aceeasi treapta cu
celelalte popoare, s-au preocupat Tn primul rdnd de organizarea
bisericeasca si cea scolard*. Construirea de biserici si scoli si tiparirea
unor carti romanesti, au fost infaptuirile unor vladici de seama ca: Gheodon
Nichitici (1783-1788), Gherasim Adamovici (1789-1796), Vasile Moga
(1810-1845), Andrei Saguna (1848-1873)*, Miron Romanul (1874-1898),
loan Metianu (1898-1916), Nicolae Balan (1920-1935), Nicolae lvan (1921-
1936) etc., nelipsind mai ales la acestia din urma, opera caritativa.

Dupa Marea Unire din 1918 si mai ales dupa infiintarea Patriarhiei
Roméne (1925), ierarhii romani si-au unit fortele si au pus bazele unor
diferite organizatii precum: Frétia Ortodoxd Roménd, Oastea Domnului,
Asociatia Ortodoxd Roméana, Asociatia "Fréatiorii Domnului”, devenita
Domnita Gr. Cristescu, Societatea Nationald a Femeilor Roméne, Ocrotirea Si

8 Ibidem, p.324, 327. A se vedea si: V. Mihordea, Un colaborator al lui Constantin
Mavrocordat la desfiintarea rumaéniei: Mitropolitul Neofit in "Biserica Ortodoxa
Romana", LXXXIIl (1965), Nr.7-8, p.715-734; Nicolae C. Turcu, Activitatea
Mitropolitului Neofit | al Ungroviahiei, in "Biserica Ortodoxa Romana", LXXXIV
(1966), Nr.5-6, p.533-551.

*9 loan Vasile Leb, op.cit., p.123.

%0 Mitropolitul Saguna s-a straduit din rasputeri pentru a putea ajuta elevii, studentii gi
meseriagii romani saraci, acordand din fondurile ASTREI si a altor fundatii, dar si
din proprii sai bani, diferite burse si ajutoare. Agoniseala vietii sale, de aproape
600.000 de coroane a lasat-o Arhiepiscopiei Sibiului "spre scopuri bisericesti,
scolare gi filantropice". A se vedea: Testamentul marelui mitropolit Andrei Saguna,
Sibiu, 1925, p.14.
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Casa copilului din Balti, Dragostea crestina si multe altele, in care preocuparea
principala era filantropia®'.

Din cele aratate se poate observa cu usurinta ca Biserica Ortodoxa
Roména a desfasurat de-a lungul timpului o intensa activitate caritativa si
de asistenta sociald, ajutand neincetat poporul aflat in necazuri, atat sub
forma individuala, cat si sub forma institutionalizata, prin agsezamintele pe
care le-a patronat, toate acestea continuand lucrarea Sfintilor Parinti si, in
special, a Sfantului Vasile cel Mare inceputa prin Vasiliada. Cu toate ca
regimul totalitar a reusit in cei 50 de ani de dictatura sa distruga in mod
organizat aproape toate structurile de asistenta sociala de care dispunea
Biserica, insa dupa recastigarea libertati in decembrie 1989, aceste
structuri au fost refacute. Multe dintre aceste organizatii umanitare sau
asociatii cu filiale in intreaga tara, infiintate sau reactivate de Biserica l-au
ales ca patron pe "sfetnicul cel minunat din Cezareea Capadociei, pe
marele Vasilie" pe care astfel "1l cinstim" continuandu-i lucrarea de slujire a
lui Dumnezeu si a aproapelui.

d) Titulatura Mitropolitului Ungrovlahiei, de "loctiitor al
Cezareei Capadociei”

Legaturile de cuget si de simtire dintre crestinii de la gurile Dunarii si
cei din Capadochia Asiei Mici au strabatut de-a lungul veacurilor "ca un
ecou adanc graitor". Astfel, la 10 octombrie 1776, Patriarhul Ecumenic
Sofronie Il si sinodul sdu au hotarat ridicarea mitropolitilor Ungrovlahiei la
treapta de loctiitori ai scaunului Cezareei Capadociei, unde pastorise in
veacul al IV-lea Sfantul Vasile cel Mare®. Primul mitropolit caruia i s-a
conferit acest titlu onorific de «loctiitor al scaunului din Cezareea
Capadociei» a fost Grigorie Il (1760-1787). Prin acordarea acestei titulaturi
Mitropolia Ungrovlahiei era ridicata la rangul celui dintdi scaun intre
mitropoliile Patriarhiei de Constantinopol. Daca mitropolitul Grigorie sau
unul dintre urmasii sai ar fi luat parte la sedintele sinodului patriarhal, ar fi
urmat tn scaun imediat dupa patriarhul ecumenic®.

Asadar, iata textul tomosului patriarhal prin care se acorda
mitropolitului Ungrovlahiei aceasta cinstire:

«Sofronie, din mila lui Dumnezeu arhiepiscop al Constantinopolului,
al Romei noi si Patriarh ecumenic.

" V. Leb, op.cit., p.124-125.

%2 pr, Prof. Gh. |. Moisescu, art.cit., p.31.

%% Pr. Prof. Dr. M.Pacurariu, op.cit., vol.ll, p.397; Pr. Dr. Gh. Soare, Titlul de «loctiitor al
Cezareei Capadocieiy» purtat de Mitropolitul Ungroviahiei, in "Studii Teologice", XlI
(1960), nr.5-6, p.375-379.
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Multe sint privilegiile scaunului nostru apostolic, patriarhicesc si
ecumenic, prin care se arata autoritatea si puterea lui... De unde se
revarsa si se raspindeste in multe tari si mai bine zis pretutindeni gi asupra
multora, curgind ca dintr-un izvor mult curgator, darul bisericesc, prin care
se intinde pozitia si marirea care primeste si inalta pe fiii séi si ii incununeaza
in diferite chipuri... De aceea, de multe ori - dupa vechiul, sfintul si pina
acum pazitul obicei - aceasta Biserica binevoieste, cu autoritatea ei sa
daruiasca laude vazute si titluri ale unui scaun mai ales si mai Tnalt, la alte
scaune, care au o treapta mai mica...

Caci, unde nu se vatama intru nimic cele asezate si nici nu se
pricinuieste vreo scadere de cinste altuia, nu este nici o piedica a se
impartasi si altul din cinstea acestuia si din lauda Cezareei, atat in toata
acea eparhie, cit si in episcopiile ei sufragane... ca un titlu si privilegiu,
neputind sa lipseasca de acesta numire si titlu pe cei ce vor sta arhierei
intru aceea Mitropolie si Eparhie, in toate veacurile>>*.

Acordarea Mitropoliei Ungrovlahiei a numelui celui mai insemnat
scaun mitropolitan istoric din Patriarhia Ecumenica, ilustreaza atasamentul
si evlavia deosebita pe care au avut-o credinciosii ortodocgi romani fata de
Sfantul Vasile cel Mare, arhipastorul Cezareei Capadociei. Totodata a fost o
reunoastere a importantei Mitropoliei Tarii Romanesti si a aportului pe care
I-au adus Biserica noastra si poporul roman in slujba Ortodoxiei rasaritene.

Datorita faptului ca din anul 1925, scaunul mitropolitan al
Ungrovlahiei a fost ridicat la rangul de Patriarhie, in prezent, titulatura
completa a Chiriarhului randuit in scaunul Mitropoliei T arii Roméanesti este:
«Prea Fericitul Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, Mitropolit al
Ungrovlahiei, Loctiitor al Cezareei Capadociei si Arhiepiscop al
Bucurestilor»®°.

e) Sfantul Vasile cel Mare in obiceiurile si colindele roméanesti

Imnografii nu sunt singurii care au cantat in stihuri alese belsugul de
sfintenie si de intelepciune al Sfantului Vasile cel Mare, ci in aceeasi
masura si autorii anonimi ai neamului nostru gi-au adus deosebita contributie
preamarind pe marele ierarh ortodox in duioasele noastre colindele
stramosesti.

Credinciosul ortodox roman sarbatoreste praznicul Sfantului Vasile
cel Mare nu numai la biserica in ziua de 1 ianuarie si 30 ianuarie (odata cu
Sfantul Grigorie Cuvantatorul de Dumnezeu si Sfantul loan Gura de Aur), ci

* Ghenadie Eniceanu, Condica Sfants, Bucuresti, 1886, p.183-187; Pr. Dr. Gh.
Soare, art.cit., p.376.
% Pr. Dr. Gh. Soare, art.cit., p.379-380.
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si la el acasa, pregatind seara ajunului si dimineata Sfantului Vasile cu
frumoase obiceiuri si colinde. Atat sarbatoarea bisericeasca, cat si cea populara
ne da acelasi prilej de bucurie si de traire duhovniceasca, prin intermediul
frumoaselor traditii si colinde stramosesti. "Fara a neglija elementele
biografice, istorice, ale sfantului, si fara a contrazice erminiile in privinta
reprezentarii iconografice, colindele ne infatiseaza pe Sfantul Vasile cel
Mare cu totul familiar duhului ortodoxiei noastre populare, umanizat si
transfigurat de aureola sfinteniei, crescut si asimilat spatiului nostru etnic si
spiritual" *°.

Daca ne straduim sa tinem seama de legaturile istorice, reale, pe
care Sfantul Vasile le-a avut cu tinuturile noastre, de scrierile sale, de
Liturghia care-i poarta numele si de sinaxarul sau, ne dam si mai bine
seama de deosebita pretuire de care se bucura Sfantul Vasile cel Mare in
sanul poporului nostru dreptcredincios. Dar acum sa lasam colindele sa
arate, singure, amintirile si laudele credinciosilor romani inchinate marelui
lerarh. De pild3, urarile din seara Sfantului Vasile:

Asta seara-i seard mare
Seara Sfantului Vasile...

Seara Sfantului Vasile
Sa va fie el cu bine
S nouéa si Dumneavoastra...

Seara Sféntului Vasile
Sa va fie tot spre bine
La multi ani cu sénéatate
S-aiba si plugarii parte...

Sfant Vasile cel frumos
Sa va fie de folos...

Seara Sféntului Vasile
Fie-va, gazde, cu bine
La multi ani cu sénéatate
S spor mare la bucate...

% Gheorghe Alexe, Sfantul Vasile cel Mare in colindele religioase roménesti, in "Studii
Teologice", XI (1959), nr.1-2, p.73.

* Gh. Cucu, 200 colinde populare, culese de elevii Seminarului "Nifon" in anii 1924-
1927, editie postuma, ingrijitd de Constantin Brailoiu, Bucuregti, 1936, colinda
nr.149.
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Sfént Vasile intr-ajutor
La multi ani cu séanétate...

Sau: Sava fie de bine
Cu ziua de méane
Cu Sfantul Vasile
S cu Anul nou...*

in aceasta seara satul romanesc este cuprins de emotie, primind pe
colindatorii Sfantului Vasile. «Dintre toate serile de peste an - zice Parintele
Simion Florea Marian - cea mai bogata in datine si in credinte, cea mai
misterioasa si totodata una din cele mai placute pentru poporul roman este
seara Sfantului Vasile sau a Anului nou»®”.

Sarbatoarea Maritului lerarh Vasile este asezata si in colind in sirul
marilor praznice in ordinea in care sunt tinute potrivit calendarului crestin-
ortodox:

Sub aripa cerului

La umbrita méarului

Este un scaunel de prun.
Dar in scaun cine sade?
Sade bunul Dumnezeu,
Sade baétranul Créciun;
Dupa baétranul Créaciun,
Sade Sfantul Sfant Stefan;
Dupé Sfantul Sfént Stefan,
Sade Sfantul Sfant Vasile;
Dupéa Sfantul Sfant Vasile,
Sade Sfantul Sfént lon;
Dupéa Sfantul Sfant lon,
Sade Sféantul Sfant llie;
Dupa Sféntul Sfant llie,
Sade toti sfintii la rénd...%°

Aceasta ierarhizare a sarbatorilor se repeta si in alte colinde. De
data aceasta sfintii nu mai stau la sfat cu Dumnezeu, ci sunt pomeniti intr-o
alta imprejurare, alaturi de elementele vietii liturgice si in mod special de
cele prin care se face posibila lucrarea harismatica a Tainelor initierii

%% Gh. Alexe, art.cit., p.74.
%9 Simion FI. Marian, Sarbétorile la romani, Bucuresti, 1898, p.32.
€ Gh. Cucu, op.cit., colinda nr.139; Gh. Alexe, art.cit., p.74-75.
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crestine (apa, mirul, vinul). Din picaturile a noua luméanari, ce ard in varful a
noua meri, se formeaza, spune colindul, un raulet:

Dar in el cine se scalda?
Scalda-se Sfantul Créaciun,
Scalda-se Sfantul Vasile,
Scalda-se Sfantul lon.

Se scéldara,

Se-mbréacara,

Cu vestmant

Péna-n pamént,

Ce n-am vazut de cénd sunt...®’

Tn alta colindé, din cele noué picaturi se formeazéa un parau de vin si
mir. In el se scalda Mos Craciun. Dar mai jos de «dumnealui»...

Se scalda si Sfant Vasile,

Se scalda, se iordaneste
S-n vestméant se primeneste.
S vestméantu-i mohorét
Lungu-i, lat pana-n pamént.
Mai jos de dumnealui

Se scald sfintii mé&runti...%?

«Vestmantul mohoraty, din colinda, descrie firea austera a Sfantului
Vasile, dupa cum este reprezentata, de altfel, si de zugraveala bisericilor si
icoanelor, crestine, rasaritene.

Colindele noastre stravechi ni-I prezinta pe Sfantul Vasile si in alte

Maicii Domnului sau locuind chiar in aceeasi casa cu Dumnezeu:

In curtea divanului

Mare masa Domnului
Dar la masa cine sade?
Sade Petre, Sfantul Petre
S cu marele Vasile

C-a lui e ziua de méine...

Sau: Cine-i-n curtea lui loan?
Este unul Sfantul Petre

! Ibidem, colinda nr.74.
%2 Ibidem, colindul nr.73.
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S unul Sféntul Vasile

Sé&-i céntam ziua de manne...%
Sau: Sade Maica Precista

Cu toti sfintii I&ngé ea.

Dar in dreapta cine sade?

Sade Sfant Vasile, sfant...

Tot colindand, vestitorii bucuriei si sfinteniei ajung la niste case
«nalte albe si frumoase»:

Dar in ele cine sade?
Dumnezeu cu Sféant Vasile...

In alte variante Sfantul Vasile st pe acelasi scaun de judecats cu
Dumnezeu si judeca pe... Vasilca:

Dar in scaun cine sade?
Sade bunul Dumnezeu

S cu Sféntul Sfant Vasile
S judecé pe Vasilca...*

Credinciosii ortodocsi roméni au o evlavie deosebita fata de Sfantul
Vasile si datorita faptului ca a scris Sfanta Liturghie care 1i poartda numele.
Colindele noastre arata si aceasta realizare insemnata din viata Sfantului in
urmatoarele versuri:

lesi (cutare) péna afara

Sa vezi curtea vinecioara;

Nu e curte vinecioara,

Ci vre-o doi, trei, sfinti de-ai sai:
Unul e Sfantul Vasile,

Care scrie liturghie

Cu condei de Vinetie...%

Sublinierea acestui amanunt important din biografia Sfantului,
dovedeste din partea credinciosilor nostri, care cunosteau viata si opera marelui
ierarh capadocian in special prin intermediul slujbelor din cultul ortodox.

Dar colindele religioase romanesti ne dezvaluie, intr-o forma
deosebit de vie si alte infatisari si trasaturi sufletesti ale maritului ierarh

%3 Ibidem, colindele nr.92 si 109.
% Gh. Alexe, art.cit., p.76.
% Ibidem, p.77.
243



MARIUS DAN DRAGOI

probabil ca urmare a lecturilor pioase facute de credinciosi, din sinaxar,
adevarata merinde duhovniceasca pentru sufletele insetate de frumos dar
si pentru imaginatia populara.

Asa se explica de ce Sfantul Vasile apare in congtiinta crestinilor ca
un mare sfant luptator impotriva duhurilor necurate si ca un mare justitiar.
Chipul acesta de luptator si de judecator este aratat in colinde intr-un mod
surprinzdtor de original. In iconografia ortodox&, n pictura bisericilor,
Sfantul Vasile nu este reprezentat ca sfant militar, cum este de pilda Sfantul
Gheorghe sau Sfantul Dimitrie. Colindele insa ni-lI infatiseaza pe Sfintul
Vasile si in aceasta ipostaza, calare pe un cal, inarmat cu ghioaga si arcul
militaresc.

... §-1vazu pe Sfant Vasile
Pe un cal negru, alb in spume
S cu ghioaga fréntd-n ména.
- Eu cu luda m-am batut;
M-am batut si I-am batut;
Tot luda m-a biruit;

Mi-a luat luna cu lumina

S soarele cu lumina

S campul cu florile

S cerul cu stelele.

- Taci, Vasile, Sfant Vasile,
Ca-i trimite pe llie

Cu tréznet si cu manie.®

Am vazut ca Sfantul Vasile, in ierarhizarea populara a sfintilor este
asezat alaturi de Sfantul Petru. lata cum in acest colind Sfantul Vasile
poarta chiar atributele Verhovnicului Petru de portar si pazitor al raiului.
Totodata, Sfantul Vasile se lupta cu tradatorul luda. De fapt, credem ca
poporul, in colindul pomenit, se refera la Tnsusirile de mare luptator si
aparator al dre7ptei credinte, de care a dat dovada Sfantul Vasile in viata sa
pdmanteascd®’.

Imaginea Sfantului Vasile calare, proprie in iconografia bisericeasca
sfintilor militari, o mai intalnim si Tn alte colinde. De exemplu, Sfanta
Fecioara sade intr-un leagan impletit in sase vite, coase si...

Se uita-ntre icoane,

Ca vine Sfantul Vasile

Pe-un cal negru, plin de spume.
Sau: Jata vine Sfant Vasile

€ Gh. Cucu, op.cit., colinda nr.128.
7 Gh. Alexe, art.cit., p.78.
244



SFANTUL VASILE CEL MARE IN SPIRITUALITATEA ROMANEASCA

Pe-un cal negru, alb in spume,
Cu sulita-n ména dreapta,
Scéaunel de judecata,

De judeca florile

Ce-au facut miroasele.

Numai floarea soarelui

S cu spicul gréului

Sed in poarta raiului.®®

lata-| pe acesta si intr-o altd imagine plind de mare frumusete si
gingasie: .
In seara de Sfant Vasile,
Céte flori sunt pe pamant
Toate merg la juréamént;
Numai floarea Pastelui
Sade-n poarta raiului
S judeci florile...%

Arhiepiscopul Cezareei mai este reprezentat de colinde in ipostaza
truditorului gliei strabune. Se stie cad in ziua Sfantului Vasile, cetele de
colindatori merg din casa in casa cu «plugusorul» sau cu «plugul cel marey.
Obiceiul este foarte cunoscut incat este de prisos sa insistam asupra
amanuntelor etnografice. Vechimea acestuia trece de pragul crestinismului.
Caracterul agrar al acestui obicei ne indeamna sa-l legam de sarbatoarea
batranului Saturn, care, la origine era considerat drept zeu al semanaturilor.
Nu este exclusa insa nici posibilitatea ca aceste stravechi obiceiuri sa fie
chiar autohtone.

In necontenita curgere a timpului, "strdvechea datind agrard a
suferit o noua schimbare, esentiala, din partea crestinismului. In forma
aceasta, transformata de crestinism, am mostenit-o noi, roméanii. Din
cuprinsul datinei au disparut sensurile magice. Se cunoaste rostul graului si
al painii in crestinism. Tocmai pe acest rost este axat plugusorul crestin.
Colindatorii, plugarii cei mititei, izvodesc la ferestrele gazdelor o adevarata
poveste a painii. De la arat si semanat si pana la cules si macinat, sunt
trecute in revista toate fazele muncii agricole a graului. Dar cel care ara si
seamana nu mai este batranul Saturn de odinioara si nici chiar «Badica
Traian»""°, ci Sfantul Vasile cel Mare:

% Gh. Cucu, op.cit., colindele nr.145 si 126.
% Ibidem, colindele 126 si 150.
" Gh. Alexe, art.cit., p.81.
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Intr-o zi de dimineaté
S-a sculat Sfantul Vasile
S-a plecat la arat
Cu plug cu doisprezece boi...
Sau: A venit Sféntul Vasile intr-o sfanta joi
Cu plugu cu doisprezece boi
Sé& are campul in crucis si curmezis...”’

Un plugusor din Moldova ne arata ca Sfantul Vasile randuieste la

aratul ogorului pe un tanar din sat. Venind la cAmp cu mancare, acesta a
gasit plugul stricat. Necdjit, Sfantul lerarh drege fiarele plugului, la fierar,
apoi:

...la plug s-a inturnat

S s-a apucat de arat

S-a arat dealul Garalimului,

fata Erusalimului...

Sfantul Vasile binecuvanteaza si poarta de grija fata de rasaditul,
seceratul, treieratul si méacinatul graului. intalnim aici o adevarata "istorie a
colacului de grau". La urma, spune "nevestei-sale" sa faca un colac
"mandru si frumos, ca fata lui Hristos". in aceste oratii, Sfantul Vasile cel
Mare este prezentat ca "un gospodar harnic si priceput la agricultura, plin
de bunatate si de voiosie, inconjurat de o lume de flacai si de fete, de copii
si de batrani".”

Tn unele plugusoare din Bucovina, Sfantul Vasile seaméana:

Gréu, gréaurunt,
Tot de cel marunt,
Saménta de peste Prut...”

Recolta este bogata, iar Marele Vasile iese calare la hotar, sa vada
cum creste graul si daca e gata de secerat. Apoi merge la Targu Frumos sa
cumpere tot felul de seceri "mici" si "mari", pentru seceratori. Dupa ce graul
e secerat si asezat in clai, Sfantul aduce de la targul din Sirete, noua iepe
"tot sirepe" pentru treierat. La sfarsitul acestui obicei agrar, acesta incarca
"douasprezece care tiganesti si douasprezece care mocanesti”...

S-au mers la moara la Ipotesti;
La Ipotesti n-au aflat loc.

" Ibidem.

2 Ibidem, p.82.
"3 Ibidem.
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S-au dus la moara la Mitoc...
Apoi, cu faina, a facut un colac:

De tot méndru si frumos
Chiar ca fata lui Hristos.”

Colindele din Muntenia si Moldova, dupa cum am observat, evoca
mai des in structura lor narativa personalitatea Sfantului Vasile cel Mare,
dar si in textele colindelor din Transilvania observam ca se fac referiri la
praznicul "de Sfantul Vasii".

De exemplu, intr-o colinda din Tara Barsei doi berbeci se bat pentru un
«fulg de aurel». Cu multa greutate colindatorii pun mana pe fulg, pentru a- oferi:

La casa de om cinstit,
C-are feli si fete mari,

S fulgu I-a cumpérare

S la zile I-a tinere

Intaia zi de Créciun.

S ziua de Sfantu Vasii

S ziua de boboteaza,

Cand crestinii se boteaza.”

Tot in Transilvania se mai intalnesc si aceste ziceri in colinde:
Cam pe langa mare,
Jos pe drumul mare,
De laturi de cale
Se d-umbreste
S se hodineste
Vasiu tinerel,

Voinic gingéasel.”

Sau, Tntr-un colind de ler:

Vasaélie, bun barbat
Ler, Doamne, Ler!
Tun&-n grajdu ferecat
Scoate murgu ingelat,

™ Ibidem.
’> Andrei Barseanu, Cincizeci de colinde, Brasov, 1890, p.18.
"® Alexiu Viciu, Colinde din Ardeal, Bucuresti, Leipzig, Viena, 1914, p.113.
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Inselat, bine géatat
S porneste la vénat
Pe coastele Lotrului
Pe luncile Jiului.””

Potrivit colindelor romanesti, Sfantul Vasile cel Mare nu apare numai
pe plan ceresc, traind in lumea sfintilor, ci si pe plan pamantesc, alaturi de
fiecare dintre noi, dar mai ales in ipostaza de "plugar”; alaturi de truditorii gliei
strabune. Aceasta actualizare a Sfantului Vasile din lumea cereasca in lumea
pamanteasca are o adanca semnificatie. Legatura spirituald intre Sfantul
Vasile cel Mare si credinciogii nostri ortodocsi poate fi inteleasa prin ceea ce
se numeste «Comuniunea sfintilor», prin legatura care exista intre Biserica
triumfitoare din cer si Biserica luptitoare de pe pamant. "Impé&cand
supranaturalul cu naturalul intr-o unitate superioara de existenta, Sfantul
Vasile este prezent, dupa credinta ortodoxa exprimata de colindele romanesti,
si in lumea cereasca si in lumea pamanteasca, bucuradndu-se, dupa vrednicie,

si aici si dincolo, de aceeasi sfanta cinstire"’®.

f) Sfantul Vasile cel Mare in evlavia credinciogilor romani

Prin dumnezeiasca Liturghie, imne si rugaciuni, chipul de ierarh
liturghisitor al Sfantului Vasile cel Mare s-a pastrat in toata stralucirea sa
de-a lungul istoriei Bisericii Ortodoxe Roméane. Sfanta Liturghie alcatuita de
el se numara printre primele carti de slujb& traduse in limba romana™. in
afara de variantele sale care au circulat Tn manuscrise, de la 1570 cand se
tipareste pentru intaia oara Liturghierul, prin osteneala diaconului Coresi, si
pana astézi, sunt cunoscute foarte multe editii a Liturghiei Sfantului Vasile®.

De altfel, opera Sfantului Vasile cel Mare poate fi semnalata, inca
din secolul al XlV-lea, in toate regiunile locuite de romani. Scrierile
vasiliene, in special cuvintele de nvatatura si omiliile, circulau fie in limba
greaca, fie in latina sau in slavona, se copiau si se traduceau in roméneste,
avand rosturi multiple, indeosebi pentru a fi de ajutor in organizarea vietii
monastice, Tn statornicirea unui climat de traire adidnc duhovniceasc3,
pentru desavarsirea morald, pentru mantuire®’.

" Ibidem.

’® Ibidem, p.83-84.

" Teoctist, Mitropolitul Moldovei si Sucevei, Opera Sfantului Vasile cel Mare in eviavia
credinciosilor ortodocsi roméni, in Sféantul Vasile cel Mare. Inchinare la 1600 de ani
de la savérsirea sa, Bucuresti, 1980, p.15.

% Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, op.cit., p. 508-513.

8 |dem, Opere ale Sfantului Vasile cel Mare in literatura noastra bisericeasca, in
"Ortodoxia", XXXI (1979), nr.1, p.46; Idem, Circulatia scrierilor Sfantului Vasile cel
Mare in literatura noastré bisericeascd, in "Indrumator bisericesc", Cluj-Napoca,
1979, p.42.
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Cei care s-au ostenit cu deosebita ravna crestina in anevoioasa
lucrare de copiere, talmacire, diortosire a operelor vasiliene in veacurile
trecute au fost calugarii, iar unii dintre acestia, ajungand in scaune vladicesti
au Tnlesnit tiparirea si raspandirea acestor scrieri patristice de insemnatate
fundamentala in spiritualitatea rasaritean&®.

Alaturi de Sfantul loan Hrisostom, Sfantul Vasile cel Mare a fost
autorul care s-a tradus cel mai mult in vechea noastra literatura bisericeasca.
Avand in vedere ftitlurile operelor Sfantului Vasile tiparite in seria de traduceri
romanesti a unor scrieri patristice, putem spune ca intreaga opera a
marelui ierarh capadocian este tradusa in limba romana. Acest fapt releva
cinstirea deosebita de care s-a bucurat si se bucura Sfantul Vasile cel Mare
in Biserica romaneasca®.

O contributie deosebitd la Tmbogatirea formelor de exprimare a
cultului Sfintilor Trei lerarhi, inclusiv al Sfantului Vasile cel Mare, Tn pietatea
ortodoxa o reprezinta Acatistul alcatuit in secolul al XlX-lea datorita
cantaretului Efrem llarion (probabil de la manastirea Caldarusani). O alta
variantd mai noud, de la inceputul secolului XX, apartine preotilor:
Dumitrache Stamate si Hristofor Manoilescu din Botosani. Exista, de
asemenea, un Acatist romanesc al Sfantului Vasile, alcatuit in secolul al
XIX-lea de arhimandritul Gherman lonescu de la Tazlau, opera care a fost
tip&rita in mai multe editii.®*

O dovada netagaduita despre inraurirea avuta de Sfantul Vasile cel
Mare asupra evlaviei roméanilor ortodocsi este multimea de biserici care il
au ca patron. In tara noastra exista mult peste o sutd de biserici, care au ca
ocrotitor pe Sfantul Vasile cel Mare, fie singur, fie Tmpreuna cu cellaltl doi
mari dascéli ai lumii si ierarhi Grigorie Teologul si loan Hrisostom®®

n cuprinsul decoratiei murale a bisericilor din tara noastra, zugravii,
incepand cu veacul al XlIV-lea, au pictat permanent alaturi de alti sfinti,
chipurile faimosilor ierarhi ai Bisericii, acordand "fara intrerupere, un loc de
frunte marelui ierarh Vasile, considerat cel mai in drept a fi cel mai venerat
dintre episcopi"®®. Reprezentarea Sfantului Vasile cel Mare in iconografia
bisericeasca ortodoxa romana a imbratisat o arie foarte larga, de la
infatisarea chipului sdu in pictura sfantului altar, pe icoanele de pe

52 Ibidem.

83 Dlac Asist.Dr.Viorel lonita, art.cit., p.1136.
* Pr.Prof.Em. Braniste, Sf/ntl/ Trei lerarhi in cultul crestin, in "Biserica Ortodoxa
Romana", LXXVI (1958), nr.1 -2, p.192.

8 Dlac Asist.Dr.Viorel lonitd, art.cit., p.1137.
® Prof.Teodora Vomescu Sféntul Vasile cel Mare in vechea arta religioasa din
Roménia, in: Sfantul Vasile cel Mare. inchinare la 1600 de ani de la sdvérsirea sa,
Bucuresti, 1980, p.395.
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catapeteasma, pana la xilogravurile din cartile de slujp&.®” Mai mult decat
atat, chipul Sfantului Vasile a fost infatisat cu multd indeménare si
sensibilitate artistica pe anumite broderii, intre altele pe epitrahilul
stolnicesei Sima din anul 16088 sau pe o broderie de catifea, comandata
de Doamna Tudosca si Vasile Lupu pentru biserica Sfintii Trei lerarhi din
lasi, lucrata intr-un atelier din Moldova intre anii 1638-1639%.

Evlavia deosebitd a poporului roman fata de maritul arhipastor al
Cezareei Capadociei se arata si in numeroasa raspandire pe intreg spatiul
romanesc a numelui de botez Vasile. Sa fi fost, oare, domnitorul Vasile
Lupu deosebit de bucuros sa primeasca in dar particele din moastele
Sfantului Vasile? Ori chiar Patriarhul Macarie sa se fi gandit si la acest
aspect deloc de neglijat?

in Biserica noastra stramoseasca, Sfantul Vasile cel Mare este unul
dintre cei mai populari si mai venerati sfinti, opera sa constituind pana
astazi un bogat izvor de invataturi folositoare sufletului insetat, iar exemplul
vietii sale dainuie de aproape doua milenii drept unul dintre cele mai iubite
modele vrednice de urmat pentru cei care se nevoiesc pe calea desavarsirii
crestine.

8 A se vedea: Prof.Teodora Voinescu, art.cit., p.663-673; Pr.drd. Vasile Juravle,
Reprezentarea Sféantului Vasile cel Mare in iconografia bisericeasca ortodoxa (in
pictura muralad si in icoane), in "Biserica Ortodoxa Roméand", C(1982), Nr.7-8,
p.663-673; G. Popescu-Valcea, Anastasie Crimca, Bucuresti, 1972, p.15-16; I[dem,
scoala miniaturisticd de la Dragomirna, in "Biserica Ortodoxa Romana, LXXXVI
(1968), Nr.11-12, p.1343-1359.

% Gr.Tocilescu, Inscriptie de pe patrafirul de la Stanesgti, in "Columna lui Traian", VII
(1976), p.345-354.

% Ana Dobjanschi si Victor Simion, Arta in epoca lui Vasile Lupu, Bucuresti, 1979,
p.66-67.
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PROBLEMA CA RTILOR DE CULT SI A TNVA TA MANTULUI TEO-
LOGIC TN EPISCOPIA ORTODOXA ROMANA DIN AMERICA'

GABRIEL-VIOREL GARDAN

ABSTRACT. The Problem of the Liturgical Books and the Theo-
logical Instruction in The Romanian Orthodox Episcopate of
America. Although the first Romanian (Samuila Damian) are present
in United States of America from 1750, and then, in the time of Inde-
pendence War, several Romanians had been remarked on the battle-
field, we can speak about a Romanian emigration in the United States
only from the turn of the twenty century.

The first parish was founded in August 1904 in Cleveland, Ohio,
but the Romanian Orthodox Episcopate of America was established
as a Diocese only at a general Church Congress held in the city of
Detroit, Michigan, on April 25-28, 1929. At that time the Diocese was
canonically under the jurisdiction of the Romanian Orthodox Church.
From 1935 to 1939 the head of Diocese was His Grace, Bishop Poli-
carp Morusca.

In 1947-1952 the Romanian Orthodox Episcopate of America
break up the canonical relations with Romanian Orthodox Church.
From 1952 to 1984 the Romanian Orthodox Episcopate of America
was headed by Bishop Valerian Trifa, and from 1984 is headed by
Archbishop Nathaniel Popp.

This study explore two problems witch were, long time, a really
problems for the Diocese and his heads. A. The first, problem of the li-
turgical books, has three stages:

1) At the beginning, the liturgical books were carried in America
from to Romania. As argument to this assertion we mention in this
study three documents: two letters of the Partenie, Metropolitan of the
Moldova and of the Elie Miron Cristea, Diocesan secretary of the Si-
biu Diocese, and a petition of Moise Balea (the first romaine parish
priest in America).

2) The second stage in the solve process of this problem was the
printing of the liturgical books just in America. Here was printing, cer-
tainly, many liturgical books in Romanian. We know only two: "Canto-
rul bisericesc" and "Cantorul si Apostolul crestin”.

! Studiu publlicat cu acordul Pr. Prof. Dr. loan-Vasile Leb
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3) The final stage of this problem was the printing of all liturgical
books in bilingual edition (Romanian and English). In this way the
problem of the liturgical books was solve for ever.

B. The second problem, theological instruction, was solve too, in
more stage: at the beginning, priest instruction are made in the theo-
logical schools from Romania. Then, the priests were instruction in the
different programs. Finally, the solve of the problem was: instruction of
the clergy in the Theological Orthodox Schools from United States.

Romanii in America si momentele cele mai importante ale or-
ganizarii vietii lor bisericesti

Prezenta primului roman in America este semnalata si dovedita do-
cumentar in anul 1750. Este vorba de preotul ortodox Samuila Damian, ori-
ginar din Transilvania, aflat intr-o calatorie in jurul lumii. Tn America se im-
prieteneste cu Benjamin Franklin, de la care invata folosirea electricitatii,
efectuand in diferite orase americane experiente cu butelia Leyda?.

in timpul razboiului civil (1861-1865) este mentionata prezenta mai
multor romani in America. In timpul evenimentelor militare romani ca: Ghe-
orghe (George) Pomut, Nicolae Dunca, Emanoil Boteanu, Eugen Alcaz,
llarie Mitre, lon Cerghedi, lon Munteanu si Eugen Ghica, au devenit cunos-
cuti in America. Istoria ne arata ca, dintre acestia, doi s-au distins prin fapte
deosebite, fapte de vitejie prin care au intrat Tn analele istoriei Statelor Uni-
te. Este vorba de Nicolae Dunca® si George Pomutf‘, primul ajuns la rangul
de capitan, iar al doilea la cel de general de brigada.

In perioada imediat urméatoare si in special intre anii 1881-1895,
emigratia din Roméania in S.U.A. a fost in mare majoritate evreiasca’.

2 Vezi amanunte la Paul Cernovodeanu in articolul Un transilvdnean prieten cu
Benjamin Franklin, in "Magazin istoric", IV, 1970, nr. 11, p. 48-61

3 Serban Drutzu & Andrei Popovici, Roméanii din America, Editura Cartea
Romaneasca, Bucuresti, 1926, p.97

4 Biografia completa a lui George Pomut, inclusiv partea romantica a ei, o gasim la
Serban Drutzu & Andrei Popovici, op. cit. pp. 98-109; vezi si George Fillman,
General George Pomut (1818-1882) istoria vietii si timpurilor sale, Editura Ti-
pomur Targu-Muresg, 1996

® Date privind emigratia evreiasca aflam la: Samuel Joseph, Jewish immigration to
the United States from 1881 to 1910, New-York, 1914; D.M. Hermalin, "The
Romanian Jews in America" in "The American Jewish Year Book", New-York,
1902, pp. 88-103; Dumitru Vatcu & Gabriel Badarau, Political implication of the
Romanian Emigration to America up to 1918, in "Revue Roumaine D’Histoire",
XXXI, 3-4/ 1992, pp. 255-260, etc.
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Incepand cu anul 1895, un complex de factori de naturd economica,
politica si sociald® au produs o emigratie sustinuta spre America a romani-
lor din mediul rural, o revarsare de oameni care in unele zone aproape a
golit sate intregi si care pana in 1920 a adus 167399 de persoane pe tar-
murile americane’. Potrivit afirmatiilor lui Christine Avghi Galitzi (originar&
din Galati), dintre noii veniti 4,9% erau din vechiul regat, 86,9% din
Transilvania, Bucovina si Banat ( teritorii aflate la acea vreme sub ocupatie
habsburgica), iar 8,2% din alte zone®.

Dupa o perioada de asteptare ei au inceput sa se organizeze. Primele
organizatii ale romanilor in America au fost societatile de ajutor’ a caror
scopuri principale erau: sa ajute membrii lor in caz de nevoie si sa promo-
veze cultura si viata de obste romaneasca’.

La scurta vreme, in luna august a anului 1904, in Cleveland, Ohio, a lu-
at fiinta prima parohie din S.U.A., in decembrie 1905 sosind si primul ei pa-
roh in persoana preotului Moise Balea. A urmat o perioada de intemeieri de
numeroase parohii, grupate in 1912 intr-un protopopiat condus de preotul
loan Podea. Dupa indelungi eforturi in 1929 se hotaraste infiintarea unei
Episcopii, dar abia in 1935 soseste in Cleveland primul episcop al romani-
lor ortodocsi din America, in persoana Prea Sfintiei Sale Policarp Morusca.
Acesta a pastorit efectiv doar pana in 1939 céand revine in tara pentru a
participa la lucrarile Sfantului Sinod, dar autoritatile politice din Roméania nu
i-au mai permis sa se reintoarca in America. Urmeaza o perioada de fra-
mantari si conflicte puternice, ce au culminat intre anii 1947-1952 cu ceea
ce poate fi numita "marea schisma" a Bisericii Ortodoxe Roméane din dias-
pora americana. Din aceasta schisma au rezultat doua episcopii: Episcopia
Ortodoxa Romana din America, condusa de episcopul Valerian Trifa (1952-
1984), cu sediul la "Vatra Roméaneasca", Jackson, Michigan, care a rupt
legaturile cu Patriarhia Romana, si Episcopia Misionara Ortodoxa Romana,
condusa de episcopul Andrei Moldovan (1950-1963), cu sediul in Detroit,
Michigan, care a ramas sub obladuirea Patriarhiei Romane. Din acea vre-

® Cauzele sunt expuse cu lux de amanunte la: Gerard J. Bobango, "The Romanian
Ortodox Episcopate of America: The first half century 1929-1979", Published by
The Romanian-American Heritage Center, Jackson, Michigan, 1979, pp. 1-4;
Stelian Popescu, Emigratia Roména in America de Nord péanéa la primul rézboi
mondial, in "Acta Musei Apulensis Apulum, arheologie, istorie, etnografie", XV,
1977, Alba-lulia, pp. 481-496; Vatcu & Badatrau, op. cit., pp. 260-263; Drutzu &
Popovici, op. cit., pp. 28-30; etc.

" Gerard J. Bobango, op. cit., p. 1

® Christine Avghi Galitzi, A Study of Assimilation Among The Roumainians of
United States, Columbia U. Press, New-York, 1929, p. 25

® Prima societate infiintaté a fost "Carpatina” din Cleveland- 2 noiembrie 1902

1% Cf. Alexandru Nemoianu, Cuvinte despre roménii-americani, vol. |, Editura Clusium,
Cluj-Napoca, 1997, pp.39-40
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me cele doua Episcopii gi-au continuat existenta separata pana in zilele
noastre; din 1984 la conducerea primei episcopii aflandu-se episcopul
Nathaniel Popp, iar din 1966 pana in 2000, a doua a fost condusa de epis-
copul Victorin Ursache.

Tn cele ce urmeaza vom aborda problema cartilor de cult si pe cea a
pregatirii clerului in perioada de dinainte de "schisma" si apoi in Episcopia
Ortodoxa Roméana din America, de la infiintare si pana in prezent.

A. Problema cartilor de cult

a) Carti de acasa

ntr-o prima faza, cea a nfiintarii parohiilor, cartile de cult erau adu-
se In America de preotii trimisi din tard. In acest sens voi prezenta doua
exemple concrete bazate pe documente scrise. Astfel:

1) Mitropolitul Partenie al Moldovei si Sucevei, ca raspuns la solici-
tarea crestinilor ortodocsi romani din localitatea Regina, din Canada, a tri-
mis un preot pe seama acelei comunitati, in persoana protosinghelului Ev-
ghenie Ungureanu de la manastirea Neamt,”. Constient ca la savarsirea
serviciilor religioase acesta va avea nevoie de anumite obiecte Mitropolitul
Partenie adreseaza in 27 februarie 1903 urmatoarea scrisoare protoiereului
judetului lasi: "Pentru satisfacerea cererei ce Ne-a adresat, prin reprezen-
tantii sai comunitatea crestina din "Regina”, din Canada, de a le trimite un
preot roméan, care sa-i ingrijeasca cu cele religioase, fiind insarcinat de Noi
cuviosul protosinghel Evghenie Ungureanu din Sf. Monastire Neamtu-Secu,
de a se duce acolo, se scrie Prea Cucerniciei Voastre a va transporta im-
preund cu Cuviosia sa, la epitropia bisericii Sf. Sava din lasi, pe care epi-
tropie o autorizam sa-i predea in primire urmatoarele obiecte sfinte din dota
bisericei filiale Dancu:

o Sfinte vase complecte cu doua rénduri de aere (acoperdminte)

o Doua randuri vesminte complecte, mai bune

o Icoane praznicare gi alte icoane imparatesti (dacd mai sunt acolo,

precum: Domnul Christos, Maica Domnului, Sféntul loan Botezato-
rul si Sfantul Nicolae)

o Doua ugi imparéatesti (daca are)

o Crucea cu Domnul Christos

o Un epitaf, 12 Minee, un Octoih, un Triod, un Penticostar, una

Evanghelie, un Apostol, un Orologiu, una Psaltire, un Evhologiu
sau Agheasmatar, una Slujba Invierii, una carte de sfintire, un rénd

T Corespondenta dintre roménii din Regina, Canada si Mitropolitul Partenie al
Moldovei, precum si actele legate de numirea primului preot in Canada au fost
publicate in revista "B.O.R.", XXVII,1903, nr.1, pp.85-105; nr. 4, pp. 447-449;
nr. 6, pp. 692-696

254



PROBLEMA CARTILOR DE CULT S A INVATAMANTULUI TEOLOGIC IN EPISCOPIA ORTODOXA ROMANA

de Vieti{g Sfintilor, un prohod, una cadelnita si una carte de Tede-
um.[...]"

Asadar, Mitropolitul dispune ca protosinghelul Evghenie sa fie in-
zestrat cu toate cele necesare indeplinirii oficiului sdu preotesc, inclusiv cu
cartile de slujba enumerate mai sus.

2) Al doilea document care confirma afirmatia ca intr-o prima faza
cartile de cult erau aduse in America din tara, il constituie o cerere, inregis-
trata cu numarul 10179, adresata Consistoriului Arhidiecezan din Sibiu la
17 octombrie 1905 de Moise Balea, primul paroh ortodox roman din S.U.A,,
cerere ce se afla in arhiva Arhiepiscopiei Sibiului, dosar Ill, 708-904. lata
care este continutul ei:

"Excelentia Voastra,
Prea Venerat Consistor Archidiecezan!

Timpul ca sé trec oceanul la indepdrtatii credinciosi ai sfintei noas-
tre biserici se apropie. E in interesul sfintei noastre biserici, al lor si chiar al
meu, ca mécar cu trei sau cel putin doud saptadméni inainte de sfintele sar-
bétori ale Nagsterii Domnului sé fiu in mijlocul lor. Timpul deci scurt fiind, méa
grébesc prin presenta petitiune s& rog pre venerat consistor, ca s& facé
oarecari dispositiuni in ce priveste chestiunea cértilor rituale, ornatelor si
ustensilelor celor mai neapérat de trebuinta ca: potir, cadelnita, cruce, un
prapor, etc. .

Referitor la cértile rituale imi ieau curajul ca s& fac observarea, cé
pe acelea pe care le folosesc cantaretii as dori s& le avem tiparite cu litere
strabune (latine n.n.), deoarece dup& cum imi inchipuiesc, va trebui sa tin
serviciul divin si in alte locuri nu numai in Cleveland si poate ca nu voiu
avea in tot locul cantareti care sa gtie ceti gi literele cirilice; al doilea,
generatiunea mai tanéréa din care de regula sunt cei mai multi emigranti, nu
le cunoaste de loc.

Ajuns la parochia-mi destinata voiu stérui, daca va fi lipsa ca spese-
le avute sé le restituie earasi.

Intentionez ca dupad trei sdptdmaéni, adica dupa ce voiu fi bine intro-
dus in praxa serviciilor bisericesti sa plec.

Sperand ca, Prea Venerat Consistor va bine considera imprejurarile
si timpul, adica apropierea iernei, cand o céalatorie agsa de lungd e anevo-
ioasa, si va satisface lipsurilor aici amintite, multumesc si ramén al Prea
Veneratului Consistor prea supus

Moise Balea, diacon."

12vB.0.R.", XXVII, 1903, nr. 1, pp. 95-96
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Elie Miron Cristea, la acea vreme secretar al Consistoriului, noteaza
pe aceasta cerere urmatoarea rezolutie:
"Se dau:
. - un rénd de haine
. -Potir, disc, cruce, copie
. -Liturghier
. -Evanghelie
. -Octoih mare si mic
. -Ceaslov mare si mic
. - Psaltirea
. - Mineie (nu)
. -Penticostar
10. -Triod
11. -Antimis, hram Maica Domnului
12. -Molitfelnic"

OCONODODORANWN=S

La 26 octombrie 1905 acelasi Elie Miron Cristea trimitea o scrisoare
Consiliului parohial din Cleveland. lata ce le scria: "Prin aceasta esti poftit
s& aduci la cunostinta poporului din nou infiintata parohie ortodoxa roméné
din Cleveland, c& pentru trebuintele acelei parohii Consistoriul
Archidiecezan le daruieste:

1.un rénd infreg de ornate bisericesti

2.un potir, disc, steluta si copie

3. un antimis cu hramul Preacuratei Fecioare Maria

4. si cartile cele mai indispensabile pentru rituale si anume:

a)Liturghier cu litere latine

b)Evanghelie cu litere latine

c)Ceaslov mare si mic cu litere latine

d)Octoihul mare cu litere chirilice si cel mic cu litere latine
e)Psaltirea cu litere latine

f)Penticostar cu litere latine

g)Triod cu litere latine

h) Molitfelnic cu litere latine.

Acestea vi le trimitem insotite de via dorinté, ca evlavioasele cantéri
din ele si preste tot cucernicul lor cuprins sa va fie pururea un izvor de
méngéaiere sufleteasca, de dragoste catre biserica strdbuna si de inchegare
a tuturor roménilor din lumea noua intr-un nou neam puternic si infloritor
care sa impodobeasca si intdreasca arborele bisericii ortodoxe roméne din
patria strdveche; iar dulcea lor limba roméneasca sa va tie in vegnica lega-
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turé de trunchiul bisericei mame si a neamului roménesc de care tréiti asa
indepartati."”

Randurile de mai sus ne scutesc de orice comentarii. Sa vedem in-
sa ce a urmat.

b) Carti in limba roméana tiparite in America — "Cantorul gi
Apostolul crestin”, Detroit, Michigan, 1918.

Dupa perioada in care cartile de cult erau aduse din tara a urmat o
perioada in care acest lucru era imposibil. Acest fapt a dus la tiparirea in
America a unor carti de cult oarecum diferite de cele tiparite in tara. De ce
diferite sau prin ce diferite? In primul rand diferite prin randuielile si slujbele
ce intrau Tn componenta lor, iar in al doilea rénd prin continutul si structura
acestora.
dupa stirea noastra, a fost "Cantorul bisericesc” avand ca autor pe "har-
nicul dascal roman George Bujigan""*. Aceasta carte cuprindea: vecernia,
utrenia si liturghia pe opt glasuri, si randuiala serviciului tuturor sarbatorilor
de peste intreg anul, serbari ocazionale si tipicul bisericesc"'>. Anul aparitiei
acestei carti nu este cunoscut, prezenta si existenta ei fiind semnalata in
cartea: "Cantorul si Apostolul crestin”.

2) "Cantorul si Apostolul crestin"

Aceasta carte a aparut in Detroit, Michigan, in 1918, prin osteneala
preotului Cornel Foltutiu, fiind o carte destinata in special cantaretilor de la
strana, dar si oricarui "crestin care are dragoste fata de sfintele slujbe dum-
nezeiesti"'® din America. Mai mult, de aparitia ei vor beneficia gi bisericile
din tara, dupa cum noteaza preotul loan Podea in recomandarea pe care,
in calitate de protopop, o face acestei ce"lr’gi17 si dupa cum dovedeste exem-
plarul pe care mi |-a pus la dispozitie P.C.Sa Pr. Lect. Univ. Dr. loan Bizau,
caruia pe aceasta cale ii multumesc respectuos.

guré culoare (negru), pe hartie semivelind, cu litera "cicero antiqua"'® pe

doua coloane.

In ceea ce priveste cuprinsul am remarcat urmatoarele: paginile
premergatoare randuielilor propriu zise cuprind o recomandare, o dedicatie
si un cuvant catre fratii crestini.

'3 Act aflat in Arhiva Arhiepiscopiei Sibiului, dosar Ill, 708-904
" Cantorul si Apostolul crestin, Detroit, Michigan, 1918, p. 3
"> Ibidem, p. 396
'® Ibidem, p.3
" Ibidem, p.1
'® Visarion Rasinareanul, O carte rard, in M.A., XV, nr. 4-6/1970, p. 338
257



GABRIEL-VIOREL GARDAN

Recomandarea este scrisa de protopopul loan Podea care felicita
pe autorul si editorul lucrarii, Pr. Cornel Foltutiu pentru "frumoasa idee care
te-a indemnat la intocmirea si tiparirea acestei carti, a carei lipsa s-a simtit
de mult in bisericile din America""®.

Recomandarea este scurta, cuprinde doar doua aliniate dispuse intr-o
pagina cu chenar negru. Pe contrapagina era tiparit, tot in negru, cliseul Mitro-

politului Andrei Saguna, sub care putem citi urmatoarea dedicatie:

"Piei memorii
a celui mai mare barbat si organizator al Bisericei ortodoxe roméne
din
Ardeal si Ungaria,
Fericitul Archiepiscop si Mitropolit Andrei Baron de Saguna,
nascut in 20 decembrie 1808 in Migcolt, Ungatria,
adormit in 16 iunie 1873 in Sibiu,
inmormantat in Rasinari."°

Urmeaza "cuvéntul céatre fratii crestini” scris de Pr. Cornel Fotutiu,
presbiter ortodox roman, autor si editor, Detroit, Michigan, 396 Hancoock,
E. Se arata mai intai lipsa mare de carti liturgice ortodoxe roméanesti cu lite-
re latine. Dupa opinia autorului "Cantorul si Apostolul crestin" venea sa
umple un mare gol in literatura cartilor bisericesti din America, cu atat mai
mult cu céat "din patria veche nu sa pot aduce cartile necesare gi nici nu sa
va putea aduce multa vreme caci mizeria de acolo este prea mare pentru a
se putea tipari noui carti bisericesti."*'

"Cantorul si Apostolul crestin" se imparte in doua sectiuni. Partea
intai cuprinde randuielile liturgice ca atare, iar partea a doua cuprinde frei
adaosuri si anume:

l. Margaritarul sufletului adica rugaciunile necesare ori-
carui crestin, apoi pascalia pana in anul 2000 d. Hr.
si cronologia bisericeasca si istorica ( se incheie cu
data 11 noiembrie 1918).

Il. Complectarea slujbelor dumnezeiesti in perioada tri-
odului si penticostarului

Il. Apostolul propriu-zis sau Apostolierul, care cuprinde
toate pericopele ce se citesc in duminicile si sarbato-
rile de peste an, la Maslu, la Botez, Cununie, inmor-
méantare, la bolnavi, la toata cererea, pentru multumi-

19 Cantorul si Apostolul crestin, p.1
2 Ipidem, p.2

2 Ibidem, p. 3
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re, pentru ciuma, impacarea celor invrajbiti, pentru
cei ce calatoresc si pentru alte nevoi.

Analizdnd mai de aproape partea intai descoperim ca ea are urma-
torul cuprins:

Randuiala vecerniei si utreniei pentru cele opt glasuri
Randuiala cantarii catavasiilor

Randuiala Liturghiei

Fericirile celor opt glasuri

Fericirile mineiului: la un apostol, la mai multi apostoli, la un
proroc, la un mucenic, la mai multi mucenici, la un arhiereu,
la mai multi arhierei, la un cuvios, la mai multi cuviosi, la o
femeie mucenita, la mai multe femei mucenite, la o cuvioasa
femeie, la mai multe cuvioase femei

Fericirile sfintilor si sarbatorilor

Pripelele tuturor sarbatorilor si sfintilor de peste an si Psal-
mii alesi

Podobiile celor opt glasuri

Randuiala serviciilor dumnezeiesti la toate sarbatorile in
afara Triodului

Randuiala pentru privegherile din paresimi, pentru sarbatori-
le Triodului si pentru saptamana patimilor

Rénduiala slujbelor in perioada Penticostarului

Randuiala la ziua domnitorului

Randuiala cununiei

Randuiala Tnmormantarii mirenilor si a pruncilor; aceleasi
dar pentru saptamana luminata

Randuiala parastasului

Randuiala sfestaniei

Randuiala chemarii Duhului Sfant la adunari si la inceputul
anului scolar

Irmoase sau cantari veselitoare

Troparele si condacele sfintilor de obste

Troparele si condacele Triodului si Penticostarului

Spicuiri din tipicul Bisericii Romane Ortodoxe Orientale.

Rasfoind si citind paginile acestei carti bisericesti, remarcam faptul
ca ne aflam in fata unei lucrari alcatuite in mare graba avand drept scop
satisfacerea unor nevoi urgente, imediate, ale Bisericii Ortodoxe Roméane
din S.U.A. Tn general toate randuielile sunt prescurtate; de asemenea sunt
prescurtate sau se da o redactare proprie rubricilor tipiconale cu scopul de
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a fi mai explicit sau mai practic. Textul prezinta si multe greseli de ortogra-
fie cum ar fi: marimute, lai omoréat, punandute, strigatam, invrednicestene,
etc. Se poate remarca, de asemenea, faptul ca nu existd consecventa in
utilizarea terminologiei liturgice. Sunt folosite deopotriva: slavoslovie si do-
xologie, laude, hvalite si cvalite, lumindnda si svetilna, chinonicon si pri-
ceasna, apolis si otpust, etc. Paginile cartii sunt impodobite pentru fiecare
praznic cu cate un cliseu alb-negru adecvat, dar de foarte slaba calitate
iconografica.

Dincolo de aceste observatii critice, "Cantorul si Apostolul crestin"
au constituit o carte liturgica fundamentala pentru cantaretii nostri din Ame-
rica Tn acea perioada, iar acest lucru ne face sa apreciem si noi initiativa gi
stradaniile autorului ei: Pr. Cornel Foltutiu.

c) Editiile bilingve ale cartilor liturgice

Odata cu integrarea romanilor in societatea americana si cu deveni-
rea intru romani-americani, tot mai mult s-a simtit nevoia unor carti liturgice
bilingve. Aceasta cu atat mai mult cu cat copiii emigrantilor nascuti in Ame-
rica vorbeau destul de putin limba roméana, iar grupurilor de romani orto-
docsi li s-au adaugat si alti crestini ortodocsi sau care au devenit ortodocsi,
dar care erau vorbitori de limba engleza. Asadar printre motivele ce au de-
terminat aparitia editiilor bilingve ale cartilor liturgice si implicit si a servicii-
lor religioase oficiate in limba engleza a stat si o necesitate de ordin misio-
nar.

Editiille bilingve ale cartilor liturgice au aparut dupa ceea ce am nu-
mit "marea schisma", in timpul pastoririi Episcopului Valerian Trifa (1952-
1984) si apoi a urmasului sau Arhiepiscopul Nathaniel Popp. Nu stim prea
multe lucruri despre aceste carti, insa din diferite rapoarte de activitate gi
din alte surse (in special calendarele "Solia") aflam ca s-au tiparit toate car-
tile necesare bunei desfasurari, dupa randuiala stramoseasca, a serviciilor
divine.

Astfel intre 1952-1962 s-au publicat urmatoarele carti liturgice:

1) Sfanta Liturghie (Holy Liturgy for Ortodox Christians), cu-
prinde Liturghia Sfantului loan Gura de Aur, troparele invierii
si ale praznicelor, precum si explicatii in text; este legata cu
scoarte tari, 188 de pagini, format 4x6, cu text paralel in ro-
mana si engleza.

2) Slujba Sfintirii Bisericii, extrasa din tipicul romanesc, repro-
dusa la "offset", 34 de pagini, format 5x8.

3) Prohodul Domnului lisus Hristos, cu tipicul slujbelor din Vine-
rea Mare, 16 pagini, format 5x8.

260



PROBLEMA CARTILOR DE CULT S A INVATAMANTULUI TEOLOGIC IN EPISCOPIA ORTODOXA ROMANA

4) Pavecernita mare, text paralel in romaneste si englezeste,
94 pagini, format 4x6%.

La acestea se adauga un numar considerabil de carti de rugaciune.
Ulterior acestor carti li s-au adaugat si altele cum ar fi:

1) Acatistul adormirii Maicii Domnului (Acathist Himn for The
Dormition of The Mother of God)

2) Acatistul cuvioasei Paraschiva (Acathist Himn to our
Venerable Mother Paraschiva)

3) Slujba botezului ( Holy Baptism)

4) Slujba cununiei (Holy Matrimony)

5) Slujba inmorméntarii (Funeral services)

6) Slujba vecerniei (The Services of Vesperes) **si altele.

Nu putem sa trecem cu vederea nici cartile de cult tiparite in limba
engleza. Dintre aceste aparitii editoriale cele mai interesante ni se par ur-
matoarele:

» Festal Menaion , tradus in limba engleza de maica Maria si de
Episcopul Kallistos Ware; contine slujbele celor mai importan-
te sarbatori din calendarul ortodox.

» The Great Horologion, contine intre altele randuiala completa,
inclusiv variantele pentru perioadele de post, a Miezonopticii,
Utreniei, Ceasurilor, Vecerniei, Pavecernitei mici si mari, Aca-
tistul Mantuitorului, a Nascatoarei de Dumnezeu, Sinaxar,
pascalia, etc.

* The Lenten Triodion, tradus in limba engleza de maica Maria
si Episcopul Kallistos Ware.

* The Pentecostarios

* The Psalter

» Synaxarion of the Lenten Triodion and Pentecostarion, contine
vietile sfintilor praznuiti in perioada Triodului si Penticostarului®®.

Asadar, prin programul de editare a textelor liturgice atat in limba ro-
mana, bilingv, cat si in limba engleza, Episcopia Ortodoxa Romana din Statele
Unite ale Americii a rezolvat in buna parte problema cartilor liturgice, punandu-
si la dispozitie, in acelasi timp, un impresionant material misionar.

2 Titlurile acestea sunt citate dupa: Episcop Valerian Trifa, Un pas inainte, 1952-
1962, Céteva consideratii asupra conditiilor de viatd a Episcopiei Ortodoxe
Roméne din America, Jackson, Michigan, 1962 si Dupa treizeci de ani 1952-
1982, in "Solia", 1983, pp. 65-85

% Titlurile acestea sunt citate dupa calendarul "Solia", 1995, 2000 si 2001

24 Cf. "Solia", 2001 p. 526-527
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B. Problema invatamantului teologic

Pregatirea clericilor a constituit si continua sa constituie o preocupa-
re de capatai a oricarei Biserici. Cu aceasta problema s-a confruntat si
Episcopia Ortodoxa Roména din America.

Pana in anii 1950 preatii slujitori ai parohiilor din America erau adusi
din Romania, acestia fiind absolventi ai fostelor Academii Teologice si ale
prestigioaselor Institute Teologice de la Sibiu si Bucuresti. Dupa instaura-
rea in Romania a regimului comunist, dar mai ales dupa ruperea legaturilor
acestei Episcopii cu Patriarhia romana acest lucru a devenit imposibil. Ast-
fel Episcopia se gasea intr-o situatie foarte dificila, din acest punct de vede-
re, iar conducatorii ei au fost nevoiti sa gaseasca solutii.

S-ar gresi daca s-ar crede ca aceste probleme au aparut odata cu
dezlipirea de Patriarhia romana, deoarece probleme de acest fel au existat
si Tnainte de 1950. Se stie ca in faza intemeierii parohiilor si mai ales in
timpul primului rézboi mondial s-a resimtit o lipsa teribila de preoti. Aceasta
lipsa de preoti a dus la aparitia asa numitilor "preoti de nevoie"25, recrutati
dintre credinciosgii obisnuiti, dar carora nu le lipseau minimele aptitudini
preotesti sau cel putin ceremoniale. Acestia erau recomandati si pregatiti in
vederea hirotoniei de fostul profesor al Academiei Teologice din Cernauti,
Pr. Prof. Lazar Gherman, fiind hirotoniti de Episcopii rusi: Stefan Dzubay si
urmasul sdu Adam Filipovski ?din New-York, de catre Episcopul Arsenie
de Winnipeg-Manitoba (Canada) si de catre Mitropolitul Villatti al Bisericii
vechi-catolice din America.

Asadar, un prim program de pregatire a clerului a fost initiat de Prof.
Lazar Gherman. Acesta a fost mai degraba unul formal, avand drept scop
formarea unor aptitudini ceremoniale minime viitorilor preoti. Preotii de ne-
voie au starnit vii controverse in legatura cu pregatirea si hirotonia lor. La
sfarsitul anului 1930 s-a format o comisie speciala care sa verifice pregati-
rea lor teologica si validitatea hirotoniei lor.

Tn 1932 congresul Episcopiei recomanda sa se intervind pe langa
autoritatile bisericesti din Romania pentru a se primi tineri absolventi de li-
ceu din America in scolile teologice din ’;aré.27 Deja din iulie 1931, patru ti-

% problema "preotilor de nevoie" este dezbatuta pe larg la: Gerard J. Bobango, op.
cit., pp.28-30; Prot. Dr. |. Casian, Roménii din America si viata lor religioasa, in
"B.0.R.", LXVIII, nr. 11-12, noiembrie-decembrie, 1950, pp. 618-659; Aurel Jivi,
"Ortodoxia in America si problemele ei", teza de doctorat, manuscris dactilo-
grafiat, Sibiu, 1980, pp. 74 su. etc

% Informatii suplimentare despre acesti doi episcopi se pot gasi la Pr. Aurel Jivi,
Din istoria uniatismului si a revenirilor la ortodoxie, in Revista Teologica, I,
(serie noua), nr. 3/1991, pp.12-20

7 Gerard J. Bobango, op. cit., p. 69
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neri: Paul Craciun jr., Emil Androne, Petru Savu, si George Dragos jr., au soli-
citat burse in acest sens. Spre sfarsitul anului, in noiembrie, Paul Craciun si
Emil Androne au fost informati de catre Patriarhie ca au obtinut burse pentru a
studia teologia la Universitatea din Bucuresti. Tatal lui Androne informa in mar-
tie 1932 autoritatile eclesiale din America despre faptul ca din cauza lipsei cu-
nostintelor necesare, cei doi au fost respingi de la facultate si trimigi la un
Seminar teologic. In plus li s-a revocat si bursa pentru semestrul al doilea, ast-
fel ca sederea lor in tara devenea imposibil3.?® Asadar nici solutia burselor in
tara nu a dat rezultatele scontate.

Tn 1935 primul episcop al romanilor ortodocsi din afara granitelor ta-
rii, Policarp Morusca, soseste in America. intre proiectele sale figura si in-
temeierea unui seminar, care si rezolve problema pregatirii clerului. Tn
1939 Episcopul Policarp revine in tara fara a mai putea sa se intoarca la
pastoritii sai, Tnsa proiectul de a infiinta un seminar teologic a ramas inra-
dacinat in sufletul colaboratorilor sai, fapt dovedit de publicatia "Vatra in
sarbatoare: 16 iulie 1944", unde proiectul de a infiinta seminarul mult dorit
este prezentat ca "urmand a se indeplini".

Abia in timpul pastoririi Arhiepiscopului Valerian Trifa (1952-1984)
acest proiect a luat forma unui curs de teologie prin corespondenta, curs
numit "Andrei Saguna". Ulterior acest program a fost abandonat din cauza
altor nevoi mai presante.

in aceste conditii s-a Incercat incadrarea candidatilor romani la pre-
otie in institutiile de pregatire ale clerului apartinand altor Biserici ortodoxe
si anume cea rusa gi cea greaca. Dificultati s-au ivit si in rezolvarea pro-
blemei in acest sens, in special datorita faptului ca limba de predare in ace-
le scoli era cea a natiunii careia apartinea Biserica respectiva, adica rusa
sau greaca, si mai putin limba engleza, dar si pentru ca acele gcoli prega-
teau clericii pentru nevoile specifice ale comunitatilor lor, nevoi care nu
erau in totdeauna aceleasi cu cele ale comunitatilor ortodoxe romanesti. Cu
toate acestea, odata cu transformarea seminarelor Sfantul Viadimir si Sfan-
tul Tikhon in scoli ale ortodoxiei americane, indiferent de originea etnica,
acezgtea au devenit scolile de pregatire a clerului roman ortodox din Ameri-
ca.

S-a constatat insd ca pastorirea crestinilor ortodocsi roméano-
americani impune cerinte speciale care nu sunt satisfacute de programele
de studiu deja existente. Constient de acest lucru, Arhiepiscopul Nathaniel
Popp a pus in anul 1999 bazele Centrului de studii crestin ortodoxe "Sfantul
Andrei". Pana in momentul de fata s-a reusit achizitionarea unui loc adec-
vat pentru desfasurarea procesului educational a acestui centru; concret, s-

% Ibidem, p. 70
2 Valerian Trifa, Dupa 30 de ani, 1952-1982, in calendarul "Solia", 1983, p. 76
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a cumparat de la un ordin catolic din Detroit, Michigan, manastirea Sfantul
Pavel cu suma de 375.000 $ si s-a demarat campania de strangeri de fon-
duri pentru desfasurarea proiectelor, urmand ca activitatea sa Tnceapa din
anul universitar urmator.

Programul de educare al viitorilor preoti, dar si a mirenilor, va fi or-
ganizat in patru directii potrivit necesitatilor Episcopiei si ale studentilor: un
program de educare a preotilor ortodocsi roméani din America de Nord; un
program de educatie religioasa publica pentru crestinii ortodocsi; un pro-
gram rezidential pentru absolventii Faculatilor si Seminariilor teologice din
tara; si un program de studii pentru cei care doresc sa urmeze teologia dar
nu pot sa participe la cursurile normale.

Prin demararea acestui program se spera ca si problema invata-
mantului teologic va primi cuvenita solutionare.

Concluzii

Din prezentul studiu ne-am putut da seama ca, pe de o parte, cartile
liturgice, pe de alta parte, invatamantul teologic au constituit multa vreme
adevarate probleme pentru romanii ortodocsi de peste ocean. De aseme-
nea am vazut cum, prin eforturile deosebite facute de personalitati de sea-
ma ale vietii ecleziale a roméanilor-americani, cum ar fi Episcopul Valerian
Trifa si Arhiepiscopul Nathaniel Popp, cele doua probleme si-au gasit, in
buna parte, rezolvarea.

Nu putem face altceva decat sa ne exprimam recunostinta pentru
efortul lor si al celorlalte persoane care si-au adus aportul la rezolvarea
acestor probleme si sa dam glas sperantei ca crestinii ortodocsi romani din
America si de pretutindeni, nu se vor mai confrunta cu astfel de probleme.

264



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, XLVI, 1-2, 2001

IERARHIA BISERICEASCA S| ACCEPTIUNILE EI RELEVATE IN
TRADUCERILE ACTUALE ALE EPISTOLEI | CA TRE TIMOTEIL NOI
PROVOCA RI ALE TRADUCA TORULUI MODERN

FLORIN STAN

SUMMARY. The Hierarchy Church and Her Acceptancies in
the Actuals Translations of the 1°' Epistle to Timothy. New
Provocations of the Modern Translator. The church hierarchy
represents one of the main themes of the pastoral epistle. The
agreement and the evidence of the pastoral epistle message bound of
the church hierarchy can’t be done only in the conditions of a real
semantic transfer and that because a new translation of the Holy
Scriptures as a rule will be forewer a provocation. The church
hierarchy doesn’t own a unite vision over it. Because the translation of
the sacred test will be always threatened by the influence of the
pseudo-scientific like a screen of the confesional perspectives and not
by the scientific auspices and of the revealed truth.

Preliminarii.

O provocare, poate mereu actuala, o constituie cu siguranta
traducerea textului Sf. Scripturi In diferite limbi. Pentru o traducere cat mai
exacta e nevoie sa se tina seama de cel putin doua lucruri fundamentale:
respectarea ideilor pe care textul original il exprima si redarea acestui fond
prin cuvinte clare, accesibile credinciosilor unei natii. Aceasta armonizare
nu este usoara deloc si riscul pe care traducatorii I-au simtit cu siguranta, a
fost acela de a parea fie nigte diletanti, mai bine zis lipsiti de profunzime,
carora le scapa fondul mesajului ori pe care-l sacrifica pentru mentinerea
formei originale sau etimologice a cuvintelor, fie de a cadea in extrema
cealalta realizdnd o traducere subiectiva, confesionalizata a Sf. Scripturi.

Cum era si firesc, dupa ce popoarele au primit Evanghelia prin gura
Sf. Apostoli si a ucenicilor, precum si prin scrierile lor, dupa moartea
acestora, crestinii din toate partile au simtit nevoia de a avea o traducere a
cartilor sacre si in limba lor. "Aga au aparut, potrivit cu spatiul de raspandire
a crestinismului, mai intai traducerile siriene, latine, copte, gotica, armeana
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si georgiana"’. Un moment important in istoria omenirii a fost descoperirea

tiparului in secolul al XV-lea, ceea ce a permis cresterea si mai mult a
exigentelor privind realizarea unei traduceri cat mai veridice si cat mai fidele
fata de textul original®. Tipariturile si editiile critice ale Sf. Scripturi s-au vazut
realizate mai pregnant in Occidentul crestin, dar nici spatiu romanesc nu s-a
Iasat mai prejos in a realiza acest lucru n secolul al XVI-lea.

Noul Testament de la Balgrad (fara a uita contributia lucrarilor
precedente®), dar mai cu seamé Biblia de la Bucuresti din 1688, reprezints
un moment important in istoria romaneasca a traducerii Sf. Scripturi.
Mitropolitul Simion Stefan enunta in a sa "Predoslovie" cateva cuvinte care
sunt reprezentative atat pentru excursul nostru, dar care se prezinta mai cu
seama ca un testament pentru toti cei ce vor traduce textul sacru: "Bine
stim ca cuvintele trebuie sa fie ca banii, ca banii aceia sunt buni, carii
umbla Tn toate tarile, agsia cum sa inteleaga toti. Fara sa (= daca) nu vor
intelege toti, nu-i de vina noastra, ce-i de vina aceluia ce au rasfrant rumanii
printr-alte tari, de si-au mestecat cuvintele cu alte limbi de nu graescu toti
intr-un chip"?.

Se pare, insa, ca unii traducatori care, poate, fara voia lor devin
tendentiosi, prefera principiul confesionalitatii in locul celui etnic, altfel spus au
eludat nevoia de a imbraca cuvantul lui Dumnezeu intr-o forma accesibila
tuturor romanilor, preferand interventia in textele scripturistice traduse a unor
notiuni straine de limba roméana dar care aparent justifica anumite conceptii
religioase. Astfel credinciosii au avut ocazia sa aiba in fata o Biblie care sa fie
"ca 0 prescura ce a ramas ca o paine dospita" sau au avut binecuvantarea
prezentei " prescurei transfigurata in Trup euharistic"’.

Este bine stiut ca "fiecare cuvant al Sf. Scripturi are o ponderabilitate
imensa, iar consecintele lui sunt menite sa devina act de credinta. Tocmai
de aceea, traducatorul trebuie sa fie liber de orice prejudecata, fie ca

' Pr. Conf. Dr. Stelian Tofana, Introducere in Studiul Noului Testament, Ed. Presa
Universitara Clujeana, Cluj Napoca, 2000, p. 178-198.

2 Ibidem, p. 199.

® Codicele Voronetean; Psaltirea Scheiana; Psaltirea Voroneteana; Psaltirea Hurmuzachi;
Evangheliarul din Londra — manuscris vechi roméanesc scris in 1574 in Muntenia;
Tetraevanghelul slavo-roman (tiparit de Filip Moldoveanu la Sibiu in jurul anului
1550); Tetraevanghelul tiparit de Coresi (Brasov,1560-1561); Praxiul (tiparit de
Coresi la Bragov Tn 1563); Psaltirea slavo-romana (Brasov, 1577); Tetraevanghelul
slavo-roman (tiparit de Coresi la Bragov in 1580); Palia de la Orastie (1852) (pentru
detalii vezi: Pr. Conf. Dr. Stelian Tofana, op. cit., p. 210-217.

* Noul Testament, Predoslovie citre cititori, Alba-lulia, 1988, p.116 .

° 1.P.S. Bartolomeu Valeriu Anania, Arhiepiscopul Clujului, Introducere in citirea Sf.
Scripturi, Ed. Renasterea, Cluj Napoca, 2001, p. 7.
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aceasta s-ar numi purism lexical, fie apartenentd confesionald". Dar la fel
de bine trebuie amintit faptul ca un cuvant, fiecare cuvant de fapt, isi are
propria "istorie", propria "povara", care nu pot fi nici negate, nici alterate. El
a aparut cu un scop, dintr-o necesitate, si atata timp cat isi justifica existenta
va dainui. De aceea introducerea cu ocazia fiecarei traduceri a Sf. Scripturi
a unor noi termeni, prin care sa se incerce o cuprindere cat mai deplina a
sferei mesajului si a realitati desemnate de acestia, nu va fi lipsita de
primejdii. Este nevoie ca unele cuvinte care cu timpul si-au pierdut justificarea
existentei, sa fie Tnlocuite cu altele care sa fie In stare sa realizeze
juxtapunerea text original-text tradus’. Prezentul triieste bucuria de a
vedea cu ochii timpurile in care s-a nascut o noua traducere a Sf. Scripturi
realizata de 1.P.S. Bartolomeu Anania. "Isprava" se anunta a fi memorabil&
cu atat mai mult cu cat cercurile intelectuale si religioase, mai cu seama, au
catalogat aceastd operé ca fiind una istoric&®.

Posteritatea este "condamnata" sa sufere binecuvantata influenta a
remarcabilei traduceri; cel putin in ceea ce ne priveste, acest lucru il vom
arata in cele ce urmeaza. Dar nu este cazul, insa, a insista asupra acestui
subiect decéat in masura in care are legatura cu subiectul de fata.

® Ibidem. p. 31

" Biblia de la Bucuresti din 1688 a reprezentat in istoria traducerilor romanesti un moment
important avand in vedere vocabularul folosit. Cu toate acestea, in timp, unele cuvinte
au disparut din uzul vorbirii fiind Tnlocuite cu altele. Astfel nu mai gasim in limba
romana vorbita astdzi cuvinte ca: "poslanie"(epistola), "romleni"(romani), "norod"
(popor), "crai" (rege), "troitd" (treime), "blagoslovitd" (binecuvantatd), "scveazda"
(stea), "jertfelnic" (altar), "procovet" (acoperamant), "pogrebanie” (inmormantare),
"bodi" (dumnezei), "otopoc" si "agapoc" (barna), "rost" (gura), etc. Cuvinte de genul
acesta le mai putem gasi doar in vreun dictionar de arhaisme, asa incat ele au
necesitat Tnlocuirea n noile traduceri care s-au facut. (A se vedea pentru informatii
suplimentare studiul Pr. Prof. Dr. Nicolae Neaga, Biblia de la Bucuresgti-270 de ani de
la tiparirea ei, Mitropolia Ardealului, nr. 1-2, 1959, p. 33-41.

8 "intreprinderea este efectiv istorica si apartine de acum, cu sigurants, istoriei: istoriei
Bisericii Ortodoxe Romane, istoriei crestinismului romanesc, istoriei culturii romane,
culturii europene, culturii pur si simplu... Monumentala intreprindere a Arhiepiscopului
Bartolomeu Anania, de a da o noua traducere in romaneste a Bibliei, a dus la o
versiune sincrona cu termenii de astézi a limbii roméne, de o frumusete stilistica si
lingvistica rara, care va avea ntinse efecte estetice, morale si propriu-zis religioase in
cultura noastra. Deviza pe care Inalt Prea Sfintia Sa a proclamat-o de la inceput si a
aparat-o neslabit, aceea a recuperarii legaturii intime dintre cunoagtere si credinta,
are astfel sansele sa-si afle o noua implinire. (Cuvént de intampinare, Arhiepiscopul
Bartolomeu Anania Doctor Honoris Causa al "Universitétii Babeg-Bolyai", Andrei
Marga, Discurs al Rectorului "Universitétii Babes-Bolyai", la ceremonia de decernare
din 1 iunie 2001).
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2. Societatea Biblica Interconfesionala din Roménia. Deziderate
legate de traducerea Sf. Scripturi in limba romana-intre desuetudine
si avangardism.

In anul 1992 a luat fiintd Societatea Biblica Interconfesionala din
Roménia (SBIR.). Prin Statutul acesteia scopul Societétii se prezinta ca
fiind "traducerea, tiparirea si difuzarea Sf. Scripturi (Bibliei) in interesul si
folosul tuturor Bisericilor, in limba credinciosilor acestora"’. Asadar peisajul
teologic si nu numai, se va bucura de o altd actiune de traducere a Sf.
Scripturi, alta decat cea amintita. Cele doua cazuri nu sunt singulare,
fiecare confesiune straduindu-se sa aiba o traducere a Sf. Scripturi prin
care sa incerce, mai mult sau mai putin, crearea unei permisibilitati cat mai
mari si cat mai veridice spre mesajul evanghelic. SBIR reprezinta o situatie
aparte gi de aceea ne vom permite s& ne aplecam putin privirea asupra
activitatii acesteia mai ales ca primul rod al colaborarii teologilor, membri a
acestei Societati, este traducerea Epistolei | catre Timotei'®.

Aceasta epistola atinge cu precadere problema ierarhiei bisericesti,
a clerului, or este bine stiut faptul ca problema ierarhiei a constituit si
constituie, Tnca, un mar al discordiei intre confesiunile crestine (ortodoxie si
catolicism, pe de o parte, si celelalte confesiuni pe de alta parte). In aceste
conditii istoria traducerilor acestei epistole ne releva o lupta acerba in a
traduce si difuza unii termeni referitori la ierarhia bisericeasca care sa
justifice o anumita atitudine, in legatura cu conceptiile fiecarei confesiuni.
Este evident atunci, fara a ultragia pe nimeni, ca mereu ne-am lovit de
tendinta realizarii unei traduceri confesionalizate, a unor pasaje din aceasta
epistola, ceea ce a dus la distrugerea perenitatii traducerii respective’’.
Articolul 3 din acelasi Statut al SBIR subliniaza clar ca Societatea "nu
publica si nu promoveaza sub nici o forma puncte de vedere cu caracter
confesional"’®. De aici concluzionam ca incalcarea asertiunii anterioare nu
duce decat la catalogarea unei astfel de traduceri ca fiind reprobabila.
Asadar, un prim principiu formulat este acela al unei neutralitati confesionale
in munca de traducere, sau mai bine zis al asumarii unei identitati de catre
traducatori, care sa insemne dezbracarea de prejudecatile confesionale pentru
a permite o cat mai mare obiectivitate si apropiere de adevarul revelat. Mai
mult, art.1.2 din Regulamentul privind traducerea Bibliei de SBIR arata ca se
urmareste "o cat mai desavarsita redare in limba roméana vorbita si inteleasa

° Buletin Informativ. Societatea Biblica Interconfesionald din Roménia, Bucuresti,
septembrie 1999, anul |, nr.1, Statutul SBIR, capitolul al ll-lea, art.2, p. 15.

1% 1bidem, p.33-36.

" Dintre pasajele care se incadreaza in aceastad categorie amintim: Tim 3,11; 4,14;
5,17;5,19.

'2 Buletin Informativ, nr.cit., p.15.
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de toti cititorii acestei limbi, a textelor originale ale Bibliei’”’. Cel de-al doilea
principiu este si el formulat: folosirea unui limbaj care sa permita o cat mai
mare conexiune a cititorului modern cu adevarurile exprimate de textul sacru.

Exista doua posibilitati:una ar fi aceea ca vocabularul uzitat sa fie
indispensabil legat de realitati religioase mai cu seama, care nu pot fi neutre,
termenii aparand mereu asociati uneia sau altei confesiuni; cea de-a doua
presupune Tmproprierea si propunerea spre popularizare a unor termeni
"curati" care sa fie lipsiti de orice suspiciune ca ar servi interesului vreunei
confesiuni, precum si care ar calma angoasa unora dintre ele, izvorata din
neconcordanta doctrinei acesteia cu adevarul revelat. Care este varianta
cea mai corectd? Caci precum se poate constata ambele variante
comporta riscuri, si nu dintre cele mai nesemnificative. Cea dintai ne-ar
readuce la vechea provocare a subiectivismului, in timp ce cea de-a doua
ar putea introduce termeni noi care, in fond, sa fie fara acoperire, caci sunt
lipsiti de orice reprezentare comprehensiva in sfera cognitiva a cititorului, in
special, si a unui popor, vorbind la modul general.

M-as referi pentru Tnceput la cea din urma posibilitate, mai ales ca
aceasta odata pusa Tn practica serveste tot intereselor unei propagande
religioase, insa, uneia de factura mult mai subtila. Istoria a cunoscut un
dramatic experiment de genul celui la care ne-am referit cand limba
romana a suferit o grava lovitura, prin incercarea de a "cauteriza" limba
pentru a-i reda stilul apriat, sperandu-se intr-un reviriment, pierdut candva
in negura timpului, fara a se tine seama de urmarile nefaste, precum si de
faptul ca o limba, pentru a-si mentine frumusetea si vigoarea, nu poate
suferi o agresare exterioara care sa-i regleze evolutia si transformarea sa
fireasca. A face abstractie de legile "naturale" ale unei limbi si a Tncerca un
artificiu Tnseamn& obtinerea efectului contrar. in prefata Bibliei care s-a
tradus si publicat la Sibiu Tn anii 1856-1858 se spune: "Limba Bibliei pentru
un popor numai odata se poate face: daca s-a invins piedeca cea mare a
traducerii credincioase si intelese si daca poporul a primit limba aceea asa
zicand in Tnsasi fiinta sa, atunci urmatorii n-au de a mai face alta, ci numai
a o reinoi si indrepta asa dupa cum ar fi reinoit si indreptat traducatorul cel
dintai al Bibliei de-ar fi trait pana in veacurile lor"". Introducerea masiva de
termeni noi Tnseamna o zdruncinare a insasi fiintei limbii. Solutia, precum
arata Prefata, nu este o reactualizare fortatd a limbajului Sf. Scripturi, ci
doar a acelor cuvinte care s-au dovedit a fi depasite, pastrandu-se in

' Ibidem, p. 29.

'* Biblia sau dumnezeiasca Scriptura, Sibiu, 1856-1858,Prefata, p. VI, apud Pr. Prof.
Spiridon Candea, Limba veche liturgicé si inovatiile introduse in ea de fosta Biserica
Unita, in: "Studii Teologice", 1952, nr. 9-10, p. 547-548.
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general caracterul ei genuin’. Principiul evolutiei firesti a unei limbi este
valabil si Tn cazul limbii cartilor Sf. Scripturi, care trebuie sa mearga mana
in mana cu limba vorbita de un popor, nici sa-si permita sa devina desueta,
dar nici sa adopte atitudinea snoaba a unei limbi ce depaseste nivelul
comprehensiv’®. Dac4 in fapt aceastd din urmé ipoteza nu a fost pusa in
practica niciodata (in cazul limbajului Sf. Scripturi) asa ca in cazul cartilor
de cult "imbunatatite” aparute la Blaj sub directa obladuire a Bisericii Unite,
varianta folosirii unui anumit vocabular de factura confesionala a fost mereu
intalnita in istoria traducerii Sf. Scripturi. Un exemplu clasic este acela al
"variantei Cornilescu" aparuta pe plaiurile romanesti, traducere catalogata
de multi specialisti ca fiind negtiintifica. "Varianta Cornilescu”, spre
deosebire de alte variante pe care evanescenta nu le-a ocolit, s-a bucurat
de o larga raspandire, mai ales dupa ce ea a fost adoptata de Societatea
Biblic& Britanica si tiparita in foarte multe editii'’.

3. O problema lingvistica sau una teologica?

Dar sa revenim la subiectul nostru. Cum am enuntat anterior, SBIR
propune o noud variantd a traducerii Epistolei | catre Timotei'®. Fata de

'®\/ezi nota 7.

'® Aceast4 din urmé tendints a fost promovata in secolul al XIX-lea de catre curentul latinist
care vroia cu orice pret gi prin utilizarea tuturor mijloacelor posibile latinizarea poporului
roman de parca obarsia sa nu ar fi fost una latina. Sub justificarea unei restabiliri
lingvistice distorsionata si acoperitd cu o zgura alcatuitd din cuvinte Tmpropriate prin
diferite filiere (slavona, turca, rusa, maghiara, etc.) n-a facut decéat sa intoarca limba
romana la faza ei infantila negandu-i dreptul si realitatea unei evolutii firesti care a fost
legatad de-a lungul secolelor de realitéti concrete. Astfel limba cartilor de cult greco-
catolice, care pana in 1865 fusesera identice cu cele ortodoxe, capata o forma de-a
dreptul bizara si care nu poate decat sa starneasca ilaritate asociata cu nedumerire.
Spre exemplu forma finala de la "Tatal nostru™"3 nu ne duce pe noi in ispita"- este
"actualizata" intr-o forma schimonosita si fara nici o relevanta in sfera comprehensiva a
credinciogilor, de felul: "S nu ne duce pe noi in tentaciune"; indurarile divine devin
"copioase"; robii devin "captivi"; mila "indurare” sau "misericordie"; Cinstita "Onorata";
trupul "corp"; inundarea "ezundare"; adormitul "repausat”; cursele "conspirari"; judecata
“tribunal”; iubirea de oameni “filantropie”; uriasul "gigant"; etc. (pentru informatii
suplimentare a se vedea studiul Pr.Prof.Spiridon Candea, "Limba veche liturgica si
inovatiile introduse in ea de fosta Bisericd Unita", Studii Teologice, nr. 9-10,1952).

71.P.S. Bartolomeu V. Anania, op.cit., p. 29.

18 Important de precizat este faptul ca aceasta noua varianta a aparut ca rod al muncii
Pr.Prof.Dr.Sabin Verzan (fost secretar general al SBIR) si Dr. John Tipei, rectorul
Institutului Teologic Penticostal din Bucuresti. Din partea Bisericii Ortodoxe Romane
la discutiile care au evaluat noua varianta este evidenta (cel putin dupa "statistica"
publicata in Buletinul Informativ, nr.cit. p.31) o participare masiva: Pr.Prof.Dr. Vasile
Mihoc, Pr.Prof.Dr. Constantin Coman, Pr. Prof. Dr. Petre Semen, Prof.Dr. Mihai
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variantele "traditionale" aceasta aduce o serie de noutati, cel putin pentru
peisajul ortodox. Noutatile sunt, insa, diferite de cele propuse de traducerea
1.P.S.Bartolomeu Ananla si care, asa cum am aratat anterior, s-a bucurat de o
realda apreciere din partea romanilor. Astfel Tim. 4, 14 este tradus: "Nu
nesocoti darul tdu care ti s-a dat prin cuvant profetic, cu punerea mainilor celor
din sfatul presbiterilor, in timp ce acelasi text este tradus de 1.P.S.
Bartolomeu astfel: "Nu nesocoti harul care este intru tine, care ti s-a dat
prin proorocie, cu punerea mainilor preotimii" 2 Varianta aprobata de Sf.
Sinod propune: "Nu fi nepasator fata de harul care este intru tine, care ti s-
a dat prin proorocie, cu punerea mainilor mai-marilor preotilor". 21

Dar m-as opri la trei sintagme care au menirea de a exprima acelasi
lucru pe care tév mpeaputéprov 22 il sugereaza (termen pe care, de altfel, il
intalnim si in Tim.5, 17 si 5, 19): "sfatul presbiterilor", "preotimii" si "mai-

Branza, Prof. Gheorghe Badea, la care trebuie anuntata si prezenta onorifica a P.S.
Episcop Damaschin Severineanul si Pr.Prof.Dr. Constantin Galeriu. Evenimentul,
prin modul in care este prezentat, are menirea de a deveni unul indelebil, pentru a
proteja si a pregéti terenul pentru acceptarea si popularizarea noii traduceri
"ecumenice" sau interconfesionale. "Am realizat cu deosebita atentie si cu simtul
sacralitatii acestei lucrari, versiunea comuna a primei Epistole catre Timotei,
pornind de la cele doua traduceri propuse, consultand uneori si alte traduceri
romanesti sau straine, verificand totul dupa textul grecesc original. Aceasta
realizare ne-a incurajat mult, imbogatindu-ne experienta de traducere colectiva,
invétand unii de la alfii si reugind chiar s& intelegem mesajul epistolei mai bine
decd in timpul lucrului nostru individual."(Buletin Informativ, SBIR., nr.cit., p. 32).
Asadar raportul privind aceasta noua traducere vrea sa ne convinga ca aceasta
opera este oarecum si rodul maturizarii partilor participante, a maturizarii viziunilor,
precum si de faptul ca este peremptoriu ca s-au depasit barierele confesionalitatii.
Mai mult, acceptarea de catre conducerile Bisericilor a noii traduceri devine
ineluctabila ("Statutul proiectului Societatii pentru o traducere interconfesionala a
Bibliei, recomanda — la art. 8.2- ca SBIR sa punad <<la dispozitia conducerii
Bisericilor, treptat, toate traducerile care au atins faza unei prime imprimari, urmand
ca aceste conduceri sa se pronunte, pe parcurs, asupra acceptarii traducerii
respective>>"- Buletin Informativ, SBIR, nr.cit.,, p. 32), si in primul rand de catre
Biserica Ortodoxa, care prin participarea la aceasta traducere ar avea dreptul moral
sa se regaseasca in ea, precum si datoria de a o accepta ca rod al unei muncii la
care si ea a participat.

® Buletin Informativ, nr. cit. p.35.

2 Noul Testament, Versiune revizuits, redactatd si comentata de Bartolomeu V.
Anania, sprijinit pe numeroase alte osteneli, editia a doua, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucure§t| 1995.

' Biblia sau Sf. Scriptura, tiparita sub indrumarea si cu purtarea de grija a Prea
Fericitului Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméane, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti.

2 The Greek New Testament, Edited by Kurt Aland, Matthew Black, Bruce M.
Metzger, Allen Wikgren, United Bible Societies, London 1996.
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marilor preotilor". Acest tov mpesButépiov este genitivul singular de la
6 mpeafutépLov, pe care il intalnim in dictionare desemnand doua lucruri: "I.
presbiteriu, senat, adunarea batranilor din lerusalim(autoritatile iudaice),
sfatul batranilor (Lc. 22, 66; Fapte 22, 5); Il. presbiteriu, sfatul batranilor
(presbiterilor) Bisericii crestine (I Tim.4, 14)"%. Acelasi cuvant pentru a
denumi doua realitati diferite? Ori acelasi cuvant pentru unul si acelagi
lucru? Daca cel de-al doilea sens desemneaza o realitate diferita de cea
dintai, in ce consta ea si care e relevanta ei la nivelul comprehensiv actual?

Cum este evident din cel dintai caz cuvantul mpeoBitepoc (comparativul
de la mpeafuc - batran, varstnic) este folosit in vechime nu doar pentru sfera
sa semantica rezumata la nivelul literal, ci el desemneaza si o realitate cu
adanci urme ancestrale, facand referire la acea gherontocratie din vechime,
cu sensul de "capetenie, mai mare in popor". Ce erau batranii in epoca
patriarhala, daca nu conducatorii familiei, ai unui sat, ai unei asociatii, ai
unui trib sau ai unui stat?** Sub impulsul aceleiasi realitati crestinii preiau
termenul pentru a-si numi proprii conducatori.

La evrei membrii presbiteriului ocupau locul in virtutea demnitatii lor
religioase, iar "daca la aceasta adaugam atat faptul ca instituirea lor a avut un
caracter sacru, cum rezultd din Num.11, 16-17;24-25, cat si faptul ca ei
implineau unele acte in cultul mozaic, alaturi de preoti, iar in urma, pe vremea
Mantuitorului, impreuna cu ceilalti membri ai Sinedriului hotarau nu numai in
treburile obstesti, dar, in primul rand in problemele cu caracter religios, vom
intelege motivele care i-au determinat pe primii crestini sa dea carmuitorilor lor
bisericesti numele de 61 mpeapitepor®® Statutul "prezbiterilor" crestini nu este
numai unul administrativ, dar este mai ales unul de factura religioasa, ca o
continuare gi o desavarsire a preotiei Vechiului Testament. Ideea este
pregnant exprimata in Epistola catre Evrei®®.

S atunci este fireasca intrebarea:de ce nu s-a folosit termenul
lepevg, care este termenul propriu pentru denumirea de "preot" si nu cel
folosit de | Tim.4, 14 (respectiv 5, 17 si 5, 19) cu atat mai mult cu cat, cel
putin teologia ortodoxa si cea catolica, sustine ca ar fi vorba de ierarhia
sacramentala si nu de un for de conducere oarecare? "Totusi, in chip
obisnuit crestinii evitau sa dea numele acesta de iepeic slujitorilor lor

= Dictionar grec-romén al Noului Testament, SBIR, Bucuresti, 1999, p. 299.

24 Justin Moisescu, lerarhia bisericeascd in epoca apostolica, Bucuresti, 1995, p. 8.

% Ibidem, p. 9.

% Tn Epistola catre Evrei apare termenul {epevc la 5,6;7,15,17,21;10,21; iar termenul
apyrepéve la 2,27;3,1;4,14-15;5,10;6,20;7,26;11,11.A se vedea pentru informatii
suplimentare, lucrarea Pr.Conf.Dr. Stelian Tofana, lisus Hristos Arhiereu vesnic
dupé Epistola cétre Evrei, teza de doctorat, Ed. Presa Universitara Clujeana, Cluj-
Napoca, 2000.
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bisericesti tocmai pentru a nu se face confuzie intre preotul lui Hristos,
inzestrat cu har dumnezeiesc pentru mantuirea credinciosilor, si preotul
mozaic ori pagan, savarsitor al unei jertfe“”. Ulterior, dupa ce crestinismul
primeste o identitate bine definita, cand pericolul disparuse, termenul iepevg
a patruns treptat in graiul bisericesc (acordandu-se celor ce primeau harul
preotiei) si a fost tradus in diferite limbi fara a se face o schimbare de
conceptii.”®

Dar important este nu atat termenul folosit tepeuc sau mpeofitepog, Ci
incarcatura semantica a termenilor. Lucrurile sunt clare: 1. cu exceptia
Epistolei catre Evrei unde lisus Hristos este numit Arhiereu® in intreg Noul
Testament, pentru unii membri din ierarhia bisericeasca este folosit
TpeoPitepol, aria semantica a cuvantului avand in vedere, insa, o demnitate
sacramentald a "presbiterilor" care primeau aceasta calitate prin hirotonie®.

Revenind la tema noastra:care ar fi varianta corecta in traducere: 1.
"sfatul presbiterilor"; 2. "preotimii"; 3. "mai—marii preotilor"?

Fara indoiala cea dintai varianta incearca o traducere mai mult
etimologica, cea de-a doua foloseste un nume generic, desemnand o
colectivitate, care se distinge net de alte persoane din cadrul aceleiasi
comunitati, in timp ce cea de-a treia propune o ierarhizare Tn insasi colectivitatea
aceasta, lasénd sa se inteleaga ca ar fi vorba de cei din treapta cea mai
inalta a ierarhiei. Dar ce Tnseamna "presbiter" pentru limba romana si pentru
cei ce o folosesc? Marele Dictionar de Neologisme il contine cu urmatoarea
prezentare: "s.m. membru al cinului preotesc; preot (la catolici)™'. Tn primul
rand, avand in vedere ca este un cuvant prins de un dictionar de
neologisme este un neologism, lucru sugerat de altfel si de Dictionarul
Explicativ al Limbii Romane, care 1l defineste astfel: "titlu (onorific) pentru o
persoana care face parte din cinul bisericesc; spec. (= prin specializare)
preot. -din ngr. presbyteros, fr. presbytere".*

Principiul fundamental al imprumutului unui cuvant dintr-o limba in
alta presupune ca in momentul in care apare o realitate noua si care nu
poate fi definita prin nici un cuvant existent se apeleaza la imprumuturi de
cuvinte care sa fie "cartea de identitate" a acestei noi realitati. In cazul
nostru, existd o noua realitate care sa necesite un imprumut lingvistic
extern ? Se justifica traducerea textului sacru cu acest neologism, caci in
acest caz putem afirma deschis ca realitatea desemnata de Sf. Scriptura

27 1ystin Moisescu, op.cit., p. 9-10.
%% Ibidem, p.10.
29 \/ezi nota 26.
%0 | Tim 4,14; 5,22; 3,2-15;1l Tim 1.6; Fapte 6,6; 14,23;Tit 1,5.
*'Florin Marcu, Marele Dictionar de Neologisme, Ed. Saeculum, Bucuresti, 2000.
32 "Dictionarul Explicativ al Limbii Roméne", Ed. Enciclopedic, Bu curesti, 1998.
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este rupta de poporul si de limba roména, ca roméanii nu au avut niciodata
pana la aceasta traducere acces la fondul desemnat de acest cuvant ? Sau
daca am folosit un termen gresit pentru a denumi realitatea din | Tim. 4, 14
inseamna ca nu ne-am bucurat niciodata de prezenta acesteia( peiorativ
spus ar iTnsemna ca noi s& numim vaca capra, toti naintagii nostri sa fi
facut acelasi lucru, dar cu convingerea ca aceasta capra are toate insusirile
vacii), desi roméanii pretind a fi crestini, crestini dreptmaritori, aflati intr-o
legatura neintrerupta cu Hristos si cu urmasii Sai.

g, totusi, dictionarele citate prezintd cuvantul "preot" ca fiind sinonim
celui de "presbiter". Dar sa nu uitdm ca niciodata nu exista o sinonimie
perfectd, caci astfel unul dintre cuvinte nu si-ar justifica existenta, ci fiecare
cuvant isi pastreaza ceva specific, ce numai el are si care desemneaza o
realitate pe care numai el o poate evidentia. Daca pretindem ca suntem
crestini de multa vreme inseamna ca am avut Sf. Scriptura ca si carte de
capatai. Ce cuvant am folosit pentru grecescul mpeofitepoc (I Tim. 4, 14 5,
17;5,19) ?

Dictionarul Etimologic al Limbii Roméane arata ca latinescul "presbiter" a
evoluat Tn "preut" (forma folosita si astazi ca regionalism in Moldova) pentru
a se metamorfoza in cele din urma in "preot“33. Asadar, daco-romanii,
stramosii nostri au primit dupa increstinare si noile notiuni legate de crestinism,
si In cazul de fata, din grecescul mpeafiteoc a luat nastere latinescul "presbiter”.
Acest cuvant, insa, cu timpul a suferit o transformare fonetica pana s-a
ajuns la ceea ce azi numim "preot". Dar evolutia nu este straina de evolutia
fireasca a limbii romane. Tnaintasii nostri au imprumutat cuvantul Tpespitepoc ca
neologism. Care este sensul unui nou Tmprumut, exceptand, fireste, cazul
aparitiei unei noi realitati cotidiene, dar care este straina de cea in cauza?

Acelasi Regulament al SBIR privind traducerea Bibliei prevede la
articolul 2.1: "...vor fi evitate, deopotriva, arhaismele care nu mai au o larga
intrebuintare si neologismele care nu sunt indispensabile”, iar la articolul
2.3: " va trebui sa se ia in considerare, cu realism, dar si cu atentie limbajul
tradit,ional"34. A Tinlocui cuvantul "preot", la modul general vorbind, fara a
intelege prin acest cuvant o anumita treapta a ierarhiei bisericesti, cu
cuvantul "presbiter", inseamna sa ne negam propriul trecut, propria limba.
Este adevarat, incomodeaza, pentru ca el este asociat Bisericii Ortodoxe
Roméane prin excelenta, dar aceasta este realitatea. A lovi in cuvantul
"preot” inseamna a leza limba romana, a interveni in legile ei firesti de
dezvoltare, a o forta sa primeasca ceva ce nu-i apartine in cazul de fata.

% Alexandru Cioranescu, Dictionarul Etimologic al Limbii Roméne, Ed. Saeculum,
Bucuresti, 2001.

% Buletin Informativ, nr. cit. p. 30.
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S atunci, sa imprumuti acelagi cuvant de doua ori este absurd, sau
trebuie sa avem in vedere si faptul ca de data aceasta cuvantul "presbiter”
ar desemna ceva diferit decat ce a insemnat prima data, ceea ce ar fi in
contradictie cu dezideratul traducatorilor? Aga cum am aratat, Marele
Dictionar de Neologisme evidentiaza ca este vorba de "preot" cand ne
referim la "presbiter"®, dar in paranteza se specifica: "la catolici". Mai muilt,
DEX-ul defineste cuvantul " presbiter" ca fiind un "titlu onorific pentru o
persoana care face parte din cinul bisericesc " si abia " prin specializare"
"preot". Legea imposibilitatii existentei unei sinonimii perfecte este pregnant
sustinuta. "Preotul" nu este acelasi lucru cu "presbiter-ul". Abia acum vine
justificarea unui nou Tmprumut, cuvantul "presbiter" desemneaza o realitate
noua si oricat s-ar incerca o combatere a acestei asertiuni nu se va reusi.
"Presbiterul" este strain de tot ceea ce inseamna limbaj traditional, realitate
traditionala si verosimila. Singura realitate a "presbiterilor" din Biserica
primara se regaseste in cea a "preotilor", diferenta derivand din evolutia
formei lingvistice, dar fara a inceta vreodata sa se piarda adevarul,
realizandu-se in acelasi timp integrarea formei in fondul aperceptiv.

"Ghinionul" Bisericii Ortodoxe Romane a fost acela de a fi fost
mereu atasata valorilor reale exprimate de textul biblic si integrate in mod
organic, ceea ce cu siguranta incomodeaza pe cei ce vor sa impuna romanilor
noi valori, noi modele de viata agsa-zise "autentice" si conforme "originalului”.

Nu intdmplator am mentionat la inceput® faptul cid la aceasta
traducere au contribuit si romani ortodocsi. Aceasta vrea sa demonstreze
ca unii ortodocsi au realizat in cele din urma ca altul este adevarul. Am
incercat sa demonstrez lingvistic si logic ca folosirea cuvantului "presbiter”
in noua traducere, desi la ea au participat si ortodocsi, care, ar reprezenta
garantia ca pana acum am fost departe de adevar, este un abuz in primul
rand pentru limba romana atata timp cat realitatea pe care incearca sa o
exprime nu este identica cu cea exprimata de "preot". Folosirea cuvantului
"presbiter" si imprumutarea lui ca neologism este justificata de aparitia unei
noi realitati care este numai partial identica cu cea dintai (este sinonimie,
dar nu perfecta). Teologic vorbind, incarcatura semantica a cuvantului acestuia
presupune inexistenta unei valente sacramentale dobandite prin hirotonie,
cum este cazul "preotului", iar aceasta face parte din doctrina cultelor
eterodoxe®. latd un mod subtil de propaganda si prozelitism religios care

**Florin Marcu, Marele Dictionar de Neologisme, Ed. Saeculum, Bucuresti, 2000.

% \ezi nota 18.

3" vin orice caz acesti << presbiteri >> de la inceput nu aveau intelesul de <<batrani>>, in
sensul de Tnaintati in vérstd sau de alesi ai comunitétii, fard un har special, cum fi
intelege lumea protestanta, ci ei aveau slujpa de <<pastori>> ai celorlalti credinciosi si
primeau pe Duhul Sfant prin apostoli, nu de la comunitate (Fapte 14,23; Il Tim,6; Tit
1,5)". Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxa, vol. 3, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti., 1997, p.105.
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folosesgte strategia impunerii unei conceptii si viziuni prin popularizarea mai
intai a notiunii.

Care este acoperirea articolului 1.2 din Regulamentul mai sus citat:
"la realizarea traducerii nu se urmaresc sub nici o forma scopuri confesionale"?
Dar n-am putea fi acuzati ca facand apologia cuvantului "preot" am urmarii
scopuri prozelitiste sau ne-am mentine in sfera confesionalitatii? Nu! lar
acest lucru l-am demonstrat anterior. Limba romana nu a denumit o
realitate atata vreme fara acoperire. Pe de altd parte a afirma ca
schimbarile fonetice ar atrage dupa sine si schimbari de fond inhseamna a
provoca ilaritate. E ca si cum am spune ca latinescul "caput" nu este
acelasi lucru cu ceea ce astazi intelegem prin "cap" sau ca acum doua mii
de ani capul avea alta forma.

4. Concluzii

S atunci care este traducerea corecta, pentru a traversa si barierele
confesionalitatii? Sa analizam varianta propusa de Sf. Sinod, "mai-marii
preotilor". In ce priveste verosimilitatea si justificarea cuvantului "preot” ne-
am lamurit.Problema care se ridica este aceea a sintagmei "mai-marii".
Evident sintagma lasa sa se transpara viziunea ortodoxa conform careia
autoritatea suprema in conducerea Bisericii o constituie Sf Sinod alcatuit
din toti episcopii in functie. Hirotonirea, la care se face aluzie in | Tim. 4,
14, este rezervata in exclusivitate episcopului. Confesiunile eterodoxe (cu
exceptia catolicismului) sunt straine acestei viziuni, iar o traducere de genul
acesta ar fi in discordantd cu viziunea eterodoxa. Daca este vorba de
episcopi sau preoti in acest pasaj, ar fi mai bine sa lasam exegeza biblica
sa se ocupe. Menirea noastra este de a reda in limba romana un text
conform cu realitatea exprimata de cel original. Este vorba de o investire in
ierarhia sacramentala, si daca acest lucru nu convine cuiva este o alta
problema, dar este bine sa ramanem la acest nivel pe care textul il
propune, fara, insa, a pierde ceva din esenta. A

Aceasta este marea izbanda pe care varianta |.P.S. Bartolomeu o
reuseste®, gésind solutia pentru a nu pierde esenta exprimata de text
(investirea in ierarhia sacramentald) si fara a cadea in capcana
confesionalizarii textului( agsa cum se prezinta in editia aprobata de Sf.
Sinod sau in cazul celei realizate de SBIR). lata atunci traducerea, nu
interconfesionalizata, ci reald, cu justificari depline la nivelul vocabularului
folosit: "Nu nesocoti harul care este intru tine, care ti s-a dat prin profetie,
cu punerea mainilor preotimii"*®

% Noul Testament, Versiune revizuits, redactatd si comentata de Bartolomeu V.
Anania, sprijinit pe numeroase alte osteneli, editia a doua,Ed. Institutului Biblic si de
w0 Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995.
Ibidem.
276



IERARHIA BISERICEASCA S ACCEPTIUNILE EI RELEVATE IN TRADUCERILE ACTUALE ALE EPISTOLEI |

Cu siguranta acestia sunt "banii" care umbla "in toate tarile"*°, cum
a vrut mitropolitul Simion Stefan sa se intdmple cu traducerile autentice ale
textului biblic.Unde este justificarea a ceea ce se propune ca deziderat de
Regulamentul SBIR in articolul 1.2 in care se prevede realizarea unei cat
mai "desavarsgite redari in limba roména vorbita si inteleasa de toti cititorii
acestei limbi, a textelor originale ale Bibliei"? Este cuvantul "presbiter" un
cuvant "curat", mai presus de orice incarcatura confesionala ?

Aceasta consider ca este marea provocare a traducatorului modern
pe care acesta trebuie sa o depaseasca: a realiza o traducere confesionalizata
sau cel putin in folosul unei confesiuni, ramanand in acelasi timp convins
ca realizeaza "o cat mai desavarsita redare in limba romana vorbita si
inteleasa de toti vorbitorii acestei limbi, a textelor originale ale Bibliei". S
toate acestea se intdmpla, insa, sub apanajul “interconfesionalitatii" si
"ecumenicitatii". Subiectul raméane, evident, deschis relevarii altor cazuri
similare. Prozelitismul este acelasi, dar in forme mult mai edulcorate si de
aceea, poate mai mult ca niciodata este nevoie de mult, foarte mult
discernamant.

0 \Vezi nota 4.
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LOGOS. Inalt Prea Sfintitului Périnte
Bartolomeu Anania la implinirea
vastei de 80 de ani, Cluj-Napoca,
2001, 424 p.+8 ilustratii (20,5x29)

La implinirea a opt decenii de
viata, lerarhul, Teologul si Omul de cul-
tura BARTOLOMEU VALERIU
ANANIA a fost cinstit, precum se cu-
vine si printr-un minunat volum omagial:
LOGOS. Inalt Prea Sfintitului Périnte
Bartolomeu Anania la implinirea vérstei
de 80 de ani, Cluj-Napoca, 2001, din
initiativa unui comitet condus de P.S.
Episcop-Vicar Vasile Somesanul.

Volumul a fost impartit in sase
capitole (desi nu au fost numite asa), in
care a fost creionata (in cinci capitole),
personalitatea /.P.S. Bartolomeu: Arhi-
episcopul, Teologul, Scriitorul, Parintele
si Ecumenistul; in capitolul VI: Misce-
llanea — Studii au fost publicate lucrari
de exceptie ale unor teologi i oameni
de cultura de seama din trecut si azi. La
urma a fost prezentat un portret bio-
grafic si o bibliografie selectiva ale I.P.S.
Bartolomeu.

latd pe scurt continutul acestui
volum:

In capitolul I: Arhiepiscopul ne este
redata "figura" lerarhului Bartolomeu

RECENZII - BOOK REVIEWS

Anania de catre: P.F.P. Patriarh Teoctist,
1.P.S Mitropolit Daniel, 1.P.S. Mitropolit
Antonie, 1.P.S. Arhiepiscop Andrei, P.S.
Episcop Eftimie, P.S. Episcop Casian,
P.S. Episcop loan, P.S. Episcop Justinian,
P.S. Episcop - Vicar Visarion Rasindreanu,
P.S. Episcop-Vicar Irineu Bistriteanul,
P.S. Episcop-Vicar Vasile Somesanul,
Ex-Episcopul Csiha Kdamén, Gheorghe
Funar, primar, Pr. Vasile Bancos, con-
silier, Arhid. Sefan lloaie, consilier,
Arhid. Dumitru Marcel Andreica, consi-
lier, Arhid. Gavril V&va, consilier, Pr.
lustin Tira, vicar administrativ, Pr. Prof.
Dr. loan Vasile Leb, decan si Arhid.
Prof. Mircea Oros, director.

Capitolul II: Teologul evidentiaza
calitatea de theologhisitor a Vladicai
Bartolomeu prin: Arhid. Conf. Dr. loan
Ica jr, Costion Nicolescu, Pr. Prof. Dr.
Nicolae Neaga, Pr. Prof. Dr. Vasile
Mihoc, Pr. Conf. Dr. Constantin Coman,
Pr. Conf. Dr. loan Chirild, Pr. Conf. Dr.
Stelian Tofana, Aurelia Balan-Mihailo-
vici, Ovidiu Moceanu si Pr. Dr. Vasile
Nemes, consilier.

In capitolul Ill: Scriitorul, apare
Omul de cultura, Barfolomeu Valeriu
Anania prin scrisul lui: Tudor Arghezi,
Vasile Voiculescu, Serban Cioculescu,
Alexandru Piru, Constantin Ciopraga,
lon Negoitescu, Valeriu Cristea, Sorin
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Titel, M. Ungheanu, Miron Scorobete,
Constantin Cublesan, lon Vartic, Mircea
Ghitulescu, Dumitru Ichim, loan Pintea,
Mircea Petean, Maria-Elena Ganciu.

Capitolul IV: Parintele, ne aduce in
fati calitatea de parinte a 1.P.S. Barto-
lomeu, prin: Alexandru Paleologu, Teo-
dor Baconsky, Razvan lonescu, Radu
Preda, Andrei Marga, Vasile Tulbure,
Mihai Lucan si Viorel Simut.

in capitolul V: Ecumenica, ne
ntalnim cu un singur aspect al activitatii
ecumeniste a 1.P.S. Bartolomeu prin
intermediul lui: Eberhardt Renz, Manfred
Wagner, Friedrich G. Lang, Werner-
Ulrich Deetjen si Hans-Joachim Janus.

n capitolul VI: Miscellanea-Studii,
sunt publicate lucrari de seama si
anume: Literatura sapientiald a Orien-
tului gi cartile biblice de intelepciune
(Dumitru Abrudan), Cronicarii Moldo-
veni in secolele XVII si XVIII si influenta
lor asupra géndirii invétatilor din Tran-
silvania (Dumitru Marcel Andreica),
Misiunea i planul lui Dumnezeu de
méntuire a lumii (Valer Bel), Arhierie gi
Liturghie in viata Bisericii (loan Bizau),
Gheorghe Ciuhandu (1875-1947), isto-
ric al Bisericii Ortodoxe Roméne (Nico-
lae Bocsan), In 2008, cinci secole de
tipar roménesc (Virgil Candea), Discutii
mai noi asupra unor probleme mai
vechi in jurul Marturisirilor de credinta
(loan Ica senior), Un ecumenist ortodox
in secolul XIV: imparatul monah loan VI
loasaf Cantacuzino si proiectul sdu de
unire al Bisericilor in 1367 (loan Ica jr.),
Virtutea — lucrare a méntuirii omului prin
asemanarea sa cu Chipul dumnezeiesc
(Stefan lloaie), Biserica Ortodoxa Roméa
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nd i Germania: etnie si comuniune
interortodoxa (Mitrop. Serafim Joanta),
Ortodoxia in Japonia (loan Vasie Leb),
Evanghelia Iui Hristos in scoald i
problema educatiei morale a elevului de
liceu — cuvént adresat profesorilor de
religie din liceu — (llie Moldovan), Mona-
hismul ortodox roménesc (sférsitul seco-
lului XIX - secolul al XX-lea, - privire
generala — (Alexandru Moraru), Despre
estetica teologica (Mircea Muthu), Pre-
ofi militari roméni in al doilea rézboi mon-
dial (Mircea Pacurariu), Sfantul Apostol
Filip — misionar pe paméntul roménesc
(Emilian Popescu), Drumul vietii (Aurel
Sasu), Creatia corald bisericeasca de
la Gheorghe Dima la Paul Constanti-
nescu (Vasile Stanciu), Arhiepiscopul
Bartolomeu Valeriu Anania — portret
biografic — Bibliografie selectiva (Stefan
lloaie si Nicoleta Palimaru).

Volumul se incheie cu opt pagini
de ilustratii reusite, cu aspecte din viata
si activitatea 1.P.S. Bartolomeu.

Pe coperta | se afla doua fotografii
ale 1.P.S. Bartolomeu, imbracat in odéj-
dii, una mica sus, predicand si a doua,
in partea centrala a copertei, cu capul
aplecat si descoperit, intr-un moment
de meditatie.

Cartea a fost tiparita la Imprimeria
"Gedo" din Cluj-Napoca in conditii deo-
sebite. Volumul inchinat 1.P.S. Bartolo-
meu este cu adevarat o opera insem-
nata din istoria bisericeasca contempo-
rana a tarii noastre.

Alexandru MORARU
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GRAI MARAMURESAN § MARTURIE
ORTODOXA Prea Sfintitului Episcop
JUSTINIAN CHIRA al Maramuregului si
Satmarului la implinirea vérstei de 80 de
ani, Baia Mare, 2001, 533 p. + 8 ilustratii
(20,5x29)

Marcarea varstei patriarhale a Prea
Sfintitului Parinte Episcop Justinian Chira
s-a facut, intre altele si prin aducerea la
lumind a unui superb volum omagial
intitulat semnificativ.: GRAI MARAMU-
RESAN S MARTURIE ORTODOXA
Prea Sfintitului Episcop JUSTINIAN
CHIRA al Maramuregului si Satmarului
la implinirea vérstei de 80 de ani, Baia
Mare, 2001, aparut din initiativa si sub
coordonarea P.S. Arhiereu-Vicar lustin
Hodea-Sigheteanul.

S-a dorit ca acest volum sa fie un
ales omagiu, prinos de cinstire si de
recunostinta inchinat Apostolului lui lisus
Hristos: OMUL, MONAHUL SI VLADICA
JUSTINIAN CHIRA.

Volumul a fost structurat in cinci
capitole, desi inegale ca extensie, totusi,
complementare, ce ofera unitate si
bogatie acestuia.

In cap. I: Gawduri la o aleasa
cinstire este "zugravit" portretul spiritual
al Episcopului Justianian, de catre
ierarhi de frunte ai Bisericii noastre.
P.F.P. Patriarh Teoctist, 1.P.S. Mitropolit
Antonie, 1.P.S. Arhiepiscop Bartolomeu,
1.P.S. Arhiepiscop Andrei, P.S. Episcop
Calinic, P.S. Episcop Laurentiu, P.S.
Episcop loan, P.S. Episcop-Vicar Visa-
rion Ragindreanu, P.S. Episcop-Vicar
Irineu Bistrifeanul, P.S. Episcop-Vicar
Vasile Somesganul, P.S. Arhiereu-Vicar
Petroniu Saldjanul, P.S. Arhiereu-Vicar
lustin Sigheteanul, de profesori univer-
sitari si cameni de cultura, vicari admi-
nistrativi, consilieri eparhiali, inspectori
eparhiali, protopopi, reprezentanti ai
puterii de stat, preoti s.a.

Cap. ll: Chemarea la slujirea arhie-
reascd, prezinta momente in-semnate
din viata lerarhului Justinian: cuvantari
la alegerea sa ca Episcop-Vicar la Cluj
si hirotonirea intru arhiereu (1973) si
alegerea ca Episcop eparhiot al Mara-
muresului si Satmarului (1990).

in cap. lll: Miscellanea-Studii, au
fost publicate lucrari reprezentative de
catre diferite cadre didactice ale Univer-
sitatii "Babes-Bolyai" Cluj-Napoca, ale
Universitatii de Nord Baia Mare sau ale
Universitatii din Oradea (in ordinea alfa-
betica a numelor de familie), care l-au
cunoscut sau au fost apropiati de Prea
Sfintitul Parinte Episcop Justinian; teme-
le au fost grupate, dupa specificul lor in
cadrul celor patru mari Seclii ale Teo-
logiei Ortodoxe romanesti: Biblica, Isto-
rica, Sistematica si Practica.

La TEOLOGIA BIBLICA: Antropo-
logia crestina si revalorificarea si redimen-
sionarea maxima a umanului (Vasile
Borca), Euharistie si Inviere in Vechiul
Testament (loan Chirild), Euharistia si
ardtarea la Emaus (Lc., 24, 13-35)-
repere exegetice si teologice (Stelian
Tofand); la TEOLOGIA ISTORICA: Mis-
carea pentru restaurarea Mitropoliei
Ortodoxe Roméne din Transilvania,
1849-1855 (Nicolae Bocsan); Sfantul
Daniil Sihastrul (Constantin Cojocaru);
Disputele teologice intre Stantul Chiril al
Alexandriei si Nestorie al Constantino-
polului (Dorinel Dani); Structura etno-
demografica si confesionald a domeniu-
lui Cetétii Ciceu la mijlocul sec. XIV
(Nicolae Edroiu); Rolul Bisericii in men-
tinerea traditilor de unitate si congtiinta
nationald a roménilor (loan-Vasile Leb);
Repere doctrinare ale teologhisiri "Ve-
ghetorului de turma" Antim (Dorel Man);
Valentele spirituale ale agriculturii in
etnogeneza poporului romén. Agrotera-
sele de pe plaiurile carpatice, marturii
ale originii cregtinismului roménesc (llie
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Moldovan); Canonizarea Sfintilor in Bise-
rica Ortodoxa Roména (Alexandru Mo-
raru); Maramures-tezaur de artd rom&
neasca (Marius Porumb); Silviu Drago-
mir intre istorie si filologie (Emanuil
Rus); Influenta bizantina in convertirea
Bulgatriei la crestinism (Cristian Stefan);
Biserica de lemn din Plopis-Maramures,
monument istoric si de arhitectura (lus-
tin Tira); Botezul lui Hristos in lumina
Sfintilor Parinti (Constantin Voicu); la
TEOLOGIA SISTEMATICA: Biserica si
lumea in perspectivd misionara (Valer
Bel); O discutie despre primatul Papei la
Constantinopol inh anul 1357 si actua-
litatea ei - studiu introductiv gi traducere
(loan Ica jr.); Actualitatea si fundamen-
tele lingvistico-teologice ale principiului
responsabilitati morale (Sefan lloaie);
Valentele eclesiologice si sociale ale
impécarii (Vasile Timig); la TEOLOGIA
PRACTICA: Etapele formérii Triodului
(Mircea Oros); Noi orientari metodolo-
gice in proiectare si predarea religiei in
scoald (Sefan Pomian); Muzica biseri-
ceascd in cultul orfodox (Teofil Stan);
Muzica bisericeascé coralé in Transilva-

Dorel Man, Didahiile, norme de educatie
si pastoratie, Editura Presa Universitara
Clujeana, 2001, 272 p.

Dupa informatiile noastre, lucra-
rea elaborata de D. Man este prima
lucrare de amploare din veacul al XXI-
lea dedicata vietii si activitatii lui Antim
Ivireanul (1716). Desi titlul mentioneaza
Didahiile, care, fara indoiala, este opera
de capetenie a lui A. lvireanul, ea
reprezentand o lucrare de atitudine,
prezenta monografie pune in discutie
si alte probleme legate de viata si
activitatea lui A. Ivireanul. In predicile,
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nia (Vasile Stanciu); Experienta educa-
tionald intre profan si sacru (Gheorghe
Santa).

Cap.IV: In slujba Bisericii si a
Neamului, cuprinde Biobliografia Prea
Sfintitului Parinte Episcop Justinian
Chira.

In cap. V: llustratii, sunt redate as-
pecte din activitatea misionar-pastorala
a Episcopului Justinian Chira.

Coperta | cuprinde fotografia Epis-
copului  Justinian Chira (imbracat in
odajdii vladicesti, cu carja arhiereasca
in mana), din care se distinge o fire
blanda, senina, ferma si increzatoare.

Coperta a IV-a reda o vedere ge-
nerald de la Manastirea Rohia-Mara-
mures, biserica din Plopis-Maramures si
macheta noii biserici din Rohia.

Tiparirea s-a facut la Roprint, Cluj-
Napoca, in conditii exceptionale.

Volumul omagial (o editie de lux),
raméane atat prin continut cat si prin
prezentarea grafica o carte reprezen-
tativa in spiritualitatea ro-maneasca.

Alexandru MORARU

in scrierile sale se reflecta o logica
impecabila a expunerii sale, de ase-
menea, rezultd o demnitate nealterata
si un spirit de dreptate si cinste. in
cuvintele rostite cu diferite ocazii A.
Ivireanul dezvaluie anumite aspecte
sociale si morale rezultate din cauza
unor situatii economice existente in acea
perioada. Pe aceasta linie el avertizea-
za si critica deopotriva atat pe cei bogati
si mari, cat si pe cei mici si umiliti,
smeriti, laici, mireni si preofi. Intr-un
cuvant, el a denuntat moravurile socie-
tatii din acel timp. Tn legaturd cu cele
mentionate se naste intrebarea: cum
de a putut si si-a permis sa critice pe
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mai mari? Raspunsul este simplu: el
nu provenea din marii proprietari feu-
dali si n-a avut familie pe care ar fi tre-
buit sa o ridice la ranguri boieresti, deci
nu era legat de boierime si nu era obli-
gat s& menajeze inegalitatile sociale.
Pe langa Didahii, D. Man nu putea
sa nu scoata in relief si alte laturi ale
activitatii lui A. lvireanul pentru ca sunt
extrem de rari oamenii care sa se afir-
me in atatea domenii, care sa se poata
mandri cu atatea calitati. Este unanim
recunoscut ca Antim Ivireanul a fost cel
mai mare tipograf din cultura romana
medievald. in tipografiile de la Snagov,
Ramnic, Targoviste a tiparit numeroase
carti de cult, dar si cu caracter didactic
si moral in limbile greaca, romana,
slavona, araba, turca. Amintim doar
cateva dintre lucrarile tiparite de Antim
Ivireanul: invataturile lui Vasile Macedo-
neanul cétre fiul sdu Leon, Bucuresti,
1691; Evanghelier greco-romén, 1693,
Psaltire romaneasca, 1694. La Snagov
tipareste 14 carti: 7 grecesti, 4 roma-
nesti, una slavoneste, una greco-roma-
na si una greco-araba. La 1700 este
tiparitd Floarea darurilor, iar la 1701
Liturghierul greco-arab destinat nevoi-
lor ortodocsilor din dieceza Antiohiei. La
1702, la Bucuresti este imprimat Ceas-
lov greco-arab. La Ramnic si Targovigte
tipareste Antologhion la 1705, Molitfel-
nic, 1706 si 1713, Octoich slavo-romén
la 1706, Liturghier la 1713, Ceaslov
slavo-roméan la 1714 si altele. A publi-
cat si unele pravile. A se vedea in acest
sens Capete de porunca, tiparita la
1714, la Targoviste, in care sunt cuprin-
se unele reguli cu privire la intocmirea
testamentelor, a foilor de zestre, a pro-
blemelor legate de casatorie si, nu in
ultimul rand amintim unele norme des-
pre preotie si despre conduita preotilor.
Didahiile lui Antim Ivireanul au
avut o mare influentd asupra dezvol-
tarii limbii roméane, a raspandirii ei in

biserica si prin aceasta in popor. Se
presupune ca predicile au fost com-
puse in scris $i apoi memorizate pentru
a putea fi rostite in fata credinciogilor.
"Antim lvireanul este original in elo-
cinta sa gi mai ales in calitatea limbii
care imbraca ideile in predicile sale.
Procedeele sale stilistice, comparatiile
si metaforele, imaginile plastice si epite-
tele il asaza printre marii scriitori ai lite-
raturii noastre medievale" (/storia litera-
turii roméne, Buc. 1964, p. 540).

Tn cele 18 versuri pastrate, Antim
Ivireanul dovedeste reale calitati poe-
tice, pe de o parte, pe de alta parte, ca
si in predici, el face dovada unei ample
informatii din istoria si cultura antica
greaca si romana. Reproducem aici
doar céateva versuri: "Facuta-au Dom-
nul Dumnezeu toate din nefiintd/ § in
fiintd le-au dus cu multad biruinta; /S
dupa aceea au zidit, ludnd pamant si
tind/ Pre omul cel dintai, Adam, fara
cuvant de vina". Toata opera lui dove-
deste ca el cunostea bine limba ro-
mana, altfel nu s-ar fi putut afirma ca
un iscusit orator. Prin persoana sa ora-
toria ecleziastica a atins apogeul. Stia
sa construiasca fraze lungi ce alternau
cu cele scurte pentru a obtine efecte
spontane. Lexicul era presarat cu ele-
mente arhaice de origine greaca sau
slava, tot cu scopul de a face predicile
mai atractive. In fond, insa, limbajul era
vioi si bogat in procedee artistice. Cu
Antim lvireanul se incheie o perioada
de inflorire a literaturii si culturii religi-
oase care ajunsese in acel timp la un ni-
vel pe care nu-l cunoscuse pana atunci.

Antim Ivireanul s-a afirmat si ca
pictor, sculptor, desenator, xilograf, cali-
graf etc. Personal a ilustrat si ornamen-
tat lucrarile tiparite de el. Asa, de
exemplu, Chipurile Vechiului si Noului
Testament este ilustrat cu 505 portrete
lucrate in penita, trei schite si opt
desene diferite.
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Problemele enuntate mai sus se
gasesc detaliat descrise in monografia
lui Dorel Man. Ne permitem sa enu-
meram doar titlurile capitolelor: Pre-
zenta Didabhiilor in viata comunitatilor
roménesti in secolul al XVlll-lea si ince-
putul secolului al XIX-lea, cu implicatii
in problemele culturii, moralei si ale
dezvoltarii limbii romane. Al doilea ca-
pitol se intituleaza: Contributia lui Antim
lvireanul la dezvoltarea cuvéntarii reli-
gioase roménegti, in care autorul tratea-
za probleme ale temelor si continutului
didahiilor. Urmatorul capitol este Origina-
litatea Didabhiilor lui Antim Ivireanul,
care ar fi fost bine sa fi fost unit cu cap.
IV: Repere ale géndirii teologice a Mitro-
politului Antim Ivireanul reflectate in
Didahii. Capitolul V: Mitropolitul Antim
Ilvireanul, educator duhovnicesc gi indru-
mator misionar, corespunde cel mai mult
titlului cartii. Ultimul capitol: Ecoul Dida-
hiilor in cuvéntarea religioasa din se-
colul al XVlll-lea si inceputul secolului
al XIX-lea, care ar fi fost mai potrivit sa
fie o continuare a primului capitol.

Lucrarea este, indiscutabil, o re-
marcabila reconstituire a unei epoci
foarte importante din istoria romanilor.
Epoca brancoveneasca privita din pers-
pectiva invatamantului, a literaturii, a
artei si a institutiilor, in care biserica
are un rol determinant, atrage atentia
asupra unei personalitati cu o gandire
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moderna. Pedagogul Antim era dublat
de invatatul stapan pe limba romana,
dezaluind frumuseti apreciate de
urmasii sai. Veacul al XVll-lea, mai cu
seama a doua jumatate a acestuia si
apoi cel urmator este o prima sinteza
la afirmarea careia mitropolitul a con-
tribuit esential. Asemeni lui Constantin
Brancoveanu, Antim lvireanul este o
personalitate europeana. Conceptiile
sale, Indrumarile in varii domenii sunt
componente ale ceea ce va deveni in
timp un stil national, in literatura si arta,
in invatamant si in organizarea socie-
tatii Tn ansamblul ei. Pentru Dorel Man
asocierea numelui lui Antim de acela al
lui Brédncoveanu este un exercitiu de
istorie universala. Epoca avea nevoie
de personalitati si asemeni societatilor
civilizate si le-a creat: Antim, Constantin
Brancoveanu si Dimitrie Cantemir.
Prezenta carte a autorului clujean
dispune de o bogata informatie, biblio-
grafia este adusa la zi, ea fiind de un
real folos studentilor teologi, elevilor de
la seminarele teologice, preotilor - i de
ce nu - unui numar larg de cititori pe
care ii intereseaza epoca respectiva cu
problemele sale laice si religioase.

Onufrie VINTELER
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